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El espiritu protestante en el quehacer de la

Teologia de la Liberacion
Jose Duque

I ntroduccion

Deseo unirme a quienes, movidos por la fuerza
transformadora del Espiritu, siguen
apasionadamente creyendo que e quehacer
teol6gico actual tiene enormes retos que afrontar,
debido a los cambios estructurales que han ocurrido
en los ultimos afos. Estos cambios nos han traido
condiciones socio-econOmicas mas precarias y
menos posibilidades de sobrevivencia para los
pobres. Aparece en e horizonte de este cambio de
€poca, un mevokairos, un tiempo de oportunidad, un
momento de gracia, abierto, en parte, por la
desestructuracion de los bloques Este-Oeste, que nos
ha dejado € fin de la "guerra fria". Pero también,
por los espacios que han ocupado oiros actores
sociaes, en su lucha emancipadora y liberadora en
AbyaYaa

El tiempo de gracia se evidencia explicitamente
dentro de las distintas_jglesias mediante multiples
movimientos eclesiales- llenos de una sorprendente
espiritualidad, a la que no estdbamos
acostumbrados, y no marcados, como las anteriores
experiencias de las Comunidades Eclesiales de Base
(CEBs), por la logica globalista de la polarizacion

! A raiz de mi reciente experiencia en la educacion teol 6gica en
el Seminario Biblico Latinoamericano (SBL), constaté en mi
peregringje por casi toda la América Latina y € Caribe la
existencia de diversos grupos de cristianos, de todas las
iglesias, incluso catdlicos, quienes sin romper con sus propias
instituciones eclesiasticas,pero superando la ortodoxia cerrada,
el magisterio estético, las jerarquias absolutas y los ritos
mecanicos, es decir, no encerrados por lalégica del statu quo.
a contrario muy criticos, viven la fe y la espiritualidad en
perspectiva del reino de Dios, como la Teologia de la
Liberacion lo ha teologizado. El contacto con estos grupos que
hemos Ilamado "movimientos eclesidles’, por cuanto se
mueven incluso para transformar sus propias instituciones
eclesiasticas, como su contexto particular social, lo hicimos
debido a nuevo modelo educativo del SBL, e cual ofrece un
curriculum abierto y en perspectiva de 1<i Teologia de la
Liberacion. Cf. Prospecto SBL, 1993.

Este-Oeste. Estos movimientos se replantean la
lucha por la vida plena a partir de los empobrecidos
y excluidos, hombres y mujeres. Movimientos
eclesiaes que viven € "primer amor”, como S
hubieran superado la crisis de la "crucifixion" y la
retirada del "Camino a Emals',_para recobrar la
fuerzamesidnicade ™ Pentecostéﬁ"El.

En este ambiente de extrema precariedad por un
lado, y de gracia oportuna por otro, presento las
siguientes reflexiones, las cuales Unicamente desean
[lamar la atencién, no como s fueran asuntos
novedosos, para profundizar claves de lectura, con el
propésito de tratar de abrir puertas que nos saquen
del ambiente provocado por la ley exclusiva del
mercado y su "decreto” del fin de las aternativas,
decreto que tiene como finalidad paralizarnos y
tornarnos inmdéviles*. Asuntos que, posiblemente,
muchos cristianos e iglesias han dado por ciertos.

Como se advertira, es un enfoque desde la
tradicion evangélico-protestante, no con laintencion
de quedarnos ahi, sino para contribuir a retomar el
encuentro ecuménico y la unidad de la iglesia,
después de la pausa que nos ha obligado la realidad
unipolar que nos abruma, desde € fin de la "guerra
fria’. La idea es no congelarnos agui en este
presente, como s fuera definitivo, Sino seguir hasta
llegar a final del camino de Emals donde se
confirmd la resurreccion.

Las reflexiones que deseo compartir a
continuacion, van en la direccion de mostrar que el
"egpiritu protestante” ha sido parte integral de la
Teologia de la Liberacion, por cuanto este espiritu

2 Llamo la atencién sobre la Gltima obra de Jorge
Pixiey, Vida en ™ Espiritu® en la que se muestra la
gran vitalidad de la espiritualidad mesianica.

% Para consultar la teorfa del “fina de la historia', ver
Gallardo, Helio. "Francis Fukuyama: €l final de la historiay €
Tercer Mundo", en Pasos No. 28 (marzo-abril, 1990).



trasciende la tradicién confesional evangélico-protes
tanto.

Las reflexiones, alin abiertas, las he ordenado en
tres partes. primero, con lo que considero es la
piedra de angulo del espiritu protestante, del espiritu
contestatario, €l cual
trasciende la tradicion evangél ico-protestantea Una
segunda reflexion, gira en relacion con la disyuntiva
gue nos plantea la tensién existente entre cristiandad
y protestantismo. En una tercera parte, veo que €l
espiritu contestatario estd en la esencia de la
Teologia de la Liberacion, pues es esencia del
evangelio y ésta es evangélica.

1. La piedra de angulo ded espiritu
protestante

El movimiento reformador del siglo XVI fue una
manifestacion del espiritu protestante-contestatario y
transformador, intrinseco a cristianismo y no solo,
como generamente se ha interpretado, para
minimizarlo, un movimiento sectario iniciado por €l
monje Martin Lulero.

Es verdad que € protestantismo como confesion
y en sus diversas denominaciones institucionales,
antes llamados "martinianos’, recibe su nombre
posterior en relacion a la declaracion: "Protestamos
delante de Digs..." hecha publica en la segunda
Dieta de Spira™. en abril de 1529, cuando algunos
principes de la Alta Alemania se unieron para
conservar la libertad de mantener la Reforma
religiosa, contra el decreto del emperador Carlos V.
La declaracion, como nos cuenta la historia, hacia
eco de las paabras de Martin Lutero frente a
enviado oficial del obispo de Treves expresadas en

*# Como notarén, me refiero siempre a la tradicién evangélico-
prolesianie, la cual incluye las llamadas iglesias evangélicas y
las proicstantc.. I'-n redidad son las mismas; las iglesias
matrices de la Reforma se |lamaron evangélicas, mientras que
protest antes se empled para identificar e grupo. Finamente,
las iglesias se reconocieron asi mismas también como
protestantes. Evangélicas no tiene e mismo sentido que la
nocion evangelicals del inglés; éste designa, en EUA, a las
iglesias conservadoras, teoldgicay politicamente.

® El nombre de Spira es una traduccion del francés “Spire”.

la primera Dieta en Worms en 1521, la cua fue
presidida por e mismo Emperador®.

Pero, ¢qué es el protestantismo? Para €l tedlogo
George Casalis, "protestante”, en su sentido original,
significa testimoniar en favor de... significa ser
testigo, confesante. Segun Casalis, este significado
fue e que posteriormente fundamentd el
movimiento de resistencia de un sector de laiglesia
evangélica alemana llamado "lglesia Confesante”,
gue emergié en Barmen en 1934, como protesta y
desafio contra € totalitarismo y absolutismg del
nazismo y contra la Iglesia Nacional Alemana-. La
Iglesa Confesante fue la iglesa de Barth y
Bonhoeffer, aunque este dltimo se lament6 de que
ella queria mantenerse intraeclesiastica. Aun asi,
permanecio en ella, como Unico espacio de laiglesia
de la resistencia, y findmente pash a la
clandestinidad hasta ser llevado a martirio™.

Justamente en e caracter paradigmatico del
espiritu contestatario queremos centrar nuestra
atencion, por su fuerza de rechazo contra toda
manifestacion de totalitarismo y contra €
absolutismo en todas sus formas dentro y fuerade la
iglesia. Este es un legado afirmado siempre en €
protestantismo-evangélico, a saber, que uno de los
postulados éticos fundamentales del protestanE]smo
es. "El rechazo de toda sacralizacion del poder”*.

La relativizacion de los absolutos es destacado
por €l filosofo y tedlogo aleman Padl Tillich, quien
amplia e sentido del "protestantismo” con el

® 6 Sin embargo, esta declaracion contestataria de Spira no
significaba en modo alguno laintension de crear una nueva o
digtintaiglesia. Fsie propdsito lo confirmé la confesion de
Ausburgo que expresa: "Ensefiamos que hay una solalglesia,
Santa-lglesia-cristiana. de lodos lostiempos... Ellaesla
reunion de lodos | os creyentes...". Cf. Confesion de Ausbwgo.
capitulo VII.

" 7 Para una referencia méas amplia sobre este
problema de la identificacion de la iglesia alemana
con €l Tercer Reich,cf. Casdlis, G. Luther e I' Eglis
Confessante. Paris. CERF, 1983. pégs. 119s.

8Dumas A. "Dietrich Boonfoeffer", en Tedlogos
protestantes contemporaneos. Salamanca, Sigueme,
1968, pags. 161ss.

° Fuchs,E.-Grappc,C. Le Droit de resistor. Geneve, Labor
etFides, 1990. pags. 13ss.



conocido "Principio protestante"EI . Con este
principio, se hace trascender € carécter
"protestante” del protestantismo. Para Tillich, €
Principio protestante es la capacidad propia del
protestantismo de abandonar una determinada forma
para acceder a nuevas y otras situaciones. Es aquello
gue hace "protestante” el protestantismo, puesto que
le permite trascender lo religioso y confesional, a
no agotarse ni reducirse a ninguna forma particular
histérica. Esto significa que € principio relativiza,
en e mismo protestantismo, cualquiera —y todas—
de sus propias realizaciones. Este principio es un
juicio tanto a lo absoluto como a lo relativo.
Ninguna forma es absoluta, ni los poderes, ni las
tradiciones, ni las doctrinas ni las instituciones.
Aungue tampoco se puede hacer de lo relativo un
absoluto, dado que lo relativo no es un fin en si
mismo.

El principio protestante es anti-idolatrico, es
protesta "profética’, en € no se sacraliza lo finito,
como lo son las ideologias, las clases sociaes, las
jerarquias, las iglesias, las confesiones, los dogmas,
e incluso la unicidad de sentido de la Biblia— .
Asume caracter de protesta contra e mismo
protestantismo cuando éste pierde su capacidad de
transformarse, cuando se afinca en el statu quo y se
hace estético.

Seguin Tillich, en esta comprension del principio
protestante éste no tiene una pertenencia
denominacional, ni institucional, ni doctrinaria, sino
que estd mediatizado, decimos nosotros, por la
praxis de los creyentes. Este mismo sentido parece
adecuarse con la interpretaciéon critica que le da
Hans Kiing ala catolicidad de laiglesiade Cristo, la
cual no queda sujeta a una confesion, aunque la
iglesia de Roma sea denominada Catdlica. Para
King, desde € evangdlio, "serll_?ﬁa[élico significa,
pues, ser plenamente ecuménico™ .

1910 Por supuesto, el "Principio protestante” no lo podemos
entender dentro de |las dimensiones tedricas con que
entendemos el protestantismo contestatario desde la Teologia
delaLiberacion. Ni lapraxis ni el sujeto son considerados por
Tillich como los hemos considerado en América Latina. The
Protestan! Era, 1962.
! para una ampliacion sobre el "sentido” en la
perspectiva hermenéutica biblica, consultar la obra
clasica al respecto de Croatto, S. Liberacién y libertad.
Lima, CEP. 1978.

En esta obra, King razona por qué sigue siendo
catélico y lo explica por la sintesis que se logra entre lo

Asi como se sefiala de la catolicidad, también se
dice del espiritu protestante: que no se trata de una
inspiracion abstracta, independiente de procesos
histéricos y de respectivos sujetos sociaes, € cual
pueda expresarse y transformar, por si mismo, en €
vacio, las iglesias y sus realidades historicas. Pero
tampoco se puede persondizar ni adjudicar ta
espiritu a ninguna institucion en particular.

De lo anterior podemos derivar que no solo por
confesarse parte de la tradicion protestante, iniciada
con la Reforma del siglo XVI, se es portador del
espiritu protestante. Es en la praxis transformadora,
desabsolutizadora, contestataria y desacralizadora,
es decir protestante, de la comunidad de fe, donde se
hace verdad histérica concreta e principio
protestante.

Sobre todo en momentos de crisis, e contemplar
y asumir la realidad histérica de nuestro mundo
coloca a las iglesas frente a posiciones con
posibilidades utopicas o ideoldgicas. ParaRubem
Alvos, € protestantismo-evangélico tiene esa
disyuntiva, y las posibilidades utOpicas las puede
fundamentar esta tradicion apelando a aguellos
elementos fundantes contestatarios de la Reforma.
Insiste Alvos en que

...desde sus origenes la mentalidad protestante
implicaba un rechazo radical a_caracter acabado o
sagrado de cualquier estructura™;

Sin embargo, no todo e pensamiento fundante
contestatario se desprende de la declaracion
"protestamos’ de Spira. El espiritu protestante no
nace ali, ni termina ali. Esta protesta en Spira no
fue e dato precursor del espiritu protestante del
pueblo de Dios. Pienso que hay tres elementos
biblico-teol 6gico-histéricos que son parte esencial
de este principio, elementos que lo unlversalizan y
lo hacen trascender la tradicion evangélico-

evangélico y lo catdlico, lo cual no es necesariamente
por via de las instituciones denominacionales. Cf.
Mantener la esperanza. VaHadolid, Trolla, pags. 23ss.

3 Bl protestantismo ideol ogizadoes el resultado de una vision
individualista que no le permite ver los problemas de
naturaleza estructural. Interpreta las contradicciones por lavia
dualista, y por ello € protestantismo-evangélico perdié su
capacidad utdpica transformadoray termind acomodandose en
las estructuras existentes. Cf. "Funcion ideol gicay
posibilidades ut6picas del protestantismo”, en Iglesiay
sociedad en América Latina, pags. 14-16.



protestante. Estos tres elementos constituyen la
piedra angular del espiritu protestante. Por razones
que € lector puede comprender, sblo haremos una
mencion escueta y liviana de estos tres elementos:

a) El movimiento profetice. Unarapidamirada a
movimiento profetice en la Biblia nos permite
encontramos con una corriente en la cual podemos
detectar con facilidad tres caracteristicas: una, es
que esta encausada a protestar y denunciar la
injusticia, lamarginacion, laexclusiéon y las adianzas
viciosas de los poderes hegemonicos religiosos,
politicos y econdmicos en deterioro de los més
pobres. Referencias en este sentido las encontramos
en Jeremias, Amos e Isaias. Una segunda
caracteristica, es que las voces proféticas no solo
denunciaban sino que defendian la vida de los mas
"pequefios’ de la sociedad. Véase e caso de Amos
en e Antiguo Testamento (capitulos 4, 5, 8). Una
tercera caracteristica general del movimiento
profélico. fue anunciar la liberacion y latoma de un
mundo |iailejor, mucho més ala de lo meramente
material™ .

Los profetas, como personas misticas e
inspiradas por e Espiritu, denunciaron, defendieron
y anunciaron no solamente a interior de las
comunidades religiosas, sino que prolongaron su
mensaje hacia todos los espacios de la sociedad. El
movimiento profetice, como lo vemos en los
trabajos de Julio de Santa Ana 'y de Jorge Pixiey, no
terminé en el Antiguo Testamento s no que se
prolonga a Nuevo Testamento y se sigue
manifestando en distintos momentos de la historia
delaiglesia

El movimiento profetice y apocaliptico denuncia
el pecado de lainjusticia. Esta es considerada como
ruptura con Dios. De la misma manera, defiende a
los "pequefiitos’ y anuncia la posibilidad de una
vida plena, porque condensa la Buena Noticia de
Dios, no aceptando el presente como definitivo, ni la
precariedad que existe como un destino ineludible.
Al contrario, e mensge profetice coloca a la
comunidad de fe en perspectivadel reino de Dios. El

 Sobre la tradicién profética constltese a de Santa Ana,
J. El desafio de los pobres a la iglesia. San José,
EDUCA-DEI, 1977, especialmente pég». 21 ss.
Igualmente a Pixiey. J. Biblia y liberacion de los pobres.
MéxicoD. F., CAM, 1986, sobre todo el capitulo V:
"Profelismo biblico".

espiritu protestante encuentra en e movimiento
profético-apocaliptico un fundamento biblico,
teoldgico e histdrico consustancial a si mismo y por
ello resurge permanentemente en la praxis de los
creyentes en cada momento que el Espiritu sopla.

b) La piedra angular del espiritu protestante, a
nuestro juicio, también se constituye como teologia
delalibertad del cristiano. Estateologia bl'blicaﬁél
presente en la carta de Pablo a los Romano
(documento que es la base para el tratamiento que le
da Lutero a problema). En ella. Pablo relativiza las
estructuras, practicas y normativas eclesiasticas.
Para Lutero:

El cristiano es un hombre Ii%ﬁ, sefior de todas las
C0Sas y no esta sujeto anadie ™

Por supuesto, no se trata de arrogancia
antropol6gica, Sino que esta proclama de libertad se
entiende en lalucha contra lainstitucion romana.

Ligada a la doctrina de la justificacion por la fe,
lalibertad del cristiano abre espacios para otras tesis
de la Refarma, como "El sacerdocio de todos los
creyentes'™. La libertad del cristiano es un asunto
que ha determinado, en gran medida, e
comportamiento de la conciencia cristiana del
protestantismo-evangélico, cuando asume €l efectivo
espiritu protestante. Desde entonces, anglicanos,
luteranos, reformados, radicales, presbiterianos,
bautistas, metodistas, pentecostales, moravos, etc.,
agrupados en sus confesiones, han organizado sus
propias doctrinas, instituciones y formas
eclesidsticas. De este fundamento de libertad se ha
seguido la aceptacion de una cierta pluralidad de
sentidos respecto a las estructuras, doctrinas y
ordenamiento juridico.

El movimiento reformador se negd a aceptar |o
existente como fijo, estatico o definitivo. Es en este
marco dindmico que adquiere sentido € otro
principio eclesiologico de la Reforma Ecclesia

3Cf. Boff, L. Teologia desde el cautiverio. Bogotd,
Indo-American Press Service, 1975, en particular
pags. 91ss.

18 Cf. "Lalibertad cristiana’, en Obras de Martin Lutero.
Buenos Aires, Paidés.1967.T.1.pag.150.

7 Cf. Bailén, R. Lulero, pags. 178ss, y Farré, L. "Lalibertad
cristiana’, en Lutero ayer y hoy, pags. 79ss.



reférmala semper reformanda. No para convertir
este principio en fin, sSino para poner siempre la
iglesia en peregringe, desestabilizada, en
movimiento, en proceso de fidelidad a reino de
Dios. donde ésta encuentra su limite.

c) En otro angulo, quiza fundamental, como dato
fundante de la tradicion evangélico-protestante, se
halla la teologia de la justificacion por la fe=. Sin
embargo, es bueno aclarar gue no esta en discusion
el clasico y apologético dualismo fe-obras, sino que
se trata de una lectura rela-tivizadora de la ley. El
enfrentamiento apologético posterior a la Reforma,
del lado evangdico-protestante —debido a las
tendencias espiritualistas y a fundamentalismo—
convirtieron la fe en ley, a darle no sdlo primacia
absoluta a la fe (en la mayoria de los casos
abstracta), sino a ignorar la expresion del amor en
las obras. Las consecuencias de esta desviacion
pueden apreciarse en la casi inexistente concrecion
histérica de la fe, la interiorizacion,el
individualismo, € dualismo y otros desafortunados
acentos comunes en las iglesias de esta tradicion que
perdieron su capacidad contestataria.

El enfrentamiento apologético, desde € bando
catélico, pareciera que afirmé las précticas
institucionales. De agui pudo derivarse, quiza, una
tendencia a la unicidad de sentido de las estructuras,
dogmas y jurisprudencia. Unicidad que obligaba ala
centralizacion y lajerarquizacion absoluta.

A partir de la judtificacion por la fe,
movimiento de la Reforma relativizo la ley cerrada,
institucional, usurpadora de la libertad cristiana, e
impuesta por statu quo. Hoy, la justificacién por la
fe. situada histéricamente, como lo constata la
Teologia de la Liberacion, en la perspectiva de los
excluidos-sujetos, adquiere una  vigencia
contestataria salvifica-liberadora, debido a contexto
excluyeme y precarizador que supone €l dominio de
las leyes del mercado. Pero la vigencia de una
relectura de la judtificacion por la fe, en la
perspectiva que ha iniciado Tamez. ya no solo
implica a la tradicién de las confesiones de la

18| lamo la atencién sobre el andlisis de Elsa Tuinez acerca de
li justificacién por lafe, donde serelacionan fe. ley y
soberania. Pero el aspecto que deseo resaltar aqui es el dela
inversion delaley, lacual siendo ley de un sistema queda
arropada por el pecado, produciendo un desalojo de la
condicién de sujeto del ser humano. Cf. Tamez. E. Contra toda
condena. San José. DEI-Sebila. 1991. pags. 160ss.

Reforma, sino a lodos los diversos movimientos
eclesidles emancipadores e inclusivos, los cuaes
abren espacios para escapar de la ley del sistema
unipolar vigente y a su excluyente poder actual.

Como sintesis de la argumentacion anterior,
quiero enfatizar que aungue € espiritu protestante,
contestatario y relativizador de lo absoluto y
totalitario, es un dato fundante para las confesiones
y denominaciones evangélico-protestantes, este dato
de la Reforma no es un dato originario de estaforma
del cristianismo. En realidad, € movimiento de la
Reformadel siglo XV revivié unatradicion iniciada
en el antiguo "Pueblo de Dios', sobre todo por los
profetas y por e levantamiento de los esclavos en
Egipto. En esta tradicion, lo existente, lo dado, €l
presente, no se tomé como definitivo. Ese mismo
espiritu, contestatario y transformador, fue el
espiritu del movimiento de Jesls, de las iglesias
primitivas, del movimiento de Pedro Vado en €
siglo X11. del movimiento del sacerdote John Wyclif
de la Inglaterra del siglo X1V, y del de John Hus de
Bohemia.

Este es espiritu del pueblo de Dios. Esto es €
espiritu evangélico.

Es sorprendente como la redidad eclesiastica
actual de las iglesias evangélico-protestantes,
muestra una mutacion u olvido de espiritu
protestante. ¢A qué circunstancia se debe esta
supuesta mutacion? Me permitiré ensayar una
interpretacion que pudo y puede seguir inhibiendo a
las iglesias y a su produccion teologica para hacer
operativo y real € espiritu protestante.

2. Lacristiandad o €l protestantismo en la
tradicion de lasiglesias de la Reforma. La
tension existente entre € espiritu
contestatario y la legitimacion del statu
quo

Hay unarazon determinante para que lasiglesias
evangélico-protestantes hayan  perdido, no
nominalmente, sino en la préactica, una de las bases
fundamentales de su tradicién, a saber, € espiritu
protestante, razon que estuvo presente en € gran
acontecimiento de Spira. AHI, en la protesta de



Spira, aparece, segun el enfoque que le hemos dado,
unadisyuntiva para los reformadores, disyuntiva que
podia cambiar €l curso de la historia, segin la
posicion que e€llos asumieran. La disyuntiva,
conforme nuestra apreciacion, consistiaen latension
que ladelicaday conflictivarealidad le presentaba a
Lutero y a sus comunidades, esto es, priorizar €l
espiritu protestante sin una alianza tan protagonica
de los principes, o reasumir con los principes la
|6gica de lacristiandad [*]

De ninguna manera estamos haciendo un juicio
acusador contra los reformadores, puesto que ellos
actuaron ali, en una realidad que les enfrentaba con
lamuerte. Por otro lado, la actitud valiente de Lutero
y los demas reformadores, sin romper afondo con la
l6gica de la cristiandad, nos dgjo, a laiglesiay la
sociedad posterior, un legado invaluable gracias a
reforma al canzada en grandes sectores de laigles

Podemos apreciar también que la cristiandad se
mantuvo vigente en la iglesia de la reforma =~ La
l6gica dela cristiandad reaparecio en € mismo
acontecimiento de Spira, debido a la participacion
de los principes en € protagonismo y defensa de la
Reforma. Podemos decirlo de otra forma: en la
alianza, obligada o no, de los reformadores con los
principes. Esta era la posibilidad de oficiaizar el
movimiento, de darle un lugar legitimado entre los

19 19 Para una comprensi6n de lallamada cristiandad, puede
consultarse Hoomaert, Eduardo. La memoria del pueblo
cristiano. Madrid, Paulinas, 1986. especialmente el rol del
historiador Eusebio de Cesareay la época de Constantino.
También, Richard, Pablo. La fuerza espiritual delaiglesia de
los pobres. San José, DEI, 1987, sobre todo el capitulo
primero.

“Para un andlisis fresco sobre el legado de Martin Lutero y la
Reforma de! siglo XVI, situado en la disyuntiva de la
cristiandad y la liberacion, recomendamos Boff, L. "Lutero
entre la reforma y la liberacion”, en Revista Latinoamericana
de Teologia (San Salvador), Encro-abril.1984, pags. 83-101.
?'Se ha dicho que L utero, inicialmente de ambiente campesino,
maés tarde llegd a ser un representante del sector instruido de la
sociedad y que €llo lo vincul6 a la burguesia, lo cual lo hacia
representar los intereses del capitalismo incipiente. Ese sector
intelectual dependia econémicamente del principado y de la
iglesia, aunque queria liberarse de las responsabilidades que le
ligaban a la iglesia papal. Para pro fundi zar este elemento
consultar: "Tesis sobre Martin Lutero en el quinto centenario
de su nacimiento”, en Taller de Teologia (Separata), 1983.

principes. Legitimar e movimiento reformador
religioso, por parte de los principes, significaria sin
dudaanexarlo a poder alternativo estructural de la
sociedad moderna que se abria paso frente al sistema
feudal,_ cambio radical que ocurria en aquella
epoca™.

Pero e acanzar " .estatus oficidista, que
ampliaba el margen de accion y entregaba cierto
grado de proteccion del movimiento de la Reforma,
pudo significar también el riesgo de exponerse a la
mutacion del carécter contestatario de la tradicion
crisiana.  Era € riesgo de privilegiar la
institucionalidad en deterioro del carisma libertario
aternativo. En esa decision se minimizaba el
derecho a la protesta y se mediatizaba el caracter
revolucionario de la Reforma, y posiblemente se
recobraba €l rol religioso oficial. Si bien es cierto
que los reformadores abogaron por la separacion
Estado/Iglesia, aqui se sell6 un compromiso. El
pudo significar la prioridad de la oficialidad y la
institucionalidad y la primacia del orden y la ley
sobre el espiritu protestante.

Aungue ésta no era la primera vez que una
disyuntiva de este tipo se cruzaba en el camino de la
iglesia cristiana. la posibilidad de sacarla de la
clandestinidad, degjar la marginalidad, abandonar la
persecucion, superar la cruz como sacrificio
perenne, fueron factores que pesaron para buscar la
libertad por la via oficial, puesto que no parecia
posible una via aternativa. Como ya se sefiao, la
memoria de los historiadores nos dice que ya en
tiempos de Constantino la iglesia cristiana dejo €
lugar del marti rigEPara ocupar un lugar en la
seguridad de la cite™.

El apoyo de los principes a la Reforma tuvo que
ver, seguramente, con la revuelta de los campesinos
y su final tragico. Recordemos que en & movimiento
campesino, ligado a una tendencia radical de la
Reforma, los principes vieron una fuerza

%2 Sobre el carécter estructural de la Reformadel siglo X V1. cf.
Shaull, R. Heralsofa New Reformation. NewY ork. Orbis
Books, 1984, pags. 58-66. igualmente, la separata de larevista
Taller de Teologia, citada en lanota anterior.

%Uso e término en francés cité» que no significa
exactamente ciudad, sino € lugar donde se
concentran las ingtituciones legitimas de lodos los
poderes. Para una referencia sobre e modelo de
cristiandad, cf. | loomaert, E., op. cit., pags. 24ss.



desestabilizadora contra ellos y una utopia que no
buscaba la legitimidad de los poderes de su tiempo,
sino que stﬁomprometl’a en una via revolucionaria
alternativa ™

Para Lutero, la disyuntiva se evidencié cuando
tuvo que hacer frente a la tensién que se presentd
entre los principes y € movimiento campesino. El
gueria mediar y llegar a un acuerdo no violento,
puesto que veia que € levantamiento campesino era
la respuesta a maltrato y explotacion que éstos
sufrian a manos de los principes. Pero suplicaba a
los campesinos que presentaran sus reivindicaciones
por lavia pacifica. Como su mediacion no fructifico,
entonces redacto la desafortunada orden contra los
campesinos™% Con esta accion se beneficiaron los
principes, los sectores burgueses asumieron la
Reforma y |a nueva ortodoxia de los "protestantes’
empezé a tomar su lugar como ley. Con dlo se
estanco, en gran parte, la fuerza transformadora de
la Reforma.

Sabemos, asimismo, que la disyuntiva que
acarrea la tension existente entre e espiritu
contestatario y la alianza con el poder vigente
aparecié de nuevo cuando € protestantismo llego a
tierras del "Nuevo Mundo”. Reiterativamente se ha
escrito sobre la alianza del protestantismo con €
liberalismo. Este portaba un proyecto de
modernizacién frente a proyecto conservador
tradicional de la colonia. Miguez Bonino es quien
advierte que el protestantismo |atinoamericano

...vehiculaalavez y en un mismo proceso lacritica
radical del evangdio y lacriticaliberal ideol6gicaa
la sociedad tradicional. En tanto es asi, llevatdente
lasemillade su propiacrisisy laposibili de
acceder a un nuevo proyecto histérico=.

# paraun andlisis del movimiento teol 6gico de Tomés
Mntzer, consultar a Stam, J. "Tomas Miintzer y lateologia
latinoamericana", en Teologia alemana y teologia
latinoamericana de la liberacion. San José, DEI-Goelhe
Institui, 1990, pags. 25-35. E. Bloch escribio una obra que
titulo: T. Mintzer, tedlogo de la revolucion. Madrid, 1968.
Bloch rcdimensiona la conexion que hace Miintzer entre la
hermenéutica de laBibliay lalucharevolucionariade los
campesinos. Ademas destaca el carécter revolucionario del
movimiento.

% Cf. "Tesis sobre Martin Lulero...", op. cit., pag. 12.

% En este articulo, de hace ya veintidés afios, el cual analiza
histéricay teol6gicamente el primer siglo de presenciaen el
continente del protestantismo-evangélico, Miguez encuentra

Si interpreto bien a Miguez. é confirma aqui la
disyuntiva.

El historiador Arturo Piedra minimiza, con
mucha rigurosidad investigativa. las posibilidades
utOpicas del protestantismo-evangélico misionero
que llegd a América Latina en el siglo pasado. La
alianza con €l liberalismo, y con €ello su dedicacién a
alcanzar las clases ilustradas, entre otros factores, le
daba sin duda, a esta otra iglesia, un lugar legitimo
en la sociedad, pero ¢an ello se reduciaa minimo el
espiritu contestatario™.

Es importante destacar que a pesar de que
oficialmente la Iglesia Catdlica Romana, sobre todo
la espafiola, ampard y contribuyé a proyecto
conquistador y colonizador iniciado con Cristébal
Coldn, € espiritu profetice y contestatario resurgio
en algunos sectores de laiglesia, a pronunciarse en
defensa de los indigenas y de las personas de raza
negra. Asi se testimonia de los obispos Bartolomé de
las Casas y Antonio de Valdivieso y de muchos
otros[arﬁligiosos, quienes se jugaron la vida por esa
causa™.

La mutacién del espiritu protestante en las
iglesias evangélico-protestantes es una constante que
sigue apareciendo, por gemplo en Chile, con un
fervor anticatdlico por un lado, y buscando
legitimacion, no ya en alianza con el liberalismo,
sino con dictaduras militares. Algunos sectores

"a) como un momento en la permanente subversion que el
evangelio opera en €l orden humano y b) como un componente
en el proyecto liberal capitalista...". Encuentra en esta tradicién
religiosa una fuerza desacralizadora, es decir, una capacidad de
cambio social. "Visién del cambio socia y sus tareas desde las
iglesias cristianas no-catdlicas', en Fe cristiana y cambio
social en América Latina. Salamanca, Siglieme. 1973, pags.
190s. "El enfoque de Arturo Piedra no incluye algunas
expresiones del protestantismo actual, en el cual € si encuentra
posibilidades utépicas. Cf. Ponencias presentadas en la
"Cétedra Mackay", 1994, del SBL.

" E| enfoque de Arturo Piedra no incluye algunas expresiones
del protestantismo actual, en el cua é si encuentra
posibilidades utépicas. Cf. Ponencias presentadas en la
“CétedraMackay”, 1994, del SBL.

% M Cf.Dussel.E. Historia de la iglesia en América

Latina. Barcelona, Nova Térra, 1974.pags.95ss.



evangélico%len plena represion, dieron su respaldo
al dictador==.

Pero esa mutacion no nos autoriza a hablar sélo
de pluralidad y diversidad en esta tradicion cristiana,
también nos obliga a reconocer una realidad llena de
divisiones, dispersiones y hasta atomizacion
denominacional. Muchas de las rupturas a interior
del protestantismo-evangélico, se han producido
porque las ingtituciones eclesiasticas se afirman
Justamente sobre lo que fue motivo de protesta
contra sus iglesias matrices. Es decir, muchas
denominaciones actuales reflgjan, con evidencia y
con e fondo y forma de nuestros tiempos,
tendencias autoritarias, verticales, dogmaticas,
centralistas, clericalistas. exclusivistas y machistas,
tan graves o peores que contra las que lucharon.

La tensién entre el espiritu protestante y la
|6gica de la cristiandad no se resuelve por la via de
la mutacién de uno de los polos en beneficio del
otro. Empefiarse en la radicalidad de afirmar uno y
negar €l otro polo por la mera via de la abstracion,
termina  en smple mutacion.  ¢Qué luces
encontramos en la Teologia de la Liberaciéon para
resolver estatension?

3. El espiritu protestante y la Teologia de la
Liberacion

En los abores de la Teologia de la Liberacién la
reflexion biblico-teol 6gica destaco, con gran acierto
y repercusion, lo que ala postre ha sido y es uno de
los pilares de esta r teoldgica, a saber, el pobre
como locus teol ogi co?,

Este énfasis replanteaba no un tema. sino €
método teoldgico. Una manera distinta de hacer
teologia. Tratandose de una teologia de lo concreto
histérico, no partia de la abstraccion, sino de la
praxis de los creyentes. Desde entonces, se supone,
en la Teologia de la Liberacion, que la ortodoxia no
antecede a la ortopraxis. Este replanteamiento —que
no es de fécil comprension en los centros teol 6gicos
clasicos, noratlanticos—, requirio un esfuerzo

% 29 Recordamos el encuentro de algunas iglesias
pentecostal es chilenas con e dictador Augusto Pinochet, en los
ggi meros afios después del golpe militar de 1973.

Cf. Ellacuria, 1. "Los pobres, lugar teolégico", en Misién
Abierta (Espafia) Nos. 4-5 (1981), pags. 225-240.

riguroso para desmontar € aparato égico-
metodol 6gico de las teologias "madres’ del Primer
Mundo. Podriamos decir que se trataba de un
esfuerzo doble: se trataba de sistematizar las nuevas
experiencias de fe que ocurrian en las bases
eclesides, y, a mismo tiempo, se buscaba capacidad
de didogo frente a las teologias clésic . Hoy es
posible afirmar que esta doble tarea alcanzd con
creces sus fines,

La circulacion hermenéutica a la que dio lugar
esta novedosa y buena noticia teoldgica
latinoamericana, demostré répidamente que la
Teologia de la Liberacién estaba evocando una
tradicion que corre a través de toda la Biblia, y que
conocemos como "la teologia de la eleccion de los
marginados’, en la cual la Teologia de la Liberacion
fundamento la "opcion por los pobres' =

El que la Teologia de la Liberacion se situara en
ese lugar teoldgico, significaba ubicarse ali donde
Dios se revelaba en la historia. Esto significaba
situarse en € lugar donde estaba manifestandose €l
espiritu protestante, puesto que el aqui y €l ahora del
lugar de protesta estaba donde se luchaba por los
cambios estructurales. Manifestandose ali, la
Teologia de la Liberacion se ponia en contacto con
los sectores populares que luchaban por la
transformacién de sus sociedades y de sus vidas. Los
socidlogos llamaron a aquella época (la década de
los afios sesenta), la década revolucionaria. La
Teologia de la Liberacion era parte del ambiente
revolucionario de los afos sesenta y setenta. Ella no
fue gjena a estos procesos, porque estaba situada en
lahistoriay en el lugar adecuado.

Hoy podemos decir con satisfaccion que la
reserva de la razdn teoldgica latinoamericana,
sistematizada y publicada, constituye un fundamento
y legado invaluable para las emergentes

31Cf. Assmann, H. Teologia desde |a praxis de la liberacion.
Salamanca, Siglieme, 1973, especialmente el capitulo primero.
Para una sintesis de la confrontacion y luego el didlogo de la
Teologia de |la Liberacién con algunas corrientes de la teologia
del Primer Mundo, en una perspectiva més institucional
romana, consultar a Lehmann, Karl. Problemas de |a teologia
delaliberacion. México, Revista Medclim, 1978.

%2Cf. Hoomaert, op. cil., pags. 54ss. También, Santa

Ana, J. de, op. cit.



generaciones de tedlogos y tecgjﬁgas de laliberacion,
yano solo en Ameérica Latina ™=

Ahora se trata de otro momento. Las condiciones
para hacer teologia han cambiado, la fuerza de la
esperanza revolucionaria ya no estd en 1os mismos
sujetos que la vehiculaban con fervor en los afios
iniciales de la Teologia de la Liberacion. Se han
producido desde la década de los ochenta cambios
estructurales radicales, asi como un deterioro
creciente de las condiciones de vida de cada vez mas
amplios sectores de la poblacion. Algo de lo que era
cambiable, cambio, y 1o que permanece se afirmo
con més vehemencia: las condiciones que producen
la pobreza, e autoritarismo, el globalismo, el
totalitarismo, la primaciade laley, la centralidad del
mercado y su libre competencia, € cinismo de la
incoherencia entre € discurso y e hecho, la
corrupcion y la exclusion, entre otros males mortal es
deeste siglo.

Estas condiciones no son  tampoco
esperanzadoras, creo, para quienes se sitlan en la
l6gica de la ortodoxia. La izquierda ortodoxa, por
giemplo, "colgd" lamilitancia
Muchos intelectuales de la ortodoxia teoricista
claudicaron, y s no se plegaron a sistema
hegemoénico, deambulan por e desanimo, el
sinsentido y la desesperanza. Un sentimiento de
frustracion y derrota se apoderd de muchos colegas
nuestros, sobre todo cuando sus propias
instituciones se encontraron suficientemente fuertes
para castigarles, golpearles y excluirlos (as). Esto ha
pasado, igualmente, en las iglesias. Y ha ocurrido
porque para € statu quo» tanto eclesiastico como
socio-politico, la Teologiadela Liberacion hasido y
es un peligro desestabilizador=.

% |_a produccién teol dgica desde |a perspectiva de la liberacion
aparecio primero en folletos, boletines, monografiasy
documentos innumerables en casi todos los paises de la
AméricaLatinay el Caribe. Posteriormente aparecieron obras
mas sistemati zadas como las de Alves, R. Religion: opin o
instrumento de liberacién; Assmann, H., op. cit.; Gutiérrez, G.
Teologia de la liberacion. Lima, CEP, 1971: y otras varias. En
los afios ochenta se lanz6 €l proyecto de una colecién mas
sistematizada llamada "Teologiay Liberacion”, donde existen
ya mas de veinte tomos publicados, algunos sin € imprimatur.

%Franz J. Hinkelammert ha hecho una excelente sintesis
sobre lo que significo € conflicto de la Teologia de la
Liberacion con la teologia oficial, con el poder politico y €l
imperio. "La teologia de la liberaciébn en e contexto

Pero el dato més riesgoso para la Teologia de la
Liberacion es lo que F. J. Hinkelammert ha
denominado "el intento de recuperacion de la
teologia de laliberacion por lateologia del imperio.”
Se trata, basicamente, de la pretension de asumir €l
discurso de la Teologia de Liberacion como
fundamento del neoliberalismo==.

El riesgo posible estéa en que € di@urso yano es
oposiciéon. Ya no es "subversivo" , ya no es
desestabilizador, ya no tiene el espiritu contestatario.
Seguir repitiendo el discurso de la Teologia de la
Liberacion sin espiritu contestatario, es estar en
sintonia con la teologia ddl statu quo, es perder lo
esencial, lavida aternativa.

¢Qué hacer, entonces? Es verdad que ya muchos
tedlogos y tedlogas de la Teologia de la Liberacion
han empezado a preqcuparse por resituarse en las
nuevas perspectivas™—. Sin embargo, me parece que
el esfuerzo debe centrarse en descubrir las claves
gue nos permitan retomar la fuerza liberadora, €l
espiritu contestatario, la perspectiva dternativa, €l
camino de la esperanza de vida abundante para
todos, es decir, la salvacion.

El problema es que las condiciones actuales nos
colocan en una disyuntiva dramatica. Por un lado,
porque los espacios para e pensamiento libre y la
existencia alternativa estan cerrados. La tendencia
oficialista es € unipolarismo sin alternativas, lo cual
provee condiciones para que las instituciones
endurezcan la disciplina, castiguen a quien disienta,
a quien difiera, a quien haga oposicion alternativa.
Por otro lado, el clamor de los excluidos es mucho
mas aturdidor hoy, puesto que € sistema los ha
dejado en completo abandono y desamparo, a su
propia suerte. Estas dos faces de una misma
realidad, nos podrian llevar a ceder a la posibilidad

econdmico-social de América Latina: economiay teologia o 1«
irracionalidad de lo racionalizado", en Pasos No. 57 (enero-
fcbrero. 1995)..

* |dem

% Uso aqui la nocién "subversivo" como la acufié el socidlogo
Orlando Pais Borda, en el sentido de cambiar lo establecido, de
transformarlo, de reflgjar las contradiccionesinternas de un
orden socia injusto. Cf. "Subversion y desarrollo: el caso de
AméricaLatina", en Pueblo oprimido sefior de la historia.
1972. pags. 137-151.

3" S0lo paracitar algunas: Richard, P. "La Teologiade la
Liberacion y la nueva coyuntura’', en Pasos No. 34 (1991);
Assmann, H. Desafios y falacias. Sao Paulo. Paulinas, 1991.



de hacer teologia desde un lugar legitimado por la
ingtitucionalidad, por la ortodoxia cerrada,
coincidiendo, aungue sin proponérselo
necesariamente, con el sistema que existe.

O, quizas, situarnos con € espiritu contestatario
en e lugar de los excluidos, con su dolor y sus
esperanzas, donde la ingtitucionalidad ni rifie ni
antecede con € carisma. Esta opcién no es una
novedad, la Teologia de la Liberaciéon se ha
afirmado en ella, pero hoy otros sujetos teoldgicos
gue no tuvieron lugar en los inicios de la Teologia
de la Liberacion, estéan ahora presentes como una
gran diversidad en y para @ quehacer teoldgico. Las
nuevas emergentes generaciones de tedlogos y
tedlogas han tomado posicion aqui con mucha
propiedad, aunque son hijos e hijas de otra
formacion, de otra procedencia social, de otras
condiciones histéricas, de otras vivencias
espirituales, de otra manera de entender 10 eclesial.
Ellos y ellas no estan preguntando si ain en estos
tiempos hay un papel para la Teologia de la
Liberacion, la estan haciendo, dado que su
ubicacion, mas libre, les coloca en € lugar donde se
revela Dios hoy. Ellos y €las son los y las
contestatarias, representan € espiritu protestante
para este eon. Esta verdad nos hace recordar las
palabras de G. Casdlis, refiriéndose a otra situacion
de lucha contralo establecido:

L os contestatarios nos recuerdan que lafe esun
riesgo, la comunidad cristianaun evento y la
sucesion apostdlica el movimiento que nunca ha
parado de comunicar el Evangeliaatodos, en todas
partesy s empre@.

Una vez mas, la insurgencia de innumerables
tedlogos y tedlogas, que vienen llegando como
nuevas generaciones, de ninguna forma excluye o
limita a los "padres’ a continuar con la tarea del
quehacer teoldgico. Al contrario, esto indica que el
esfuerzo y e riesgo gue corrieron nuestros "padres”,
dio mucho fruto. Hoy el quehacer teolGgico en
AbyaYada no estd en unos cuantos, Sino en
multitudes, hombres y mujeres de todas las iglesias.

38Casalis.G."Lautop|’amovilizado"at', en Varios,
Crovantshorsfrontiéres. Paris. Bucht-Chasiel, 1975, péag.
119.

Incluso otras corrientes teoldgicas, cada vez mas,
estan usando €l diverso y abundante instrumental de
la Teologia de la Liberacién. Por €ello, gran parte de
latarea se ha cumplido.

4. ¢Para qué hacer teologia hoy?

Hoy, la disyuntiva que nos presenta o el
acercarnos y acomodamos en de statu quo, en la
l6gica de la cristiandad, o recobrar e espiritu
protestante, esta muy vigente. La tentacion esta ahi.
Hacer teologia, ¢para qué? Forma parte de nuestro
consenso que la ubicacion y laforma en que estemos
dispuestos a resolver la tension con que nos desafia
la disyuntiva de la situacién historica actual, dira
también de nuestra manera de hacer teologia, nos
indicara € método, y nos situara en lugares sociales
distintos, probablemente encontrados.

Al situamos en, con y desde los empobrecidos y
excluidos, nos sorprenderdn los muchos espacios
existentes para la tarea teoldgica. Alli y solo desde
alli sabremos de qué se trata e espiritu protestante
hoy, pues € sentido histérico concreto solo puede
brotar de la praxis concreta de comunidades
cristianas particulares, situadas en tiempos y lugares
especificos. Para no quedamos en las generalidades,
las mujeres mismas, en su lucha por descubrir y
ocupar los espacios en la teologia, asi como en la
iglesia, han recurrido al espiritu protestante. Ellas,
entonces, son quienes saben lo que significa para su
construccion de identidad, € espiritu protestante.
Pasa lo mismo con todos |os movimientos eclesiales
emancipadores. Han tenido que protestar y crear un
sentido histérico para este principio. Por €ello €
protestantismo no es nominal, ni ontoldgico, ni tiene
estrictamente el mismo significado que tuvo en la
Reforma del siglo XVI. El espiritu protestante se
hace objetivo en la praxis de los cristianos, no
importa de cual denominacion sean.

La libertad cristiana, la uncion profética y la
[lenura del Espiritu nos hara irrumpir en medio de
nuestras instituciones que tienden a autoprolongarse,
a hacerse mas seguras de si mismas y a perder el
espiritu protestante. Con la presencia del Espiritu
seremos capaces de mover montafias, de tal manera
gue podamos proféticamente denunciar toda
manifestacion de pecado que produce la muerte
prematura en la mayoria de nuestros queridos her-
manos y hermanas excluidos y empobrecidos de la



Amé&ica Latina. Denunciar si, pero también
proteger, defender, sanar, levantar y contribuir a
edificar, con la misma fuerza del Espiritu, a quienes
han sido completamente abandonados a su propia
suerte por e sistema neoliberal imperante. Del
mismo modo, anunciar a viva voz que lo que
tenemos ahora como realidad, no es la definitiva.
Como cristianos esperamos vida abundante, vida
nueva, la cual es posible disfrutarla ahora como
anticipo, como muestra de la plenitud que
esperamos. Pero ella no vendra si la comunidad de
los creyentes no la busca, si esta comunidad no se
encamina por las sendas del reino de Dios.

Si lo que buscamos no es una iglesia que aglutine
multitudes, como masa uniforme, o unaiglesia bien
reglamentada, perfectamente institucionalizada,
dedicada a guardar e orden y la seguridad del
dogma, sino unaiglesia provisoria, que se hace cada
dia como comunidad de fe, como cuerpo de Cristo,
como Pueblo de Dios, guiada por |la presencia real
del Espiritu, y situada alli donde la muerte
prematura amenaza a los pobres y alos precarizados
y excluidos, alli cada uno de nosotros y todos, y con
nosotros las iglesias, podremos encontrar el
verdadero significado del espiritu protestante.



