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Einleitung

Den aus der Aufklérung hervorgegangenen ethischen Theorien der Moderne ist eine kritische
StoRrichtung eigen gegeniiber tradierten und eingelebten sittlichen Uberzeugungen. Diese sind
nicht schon deshalb wahr, weil sie eingelebt sind und sich bewdahrt haben. Darin unterscheidet
sich die moderne Ethik von der vormodernen, wie sie vor allem durch Aristoteles gepragt ist, der
an den vorgefundenen sittlichen Lebensformen Interesse nimmt und nach deren Vernunft fragt.
Die kritische Stof3richtung gegeniiber dem Uberkommenen hat zu einer gewissen Geschichts-
vergessenheit in Teilen der modernen Ethik gefiihrt. Die subtilen Unterscheidungen, die die
Tradition entwickelt hat und die in ihrer Subtilitdt Untersuchungen im Bereich der heutigen
analytischen Ethik nicht nachstehen, geraten dabei aus dem Blickfeld. Es hat freilich immer
auch Gegenbewegungen gegen solche Geschichtsvergessenheit gegeben. Inder zeitgendssischen
philosophischen Ethik stehen hierfir Namen wie Alasdair Maclntyre oder Charles Taylor.

Die theologische Ethik ist demgegeniber stets traditionsbezogener gewesen, weil sie ihrem
Wesen nach einer bestimmten Tradition verpflichtet ist. Freilich kann man den Eindruck haben,
dass auf evangelischer Seite diese Tradition weithin erst mit der Reformation beginnt. Was davor
ist, bleibt gemaR der disziplindren Aufteilung der Kirchengeschichte tiberlassen und findet kaum
Eingang in Untersuchungen der evangelischen Ethik. Dabel sind grundlegende Unterscheidungen,
die in der heutigen ethischen Debatte eine zentrale Rolle spielen, in der theologischen Tradition
vor der Reformation entwickelt worden.

Dass esfur die heutige ethische Debatte erhellend ist, diese historischen Hintergriinde und die
Differenzierungsleistungen, die in der Vergangenheit erbracht worden sind, in Erinnerung zu
rufen, zeigt in diesem Heft Theo Kobusch in seinem Aufsatz »Person und Freiheit«. Er verbindet
dies mit einer fundierten und kenntnisreichen Kritik an der Geschichtsvergessenheit der heutigen
analytischen Ethik. Stérker noch historisch gerichtet ist der Beitrag von Jorg Ulrich »Ethik als
Ausweis christlicher Identitat bei Justin Martyr«. Im Hinblick auf die besonders in der
protestantischen Tradition virulente Frage, welcher Stellenwert der Ethik innerhalb der christlichen
Existenz, aber auch der Theologie zukommt, ist es eindriicklich zu sehen, »wie das sittliche
Handeln bei Justin zum konstitutiven Beschreibungselement christlicher Existenz wird.

Der eigene Beitrag des Herausgebers dieses Heftes befasst sich mit der Frage, worin der
Gedanke der Menschenwirde fundiert ist, ob in der Vernunft oder im Gefihl. Er verbindet dies
auf dem Hintergrund von heutigen neurobiol ogischen und psychol ogischen Forschungen zu den
Grundlagen der Moral mit grundsatzlichen Uberlegungen zum Zusammenwirken von Verstand
und Gefiihl bei der sittlichen Urteils- und Entscheidungsfindung.

Auf vier Berichte sei eigens verwiesen. Hermann Barths Beitrag informiert Uber die
Zusammensetzung und das Arbeitsprogramm der Kammer fir 6ffentliche Verantwortung. Er
stellt dies in den weiteren Zusammenhanhaihres grundsétzlichen Auftrags als einer der dtesten
Institutionen der EKD. Christoph Rehrnann-Sutter, der Président der Nationalen Ethikkommission
fur den Bereich der Humanmedizin in der Schweiz, informiert Uber den Stand der Debatte zur
Suizidbeihilfeindiesem Land. Dieser Bericht hat fir Deutschland insofern einen aktuellen Bezug,
als die Schweizerische Sterbehilfeorganisation Dignitas in Hannover ein Biro eréffnet hat. Dann



berichtet Stefan Heuser Uber die Jahrestagung der Societas ethicain Ljubljanain Slowenien. In
einen anderen Kontext fihrt der Bericht von Yung Han Kim »Die Krise der Minjung-Theologie
und die theologisch-ethische Umorientierung der koreanischen Theologie«. Er zeichnet die
Griinde fur die Krise der Minjung-Theologie nach und beschreibt, wie an ihre Stelle eine
»Theologie der Kultur« tritt, die sich durchaus kritisch zur westlichen Theologie verhdlt und

einen starken Akzent auf die Spiritualitét legt.

Johannes Fischer



Kommentar

Christliche Moral und 6konomische Ver nunft

Von Wolfgang Huber

Christliche Ethik hat sich immer wieder als ein entscheidender Motor wirtschaftlichen Engage-
ments erwiesen. I m Jubilaumsjahr von Max Webers Untersuchungen Uber die »protestantische
Ethik und den Geist des Kapitalismus« braucht das kaum eigens hervorgehoben zu werden. Christ-
liche Ethik in ihrer evangelischen Gestalt hat ebenso wie die katholische Soziallehre einen mal3-
geblichen Einfluss auf Konzeption und Entwicklung der sozialen Marktwirtschaft ausgelibt. »Ver-
antwortete Freiheit« ~ so |&sst sich der Impuls bezeichnen, den die evangelische Gestalt des christ-
lichen Glaubens in die ethische Begriindung wirtschaftlichen Handeins eingebracht hat.

Neue Untersuchungen bestétigen die aktuelle Bedeutung dieses Impulses. Sie zeigen - die
Online-Befragung »Perspektive Deutschland« ist ein deutliches Beispiel dafiir —, dass die Le-
benshaltung von Christen sich von anderen Lebenseinstellungen durch Verantwortungsbereit-
schaft und Zuversicht auszeichnet. Der Verfasser des neusten Buchs zu unserem Thema - der
Theologe und Manager Ulrich Hemel — hat es kurz auf den Begriff gebracht. Er sieht eine
entscheidende Grundlage unternehmerischen Handeins »in der Unverzichtbarkeit personlicher
Verantwortung, im langfristigen Mehrwert ethischer Orientierung auch fur wirtschaftlichen Er-
folg und in der Forderung nach Professionalitét, etwa im Bereich der Strategie und der Wert-
schopfung-s'.

Inder 6ffentlichen Diskussion spielen diese Grundfragen allerdings eine marginale Rolle. Es
ist deshalb zu wiinschen, dass evangelische Ethik die Bedeutung der christlichen Moral fur die
Naherbestimmung wirtschaftlicher Vernunft verstarkt zur Geltung bringt. Die folgenden Hin-
weise sollen diesem Ziel dienen.

1. Die Ressourcen in der einen Welt sind begrenzter, als friihere Generationen gedacht haben.
Um kinftiger Handlungsoptionen willen ist es nétig, dass mit ihnen sinnvoll, und das heif3t
schonend, umgegangen wird. Allein schon von dieser Einsicht her sind Rationalitat und Effizi-
enz im Umgang mit den Ressourcen geboten - aus Néachstenliebe, aus Liebe fir die néchste
Generation und auch aus 6konomischer Einsicht. Daraus, dass es der christlichen Moral wie der
wirtschaftlichen Vernunft um das Wohl des Menschen geht, misste zu folgern sein, dass eine
Orientierung aus dem christlichen Glauben und eine Orientierung an wirtschaftlicher Effizienz
in dieselbe Richtung laufen.

Diese alte Einsicht christlicher Ethik gewinnt in unserer Zeit im Blick auf die ungerechte
globale Verteilung von Armut und Reichtum neue Brisanz: Der Lebensstandard der westlichen
Industrienationen ist in keiner Weise nachhaltig. Es kann deshalb unméglich zu einer globalen
Angleichung auf dem heutigen Niveau westlicher Industrienationen kommen. Die Schlussfolge-
rung heifd, dass die Angleichung auf einem anderen und in manchen Aspekten sicher niedrigeren
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Niveau stattfinden muss. Die politische Brisanz dieser Uberlegung ist offensichtlich. Die gegen-
wartige Energiepreiskriseist in dieser Hinsicht ein Vorbote kommender Herausforderungen.

2. Die menschliche Arbeit hat eine klare Bestimmung: sie dient vor allem dazu, Lebensmittel in
einem umfassenden Sinn des Wortes fir sich selbst und fir den Néachsten, ja fur die ganze
Gesellschaft bereitzustellen. Die Mitarbeit an der Schaffung von Wohlstand und gesell schaftli-
chem Reichtum ist in diesem Sinne jedem Christen aufgetragen. Die biblische Tradition ist
eindeutig darin, dass jeder Mensch die Chance haben soll, die ihm von Gott gegebenen Gaben
und Talente zu entwickeln, um seinen Beitrag zur gesellschaftlichen Wohlstandsentwicklung zu
leisten. Deutlich ist allerdings auch, dass dies nicht zu einer Uberforderung der Menschen und
Zu einer einseitigen Bevorzugung einer besonderen Leistungsgruppe fihren darf.

Die Arbeit erfahrt in der christlichen Tradition eine hohe Wertschétzung. Es ist bezeichnend,
dass Martin Luther und Johannes Paul 11. mit demselben Vergleich den hohen Rang der Arbeit
betont haben: »Die Arbeit gehdrt zum Menschen wie zum Vogel das Fliegen«. Um dieses hohen
Rangs willen ist sie so zu organisieren, dass alle an ihr Anteil haben, auch die Leistungsschwé-
cheren. Zudem sind der Arbeit durch den Sonntag und durch andere Regelungen Grenzen ge-
setzt, die zum Wohle des Menschen einzuhalten sind. Wirtschaft soll durch ale betrieben wer-
den. Die Ungleichheit, die mit der Gestaltung der Wirtschaft einhergeht und die den Leistungs-
fahigeren und den Leistungsbereiteren mehr zukommen |ésst as den Leistungsschwécheren
und den Leistungsunbereiteren, darf nur so gro3 sein, dass durch die dadurch gesteigerte Pro-
duktivitdt auch den Schwéacheren ein wiirdiges Leben erméglicht und ein voller Anteil an der
Gesellschaft eroffnet wird.

Gerechtigkeit ist auf dieser biblischen Grundlage insbesondere a's Beféhigungs- und Beteili-
gungsgerechtigkeit zu verstehen. Eine Gesellschaft, in der so viele Menschen von Arbeitslosig-
keit betroffen sind, wie das in Deutschland gegenwértig der Fall ist, hat deshalb ein elementares
Gerechtigkeitsproblem.

Die Gesellschaft der sozialen Marktwirtschaft beruht auf der Entscheidung, die Bearbeitung
dieses und anderer Gerechtigkeitsprobleme und damit vor allem den aus christlicher Sicht un-
verzichtbaren sozialen Ausgleich in die Hénde des Staates zu legen. Das Gegenmodell eines
reinen Vertrauens auf die Hilfs- und Spendenbereitschaft Einzelner verkennt die strukturellen
Dimensionen der Aufgabe, um die es geht.

3. Indiesen Zusammenhang gehort die Diskussion um eine grundlegende Reform des Steuer-
rechts. Zu Einzelfragen werden aus guten ethischen Griinden unterschiedliche Meinung vertre-
ten werden; Uber einige Grundprinzipien sollte aber eine Einigung méglich sein:

Steuern stellen eine auch aus ethischer Sicht wichtige Institution dar, weil sie dem Staat die
flr seinen Dienst notwendigen finanziellen Ressourcen zufiihren; sie sollten so versténdlich
und nachvollziehbar organisiert werden, dass der Einzelne sie begreifen und mittragen kann;
die besondere Lage und der besondere Beitrag von Ehen, Familien und Kindern muss ausrei-
chend Berlicksichtigung finden; und schliefdlich: eine faktische - und das heifdt eben nicht nur
nominelle - Besteuerung nach Leistungsfahigkeit muss gewéhrleistet sein.

Eine weitere Verschiebung von den direkten auf die indirekten Steuern muss aus einer sol-
chen Perspektive als problematisch gelten. Eine Vereinfachung des Steuersystems sollte so ge-



staltet sein, dass sie gerade nicht zu einer solchen Verschiebung zwingt — erst recht nicht in
einem dramatischen Umfang.

Die Vertréglichkeit einer Steuerreform im Blick auf das Kirchensteueraufkommen zu for-
dern, ist nicht Ausdruck einer kirchlichen Interessenpolitik. Es liegt vielmehr im gemeinsamen
Interesse, dass die Kirchen auch in Zukunft in der Lage sind, die von ihnen wahrgenommenen
Aufgaben finanziell angemessen auszustatten. Ein weiterer Einbruch der Kirchensteuern wirde
nicht nur einzelne kirchliche Handlungsfelder, sondern die Kernaufgaben der Kirche insgesamt
sehr schmerzlich treffen.

4. Der Welt der Bibel und insbesondere den Traditionen der protestantischen Ethik ist jede
Form von Verschwendung und Luxussucht fremd. Sparsamkeit und das kalkulierte zielorien-
tierte Einsetzen von Ressourcen gehéren zur Verantwortung des Christen. Man kdnnte geradezu
sagen, dass der — in diesem Sinne - wirtschaftliche Umgang mit Ressourcen aler Art ein Akt
der N&chstenliebe ist; denn er ermdglicht es, dass auch andere an diesen Ressourcen Antell
haben kénnen. Immer wieder warnen die biblischen Texte vor der Anhaufung von Reichtum als
Selbstzweck.

Nicht die Gewinnorientierung as solche, sondern der Umgang mit dem Gewinn ist das im
Neuen Testament, ganz besonders im Lukasevangelium hervorgehobene Grundproblem. Die
biblischen Aussagen sind durch die Vorstellung geprégt, dass mit Geld, Reichtum und irdi-
schem Besitz instrumentell so umgegangen wird, dass damit etwas fur den Néchsten und den
gemeinsamen Nutzen erreicht wird. Reichtum soll genutzt werden - zum Wohle aler. Dass
Eigentum sozial verpflichtet, steht nicht nur im Grundgesetz, sondern ist eine der Grundiber-
zeugungen der gesamten christlichen Tradition.

5. Wirtschaftliches Handeln im Sinne von Effizienz und instrumenteller Rationalitét ist vom
christlichen Glauben her nicht nur gerechtfertigt, sondern verpflichtend. Zugleich ist deutlich,
dass solch ein Handeln nicht im Gegensatz zur Menschlichkeit steht, sondern sie sowohl vor-
aussetzt als auch zum Ziel hat. Damit ist aber auch schon gesagt, dass wirtschaftliches Handeln
von gesellschaftlich anerkannten und kulturell wertvollen Zwecken her gesteuert werden muss.
Der Wirtschaft kommt so wenig wie dem Geld ein Eigenwert zu. Tendenzen dazu, dass sich das
o6konomische Denken auf alle Bereiche des Lebens und insbesondere auf die Bereiche der Kul-
tur und der Werte ausbreitet, ist aus der Perspektive des christlichen Menschenbildes deutlich
zu widersprechen.

Dort, wo Finanzkapital génzlich anonymisiert um den Globus kreist und ohne Ruiicksicht auf
die betroffenen Menschen, ja. ohne Riicksicht auf ganze Vélker nur den kurzfristigen Gewinn
sucht, muss es mit dem Widerstand der Betroffenen, mit der den Betroffenen zugewandten Kir-
che und insofern auch mit kritischen Fragen aus dem Bereich der Kirche rechnen. Es geht um
die Frage, wer eigentlich von der Globalisierung der Finanzwelt profitiert und ab welchem
Punkt die Konzentration des Reichtums und damit der Gestaltungsmdglichkeiten in den Han-
den weniger ethisch problematisch werden und den sozialen Frieden gefdhrden.

6. Menschen missen mit den Gitern dieser Welt wirtschaftlich umgehen; sie selbst unterliegen
aber nicht den 6konomischen Rationalitatskalkilen. Menschen, von Gott geschaffen und ihm



zum Ebenbild bestimmt, erschépfen sich nicht darin, einen Wert fir andere zu haben, der gegen
Geld aufgewogen werden kann; sondern sie haben eine eigene Wirde, die nach einem wichti-
gen Wort Immanuel Kants »kein Aquivalent verstattet«, Deshalb muss die Wirtschaft im Dienst
des Menschen stehen und nicht umgekehrt - oder in Abwandlung eines Wortes Jesu Uber den
Sabbat: Die Wirtschaft ist um des Menschen willen da und nicht der Mensch um der Wirtschaft
willen.

Vondiesem Gedanken her muss die Kirche allen Tendenzen widersprechen, kulturelle Gter
okonomischen Kalkilen zu opfern - auch dann beispielsweise, wenn Feiertage abgeschafft
werden sollen, um dadurch eine geringfiigige Steigerung des Bruttosozial produkts zu errei-
chen. So weit daflir eine Verlangerung der Arbeitszeit nétig ist - aler Wahrscheinlichkeit nach
Ubrigens nur jeweils branchenspezifisch und nicht einfach generell-, sind dafiir sinnvollere und
intelligentere Wege zu suchen als die generelle Abschaffung von Feiertagen. Auch die Ausein-
andersetzung um den Sonntag ist von daher zu verstehen: Der Sonntag symbolisiert aus bibli-
scher Sicht die Grenze des Okonomischen und muss deswegen um der Menschlichkeit des
Menschen willen erhalten bleiben.

7. Die Herausforderungen der Gegenwart bieten Anlass dazu, Wertorientierung und wirtschaft-
liches Denken wieder so miteinander zu verbinden, wie dies die Grindergestalten der Sozialen
Marktwirtschaft getan haben. Zu diesen Herausforderungen gehort vor alen Dingen die Ent-
wicklung der Weltwirtschaft. Wird sich in ihr das européische und insbesondere deutsche Mo-
dell einer sozia verantworteten Wirtschaft als tiberholt erweisen? Oder enthélt die Globalisie-
rung auch eine Chance dazu, Maf3stédbe der sozialen Verantwortung auch international stérker
zur Geltung zu bringen, as dies bisher moglich war? Unter den gegenwértigen wirtschaftlichen
Verhdtnissen gibt es eine starke Tendenz dazu, sich der persdnlichen Zurechenbarkeit von Ver-
antwortung zu entziehen. Das bestimmt heute in hohem MaR} das 6ffentlich erzeugte Bild der
Wirtschaft. Das ist - gerade in Bezug auf den Mittelstand, auf eigentimergefuhrte Unterneh-
men wie auch auf das Handeln vieler Menschen in grof3en Kapitalgesellschaften - ungerecht.
Aber es ist nicht grundlos. Die Frage kann nicht umgangen werden, ob sich wirtschaftliches
Handeln immer mehr und immer deutlicher as abhéngig von den groféen, die Welt umkreisen-
den Finanzkapitalfonds erweisen wird. Dabei ist es bei aller Globalisierung offenkundig nétig,
dass die Wirtschaft einen realen Bezug zu den Menschen, zu dem Land, zu den Raumen und
Zeiten behdlt, in denen sie sich vollzieht. Deutlich stehen wir heute vor der Frage, ob die Mal3-
stdbe des Generationenvertrags und der Nachhaltigkeit nur Forderungen an die Politik darstel-
len oder ob diese Maf3stabe auch im wirtschaftlichen Handeln zum Zuge kommen konnen.

BischofPro.f Dr. Wolfgang Huber
Georgenkirchstralie 69/70
D-10249 Berlin

Anmerkung

1. U. Hemel, Wert und Werte. Ethik fir Manager - ein Leitfaden fir die Praxis, Minchen/Wien 2005, VIII.



Studien

Person und Freheit

Vonder Rezeption einer vergessenen Tradition

Von Theo Kobusch

Die Person ist zu einem zentralen Begriff der Philosophie geworden. Angestofl3en durch die
dréngenden Fragen nach dem Status des menschlichen Fragen nach dem Status des menschli-
chen Embryos, der Neugeborenen, der geistig Behinderten, der irreversibel komatdsen und
hirntoten Menschen, angestof3en auch durch die Theorien P. Singers und D. Parfits, die klei-
nen Kindern, schwer Debilen, Altersdebilen, auch Schlafenden und voriibergehend Bewusst-
losen den Personstatus absprechen, ist der Begriff der Person mehr und mehr ins Zentrum
sowohl des allgemeinen wie auch des philosophischen Interesses gertickt. Die biomedizini-
sche Ethik hat ein Ubriges getan, um die entscheidende Bedeutung des Personbegriffs bei der
Diskussion der Rechte der Ungeborenen oder der Abtreibungsproblematik oder im Zusam-
menhang der Probleme der kuinstlichen Befruchtung und der Gentechnologie im allgemeinen
Bewusstsein zu zementieren. Gleichzeitig hat man dafur plédiert, ihn wegen seiner angebli-
chen semantischen Unbestimmtheit aus dem Bereich der angewandten Ethik zu verbannen'.
Im Folgenden soll in drel Schritten die innere Verbindung des Personbegriffs mit der Frei-
heitsthematik offengelegt werden: 1. Die Person als theoretischer und praktischer Begriff, 2.
Freiheit und Anerkennung, 3. Freiheit und Determination.

1. Die Person als theoretischer und praktischer Begriff

Die antike Vorstellung von der Person im Sinne einer Maske oder einer Rolle ist so bekannt,
dass sie hier nicht noch einmal eigens présentiert werden muss. Auch in der antiken Philoso-
phie gelangte man nicht Uber diese Vorstellung hinaus. Platon und Aristoteles haben nicht
gewusst, was eine Person ist. Die Stoiker haben zwar einen Begriff der Person im Sinne des
Rollendaseins des Menschen entwickelt (Cicero, De off. 1), daneben auch eine eigene Kon-
zeption der Wirde der menschlichen Natur, sie haben zweifellos wichtige Elemente dessen,
was wir das wahre Selbst oder die Person des Menschen nennen, entwickelt, wie z.B. die
Vorstellung von der Prohairesis als dem inneren Menschen (und haben damit den Willen erst-
mals ins Spiel gebracht), aber sie haben nicht gewusst, dass die mit allem Seienden sonst
inkommensurable Wirde der Person in ihrer Freiheit besteht. Die essentielle Verbindung zwi-
schen den Begriffen der Person und der Freiheit ist in stoischen Texten nicht zu finden. Die
Prohairesis mag sich, wie die moderne Forschung herausgestellt hat, bei den Stoikern zum
Zentrum dessen, was wir die Person oder Personlichkeit oder das Selbst nennen, entwickelt

Zeitschrift fur Evangelische Ethik, 50. Jg., S. 7- 20, ISSN 044-2674 7



haben, doch dass die Freiheit konstitutives Element der Person ist und damit eine notwendige
Beziehung zwischen den Begriffen der Freiheit und der Person besteht, das haben die Stoiker
selbst nicht gewusst. Fir die Interpretation stoischer Texte ist diese Verbindung freilich eine
sehr hilfreiche Konstruktion der Philosophiehistoriker.' Auch die antike christliche Trinitéts-
lehre kann uns beim Verstandnis dessen, was eine Person ist, nicht wirklich weiterhelfen.
Bedenkt man, dass die Formel von den drei Personen in dem einen Wesen die Ubersetzung
des griechischen »treis hypostaseis« darstellt, und dass die »hypostasis« der Gegensatz zu
dem bloRR Gedachten (epinoia) ist, dann offenbart sie uns eine interessante ontol ogische Figur,
vielleicht auch schon etwas tber die Unmoglichkeit, nur eine Person zu denken, aber nichts
vom Wesen der Person. Nicht anders steht es mit der berihmten Definition des Boethius:
Naturae rationabilis individua substantia. Die individua substantia, das ist das, was Boethius
sonst die Subsistenz als Ubersetzung des griechischen Hypostasis nennt, also die wirkliche
Existenz einer vernunftbegabten Natur. Ist es das, was wir unter »Person« verstehen? In Wirk-
lichkeit scheinen die Grenzen der aristotelischen Ontologie kaum je deutlicher werden zu
kdnnen als in dieser Persondefinition. Bezeichnenderweise kommt der Begriff des Willens
oder der Freiheit in ihr und in ihrer ndheren Textumgebung auch nicht vor. Daraus kann man
entnehmen, dass hier die Person in einem theoretischen Sinne as ein besonders ausgezeich-
netes Naturding, aber as vorhandenes Naturding angesehen wird. Das ist nicht der Personbe-
griff, mit dem wir es in unserer Lebenswirklichkeit, insofern er z.B. in Verfassungen festge-
schrieben ist, zu tun haben.

Eine dhnliche Engfiihrung und Einseitigkeit der theoretischen Betrachtungsweiseist auch in
der neuesten Persondiskussion festzustellen, die sich besonders an der angel séchsischen Tradi-
tion orientiert, sowohl an der alteren, namlich J. Locke und D. Hume, als auch an der jiingeren,
namlich der sprachanalytischen Philosophie. P.P. Strawson hatte mit »Individuals« 1959 auch
eine Theorie von der Person entwickelt, in der die Person as ein Typ von Entitét betrachtet
wird, der bestimmte Pradikate zugeschrieben werden. Sie wird also wie ein Ding angesehen.
A.l. Ayer hatte 1963 behauptet, dass die Frage, wer eine Person sei, nicht beantwortet werden
kénne, so dass nur dies festzustehen scheint, »that 1am the only person in the world«.". Seitdem
dann 1976 D.C. Dennett in einem beriihmten Aufsatz sechs notwendige Bedingungen fur Per-
sonalitat genannt hatte (darunter: Rationalitét, Bewusstseinsstufe, Kommunikationsfahigkeit,
Selbstreflexivitét) ist das Thema der Person ein Klassiker unter den philosophischen Themen
geworden. Die einseitige Fixierung auf das beobachtbare Verhalten hat |,R. Searle kritisiert:
»Die Absurditét des Behaviourismus liegt in seiner Leugnung der Existenz aller inneren Gei-
steszustande, die noch zum &uRReren Verhalten hinzukommen [...]. Und dies l&uft bekanntlich
unseren gewohnlichen Erfahrungen davon, wie es ist ein Mensch zu sein, total entgegen-s', In
anderer Weise hat Th. Nagel den Reduktionismus auf die physikalistische Beschreibung der
Welt kritisiert und die Irreduzibilitéat der Welt des Subjektiven zur Geltung gebracht. Diese
Reduktionismuskritik ist fir eine Theorie der Person unmittelbar bedeutungsvoll. Im Schatten
der Reduktionismuskritik ist injlngster Zeit eine Personkonzeption entstanden, die sich selbst
als »Philosophie der Person« bezeichnet, die »bereichsiibergreifend« die Epistemologie, die
Bewusstseins-. Moral-, Sozial- und Kulturphilosophie umfasse, dabel aber im Sinne der theo-
retischen Philosophie eine Theorie des Bewusstseins entwirft, die dann selbst eine »konzeptio-
nelle Erweiterung« zur praktischen Philosophie erfordere.' Daneben gibt es auch eine biologi-



sehe Konzeption der Person, die sich selbst als theoretische Philosophie der Person versteht,
deren Sein als die Persistenz einer natiirlichen Art bestimmt wird." Von al diesen theoretischen
Personentwirfen gilt, dass sie von vorneherein nimmermehr dem Sein der Person gerecht wer-
den koénnen, weil sie sie unangemessen verdinglichen, versachlichen oder verobjektivieren.
Die Person gehort aber von vorneherein und as solche in einen praktischen Kontext. Das hat
uns die Philosophie des Mittelalters bewusst gemacht, die freilich von der neuen »Philosophie
der Person« vollig unterschatzt wird." Deswegen meine ich von der Entdeckung der Person im
Mittelalter sprechen zu miissen, insofern eine Entdeckung darin besteht, etwas nachhaltig und
unvergesslich ins allgemeine Bewusstsein zu riicken. Nicht die Wikinger haben in diesem Sin-
ne Amerika entdeckt, sondern Christoph Kolumbus. Die mittelalterliche Philosophie hat die
Person as das Wesen der Freiheit entdeckt und diese Entdeckung an das neuzeitliche Denken
weitergegeben. Indem die heutige »Philosophie der Person« einen »disziplindren Sondersta-
tus« beansprucht, weil sie angeblich »nicht zum Kanon der traditionellen philosophischen Dis-
ziplinen gehdért«, zeigt sich schon etwas von der Traditionsvergessenheit des neuen Personver-
standnisses. Denn es ist die Kantische Metaphysik der Sitten und ihre disziplinéren Vorgénge-
rinnen, ndmlich die Philosophia practica universalis des Christian Wolff und die in der Wolff-
schule aufbliihende metaphysica moralis und nicht zuletzt auch der gemeinsame Hintergrund:
die Ethica universalis des S. Pufendorf, also das Naturrecht, sowie die Nachfolgerinnen der
M etaphysik der Sitten, nédmlich die Hegeische »Rechtsphilosophie« und die »Spekulative Ethik«
des 19. Jahrhunderts, deren gemeinsamer allgemeiner Gegenstand die Person ist und zwar
sowohl im Sinne der individuellen Person als auch der sog. personamoralis composita, d.h. der
Institution." In dieser bedeutenden neuzeitlichen Tradition, deren Urspriinge im Mittelalter an
anderer Stelle aufgezeigt wurden, wird die Person und die mit ihr as Person zusammenhan-
gende Welt (im Mittelalter: die entiamoralia) as die (leibhafte) Erscheinung der Freiheit be-
handelt." Die zentrale Stellung des Freiheitsgedankens ist in der jiingsten Persondiskussion
fast vollstandig verloren gegangen. In einseitiger Ausrichtung an der Personlehre J. Lockes
werden Selbstbewusstsein und Rationalitat als notwendige Bedingungen des Personseins er-
klart, so dass weder Foten noch Kinder noch geistig behinderte Erwachsene als Personen anzu-
sehen seien. 10 Vor allem aber geht so ein Grundgedanke der traditionellen Personphilosophie
verloren, der darin besteht, dass die Fahigkeit zur Selbstretlexion nicht as solche das mafige-
bende Merkmal der Personalitét des Menschen ist, sondern vielmehr nur ein Zeichen seiner
Freiheit. Dieser Gedankeist am deutlichsten fassbar in der mittelalterlichen Philosophie, die in
der modernen Persondiskussion fast durchgehend vernachl&ssigt oder unzulassig verkdiirzt wird.
Repréasentativ fir die mittelalterliche Philosophie der Person stehe hier das notorisch unter-
schatzte Werk des Petrus Johannis Olivi, dessen 54., 57. und 58. Quaestio des 2. Sentenzenbu-
ches zum Besten gehoren, was die mittelalterliche Philosophie zu diesem Problem hervorge-
bracht hat. Die Person ist nach Olivi eine durch und durch retlexive Existenz. Die Selbstref|e-
xivitat des Geistes kann auf dem Weg der inneren Erfahrung nach ihrer theoretischen wie auch
praktischen Seite erfahren werden. Intellekt und Wille sind ja ds die konstitutiven Elemente
der Person das »Intimste« des Menschen, das fir jeden geschaffenen Geist »unerforschlich,
»unhabbar« und »undurchdringlich«u ist. Die Reflexivitét aber deutet auf ein »Absolutes«, auf
ein von allen sinnlichen Neigungen und auReren Objekten Unabhangiges, auf eine Kraft, die
so »in sich gesamrnelt« ist, dass sie zu einer unmittelbaren Reflexion fahig ist. Ja, Olivi geht



noch einen Schritt weiter: Das der unvermittelten Retlexion Zugrundeliegende muss ein ur-
spingliches, sich selbst wie ein Beweger dem Beweglichen Zugewandtes sein, mit anderen
Worten: es muss ein praktisch sich Zugewandtes sein, das die Herrschaft Uber sich selbst hat,
und das nennen wir im allgemeinen das Freie." Freiheit aber kdnnen wir gar nicht denken ohne
den Willen, denn sie ist nichts anderes als die Fahigkeit der Selbstbeherrschung des Willens. '
Die Freiheit und damit auch der Wille sind als eine besondere Form der Retlexion anzusehen,
gerade insofern sie praktischer Natur und somit vom Intellekt verschieden sind. Denn wéhrend
der Intellekt in seiner ihm eigenen theoretischen Retlexion sich als ein »Objekt« erfasst, ist die
praktische Retlexion des Willens die geistigste, intimste, in sich gesammelteste, kurzum: die
unmittelbarste Form der Hinwendung zu sich selbst. 1« Was aso diese mittelalterliche Position
as solche kennzeichnet, ist, dass die Retlexivitét as ein Indikator der zugrundeliegenden Frei-
heit angesehen wird. Tats&chlich ist nach Olivi die Erfahrung der Retlexionsfahigkeit nur eine
Form der inneren Erfahrung, durch die die Freiheit als die »Wurzel der personalen Subsistenz«
aufgewiesen werden kann." Sie gehort in den Kontext der Analyse moralischer Gefiihle, wie
z.B. des Zornes, der Eifersucht und des Mitleids, der Freundschaft und der Feindschaft, der
Scham, der Dankbarkeit und Undankbarkeit und anderer, einer Analyse, die uns die Freiheit
as den Grund der Moglichkeit solcher Gefuihle offenbart. In gleicher Weise kann uns auch der
aufmerksame Blick auf einzelne Akte unseres Bewusstseins in unbezweifelbarer Weise deut-
lich machen, dass sie ohne die zugrundeliegende Freiheit nicht méglich wéren. Schliefilich
entdecken wir uns auf diese Weise auch als Urheber unserer Handlungen. »Wir erfahren un-
zweifelhaft in uns selbst«, dass nicht irgendeine Begierde in uns oder eine Neigung es ist, die
zum Handeln anstoRt, sondern unvertretbar und unverwechselbar wir selbst. Die innere Erfah-
rung vermittelt uns das intimste Wissen iberhaupt, nadmlich von der Autorschaft unserer eige-
nen Akte; wir erfahren sie als solche, die von uns selbst stammen (q.57,330; q.58,413).16 A uf
diese Weise werden in der mittelalterlichen Philosophie, repréasentiert durch den Philosophen
der Retlexion in der Gestalt Olivis, ale Formen des reflexiven Bewusstseins zurtickgefihrt auf
eine praktische Kategorie, die Handlungsfahigkeit oder die Freiheit selbst, die auch in der
modernen Diskussion als die praktische Dimension der Identitét (z.B. von C. Korsgaard) gel-
tend gemacht wird und zwar insbesondere gegentiber solchen Konzeptionen wie derjenigen
von D. Parfit, nach der die Person nur eine Ansammlung mentaler Phdnomene ist.1» Diese
mittelalterliche Konzeption der Person, nach der sie ein alen Akten des Bewusstseins zugrun-
deliegendes praktisches Selbstverhaltnis ist, war keine Eintagstliege. Im Gegenteil: sie hat
Schule gemacht. Sie ist aufgenommen worden bei J. Locke und seinem Kritiker Leibniz, von
denen man mit Recht gesagt hat, dass sie ihre Philosophie der Person »in praktischer Absicht«
entwickelt haben. ' Das praktische Verstandnis der menschlichen Person in der mittelalterli-
chen Philosophie ist aber vor allem auch im Naturrecht, und zwar unter den Vorzeichen der
neuzeitlichen Philosophie aufgenommen worden. Das Naturrecht erhd@lt im 17. Jahrhundert
durch das 1672 erschienene Werk von Samuel Pufendorf De |lure Naturae et Gentium sozusa-
gen seine neuzeitliche Form. Denn wie Descartes die von Pappus von Alexandrien beschriebe-
ne Methode der mathematischen Analyse erstmals innerhalb der Philosophie, und zwar auf
dem Feld der Metaphysik anwandte, so folgt auch Pufendorf, jedenfalls in seinen spéteren
Werken der Methode der mathematischen Analyse, die selbst aus einem analytischen und ei-
nem synthetischen Teil besteht. Pufendorf hat das Neue der neuzeitlichen Philosophie in der
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Anwendung dieser neuen, aber altbewahrten Methode der Analyse gesehen, nach der es gilt,
»nicht herumzuschweifen, sondern von sicheren Prinzipien aus gewisse Sétze durch gerechte
Beweise zu hilden«!". Thomas Hobbes hat in diesem Sinne die erste neuzeitliche praktische
Philosophie entworfen, indem er sie nach der resolutiv-kompositiven Methode auf das Funda-
ment eines ersten Prinzips, ndmlich das der Selbsterhaltung, gestellt hat.2o Fir Pufendorf ist
Th. Hobbes in methodol ogischer Hinsicht ein leuchtendes Vorbild. Denn auch Pufendorf, der
in seiner Abhandlung De statu hominum naturali besonders deutlich an die Hobbessche Me-
thode ankniipft, hat seine praktische Philosophie auf ein letztes, unbezweifelbares Prinzip zu-
ruckgefuhrt und so der alten Naturrechtslehre eine neuzeitliche Form verliehen. Zugleich hat
sich Pufendorf jedoch in inhaltlicher Hinsicht deutlich von Th. Hobbes distanziert. Wahrend
dieser die tierische Natur des Menschen als das durch die Analyse freigelegte, letzte Element
des Gemeinwesens und somit als Ausgangspunkt der Synthese begriff, hat Pufendorf den Grund-
satz von den entiamoralia, der selbst auf der »Beobachtung« der Natur des Menschen als einer
Person beruht, as das Prinzip jeglicher moderner praktischer Philosophie angesehen." Die
Grundlegung des modernen Naturrechts durch die Lehre von den entiamoraliaist von funda-
mental er Wichtigkeit. Denn so beruht das Naturrecht nicht mehr auf der im Sinne eines Natur-
dings verstandenen Natur des Menschen, sondern auf seiner Freiheit. Der Begriff des ens mo-
rale war ja im Mittelalter [angst schon so definiert worden, dass er alles, was zur Freiheit eine
Beziehung hat, von der Person selbst bis hin zu den »moralischen Dingen« wie dem Geld,
bezeichnen kann. Die entia moralia, das ist die Welt der Freiheit.

Was S. Pufendorf in der Introductio seines Hauptwerkes bemerkt, ist von auRerordentlicher
Bedeutung, und zwar sowohl im Hinblick auf seine Abgrenzung zur Aristotelischen Philoso-
phie wie auch fur den Charakter seines eigenen Werkes. Die traditionelle M etaphysik aristote-
lischer Pragung hat ja den Anspruch erhoben, das Seiende im allgemeinsten Sinne und die
»weitesten Bestimmungen der Dinge« zu behandeln. Faktisch aber hat sie sich auf den Be-
reich der Naturdinge beschrankt und sich nicht um die Welt der Freiheit gekiimmert. Ja »vie-
le«, so lautet die berechtigte Kritik Pufendorfs, »haben nicht einmal Gber diese Gegenstéande
nachgedacht«. Da diese es aber sind, die das Leben der Menschen eigentlich bestimmen,
bedarf es einer thematischen Behandlung dieser »von den Meisten vernachlé&ssigten Lehre«™.
Das Naturrecht bezweifelt also den Allgemeinheitsanspruch der Aristotelischen Metaphysik
und versteht sich selbst offenbar, soweit es Lehre von den entia moraliaist, as eine Form der
Metaphysik. An anderer Stelle hat Pufendorf auch den Allgemeinheitsanspruch der Aristoteli-
schen Ethik zurtckgewiesen. Die Aristotelische Ethik ist in Wirklichkeit, da sie im Ganzen
die Wirklichkeit und Normenwelt der griechischen Polis widerspiegelt, nach Pufendorf eine
partikulére Ethik. Demgegeniiber beansprucht seine Naturrechtslehre, die erste universalisti-
sehe Ethik (ethica universalis) zu sein, deren Gegenstand die Welt der endlichen Freiheit dar-
stellt und in deren Mittelpunkt die Person as das substantielle Sein der Freiheit steht. Das
Naturrecht hat also einerseits als Disziplin etwas von einer Metaphysik an sich, andererseits
versteht es Pufendorf as universale Ethik. Es ist beides in einem: Metaphysik und Ethik, ein
Vorléaufer der Philosophia practica universalis, der metaphysica moralis und schliefflich auch
der Kantischen Metaphysik der Sitten.
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2. Freiheit und Anerkennung

In dieser grofRen Tradition wird die Person als Wesen der Freiheit angesehen.

In der Freiheit der Person liegt begriindet, dass ihr im Unterschied zu alen Sachen ein
besonderer Wert zukommt, der schon frih im Mittelalter»Wirde« genannt worden ist. Kant
hat diese Rede- und Denkweise Ubernommen. Im Reich des Gewollten, d.h. der Zwecke hat
nach Kant ales einen Wert, entweder wie die »Sachen- einen endlichen, den Kant mit der
grofRen Tradition der Ontologie der entia moralia den »Preis« nennt, oder einen absoluten
Wert, d.i. »Wirde«, die der Person as solcher zukommt. Der Mensch als Person betrachtet,
d.h. as Subjekt der moralisch-praktischen Vernunft, ist somit (iber jeden Preis erhaben. Er ist,
wie Pufendorf das ausdriickte »inaestimabilis«, d.h. er entzieht sich jeglicher quantifizieren-
den Einschétzung. Als solche moralische Personlichkeit besitzt der Mensch Wiirde, d.h. einen
absoluten inneren Wert, wodurch er allen anderen verniinftigen Weltwesen »Achtungs, d.i.
die einzig angemessene Wertschéatzung fir ihn abnétigt. Was die Tradition »existimatio« und
Kant »Achtung« nannte, das begreifen wir heute, Hegel folgend, unter dem Begriff der Aner-
kennung. Personen kdnnen fir Personen nur im Modus der Anerkennung sein. Die Anerken-
nung meint als solche eine Bewegung des Willens, eine - wie R. Spaemann das etwas um-
standlich ausdriickt - »Rlcknahrne der eigenen, prinzipiell unbegrenzten Expansionstendenzv"
oder schlicht - mit der Tradition der Mystik - einen Verzicht, den Verzicht darauf, den ande-
ren ganz in meine Dienste zu stellen oder ihn ausschliellich as Instrument zur Verfolgung
eigener Zwecke zu gebrauchen. Die Anerkennung bezeichnet also etwas Praktisches, denn
Praxisist da, wo ein Wille am Werk ist. Die Anerkennung solcher Art kann weder ersetzt noch
erlautert werden durch die - P.P. Strawson folgend — »Zuschreibung von Personalitédt«, denn
eine Zuschreibung, zuma wenn sie als die lIdentifikation einer Entitét verstanden wird, bleibt
in ale Ewigkeit immer ein theoretischer Akt, der dem Personsein niemals gerecht werden
kann." Die Anerkennung der Person als solcher ist im modernen Verfassungsstaat in Form der
staatlich garantierten Grundrechte, die dem Menschen als Menschen zukommen, institutiona-
lisierte Wirklichkeit geworden. Die Begriindung fur die Menschenrechte kann nicht - wie hier
nur behauptet, aber nicht im einzelnen nachgewiesen werden kann - in irgendwelchen Inter-
essen oder einem transzendentalen Tausch gesehen werden, sondern der klassischen Men-
schenrechtsbegriindungstradition gemal nur in einem Willen, der die allgemeine Freiheit,
d.h. Freiheit fur ale will. Schon immer ist aufgefallen, dass Hegel in seinem Entwurf eines
modernen Staates in der »Rechtsphilosophie« die Idee der allgemeinen Menschenrechte nicht
oder kaum bertcksichtigt hat. Immerhin aber verweist Hegel schon zur Begriindung fir das
Recht auf Leben auf das besondere Verhdltnis, das der Mensch zu seinem Leib hat: »ich habe
diese Glieder, das Leben nur, insofern ich will; das Tier kann sich nicht selbst verstummeln
oder umbringen, aber der Mensch«. Deswegen kann der Mensch ein Recht auf L eben haben,
die»Tiere haben kein Recht auf ihren Korper«, auch nicht auf ihr Leben, »weil sie es nicht
wollen«™. Nur der Mensch kann Rechte haben, weil er frei ist, nicht aber das Tier.

In der Mitte des 19. Jahrhunderts ist die Integration der Lehre von den Menschenrechten in
der sog. Spekulativen Ethik gewissermal3en nachgeholt worden. Im System der Spekulativen
Ethik des H.M. Chalybé&us z.B. stellt die Personlichkeit die Grundlage des gesamten Rechtssy-
stems und dariiber hinaus auch der Staatslehre dar. Deswegen ist es notwendig, dieses Prinzip
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dler Freiheit, eben die Personlichkeit in ihrer wesentlichen, von ihr nicht abtrennbaren Wirk-
lichkeit, d.h. im Besitz der »sogenannten unverauflerlichen oder angeborenen Ur- oder Grund-
rechte« zu betrachten, die die eigentlichen Naturrechte sind." Sie sind in der Losung der Fran-
zOsischen Revolution Gleichheit, Freiheit, Briderlichkeit zusammengefasst. Das Urrecht der
Gleichheit bezieht sich auf das in allen Individuen Gleiche, die abstrakte Personlichkeit, die
diein adlen gleiche Ichheit ist,” meint das Recht der Person auf ihre unmittelbare Geltung as
solche, die unmittelbare physische Subsistenz der Person. Damit verbunden ist die Selbstbe-
hauptung gegen unmittelbare Angriffe, d.h. die Selbstverteidigung und das Recht der Notwehr.
Die Legitimation dafir ist die unmittelbare Erscheinung der Person, ihre menschliche Gestalt,
die Chalybéus auch die unmittel bare Personlichkeit nennt. Kraft des Gleichheitsprinzips muss
die Person bei der Geschlechter, aller Rassen, jeglichen Alters, auch der Unmiindigen, Blddsin-
nigen, Wahnsinnigen, ja des Fotalmenschen, kurzum: aler, die zwar insofern nur potentiell
Personen sind, as sie die volle Entwicklung und Selbstbetadtigung der Personlichkeit noch
nicht erreicht oder wieder verloren haben, gleichwohl aber kraft ihres menschlichen Habitus
sich als unmittel bare Personlichkeit darstellen. Das zweite Urrecht der Freiheit meint die »prin-
cipiell unantastbare AuRerungsfreihcit« der Person. Es sucht der individuellen Begabung des
Einzelnen und damit der Ungleichheit der Personen gerecht zu werden, »und das ist es, was
eigentlich die Demokratie will«?'. Hier kommt die Person als Rechtspersonlichkeit zur Gel-
tung. Als solche aber ist sie bezogen auf andere ebensolche Personen oder, wie Chalybéus sich
immer wieder ausdriickt: Sie steht in praktischem Verkehr mit anderen Personen, d.h. sie er-
kennt andere gleiche Personen an und will sich von diesen wiederum als Person anerkannt und
behandelt wissen." Der Verkehr ist der Inbegriff aler AuRerungen der freien miteinander in
Verbindung stehenden Personen, er ist dasselbe in der ethischen Sphére, was die Wechselwir-
kung in der physischen ist. Diese Einsicht in den Verkehrscharakter der menschlichen Freiheit
ist die Legitimation fir die in diesem Urrecht der Freiheit implizierten und mit ihm verbunde-
nen anderen Urrechte, wie z.B. die freie Bewegung, die im englischen Recht die locomotivitas
heif, die freie Wahl des Berufsstandes, Hausstandes und das Recht auf Freizlgigkeit, das vom
Staat als Auswanderung und Kolonisation, unter anderen Umsténden aber as Aufnahme von
Kolonisten zu begiinstigen ist, das Recht der freien Assoziation, das Recht des geistigen Ver-
kehrs und damit auch die Gewissens-, Rede-, Schrift-, und Kultusfreiheit." Das dritte Urrecht
der »fraternite« wird im 19. Jahrhundert, einer Idee und der Begrifflichkeit von J. Leroux fol-
gend, as das Recht der Solidaritét verstanden. Allen liegt der Gedanke zugrunde, dass die
Person als Person innerlich auf andere Personen bezogen ist. Mit Recht sagt R. Spaemann:
»Eine einzige Person in der Welt« - und ich fiige hinzu: auch auBerhalb derselben - »l&ait sich
nicht denken«". Wie aber ist das zu erkléren, dass eine Person nicht ohne eine andere sein
kann, dass eine Person immer und notwendig auf andere bezogen ist, dass also, wie der Per-
sonalismus sagte, ohne Du kein Ich und ohne Ich kein Du sein kann? Wenn das Bezogensein
auf andere Personen nicht im Sinne einer zu einer Substanz hinzukommenden Bestimmung
gedacht werden kann, dann muss es in dem Wesen der Person selbst begriindet liegen, d.h. in
dem, was die Freiheit selbst ist. Wenn wir ergriinden wollen, was es mit der wirklichen Freiheit
auf sich hat, dann missen wir sie vor allem von der Willkir unterscheiden. Schon Hegel hat es
als den »ewigen MilRverstand« bezeichnet, die Willkir und das Belieben fur die Freiheit zu
halten. Willkir und Freiheit sind vor allem durch den Inhalt des Wollens unterschieden. Wasin



der Willkir verwirklicht wird, sind die individuellen Interessen, die subjektiven Neigungen
und partikuléren Triebe. Der Inhalt des Wollens ist also in der Willkir notwendig etwas Zufal -
liges. So ist der willkirliche Mensch in Wirklichkeit von den von aufen ihn bestimmenden
Faktoren abhéngig und nicht frei. »Ich bin also ebenso abhéngig von diesem Inhalt, und diesist
der Widerspruch, der in der Willkdr liegt. Der gewdhnliche Mensch glaubt frei zu sein, wenn
ihm willkurlich zu handeln erlaubt wird, aber gerade in der Willkur liegt, daf3 er nicht frei
is«32. Der Inhalt des wahrhaften Willens dagegen ist etwasAllgemeines- »die Landstrafle, wo
jeder geht, wo keiner sich auszeichnet« —, die Freiheit selbst. Das macht die wahre Freiheit aus,
dass sie selbst immer nur allgemeine Freiheit, d.h. Freiheit fur ale will, oder wie Hegel das
sagt: dass «also die Freiheit die Freiheit wolle«. Das ist das Neue, das Umwal zende der Hegel-
sehen Lehre, dass Freiheit nur da wirklich werden kann, wo sie als allgemeiner Inhalt, d.h. wo
Freiheit fir alle gewollt wird. Wer sagt, dass das Recht, die allgemeinen Gesetze, die sittlichen
Normen oder die Institutionen sein Wollen beschrénke, der meint das Wollen der Willkur, die
in der Tat dadurch eingeschrankt wird, aber nicht die Freiheit, die durch das Wollen solcher
allgemeiner Inhalte gerade erst realisiert wird. Die Vorstellung, je meine Freiheit reiche so
weit, bis sie durch die Freiheit der anderen eingeschrankt und begrenzt wirde, ist deswegen
auch ganz unangemessen. Denn auch sie belegt die Verwechslung mit der Willkir, die as eine
an sich unendliche, auf alle mdglichen Inhalte sich erstreckende Willenshewegung gedacht
wird. In Wirklichkeit beschrénkt sich wahre Freiheit selbst, weil sie die Freiheit der anderen
nicht als etwas ihr Fremdes, sondern as den ihrem Wollen eigentlich zukommenden Inhalt
will. Man muss sich die historische Rolle und Bedeutung dieser Freiheitslehre deutlich ma-
chen. Sie ist die erste Konzeption, nach der Freiheit nicht mehr im Sinne der antiken Autarkie-
lehre verstanden wird, sondern als kommunikative Freiheit. Hegel hat das in der »Enzyklopéa-
die« ganz unmissverstandlich ausgedriickt: »So bin ich wahrhaft frei nur dann, wenn auch der
andere frei ist und von mir als frei anerkannt wird-c". Die andere Freiheit, das ist keine Be-
schrankung meiner eigenen, sondern eine Erweiterung derselben - das ist der grof3e Gedanke,
den diese Metaphysik des Willens hervorgebracht hat. In diesem kommunikativen Charakter
wahrer Freiheit liegt das Aufeinanderbezogensein von Personen begriindet. Das, was in der
franzosischen Revolution »Briderlichkeit« genannt und im 19. Jahrhundert zuerst im franzdsi-
schen Sprachraum mit »Solidaritéat« Ubersetzt wurde, ist kein eigentlicher Zusatz zum Gedan-
ken der Freiheit, recht verstanden, sondern ergibt sich notwendig aus ihm.

3. Freiheit und Determination

In der aktuellen Diskussion um die Freiheit des Menschen, die zumeist als Willensfreiheit
verstanden wird, ist das Bewusstsein vom kommunikativen Charakter der Freiheit ganzlich
verloren gegangen. Was in dieser Diskussion verhandelt wird, ist von vorneherein ein Abkémm-
ling des liberalistischen Freiheitsbegriffs, nach dem die Freiheit - wenn sie nicht Gberhaupt in
Abrede gestellt wird - dem einzelnen, individuellen, autonomen, selbstbezglichen Willen oder
- in anspruchsvoller Form - der Person zugeschrieben wird. Gemessen an dem kommunikati-
ven Freiheitsbegriff, demgemass Freiheit wesensmalig auf andere Freiheit bezogen ist, muss
der individualistische Freiheitsbegriff von vorneherein as verkiirzende und einseitige Sicht-
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weise auf die Realitédt der Freiheit erscheinen. Doch es ist eben die Realitét der Freiheit. die in
unseren Tagen auf breiter Front - vereint sogar unter einem gemeinsamen Stichwort, ndmlich
dem der »lllusion der Freiheit« — in Zweifel gezogen wird. Die Existenz der Freiheit bzw.
freier Handlungen war schon in den achtziger und neunziger Jahren des letzten Jahrhunderts
von namhaften Vertretern der analytischen Philosophie, wie z.B. Th. Nagel, bestritten wor-
den." Eine neue Forschungsrichtung hat in dieser Hinsicht ein Ubriges getan. Hélt man sich die
neuesten Ergebnisse der Gehirnforschung vor Augen, die in den Feuilletons unserer Zeitungen
fast taglich zur Geltung gebracht werden, so erscheint die Rede von der Freiheit und der darauf
gegriindeten Personalitét des Menschen als hoffnungslos antiquiert und tberholt. So erklarte
noch vor kurzem G. Roth, einer der filhrenden Gehirnforscher hierzulande, dass, da die ganze
von mir erlebte Welt des Ich, auch meines Korpers und des Raumes um mich herum ein Kon-
strukt des Gehirns ist, auch die moralische Welt als ein solches Konstrukt angesehen werden
misse. Das bedeutet aber, dass das bewusste, denkende und wollende Ich nicht im moralischen
Sinne verantwortlich ist fir dasjenige, was das Gehirn tut. Es gibt keine moralische Schuld - so
lautet die Botschaft der neuen Gehirnphilosophie -, denn niemand kann schuld an etwas sein,
das er gar nicht begangen hat und auch nicht begangen haben konnte. Deswegen kann der
Mensch auch nicht bestraft werden, denn der Strafe wiirdig wére er, wenn er als denkendes
Subjekt die Mdglichkeit gehabt hétte, auch anders zu handeln als es tatséchlich geschehen ist."
Man muss sich die historische Tragweite dieses Ansinnens klarmachen. Hier wird der Mensch
der moralischen Schuldfahigkeit entkleidet und damit seiner Freiheit. Er wird gewissermalen
entpersonalisiert. Denn Verantwortung und Schuldfdhigkeit sind immer bis zu den neuesten
Willenslehren als Zeichen und Ausdruck der Freiheit der Person angesehen worden.

Die kritische Antwort auf diese Thesen, die unser Menschenbild revolutionieren sollen, kann
nicht in einem Bewels der Existenz der menschlichen Freiheit bestehen. Wie im Theoretischen
der Satz vom Widerspruch nicht — wenn denn da ein Ungebildeter wére, der einen Beweis
forderte - seinerseits bewiesen, sondern nur indirekt aufgewiesen werden kann, da er doch
selbst die Grundlage jedes Beweises darstellt, so kann auch auf dem Feld der Praxis die An-
nahme der Existenz der Freiheit lediglich indirekt als selbstversténdlicher Ausgangspunkt al-
len menschlichen Verhatens aufgewiesen werden. Die Gehirnforscher glauben so offensicht-
lich selbst nicht, was sie vertreten. Wirden sie tatsachlich ihre Biicher und Feuilletonartikel
schreiben, wenn sie anndhmen, dass die Reaktion der Leser nichts anderesist as das Ergebnis
oder eher noch: die Wirkung neuronaler Prozesse? Und die eigenen Erzeugnisse dieser For-
scher - sind das frei gewonnene Theorien mit Wahrheitsanspruch oder nur durch das Gehirn
determinierte und hervorgebrachte Handlungen? Das letztere kann nicht einmal vernunftiger-
weise gedacht werden. Die Gehirnforscher miissen annehmen, dass zumindest ihre eigenen
Werke und Theorien nicht auch als Wirkungen neuronaler Ursachen anzusehen sind. Denn das
Wissen Uber die Ursachen des eigenen Wollens stellt selbst schon eine Art des Abstandneh-
mens zu diesen Ursachen dar. Abstandnehmenkonnen aber ist ein anderer Name fir Freiheit.

Abstandnehmen ist auch jene Fahigkeit, die dem menschlichen Wollen, d.h. dem Wollen
einer Person per se zukommt. Die Person hat immer auch Abstand zu ihrem eigenen Wollen
und Wiinschen. Zwar hat das auch schon die augustmische Tradition immer gewusst, dass das
menschliche Wollen den Charakter der Selbstreflexivitét besitzt, aber diese Wahrheit ist in
unseren Tagen, vor Uber 30 Jahren, doch noch einmal durch die Werke von H.G. Frankfurt ins

15



allgemeine Bewusstsein gehoben worden. Personen sind Wesen, die Wiinsche zweiter Stufe
haben, d.h. die zu ihren Wiinschen erster Ordnung, die sie mit den Tieren gemeinsam haben,
Abstand nehmen und sich so in ein Verhdtnis zu ihnen setzen kénnen. Die Person hat as
solche eine innere Abstandigkeit zu sich selbst, zu ihrem Selbst, auch zu ihrer Natur, die - das
sei an dieser Stelle nur kurz angedeutet - as biologische Natur durch die Entzifferung des
menschlichen Genoms in den Rang der zweiten Natur erhoben worden ist, d.h. nicht zu etwas
Machbarem geworden ist, sondern zu etwas, wofiir der Mensch selbst Verantwortung tragt.
Frankfurt hat spéter, um seine Theorie vor einem moglichen Dezisionismus- oder Subjektivis-
musvorwurf zu schiitzen, ganz traditionelle Elemente wie die »wholeheartedness«, »satisfac-
tion«, »carex, »love« oder die »volitional necessity« aufgenommen, freilich mit der Attitiide,
asob esnie eine Theorie von der Entschlossenheit und von der Genugtuung gegeben hétte, als
ob nicht die gesamte antike und Teile der mittelalterlichen Philosophie die »Sorge« um die
Seele als die Substanz der Philosophie selbst verstanden hétten, als ob niemals eine Tradition
der »moralischen Notwendigkeit« existiert hétte, in der gerade die Liebe als das Beispiel fir
das Freieste, das zugleich notwendig ist, gewahlt worden war. Hier zeigt sich ein weiteres Mal:
Die analytische Philosophie ist groenteils ganz traditionell, aber sie ist traditionsvergessen.
Traditionsvergessenheit kann man eh. Taylor, der die Frankfurtsehe Theorie von dem der Per-
son as solcher zukommenden inneren Abstand zu ihren Wiinschen auf eigene Weise aufge-
nommen hat, nicht vorwerfen. Diese innere Distanz kommt nach Taylor dadurch zum Aus-
druck, dass die Person »starke Wertungen« vornimmt, indem sie ihre eigenen Wiinsche einer
Bewertung unterwirft und einen Wunsch préferiert, weil er moralisch wertvoller ist, z.B. »wenn
ich es unterlasse, aus einem gegebenen Motiv heraus zu handeln - etwa aus einem Groll heraus
oder aus Neid -, weil ich dieses Mativ fur niedrig und unwiirdig erachte-x". Es ist kein aus-
drucklicher und selbstéandiger Willensakt, in dem eine solche Abstandnahme gegeniliber unse-
ren ersten Wiinschen und Neigungen vollzogen wirde. Vielmehr ist in allem Wollen und Han-
deln die reflexive Bewertung und somit das Abstandnehmen gegeniber sich selbst schon im-
plizit enthalten. Schwindet dieser Abstand zum eigenen Wollen, so sprechen wir von Willens-
schwéche. Die selbstreflexive Bewertung fuhrt somit zur Ein- und Unterordnung der eigenen
Neigungen und Wiinsche unter ein Allgemeines, zuletzt unter das Allgemeine des ganzen Le-
bens. Die analytische Willenstheorie hat eingewandt, dass das Leben als Ganzes in den Blick
nehmen und ihm als solchem unseren Stempel aufdriicken zu wollen, eine Illusion ist.’” Aber
die Tatsache, dass wir oft unsere Lebensentwrfe revidieren missen, kann nicht as ein Argu-
ment gegen die Totalitatssicht des menschlichen Lebens angefiihrt werden. Der Blick auf das
Ganze des Lebens- nach Platon sogar Uber die Grenzen des irdischen Lebens hinaus — ermdg-
licht erst die Beantwortung der Frage nach dem Guten — nicht nach dem Angenehmen. Die
Frage nach dem Guten aber war immer und ist die Frage nach dem fur uns in einem umfassen-
den Sinne Nutzlichen. Was der Gedanke von der Selbstreflexivitét des Wollens somit deutlich
machen kann, ist, dass unser konkretes Wollen immer in einen umfassenden Kontext gehort,
aus dem es nicht geldst werden darf. Das beriihmte, vieldiskutierte Experiment von Benjamin
Libet, welches nachwies, dass das Bewusstsein der Tétigkeit des Gehirns bis zu einer halben
Sekunde hinterherhinkt, und welches zeigen sollte, dass die Willensfreiheit eine Illusion ist,
verrdt doch in Wirklichkeit ein abstraktes Bewusstsein. Der Neurophilosophie, die ihren Frie-
den mit den Anspriichen der Neurobiologie zu machen bestrebt ist, ddmmert inzwischen, dass
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solche Versuche wie auch die Lokalisationsversuche »in eine umfassendere Theorie menschli-
cher Handlungen und Entscheidungen eingebunden werden« muissen." Die Giltigkeit dieses
Allgemeinen in unserem Bewusstsein, die starken Wertungen also, gehen nicht ihrerseits auch
auf Akte der Wahl oder der Préferenz zuriick, sondern sind Ausdruck des selbstversténdlich
Gewollten. Diese allgemeinen Werte sind gewollt, aber nicht gewéhlt. Es macht das Personsein
aus, in dieser Weise zu prifen, ob das Gewollte wirklich gewollt wird, d.h. ob die einzelne
Absicht mit der Planung des Lebens im Ganzen vertréglich ist. Personen haben dieses Wissen
von der Bedeutung des Lebens im Ganzen. eh. Taylor sagt: »A person is a being who has a
sense 01' self, has a notion 01' the future and the past, can hold values, make choices; in short,
can adopt life-plaus«”. Die antike Philosophie hatte fur diese Sicht auf das Ganze des Lebens
den schdnen Begriff der »Selbstsorge« gepragt. Sokrates soll auf die Frage, was Wissen sgi,
geantwortet haben: »Sorge um die Seele«. Wenn dieses selbstreflexive praktische Wissen um
das wahre Selbst verloren ginge, wenn der Sinn fir das Ubergeordnete Allgemeine schwéande,
wenn die Person der »starken Wertungcn« beraubt wiirde, wir kénnten auch im Sinne Hegels
sagen: wenn ihr Wille nur noch Willkir wére, die sich von Neigungen, partikuléren Interessen
und sinnlichen Trieben bestimmen lie3e, dann wiirden wir as Personen zerbrechen, dann wé
ren wir unféhig, Personen im vollen Sinne zu sein«". Zwei neuere Blcher Uber die Willens-
freiheit bestétigen aus der Sicht der analytischen Philosophie diese traditionelle Freiheitsauf-
fassung. Das eine stammt von P.Bieri. Es ist ein erstaunliches Buch. Zum Staunen gibt es auch
deswegen Anlass, weil esim Rahmen der analytischen Philosophiein vielen Punkten die tradi-
tionelle Lehre von der Freiheit vertritt gegen die aktuellen Infragestellungen der Existenz der
Freiheit. Seine Hauptthese von dem bedingten Charakter menschlicher Freiheit richtet sich
gegen das Freiheitsverstandnis von Th. Nagel und anderen,” die die Freiheit as Selbsterschaf-
fung aus dem Nichts verstehen und deswegen auch, wie andere - ohne rechtes historisches
Verstandnis ~, vom Willen als dem »Unbewegten Beweger« sprechen." P. Bieri stellt dem
seine Konzeption der bedingten Freiheit entgegen, die davon lebt, dass der Mensch as Person
Abstand zu sich und seinen Wiinschen hat. Was hier bedingte Freiheit heif3t, wurde traditionell
geschaffene, bzw. endliche Freiheit genannt, um die sich die christlichen Philosophen von
Origenes bis Schelling begrifflich abmiihten. Daneben gab es eine selbstandige, obgleich da-
mit zusammenhéngende Tradition der Idee einer »bedingten Selbstursichlichkeit«, in der die
Eigentimlichkeiten einer geschaffenen oder emanierten, jedenfalls bedingten causa sui aufge-
wiesen werden." Schliefilich ist da die groRRe Tradition der Willenstheorie im Mittelalter, die
auch das moderne Naturrecht und die Philosophie bis ins 19. Jahrhundert beeinflusst hat. Von
all diesen Traditionen ist das Buch von P. Bieri ma3geblich beeinflusst und bringt sie so - in
traditionsvergessener Zeit - erneut zur Geltung, freilich ohne selbst davon etwas zu wissen.
Ahnlich steht es mit der zweiten gewichtigen Stimme fur die Willensfreiheit, mit M. Pauens
Theorie, die in vielen Punkten mit P. Bieris Konzeption zusammengeht oder jedenfalls gut
vergleichbar ist und z.B. auch davon ausgeht, dass unbedingte Freiheit oder unbedingtes Han-
deln gar nicht gedacht werden kann." Die Hauptthese des Buches, die gerade gegeniiber dem
Anspruch der Neurowissenschaften, aber auch falschen Freiheitskonzeptionen aus dem eige-
nen Lager dargelegt wird, besagt, dass Freiheit »auch« in einer determinierten Welt méglich
ist. Dieim Dienste dieser Hauptthese stehende Konzeption der »personalen Freiheit«, nach der
freie Handlungen auf die personalen Praferenzen zuriickfihrbar sein miissen — von denen wie-
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derum nicht ganz klar wird, inwiefern sie sich von den Volitionen zweiter Stufe bei H.G. Frank-
furt unterscheiden - ist, wie man im Einzelnen zeigen kdnnte, die Wiederholung der traditio-
nellen Person- und Willenslehre. in der das freie Handeln immer von zufélligen Ereignissen
unterschieden und as von einem selbstbestimmenden Urheber stammend angesehen wurde.
Haben nicht Duns Scotus und Wilhelm von Ockham subtilste Untersuchungen Gber die Frei-
heit des geschaffenen, aso bedingten Willens und ihre Kompatibilitét mit einer moglichen
Determinierung und Notwendigkeit angestellt? Und was die in diesem Zusammenhang schein-
bar schlechthin kruzial e Frage betrifft, ob man namlich zum Zeitpunkt der freien Entscheidung
auch etwas anderes tun konnte bzw. hétte tun kénnen, so scheint in den Kreisen der Neurophi-
losophie und der analytischen Philosophie die Tatsache nicht bewusst zu sein, dass es gerade
wieder Duns Scotus war, der, angeregt durch Petrus Johannis Olivi, vielleicht zum ersten Mal
Uberhaupt eine Theorie des Willens als eines instantanen Vermdgens zu Gegensétzlichem ent-
worfen hat," die dann Uber Jahrhunderte diskutiert wurde. Doch wie traditionsvergessen eine
Theorie auch sein mag, wenn sie die alte Wahrheit wieder bewusst macht, indem sie auf neue
Fragen Antwort gibt, wird sie selbst zu einem notwendigen unverzichtbaren Element der Be-
wusstwerdung von Freiheit. Kénnte es also sein, dass bestimmte Teile der analytischen Philo-
sophie dazu ausersehen sind, gegeniiber der weitverbreiteten (auch in ihren eigenen Reihen
weitverbreiteten) unsinnigen Position der blofRen Illusion von Freiheit, die traditionelle Lehre
von der Freiheit und Person, und damit das Verniinftige der Geschichte der Philosophie wieder
zur Geltung zu bringen? Die analytische Philosophie im Dienst der List der Vernunft - was fur
ein abenteuerlicher Gedanke! Allerdings bleibt bei diesen neuen Vorst6l3en der analytischen
Philosophie in Sachen Willensfreiheit ein Wermutstropfen. Freiheit wird immer nur, und be-
sonders deutlich kommt das in dem Buch von M. Pauen zum Ausdruck, as Selbstbestimmung
verstanden. Selbstbestimmung aber kann, wie Hegel uns lehrt, immer noch Willkir sein. Es
gilt aber Freiheit zu denken im Unterschied zu Willkir. Das erst macht die wahrhafte Person
aus, denn die Person ist, wie H.M. Chalybéaus schon im 19. Jahrhundert sagte, »hypostasierte
Freiheit«. Personen sind eben jene Wesen, die ihre ersten Wiinsche, d.h. das Wollen der Will-
kir, dem Wollen wahrer Freiheit, d.h. auch der anderen Freiheit, unterordnen und eben deswe-
gen Wesen der Freiheit, jasogar die Verkdrperung der Freiheit darstellen. Mit der Freiheit hat
es namlich eine besondere Bewandtnis: Man hat sie nur, indem man sie anderen schenkt.

Prof Dr. Theo Kobusch
Schaubachstral3e 46
D-44801 Bochum

Abstract

The modern concept of personhood as it is used e.g. in national constitutions and international agree-
mentsisclosely tied to theidea of freedom: thus understood, the person is the proper object of a »rneta-
physics of morals« (Kant) the roots of which go back to the Middle Ages. Hegel's philosophy of right,
which takes up thistradition, and the »speculative ethics« which followed hisline of thinking haveto be
regarded as philosophies of personhood because they understand the being of the person essentially asa
kind of communicative freedom. — The present discussions ccntering on freedom ofthe will are obvious-
ly unawae of this tradition although they might profit alot from taking it into consideration.
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Ethik als Ausweis christlicher Identitat bei lustin Martyr

Von Jorg Ulrich

Spielte in der dlteren Justin- und Apologetenforschung die Ethik gegentiber den im engeren
Sinne dogmengeschichtlichen Fragestellungen eine untergeordnete Rolle, so ist in neuerer
Zeit durch die Arbeiten von Robert Joly und Uwe Kiihneweg sowie durch die RAC-Artikel
von Albrecht Dihle und Stefan Heid das Augenmerk starker auf lustins Ethik gerichtet wor-
den.' Die Herkunft dieser Ethik aus den Quellen des Alten und werdenden Neuen Testaments
und ihr Zusammenhang mit der stoischen Popularphilosophie und mittelplatonischen Schul-
auffassungen stehen seither ebenso klar vor Augen wie ihre Verortung in der Theologie lust-
ins und ihre Rolle im apologetischen Argumentationsgang. Im Folgenden sollen, aufbauend
auf den genannten Arbeiten, die Apologien lustins und sein Dialog mit dem luden Tryphon?
hinsichtlich des ihnen zugrunde liegenden Zusammenhangs von Ethik und christlicher Identi-
tét gesichtet werden.

Dass die Ethik entscheidende Bedeutung fir die apologetische Argumentation lustins hat,
zeigt schon der Aufbau der 1. Apologie. In deren erstem Teil,’ der eine eigene Apologie in
nuce ist,"” heifdt es gleich zu Beginn, dass die wahrhaft Frommen und Weisen das Bekenntnis
und die Austibung des Rechten selbst bei Androhung der Todesstrafe aufrecht erhielten; »Voall-
bringer einer Ubeltat« seien sie keinesfalls.' Kurz darauf nimmt Justin das zu seiner Zeit
popular werdende, durch den Itazismus begtinstigte Wortspiel »Christos« - »chrestos« auf,
um positiv auf die Tuchtigkeit und Rechtschaffenheit der Christen hinzuweisen.” In 1. Apol.
10, | sagt er, dass nur die bei Gott in Gnaden aufgenommen wrden, die das Gott innewohnen-
de Gute nachahmen; als Kriterien nennt er Enthaltsamkeit, Gerechtigkeit und Néachstenliebe.
Am Ende der Einleitung weist er darauf hin, dass es fir das romische Gemeinwesen keine
besseren Blrger gebe as die in jeder Hinsicht menschenfreundlichen und staatsloyalen Chri-
sten.?

Auch im ungleich groReren zweiten Teil der 1. Apologie tritt das Interesse lustins an der
christlichen Ethik zu Tage, wenn man sich den Aufbau vergegenwartigt. Denn Justin stellt der
eigentlichen Beweisfiihrung fir die Gottheit Jesu eingehende Bemerkungen iber die Sittlich-
keit der Christen voran. Der Beitritt zum Christentum habe die Konvertierten gleichsam zu
neuen Menschen gemacht. Er habe zu einer vélligen sittlichen Wandlung durch Orientierung
an den Lehren des Logos-Christus gefihrt," welche Justin dann unter Rekurs auf Bergpredigt
und Feldrede drei Kapitel lang referiert: Keuschheit und allgemeine Menschenliebe, Geduld,
Wahrhaftigkeit und Obrigkeitsloyalitat stehen im Vordergrund." Diesen Faden nimmt er im
weiteren Verlauf der Apologien immer wieder auf. 10

Der &duf3ere Grund, warum Justin an prominenten Stellen seiner Argumentation immer wie-
der auf die christliche Ethik zu sprechen kommt, ist in der schon von den Zeitgenossen als
kurios empfundenen Rechtslage der Christen zu finden. . Ein knappes halbes Jahrhundert
zuvor bereits hatte der bythinische Statthalter Plinius sich selbst und seinen Kaiser Trajan
etwas verwundert gefragt, ob beim Vorgehen gegen die Christen nur das Christsein selbst
(nomen ipsumi ohne Nachweis einzelner Straftaten (flagitiai zur Verurteilung ausreiche. 12 Im
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kaiserlichen Reskript war er ausdriicklich darin bestétigt worden, dass bei vorliegender An-
zeige alein aufgrund der Zugehdrigkeit zum Christentum, also ohne Nachweis einzelner Ver-
gehen, Verurteilungen vorzunehmen seien. * Diese Situation war in der Mitte des 2. Jahrhun-
derts unverandert glltig. Justin sucht die Absurditéat der Rechtslage zu verdeutlichen, indem
er unter Hinweis auf die christliche Ethik zeigt, dass es gerade bei den Christen keine straf-
wirdigen Taten gebe: Mithin kdnne es auch keine Legitimation der Verurteilungen und Be-
strafungen geben. Bei der gegenwaértig geltenden Rechtslage komme es dazu, dass ausgerech-
net die ethisch besten Birger des Reiches Verfolgung erleiden missen. Justin fordert, dass
gutes und schlechtes Tun bei Verurteilung und Straf zumessung zu berlicksichtigen seien; dann
aber missten die Christenverfolgungen beendet werden, weil im Blick auf den Wandel der
Christen keine Straftaten nachzuweisen oder auch nur denkbar seien.

Der innere Grund, warum die Ethik im Konzept lustins eine so konstitutive Rolle spielt,
liegt im apologetischen Programm, das Christentum as »wahre Philosophie« zu erweisen.
Wenn auch der innere Zusammenhang von Glaube und Leben fur das friheste Christentum
immer schon von hoher Bedeutung war," so schwingt doch bei dem Begriff »Philosophie« in
der Antike immer der unaufldsliche Zusammenhang von »Philosophia« und »Eusebeia« mit,
und die mit dem Wort »Eusebeiax gemeinte Gottesverehrung bzw. Pietét impliziert immer
auch das sittliche Handeln. Indem Justin den Zusammenhang von »Philosophia« und »Euse-
beia« zum apol ogetischen Programm erhebt und zeigen will, dass das Christentum die einzig
wahre »Philosophia« und »Eusebeia« ist," geht er tber Intention und Dimension der frih-
christlichen Paranese hinaus. Denn das entscheidende Motiv der gemeindlichen Parénese be-
stand darin, dass die Christen durch ihren Wandel Ausdruck ihres Glaubens, Zeugnis fir ihren
Glauben und zugleich der Umwelt ein Beispiel geben sollten.” Dieses Motiv wird in der
apologetischen Literatur zum Argument, 17 das im Streit um die wahre Philosophie wie auch in
der Kritik an den Christenverfolgungen eine zentrale Rolle spielt. Man kann zeigen, dass so
im Zuge der apologetischen Argumentation die Ethik fir die Identitétsfindung und -bildung
des jungen Christentums konstitutiven Rang erhalt.

Dies wird an der Tatsache deutlich, dass Justin das sittliche Verhalten der Christen gemaf3
den Lehren ihres Lehrers Christus zum Kriterium der Selbstdefinition des wahren Christen-
tums und seiner Selbstunterscheidung von deformierten und falschen Formen des Christen-
tums in Anschlag bringt. Gott nimmt nur diejenigen in Ehren an, die das »ihm (sc.: Gott)
innewohnende Gute nachahmen«is bzw. »ihr Leben fromm und untadelig nahe bei Gott fiih-
ren«." Zuspitzend schreibt er: »Die aber, die offensichtlich nicht so leben wie er (sc.: Chri-
stus) gelehrt hat, sollen nicht als Christen bezeichnet werden, auch wenn sie die Lehren Chri-
sti im Munde fuhren; denn er hat gesagt, dass nicht die, die nur reden, sondern dass die, die
Werke tun, gerettet werden. [...] Dass aber die, die nicht seinen Lehren entsprechend leben
und nur dem Namen nach Christen sind, bestraft werden, das fordern wir auch von euch.«?"
Dieses Zitat ist nicht primér wegen der hinter ihm stehenden biblischen Zusammenhénge wie
Mt 7,15-21 interessant, auf die Justin sich im Kontext der Stelle explizit bezieht, sondern
wegen der Tatsache, dass der sittliche Wandel gemal? den Weisungen des Logos-Christus tat-
séchlich konkrete Anwendung a's Unterscheidungsmerkmal zwischen wahrem und falschem
Christentum erfahrt: Digjenigen, die nicht den Weisungen des Logos-Christus entsprechend
leben, sind keine Christen. Dies wiederum kulminiert in der Konsequenz, dass die Autoritéaten
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des imperium romanum ausdrucklich aufgefordert werden, die »blof3en Namenschristen« ei-
ner (gerechten) Verurteilung zuzufihren, die nach gegenwartigem Recht die »wahren Chri-
sten« ungerechterweise trifft. Konsensdefinition und Abgrenzung innerhalb des Christentums,
am Kriterium der Ethik durchgeftihrt, werden demonstrativ und verbindlich nach auf3en kom-
muniziert. lustin fordert, dass das sich Uber seine Sittlichkeit definierende und sich anhand
sittlicher Kriterien von Fehlformen in den eigenen Reihen distanzierende Christentum eben
dieser Definition und Abgrenzung entsprechend wahrgenommen wird - mit allem Offentlich-
keitsanspruch und unter Forderung nach konkreten politischen und juristischen Konsequen-
zen. In diesen Zusammenhang gehort auch, dass 1ustin die in Eucharistie und Sonntagsgottes-
dienst erfolgende Selbstvergewisserung der Christen hinsichtlich ihres sittlichen Handeins
nach auf3en hin transparent macht: An der Eucharistie darf nur teilnehmen, wer »unsere L eh-
ren fir wahr hélt, das Bad fir die Nachlassung der Stinden und zur Wiedergeburt empfangen
hat und so lebt wie Christus.«? Im Gottesdienst folgt auf die Lesung der Evangelien oder der
Propheten eine »Ermahnung und Aufforderung zur Nachahmung dieser guten Dinge«." Ju-
stin gewdhrt seinen Adressaten Einblick in derlei christliche Selbstfestlegungsprozesse, damit
diese das ethische Profil der Christen erkennen und wirdigen kénnen.

Sieht man, dass die Ethik in der Apologetik lustins den Rang eines Identitéts- und Aus-
schlusskriteriums innerhalb des Christentums annimmt, das gezielt nach auRen kommuni-
ziert wird, so kann man weiter darauf hinweisen, dass die Ethik auch as Unterschei dungskri-
terium im Blick auf das Verh&ltnis zur paganen Philosophie und den heidnischen Kulten wie
auch zur Synagoge fungiert.

Gegentiber der paganen Philosophie und Mythologie und gegentiber den heidnischen Kul-
ten verfdhrt lustin in seinen Apologien mit einer Art Doppel strategie, indem er einerseits
bestehende Ahnlichkeiten und inhaltlich Verwandtes hervorzuheben, andererseits aber die
Exzeptionalitat und Uberlegenheit des Christentums aufzuzeigen sucht.” Die Ahnlichkeit und
Verwandtschaft hebt er um der héheren Anschlussféhigkeit an die Denkformen seiner Ge-
sprachspartner heraus,” mit der Betonung der Besonderheit des Christlichen bestimmt er die
christliche Identitét in dezidierter Unterscheidung von paganem Denken und Religiositét. In
dem Passus 1. Apol, 20-22 benennt er firr die wichtigsten Lehren des Christentums und fir die
wichtigsten Daten des Lebens lesu Parallelen aus der paganen Mythologie: Die Vorstellung
von einer Vernichtung der Welt durch Feuer finde man auch bei der Sibylle und bei den Stoi-
kern, die Vorstellung von der Erschaffung und Ordnung der Welt auch bei Platon und ein
endgerichtliches Lohn- und Strafgeschehen zeige sich auch bei Dichtern und Philosophen.
Die Auffassung, dass lesus als erstes Erzeugnis Gottes gekreuzigt, gestorben, auferstanden
und in den Himmel aufgefahren sei, habe viele Parallelen in den Erzéhlungen Uber die Sohne
des Zeus. Den entscheidenden Unterschied macht Justin, sich hierbei natirlich zeitgendssi-
sche Kritik an den Goéttermythen zu Nutze machend, an den unmoralischen Taten fest, die -
im Unterschied zu den guten Taten und Weisungen des Lehrers lesus - von den Zeussthnen
berichtet werden: »Aber fern sei der besonnenen Seele eine derartige Vorstellung von den
Gottern, dass sogar Zeus, der ihnen (sc.: den Schriftstellern) geméal? Herrscher und Erzeuger
aler igt, ein Vatermdrder sei und auch von einem solchen Vater abstamme und, indem er dem
Verlangen nach tblen und hasslichen Begierden unterlegen sei, zu Ganymed und all den zum
Ehebruch missbrauchten Weibern gekommen sei und dass auch seine S6hne die Gibernommen
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hétten, indem sie gleiches taten. [...] Wir glauben, dass - wie wir gelehrt wurden — nur digje-
nigen unsterblich werden, die ihr Leben fromm und untadelig nahe bei Gott fiihren, dass aber
die, die ungerecht leben und nicht umkehren, im ewigen Feuer bestraft werden.e" Beachtens-
wert ist, dass noch im selben Passus unmittelbar nach dieser auf dem Gebiet der Sittlichkeit
und Moral vorgenommenen Abgrenzung sogleich wieder die Gemeinsamkeiten betont wer-
den: Die Christushezeichnung as Logos finde sich im paganen Raum auch bei Herrnes, die
Todesart der Kreuzigung entspreche anderen, aber doch vergleichbaren Todesarten bel den
Zeussobhnen, die Jungfrauengeburt habe eine Parallelein Perseus und die Heiltétigkeit Jesu im
heilenden Handeln des Asklepios. Wie kann man bei so viel Ubereinstimmung aber dann
noch die Uberlegenheit |esu gegeniiber allen anderen »Géttern« behaupten? Justin antwortet:
»Wir werden ihn (sc.: Jesus), wie wir versprochen haben, im Fortgang unserer Argumentation
als besser (sc.: ds die anderen Heroen und Goétter) erweisen. Eigentlich ist esja schon erwie-
sen: Denn der Bessere wird an seinen Taten offenbar.«* Diese Taten und Lehren (Christi)
dienen aber zu nichts anderem as zur »Veranderung und Besserung des menschlichen Ge-
schlechts«."

Der Befund, dass die Ethik in der Selbstdefinition des Christentums gegentiber der paganen
Gesellschaft eine zentrale Rolle spielt, I&sst sich im Blick auf andere Abschnitte aus den Apo-
logien erharten. In 1. Apol. 27-29 macht lustin auf die Kindesaussetzungen aufmerksam, die
in der Gesellschaft seiner Zeit Ublich, bei den Christen aber ethisch gedchtet waren. Er greift
die seit Gaius Caligulabestehende Prostitutionssteuern wegen ihrer Doppelmoral an und stellt
dem die Enthaltsamkeit der Christen entgegen. Er weil3 von sexuellen Ausschweifungen im
Kybele-Kult zu berichten und beklagt, dass Vergleichbares dem Christentum unterstellt werde
- vdllig unzutreffenderweise. Andererseits kommt er auch da, wo er eine besondere geistige
Nahe zur paganen Philosophie unterstreichen will, auf die Ethik zu sprechen: Der Platonis-
mus ist den Lehren Christi keineswegs fremd, ist ihnen sogar in besonderem Mal3e verwandt,
kommt ihnen aber nicht in jeder Hinsicht gleich.” Sokrates hat as paradigmatisch vernunft-
orientierter Mensch den Christus schon teilweise erkannt und mit seiner Hilfe die bosen Taten
der ruchlosen Damonen ans Licht gebracht." Fir die Stoa konzediert Justin in Sachen der
Ethik eine Affinitét zum Christentum,"” wenn er sich auch hinsichtlich der Willensfreiheit von
der auf die »Heimarmene« orientierten stoischen Lehre abgrenzt." Auch das geschieht in der
Intention, die unbedingte Verbindlichkeit ethischer Forderungen einzuscharfen: Die Willens-
freiheit ist Bedingung daflir, dass der Mensch wegen seines guten oder bésen Tuns von Gott
im Gericht belohnt oder zur Rechenschaft gezogen werden kann. Und das Endgericht wieder-
um gewahrleistet, dass Gott as hdchster Wachter tiber Tugend und Untugend angesehen und
der Mensch als fur seine sittlichen Taten verantwortliches und zur Verantwortung zu ziehen-
des Wesen gedacht werden kann."

Auch im Verhdltnis zur Synagoge hat die Ethik zentrale Bedeutung fur die I dentitétsbestim-
mung des jungen Christentums. Kihneweg hat in diesem Zusammenhang gezeigt, dass die
Rede vom »neuen Gesetz« as ein Element christlicher Selbstdefinition in Abgrenzung von
der Synagoge anzusprechen ist." Naturlich ist in der Rede vom »neuen Gesetz« impliziert,
dass Mosebund und Mosetora, wenn sie auch in der Geschichte einen legitimen Platz als
praeparatio evangelica hatten, mittlerweile Uberholt sind: »Das auf dem Horeb gegebene Ge-
setz ist bereits veraltet und gehort euch (sc.: den Juden) alein. das unsere aber ist fur ale
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Menschen tberhaupt,« gibt Justin seinemjiidi schen Gesprachspartner Tryphon zu bedenken."
Damit ist aber nun nicht allein eine Abwendung vom as Uberholt angesehenen jidischen
Kult- und Zeremonial gesetz gemeint, die ohnehin heidenchristlicher Theol ogie entspricht und
auch bei Justin immer wieder unterstrichen wird," sondern Justin betont, dass das neue Ge-
setz in Christus die vollgiltige (Wieder-)herstellung eines schon seit Beginn der Welt, also
lange vor der Tora bestehenden Prinzipsist. Denn der Logos hatte von Anfang an Teile seiner
selbst in alle Menschen ausgestreut und ihnen so Erkenntnis seiner Lehre und seines Gesetzes
ermdglicht: Wahrend einige wenige, wie z.B. Sokrates, es verstanden, dieser Logosanteile
entsprechend zu leben,” wurden die meisten durch die widergéttlichen Damonen dazu ge-
bracht, die ihnen innewohnende Erkenntnis Gottes und seines Willens zu verdunkeln. Die
Mosetora war ein geschichtlich relevanter, allerdings zeitlich und rédumlich partikularer Ver-
such einer Wiederherstellung der Erkenntnis Gottes und seinesWillens. Sie ist zum Aufhéren
bestimmt" im Erscheinen des ganzen Logos in Christus, durch das dieser die vollgultige Of-
fenbarung Gottes und des gottgemalien Lebens allen Menschen unabweisbar bekannt gemacht
hat. Diese Erkenntnis und der dementsprechende Lebenswandel sind allerdings zurzeit nur
unter den Christen in ungebrochener Form anzutreffen, weil (wie auch unter Heiden und ab-
trinnigen »Christen«) unter den Juden noch das Wirken der D@monen virulent ist, die sie
dazu verleiten, an der Tora festzuhalten." Damit kann Justin auf der Ebene des Gesetzes und
seiner Befolgung sowohl Kontinuitét als auch Diskontinuitdt gegeniiber der Synagoge zum
Ausdruck bringen. Dies schl&gt sich in konkreten Taten nieder, mit denen die christliche Iden-
titdt mit der judischen sowohl in Zusammenhang gebracht als auch von ihr unterschieden
wird." Im Dialog mit Tryphon schreibt Justin: »Da wir nun von Christus [...] Gaben erhalten
haben, beweisen wir euch [...], dass ihr téricht seid und Gott und seinen Christus nur mit den
Lippen ehrt; wir dagegen, die wir die Weisheit aus der Quelle der vollen Wahrheit geschopft
haben, ehren dieselben mit der Tat, in der Erkenntnis und von Herzen bis zu unserem Tode.«!'
Und: »Das neue Gesetz will, dass ihr standig Sabbat feiert, und ihr glaubt, wenn ihr einen Tag
nicht arbeitet, gottesfiirchtig zu sein [...]. Und wenn ihr ungesauerte Brote esst, dann sagt ihr:
Wir haben Gottes Willen getan. Daran hat unser Herr Gott kein Wohlgefallen. Sondern wenn
unter euch ein Meineidiger oder Dieb ist, so soll er es nicht mehr sein! Ist einer ein Ehebre-
cher, so bekehre er sich, und er feiert die freudenreichen Sabbate Gottes. Hat einer keine
reinen Hande, so wasche er sich, und er ist rein.v" In den polemischsten Passagen des Dialogs
kann Justin den Juden gar die Féhigkeit zur Gottes- und Menschenliebe rundheraus abspre-
chen: »lhr aber habt niemals gezeigt, dass ihr Freundschaft oder Liebe zu Gott oder den Pro-
pheten oder untereinander habt. «** Liebe zu Gott und Philanthropie, Nachsten- und auch Fein-
desliebe sind aber genau die Eigenschaften, in denen die Christen sich nach Darstellung Just-
ins in besonderem Mal% auszeichnen."

Es zeigt sich aso sowohl im Blick auf die Synagoge wie auch im Blick auf die pagane
Umwelt, wie das sittliche Handeln der Christen bel Justin zum konstitutiven Beschreibungs-
element christlicher Existenz wird. Dabel 6ffnet der oben bereits zitierte Satz tiber die Univer-
salitét des Gesetzes der Christen (bzw. Weisungen des L ogos-Christus)" schlieflich auch die
Augen flr einen letzten, entscheidenden Aspekt. Denn in dem Mal3e, in dem das Christentum
als die »wahre Philosophie« sich Uber die Ethik selbst definiert, impliziert die Abgrenzung
von den anderen Philosophien, Religionen und Kulten den Anspruch, die beste und einzig
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vollglltige logosgemé&le Ethik zu behaupten, gegentiber welcher ale anderen Formen letzt-
lich defizitar sind. Indern durch das Erscheinen des gesamten Logos in der Inkarnation Christi
die wahre logosgemal3e L ehre vollstandig offenbar geworden ist, kann die in den zu Anbeginn
der Welt ausgestreuten L ogossamen bereits keimhaft vorhandene, wenn auch unterschiedlich
stark realisierte Kenntnis vorn Willen Gottes in jedem Menschen durch Betétigung der Ver-
nunft und des freien Willens nunmehr zur Vollkommenheit gelangen. In der Orientierung am
Lehrer Jesus und seinen ethischen Weisungen vollzieht sich die ales partikulare Wissen um
die Weisungen Gottes Uberbietende und transzendierende Ausrichtung am »Weltgesetz«."
Aus diesem Grunde ist wahrhaft sittliches Leben eigentlich erst seit Christus mdglich; aber in
der vernunftgemaéfien Orientierung an den Lehren des Logos-Christus ist es eben auch mdg-
lich - und in der sich Uber die logosgemé&liie Sittlichkeit selbst definierenden christlichen Ge-
meinde Realitét. Die Christen verstehen sich as Tréger der einzig vollkommen vernunftge-
maf3en Ethik, weil ihr ethischer Lehrer sich von alen anderen Lehrern dadurch unterscheidet,
dass er der menschgewordene Vernunft-Logos selbst ist. Der philosophische Ansatz der Ethik
bei einem Wandel »kata logou«, Uber den mit kontemporéren philosophischen Strémungen
wie der Stoa oder dem Mittelplatonismus leicht Ubereinkunft zu erzielen war, wird christli-
cherseits als Wandel »hornoios Christo« interpretiert und exklusiv den Christen zugeschrie-
ben. Indem der Wandel »hornoios Christo« jedoch mit dem uneingeschrénkt der Vernunft
entsprechenden Wandel in eins gesetzt wird, gilt er allen Menschen und ist fir alle Menschen
Mal3stab und Ziel. Der fur die zeitgendssische Umwelt so tiberaus befremdliche, fur das Selbst-
versténdnis des jungen Christentums aber so zentrale Absolutheitsanspruch"? der neuen Reli-
gion spiegelt sich in der Ethik wider und wird nun auch auf der Ebene der Ethik signum
christlichen Selbstverstandnisses und christlicher Identitét.

Prof Dr.}6rg Ulrich
Martin-Luther-Universitéat Halle- Wittenberg
Institut fur Historische Theologie

Seminar fur Kirchengeschichte

Haus 25/Zi. 4

Franckeplat; J

D-06099 Halle/Saale

Abstract

Ethics have long been aneglected matter in scholarship on early Christian apologetics. However, aeloser
look at the composition of the texts of Justin Martyr teaches us how important the references to Christian
ethics actually are in the run of his argument. The external reason for that lies in the fact that Justin wants
to prove the legal proceedings against the Christians in the Roman empire to be unjust and absurd. The
inner reason is that he interprets Christianity as »true philosophy«: in view of the understanding of
»philosophy« in his pagan environment, this brings about fundamental ethical implications. Both his
apologies and the dialogue with Trypho show how Justin employs ethical convictions as a criterio for
Christian identity and as atrait or difference between Christianity and Paganism on the one hand, and
between Christianity and Judaism on the other.
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Menschenwirde, Rationalitat und Gefihl'

Von Johannes Fischer

Der Menschenwirdegedanke ist nicht nur hinsichtlich seines Gehalts und seines
Anwendungsbereichs strittig, sondern auch hinsichtlich der Frage, woher er abgeleitet ist. Hat
er seine Grundlage im Gefuhl bzw. in der Intuition, etwa in dem Sinne, dass mit ihm unsere
intuitiven Vorstellungen davon artikuliert werden, was mit einem Menschen qua Menschen
unter keinen Umsténden geschehen darf, sei es aufgrund von Handlungen anderer oder aufgrund
bestimmter Lebensumsténde wie Hunger und Armut? Oder hat er seine Grundlage in der
Vernunft, ndmlich in der Reflexion des Menschen auf sich selbst, durch die er als etwas erwiesen
werden kann, das in universalem Malf3stab alen Menschen gleichermalRen zukommt?

Diese Frage erinnert an eine Grundfrage der Moraltheorie, die klassisch von David Hume
formuliert worden ist, namlich »ob Moral aus Vernunft abgeleitet sei oder vom Gefiihl; ob
unser Wissen von ihr durch eine Schlussreihe und durch Induktion oder durch ein unmittelbares
Gefuhl und einen feineren inneren Sinn erlangt werde; ob sie etwa, wie alle verlasslichen
Urtelle Uber Wahres und Falsches, fur jedes mit Vernunft und Verstand begabte Wesen dieselben
seien; oder, wie die Wahrnehmung von Schénheit und Hasslichkeit, allein in der besonderen
Natur und Beschaffenheit des Menschen begriindet sei-,'. Hume plédiert fir Letzteres und
nimmt eine natirliche Anlage der Menschenliebe (humanity) an, die allen Menschen gemeinsam
ist. Dem Verstand kommt es zu, die Folgen von Handlungen abzuschétzen, die das Gefihl
dann positiv oder negativ bewertet. Aber er ist nicht selbst Quelle der moralischen Bewertung.
Heutige empirische Forschungen zur Moral, insbesondere seitens der Neurobiologie, der
Verhaltenshiologie und der Emotionsforschung, bewegen sich zu einem grof3en Teil auf der
Linie der Humeschen These. Danach sind Urteile Uber gut oder schlecht, richtig oder falsch
durch das Gefiihl gesteuert. Teilweise geht man dabel so weit, dem Verstand lediglich die
Funktion einer nachtraglichen Rationalisierung zuzuerkennen fur das, was durch das Gefiihl
entschieden wird.'

Die Frageist nicht nur von theoretischem, sondern von eminent praktischem Interesse. Soll
man, um dem Gedanken der Menschenwiirde Achtung zu verschaffen, die Anstrengungen auf
dessen rationale Begriindung konzentrieren? Oder wird diesem Ziel besser damit gedient,
dass man die Gefiihle sensibilisiert fur Handlungen und Lebensumsténde, denen Menschen
unter keinen Umstanden ausgesetzt werden dirfen?" Nicht zuletzt ist diese Frage aber auch
von theologischem Interesse im Blick auf den mdglichen Beitrag religidser Traditionen zur
Starkung der Achtung der Menschenwirde. Ist dieser Beitrag in religitsen Begriindungen zu
suchen wie etwa der Ableitung der Menschenwiirde aus der Gottebenbildlichkeit? Oder ist er
darin zu suchen, dass diese Traditionen die intuitive Sensibilitat fordern konnen fir das, was
einem Menschen qua Menschen unter allen Umsténden geschuldet ist?
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Um die Fragestellung préziser zu fassen, ist zunéchst eine Differenzierung notwendig. Sie
betrifft die Frage, ob Menschenwrde ein sittlicher oder ein moralischer Begriff ist." Es gibt
eine vormoralische Orientierung im Handeln, deren Unterscheidung von der moralischen gerade
im Hinblick auf den M enschenwiirdegedanken von fundamentaler Bedeutung ist. Sie hat eine
dreifache Gestalt, namlich diejenige von Gitern, Tugenden und (sittlichen) Pflichten. Der
Begriff des Gutes hat es mit dem Strebensaspekt des menschlichen Handeins zu tun. Gter
sind das, was erstrebt wird." Zu sagen, dass etwas erstrebt wird oder erstrebenswert und somit
ein Gut ist, ist ersichtlich etwas anderes as zu sagen, dass es in einem moralischen Sinne gut
ist. Und es wird als Gut auch nicht deshalb erstrebt, weil es selbst oder weil das Streben nach
ihm moralisch gut ist. Der Begriff der Tugend hat es mit der Tatsache zu tun, dass Menschen
nicht nur fir Handlungen und deren unmittelbare Wirkungen empfanglich sind, sondern auch
fur Haltungen wie Fursorglichkeit, Liebe oder Barmherzigkeit, die sich durch Handlungen,
Mimik usw. vermitteln. Zu sagen, dass ein Verhalten barmherzigist, ist ersichtlich etwas anderes
als zu sagen, dass esin einem moralischen Sinne gut ist. Und wer barmherzig handelt, tut, was
er tut, auch nicht deshalb, weil es moralisch gut ist. SchlieRBlich l&sst sich dieselbe
Differenzierung auch in Bezug auf den Pflichtbegriff treffen. Man denke sich das Beispiel
einer Mutter, die versucht ist, ihr Kind im Stich zu lassen, und die dies dann doch nicht Gber
sich bringt. Das kann von ihr so ausgedriickt werden, dass sie sich in der Pflicht gefuhlt hat,
bei dem Kind zu bleiben. Ihre Einsicht in diese Pflicht ist offensichtlich etwas anderes as die
Erwégung, dass es moralisch schlecht ist, wenn man das eigene Kind im Stich l&sst. Die
Mutter steht unter einer nichtmoralischen N&tigung.'

Offenbar ist die Orientierung an Gultern, Tugenden und Pflichten in der menschlichen Natur
angelegt, die der Mensch bis zu einem gewissen Grade mit héher entwickelten Tieren teilt.
Auch sie streben aufgrund ihrer Bedurfnisnatur nach »Gutern«, sind empféanglich fur
»Haltungen« wie Firsorglichkeit oder Liebe, wie sie auch selbst gegentiber ihren Artgenossen
solche Haltungen zeigen, und stehen in bestimmten Situationen unter einer instinktiven
N6&tigung, z.B. wenn es um den Schutz ihrer Jungen gegeniiber Bedrohungen geht.

Die Moral ist demgegeniiber sozialen Ursprungs. Sich moralisch orientieren heifdt, sich an
dem orientieren, was gut oder schlecht, richtig oder falsch ist. In solchen Bewertungen artikuliert
sich die Perspektive einer moral community, die sich dartber verstandigt, welches Handeln
oder Verhalten Billigung oder Misshilligung verdient. Die Feststellung, dass etwas moralisch
schlecht ist, hat VVorwurfscharakter, weshalb man angenommen hat, dass Empérung und Scham
die wesentlichen moralischen Gefuihle sind." Zur Sprache der Moral gehoren Begriffe wie
Normen, Werte oder Rechte. Fir den Begriff der Norm liegt dies auf der Hand. Man denke
etwa an das Totungsverbot. Doch auch der Begriff des Wertes bezeichnet im Unterschied zu
dem des Gutes nichts Naturgegebenes, sondern er ist as ethischer Begriff) ein Konstrukt des
moralischen bzw. ethischen Diskurses, das eine Warum-Frage beantworten soll, ndmlich warum
wir bestimmte Handlungen vollziehen oder bestimmte Guter schiitzen oder schonend mit ihnen
umgehen sollen. Die Antwort ist: weil dem, was sich injenen Handlungen realisiert, ein Wert
zukommt, bzw. weil jene Guter (intrinsisch) wertvoll sind." Als solches Konstrukt ist er
philosophiegeschichtlich vergleichsweisejung." Bei Rechten schliefdlich handelt es sich um
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Anspriiche, die durch eine moral community ihren Mitgliedern oder auch anderen Wesen wie
z.B. Tieren zuerkannt werden und denen moralische Pflichten auf Seiten anderer korrespondieren.
Letzteres bedeutet, dass unterschieden werden muss zwischen sittlichen Pflichten wie im Fall
jener Mutter, die sich in der inneren Pflicht fihlt, bei ihrem Kind zu bleiben, und moralischen
Pflichten, in denen wir als Mitglieder einer moral community stehen.

Das Verhdltnis zwischen moralischer und sittlicher Orientierung ist dabei nicht ohne
Spannungen. Der Moral als Ausdruck der Billigung oder Misshilligung einer moral community
wohnt eine Tendenz zur AufRensteuerung des Handeins und Verhaltens inne. Diskurse Uber
Moral zielen bewusst oder unbewusst darauf ab, Eintluss zu nehmen auf die Einstellungen
und Handlungen anderer..: Das sittliche Handeln und Verhalten ist demgegeniber
innengesteuert. Diskurse Uber sittliche Fragen zielen auf die Klarung dieser Innenorientierung
ab, wie im Folgenden verdeutlicht werden soll. Hier lieRe sich so manche weitergehende
Betrachtung anschliefRen, nicht zuletzt im Blick auf die Padagogik. Sollen wir unsere Kinder
moralisch erziehen im Hinblick auf das Richtige oder Falsche, Gute oder Schlechte, so dass
sie sich im moralischen Milieu orientieren kénnen? Oder sollen wir sie sittlich sensibilisieren,
so dass sie einen Standpunkt jenseits der Moral einnehmen und sich gegebenenfalls
herrschenden moralischen Milieus widersetzen kdnnen? Die Beteiligung so vieler Menschen
an den Verbrechen der totalitéren Regime des 20. Jahrhunderts zeugt eher von einem Mangel
an sittlichem as an moralischem Bewusstsein. Denn in moralischer Hinsicht lag sie vielfach
auf der Linie der herrschenden Moral.

Die Frage, ob essich bei der Menschenwiirde um einen moralischen oder um einen sittlichen
Begriff handelt, ist damit gleichbedeutend mit der Frage, ob sieihren Ursprung darin hat, dass
eine moral community sich darauf verstandigt, oder ob sie einen vormoralischen Status hat. !*
Diese Frage betrifft insbesondere das Verhaltnis von Menschenwiirde und Menschenrechten.
Rechte, wie gesagt, sind etwas, das durch eine moral community zuerkannt wird. Gilt das
auch fur die Menschenwirde? Widerspricht die Folter der Menschenwirde, weil dadurch ein
moralisches Recht verletzt wird oder weil sie moralisch verwerflich ist, oder halten wir sie
nicht umgekehrt deshalb fur moralisch verwerflich und postulieren wir nicht deshalb ein
moralisches Recht auf Achtung der korperlichen und seelischen Integritat, weil sie der
M enschenwirde widerspricht? Letzteres scheint offenbar plausibler zu sein, und so wird im
Folgenden davon ausgegangen, dass die Menschenwiirde dem vormoralischen, sittlichen
Bereich zuzuordnen ist. Das Beispiel zeigt zugleich, dass die moral community bei der
Verstandigung dariiber, was als moralisch gut oder schlecht, richtig oder falsch gelten soll und
welche Rechte Menschen und anderen Wesen zuzuerkennen sind, ihre vormoralischen sittlichen
Orientierungen nicht einfach beiseite stellt, sondern von ihnen geleitet ist. Sie transformiert
solchermalf3en diese Orientierungen in moralische Anspriiche, Normen und Werte, die fur ihre
Mitglieder verbindlich sind. So begriffen ist die moralische Orientierung in der sittlichen
Orientierung fundiert. 14

Ist nun die Menschenwirde der sittlichen Orientierung zuzuordnen, dann stellt sich die
Frage, in welcher der drei Orientierungen sie verankert ist, ob in der Orientierung an Gltern
oder an Tugenden oder an Pflichten. Offensichtlich ist sie kein Gut. Sieist nichts, was erstrebt
werden kann. Sie beruht aber offenbar auch nicht auf einer Tugend, d.h. einer Haltung, die
Menschen entgegengebracht wird. Denn das wirde bedeuten, dass sie einem Menschen von



aulBen zukame aufgrund der Haltung, die andere ihm gegeniiber einnehmen, und er ginge ihrer
verlustig, wenn andere ihm diese Haltung vorenthielten. Alles spricht daher dafir, dass der
Begriff der Menschenwiirde es mit den sittlichen Pflichten zu tun hat, die Menschen gegentiiber
einzuhalten sind. Das moralische Postulat von Menschenrechten Uberfihrt diese sittlichen
Pflichten in moralische Pflichten, die fur die Mitglieder einer moral community verbindlich
sind und deren Verletzung moralische Sanktionen nach sich zieht.

Es gibt die Auffassung, dass unter den drei Modi der sittlichen Orientierung im Handeln,
Gitern, Tugenden und Ptlichten, einem ein sittlicher Primat zukommt, némlich der Gltersphére.
Tugenden und Pflichten sind hiernach nicht um ihrer selbst willen sittlich bedeutsam, sondern
um bestimmter Giter willen, die aus dem tugend- und pflichtgemaRen Handeln resultieren."”
Doch muss man sehen, dass mit dieser Vorordnung der Gutersphére die Menschenwirde
Guterabwagungen zuganglich wird. Denn wenn sie um eines Gutes willen sittlich geboten ist,
dann muss im Falle des Konfliktes mit einem anderen Gut durch Giterabwagung entschieden
werden, welches das hdhere Gut ist. Demgegentiiber spricht ales dafir, dass Giter, Tugenden
und Pflichten drei gleich fundamentale, nicht aufeinander riickfihrbare Orientierungen im
Handeln sind. Das Urteil, dass Verletzungen der Menschenwtirde wie beispielsweise die
Folterung der Hé&ftlinge in Abu Ghraib unsittlich sind, bezieht seine Evidenz nicht aus
konseguentialistischen Erwagungen hinsichtlich bestimmter Giiter, die dadurch verletzt werden,
sondern aus der unmittel baren Anschauung entsprechender Szenarien. Die Bezeichnung einer
Handlung as »unsittlich« besagt dabei nach dem Ausgefihrten, dass sie einem zu erstrebenden
Gut, einer Tugend oder einer (sittlichen) Pflicht zuwider ist. Der Ausdruck »unsittlich« ist in
diesem Sinne deskriptiv und von einer moralischen Bewertung als gut oder schlecht, richtig
oder falsch zu unterscheiden.

il

Die Ausgangsfragestellung kann nun dahingehend prézisiert werden, ob der Gedanke der
Menschenwirde as ein sittliches Konzept seine Grundlage im Gefuhl oder in der Vernunft
hat. Diesbeziiglich sind nun zwei Perspektiven zu unterscheiden. In der intentionalen
Perspektive dessen, der eine Handlung as Verletzung der Menschenwiirde beurteilt, ist es
weder der Verstand noch das Gefuhl, sondern die Handlung, die ihn so urteilen l&sst. Fragt
man ihn, warum die Handlung eine Verletzung der Menschenwiirde darstellen soll, so wird er
auf Eigenschaften der Handlung verweisen und darauf, dass es sich bei dem von dieser
Handlung Betroffenen um einen Menschen handelt und dass man einen Menschen so nicht
behandeln darf. Fragt man ihn weiter, warum man einen Menschen so nicht behandeln darf,
wird er weitere Grinde nennen. In der Reflexion auf diese Frage-Antwort-Kette erscheint die
Vernunft als die Instanz, aus der die Menschenwiirde abgeleitet ist und die Gberhaupt zwischen
»sittlich« und »unsittlich« unterscheiden lasst. Denn Griinde beizubringen ist Sache der
Vernunft.

Von der intentionalen Perspektive des Urteilenden und der darauf bezogenen
Reflexionsperspektive ist andererseits eine Beobachterperspektive zu unterscheiden, die die
Intentionalitét des Urteilenden ausblendetund an deren Stelle Phdnomene in den Blick nimmt,
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die gewissermalien hinterriicks bei seinem Urteil wirksam sind. In diese Perspektive fallen
Gefiihle und Intuitionen. In der Introspektion kann sich der Urteilende bestimmter Gefiihle
bewusst werden, die er im Augenblick des Urteils hatte, und er kann sie in kausale Verbindung
mit dem Urteil bringen. Jetzt ist es nicht die Handlung, die ihn so hat urteilen lassen, sondern
das Gefiihl, das er angesichts der Handlung empfunden hat. Die heutige neurobiologische
Erforschung moralischen Verhaltens hat an die Stelle der Introspektion die
naturwissenschaftliche Beobachterperspektive gesetzt. Die intentionale Perspektive des
Urteilenden verschwindet hier vollig. Auslésend fur sittliche Urteile sind hier neuronale
Prozesse, die mit bildgebenden Verfahren zur Darstellung gebracht werden. Es scheint auf
diese Weise eine grof3e Evidenz erbracht werden zu kdnnen dafir, dass die sittliche Orientierung
ihre Grundlage im Gefiihl hat. Auch der Begriff der Menschenwirde wére hiernach als die
Artikulation unserer gefiihlsbesetzten Vorstellungen davon zu begreifen, was mit einem
Menschen geschehen bzw. nicht geschehen darf.

So gesehen lauft die Humesche Frage, ob die Moral aus dem Verstand oder aus dem Gefuhl
abgeleitet ist, auf die Entscheidung zwischen zwei Perspektiven hinaus. Humes These, dass
sie ihre Grundlage im Gefihl hat, ist gleichbedeutend mit der Favorisierung der
Beobachterperspektive. Die Gegenthese, dass sie ihre Grundlage im Verstand hat, favorisiert
die intentionale Perspektive des moralisch Urteilenden und Handelnden. Da wir beide
Perspektiven einnehmen konnen, ist der Streit dartiber, welche These recht hat, letztlich mifig.
An der sittlichen Orientierung sind offenbar sowohl Verstand as auch Gefiihl beteiligt, je
nach eingenommener Perspektive. Man kann weder bestreiten, dass wir Uber sittliche Urteile
mit Grunden und Argumenten diskutieren kdnnen, noch bestreiten, dass bei solchen Urteilen
Gefuihle und Intuitionen eine Rolle spielen. Beide Perspektiven haben in der Geschichte der
Ethik von deren Anféngen an eine Rolle gespielt. Die aristotelische Feststellung, dass alles
menschliche Handeln nach einem Gut strebt, as das in letzter Instanz die Glickseligkeit
ausgemacht wird, ist an der intentional en Perspektive des Handelnden orientiert. Die ebenfalls
bei Aristoteles zu findende anthropologische Unterscheidung verschiedener Seelenteile und
die Reflexion auf deren Rolle beim Zustandekommen einer Handlung nimmt demgegentber
die Beobachterperspektive ein.

Weas die heutige neurobiologische Erforschung der Grundlagen der Moral von deren
Erorterung bei Aristoteles unterscheidet, ist die Perspektive und Methodik der modernen
Naturwissenschaft. Nicht erst die Neurobiologie hat die Mora dieser Perspektive unterworfen.
Bereits bel Hume ist dies der Fall in dessen Untersuchung der Grundlagen der Moral. Hume
orientiert sich namlich in dieser Untersuchung an Newtons experimenteller Methode, von der
er sich eine zweifelsfreie Beantwortung seiner Frage nach den Quellen der Moral erhofft.
Bereits hier werden die Weichen gestellt fir das, was heute von Forschern als »Naturalisierung
der Moral« im Sinne der modernen Naturwissenschaft zum Programm erhoben wird.

Gegentuber solch weitreichenden Ambitionen wird man freilich groRe Zurtickhaltung tben
missen. Denn es kann ja kein Zweifel dariiber bestehen, dass der intentionalen Perspektive
des sittlich Urteilenden und Handelnden insofern ein Primat zukommt, as wir ohne diese
Perspektive und das Nachdenken Uber sie gar nicht wiissten, was sittliche Urteile sind. Weder
die Neurobiologie, noch die Verhaltenshiologie, noch die Emotionsforschung kann uns dariber
etwas |lehren. Solche Forschungen kénnen bestimmte Phanomene aufklaren, die mit sittlichem



Verhalten in Verbindung stehen. Sie kénnen z.B. die Ursachen des Ausfalls der sittlichen
Orientierungsfahigkeit aufgrund von Hirnverletzungen aufklaren. Solche Erkenntnisse kdnnen
hilfreich sein firr ein genaueres Verstandnis dieser Fahigkeit. Aber es wére ersichtlich Uberzogen,
wirde sich damit der Anspruch verbinden, dass solche Forschungen uns Aufschluss geben
liber das Wesen sittlichen Verhaltens. Ahnliches gilt ja auch fiir andere Phanomene. So lasst
sich eine Armbewegung, mit der uns jemand etwas zeigt, einerseits as intentionale Handlung
wahrnehmen und andererseits als Koérperereignis, das durch Muskelkontraktionen und
ausldsende Reize des zentralen Nervensystems verursacht ist. Niemand kame auf die Idee zu
behaupten, dass die zweite Wahrnehmung uns erst wahren Aufschluss gibt tiber die betreffende
Handlung.

V.

Fruchtbarer as das Ausspielen bei der Perspektiven gegeneinander ist es, beide Perspektiven
aufeinander zu beziehen, um zu einem genaueren Verstandnis sittlichen Urteilens und
Entscheidens zu gelangen. Sie lassen sich unter der Fragestellung in Beziehung setzen, welche
Ereignisse dem, was wir in der intentionalen Perspektive des sittlichen Urteilens und
Entscheidens tun, in der Beobachterperspektive korrespondieren, und wie umgekehrt das, was
wir in der Beobachterperspektive feststellen, mit dem verkniipft ist, was in der intentionalen
Perspektive geschieht.

Bevor auf diesen Punkt genauer eingegangen werden kann, bedarf es einer néheren
Erlauterung der Begriffe »Gefiihl« und »Intuition«, Es gibt in der heutigen Neurobiologie und
Emotionsforschung keine allgemein anerkannte Theorie dartber, was Gefuhle sind. Auch gibt
es keine einheitliche Klassifizierung von Gefiihlen. Vielmehr finden sich recht unterschiedliche
Theorien und Klassifizierungen. Das Alltagsverstandnis assoziiert mit dem Wort »Gefihl«
etwas, das bewusst ist oder doch bewusst werden kann. Gefiihle sind hiernach etwas, das uns
as psychische Realitét reflexiv an uns selbst zuganglich ist. Sie sind somit Tell unserer
Subjektivitat als dem Inbegriff dessen, was wir solchermalf3en an uns selbst erfassen konnen.
Die These, dass die sittliche Orientierung ihre Grundlage im Gefiihl hat, ware hiernach
gleichbedeutend damit, dass sie in unserer Subjektivitat angelegt ist.

In der Neurobiologie und Emotionsforschung findet sich demgegentber ein anderer
Gefuhlsbegriff. GroRRen Einfluss hat hier die Unterscheidung von Damasio zwischen emotions
und [eelings,” Der Begriff »emotions« bezeichnet physiologische Veranderungen des
Korperzustands, der Begriff »feelings« die Wahrnehmung von Kdrperzustandsveranderungen.
Letztere ist nicht notwendig an Bewusstsein geknupft. Wird sie bewusst, dann ist Inhalt
dieses Bewusstseins, dass eine emotion gefuhlt wird. Diese Differenzierung ist insofern
erhellend, as sie bedeutet, dass der sittliche Verhaltensimpuls nicht notwendig von einem
bewussten [ eeling ausgehen muss. Wir sehen, wie ein Aggressor einen Wehrlosen peinigt,
und sind augenblicklich in Anspannung (emotion), dazwischen zu gehen, ohne dass dies in
diesem Augenblick mit einemfeeling oder gar bewusstenfeeling verbunden sein muss oder
gar durch ein [eeling verursacht ist. Nicht einmal ex post muss es nach dieser Theorie zu
einem bewussten feeling kommen. Hiernach ist es nicht unsere Subjektivitét, in der der
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sittliche Verhaltensimpuls seine Grundlage hat. Vielmehr ist er in Schichten angelegt, die
jenseits dessen liegen, was wir as psychische Realitat an uns selbst erfassen. Wohl kénnen
wir injenem Beispiel die Kérperzustandsveranderung in Gestalt von pl6tzlicher Anspannung
an uns selbst erfassen. Aber ihr korrespondiert kein psychisches Ereignis in Gestalt eines
feeling. Auffassungen, die die Quellesittlichen Verhaltens in subjektiven mentalen Zustéanden
wie dem Bewusstsein zugénglichen Gefiihlen, Gewissheiten, Uberzeugungen, Wille usw.
lokalisieren, werden hierdurch in Frage gestellt. Das betrifft nicht zuletzt theologische
Auffassungen, welche die Quelle der sittlichen Orientierung in solche Gewissheiten und
Uberzeugungen verlegen, von denen angeblich alles Handeln begleitet wird. Die groRe
Bedeutung, die der Subjektivitéat in manchen theol ogischen K onzeptionen zugemessen wird,
muss von daher Uberdacht werden.

Auf die ethische Debatte Uibertragen ist Damasios Unterscheidung hilfreich im Hinblick auf
das Versténdnis des Begriffs des Intuitiven, der innerhalb der Metaethik eine zentrale Rolle
spielt. Teilweise wird dieser Begriff dort namlich so verwendet, als wiirde es sich dabei um
subjektive mental e Zustande handeln. Das hangt nicht zuletzt damit zusammen, dass der Begriff
in der Regel pradikativ gebraucht wird im Sinne der Aussage »X hat die Intuition, dass p«17,
und das legt ein solches Verstandnis nahe. Doch lasst sich fragen, was eine intuitive
Uberzeugung von anderen Uberzeugungen unterscheidet, wenn nicht die Tatsache, dass sie
intuitiv ist. Das bedeutet, dass der Begriff, recht verstanden, adverbial zu gebrauchen ist und
in diesem Gebrauch etwas Uiber die Art des Zustandekommens eines Urteils, einer Uberzeugung
oder einer Handlung aussagt: »X urteilt intuitiv, dass p«. Der Begriff sagt m.aW. etwas Uber
das Urteilen aus und nicht Uber urteilende Subjekte und deren mentale oder psychische
Zustande. Was in der metaethischen Debatte al's »intuitiv« bezeichnet wird, 18sst sich im Sinne
der Unterscheidung von Damasio als emotion interpretieren.

Folgt man Damasios Theorie, aber auch den Erkenntnissen anderer Forscher im Bereich der
Neurobiologie und Emotionsforschung, dann verliert die Humesche Alternative von»V erstand«
oder »Gefuihl« ihre Trennschéarfe. Es gibt einen breiten Konsens, dass die kognitiven Prozesse
durch emotions im Sinne von Damasio immer schon mitgesteuert sind. Dem Gedanken einer
rein rationalen Begrundung sittlicher oder moralischer Urteile, wie er sich aufgrund eines
verstandlichen Misstrauens gegenlber Intuitionen und Gefiihlen angesichts von deren
Fallibilitéat nahe legt, wird dadurch die Grundlage entzogen. Auch bei den rationalsten sittlichen
Argumentationen ist die Ebene der emotions immer schon mitbeteiligt.

Diesist erhellend im Blick auf das Versténdnis solcher Argumentationen. Man betrachte die
folgende Schlusskette, die nicht erfunden, sondern in der niederlandischen Debatte tber die
aktive Sterbehilfe sinngemaf so vorgetragen worden ist":

(1) Das Wohl des Patienten ist oberstes Gebot fir den Arzt (salus aegroti suprema lex).

(2) Einem Patienten auf sein Verlangen hin aus einer schweren Notlage zu helfen, bedeutet,
flr sein Wohl besorgt zu sein.

(3) Aktive Sterbehilfe hilft in bestimmten Féllen Patienten aus einer schweren Notlage.

(4) Aktive Sterbehilfe liegt auf der Linie des arztlichen Ethos.
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(4) ist emotional umstritten, (1) mit der Vorstellung der Firsorge und des Helfens emotional
positiv besetzt. Offensichtlich zielt die Argumentation darauf ab, diese positive Besetzung auf
die aktive Sterbehilfe hinunterzudeklinieren. Was als logisches V erhéltnis von Aussagen auftritt,
ist so begriffen darauf gerichtet, im Blick auf einen emotional strittigen Sachverhalt das Gefuhl
zu beeinflussen. Dies funktioniert freilich nur, wenn der Adressat diesen Argumentationsgang
auch emotional mitgeht. Fir einen Arzt, der in der Tradition des hippokratischen Ethos steht,
verbindet sich mit dem Gedanken der Sorge fur das Wohl des Patienten die Vorstellung des
Heilens und Linderns, und es ist diese Vorstellung, die fir ihn emotional positiv besetzt ist.
Die To6tung des Patienten ist in dieser Vorstellung nicht enthalten, sondern vielmehr durch sie
ausgeschlossen. Er wird sich daher durch diese Argumentation schwerlich tiberzeugen lassen.

V.

Das Beispiel macht auf etwas aufmerksam, das in den empirischen Forschungen zur Moral im
Bereich der Neurobiologie und Emotionsforschung zumeist Gbersehen wird. Das Gefihl
bewertet nicht einfach Sachverhalte, sondern die Vorstellungen, die sich mit Sachverhalten
verbinden. Das bleibt in jenen Forschungen in der Regel unberticksichtigt. Man konfrontiert
die Probanden mit Szenarien und misst, was diese Szenarien inihnen ausldsen. Und so entsteht
der Eindruck, dass diese Szenarien unmittelbar auf sie wirken. Die Folge ist eine monokausale
Erklarung der sittlichen bzw. moralischen Orientierung aus dem Gefuhl, statt dass das
Zusammenwirken von Sachverhalt, Vorstellung und Gefihl analysiert wird.

Esist dieses Zusammenwirken, in welchem der Schliissel liegt fur das adéquate Verstandnis
der rationalen sittlichen Reflexion. Man kann sich dies am Modell des Uberlegungsgleich-
gewichts verdeutlichen, welches sich in der Angewandten Ethik als Methode etabliert hat.
Das Beispiel sei die zuriickliegende Debatte Uber die Forschung an embryonalen Stammzel -
len. Sieist fur unseren Zusammenhang nicht zuletzt deshalb von Interesse, weil sieillustriert,
dass und wie sich die medizinethische Reflexion auf der vormoralischen sittlichen und nicht
der moralischen Ebene bewegt. Alle drei Modi der sittlichen Orientierung im Handeln, Giiter,
Tugenden und Pflichten, lassen sich in dieser Debatte wiederfinden.

Einerseits ging es um ein Gut, namlich um das Wohl kiinftiger Patientinnen und Patienten,
die moéglicherweise in den Genuss von Therapien zur Heilung oder Linderung von Krankheiten
kommen, die aus der embryonalen Stammzellforschung gewonnen werden. Auf der anderen
Seite 16ste die embryonale Stammzellforschung bei vielen Menschen eine intuitive Irritation
aus. In sprachlich artikulierter Form l&ésst sie sich dahingehend formulieren, dass man das mit
menschlichen Embryonen nicht macht bzw. nicht machen darf. Die den weiteren Diskurs
bestimmende Frage war, warum man das mit menschlichen Embryonen nicht machen dirfen
soll. Was genau ist es, das hier tangiert und verletzt wird?

Die Methode des Uberl egungsgleichgewichts funktioniert nach dem Prinzip von trial and
error. Versuchsweise kdnnte auf jene Frage unter Bezugname auf einen ethischen Topos
geantwortet werden, dass die embryonale Stammzellforschung mit der Ehrfurcht vor dem
Leben unvereinbar ist. Diese Antwort enthdlt zweierlei, ndmlich erstens eine Beschreibung
von menschlichen Embryonen als »Leben« und zweitens die Bezeichnung einer sittlichen
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Tugend, die gegeniiber dem solchermaRen Beschriebenen zu wahren ist. Ob diese Antwort
adaquat ist, entscheidet sich in der Kohéarenzprifung beziglich unserer sonstigen
Uberzeugungen hinsichtlich des Umgangs mit Leben. Gerade Albert Schweitzer als Exponent
der Ethik der Ehrfurcht vor dem Leben war sich dessen nur zu bewusst, dass solche Ehrfurcht
keineswegs ausschliefdt, dass wir Leben instrumentalisieren und vernichten. Wir mussen dies
tun, um uns selbst zu erhalten. Der Gedanke der Ehrfurcht vor dem Leben liefert daher kein
zureichendes Argument, um menschliche Embryonen der verbrauchenden Forschung zu
entziehen.

Somit beginnt die Suche von vorne. Wir miissen nach einer Antwort suchen, die erstens eine
Beschreibung menschlicher Embryonen enthélt, die diese von anderem L eben unterscheidet,
das wir instrumentalisieren und vernichten, und zweitens eine auf diese Beschreibung bezogene
sittliche Orientierung benennt, die menschliche Embryonen der Instrumentalisierung und
Vernichtung entzieht. Dies scheint der Gedanke der Heiligkeit des menschlichen Lebens zu
leisten, der in der angelsachsischen Debatte eine prominente Rolle spielt. Er fuhrt eine neue
Beschreibung ein, derzufolge Embryonen nicht einfach Leben, sondern menschliches Leben
sind. Zweitens, falls Heiligkeit mit Unantastbarkeit zu Uibersetzen ist, bezeichnet er eine sittliche
Pflicht gegentiber dem sol chermaf3en Beschriebenen, ndmlich es nicht anzutasten. Auch diese
Antwort muss wieder einer Kohérenzprifung unterzogen werden mit unseren sonstigen
Uberzeugungen hinsichtlich des Umgangs mit menschlichem Leben, und diese ergibt, dass
wir keineswegs alles, was sich as menschliches Leben klassifizieren lasst - Keimzellen, eine
Hautzelle, ein explantiertes Organ -, as heilig, unantastbar und der verbrauchenden Forschung
entzogen betrachten. Also hélt auch diese Antwort nicht Stand, und die Suche nach einer
adaquaten Beschreibung und einer dieser Beschreibung zugeordneten sittlichen Orientierung,
welche die urspringliche intuitive Irritation einfangt und zugleich kohérent ist mit unseren
sonstigen Uberzeugungen, muss von vorne beginnen.

Der Prozess kann hier abgekirzt werden, denn das Ergebnis ist bekannt. Viele verbinden
mit dem menschlichen Embryo nicht nur die Beschreibung »menschliches Leben«, sondern
die Beschreibung »Mensch« oder »potenzieller Mensch« oder »werdender Mensch«, und
M enschen gegeniiber stehen wir in bestimmten sittlichen Pflichten, wie sie durch den Begriff
der Menschenwurde artikuliert werden. Dies scheint die urspriingliche intuitive Irritation
einzufangen. Die drei zentralen Argumente in der Debatte, das Identitdtsargument. das
Kontinuitétsargument und das Potentialitdtsargument, suchen denn auch den besonderen Status
des Embryos von dessen Beziehung zu einem Menschen und aus dessen besonderem Status
abzuleiten. Doch schlief3en sich hier neue Fragen an. Eine davon ist, ob man Embryonen, d.h.
Organismen, tatsachlich ein Pradikat wie .Mensch- zuerkennen oder sie in Identitét, Kontinuitét
oder Potentialitdt im Hinblick auf einen Menschen sehen kann. Anders as heute hat zum
Beispiel die Evangelische Kirche vor der Einfuhrung der In-vitro-Fertilisation nichteingenistete
Embryonen nicht as reale oder potentielle Menschen, sondern nur als menschliches Leben im
rein biologischen Sinne betrachtet." Sonst hétte sie die Spirale nicht tolerieren kdnnen, durch
die Embryonen an der Einnistung in die Gebarmutter gehindert und zum Absterben gebracht
werden. Denn das wére dann To6tung von Menschen gewesen.

Die Debatte soll hier nicht noch einmal aufgerollt werden. Fir unseren Zusammenhang ist
zweierlei wichtig. Erstens gilt es zu sehen, dass wir uns mit alledem auf der Ebene der sittlichen
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und nicht der moralischen Orientierung bewegt haben. Esfehlt jede Bezugnahme auf Normen,
Werte, Rechte, richtig oder falsch, gut oder schlecht. Statt vom moralischen Status des Embryos
sollte daher préziser vom sittlichen Status von Embryonen gesprochen werden. Denn das Urteil,
dass die embryonale Stammzellforschung mit der Menschenwiirde unvereinbar ist, ist ein
sittliches und kein moralisches Urteil. Es reicht, falls es zutrifft, vollkommen aus, um uns in
sittlicher Hinsicht dahingehend zu orientieren, dass wir von der embryonalen
Stammzellforschung Abstand nehmen sollten, und es muss dazu nicht erst in ein moralisches
Urteil Uberfiihrt werden. Es kann freilich in ein solches Urteil Uberfiihrt werden des Inhalts,
dass solche Forschung moralisch unzuléssig ist, weil es eine moralische Pflicht gibt, die
Menschenwiirde zu achten. Mit dieser Feststellung beruft man sich auf eine Norm der moral
community, Ob es sich freilich um einen Fall von Verletzung der M enschenwiirde handelt, das
ist eine Frage, die auf der Ebene der sittlichen Orientierung geklért werden muss, weil die
Menschenwirde dieser Ebene zugehort.

Genauso wichtig ist nun aber eine zweite Beobachtung. Offensichtlich geht es in dem
skizzierten Uberlegungsgang im Kern um die Frage, wie menschliche Embryonen zu
beschreiben sind und welche Vorstellungen - Leben, menschliches Leben, Mensch —
dementsprechend mit ihnen zu verbinden sind. Denn an diesen Vorstellungen macht sich die
emotional e Bewertung von Handlungen fest, die menschliche Embryonen betreffen. Und von
diesen Beschreibungen und Vorstellungen hangt ab, wie diese Bewertung rational expliziert
wird - Ehrfurcht vor dem Leben, Heiligkeit des Lebens, Menschenwdirde.

Dabei sind zwei Aspekte zu unterscheiden. Zum einen geht es um die Identifikation der
Vorstellungen, die uns irritiert sein lassen. Dem dient die Koharenzprifung. Dieser zufolge
scheidet etwa die Vorstellung, dass Embryonen »L eben« sind - was sie zweifellos sind -, as
Explikation unserer Irritation aus, da Leben qua Leben Instrumentalisierung und Vernichtung
nicht ausschliefdt. Also gdbe es keinen Grund, irritiert zu sein. Zum anderen geht es um die
Priifung der am Ende gefundenen Vorstellung daraufhin, ob sie den betreffenden Entitéten
adaquat ist. Lassen sich samtliche menschlichen Embryonen, also auch digjenigen, die sich
nicht einnisten, as Menschen beschreiben?

Wahrend das Gefthl Vorstellungen bewertet, kommt es der Vernunft zu, die Frage der
adaquaten Beschreibung und somit der Représentation der betreffenden Entitéten in der
Vorstellung zu kldren. Dadurch kann die Vernunft eine urspriingliche intuitive oder emotionale
Irritation bestétigen oder korrigieren. Im Falle der Korrektur korrigiert sie nicht so, dass sie
unmittelbar auf das Geflihl einwirkt, sondern vielmehr so, dass sie die Vorstellung korrigiert,
an der sich das Gefiihl festmacht. Das bedeutet, dass der Vernunft bei der sittlichen
Entscheidungsfindung eine ausschlaggebende Rolle zukommt. Wie ist das Sterben von Terry
Shiavo zu beschreiben, als Herbeifiihrung des Todes oder a's Zulassen des Todes in dem Sinne,
dass dessen Kommen keine |ebensverléngernden Maldnahmen mehr entgegengesetzt werden?
Das hangt davon ab, wie die Situation vor Abbruch der |ebensverléngernden MalRnahmen zu
beschreiben ist, ob as Erwartung des Todes (der dann zugelassen wird) oder als eine Situation,
die nicht unter der Erwartung des Todes stand (so dass dieser herbeigefiihrt worden ist). Je
nach Beschreibung fallt die emotionale Bewertung aus.

Das Beispiel zeigt, dass es zu kurz greift, wenn das sittliche Urteil allein auf das Gefiihl
zuriickgefihrt wird. Anders as Hume annahm, kommt dem Verstand nicht nur eine Funktion
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im Hinblick auf die Abschatzung der Folgen von Handlungen zu, sondern ihm obliegt auch
die Priifung der Vorstellungen, an denen sich das Gefiihl festmacht, und somit die Priifung der
Adaquatheit des Gefiihls bezogen auf den fraglichen Sachverhalt. Wenn in Deutschland die
fremdnitzige Forschung an Einwilligungsunfahigen, wie sie in der Bioethikkonvention des
Europarates vorgesehen ist, mit den Praktiken der NS-Medizin assoziiert wird mit der Folge
tiefer emotional er Widerstande, dann ist es Sache der Vernunft zu prifen, ob diese Assoziation
angesichts der strengen Kautelen, an die die Bioethikkonvention diese Forschung gebunden
sehen mochte, sachlich adéquat ist.

VL.

Dieses Zusammenwirken von Gefiihl und Vernunft erinnert an das aristotelische Modell,
wonach die Affekte das Antriebspotential bereitstellen, welches durch die Vernunft gesteuert
werden muss. Ohne dieses Antriebspotential kann die Vernunft in der Welt nichts bewirken.
Es wére wie bei bestimmten Hirnverletzungen, bei denen die Betreffenden zwar kognitiv noch
wissen, was moralisch richtig oder falsch ist, aber zu eigenen moralischen Entscheidungen
oder Handlungen unfahig sind.

Bei Aristoteles kommt freilich noch hinzu, dass die Vernunft eine Funktion in Bezug auf die
Affekte selbst hat, ndmlich im Blick auf deren Bildung und Kultivierung. Auf das hier skizzierte
Modell Ubertragen wirde das bedeuten, dass die Affekte mit den richtigen Vorstellungen
zusammengefuhrt und verbunden werden missen, so dass sie auf diese adaquat reagieren.
Dazu leiten zum Beispiel Narrationen an, die bewirken, dass das Gefiihl bestimmte Szenarien
besetzt, die in der Wirklichkeit wiederbegegnen kénnen. Die Adaquatheit des Gefiihls hangt
demnach von zwei Bedingungen ab, namlich von der Adaquatheit von dessen Reaktion auf
bestimmte Vorstellungen und Szenarien und von der Adaquatheit der betreffenden Vorstellungen
bezogen auf den fraglichen Sachverhalt. Das Erste betrifft die Sensibilisierung des Gefuhls
fur bestimmte Handlungen und Situationen, das Zweite die diskursive Klarung dessen, was
der Fdl ist.

Man wird der Vernunft wohl auch im Blick auf die Menschenwirde diese zweifache Funktion
zuzuerkennen haben. Ohne die Verankerung im Gefiihl gdbe es keine intuitive Irritation
angesichts von Verletzungen der Menschenwiirde. Es kénnte noch so rational e philosophische
oder theologische Begrindungen der Menschenwiirde geben, sie wirden in der Welt nichts
bewirken. Der Menschenwirdegedanke kann nur insoweit in der Welt wirksam werden, wie
sein Gehalt durch das Gefiihl besetzt ist. Insoweit ist es nicht falsch zu sagen, dass er als ein
unser-Handeln tatséchlich steuerndes Konzept nichts anderes ist as die Artikulation unserer
intuitiven Vorstellungen davon, was mit einem Menschen unter keinen Umsténden geschehen
darf. Ohne die diskursive Klarung durch die Vernunft wiissten wir andererseits nicht, was als
Verletzung der Menschenwrde einzustufen ist und was nicht. Das Beispiel der embryonalen
Stammzellforschung sollte dies verdeutlichen. Emotionale Sensibilisierung und diskursive
Aufkldrung missen sich dabel ergénzen und wechsel seitig stiitzen. Gerade weil die rationalen
Begrindungen der Universalitdt der Menschenwirde nicht nur in sich notorisch schwach sind,
sondern aus sich selbst auch nichts bewirken konnen, muss diese Schwache auf der Ebene der

39



emotionalen Sensibilisierung fir die Menschenwtirde kompensiert werden in dem Sinne, dass
alle Menschen unabhéngig von ihrer Hautfarbe und ihrem Herkommen darin einbezogen sind."

So lautet am Ende die Antwort auf die Frage, ob die Menschenwiirde im Gefiihl oder in der
Vernunft fundiert ist, dass siein beidem fundiert ist. Alsein unser Verhalten wirksam steuerndes
Konzept ist sieim Gefuihl verankert. Dieses bedarfjedoch der Vernunft, um sich in der Realitét
im Blick auf die Wahrung der Menschenwirde orientieren zu kénnen. Die Vernunft muss
dartiber hinaus daf irr sorgen, dass das Gefiihl fir die Menschenwiirde sensibilisiert wird. Dabei
ist sie beziglich der Frage, in welche Richtung das Gefuhl sensibilisiert werden soll, ihrerseits
wiederum durch das Gefuhl mitgesteuert, das die Vorstellungen hinsichtlich dieser Richtung
bewertet. Eine solche Sensibilisierungsaufgabe hat nicht zuletzt die theologische Vernunft,
die in diesem Sinne die Potentiale der eigenen religitsen Tradition homiletisch,
religionspadagogisch usw. fruchtbar machen muss.

Man muss nach dem Gesagten einen theologischen Rationalismus mit gréfter Skepsis
betrachten, der meint, die theologisch-ethische Aufgabe hinsichtlich der Anerkennung und
Achtung der Menschenwirde mit deren rationaler Begrindung aus der Gottebenbildlichkeit
oder mit der Berufung auf Bibelstellen oder ein »christliches M enschenbild« erledigt zu haben.
Es téte der theologischen Ethik gut, wenn sie die psychologischen und neurobiologischen
Forschungen zu den Grundlagen der sittlichen Orientierung in ihr Nachdenken (ber die
M enschenwirde einbeziehen wirde.

Prof Dr. Johannes Fischer
Institut flir Sozialethik
Zollikerstrasse J17
CN-8008 Ziirich

Abstract

What is the concept of human dignity derived from? Does it have its foundation in the emotions or in
reason? By dint of adifferentiation between apremoral, sittliche orientation in acting (differentiated in
premoral goods, dutiesand virtues) and a moral orientation, which is due to an external evaluating moral
community, the author comes to the conclusion that human dignity finds its foundation in both the emo-
tions and rationality. This has important implications for the task of a theological ethics insofar it is
concerned with the concept of human dignity and its enforcement.

Anmerkungen

1. Die folgenden Uberlegungen entstanden im Rahmen des Projektes »Struktur der moralischen Orientierungx, das im
interdisziplindren Verbund mit Neurobiologie. Verhaltenshiologie und Emotionsforschung im Rahmen des
universitaren Forschungsschwerpunkts Ethik der Universitét Zirich durchgefuhrt wird.

2. D. Hume, Eine Untersuchung der Grundlagen der Moral, hg. von K. Hepfer, 2002, 4.

3. J. Haidt, The emotional dog and its rational tail: a social intuitionist approach to moral judgement. Psychological
Review 108 (4), 2001, 814-834.

4. R Rorty, Menschenrechte, Rationalitat und Gefuhl, in: S. Shute / S. Hurley, Menschenrechte, 1996.

5. Vgl. zu dieser Differenzierung 1. Fischer, Moralische und sittliche Orientierung, in: ThLZ 130. Jg. (5/2005),471-
488.
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Aristoteles, Nikomachische Ethik, 1094a

H. Frankfurt, Uber die Bedeutsamkeit des Sich-Sorgens, in: ders., Freiheit und Selbstbestimmung, 2001,98-115.
Frankfurt interpretiert diese N6tigung als volitionale N6étigung, d.h. als Nétigung durch den eigenen Willen.

E. Tugendhat. Vorlesungen Uber Ethik, 1993.

Die Ausdrucke Normen, Werte und Rechte kommen auch in Bedeutungen vor, die nicht in den Bereich der Ethik
fallen.

Dies unterscheidet den Wertbegriff als moralischen Begriff vom sittlichen Begriff der Menschenwdirde. Das gilt
jedenfalls dann, wenn Letzterer im Sinne der Artikulation unserer intuitiven Vorstellungen davon aufzufassen jst,
was einem Menschen qua Menschen angemessen oder unangemessen ist. Denn dann kann die Menschenwirde
nicht as ein solcher »Basisgrund« (C. Taylor, Die Quellen des Selbst. 1996, 149f.) fur die Begrindung des Gebots
oder Verbots bestimmter Handlungen in Anspruch genommen werden. Ein Satz wie »Weil X Menschenwiirde hat,
darf X nicht gefoltert werden- ist dann tautologisch. Denn der Begriff der Menschenwdirde ist dann u.a Uber die
Vorstellung gebildet, dass ein Mensch nicht gefoltert werden darf, und so lauft dies auf die Feststellung hinaus, dass
X nicht gefoltert werden darf, weil X nicht gefoltert werden darf. Sachlich angemessen kann man nur sagen, dass
der Ausschluss der Folter zum Gehalt des Menschenwirdegedankens gehdrt. Werte hingegen fungieren as solche
Basisgrunde. etwa im Sinne der Feststellung, dass die Natur schonend zu behandeln ist, weil sie einen intrinsischen
Wert hat. Aufgrund dieses unterschiedlichen Statusist die Interpretation der Menschenwdrde als intrinsischer Wert
des Menschen fragwurdig.

Vgl. dazu H. Schnadelbach,Philosophie in Deutschland 1831-1933, 1983, 198-234.

Diese Feststellung impliziert nicht notwendig einen nonkognitivistischen Standpunkt. Man kann Kognitivist sein
und Aussagen wie »Schwangerschaftsabbruch ist verwerflich« oder "Schwangerschaftsabbruch verdient
Missbilligung« Urteilscharakter zuerkennen und gleichzeitig anerkennen, dass wir mit solchen Urteilen Einfluss
auf die Meinungen anderer zu nehmen suchen. Beides kann sich zu dem Ideal verbinden, dass mit der moglichst
wasserdichten Begriindung derartiger Urteile andere zu deren Anerkennung genotigt werden kénnen.

An der Ausdifferenzierung der sittlichen gegeniliber der moralischen Orientierung hat innerhalb der religitsen Tradition
des Westens die Reformation entscheidenden Anteil. In Abgrenzung von der spétmittelalterlichen BuRpraxis, der
die Auffassung zugrunde lag, dass der Mensch durch gute Werke vor Gott gut werden und sich dessen Gnade und
Vergebung verdienen konne, insistierte die protestantische Rechtfertigungslehre darauf, dass keine Handlung und
kein Werk, sondern allein der Glaube im Sinne eines Vertrauens des Herzens (fiducia) den Menschen ins rechte
Verhéltnis zu Gott setzen kann. Das menschliche Handeln wird damit davon entlastet, den Handelnden vor Gott
qualifizieren zu sollen, indem es als gutes Handeln dessen Billigung und Wohlgefallen findet. Es wird frei in dem
Sinne, dass es sich ohne moralische Nebenabsichten ganz und ungeteilt am Néachsten orientieren kann und an dem,
was diesem niitzt. »Darum soll seine <sc. des Christenmenschen> Absicht in alen Werken frei und nur dahin
gerichtet sein, dass er anderen damit diene und niitze sei, nichts anderes sich vorstelle, als was den anderen not ist.«
(M. Luther, Vonder Freiheit eines Christenmenschen, WA 7, 34) Insofern hat die protestantische Rechtfertigungslehre
eine radikale Entmoralisierung des Handel ns zur Folge. Nicht weil es moralisch gut oder geboten ist und die Billigung
irgendeiner Instanz genief’t, sondern weil es im Sinne der Liebe as christlicher Leitorientierung ist, ist es dem
Christen aufgegeben. »Moralisch sein« ist aus der Perspektive der protestantischen Rechtfertigungslehre keine
Moglichkeit christlicher Existenz. Diese reformatorische Weichenstellung unterscheidet bis heute die protestantische
Ethik von der katholischen Moraltheologie. Diese hat ihre Wurzeln in der Bul3- bzw. Beichtpraxis. welche eine
Theorie zur Beantwortung der Frage erfordert, wie Normverletzungen hinsichtlich ihres Schweregrades einzustufen
sind, well davon abhangt, welche Bufileistungen der Norrnverletzer as Voraussetzung fur die Stihnung und Vergebung
seiner Tat erbringen muss. Hier geht es um die Wiederherstellung der moralischen Ordnung. Es wére interessant,
der Frage nachzugehen, inwieweit sich diese konfessionelle Differenz bis in die heutige philosophische Ethik hinein
auswirkt, z.B, aufgrund der religiosen Herkunft ihrer Vertreterinnen und Vertreter.

Vgl. dazu 1. Fischer, Moralische und sittliche Orientierung, ThLZ 130 (2005), 472-488.

Inshesondere innerhalb der evangelisch-theol ogischen Ethik ist diese Auffassung im Anschluss an Schleiermacher
verbreitet. Vgl. W Harle, Die gewinnende Kraft des Guten. Ansatz einer evangelischen Ethik, in: ThLZ 2/2004.
A.R. Damasio, A note on the neurobiology of emotions. In: SG. Post/LiG. UnderwoudlJ.P. Schloss/WB. Hurlbutt
(eds.), Altruism & Altruistic Love, Oxford University Press, Oxford, 2002, 264-271. Vgl. W Lenzen, Damasios
Theorie der Emotionen, in: Facta Philosophica 6,2004,269-309.

Dieser pradikative Gebrauch und die daraus resultierende Gleichsetzung von Intuitionen und subjektiven
Uberzeugungen (beliefs, convictions) und Urteilen (judgments) ist in der Literatur verbreitet: »Each intuition [... 1
is ajudgment -that p<for some suitable class of propositions p. An intua rcport is averba report of a spontaneous
mentaljugdment.« (Alwin Goldman/Joel Pust, Philosophical Theory and Intuitional Evidence, in: M.R. DePaullW
Ramsey (ed.), Rethinking Intuition. The Psychology of Intuition and its Role in Philosophical Inquiry, 1998, 179-
197,179.

H.M. Kuitert, Der gewiinschte Tod, 1991.

Somit gab es damals nicht »den- Status »des- Embryos, Uber den in der heutigen Dehatte gestritten wird, sondern
einen mindestens zweifachen Status von Embryonen, ndmlich einerseits von solchen, die nicht zur Einnistung
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gelangen und im biologischen Sinne menschliches Leben sind, und andererseits von solchen, die in Verbindung mit
einem in Zukunft geborenen Menschen stehen. Diese Verbindung sah man in ihren Entwicklungsmdglichkeiten
begriindet. Mit dem organismischen »etwas« des Embryos wurde der an diesem selbst nicht aufweisbare »jemand«
verbunden, der im Verlaufe der Schwangerschaft und vollends mit der Geburt as Person unter menschlichen Personen
in Erscheinung treten wird. V oraussetzung daf ir war, dass die Entwicklungsmoglichkeiten auf dieses Ende zu gegeben
sind, was fur die Mehrzahl der naturlich entstandenen Embryonen nicht zutrifft. Vor Einfihrung der In-vitro-
Fertilisation war daher nicht »der« Status »des« Embryos, sondern der Schwangerschaftsabbruch as Abbruch der
Entwicklung einer menschlichen Person das zentrale ethische Problem. Vgl. dazu 1. Fischer, Wenn »etwas« zu
»jemandern« wird. Zum Status »Uberzéhliger- Embryonen, in: NZZ vom 10./11. 8.2002.

Rorry, vgl. Anm. 4.



Berichte

Die Kammer fur Offentliche Verantwortung der EKD
lhre Zusammensetzung und ihr Arbeitsprogramm in der

Periode 2004-2009

Von Hermann Barth

Die Kammer firr Offentliche Verantwortung ge-
hort zu den altesten Institutionen der Evangeli-
schen Kirche in Deutschland (EKD). Die 1948
beschlossene Grundordnung hat von Anfang an
in Art. 22 Abs. 2 vorgesehen, dass zur »Beratung
der leitenden Organe«, namlich der Synode, der
Kirchenkonferenz und des Rates, »flr bestimmte
Sachgebiete kirchliche Kammern aus sachverstén-
digen kirchlichen Personlichkeiten zu bilden«
sind. Mehrere Aspekte dieser Vorschrift sind be-
merkenswert:

Es handelt sich in der Tat um eine Vorschrift,
nicht um die Eréffnung einer Moglichkeit. Die
leitenden Organe sind der Beratung durch sach-
versténdige Gremien bedurftig. Darum sind fur be-
stimmte Sachgebiete Kammern »zu bilden«.

Das entscheidende Kriterium fiir die Zu-
sammensetzung einer Kammer besteht darin, den
notigen Sachverstand fur das jeweilige Sachge-
biet bereitzustellen. Darin artikuliert sich das
Bewusstsein, dass die evangelische Kirche fir die
Wahrnehmung ihrer 6ffentlichen Verantwortung
auf qualifizierte fachliche Beratung angewiesen
ist. Das Wort der Kirche in weltlichen Angele-
genheiten lebt nicht allein von ihrer geistlichen
Autoritét, sondern zunéachst einmal davon, dass
sie weil3 bzw. sich sagen lasst, worum es in der
Sache geht.

An die Mitglieder einer Kammer wird aber
nicht nur die Anforderung gestellt, dass sie Uber
Sachverstand auf demjeweiligen Sachgebiet ver-
fugen, sondern dass sie »kirchliche Personlich-
keiten« sind. Es geht um die Verbindung von Ex-
pertenwissen und Bindung an den kirchlichen
Auftrag.

Die Vorschrift der Grundordnung weist den
Kammern die Aufgabe der Beratung aller leiten-

den Organe zu. Faktisch waren die Kammern in
der Geschichte der EKD vorrangig oder gar aus-
schliefflich beratende Gremien des Rates. Dies
driickt sich schon darin aus, dass es immer der
Rat ist, der Kammern beruft.

Die Berufung durch den Rat bringt es mit sich,
dass die Téatigkeitsperiode der Kammern an die
Amtszeit des Rates gebunden ist und darum etwa
sechs Jahre umfasst. Die Kammer fir Offentli-
cheVerantwortung ist erstmals am 22. Mérz 1949
gebildet worden und nach ihrer ersten Tatigkeits-
periode von 1949 bis 1955 regelméfiig neu ein-
gerichtet worden. Die derzeitige Tatigkeitsperi-
ode ist somit die zehnte einer Kammer fir Of-
fentliche Verantwortung. Der im November 2003
neu gewahlte Rat hat die grundlegenden Beschl lis-
se zur Zusammensetzung und zur konkreten Auf-
gabenstellung der X. Kammer fiir Offentliche
Verantwortung in seiner Sitzung am 22.123. Ja-
nuar 2004 gefasst. Die Kammer hat sich am 26.1
27. November 2004 konstituiert.

Im folgenden wird Uiber die Zusammensetzung
und das Arbeitsprogramm berichtet.

I, Zusammensetzung

Nach dem Stand vom 1. Juli 2005 gehdren der
Kammer fur Offentliche Verantwortung folgende
»sachverstandige kirchliche Personlichkeiten« an:
Regional bischéfin Susanne Breit-Kef3ler, Mun-
chen,
Dr. med. Andrea Dorries, Hannover,
Professor Dr. Johannes Fischer, Zirich,
Otto Fricke, MdB, Berlin
Professor Dr. Wilfried Hérle, Heidelberg (Vor-
sitzender),
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Klaus Jancovius, Stuttgart,

Pfarrerin Dr. Christiane Kohler-Weil3, Mecken-
beuren.

Staatssekretér Fritz Rudolf Korper, MdB, Ber-
lin,

Landtagsprasidentin Christine Lieberknecht,
Erfurt,

Thomas Rachel, MdB, Berlin,

Professor Dr. Hans-Richard Reuter, MUnster,
Rechtsanwaltin Ulrike Riedel, Berlin,
Professor Dr. Gerhard Robbers, Trier,

Michael Roth, MdB, Berlin,

Rezzo Schlauch, MdB, Berlin,

Professor Dr. Dr. Sabine von Schorlerner, Dres-
den,

Professor Dr. Richard Schroder, Berlin,
Professor Dr. Eva Senghaas- Knobloch, Bremen
(stellvertretende Vorsitzende),

Professor Dr. Klaus Tanner, Halle,
Brigadegeneral Dr. Klaus Wittmann, Hamburg.

Hinzu kommen zwei vom Rat berufene Stéandige
Gaste sowie der vom Kirchenamt benannte Ge-
schaftsfuhrer:
Vizepréasident Dr. Hermann Barth, Hannover,
Pralat Dr. Stephan Reimers, Berlin, sowie
Oberkirchenrat Dr. Eberhard M. Pausch, Han-
nover.

Die leitenden Gesichtspunkte fir die Zusammen-
setzung sind bei den Kammern im wesentlichen
dieselben: Die Sachkunde aus dem jeweiligen
Sachgebiet soll gewahrleistet sein, und die Plura-
litdt der von den evangelischen Christen repré-
sentierten Arbeitsfelder und Positionen soll im
Mal3 des Sinnvollen und Mdéglichen abgebildet
werden:

1. Die kirchliche Stimme in offentlichen An-
gelegenheiten wird - davon war im Zusammen-
hang der Vorschrift der Grundordnung bereits die
Rede - nur ernstgenommen, wenn sie sich durch
Sachkunde ausweist. Die geistliche und morali-
sche Autoritét eines kirchenleitenden Organs oder
eines Bischofs kann helfen, den AuRerungen Of-
fentlichkeit und Gehor zu verschaffen. Aber die-
ser Vertrauensvorschuss wére schnell verbraucht,
wenn die Sachaussagen in fachlicher Betrachtung
nicht diskussionswiirdig wéren. Der grofte Schatz
der Kirchen, wenn es um die Vorbereitung von
Stellungnahmen zu Fragen offentlicher Verant-
wortung geht, sind ihre Glieder mit Sachkunde
auf dem einschldagigen Gebiet, Experten ihres
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Fachs und, jedenfalls viele von ihnen, innerhalb
der Kirche »Laien« im Verhaltnis zu den Geistli-
chen.

2. Bei der Zusammensetzung wird darauf ge-
achtet, dass unterschiedliche gesellschaftliche
Gruppen, Arbeitsfelder und Positionen vertreten
sind. Die Kammern stehen damit vor der Aufga-
be der Konsensbildung. Das darf nicht zur Flucht
in den belanglosen oder gar den faulen Kompro-
miss werden. Gebraucht wird vielmehr ein Kon-
sens, der so gehaltvoll ist, dass er durch die Of-
fenlegung von Dissensen, die nicht ausgerdumt
werden konnten, nicht entwertet wird. Die Ar-
beitsmaxime der Kammern koénnte also lauten:
den Konsens verbreitern und den Dissens nicht
verschweigen. Diese Aufgabe stellt in gesell-
schaftlicher Perspektive eine wichtige Chance dar,
und so wird sie haufig von Mitgliedern, die sonst
den Dialog Uber die bestehenden Fronten hinweg
entbehren und vermissen, auch erlebt. Auf vielen
Feldern ist die Gesellschaft zu ihrem Gedeihen,
jazu ihrem Uberleben auf Konsens angewiesen.
Der Konsens muss sich bewahren bel der Herstel-
lung politischer Handlungsféhigkeit und vor al-
lem bei der Gewdhrleistung des Rechtsfriedens.
Esist ein vorziglicher Dienst an der Gesellschaft,
diesen Konsens im vorpolitischen Raum vorzu-
bereiten und zu stiften.

11 Arbeitsprogramm

Das Arbeitsprogramm der Kammern kommt auf
zwei unterschiedlichen, sich erganzenden Wegen
zustande: Zum einen gibt der Rat Arbeitsauftrége
oder thematische Anregungen, zum anderen ist
jede Kammer frei, eigene Vorhaben zu entwickeln.
Mit seinen Arbeitsauftrégen nimmt der Rat die
fachliche Kompetenz der Kammer in Anspruch,
um offentliche Stellungnahmen qualifiziert vor-
zubereiten, die er im Rahmen seiner Leitungsta-
tigkeit as dringlich ansieht. Die Auftrdge mis-
sen jedoch nicht konkret auf die Erarbeitung ei-
nes Textes zielen, sie kdnnen sich auch auf die
Bitte oder Anregung beschranken, bestimmten
Themen vorrangige Aufmerksamkeit zu widmen,
ihre Dringlichkeit Uberhaupt erst zu prifen und
gegebenenfalls ein internes beratendes Votum zu
erstatten. Der Rat und seine einzelnen Mitglieder
haben ihre besondere, begrenzte Sicht auf das, was
aus kirchlicher Perspektive erhéhter Aufmerksam-
keit bedarf und Gegenstand eventueller offentli-



eher Stellungnahmen werden sollte. Deshalb ist
es sinnvoll und notwendig, dass sich das Arbeits-
programm der Kammern nicht nur aus den Ar-
beitsauftrégen und Anregungen des Rates speist,
sondern von der Kammer selbst erganzt und fort-
geschrieben werden kann. Cum grano salis I&sst
sich sagen: Bei den Uberlegungen zum Arbeits-
programm einer Kammer ist beim Rat vorrangig
die kirchliche Innenperspektive, bei der Kammer
jedoch auch die gesellschaftliche AuRenperspek-
tive leitend. Beide Blickwinkel sind nétig und
brauchen sich gegenseitig.

Bei der Berufung der Kammer fiir Offentliche
Verantwortung am 22./23. Januar 2004 hat der Rat
im Blick auf die inhaltlichen Gegenstande der
Arbeit folgenden Beschluss gefasst:

»Erbeten werden a) grundsétzliche Uberlegun-
gen zur Frage des Umfangs, der Grenze und der
Art und Weise der Wahrnehmung offentlicher
Verantwortung durch die evangelische Kirche, b)
ein Beitrag zur aktuellen friedensethischen und
friedenspolitischen Orientierung und c) die kriti-
sche Beobachtung und Begleitung der neuesten
medizin- und bioethischen Entwicklungen.«

Daraus hat sich fir die Kammer ein iberaus
anspruchsvolles Arbeitsprogramm ergeben, das
sie von ihrer konstituierenden Sitzung an zielstre-
big in Angriff genommen hat. Der Umfang und
die Dringlichkeit der vom Rat gegebenen Auftra-
ge haben es mit sich gebracht, dass vorlaufig noch
keine aus der Kammer selbst heraus entwickel-
ten Vorhaben klar erkennbar sind. Die folgenden
Ausfiihrungen zum Arbeitsprogramm kénnen sich
deshalb auf die drei vom Rat benannten Themen-
felder beschréanken:

1. Die Wahrnehmung &ffentlicher Verantwortung
durch die evangelische Kirche

Dieses Vorhaben wird gelegentlich mit der For-
mel gekennzeichnet, es gehe um eine Revision
der »Denkschriften-Denkschrift« von 1970. In
dieser Formel stecktjedoch, wie sich zeigen wird,
eine sachliche Verkirzung. Bei der »Denkschrif-
ten-Denkschrift« handelt es sich um die 1970 ver-
offentlichte und von der Kammer fir soziale Ord-
nung vorbereitete Denkschrift »Aufgaben und
Grenzen kirchlicher AuRerungen zu gesellschaft-
lichen Fragen« (wieder abgedruckt in: Die Denk-
schriften der EKD, Band 1/1, 1978, S. 43-76; jetzt
auch zuganglich in der 2004 herausgekommenen
CD-Rom-Ausgabe der Denkschriften der EKD).

Zwischen der »Denkschriften-Denkschrift« von
1970 und dem aktuellen Arbeitsauftrag, den der
Rat erteilt hat, gibt es ohne Zweifel eine betrécht-
liche Schnittmenge. Dies gilt insbesondere fir den
grundlegenden Abschnitt 1 der »Denkschriften-
Denkschrift«, der unter der Uberschrift steht:
»Warum soll und muf3 sich die Kirche zu politi-
schen und gesellschaftlichen Fragen auRern?«.
Aber der Fokus der Denkschrift von 1970 ist, wie
ihr Titel und zumal dessen Kurzform »Denkschrif-
ten-Denkschrift« erkennen lassen, die Wahrneh-
mung o6ffentlicher Verantwortung in der Gestalt
von langeren schriftlichen Ausarbeitungen. Das
vom Rat gestellte Thema greift jedoch erheblich
weliter. Ich benenne einige wichtige Fragen:

a) Was bedeuten die gegenwartigen Bedingun-
gen oOffentlicher Kommunikation fur die Form
kirchlicher Stellungnahmen?

Ausfihrliche, in einem langeren Arbeitsprozess
entstandene Texte - wie sie unter der Bezeich-
nung »Denkschrift«, »Studie«, »Orientierungshil-
fe«, »Argumentationshilfe« oder »Diskussions-
beitrag« in den vergangenen Jahrzehnten verof-
fentlicht wurden - behalten fir die Wahrnehmung
offentlicher Verantwortung auch kinftig ihr Ge-
wicht. Jedoch I&sst sich nicht verkennen, dass,
jedenfalls in einer breiteren Offentlichkeit, die
Bereitschaft und die Fahigkeit abgenommen ha-
ben, langere Texte zu rezipieren. Es gab in der
Vergangenheit ohnehin neben den umfangreichen
Stellungnahmen immer die knappen Erkl&rungen
und Worte der Synode, des Rates oder seinesVor-
sitzenden. |hre Bedeutung wird, auch aus Aktua-
litdtsgrinden, zunehmen. In Einzelféllen - so bel
dem Anfang 2002 in Berlin veranstalteten Kon-
gress »Zum Bild Gottes geschaffen. Bioethik in
evangelischer Perspektive« - kann es in Betracht
kommen, zur Darstellung der Position der evan-
gelischen Kirche in der Offentlichkeit neue, be-
sondere Wege zu gehen. Hinzu kommt ein weite-
rer Gesichtspunkt: Die Mediengesellschaft drangt
auf Personalisierung, sie will Positionen vorran-
gig nicht mit einer Institution, sondern mit einem
bestimmten Gesicht verbinden. Die evangelische
Kirchetut sich von ihrem Kirchen- und Amtsver-
standnis her schwer mit der Personalisierung.
Aber sie hat in der Mediengesellschaft gar keine
Alternative zu einer bewussten Bejahung und ver-
nunftigen Inanspruchnahme des Mittels der Per-
sonalisierung. Damit verbindet sich im Gbrigen
auch eine neue Gattung fur die Wahrnehmung
offentlicher Verantwortung der Kirche: das Inter-
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view. Gremien kann man nicht interviewen. Das
Interview zielt von seiner inneren Struktur her
immer auf den individuellen Ton und die person-
liche Férbung.

b) Worin unterscheiden sich kirchliche Stel-
lungnahmen von den A usarbeitungen anderer, po-
litischer oder wissenschaftlicher, Expertengremi-
en?

Der Unterschied kann nicht auf der formalen
Ebene liegen. Auch kirchliche Stellungnahmen
wollen das Urteil der Leserinnen und Leser nicht
vorschreiben oder vorwegnehmen, vielmehr eine
Hilfe zur eigenverantwortlichen Klarung geben.
Der kirchliche Beitrag im Zeitgespréach offentli-
cher Verantwortung unterliegt den allgemeinen
Verstandigungsregeln, zielt auf Uberzeugung und
nicht Bevormundung, auf Einsicht und nicht blin-
de Gefolgschaft. Der Unterschied muss vielmehr
an inhaltlichen Kriterien festgemacht werden. Bel
kirchlichen Stellungnahmen muss erkennbar wer-
den, warum sich die Kirche gerade zu diesem
Thema auBern will und was sie als Kirche dazu
zu sagen hat. Dieses Kriterium hat im tbrigen zur
Folge, dass die Kirche nicht zu alem und jedem
eine Stellungnahme abgeben wird. Sie verfehlte
ihre Aufgabe, wenn sie sich auf die Ebene der
Kommentierung der Tagespolitik begdbe. Das
offentliche kirchliche Wort muss rarer werden, das
verleiht ihm auch mehr Gewicht.

¢) Auf welche Weise kommt die Pluralitat der
in der evangelischen Kirche und Theologie ver-
tretenen Positionen in den kirchlichen Stellung-
nahmen zum Ausdruck?

Schon bei der Zusammensetzung von Kammern
und ad-hoc-Kommissionen wird darauf geachtet,
dass sie nicht »stromlinienforrnig« ausgerichtet,
sondern kontrovers besetzt sind. Denn die evan-
gelische Kirche will bewusst und ausdriicklich
Raum lassen fur unterschiedliche Ergebnisse der
konkreten ethischen Urteilshildung und der kon-
kreten politischen Folgerungen. Es gibt viele ethi-
sche und politische Fragen, bel denen Christen
mit guten Grunden unterschiedlicher Auffassung
sein kdnnen. Kirchliche Stellungnahmen wiirden
freilich wertlos sein, wenn sie vorhandene Dis-
sense einfach nur abbildeten und sich im Dissens
einrichteten. Der Respektierung unterschiedlicher
Positionen muss als Gegengewicht die Bemiihung
um den Konsens, der ein stellvertretender Kon-
sens fur die ganze Gesellschaft werden kann, ent-
sprechen. Die Mitglieder von Kammern und Kom-
missionen brauchen daher die Bereitschaft, auf-
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einander zu hoéren, und jedenfalls die ernsthafte
Absicht, sich bei besserer Belehrung auch zu kor-
rigieren.

d) Welche Funktion haben &ffentliche kirchli-
che Stellungnahmen, die von mehreren Kirchen
gemeinsam verantwortet werden?

Fir die Entwicklung der letzten Jahrzehnte ist
es charakteristisch, dass sich die Kirchen in
Deutschland, insbesondere die beiden grof3en
Kirchen, die EKD und die romisch-katholische
Kirche, in wachsendem Maf3e darum bemuht ha-
ben, in wichtigen 6ffentlichen Angelegenheiten
und angesichts grundlegender ethischer Heraus-
forderungen mit einer Stimme zu sprechen. Es gibt
auf beiden Seiten kritische Stimmen, die auf ein
eindeutigeres evangelisches oder - umgekehrt -
rémisch-katholisches Profil drangen. Aber die
berechtigte Forderung, ein klares Profil zu zei-
gen, ist bei dieser Kritik nicht immer in der win-
schenswerten Balance mit dem Bemiihen, auf dem
Boden des gemeinsamen christlichen Glaubens
und der gemeinsamen Bibel auch die davon aus-
gehenden ethischen Orientierungen gemeinsam
auszusprechen.

€) Welche Bedeutung hat der weltliche Beruf
der Christen fur die Wahrnehmung offentlicher
Verantwortung der Kirche?

Bei der Frage nach der Wahrnehmung offentli-
cher Verantwortung der evangelischen Kirche
genugt es nicht, den Handlungsmdglichkeiten der
Institution Kirche nachzugehen. Evangelische
Christen, die in Politik, Wissenschaft und Wirt-
schaft, kurz: in ihrem weltlichen Beruf, auf der
Grundlage ihres christlichen Glaubens tétig sind
und Verantwortung wahrnehmen, sind ein Vorpo-
sten ihrer Kirche. Als Glieder der Kirche repréa-
sentieren sie diese auch. Gerade aus evangelischer
Perspektive hat diese Gestalt 6ffentlicher Verant-
wortung der Kirche ihr eigenes Recht und ihr ei-
genes Gewicht. Hier gibt es eine markante Diffe-
renz zum romisch-katholischen Verstandnis. Die
von der Kongregation fir die Glaubenslehre 2002
herausgegebene »LehrméRige Note zu einigen
Fragen Uber den Einsatz und das Verhaten der
Katholiken im politischen Leben« zeigt deutlich,
dass dort allein den Inhabern des kirchlichen
Amtes die Definitionshoheit uUber das, was ro-
misch-katholisch ist, zukommt und dement-
sprechend der einzelne katholische Christ in po-
litischer Verantwortung de facto as verlangerter
Arm der amtskirchlichen Position angesehen
wird.



2. Friedensethik

Beitrage zur Friedensethik haben in der Geschich-
te der EKD eine lange Tradition. Die »Friedens-
aufgaben der Deutschen« von 1968, »Der Frie-
densdienst der Christen« von 1969 und insbeson-
dere die Friedensdenkschrift aus dem Jahr 1981
waren auf die Situation einer bipolaren Welt und
das System gegenseitiger nuklearer Abschreckung
bezogen. Die »Schritte auf dem Weg des Frie-
dens« von 1994 lieferten wichtige »Orientierungs-
punkte« fir die veranderte Lage nach der Uber-
windung der Ost-West-Spaltung. Schon wenige
Jahre spéter, ausgelost vor allem durch die auf
dem Balkan gemachten Erfahrungen, entstand das
Bedurfnis, diese »Orientierungspunkte« in einer
Zwischenbilanz fortzuschreiben. Die Erarbeitung
war gerade abgeschlossen, die Veroffentlichung
stand unmittelbar bevor - da ereigneten sich die
Anschlage vom 11. September 2001. Nur im Vor-
wort zur Zwischenbilanz konnte ansatzweise auf
die Konseguenzen der Ereignisse des 11. Septem-
ber eingegangen werden. An der Entstehungsge-
schichte dieser bisher letzten friedensethischen
AuRerung der EKD wird uniibersehbar deutlich,
dass die ethische Reflexion es gegenwértig schwer
hat, mit der politischen Veranderungsdynamik
Schritt zu halten. Jetzt scheint die Zeit gekom-
men, nach 1981 und 1994 - es sind bezeichnen-
derweisein etwadie gleichen Zeitabstéande - wie-
der eine umfassende Positionsbestimmung der
EKD vorzunehmen.

Dabei ist es nicht zu erwarten, dass sich die
Koordinaten der in den vorangegangenen Aule-
rungen dargestellten friedensethischen Position
verschieben. Das gilt auch fir den Umgang mit
der terroristischen Gefahrdung. Im Vorwort zu der
2001 vorgelegten Zwischenbilanz finden sich zu
diesem Themaerstaunlich weitsichtige und durch-
aus tragfahige Formulierungen: Der Vorrang der
Politik vor dem Einsatz militérischer Gewalt »ist
auch fur die Abwehr der terroristischen Geféhr-
dung von Bedeutung. Das gilt schon in dem Sin-
ne, dald sich die Terrorismusbekdmpfung in er-
ster Linie nicht auf militarische Mittel, sondern
eine Kombination politischer, wirtschaftlicher,
polizeilicher, geheimdienstlicher und moglicher-
weise auch militarischer Maf3nahmen stitzen
muB. Gefragt sind vor allem verbesserte Sicher-
heitsvorsorge fur die Burger, fundierte Ursachen-
analysen sowie langfristige Konzepte der Kon-
fliktpravention. Die rasche Bereitschaft, im Blick

auf die Auseinandersetzung mit dem Terrorismus
von -Krieg- oder gar von dem neuen, fur das 21.
Jahrhundert charakteristischen Typ des -Krieges.
zu sprechen, ist voreilig. Bei der Beké@mpfung des
Terrorismus bleibt der demokratische Rechtsstaat
in Prévention und Reaktion an die Mittel gebun-
den, die mit seiner demokratischen Verfassung,
den Menschenrechten und der Herrschaft des
Rechts vereinbar sind. Die Ausrichtung des ge-
samten politischen Handelns auf die Uberwindung
friedensgeféhrdender Konflikte - wie vor alem
in Israel und Palé&stina- und die Schaffung einer
gerechteren internationalen Ordnung ist gerade
auch fur die Abwendung terroristischer Geféhr-
dung von Gewicht: Denn eine solche Politik bie-
tet immer noch die besten Aussichten, Hal3 und
Fanatismus as den gefahrlichsten Brutstétten fur
terroristische Bewegungen das Wasser abzugra-
ben.«

Die zu erwartende sachliche Kontinuitét in zahl-
reichen, auch grundlegenden, Einzelfragen min-
dert jedoch in keiner Weise die Notwendigkeit,
eine evangelische, am Paradigma des gerechten
Friedens orientierte Friedensethik im Zusammen-
hang zu entwickeln und darzustellen. Zu den the-
matischen Aspekten, die neben der Bekdmpfung
des Terrorismus dabei besondere Beachtung er-
halten mussen, gehéren insbesondere: die Verar-
beitung der Erfahrungen aus dem Irakkrieg, das
Ressentiment in Teilen der muslimischen Welt
gegen die »westliche« Kultur und die darin stek-
kende Gefahr eines dash Ofcivilizations, die Star-
kung und Weiterentwicklung der Vereinten Na-
tionen, die Voraussetzungen fur ein konstruktives
Verhdtnis zwischen den Vereinten Nationen und
der Hegemonialmacht USA und die friedenspoli-
tische Rolle der Européischen Union.

3. Medizin- und Bioethik

Der Auftrag des Rates zielt in diesem Themen-
feld nicht unmittelbar auf die VVorbereitung kirch-
licher Stellungnahmen, sondern auf »die kritische
Beobachtung und Begleitung der neuesten medi-
zin- und bioethischen Entwicklungen«. Damit hat
der Rat eine konzeptionelle Linie fortgesetzt, die
in der vergangenen Ratsperiode 1997-2003 be-
gonnen hatte: Die medizin- und bioethischen Fra-
gen sollten nicht léanger in wechselnden ad-hoc-
Kommissionen verhandelt, sondern kontinuierlich
in der Kammer fiir Offentliche Verantwortung be-
arbeitet werden. Daraus war 2002 unter dem Ti-
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tel »Irn Geist der Liebe mit dem Leben umgehen-
eine »Argurnentationshilfe fir aktuelle medizin-
und bioethische Fragen- (EKD-Texte 71) erwach-
sen. Der Text enthalt wichtige Klarurigen und wei-
terfUhrende Einsichten. Der Kammer war es da-
mals allerdings nicht moglich gewesen, in allen
Punkten zu einer gemeinsam getragenen Positi-
on zu gelangen. Wo der Dissens — insbesondere
im Zusammenhang des Status und des Schutzes
menschlicher Embryonen - nicht Uberbruckt wer-
den konnte, wurden die unterschiedlichen Argu-
mentationslinien nebeneinander dargestellt. Die
Kammer belie3 es allerdings nicht bei der Dar-
stellung der Dissense. Das letzte Kapitel bemiih-
te sich um »Gerneinsamkeiten trotz bestehender
Dissense«, Die Zusammensetzung der Kammer
in ihrer neuen Téatigkeitsperiode gibt Anlass zu
der Vermutung, dass bei der einen oder anderen
konkreten Frage auch dieses Ma Dissense sicht-
bar werden konnen, die sich nicht tberbriicken
lassen, und es dann erneut darauf ankommt, sich
nicht mit Formelkompromissen zufriedenzuge-
ben, sondern einen gehaltvollen Konsensim Dis-
sens zu identifizieren.

Schneller, as es die Kammer vermutlich er-
wartet hat, ist in ihrer neuen Tétigkeitsperiode
genau diese Situation eingetreten. Angesichts der
politischen Bestrebungen, noch in der 2002 be-
gonnenen L egislaturperiode zu einer gesetzlichen
Regelung der Patientenverfiigungen zu gelangen,
hatte der Rat im Herbst 2004 die Kammer damit
beauftragt, einen Diskussionsbeitrag auszuarbei-
ten, mit dem die EKD an der kirchlichen und 6f-
fentlichen Willensbildung mitwirken kann. Die
Kammer hat sich dieses Auftrags ziigig und tat-

kréftig angenommen und es so ermdglicht, dass
unter dem Titel »Sterben hat seine Zeit« schon
im Friihjahr 2005 »Uberlegungen zum Umgang
mit Patientenverfigungen aus evangelischer
Sicht- (EKD-Texte 80) vorgelegt werden konn-
ten. Dabei kehrt das Darstellungsmuster wieder,
dessen sich schon die »Argumentationshilfe fur
aktuelle medizin- und bioethische Fragen- aus
dem Jahr 2002 bedient hatte: In der Kammer be-
standen und bestehen unterschiedliche Auffassun-
gen zur Reichweite von Patientenverfiigungen.
Sie werden in zwei Argumentationslinien neben-
einander dargestellt. Jedoch bleibt der Text bel
diesem Nebeneinander nicht stehen. Die beiden
Argumentationslinien werden aufeinander zuge-
fuhrt, so dass am Ende im Konsens »Regeln fur
den Umgang mit Patientenverfiigungen- formu-
liert werden kénnen.

Welche weiteren medizin- und bioethischen
Fragen die Kammer fiir Offentliche Verantwor-
tung in ihrer Tatigkeitsperiode 2004-2009 be-
schaftigen werden, lasst sich derzeit noch nicht
absehen. Die Medizin- und Bioethik gehort aber
ohne Frage zu den Feldern ethischer Diskussion,
die sich am schnellsten verandern und besonders
umkémpft sind. Ob Organtransplantation, Sterbe-
hilfe, Umgang mit Demenz, Stammzellforschung
im Lichte neuerer Forschungsergebnisse oder
Allokationsfragen im Gesundheitswesen - an ge-
wichtigen und brisanten Themen wird kein Man-
ge sein.

Vizeprasident Dr. Hermann Bartn
Herrenh&user Sralle 12
D-30419 Hannover



Zum gegenwartigen Diskussionsstand um die Beihilfe

zum Suizid in der Schweiz

Von Christoph Hehrnann-Sutter

»Die Technik ist zu stark fur unseren schwachen Korper, sie wissen
das, sie wissen, einen wie mich werden sie brauchen, je lénger, je mehr.
Einer, der den Schalter dreht, wenn die Birne langst vergliht und das
Licht aus ist. Einer, der ihnen die Finsternis bringt.«

(Barfuss 2005, 73)

In Lukas Bérfuss' Stiick reist die lebensmiide und
zum Sterben entschlossene Alice aus Hamburg
nach Zirich und l&sst sich dort von Gustav Strom
mit einem rezeptfreien Beruhigungsmittel gegen
den Erstickungsretlex und einem Plastikbeutel,
den sie sich Uber den Kopf ziehen muss, dabei
helfen, ihren Tagen ein Ende zu setzen. Das Stiick
nimmt nicht Stellung gegen die Legalitét der Sui-
zidbeihilfe in der Schweiz, aber es zeigt drama-
tisch dessen Dilemmata auf. Es verurteilt nicht,
weder die Sterbewilligen, noch den Sterbehelfer
oder seine Helfershelfer. Aber es zeigt Mechanis-
men auf und demaskiert Sicherheiten. Zuerst das
arztliche Ethos: Sagt es wirklich in jedem Fal
eindeutig Nein zum &rztlich assistierten Suizid?
Gustav Strom, der &rztliche Sterbehelfer erklart
sich: »Die Frage kommt immer: Sie haben doch
den Hippokratischen Eid geleistet. Ja, habe ich.
Wie koénnen Sie also Menschen in den Tod be-
gleiten. Gerade weil ich ihn geleistet habe. [ ]
Die Angst vor dem Tod macht uns erpressbar. [ ]
Ich glaube, das menschliche Leben erhalt seine
Wirde durch die Freiheit, den Zeitpunkt seines
eigenen Todes wahlen zu kénnen. Und dafur
kémpfe ich.« (I Of.). Strom mag sich in seine Theo-
rie von der menschlichen Wurde zu stark verbis-
sen haben (er verstrickt sich jedenfallsin Wider-
spriiche, wenn er gleichzeitig beteuert: »Jedes
Prinzip, irgendeines. ist Menschen feindlich.« 11),
was er zu tun versucht, ist Leiden lindern, die
Wunsche seiner Patienten ernst nehmen und Bei-
stand leisten.

Zweitens die Unabhangigkeit der sich je auto-
nom entscheidenden Patientinnen oder Patienten:
NachdemAlicegestorbenist.siehtLotte.Alices
Mutter, die sich vorher vielleicht etwas zu domi-
nierend um ihre einzige, kinderlose Tochter ge-

kimmert hat, keine Perspektive mehr. lhr Leben
ist sinnleer geworden und sie reist ebenfallsin die
Schweiz zu Strom, um ihrer Tochter zu folgen.
Strom priift die Konstanz und Konsistenz des Ster-
bewunsches und kommt nach mehreren Gespréa-
chen im Abstand mehrerer Wochen zum Schluss,
dass sie »gute Griinde« hat: »Sie wolle mit diesen
zwei hundertsechzigtausend [ihr Erspartes; CRS]
lieber eine gute Sache unterstiitzen, anstatt eine
alte, perspektivlose, unnitze Person bis zu ihrem
unweigerlichen Ende durchfittern.«(69) In Ali-
ces Uberlegungen sind die Folgen fur ihre Mutter
nicht vorgekommen. Sie Ubersah ihre Abhangig-
keit vom Sinn des Sorgens. Lotte verlangt Beihil-
fe zu einem altruistischen Suizid, weil sie nicht
mehr gebraucht wurde. Die in der Ethik viel be-
schworene »Autonornie« der Entscheidung greift
zu kurz, indem sie die in der Selbstbestimmung
verborgenen Beziehungen verdeckt.

Das Stick stellt insofern kein authentisches
Bild der Wirklichkeit der Suizidbeihilfepraxisin
der Schweiz dar, as sowohl Alice wie auch Lotte
physisch gesund sind. Wie eine Untersuchung
Uber ale 331 von der groRten Schweizer Sterbe-
hilfeorganisation Exit im Kanton Zirich zwischen
1990 und 2000 durchgefiihrten Suizidbegleitun-
gen zeigte (Bosshard et al. 2003), wiesen 78,9%
der Personen Diagnosen tddlich verlaufender
Krankheiten auf. Die Ubrigen 21, 1% verteilten
sich auf Polyarthritis, Osteoporose, Arthrose (zu-
sammen 20 Falle), Chronisches Schmerzsyndrom.
Blindheit und »allgerneine Schwéache« (zusam-
men 13 Félle), Depression und Psychose (zusam-
men 9 Félle). In der Wirklichkeit wurde die Sui-
zidbegleitung demnach hauptsachlich in Folge
schwerer Krankheiten durchgefihrt, die eine aus-
sichtslose Prognose aufweisen, akute Schmerzen
beinhalten oder ein Weiterleben in Wiirde aus der
Sicht der Sterbewilligen fraglich machen. Das
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Stiick lasst das Element der Krankheit weg, ent-
fernt sich von der Wirklichkeit dadurch, macht es
aber gleichzeitig mdglich, die Ambivalenzen und
Dilemmata klarer zu erkennen, ohne vom vor-
schnellen Einverstandnis durch Mitleid abgel enkt
zu werden. Es ist dadurch gelungen, das Hand-
lungsarrangement von Suizidalitat und Sterbehil-
feorganisationen im Kontext der permissiven Re-
gelung der Beihilfe zur Selbsttétung gleichsam
unter das Mikroskop der Inszenierung zu legen
und dessen verborgene Strukturen sichtbar zu
machen. Das Stiick will Zweifel streuen an der
vermeintlichen Richtigkeit moralischer Haltun-
gen, auf welche Seite auch immer. »Die Haltung
des Zweifels« sei der Problematik adéquater, sagte
Béarfuss bei einem Theatergespréch. .

1n

Die Einzigartigkeit der Schweizer Rechtslage im
Bezug auf die Suizidbeihilfe (strafbar nur, sofern
selbststichtige Motive des Helfers vorliegen; kei-
ne weiteren Einschréankungen, auf3er der Voraus-
setzung, dass die Selbsttétung sel bstbestimmt und
eigenverantwortlich erfolgen muss, Art. 115
StGB) brachte es mit sich, dass Menschen, die
den Tod suchen, aus anderen Landern mit restrik-
tiver Regelung in die Schweiz reisen dirfen, um
sich daselbst mit der Hilfe einer Sterbehilfeorga-
nisation das Leben zu nehmen. Die Zahlen, so-
weit sie bekannt geworden sind, stiegen in den
letzten Jahren stark an: Nach Angaben der Stadt-
polizei Zirich? waren es im Jahr 2000 3, 2001
37, 2002 55 und 2003 91 Féle von assistierten
Suiziden der Organisation Dignitas, welche sich
auf diese Art von Hilfe spezialisiert hat.

Im Friihjahr 2005 hat eine Ad-Hoc-Kornrnissi-
on des Britischen Oberhauses anlé&sslich der Dis-
kussion des dort von Lord Joffe eingebrachten
Gesetzesvorschlags zur Liberalisierung von akti-
ver Sterbehilfe und Suizidbeihilfe fur terminal
Kranke zum Zwecke ausfihrlicher Abkléarungen
Oregon, die Niederlande und auch die Schweiz
besucht. Im Bericht (Select Committee 2005, I,
69) werden drei Besonderheiten der Schweiz her-
vorgehoben: 1.In der Schweiz ist (anders as in
Oregon und den Niederlanden) die Hilfe zum
Suizid keine exklusive Provinz fur Arzte. Jeder
kann diese Hilfe legal aus nicht-selbststichtigen
Motiven gewéhren. Wo eine tédliche Medikation
gebraucht wird, ist das Rezept eines Arztes nétig,
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um diese zu beschaffen, »though this requirement
exists in order to ensure control of dangerous
drugs and not because of a view that assistance
with suicide is afunction of medicine. « (ibid.) 2.
Seit den 1980er Jahren sind sogenannte Sterbe-
hilfeorgani sationen entstanden, welche neben Vor-
ausverfiigungen auch Sterbebegleitungen mit Sui-
zidbeihilfe durchfihren (die grofdte ist Exit mit
ca 60'000 Mitgliedern, kleinere AMD und Dig-
nitas). Es gibt, anders as in Oregon und den
Niederlanden, keine Beschréankung der legalen
Suizidbeihilfe auf Personen, die in der Schweiz
leben. Zusétzlich wird hervorgehoben. dass das
Schweizer Strafrecht keine Bindung der Suizid-
beihilfe an terminale Krankheit oder Leiden ver-
langt. Dies steht im Gegensatz zu dem im House
of Lordsdiskutierten VVorschlag Joffe, der die Hilfe
nur fir ternimal Kranke, die unertraglich leiden,
in Betracht zieht.

In der Schweiz gab esin den vergangenen Jah-
ren breite Diskussionen in Tagungen, Foren und
in den Medien, sowie auch eine Reihe von parla-
mentarischen Vorstofien, die auf diese besonde-
ren Umsténde reagierten. Die parlamentarische
Initiative von Nationalrétin Dorle Vallender ver-
langte 2001 eine generelle Stratbarkeit des Ver-
leitens zum Suizid und eine engere Einschrénkung
fur die Beihilfe zum Suizid (Ausschluss von Arzt
und Pflegepersonal. Beschrankung der Hilfe auf
das personliche Umfeld, Bewilligungsptlicht und
Staatsaufsicht fir Sterbehilfeorganisationen etc.),
wurde aber im Dezember 2001 im Nationalrat
relativ deutlich abgelehnt.' Im Marz 1999 legte
die Arbeitsgruppe Sterbehilfe (Vorsitz Sténderé-
tin Josi Meier) einen Bericht an das Eidgendssi-
sche Justiz- und Polizeidepartement vor, in wel-
chem sie verlangte, die Totung auf Verlangen
unter bestimmten Umstanden mit einem revidier-
ten Art. 114 SIGB fur straflos zu erkléren, ohne
auf der anderen Seite den Art. 115 Uber Suizid-
beihilfe anzutasten. Der Bundesrat lehnte aber
diesen Vorschlag am 5. Juli 2000 ab.

Erneut aufgenommen wurde die parlamentari-
sche Debatte im Juni 2004, als eine von der Kom-
mission fur Rechtsfragen des Sténderates einge-
reichte Motion im Standerat angenommen wur-
de. Diese Motion beauftragt die Regierung, Vor-
schlége fur eine gesetzliche Regelung der indi-
rekten aktiven und der passiven Sterbehilfe aus-
zuarbeiten und Mal3nahmen zur Forderung der
Palliativmedizin zu treffen. Vorschlége stehen im
Moment noch aus.
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Am 11. Juni 2005 hat nun kirzlich die Nationale
Ethikkommission im Bereich Humanmedizin im
Rahmen ihres Beratungsmandats fir Parlament
und Regierung eine ausfihrliche Stellungnahme
»Beihilfe zum Suizid« vorgelegt (NEK-CNE
2005). Darin empfiehlt sie unter anderem, die
Sterbehilfeorgani sationen durch geeignete Geset-
ze einer staatlichen Kontrolle zu unterstellen. Es
soll dadurch moglich werden, von diesen Orga-
nisationen die Einhaltung von Sorgfaltskriterien
zu verlangen. Man miisste z.B. verlangen, dass
die Abklarungen gentigend sorgféltig sind. Bei
moglicherweise voriubergehenden Krisen, auch im
Zusammenhang mit der Diagnose schwerer
Krankheiten, soll keine Suizidbeihilfe geleistet
werden. Alternativen mussten sorgfaltig erwogen
werden. »Anlasslich dieser Abklarungen missen
nicht nur die Urteilsfahigkeit, die Freiheit von
sozialem Druck, der Grund und Hintergrund des
Suizidwunsches sowie dessen Konstanz ermittelt
und sichergestellt werden, sondern im Sinne der
Fursorge fur das Leben auch mdogliche andere
Perspektiven und Optionen mit dem Suizidwilli-
gen erwogen und geprift werden. Das ist nur im
Rahmen einer eingehenden und |anger andauern-
den Beziehung moglich und nicht auf Grund ei-
nes kurzen oder einmaligen Kontaktes mit dem
suizidwilligen Menschen.« (77)

Auf der anderen Seite sieht die Kommission
keine ethischen Grinde, um die Beihilfe zum
Suizid auf Menschen einzuschranken, die Wohn-
sitz in der Schweiz haben. Es gabe allenfalls po-
litische Griinde dafur. Sie ortet das ethische Pro-
blem im Ph&nomen des sog. »Sterbetourismus«
nicht im Wohnort der suizidwilligen Person, son-
dern vielmehr in der »Sicherstellung einer aus-
reichenden Abklarung und den diesbezuglichen
Sorgfaltspflichten« (75). Dahinter steht die Uber-
legung, dass die ethische Beurteilung der Rah-
menbedingungen fir das assistierte Sterben nicht
mit zwei verschiedenen Mal3stdben vorgenommen
werden kann, wenn es sich um Schweizer oder
um Auslander handelt. In der Frage, ob es eine
Maoglichkeit geben durfe, Beihilfe zum Suizid zu
leisten, kann das Kriterium des Wohnsitzes aber
indirekt sehr wohl eine Rolle spielen, weil eine
groRe Distanz die Sorgfalt der Abklarung behin-
dert. Die Kommission legte ein Schwergewicht
auf die Forderung nach einer hohen Sorgfalt der
Entscheidung. Sie »muss sich an der Person und

an der Situation des Suizidwilligen orientieren
und darf nicht zu einer bloR aus Regeln abgelei-
teten Entscheidung werden« (69). Wenn die NEK-
CNE die Einhaltung und Durchsetzung von Sorg-
faltskriterien bei der Entscheidungstindung ver-
langt, so weist sie gleichzeitig die Formulierung
von Kriterien fur die ethische Legitimitéat dieser
Entscheidung selbst zurtick. Beihilfe zum Suizid
dirfte in keiner Weise zu einer Art von»Routine-
leistung« werden, bei der vorher eine Checkliste
erflllt werden muss. Die Entscheidung, Beihilfe
zum Suizid zu leisten, musse eine personlich ver-
antwortete Gewissensentscheidung im Sinn eines
Beistandes bleiben. Bedingungen wie die Urteils-
fahigkeit, die Wohlerwogenheit, die Konstanz des
Sterbewunsches, das Fehlen von Alternativen,
usw. sind wichtig, aber im Sinn von notwendi-
gen, nicht hinreichenden Bedingungen. Sie »le-
gen fest, wann uberhaupt Beihilfe zum Suizid in
Betracht kommen kann,« (69) und bestimmen nie
die ethische Legitimitét der Entscheidung.

Mit Nachdruck weist die NEK-CNE auf gesel1-
schaftliehe Risiken hin. die aus der Existenz von
Sterbehilfeorganisationen im Kontext einer Ge-
sellschaft erwachsen, in der sich die demographi-
sche Zusammensetzung andert. »Wenn der An-
teil der alteren Menschen steigt, steigt auch der
Anteil der Pflegebediirftigen.« Bedingt durch eine
zweite Entwicklung, die massive Kostensteige-
rung im Gesundheitswesen (bis an die Tragbar-
keitsgrenze fur die Haushalte), kénnen fur die
Einzelnen, wenn sie pflegebedirftig werden,
Schuldgefihle entstehen und diese kénnen zu
Suizidwiinschen fuhren, um der Familie oder
Gesellschaft -nicht zur Last zu fallen-. Pflegebe-
dirftige Menschen sind diesem Risiko besonders
stark ausgesetzt und es kénnte sich erhdhen, so-
bald der assistierte Suizid eine in irgendeiner
Weise »normal e« Option wirde.

Die Nationale Ethikkommission zeigt auf, wel-
che ethischen Gesichtspunkte bei der Diskussion
um Richtlinien und Gesetze zur Suizidbeihilfe zu
beruicksichtigen sind. Es sind zwei »Pole«, wie
sie sie nennt, namlich die »gebotene Firsorge fiir
suizidgeféhrdete Menschen einerseits und der
Respekt vor der Selbstbestimmung eines Suizid-
willigen andererseits« (66). Fursorgeim Sinn der
Hilfe zum Leben und Respekt im Sinn der Aner-
kennung des Anspruchs, tUber die Umsténde des
eigenen Sterbens mitbestimmen zu kdnnen, bei-
de zusammen bilden - as Spannungsverhéltnis—
den ethischen Beurteilungsrahmen. Es ist immer
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beiden Polen Rechnung zu tragen. In der gegen-
wartigen Formulierung des Art. 115 StGB sieht
sie diese Forderung erfiillt und schléagt daher kei-
ne Anderung vor. Das Gebot der Fiirsorge fiir sui-
zidgeféhrdete Menschen ist darin sichtbar, dass
ihre Verletzbarkeit im Bezug auf Fremdinteres-
sen anerkannt wird und entsprechend das Beste-
hen eigennutziger Motive derjenigen, die zur
Selbsttétung verhelfen oder verleiten, strafbar ist.
Aber die Menschen, welche den Tod wiinschen,
weil sie trotz der Unterstiitzung ihres Umfeldes
keine Perspektive vor sich haben, sind auch auf
eine andere Weise verletzbar, wenn sie namlich
mit ihrem Wunsch und mit ihren Griinden nicht
ernstgenommen wirden.

Die Verletzbarkeit der Sterbewilligen muss im
Zentrum stehen. Sie ist aber doppelt: 1. Im Be
zug auf den Tod. Ein Sterbehelfer darf nicht aus
eigenem Interesse handeln, sondern nur und aus-
schlieRflich im Interesse der sterbewilligen Per-
son. Das Ausfiihren des Hilfs-Wunsches darf aber
gleichzeitig nicht allzu bereitwillig und rasch ge-
schehen, weil der Wunsch Ausdruck einer vor-
Ubergehenden Krise sein oder durch eineVerbes-
serung der Lebensumstande gemildert werden
konnte. 2. Im Bezug auf das Nicht-Ernstnehmen
ihresAnliegens. Die Anerkennung des Wunsches
ist ein Akt der Zuwendung, auch wenn es der
Wunsch ist, aus dem Leben scheiden zu kénnen.
Anerkennung des Wunsches ist jedoch nicht
gleichbedeutend mit der Gewahrung von Suizid-
hilfe. Dafiir sind weitere Motive nétig und die
Entscheidung dafiir ist durch den Akt der Aner-
kennung nicht schon gefallen.

\%

Wenn man die Stellungnahmen vier maf3geblicher
Organisationen zur Suizidbeihilfein der Schweiz
Uberblickt, die ale im Jahr 2005 publiziert wur-
den, so fallt trotz der unterschiedlichen Schwer-
punkte eine Konvergenz auf. Sie l&sst sich so be-
zeichnen: Die Suizidbeihilfe gehért nicht zum
Auftrag der Angehdrigen von Heilberufen, der
Kliniken und Pflegeheime, kann aber im Sinn ei-
nes personlich zu verantwortenden mitmenschli-
chen Entscheides im Einzelfall moglich werden,
ohne dass es von Seiten der Suizidwilligen einen
Anspruch auf diese Art von Hilfe geben soll.

Die Schweizerische Akademie der Medizini-
schen Wissenschaften (SAMW) halt in ihren neu
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aufgelegten Richtlinien zur »Betreuung von Pati-
entinnen und Patienten am L ebensende« von 2005
unter Punkt 4.1 fest, die Beihilfe zum Suizid bil-
de »nicht Teil der &rztlichen Tétigkeit«, gleich-
wohl konne sich im konkreten Fall eine »Dilem-
masituation« einstellen, die eine personliche Ge-
wissensentscheidung des Arztes erfordert. Der
Arzt hat in jedem Fall »das Recht, Suizidbeihilfe
abzulehnen«. Die notwendigen (nicht hinreichen-
den) Bedingungen dafir, dass eine solche Hilfe-
leistung von einer Arztin/einem Arzt iberhaupt
in Betracht gezogen werden darf, sind, |. dass das
Lebensende des Patienten auf Grund seiner Er-
krankung nahe ist, 2. dass alternative Méglich-
keiten der Hilfe erdrtert und soweit gewtinscht
geleistet wurden, und 3. dass eine unabhangige
Drittperson die Wohlerwogenheit, Freiheit und
Dauerhaftigkeit des Wunsches tberprift hat.'

Im gleichen Sinn &uRert sich die Nationale
Ethikkommission, wenn sie den ethischen Kon-
flikt fir Arzte und Pflegende darstellt und die
Moglichkeit eines personlichen Gewissensent-
scheides im Einzelfall anerkennt, aber daran fest-
hélt, dass Suizidbeihilfe »nicht zum Auftrag der
Angehoérigen von Heilberufen« gehort (NEK-
CNE, 2005,74). Der Schweizer Berufsverband der
Pflegefachfrauen und Pflegefachmanner SBK-ASI
bekraftigt 2005, dass Beihilfe zum Suizid »nicht
Teil des pflegerischen Auftrags« bildet, hélt aber
fest, dass der Patient auch im Fall eines Sterbe-
wunsches pflegerisch unterstiitzt werden muss.
Der Patient darf nicht in dem Moment »fallen ge-
lassen« werden, in dem er um einen letzten Dienst
bittet. Pflegende diirfen aber ein tédliches Mittel
weder beschaffen, vorbereiten oder dem Patien-
ten reichen, auch nicht im Auftrag des Arztes.

Dies gilt nicht nur fur Personen, sondern in
analoger Form auch fir Institutionen wie Alters-
und Pflegeheime. Die NEK-CNE empfiehlt, Pa-
tienten, die auBBerhalb des Heims keinen anderen
Wohnort mehr haben, die Durchfiihrung eines
assistierten Suizids im Heim nicht zu verwehren,
ohne dass fir das Personal dadurch eine Mitwir-
kungspflicht entsteht oder eine Recht des Patien-
ten, diese Mitwirkung zu verlangen. Die Heime
und Spitéler sollen ihre permissive oder ableh-
nende Haltung gegeniiber dem assistierten Sui-
zid den Patienten erkléren und im gegebenen Fall
einen Wechsel in eine andere Institution moglich
machen. Im gleichen Sinn &uRerte sich 2005 auch
der Verband Waadtlénder Heime AVDEMS. Die
Stadtischen Altersheime Zirich lassen seit 200 |



die Tatigkeit von Sterbehilfeorganisationen zu,
was aber nach amtlichen Angaben nicht zu einem
Anstieg der Zahlen Uber Einzelfélle hinaus ge-
fihrt hat.'

Eine Reihe von ethischen Fragen gilt es in nach-
ster Zukunft zu kldren. Am Vordringlichsten ist
aus meiner Sicht die, wie die Sorgfaltskriterien
im einzelnen zu formulieren sind, die von den
Sterbehilfeorganisationen verlangt werden miis-
sen. Sie missen (zusammen mit anderen Mal3nah-
men) ausreichend sicherstellen, dass die Suizida-
litét, die Schuldgefihle oder der Altruismus der
Betroffenen und die permissive Rechtslage der
Schweiz nicht ausgenutzt werden, um das gesell-
schaftliche Problem der Kostenlawine auf eine
individuelle Art, auf Kosten von Menschen mit
fragiler Lebensperspektive zu lésen (vgl. Reh-
mann-Sutter im Druck). Dies wére eine struktu-
relle Ungerechtigkeit.

Prof. Dr. Christoph Rehmann-Sutter
Schonbeinstrasse 20
CH-4056 Basel

Anmerkungen

I.  Tod auf Verlangen? Eine Diskussion zur Sterbehilfe
in der Schweiz, mit Lukas Bérfuss (Autor), Ludwig
A. Minelli, Christoph Rehmann-Sutter und Alex
Schwank, Leitung: Judith Gerstenberg. Foyer Schau-
spielhaus Basel, 3. April 2005.

2. NZZ am Sonntag, 22. Februar 2004.

3. Vgl die Ubersicht im Bericht der NEK-CNE 2005,
S. 10f.und 36ff.

4.  Dazu Zimmermann-Acklin (2004 und im Druck), Fi-
scher (2004,2005), Bondolfi (2005), Vallotton (2005),
Schmitz-Mannhart (2005), Monteverde (2005).

5. In stadtischen Alters- und Pflegeheimen der Stadt
Zurich gab es 2001 zwei, 2002 sechs, 2003 zwei und
2004 ein assistierte Suizide, gleichzeitig 2001 drei,
2002 drei, 2003 zwei und 2004 flinf gewaltsame Sui-
zide (Gesundheits- und Umweltdepartement der Stadt
Zdrich).
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Pluralismus in Europa?

Bericht Uber die Jahrestagung der Societas Ethicain Ljubljana, Slowenien

Von Stefan Heuser

»Ein wenig reine Luft! Dieser absurde Zustand
Europas soll nicht mehr lange dauern!« — Nietz-
sches gequélter Ruf mag sich auch heute wieder
so mancher Brust entringen. Mit dem franzosi-
schen und niederl&ndischen »Nein« zum europai-
schen Verfassungsvertrag und dem Scheitern des
Brisseler EU-Gipfelsim Juni 2005 sind die Ori-
entierungsproblerne der européaischen Politik,
Okonomie und Kultur allen wieder vor Augen
getreten. Dicke Luft in Europal Wird die For-
schung in der Ethik einen Beitrag zur Luftrein-
haltung leisten? Wie sieht ihr spezifischer Bei-
trag zur européischen Einheit aus? Unter dieser
Fragestellung trafen sich im August 2004 rund 90
Ethiker aus vielen Regionen Europas im Rahmen
der Jahrestagung der Societas Ethica zum Thema
»Pluralismusin Europa?« im slowenischen Ljub-
ljana. Der Tagungsort prégte die Konferenz und
traf sich doppelt gut: einerseits wegen der neuen
EU-Mitgliedschaft Sloweniens, andererseits we-
gen des vierzigsten Jahrestages der Societas Ethi-
ca, die sich seit ihrer Griindung as dezidiert eu-
ropdische Forschungsgesellschaft versteht. Zu-
nehmend bringen auch Nachwuchswissenschaft-
ler aus dem Osten und Siiden Europas ihre Erfah-
rungen, Anregungen, Fragestellungen und Proble-
me mit. Als ein Forum der europaischen Ethik in
ihrerVielfalt ist die Societas Ethica selbst Gegen-
stand und Spiegel des européischen Einigungs-
prozesses.

Im Folgenden werde ich einen Einblick in den
Charakter der Konferenz von Ljubljana im Zu-
sammenhang mit ihrer spezifischen Themenstel-
lung geben (1). Dann werde ich ausgewé&hlte Vor-
trége der Tagung referieren (2) und ein kurzes
Resimee der Konferenz ziehen (3). Zum
Schluss werde ich einige Hinweise auf Publika-
tionen und weitere Tagungen der Societas Ethica
geben (4).

1. Thema und Teilnehmer

Zur bloRen Feststellung, dass wir es in Europa
mit einer Vielfalt von Rechtskodifikationen, Oko-
nomien und Kulturen zu tun haben, bedarf es kei-
ner Diskussion. Ob der Begriff Pluralismus dazu
beitrégt, gegenwaértige politische, 6konomische
und kulturelle Prozesse zu erfassen und kritisch
zu diskutieren, hangt davon ab, dass er auf be-
stimmbare Ph&nomene innerhalb dieser Prozesse
bezogen bleibt. Man hatte die Themenstellung
»Pluralismus in Europa?« zu Recht mit einem
Fragezeichen versehen und sie in Anlehnung an
die traditionelle Unterscheidung dreier Institutio-
nen auf Politik, Okonomie und Kultur bezogen.
In diesen konkreten Bezligen stellt der Begriff
Pluralismus eine hilfreiche wirklichkeitsherme-
neutische Kategorie dar. Die Konferenzteilneh-
mer setzten sich mit der Frage auseinander, wie
viel Vielfalt und wie viel Einheit Europaim Be-
zug auf Recht, Moral, Lebenswelt, Okonomie,
Kultur und Religion braucht und wie der spezifi-
sche Beitrag der Ethik dazu aussieht.

Bel der Erarbeitung dieser Themen kam dem
Tagungsort Ljubljana besondere Bedeutung zu.
Einige Hauptvortrage wurden von lokalen Fach-
vertretern gehalten, so dass die Debatte kontex-
tualisiert und die spezifische Perspektive der
lokalen Ethik prasent wurde. Es hat nicht wenig
Erstaunen unter den west- und nordeuropéischen
Kongressteilnehmern erzeugt, wie sehr ihre slo-
wenischen Kollegen aus geistigen Quellen wie der
Phanomenologie und des Universalismus schop-
fen. Mit Fachvertretern aus nahezu alen Regio-
nen Europas waren die wichtigsten Strémungen
und Traditionen der gegenwartigen Ethik vertre-
ten. Im Folgenden referiere ich einige Beitrége,
die ich fiir représentativ fur Tagung und Teilneh-
mer halte. Die Darstellung ist entsprechend der
thematischen Dreiteilung der Konferenz in die
Bereiche One Law?, One Marker", One Culture?
gegliedert.
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2. Thesen und -argumente einiger
Vortrage

Als charakteristisch fur die Sicht- und Arbeitswei-
se der slowenischen Referenten kann der Vortrag
von Edvard Kovac (Ljubljana) gelten. Kovac fragt
nach Ursachen fir die moralische und ethische
Heterogenitat Europas. Er nennt die Krise der
kulturellen Identitét sowie der universalen Ver-
nunft im Kontext der Moderne. Seine Uberlegun-
gen biindeln sich in der Frage, ob es noch eine
universale europdische Ethik geben kann oder soll-
te. Oft sei unklar, nach welchen Kriterien ethische
Normen as zwingend giiltig oder as kulturell re-
lativ einzustufen sind. Kovac setzt auf die »post-
modern ethics 01' the responsibility for the suffe-
ring 01' the other person«, In Mitleid und Einfih-
lungsvermogen sieht Kovac die Grundlage einer
Universalmoral, die zugleich eine Pluralitét ethi-
scher Haltungen ermdglicht. Eine Verpflichtung
zum Mitleid sieht er im Anschluss an Levinas
durch den Ruf des Anderen begriindet, der das mo-
ralische Subjekt aus seiner Selbstbeziiglichkeit zur
Teilhabe an der Freiheit des Anderen befreit.

2.1 One Law?

Bojko Bucar (Ljubljana) stellt die Frage nach ei-
ner verbesserten demokratischen L egitimation des
europai schen Rechts. Bucar schlégt eine Starkung
der Gewaltenteilung auf européischer Ebene, die
Beteiligung von Nichtregierungsorganisationen an
der Legislative und die Etablierung bzw. Starkung
einer europaischen Offentlichkeit und zivilgesell-
schaftlicher Netzwerke vor. Vor dem Hintergrund
dieser Forderungen erscheint ihm der Entwurf fur
einen europaischen Verfassungsvertrag als proble-
matisch. Bucar kritisiert dessen Betonung der in-
tergovernmentalen Politik und die Abschaffung
der Idee eines Kongresses der européischen Vol-
ker as nichtstaatliche Interessenvertretung der
Nationen, Regionen und Minderheiten. Gegen die
Birgerferne der Européischen Kommission und
die Ungleichheiten in der Behandlung der unter-
schiedlich grofRen Staaten empfiehlt Bucar die
Anwendung des Prinzips der Subsidiaritat auf al-
len Politikebenen sowie die Starkung der euro-
péischen Regionen und ihrer Organisationen.
Peter Rijpkema (Utrecht) prift verschiedene
demokratische L egitimationskonzepte daraufhin,
wie die EU-Gesetzgebung eine groRere Legitimi-
tét im Sinne der Selbstbindung der freien und glei-

chen Birger Europas an EU-Recht erhalten kann.
Demokratische Legitimitdt misse prozedurale
und materiale Aspekte vereinen. Gesetzgebung sei
demokratisch legitimiert, »if it accords with
people's opinions and convictions on what it me-
ans to treat citizens with equal concern and
respect.. .(and) with the shared legal convictions
that emerge from an open and conscientious pu-
blic debate«. Rijpkema zufolge kann von einer
solchen offentlichen Debatte auf européischer
Eben allerdings keine Rede sein. Zudem seien die
EU-Gesetzgebungsverfahren fir die komplexen
wirtschaftlichen und politischen Ziele zunehmend
ungeeignet und untergraben auf diese Weise zu-
sétzlich die Legitimitat des EU-Rechts. Um das
Legitimitatsdefizit zu kompensieren, muss euro-
péisches Verfassungsrecht geman Artikel 11-52,4
des Entwurfs flir einen européischen Verfassungs-
vertrag in Harmonie mit den Verfassungstraditio-
nen der Mitgliedstaaten sein. Die Grenzen eines
demokratisch legitimen Europarechts sind aller-
dings auf einen Uberlappenden Konsens der na
tionalen Rechtssysteme beschrénkt und folglich
eng. Rijpkema fordert »the development of age-
nuine European public debate in which people,
through open and conscientious dial ogue, develop
the shared moral convictions that constitute the
European Union as a democratic community«.

Die Frage nach der universalen Gultigkeit mo-
ralischer Normen bildet den Hintergrund des Vor-
trags von Anton Vedder (Tilburg). Vedder wendet
sich mit dieser Frage der Legitimation von nicht-
staatlichen Akteuren wie Nichtregierungsorgani-
sationen und multinationalen Unternehmen zu.
Vor dem Hintergrund der Globalisierung mit ih-
ren prozedural ungeklarten Regulierungs- und De-
regulierungsvorgangen interessiert ihn die prak-
tische Begriindung universaler Forderungen. Die
Legitimation nichtstaatlicher Akteure kénne nicht
allein prozedural und unter Anwendung govern-
mentaler Legitimationsanforderungen erfolgen,
sondern misse auch unter Bezug auf substantiel-
le moralische Normen geschehen. Bis zur Etablie-
rung maoglicher allgemein anerkannter Legitima-
tionsverfahren schlégt Vedder vor, die Legitimi-
tét nichtstaatlicher Akteure durch Akkreditierung
bei internationalen Organisationen wie den Ver-
einten Nationen zu verbessern.

In seinem Beitrag »The Promotion and Protec-
tion of Pluralism in the Enlarged European Uni-
on« fragt Wahe H. Balekjian (Glasgow) wie der
Schutz und das Uberleben von Minderheiten an-
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gesichts der bisherigen Konzentration des Eini-
gungsprozesses auf die 6konomische Integration
erreicht werden kann. Das Spektrum der Antwor-
ten auf diese Frage reicht von einer Starkung des
europdischen Zentralismus bis hin zu einer Vor-
rangstellung der Regionen Europas. Balekjian
setzt auf eine balancierte Losung, die auf einer
Starkung der européischen Birgergesellschaft
beruht.

Ausgehend von der Unterscheidung zwischen
gutem bzw. glicklichen und verniinftigem Leben
entwickelt Norbert Campagna (Luxemburg)
Grundlinien einer europaweiten Bildungspolitik,
die auf einen kritischen Umgang mit dem Plura-
lismus in Schulen hinwirkt. Campagna zufolge
»braucht Europaein gemeinsames padagogisches
Projekt, das es seiner Jugend erlaubt, rational mit
dem Pluralismus umzugehen«. Es sei ein gesamt-
europaisches Bildungsziel, die Jugend in die Lage
zu versetzen, die pluralen Auffassungen tber das
gute Leben einer kritischen Prufung zu unterzie-
hen und »einen rationalen Dialog zwischen den
unterschiedlichen Auffassungen des guten Le-
bens« zu fuhren.

Am Beispiel des so genannten »Kopftuch-
streits« erdrtert Jan Jans (Tilburg) das Verhaltnis
von Menschenrechten und religiésem Pluralis-
mus. Jans analysiert den Stand der Debatte in
mehreren europaischen Landern und arbeitet vier
typische Positionen heraus: 1. Die westliche Po-
sition pro Kopftuch, die die individuelle Wahl-
freiheit hochhalt, solange Dritten dadurch kein
Schaden entsteht. 2. Die westliche Position con-
tra Kopftuch, der zufolge das Kopftuch ein Sym-
bol der Diskriminierung von Frauenist und dem-
nach eine Menschenrechtsverletzung darstellt, die
durch keinen Hinweis auf kulturelle Differenzen
gerechtfertigt werden kann. 3. Die islamische
Position pro Kopftuch, fur diedas Kopftuch Aus-
druck der islamischen Ehre und Identitat sowie
Zeichen einer bewussten Entscheidung den Glau-
ben zu leben ist. 4. Die islamische Position con-
tra Kopftuch, derzufolge das Kopftuch Ausdruck
einer sowohl Frauen als auch Manner diskrimi-
nierenden Sexualmoral ist. Zum Abschluss sei-
ner Uberlegungen wirbt Jans dafiir, die Kopftuch-
debatte as kritischen Dialog zu fuhren, bei dem
die Konturen dessen, was»Toleranz« heifdt, und
was allen Seiten als Selbstkritik abverlangt wer-
den kann, hervortreten.

In seinem Beitrag »Europaals Patria- zeigt Picu
Ocoleanu (Craiova), dass die Debatte tiber Euro-
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pa als politische GroRe bislang auf die Frage nach
der Ratifikation der EU-Verfassung beschrankt
bleibt, die nach Habermas die Grundlage eines
europdischen Patriotismus darstellen soll.
Ocoleanu bezweifelt, dass »Patriotismus und Ver-
fassung ausreichende Bedingungen fir die Griin-
dung einer politischen Entitéat sind«. Dartber hin-
aus kritisiert er unter Bezugnahme aufWalter Ben-
jaminden fir die gegenwértige EU-Debatte grund-
legenden Gedanken einer »politischen Grindung«
as konstruktivistisch. Anhand des Briefwechsels
von Hegel, Schelling und Holderlin gewinnt
Ocoleanu »Patria« als burgerpolitisches Konzept
- im Unterschied zu einem affektiven und anamne-
tischen Konzept von »Heimat«, zum leblosen Ver-
fassungspatriotismus und zum Blutspatriotismus.
Vor dem Hintergrund von Hoélderlins Vorstellung
von der Politeiaas Ort der Ankunft der Wahrheit
des Reiches Gottes zeigt Ocoleanu, dass der Blut-
und der Verfassungspatriotismus aus der Erfahrung
des Mangels entstehen. Ohne das Warten auf das
Reich Gottes und die »Perspektive des adventi-
sehen Geistes, d.h. des Gedankens, -wie etwas sein
soll- (Hegel) «bleibt das Politische in der Moder-
ne Ocoleanu zufolge ortlos: »Das Warten auf das
Reich ist das, was das Neue, das Ankommende
bzw. das Politische moglich macht«. Ocoleanu
folgert, dass Europa as politisches Projekt »nur
as Patria, bzw. als Ort der Wahrheit zu konzipie-
ren ist« und damit ein epistemol ogisches Projekt
sai.

Markus Babo (Luzern) nimmt aufgrund der
jungsten Ereignisse um das Fluchtlingshilfsschiff
Cap Anamur die Fluchtlingspolitik européischer
Staaten in den Blick. Babo kommt zu dem
Schluss, dass sich »die Staaten der Européischen
Union...mit zunehmender Offnung der Binnen-
grenzen die Grenzen nach auf3en immer stéarker
abgeschottet« haben. Durch die Bevolkerungsent-
wicklung in Westeuropa sowie durch den Mangel
an qualifizierten wie unqualifizierten Arbeitskréaf-
ten bestehe nach Babo die Chance, »durch die
Offnung des Tores firr Arbeitsmigration die Mi-
grationspolitik insgesamt zu reformieren«. Bis-
lang aber sei das Asylrecht in Europa »ein Gna-
denrecht der asylgewadhrenden Staaten«. Babo
pladiert fir »Fairly Open Borders«. Einerseits
seien Grenzen nicht »fir Migranten jeder Art
schrankenlos offen zu halten«, andererseits durf-
ten die Grenzen nicht ganzlich verschlossen wer-
den: »Jeder Staat bleibt international zu Pro-So-
lidaritét mit Bedurftigen verpflichtet.« Dazu ge-



hdren nach Babo die Bekdmpfung von Fluchtur-
sachen, beispielsweise durch Aufbauhilfe. und er
empfiehlt die Verlagerung der Asylverfahren von
der nationalstaatliehen auf die EU-Ebene sowie
»eine konsequente Offnung européischer Gren-
zen fur Arbeitsmigranten«. Babo zufolge braucht
Europa »eine Rehumanisierung der gesamten
Flichtlingspolitik, die in schutzbedurftigen Frem-
den nicht eine generelle Bedrohung, sondern eine
Chance fir die Gesellschaft sieht«.

Weitere Beitrage beschéftigen sich mit folgen-
den Themen: »Pluralism and the Prospects for a
common morality« (Arme Mette FruelundAnder-
sen, Aarhus), »Vorn Verwalten zum Handeln. Ethi-
sche Impulse zur Wiedergewinnung des Politi-
schen« (Stefan Heuser, Erlangen), »Die ldentitéat
Europas: Eine Aufgabe moderner Zivilgesell-
schaften« (Elke Schwinger, Minchen), »Plurali-
tét der Meinungen und Gottesidee- (H.W. Snel-
ler, Leiden), »Sociocultural and ethical prerequi-
sites of a free democratic society« (Lovro Sturm,
Ljubljana), »Universalismus und Partikularismus.
Politische, kulturelle und ethische Di- und Kon-
vergenzen« (Hans Joachim Tirk, Nirnberg).

2.2 One Market?

In seinem Vortrag »Background considerations for
the theme >The level playing field principle and
pluralism in economic life-« illustriert Paul Dem-
binski (Genf/Fribourg) die enorme Wirtschafts-
kraft der groRten weltweiten Unternehmen
(VBEs) anhand von Zahlen der United Nations
Conference on Trade and Development und er-
kundet deren Folgen fur die Weltwirtschaft. Dem-
nach erwirtschaften die 200 groRten Unternehmen
ca 25% der Summe des weltweiten Bruttosozi-
alprodukts. Dembinski zufolge besteht wenig Aus-
sicht darauf, dass der Graben zwischen reichen
und armen Landern kleiner wird, da die gréten
Unternehmen einem »ethos of efficiency« folgen
und zunehmend Arbeit durch Kapital ersetzen.
Durch die Etablierung globaler Abhangigkeitsver-
héltnisse und Machtstrukturen fillen die VBEs
Dembinski zufolge das bisherige Machtvakuum
internationaler Politik aus. Gegen eine allumfas-
sende und entgrenzte Okonomie seien politische
Ldsungen (Governance) zu suchen. Dies beinhalte
ein geeignetes Design von Institutionen, Corpo-
rate Social Resonsibility und eine Gemeinwohl-
orientierung von Personen und Organisationen im
Sinne eines »ethos of humanism.

Gerhard Kruip (Hannover) geht der Frage nach,
ob die 6konomische Integration Europas eine
Ubereinstimmung von Gerechtigkeitsvorstellun-
gen erfordert. Kruip erinnert an den Ursprung der
EU as 6konomisches Projekt. Die EU-Sozial po-
litik entwickle sich seither im Gefolge der 6ko-
nomischen Integration und ihrer Gerechtigkeits-
erfordernisse. DieVerschiedenheit der nationalen
Wohlstandsverteilung sowie der sozialen Siehe-
rungssysterne wirft allerdings Fragen der Vertei-
lungsgerechtigkeit auf. so Kruip. Erst allméahlich
bilden sich die Institutionen einer europaweiten
Sozialpolitik (Sozialabkommen, Strukturfonds)
heraus. Kruip meint, dass diese Entwicklung we-
niger moralisch, sondern eher funktionalistisch zu
interpretieren sei. Ein Konsens hinsichtlich star-
ker Gerechtigkeitsvorstellungen habe keine ent-
scheidende Rolle gespielt. Die wirtschaftliche
Entwicklung bringe nicht nur soziale Probleme,
sondern auch die Mdéglichkeiten fur ihre sozial-
staatliehe Losung hervor. Die Herausbildung ei-
ner gemeinsamen européaischen ldentitat sei fir
die weitere européische Integration zu vorausset-
zungsreich. Das Subsidiaritatsprinzip hingegen
habe eine hinreichend breite Basis, die eine L6-
sung der sozialen Probleme in den Bereich der
Nationalstaaten und Regionen verlagert. Kruip
kommt zu dem Schluss, dass es einen einheitli-
chen europaweiten Sozial staat vermutlich nie ge-
ben werde. Zur Bewaltigung der sozialen Proble-
me reiche aber ein »européisches Sozial modell«
aus.

Volkert Beekman (Den Haag) und Frans W.A.
Brom (Utrecht) diskutieren Fragen des européi-
schen Wertepluralismus am Beispiel des européi-
schen Nahrungsmittelmarktes. Im Hinblick auf
Nahrungsmittel produktion und -angebot analysie-
ren Beekman/Brom das Verhaltnis von Verbrau-
cherwinschen, von Corporate Social Responsi-
bility (CSR) der Nahrungsmittelunternehmen und
von europaischer Verbraucherpolitik. Sie kommen
zu dem Schluss. dass Wertekommunikation von
entscheidender Bedeutung fur die Entwicklung
von CSR und fur die Entstehung eines européi-
schen Ubergreifenden Wertekonsenses in Nah-
rungsmittelfragen ist.

Alexander Brink (Bayreuth) und Johannes Eu-
rich (Bochum) zeigen, welche Herausforderung
der Pluralismus mit seinen unterschiedlichen
Wertsystemen, Interessen und Unternehmenskul-
turen, aber auch as Wettbewerbsressource fur die
Okonomie darstellt. Ihre Uberlegungen richten
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sich darauf, wie durch ein normatives Stakehol-
dermanagment alsfreiwillige Selbstverpflichtung
ein balancierter Ausgleich pluraler Stakeholder-
anspriiche bel gleichzeitigen positiven Auswir-
kungen auf den Wertschopfungsprozess erreicht
werden kann. Als Methode pluralistischer Unter-
nehmensfiihrung diskutieren Brink/Eurich das in
den USA entwickelte Diversity Managment so-
wie das Stakeholdermanagement, das die ver-
schiedenen Stakehol derinteressen und deren Aus-
gleich ins Zentrum der Aufmerksamkeit riickt. Als
Fiihrungsprinzip von Unternehmen schlagen sie
die rechtliche und soziale Anerkennung des An-
deren und seiner Anspriiche vor. Der Stakeholder
kommt als Burger in den Blick, dessen Anspri-
che nicht alein in Vertragen niedergelegt sind,
sondern auch als implizite Anspriiche vom Sta-
keholdermanagement zu beriicksichtigen sind.
Die Legitimitét solcher Anspriiche auf der Ebene
impliziter Vertrége lasst sich Brink/Eurich zufol-
ge mithilfe des Vitalitatskriteriums und eines un-
ternehmensethischen L egiti mationsdi skurses be-
urteilen. Als Imperativ unternehmerischen Han-
delns formulieren sie: »Unterlasse Handlungen,
bei denen legitime Interessen in vitaler Weise ver-
letzt werden.«

Ein weiterer Beitrag zum Thema »One Mar-
ket« befasste sich mit »Corporate Social Respon-
sibility in the Context of the European Union«
(Gotlind Ulshofer, Arnoldshain).

2.3 One Culture?

Ausgehend von Husserls Vorlesungen tber die
Krise der européischen Wissenschaften aus dem
Jahr 1935 zeigt Donald Loose (Tilburg/Rotter-
dam), dass der européische Universalismus nicht
den Interkulturalismus ausschlief3t, sondern im
Gegenteil eine spezifische Form des interkultu-
rellen Dialogs aus sich heraussetzt. Dies griinde
bereits in der klassischen griechischen Philoso-
phie, die eine kulturelle Kontextualisierung des
Universalismus nahe legt. Loose stimmt Husserl
zu, dass die Krise der européischen Wissenschaf-
ten aus dem Verlust der Bindung des Universalis-
mus an die konkrete Lebenswelt resultiert. Als
interkultureller Universalismus zwingt er Religio-
nen und Kulturen in einen Dialog mit den univer-
salen Menschenrechten und ist in der Lage, fun-
damentalistischen und totalitdren Entwicklungen
sowie der Abschottung von Kulturen entgegen-
zuwirken. Loose kommt zu dem Schluss: Der eu-
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rozentrische Universalismus ohne kulturelle Kon-
texte ist leer. Kulturen ohne die Provokation des
Universalimus sind blind.

Peter Dabrock (Marburg) fragt, welchen Bei-
trag religiose Ethiken im sékularisierten Europa
zur Gestaltung pluraler Gemeinwesen beitragen
kénnen. Demnach griindet die Suche nach Uni-
versalitét in geschichtlichen Erfahrungen und
kulturellen Traditionen und bleibt an diese gebun-
den. Um dieses Phanomen programmatisch zu
fassen, fihrt Dabrock den Begriff»Transpartiku-
larisierung« ein. Charakteristisch fiir die ethische
Tradition des Protestantismus seien interne Dif-
ferenzerfahrungen, dieihr einen genuinen Zugang
zu Interdisziplinaritét und Interkulturalismus und
zur Kategorie der Anerkennung ermdglichen.

In kritischer Auseinandersetzung mit Richard
McKeons Idee eines »sensus communis philoso-
phicus- as Grundlage fir einen rationalen Ide-
enaustausch zwischen Kulturen diskutiert Con-
stantinos Athanasopoul os (Athen) die Leistungs-
fahigkeit dieser Idee fur die européische Ethik und
Gesetzgebung. McKeon rekonstruiert philosophi-
sche Traditionen, deren Zusammenwirken eine
globale Ethik initiieren konnte. Athanasopoulos
unterzieht dieses Konzept einer sprachphilosophi-
schen Kritik, derzufolge das Projekt einer Uni-
versal moral scheitern muss. Athanasopoul os be-
tont die Bedeutung des Ethos der Lebensformen
fir die regionalen Kulturen und Gesellschaften
und fordert eine zweckfreie, aristotelische Praxis
der interkulturellen Begegnung. Diese konne in
Europanicht auf der Kodifikation abstrakter Ver-
nunftregeln beruhen, sondern lebt von dem in lo-
kalen Kontexten eingelibten Ethos.

Weitere Beitrége befassten sich mit »The need
for new languages in relation to end of life
situations« (Eric Ettema, Amsterdam), »Ethics,
objectivity and history. A study of Bernhard
William's relativism« (Tim Heysse, Brussel),
»Stories, Saints and Ethics« (Margot Lunnon,
Exeter), »Wertegemeinschaft Europa? «(Christof
Mandry, Erfurt), »The need in the question of
Pluralism« (Susan Frank Parsons, Cambridge),
»Personal identity and the question of culturex,
(Angela Roothaan, Amsterdam), »Eine neue
europdische Zivilreligion?« (Benjamin Taubald,
Wien), »Church and common values« (Ulla
Schmidt, Oslo), »Cultural Dimensions of
European Unity« (Bojan Zaec Ljubljana).



3. Erirag der Tagung

Ein zentrales Thema vieler Beitrage war, dass es
Europa an international er V erstandigung tber ge-
nuin politische Themen, an konkreter politischer
Kooperation sowie an einer européi schen Biirger-
gesellschaft mangelt. Solange der européische
Pluralismus ein diffuses Phanomen bleibt und
nicht im politischen Sinne as Pluralitat hervor-
tritt, dirfte demnach wenig Aussicht auf eine Uber
eine Freihandelszone wesentlich hinausgehende
européische Union bestehen. Immer wieder stell-
ten sich die Teilnehmer der Frage nach der de-
mokratischen Legitimitét der européischen Insti-
tutionen und ihrer Gesetzgebung und versuchten
diese Frage in Auseinandersetzung mit den gén-
gigen Theorien des politischen Liberalismus, der
deliberativen Politik, des Republikanismus und
des Institutionalismus zu beantworten. Die De-
batte ist in dieser Hinsicht weit gediehen und auf
einem hohen Stand. Mich hat Uberrascht, dass
verhadltnismafiiig viele Beitrage die Frage nach
Bildung und Bildungspolitik in den Mittel punkt
ihrer Erdrterungen riickten. Tritt die Hoffnung auf
die Bildung des européischen, im Umgang mit
Pluralitét erfahrenen Menschen an die Stelle der
politischen Utopie eines vereinten Europa? Ein
Ertrag der Konferenz in Ljubljana ist nicht nur,
dass sie den Pluralismus in Europa widergespie-
gelt hat, sondern auch, dass sie die Fragerichtung
auf konkrete Topoi gelenkt hat. Am Beispiel von

Politik, Okonomie und Kultur zeigte sich, wo wir
in Europa ohne Pluralitét nicht auskommen und
wo wir nicht auf Einheit verzichten kénnen. Lei-
stete die Konferenz damit einen Beitrag zur euro-
péischen Luftreinhaltung im Sinne von Nietzsches
eingangs erwahntem Diktum? In jedem Fall trug
sie zur Lichtung des Nebels bel, der ungerecht-
fertigterweise auf Europa und seinen Institutio-
nen liegt.

4. Hinweise auf Publikationen und
Tagungen der Societas Ethica

Ausgewdhlte Tagungsbeitréage werden demnéachst
in der Reihe der Societas Ethica im Lit-Verlag un-
ter dem Titel »Pluralism in Europe - One Law, One
Market, One Culture?« publiziert. Die néchste Jah-
restagung der Societas Ethica findet zum Thema
»Political Ethics and International OrderlPolitische
Ethik und Internationale Ordnung« am 23.-27.
August 2006 in Oxford statt. Weitere Informatio-
nen sind aufhttp://www.soci etasethica.info/erhalt-
lieh.

Dr. Siefan Heuser

Assistent am Lehrstuhl fur Ethik
Theologische Fakultat Erlangen
Kochstral3e 6

D-91054 Erlangen
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Eine neue Theologie der Kultur in Korea

Die Krise der Minjung-Theologie und die theol ogisch-ethische Umorientierung der

koreanischen Theologie"

Von Yung Han Kim

Einleitung

Aufgrund des raschen gesellschaftlichen Wan-
dels in Korea von autokratischer Herrschaft zur
Demokratie wird die koreanische Theologie, in
Europa vor allem durch die Minjung-Theologie
bekannt, in eine Theologie der Kultur umgewan-
delt werden. Die neu aufkommende Theol ogie der
Kultur ist partikular, sofern sie die geschichtli-
che Kultur Koreas ernst nimmt: Sie ist zugleich
universal, insofern sie der west-européischen
Theologie einen gewissen universalen Anspruch
zuerkennt und diese in koreanische Verhéltnisse
transformiert. Die von der Theologie der Kultur
beanspruchte Universalitét wird in Bestrebungen
sichtbar, das L eben der Menschen, ihre Geschich-
te und die Natur nicht einfach als Gegebenheiten,
sondern vom kulturellen Gesichtpunkt aus zu ver-
stehen. Sie ist also hermeneutisch angelegt und
beruft sich darauf, dass ihre Reflexion von Gott,
dem Schopfer, gefordert wird, der dem Menschen
ein kulturelles Mandat (Gen 1,28; 2,15) gegeben
hat. Das 21. Jahrhundert erfordert ein neues Ver-
standnis des kulturellen Mandats: »Macht euch
die Erde untertan« (Dominium terrae), weil sich
- gerade auch in Korea - Spitzentechnologien
entwickeln und vielfaltige Ideologien wie Post-
modernismus und Ganzheitsphilosophien, oft ver-
bunden mit einem asiatischen Kulturalismus, her-
vortreten. Die Theologie findet sich herausgefor-
dert, in der reformatorischen Tradition des HG-
rens auf das Wort Gottes die Probleme dieser Zeit
zu interpretieren und ihren jeweiligen Gesell-
schaften eine geistliche Wegweisung zu geben.
Diese aktuelle Aufgabe der Theologie soll as eine
veranderte Theologie der Kultur verstanden wer-
den. Sie erschopft sich nicht in moralischen Ap-
pellen, sondern soll eine befreiende, Einstellun-
genverandernde Perspektive auf die Lebenswirk-
ichkeit eroffnen.

Ein bestimmter Aspekt der Kultur hat auch die
nEuropa sehr bekannte Minjung-Theologie be-

wegt. Aber sie ist in eine Krise gekommen. Das
Vorhaben dieses Berichts ist es, die Grinde die-
ser Krise zu analysieren und einen Ausweg zu
zeigen, ohne ihre Anliegen ganz untergehen zu
lassen.

1. Eine Bestandaufnahme der Minjung-
Theologie

1.1 Der Beitrag der Minjung- Theologie

Was wollte die Minjung-Thologie?

a Sie thematisierte das Han (Leiden, Schmerz
und Verbitterung) des Minjungs (des einfachen
Volkes), das sich in der Geschichte durch die
Unterdriickung seitens ausl éndischer M &chte und
autoritéarer Regime akkumulierte. Es gab dem
Kampfum Menschen- und Birgerrechte Impulse
und aktualisierte sich in der Solidaritat mit dem
leidenden Minjung im Sinne einer innenweltli-
chen Befreiung.:

b.Als eine politisch verantwortliche Bewegung,
die sich nicht nur auf der Strale, sondern auch in
Geféngnissen bewéhrt hat, leistete sie einen Bei-
trag dazu, das autoritadre Regime zu beenden und
Demokratie zu etablieren."

c. Sie spielte eine wichtige Rolle in dem Pro-
zess, die bisherige orthodox-reformierte Theolo-
gie zur Selbstreflexion zu bringen.' solange diese
nur die Erlésung der Seele lehrte und wenig so-
ziales Engagement bewies. So wollte sie die Le-
bensfolgen des christlichen Glaubens herausstel -
len. Sie half ferner offenkundig zu machen, dass
es »die latente Kirche der Armen und Jesus Er-
wartenden« gibt."

d. Sie leistete einen Beitrag dazu, in der Oku-
mene Uber theol ogisches Denken in Korea zu in-
formieren.?

Aber die Minjung-Theologie ist nur eine klei-
ne unter den grofRen Strémungen der koreanischen
Theologie, die sich seit etwa 1930 zu bilden be-
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gannen: die orthodox-reformierte Theologie der
presbyterianischen Jesus-Kirche, die progressiv-
neoorthodoxe Theologie der (ebenfalls presbyte-
rianischen) Christus-Kirche, und die eher libera-
le Theologie der Methodistischen Kirche. Inner-
halb dieser ineinanderflielenden Stromungen bil-
deten sich neue Formationen: evangelikal e Theo-
logie, Kultur-Theologie, Minjung-Theologie.
Theologie der Pfingstbewegung und Counseling
Theologie. Sie bilden ein schwer zu Gberblicken-
des und undurchschaubares Geflecht.

1.2 Die Krise der Minjung-Theologie

Aus welchen Griinden kam die bekannteste unter
ihnen, die Minjung-Theologie, in eine Krise?

a. Sie entbehrte einer soliden theologischen
Basis. Zwar fuhrte sie eine historische sozial-6ko-
nomische Analyse as Methode ein. Aber diese
ist, wenn sie isoliert auftritt, keine angemessene
Methodefir die christliche Theologie. Damit ver-
lieR die Minjung-Theologie »entschlossen den
Rahmen der westlichen Theologie, den der kirch-
lichen Lehre sowie den der Bibel as Text.e" Sie
reagierte damit anders als die Theologie und die
politische Ethik im Hintergrund der Barmer The-
sen.?

Die Anthropologie, auf der sich der Minjung-
Begriff grindet, ist nicht hinreichend theologisch
begriindet. Dieser Mangel fuhrte dazu, die Theo-
logie mit der Soziologie des Minjungs gleichzu-
setzen, indem sie behauptete, das Minjung sei der
Messias. An der paradoxen Dialektik von Jesus
und Minjung gab es Kritik." Statt dessen sollte
man »das stihnende Leiden, das allein Gottes Sa-
cheist, und das zu uberwindende L eiden desVolks
unterscheiden«." Die Gotteslehre zog einen Pan-
theismus, die Christologieeine Minjung-logie, die
Pneumatol ogie eine Minjung-Geistlehre, die Ek-
klesiologie die Lehre von der Minjung-Gemein-
schaft und die Eschatologie eine Lehre von deren
Selbstbefreiung an.'?

b. Die Minjung-Theologie verabsolutierte ih-
ren Gegenstand. Sie heroisierte das Minjung und
setzte es sogar mit Jesus gleich. Sietraute es dem
Minjung zu, aus sich selbst heraus fur Gerechtig-
keit und Freiheit zu sorgen. i Sie enttuschte vie-
le ihrer Unterstitzer, wurde isoliert, bildete Frak-
tionen und stagnierte. Ein Vertreter einer
neuen Generation von Minjung-Theologen stellt
demgegentber fest: »Die Minjung-Theologie soll
eine Theologie werden, die das biblische Glau-

bensbekenntnis und heutigen Minjung-Glauben
fest verbindet.v'"

c. Das politisch-soziale Klimain Korea veréan-
derte sich sowohl im Blick auf die nationale so-
wie die internationale Ebene. Eine Bewegung fur
Demokratie und birgerl iche Verantwortung (ci-
vil society) machte sich breit."* Sie wird von ei-
nem immer breiter werdenden Mittelstand getra-
gen und versucht, Gegensétze auszugleichen und
den Gedanken des Gemeinwohls (bonum commu-
ne) zu artikulieren. Auch dadurch verlor die nur
an einer Minderheit orientierte Minjung-Bewe-
gung an Einfluss. Zu dieser Entwicklung trug die
internationale Lage bei, weil 1989 die ost-euro-
paischen sozialistischen Regimes zusammenbra-
chen, die Epoche der totalitaren | deologie vorbei-
ging und eine Epoche des Pragmatismus einge-
treten ist. Mittelbar wurde davon auch die Min-
jung-Bewegung betroffen, weil sie sich an So-
zialismus orientierte.

2. Die Herausforderung durch die verén-
derte politische und soziale Wirklichkeit am
Ende des 20. Jahrhunderts

1) Die neu sich herausbildende Zivilgesellschaft
und die Erweiterung des Verstandnisses des Min-
jungs

Korea hat sich in den letzten Jahrzehnten stark
veréndert. Seit Koreas BSP $10,000 pro Kopf er-
reicht hat, kann die marxistisch beeinflusste Ana-
lyse der verénderten koreanischen Gesellschaft
nicht langer as angemessen gelten. Obwohl der
wirtschaftliche Aufstieg im wesentlichen durch
ein autoritares Regiment geférdert wurde und sich
die Familienunternehmen (Z&bols) zu patriarchal
bestimmten Konzernen entwickelten, entstand
einean Demokratieinteressierte Mittel schicht und
seit den 1990er Jahren eine Zivil bewegung, die
vor allem die Bedurfnisse dieser im wesentlichen
neuen Schicht vertrat. Die Einstellung der Mit-
telschicht im Blick auf die Zabols (Konzerne) ist
ambivalent: einerseits positiv, weil sie in den gro-
Ren Firmen (Hyundai, Samsung, L .-G. Kia, Dae-
woo, und andere) ihre Arbeitpléatze findet, ande-
rerseits kritisch in bezug auf das patriarchale
Management der Zabol. Die Mittelschicht und die
ihr verbundene Zivilbewegung forderten den
Machtwechsel bel der Prasidentenwahl 2002 so-
wie den Sieg der neu gegriindeten links-liberalen
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Ud-Partei Uber die konservativ-neo-liberalistische
Hannara-Partei anléasslich der Parlamentswahl
2004.

2) Die Herausforderung der Umwelt

Eine weitere soziale und politische Herausforde-
rung bildet die Umweltverschmutzung, die seit
den 1990er Jahren verstarkt wahrgenommen wird.
Sie erfordert eine neue Art des Zugangs zu den
Problemen im 6kologischen System. Diese sind
nicht mit einer fir die Befreiung der Unterdriick-
ten tétigen Bewegung zu I6sen. Die Probleme der
Umwelt sind primér nicht ideologisch zu verste-
hen, weil sie tief in die Lebensweise der Burger
eingreifen.

3) Die Herausforderung der Kultur im beginnen-
den 21. Jahrhundert

Die Internet-Kultur brachte das Ende der meisten
geschlossenen ideologischen Systeme. Wo noch
geschlossene Systeme blieben — wie in Nordkorea
-, erweisen sich diese als nicht |ebensfahig. Ange-
sichts der vielfaltigen von der Gentechnologie pro-
gnostizierten Maglichkeiten des L ebens wurde eine
Krise der Selbstbilder der Menschen deutlich. Des-
wegen ruft heute die neue Generation von Min-
jung-Theologen dazu auf, das eigene Denken in
eine Theologie umzuorientieren, die dem Anspruch
der neuen Gesellschaft bzw. auch der heutigen so-
zialen Erfahrung der in den 1980er Jahren gebil-
deten Minjung-Gemeinde angemessen ist.'+

3. Eine Umorientierung der koreanischen
Theologie: der Ansatz der Theologie der
Kultur

a. Die neue koreanische Theologie will keine par-
teiische, sondern eine integrative Theologie sein.
Sie soll sich nicht nur auf das Minjung und die
sékulare L ebenswelt der M enschen beziehen, son-
dern auch eine Perspektive Uber diese gesell-
schaftliche Situation hinaus eréffnen. Deswegen
sucht sie - auch in asiatischer Tradition — nach
dem Heiligen, der Bedeutung der Kirche und ei-
ner kosmischen Gesamtsicht. Die neue koreani-
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sehe Theologie beginnt mit der partikularen ko-
reanischen Situation. Dieseist die konkrete Glau-
bens- und Lebenswirklichkeit koreanischer Chri-
sten, die nicht mehr die eines unterdriickten Volks
ist, sondern gerade auch den Mittelstand umfasst,
der gute Erziehung und Bildung aufweist und neu-
erdings auch mehr Freizeit hat. '°

Das bedingt eine integrative Sicht der gegen-
wartigen Gesellschaft. Der »Hahn-s'v-Gedanke,
der dem koreanischen Volk eigentimlich war,
kommt dem entgegen. Aus ihm geht
ein integratives Denken hervor. Im »Hahn« pré-
sentiert sich der unendliche Kosmos.'? Dieser Ty-
pus des integrativen Denkens versteht sich anders
as das westliche Denken, soweit es primar ana-
lysiert und logisch verféhrt. Es versucht, das Gan-
ze organisch zu denken, und kommt in diesem
Sinne dem alttestamentlichen Gedanken der
Schoépfungsgemeinschaft nah. Trotzdem kann es
nicht unmittelbar in die christliche Theologie
Ubertragen werden, wie es eine synkretische Kul-
turtheologie tut." Dieses ganzheitliche Denken
darf unter Koreanischen Christen nur die Rolle
des Vorverstandnisses spielen, von dem ausgehend
der genuin christliche Gottesgedanke Profil ge-
winnt. Da es einen pantheistischen Charakter hat
und den Gedanken der Schopfung nicht kennt,
muss es christlich transformiert werden, um je-
nem Gott zu begegnen, der uns als der verheiRen-
de, segnende Herr entgegenkommt. 1o

b. Sofern sie eine wahrhaft christliche Theolo-
gie sein will, dirfen die koreanische Theologie
und ihre Ethik nicht das Minjung as die alles
entscheidende Referenz fur die Theologie betrach-
ten, sondern muissen vom Wort Gottes ausgehen,
das in Jesus Christus nicht nur fir das Minjung,
sondern fir alle Menschheit die Wirklichkeit der
Verséhnung bezeugt. Die Aussage der Minjung-
Theologie, Jesus sei das Minjung, und das Min-
jung sei Jesus, ist partikular und nimmt die Ge-
schichtlichkeit Jesu as des Geschichte geworde-
nen Gottes (Wortes Gottes) nicht ernst. Die Theo-
logie der Kultur erweitert diese Aussage folgen-
dermaflen: Jesus ist nicht nur der Befreier des
Minjungs, sondern der Erldser fur die gesamte
Menschheit. Erst auf diesem Niveau wird die Par-
tikularitét des Ansatzes der Theologie und der
Ethik mit der Universalitat recht verbunden.



4. Die konkreten Anliegen der Theologie
der Kultur

J) Diedrei Grundansatzefur das Verstandnis der
Kultur

Der zur Korrektur der Minjung-Theologie ange-
wandte Begriff der Kultur geht Uber eine Mode
oder Uber die Tendenzen der Zeit hinaus; er ver-
sucht, die Totalitét des menschlichen Lebens zu
erfassen. Die Kultur wird neben der Okonomie
als dessen Grundlage verstanden. Die Theologie
der Kultur versucht, die Kultur auf dreifache Wei-
se zu verstehen."

a. Das kulturelle Mandat ist Gottes allgemeine
Gnade (gratia generalis)." Die Kultur darf theo-
logisch so interpretiert werden, dass der Mensch
as Geschopf ein Kulturweseu", Gott aber derje-
nige ist, der dem Menschen das kulturelle Man-
dat gegeben hat. Der Mensch ist »homo faber,
well er a's Ebenbild Gottes geschaffen wurde. Die
Kultur wird as ein von Gott gegebenes Werkzeug
Gottes fur die verantwortliche Herrschaft in der
Welt verstanden." Gottes Regiment erstreckt sich
nicht nur auf seine Gemeinde, sondern auf den
Kosmos as ganzen."

b. Die menschliche Kultur ist nicht neutral, weil
der Mensch, dem das kulturelle Mandat gegeben
wurde, der Siinde verfallen ist. Entweder gehort
sie Gott oder seinem Widersacher. Es gibt keine
dritte, neutrale Zone im kulturellen Bereich. Die
Geschichte der Kultur ist dialektisch — zum einen
positiv in Bezug auf Wissen und Technik, zum
andern hdufig negativ in Bezug auf Mora und
Ethik. Betrachtet man die Phdnomene der Kultur
und besonders der Wissenschaft und Technik von
innen her, dann wird sich zeigen, dass ein konti-
nuierlicher geistlicher Kampf zwischen Gott und
seinem Widersacher stattfindet. Was kann die alt-
reformierte Lehre von der .gratiageneralis- dazu
sagen? Sie verweist auf die mit der Schépfung
gegebeneVerantwortung: Gott hat dem Menschen
die Freiheit fur das Verhalten gegeben, weil der
Mensch die Person ist, die Gott dhnlich geschaf-
fen wurde.

c. Die menschliche Kultur bedarf der Heilung,
d.h. Erneuerung und Transformation. Die Kultur
hat sich in der Geschichte immer mehr vom gu-
ten Schopfungswillen Gottes entfernt, die Sub-
jekte haben sich im falschen Autonomiestreben
an die Stelle Gottes gesetzt. Sie soll deshalb in

der Perspektive der Bundestheologie wiederge-
wonnen werden. Jesus Christus heilt nicht nur die
Seele des Menschen, sondern auch die korrupte
Gesellschaft. Im Sinne Richard Niebuhrs sollte
Jesus Christus as der Transformator der Kultur
gesehen werden." Damit nimmt die Theologie der
Kultur kulturtheol ogische Impulse unter anderem
von Calvin, Kuyper und Niebuhr auf, die ihre je-
weilige Kultur durch das Evangelium veréndern
wollten. Daraus folgt der sozialethische Auftrag,
die Gesellschaft so zu gestalten, dass Liebe und
Gerechtigkeit miteinander in Einklang treten, die
Menschenwiirde gefestigt sowie die Natur alswie-
derzugewinnende Schopfungsgabe recht bewahrt
wird.

2) Die Kultur als Auftrag der Schopfurig und ihre
Vollendung in der Erldsung

Die Theologie der Kultur kann an gewisse, im
neueren Protestantismus oft verlorene Aussagen
der natirlichen Theologie ankniipfen, aber wird
sie auf Erlésung und Versdhnung durch Chri-
stus beziehen. In diesem Zusammenhang kann
sich die Kulturtheologie auf beinahe vergesse-
ne Theologen des 20. Jahrhunderts beziehen, vor
allem auf Emil Brunner, der eine gewisse Zeit
seines Lebens in Japan verbracht und Uber die
christliche Religion hinaus gewirkt hat. Er sieht
al s»V oraussetzung einer wahrhaft menschlichen
Kultur das wahrhaft menschliche Sein des Men-
schen selbst.s," MaRstab der Kultur ist »die Per-
son in Gemeinschaft«?', die durch Liebe und Ge-
rechtigkeit charakterisiert ist." Brunner verstand
viel von Erweckung und Bekehrung, wie sie die
Frommigkeit der koreanischen Kirchen bestim-
men. Im Sinne solcher Erfahrungen soll die
Kultur der Erldsung zugeordnet werden. Dann
kann die Kulturtdtigkeit in der dialektischen
Spannung von guten und schlechten Werken
beurteilt werden: Einerseits soll sie Gottes all-
gemeines Gebot befolgen, andererseits will sie
den menschlichen Eigenwillen und damit ein
selbstzentriertes Interesse durchsetzen. Darum
muss sie von ihren widergéttlichen Werken er-
16st werden. Gottes Erldsungswerk betrifft das
Kulturleben der ganzen Welt. Deswegen wird die
Theologie der Kultur in der Erldsungslehre voll-
endet.” Somit schliedt sich die Theologie der
Kultur einer Repristination im Sinne des Irena-
us an.:"
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5. Die Theologie der Kultur enthalt eine kri-
tische Reflexion Uber die westliche Theo-
logie

J) Eine kritische Besinnung aufunkritische Uber-
nahmen

Die koreanische Theologie sieht sich heraus-
gefordert, einerseitsdie Spiritualitét und die Wahr-
heit der kirchlichen Bekenntnisse, wie sie westli-
che Theologen brachten, aufzunehmen, anderer-
seits die Praxis und die Wirklichkeitsbezogenheit
dieser Theologie grundlich zu tberprifen.

Die konservativ-reformierte Theologie in Korea
nahm in Gestalt der dteren Princetoner Theologie
eine eher orthodoxe Form westlicher Theologie auf.
Sie griff besonders die »cessation doctrine« auf’,
die B. B. Warfield, ein Princetoner Theologe, ver-
trat. Sie lie3 die Pneumatologie zur Erinnerung
werden, weil der aus Gottes Jenseits einbrechende
Geist heute nicht mehr vorkéme. Dies verursachte
eine Intellektualisierung des Geistesverstandnisses
in einer Zeit, as die koreanische Kirche ekstati-
sche Geisterfahrungen machte. Die intellektuelle
Zuspitzung setzte sich fort, asdie Minjung-Theo-
logie eine radikale Gestalt entwickelte und immer
wieder den Rahmen des traditionellen christlichen
Glaubens zu verlassen drohte.

2) Folgen der westlichen Theologie:
Intellektualisierung und Verlust des
geistlichen Charakters

Die westliche Theologie bleibt in den Augen ko-
reanischer Theologen eine Schultheologie. weil
sie zu intellektuell ist. Die intellektualistische
Tendenz zeigt sich nach Meinung vieler koreani-
scher Theologen vor alem in der Pneurnatologie:
Die Pneumatol ogie der westlichen Theologie lege
sich allzu oft auf einen Hegeischen Typus der
Lehre vom universalen Geist fest und verstehe den
Heiligen Geist nicht as ein transzendentes gott-
liches Sein, sondern vielmehr nur as den imma-
nenten Geist der Gemeinde.

Die Minjung-Theologen sahen dariber hinaus
in der westlichen Theologie eine an den Herr-
schenden orientierte Theologie; deshalb forder-
ten sie eine Entwestlichung." Ahnliches kritisier-
ten sie an der konservativen, reformierten Theo-
logie in Korea. Mit der Kritik hatten sie Recht.
Aber sie folgten einer Art von Exklusivismus und
Selbstgerechtigkeit. Die koreanische Theologie
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sieht sich darum heute herausgefordert, einerseits
ihren eigenstandigen Standpunkt festzuhalten.
andererseits den heutigen Problemen gegeniber
klar Position zu beziehen. Da diese Probleme oft
weltweit sind, darf der Dialog mit der westlichen
Theologie nicht abgebrochen werden.

3) Eine verkniipfung mit der Zwei-Reiche-Lehre:

Die Theologie der Kultur wird deshalb die refor-
matorische Unterscheidung von zwei Reichen,
von -regnum spirituale- und -regnum politicum-."
aufnehmen. Sie steht eher Calvins as Luthers
Lehre nahe, weil jener deutlicher die gesellschaft-
liehe Verénderung in der Geschichte suchte, wah-
rend dieser den Bereich Gottes und den Bereich
der Kultur deutlich unterschied und manchmal
eher an der Erhaltung der Schépfungsordnungen
as an deren geschichtlicher Veranderung orien-
tiert war. Aber die Institutionen sind wichtig; denn
durch sie findet das Zusammenwirken (coopera-
tio) zwischen Schopfer und Geschopf statt, und
durch sie wird die Welt als Schdpfung Gottes ver-
antwortet. Wahrend Luther einen Akzent auf die
Erhaltung der Welt legte”, betonte Calvindie Ver-
herrlichung Gottes auch in dieser Welt.* Calvin
fand »keinen Teil der Welt, in dem nicht wenig-
stens einige Funktion der Herrlichkeit Gottes zu
sehen sind. «*

6. Die Theologie der Kultur als Erganzung
der Minjung-Theologie

J) Relativierung des Minjungbegriffs

Das koreanische Minjung ist im tbrigen nicht wie
die indische Kaste der Dalit zu verstehen." Wer
vom Minjung ist, kann durch eigene Bemiihun-
gen vom Status der Arbeiter oder Bauern zum
-professional- werden. Diese Mdglichkeit ver-
dankt er dem Erziehungssystem. das der Prote-
stantismus mit der Mission nach Korea brachte.
Es verlangt allerdings, dass die Veradnderung von
einzelnen ausgeht. Um die Stellung des Einzel-
nen geht es im Folgenden:

2) Einheit von Individualethik und Sozialethik
Die Minjung-Theologie vernachlassigte der Ten-

denz nach die Individualethik, weil sie Versagen
und Schuld des Individuums auf das System zu-



rickfihrte. Sie verstand die Siinde als ein sozia-
les Unrecht und vernachlassigte den Bruch des
Verhéltnisses zu Gott. Sie interpretierte das Han
nicht as individuelles Leiden sondern as »das
kollektive Leiden von Opfern fir eine bessere
Welt fur alle.«*® Die der Minjung-Theologie ant-
wortende Theologie der Kultur hélt hingegen auch
die Individualethik und das Anliegen der person-
lichen Erneuerung (Wiedergeburt) fir wichtig.
Aber sie bleibt nicht dabei stehen; denn Indivi-
dual- und Sozialethik kénnen nicht voneinander
getrennt werden.

3) Einheit von Partikularitat und Universalitéat

Wahrend die Minjung-Theologie bis heute Par-
teilichkeit sucht und Gott auf der Seite der Ar-
men und Ausgestof3enen sieht, zielt die Theolo-
gieder Kultur auf die Universalitét, weil sie fest-
hélt, dass Gott sich vorbehaltlos sowohl den Ar-
men und den Ausgestol3enen as auch den Gerech-
tigkeit und Solidaritat fordernden Machttrégern
sowie auch den verantwortlich handelnden begi-
terten Menschen zuwenden will.

7. Tendenzen und Bestimmungen der
Theologie der Kultur

1) Die Theologie der Kultur gebunden an Spiri-
tualitat: Das Denken, die Kraft des Geistes und
das Werden der .civil society. in einer neuen Be-
ziehung.

Heute verliert der Begriff der Spiritualitat durch
inflationierenden Gebrauch seinen eigentlichen
klassischen Sinn, und in Korea wird er oft nur
noch as eine soziale Praxis im Sinn der Solidari-
tét verstanden. Die Theologie der Kultur hélt es
fur wichtig, dass der Heilige Geist nicht die soli-
darische Seele des Minjungs, sondern der trans-
zendente Geist Gottes ist und nur als dieser sich
in die Welt vermittelt.

Mit ihrem Verstandnis der Spiritualitat grenzt
sich die Theologie der Kultur vom Verstandnis in
der katholischen Theologie ab, weil sie die Spiri-
tualitét durch Gottes Gnade gegeben sieht, wah-
rend diese in ihr auch as eine im Menschen an-
gelegte Kapazitat findet. Die Theologie der Kul-
tur sucht also die Grundlage der Spiritualitét nicht
in einer im Menschen angelegten Mdglichkeit."
Die Theologie der Kultur ist der Auffassung, dass

die Heiligung erst aufgrund der Rechtfertigung
zustande kommt, wéahrend eine bestimmte katho-
lische Auffassung meint, dass die Heiligung auch
auf eine Mitwirkung der M enschen zuruckgefuhrt
werden kann.

Eine im reformatorischen Sinn erneuerte Spiri-
tualitét rezipiert as kostbare Uberlieferung den Ge-
danken des »coram deo«. Sie endet jedoch nicht
mit der dogmatisch festgestellten Rechtfertigungs-
lehre, sondern betont die Heiligung, wie Luther dies
- anders as in seinen polemischen Schriften -
selbst tat."”? Die Heiligung ist zwar eine transzen-
dente Beziehung, aber sie bedeutet keine Welt-
flucht, sondern immanente Transzendenz: Wir sol-
len in dieser Welt stehen und doch Uber sie hinaus-
gehen. Die Theologie der Kultur betont, dass aus
dieser Spiritualitat alle Dynamik sowohl des indi-
viduellen as auch des sozialen L ebens entspringt.”
Hingegen scheinen die modernen KonsumgeselJ-
schaften das Leben der Spiritualitat zu verlieren.

2) Theologie der Kultur als solidarische und als
hermeneutische Theologie

Die Theologie der Kultur hat darum eine prakti-
sche und eine von der Praxis angeleitete theoreti-
sche Seite.

Sie darf nicht mit sich selbst beschéftigt blei-
ben, sondern wird den Weg der Firrsorge und So-
lidaritét beschreiten, der vom lebendigen Wort
Gottes gewiesen wird. Sie wird ihre besondere
Sorge und Solidaritéat denjenigen unter ihren Mit-
menschen widmen, die isoliert und arm und dar-
um héufig Migranten sind. Sie gewinnt diesen
Impuls aus dem biblischen Gedanken der Kon-
deszendenz Gottes.

Da dieser mit dem>Wort Gottes- zutiefst ver-
bunden ist, wird dieses zum Schlissel der Deu-
tung der menschlichen Lebenswirklichkeit in ih-
rer Vorlaufigkeit. Die wichtigsten Gesichtspunk-
te sind die Spannung zwischen altem und neuem
Aon und die dialektische menschliche Existenz,
die in Koreaeinen anderen Ausdruck annimmt as
im Abendland:

3) Eine kritische Rezeption zweier Traditionen

Koreanische Christen stehen nédmlich im »Zwi-
schen« zwei er Traditionen: konfuzianistischer und
westlich-reformatorischer Tradition. Die Theolo-
gie der Kultur versucht, einerseits an das Uberlie-
ferte Ethos des koreanischen Konfuzianismus,
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anderseits an westliche Theologie anzukniipfen,
die sich fur die Bewédhrung des Christenlebens
durch die Heiligung in der Welt interessiert.

Der Konfuzianismus kommt der existentialen
Frage entgegen, weil er festhalt, dass der Mensch
in seinem Gewissen von auflerhalb seiner seihst
getroffen werden muss. Der Konfuzianismus
spricht von einem Befehl der »obersten M ajestéat«.
Dieser kommt vom alles sehenden, hérenden, be-
fehlenden und strafenden personlichen Gott. *’ Die-
ser Befehl muss neu interpretiert werden als das
Gebot des sowohl richtenden as auch Menschen
zugewandten Gottes. Gottes Gebot ist - as Ge-
setz und im Evangelium — als Grund des mensch-
lichen Selbst zu verstehen. Es bildet den Horizont,
in dem das Gebot iberhaupt - ob esdurch die Zehn
Gebote Israels oder die Weisungen des Evangeli-
ums spricht - verstanden werden kann. Jedoch soll
der im Gewissen gebietende Gott entschieden
christlich verstanden werden, weil er sonst der
Gefahr eines dem biblischen Gottesbegriff frem-
den Autoritarismus ausgeliefert sein kénnte.

Der Koreas Bevolkerung bis heute beeinflus-
sende Neukonfuzianismus hat die Weltanschau-
ung des Tae-Kuk (des Ur-Letzten) entwickelt. Er
tradiert eine Kosmologie, die auf dem Gedanken
des Taos beruht; sie bildet die Voraussetzung da
fur, die Welt vom géttlichen Logos her zu verste-
hen." Das Tao mussjedoch kritisch im Sinne des
christlichen Bekenntnisses rezipiert werden, well
die Weltanschauung des Tao viele pantheistischen
Elemente enthalt." Taoismus und Konfuzianismus
betonen deshalb vor allem die Ursprungsbezie-
hung und nicht - wie der christliche Glaube - die
eschatol ogische Hoffnung.

4) Eschatologische Orientierung

Im Kontrast zu dieser Ursprungsbeziehung ist die
Theologie der Kultur eschatologisch orientiert.
Der Prozess der Geschichteist das Forum, in dem
das kulturelle Mandat verwirklicht werden soll.
Das Ideal der Kultur kommt darin keineswegs zur
Vollendung, weil Kreativitét, Liebe und Gerech-
tigkeit im Frieden der Gemeinschaft sich nie in
Vollkommenheit vereinen. Das Ideal der Kultur
ist deshalb auf das Eschaton verwiesen.

Die Theologieder Kultur wird deshalb bertick-
sichtigen, dass sich die menschliche Kulturtétig-
keit in dieser Welt weder in Gestalten der Anna-
herung der Sittlichkeit an das Gute schlechthin
(Schleiermacher) oder in einer sittlich-religitsen
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Gemeinschaft (Ritschl) verwirklichen kann. We-
der die von Ritschl benannte Sittlichkeit noch die
von Herrmann betonte Religiositét verbiirgen die
hochste Vollendung der menschlichen Kulturta-
tigkeit. Sie erreicht im Prozess der Geschichte
keineswegs ihr gutes Ziel, sondern kénnte in der
Eigenmachtigkeit und Selbstverabsolutlichung
verfallen. Sie wird damit von dem Gericht Gottes
getroffen, das sich indirekt in Imperialismus und
Totalitarismus zeigt. Die echte Kulturtétigkeit
steht offen fir die Herrschaft Gottes im wieder-
kommenden Jesus Christus im Eschaton. Deswe-
gen lehnt die neue koreanische Theologie der
Kultur einen moralischen Fortschrittsoptimismus
ab, wie ihn der liberale Protestantismus im 19.
Jahrhundert vertrat.

Was das Christentum als kulturelle Institution
betrifft, kann es Troeltschs Versténdnis einer -re-
lativen Absolutheit- (aber nicht in der Gestalt ei-
nes Europaismus") anerkennen. Gegen Troeltsch
ist festzuhalten, dass das Evangelium Uber sei-
nen Niederschlag in der européischen Kultur hin-
ausgeht, wie es Kar! Barth gegen die Theologie
des 19. Jahrhunderts so eindeutig artikuliert hat."
Das verantwortliche Handeln der Menschen ist
somit in das Versdhnungsgeschehen Gottesin Je-
sus Christus eingeschlossen und auf seine Erfil-
lung in der Ewigkeit verwiesen.

Angesichts eines so formulierten Eschatol ogie-
Verstéandnisses sollte die Theologie der Kultur
Moltmanns Begriff der Exodusgemeinde aufneh-
men, weil dieser von der Auferstehung Christi
ausgehend einen neuen Begriff der Geschichte
und Hoffnung gewinnt und die Beteiligung des
Glaubens am Aufbruch zur Verénderung im Sin-
ne einer humaneren Gesellschaft versteht. Die
endgultige Vollendung geschieht aber nicht durch
den Menschen, sondern durch Gott. Die Theolo-
gie der Kultur versteht dieses -novum ultirnum-
as Kritik aller innerweltlichen Utopien." Sie
stimmt der weltgeschichtlichen Eschatologie
Moltmanns zu, sofern diese die messianische Di-
mension as Vermittlung mit dem Ziel des kom-
menden Reiches Gottes versteht und auch eine
apokal yptische Dimension bewahrt, die das Welt-
gericht ernst nimmt." Sie grenzt sich jedoch vom
Denkschema des Panentheismus Moltmanns ab,
well dieser die Unterscheidung von Schopfergott
und Geschopf zu verwischen droht.

Die Theologie der Kultur erfasst die Existenz
des christlichen Menschen in der Geschichte »in
der dialektischen Spannung des Gerichts und der



Gnade«: »Die Geschichteist die Zuflucht aus dem
Gericht zur Gnade, das Leben im Gericht unter
der Gnade.c™ Die Kulturtétigkeit in der Geschich-
te ist eschatologisch orientiert, aber gerade des-
halb an die Endlichkeit verwiesen. Sie vollendet
sich niemals im Prozess der Geschichte. Sie steht
sowohl vor Gottes Gericht wie auch vor seiner
Gnade. Sie nimmt deswegen in jedem ethischen
Moment die Verantwortungsdimension ernst, weil
sich die Menschen injeder qualifizierten ethischen
Situation sowohl -coram deo- as auch angesichts
des Persongedankens und der mit ihm verbunde-
nen menschliche Wiirde" entscheiden missen.
DieTheologie der Kultur rezitiert deswegen nicht
einfach ein Gebot Gottes, sondern nimmt die Di-
mension der Verantwortung in der konkreten Ge-
schichte ernst.

5) Das Verhéltnis zur liberal-synkretischen Kul-
turtheologie

Am Schluss sollte noch bemerkt werden, dass sich
die gegenwaértige koreanische Kultur-Theologie
in zwei Richtungen entfaltet: Die eine entwickelt
den reformatorischen Ansatz fir ihre Zeit neu, die
andereist liberal orientiert und synkretistisch. Ein
Beispiel fur die letztere bietet der amerikanisch-
koreanische Theologe Jung Yong Kim; er mochte
mit Hilfe des asiatischen Denkens eines Sowohl-
als-auch und mit Hilfe der Auslegung des |-Ging
ein westliches Denken des Entweder-Oder uber-
winden." Seine Kulturtheologie, die auf dem Ge-
danken des Yin-Yang beruht, hdlt an Gedanken
des ewigen Zyklus fest, so dass jegliche
Veranderung im Zyklus kein neues Ereignis her-
vor-, sondern das Alte wiederbringt. Diese Kul-
tur-Theologie verliert ihren christlichen Charak-
ter an einen nichtchristliehen Pantheismus.

6) Theologie der Kultur als Theologie des Lebens

Die Theologieder Kultur ist im umfassenden Sinn
okologisch orientiert und deshalb as eine Theo-
logie des Lebens zu entfalten. Sie findet in der
koreanischen Tradition Analogien zum Begriff des
-global life-. Dieses umfasst auch das individuel-
le Leben." Dieser Begriff hilft. ein organisches
Verstandnis vom Leben zu gewinnen, das wie in
einem Netzwerk mit anderem Leben verknlpft ist.
Aber dieser Begriff reicht nicht aus, um zu zei-
gen, was das Leben eigentlich ist; weil er Gott im
Leben zu vereinnahmen sucht.

AbschlieBende Bemerkung

DieTheologie der Kultur ist keine parteiliche Theo-
logie wie die Minjung-Theologie, sondern eine
integrative Theologie, die auch den Mittelstand
vertreten mochte, aber den Wahrheitsgehalt und
den ethischen Anspruch des Minjungs nicht ver-
nachlassigt. Diese Theologie der Kultur erwéchst
aus der konkreten koreanischen kulturellen Situa-
tion, aber sie deutet in eine universale Richtung
und auf zivilgesellschaftlich organisierte und hu-
mane Umstande des Lebens in der modernen Ge-
sellschaft, die heute auf dem Weg zu einer globa-
len Gesellschaft ist.

Yung Han Kim,
Soongsil University, Seoul

Anmerkungen

This study was supported by the Research Fund of
Soohgsil University, Seoul.

Moltmann bezeichnete die Minjung-Theologie as
»die erste Politische Theologie« sowie as »eine kon-
textuelle Theologie des leidenden Volks in Korea«:
Jiurgen Moltmann, Erfahrungen theologischen Den-
kens, Wege und Formen christlicher Theologie, GU-
tersloh 1999.225.

2. »Inder Tat wird die Galilda-Gemeinde und ihre Don-

nerstagsanbetung in den 70er Jahren zum Zentrum

des politischen Widerstands und spielt eine wichtige

Rolle in der Demokratisierung der koreanischen Ge-

sellschaft.« - So: Hyun-Beoni Choi, Die Politische

Ethik der protestantischen Theologieim 20. Jahrhun-

dert. Karl Barth, Barmen und die koreanische evan-

gelische Kirche, Minster, 2003 268.

Kyungsuk Suh, op. cit., 200.

Moltmann, aa.O., 237.

A.a0., 224

Nicht umsonst wurde sie im englischen und im deut-

schen Sprachraum in der Perspektive der politischen

Theologie Moltmanns rezipiert. Moltmann betonte:

»Die Minjung-Theologie aber kommt als erste Be-

freiungstheol ogie aus Asien mit kritischen Fragen auf

die Erste Welt und die Modernisierung Stidkoreas
nach westlichen Standards zu.« - Vgl. laisoon Park,

Eine systematisch-theologische Uberpriifung an der

Minjung-Theologie und eine neue Suche. Einfuhrung

in die Minjung-Theologie, Hanool, Seoul 1995.96.

7. Hyun-Beom Choi. a.a.0O., 268-270.

8. So sieht Moltmann als nicht »zutreffcndc cxcgeti-
sehe- Reduktion die Auffassung der Minjung-Theo-
logie an, dass Jesus ein Symbol fur Minjung sei. Ygl.
Moltmann, Erfahrungen theol ogischen Denkens, 231.
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A.a0., 232

Moltmann kritisiert an der Konzeption von Byung
Moo Ahn und Nam Dong Suh, dass der |eidende Got-
tesknecht in Jes 53 nicht das Volk Israels, wie es bei-
de kollektiv interpretieren, sondern ein personhaftes
Individuum wie Moses sei. A.a.O., 231-233.

Ahn, Byung-Mu, Jesus und das Minjung, in: Molt-
mann (Hg.), Das Subjekt der Geschichteim Markus-
evangelium, 1984, besonders 164.

Jaisoon Park, a.a.O., 98.

Ein Beispiel fir das Engagement sind Panels zu bioe-
thischen Fragen, zu den gerechten Verteilungen des
Lohns, zur gerechten Wahl.

Die Minjung-Gemeinde spielte ihrer Zahl nach nur
eine kleinere Rolle in der Gesellschaft. Sie spielte
jedoch qualitativ eine wichtige Rolle, indem sie zur
Zuflucht fir gesellschaftliche Randgruppen wurde.
Vgl. Tiisoo Lim, Einfuhrung in die Minjung-Theolo-
gie, hg. v. Forschungsinstitut der Minjung-Theolo-
gie, Hanul 1995, Vorwort.

Im Vergleich mit européischen Gesellschaften hat der
koreanische Mittelstand kleinere Wohnungen und
tétigt hohere Bildungsaufgaben.

Der Begriff »Hahn« ist vom Begriff »Han« zu unter-
scheiden. Jener bezeichnet eine philosophische Be-
deutung des Ganzen und Einen, wahrend dieser eine
sozio-psychologische Bedeutung des Leidens be-
zeichnet.

Minhong Choi, Hahn-Philosophie, Seou11990, 32.-
Das »Hahn« kennt weder Entstehen noch Vergehen,
weder Anfang noch Ende. Durch die Trennungen oder
die Verénderungen nimmt es weder zu noch ab noch
leidet es Verlust. Hierin liegen die Unanfanglichkeit
des Hahns, seine Unabhéngigkeit, Besténdigkeit und
Unsterblichkeit.

Koreanische Theologie kann hermeneutisch beim
traditionellen Gottesbegriff ansetzen. Der in Korea
Uberlieferte Hananim Begriff (der Einzige, himmli-
sche Gott) geht aus diesem Hahn-Begriff hervor. Er
impliziert die Bedeutung eines personalen Herrseins,
umfasst die Bedeutung des groRen, hohen, hellen
Hauptes. Dieser Begriff verhilft zu einem Vor-Ver-
standnis, um den christlichen Gottes-Gedanken in
seiner Einzigkeit besser zum Versténdnis zu brin-
gen.

Der Gedanke des »Hahn« kann nicht unmittelbar in
einen christlichen Topos Ubertragen werden, da er
weder den Schopfergott noch den Sundenfall kennt.
Yung Han Kim, »Reformed Theology of Postmodern
Society«, in: Christianity Facing the 21st Century,
Soongsil University Press 1989, 31.

Vgl. Calvin, Institutio, H, 2, 16-17, und Christian
Link, »Theology and Culture: A Reformed Perspec-
tivek, in: Christianity Facing the 21st Century, Soong-
sil University Press, 1989,93-97.

Christian Link, Schopfung, Bd. I, Giitersloh 1991,
391

Gottes Herrschaft wirkt sich nicht nur auf seine Kir-
che aus, sondern auch auf die Welt, die er geschaffen
hat, wie es Calvin betonte. Vgl. Link, a.a.O., 95.

24.

25.

26.

27.
28.

29.

31.

32.
33.

35.

36.
37.

38.

39.

Der niederléndische Reformierte Abraham Kuyper
tibernahm diesen Ansatz Calvins, entfaltete die Leh-
re der allgemeinen Gnade Gottes optimistisch in sei-
ner neo-calvinistischen Kulturtheologie. Vgl. A. Kuy-
per, Lectures on Calvinism, Eerdmans 1898 11931/
1976, 78-109. Er verstand den Calvinismus as das
System des Lebens. Die Kultur umfasst dann ale
Seiten unseres Lebens, und in ihnen sollen die Sou-
veranitét und Ehre Gottes zum Vorschein kommen.

Vgl. H. Richard Niebuhr, Christ and Culture, New
York 1951.

E. Brunner, Christentum und Kultur, Zirich 1979,
328.

A.a0., 329.

Aber der Mensch ist von der guten Schopfung abge-
falen. Deshalb ist unsere gute Natur unter dem Ge-
genteil verborgen. Unsere gute Kulturarbeit ist im
Wesen entfremdet, wie Brunner sagt: »Die Kultur
degeneriert mit Notwendigkeit, wo man sie zum Gott
macht.« A.a.O., 326

In der Offenbarung des Johannes bezeugt der Seher
das Werk des wiederkommenden Christus: »Ich wer-
de ale Dinge erneuern« (Ottb 21,5). In der Vollen-
dung geschieht mehr as eine Rekapitulation. Die
Kultur wird erneuert, somit von der géttlichen Gna-
de erfillt.

Hans-Jochen Jaschke, Irendus von Lyon, in: TRE,
Bd. 16, 1987, 264: »Die Rickgabe des Seins nach
dem Bild und Gleichnisin der Rekapitulation ist dar-
um nicht die Wiederherstellung eines Naturzustan-
des, sondern die von Jesus Christus aus erkannte,
Gottes verdankte Bestimmung des Menschen zur
Teilhabe an ihm..

B B. Warfield, Counterfeit Miracles, 1918. Miracles:
Yesterday and Today, Real and Counterfeit. Grand
Rapids/Mich./Eerdmans 1965, 5-6, 21.

Taesoo Lim, Minjung, aa.O., 106.

Calvin, Institutio, 111, 19, 15.

Christofer Frey, Repetitorium der Ethik, Waltrop
1997,249.

Calvin betontedie »vocation- des Christen angesichts
der Vorsehung Gottes und setzte sie Uber die Stande
(ordines), wie sie Luther betonte, und die ihm zufol-
ge mit der Schopfung gestiftet und eingesetzt ist. —
Vgl. Link, Schopfung, 170.

Calvin, Institutio, 1,5,1.

Die Dalit bilden religids-soziale Klassen, die as »out-
casts- aus ihrem Status nicht herauskommen kén-
nen. Taesoo Lim, Dalit in der globalistischen Ara.
Die Aufgaben der Minjung-Theologie, Christian
Thought 9/2002, 149.

Ulrike Link- Wieczorek, Reden von Gott in Afrika und
Asien. Darstellung und Interpretation afrikanischer
Theologie im Vergleich mit der koreanischen Min-
jung-Theologie, Gottingen 1991, 246.

Sie stellt sich damit gegen die Auffassung der ka
tholischen Theol ogie, wenn diese auf der Austibung
natlrlich angelegter Fahigkeiten besteht, die durch
die Offenbarung nur bestétigt und bekraftigt wer-
den.



41.

42.

Zum Beispiel im frihen Galater-Kommentar, WA 2,
436-673; WA 57, a3-al08; WA 59, 359-384.

Die koreanische Theologie der Kultur findet ihren
wichtigen Anstof3 in der Erweckungs- und Buf3-Be-
wegung, die 1907 in der Jangdaehyun Presbyteria-
ner-Kirche in Pyongyang entstand. Sie zielte auf die
Erneuerung des Individuums. Sie wirkte sich zwei-
fach auf die Gemeinschaft aus: Erstens: Die BuRe
erfolgt solidarisch in der Glaubensgemeinschaft.
Zweitens: Die BuRe soll in einer nach auRen gehen-
den ethischen Handlung zum Ausdruck kommen, so
dass die BuRer ihre bosen Handlungen mit den ent-
sprechenden gutmachenden kompensieren. Deshalb
wurde diese Bewegung zu einer ethischen Erwek-
kungsbewegung. Sie wurde zum geschichtlichen Er-
eignis, das die koreanische Spiritualitét mit im Tief-
sten gestaltete. Die Erweckung und das Wachstum
der heutigen koreanischen Kirche verdanken
sich dieser Spiritualitat. Von ihr beeinflusst kamen
viele Christen dazu, sich mit ihren Mitmenschen zu
versohnen und BuRBe als Umkehr und echte Abkehr
vom Bdsen einzuiiben.

Dongjoo Lee, Asiatische Religionen und Christen-
tum, Seoul 1998, 199.

Laotse Tao TeKing, Kapitell, 40, 50, 52. - Das Tao
ist der Ursprung, aus dem ales kommt und auf den
alles zurlickgeht; es ist dasjenige, das keinen Namen
hat, und deshalb unaussagbar ist.

Dongjoo Lee, aaO., 210.

46.

47.

48.

49,

50.

51.

52.

Ernst Trocltsch, Der Historismus und seine Proble-
me, Tibingen 1923 (GS. Bd. 3).

Karl Barth, Der Romerbrief, 2. Auflage 1922, 95f.,
100 1920. Barths Eschatologieist - vor alem in sei-
nen Anféngen - an der Ewigkeit und Jenseitigkeit
Gottes ausgerichtet. Nach Barth trifft das in Kreuz
und Auferstehung vollzogene Gericht den Menschen
nicht nur in einem zukinftigen Moment, sondern vor
allem hier und jetzt. So ist ale Theologie fur Barth
Eschatologie. Die Theologie der Kultur nimmt diese
Aussage nicht ganz auf; denn sie erkennt, dass die
Theologie zwar eschatologisch orientiert ist. aber die
Eschatologie nur ein Artikel der Dogmatik ist und
deshalb zwar eine leitende, aber keine ausschliefli-
che Prospektive bildet.

Christofer Frey, Repetitorium der Dogmatik, 7. Aufl.,
Waltrop 2000, 205.

Vgl. Bertold Klappert, Worauf wir hoffen, Das Kom-
men und der Weg Jesu Christi, Gutersloh 1997,39.
H. Thielicke, Geschichte und Existenz, 2. Aufl., GU-
tersloh 1964, 245.

Christo/er Frey, Bioethics in a European Perspecti-
ve, in: Bioethics & Culture in Korea, International
Conference on bioethics, 10.-11. Februar 2004, spon-
sored by Korea Research Foundation & Deutsche
Forschungsgerneinschaft, 174.

Jungyong Lee, Theology of I-King, Seou11998, 40ff.,
81ff.

Hoiik Jang, Leben und globalistisches Leben, Seoul
1998, 172-174.
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Rezension

Krelle, Wilhelm E.: Economics and Ethics I. The
Microeconomic Basis. Berlin/Heidelberg/ New
York: Springer-Verlag 2004, 1SBN 3-540-
44318-5, 342 Seiten, € 85,55

Die vorliegende Monographie, die das Verhédlt-
nis zwischen Okonomik und Ethik, und zwar zu-
néchst seine mikrodkonomische Grundlagen mit
mathematischen Mitteln untersucht, ist das letz-
te Werk des am 23. Juni 2004 verstorbenen be-
deutenden National 6konomen Wilhelm Krelle, zu
dem er im Méarz des Jahres noch das Vorwort
schreiben konnte. Offenbar den herannahenden
Tod schon vor Augen, bemerkt er dort nicht ohne
Selbstironie: »after a certain age one is not so
sensible to be torn to pieces by his critics, nature
will do that anyway« (S. V). Damit weist er aber
zugleich, ohne es selbst zu bemerken, auf eine
Schwierigkeit hin, ndmlich die, dass ein frucht-
bares Gespréch zwischen dem Autor und seiner
Leserschaft und seinen Rezensenten nun nicht
mehr moglich ist. Umso mehr wére es zu win-
schen, wenn andere Wissenschaftleriinnen), die
von Krelle angegebenen, oft auch nur angedeu-
teten Mdglichkeiten einer Formalisierung der Be-
ziehungen zwischen Ethik und Okonomik in
kunftigen Arbeiten aufgreifen konnen, um die in-
haltliche Reichweite und die Fruchtbarkeit der
hier vorgenommenen Mathematisierungen wei-
ter Uberprifen zu kénnen und die hier oft sehr
skizzenhaft vorgetragenen Uberlegungen — ein
haufiges Satzelement des Buches lautet wortlich
oder sinngemal »we do not go into details« -
weiter auszuformulieren und weiter zu entwik-
keln.

Das Buch besteht aus insgesamt sieben Kapi-
teln, von denen die beiden ersten — die sich mit
Ethik und Okonomik im Kontext von Haushalten
und Unternehmen befassen - bereits die Halfte
des Textes ausmachen. Die funf folgenden Kapi-
tel behandeln das Bankensystem. das Erziehungs-
system (einschliefflich Forschung und Entwick-
lung), das politische System (»Government«), die
Bestimmung der Lohnsétze und eine Preistheo-
rie fir Wertpapiere und Zinssétze. Wilhelm Krel-
le weicht in seiner Darstellung bewusst nicht nur
insoweit von der traditionellen Okonomik ab, as
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er unterschiedliche ethische und moralische
Aspektein die Untersuchung integriert, er tut dies
auch in formaler Hinsicht, weil er sich hier dezi-
diert von derWalrasianischen Gleichgewichtsoko-
nomik verabschiedet und diese durch eine dyna-
mische Betrachtung ersetzt, deren wesentliche In-
strumente Markov-Ketten und Markov-Prozesse
sind. AufRerdem ersetzt er die neoklasissche Ste-
tigkeitsannahme (die, wie er richtig feststellt, auf
unendlich viele Alternativen hinauslduft) durch
die Annahme einer begrenzten Zahl von Alterna-
tiven, so dass wir es nicht mit einem reellen Zah-
lenkontinuum zu tun haben, sondern mit diskre-
ten, mitunter sogar ganzen Zahlen.

Mit dieser doppelten Innovation tberfordert er
nicht nur oftmals seine Leser, sondern gelegent-
lich auch sich selbst. Nicht. dass Wilhelm Krelle
die von ihm benutzte Mathematik nicht beherrsch-
te, sondern in einem ganz anderen Sinne: Es bleibt
oft unklar (vermutlich auch ihm selbst), inwie-
weit bestimmte von ihm présentierte Ergebnisse
der formalen Analyse, wie etwa Bedingungskon-
stellationen konvergierender Markov-K etten, dem
betrachteten Problemzusammenhang von Okono-
mik und Ethik in den sieben angegebenen Berei-
chen, geschuldet oder ob sie nicht eher Ausdruck
der zugrunde gelegten und oft nicht ausreichend
begrindeten Annahmen sind. Man erféhrt z.B.
wenig dariiber, woher die angenommenen Uber-
gangswahrscheinlichkeiten stammen und ob sie
aus Griunden der mathematischen Konvenienz
oder aus inhaltlichen Uberlegungen heraus als
konstant angenommen werden.

Auf der anderen Seite werden niitzliche begriff-
liche Distinktionen Ubersehen, wenn etwa Ethik
sowohl im Sinne der Moralphilosophie as auch
im Sinne praktizierter Moralitat verwendet wird
und wenn Abgrenzungen zu Nachbargebieten -
etwa der Kriminalitét oder des Rechts - unklar
bleiben oder ganz fehlen. Natirlich hat kriminel-
les Verhalten etwas mit Moralitét zu tun, aber es
ist nicht sehr sinnvoll, in einem Kriminalitétsvek-
tor K die Haufigkeit der Verletzung moralischer
und strafrechtlicher Gesetze zusammenzufassen
(vgl. S,. 69), nicht nur wegen der Unterschied-
lichkeit der damit involvierten Sanktionen, son-
dern auch deswegen, weil viele moralischen »Ge-



setze« oft inhaltlich unklar sind und/oder nicht
von allen Gesellschaftsmitgliedern as berechtig-
te Anspriiche anerkannt werden (unabhéngig von
der faktischen Befolgung solcher Normen). Da
Krelle mehrfach auf Kant Bezug nimmt, bietet
sich dessen »Kategorischer Imperativ« zur Pro-
blemillustration an: Kants Imperativ, der Inbegriff
eines Moralgesetzes, wird in der Literatur keines-
wegs einheitlich interpretiert, und seine Allge-
meinverbindlichkeit ist ebenfalls nicht unumstrit-
ten. Durch die Annahme eines Kriminalitétsvek-
tors wird in einer solchen Problemlage nur &u-
RBerliche Prézision auf ungeklérter (und damit
unsicherer) terminologischer Grundlage erzeugt.

Als Grundlage und Anregung fir weitere For-
schungen zur Modellierung der Interaktion von
Okonomik und Ethik ist dagegen die vorliegende
Monographie sehr hilfreich. Da ihr Autor nun
nicht mehr in der Lage ist, die von ihm vorgetra-
genen Uberlegungen in kritischer Diskussion mit

anderen weiterzuentwickeln und, wo nétig, zu
modifizieren, bleibt nur zu hoffen, dass andere
Gelehrte seine Uberlegungen in unterschiedlichen
Kontexten aufgreifen. Dies gilt zum einen in sach-
licher Hinsicht, denn die hier angesprochenen
Fragen sind sicher interessant und auch weiter-
fuhrend. Aber es gilt auch im Hinblick auf die
Person des Autors selbst, denn wenn auch im vor-
liegenden Buch formale Fragen, javor allem Fra-
gen der Formalisierung im Vordergrund stehen,
eines sollte unstriuig sein: Fur Wilhelm Krelle,
der sich Uber viele Jahre in der Kammer fir So-
ziale Ordnung der EKD engagierte, waren Moral
und Ethik bestimmende Themen Uber lange Zeit-
rdume seines L ebens, nicht blof? assoziativer Aus-
gangspunkt fir formale Exerzitien. Insofern dir-
fen wir das vorliegendende Buch durchaus auch
als eine Art von Verméchtnis betrachten.

Prof Dr. Hans G. Nutringer. Kassel
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Edmund (Hg.): Diakonie der Religionen 2:
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Israel. Rechtliche Grundstrukturen des Verhélt-
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€ 70,-.
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1440 S. £ 155,-.

Rumpf; Mechthild/ Gerhard, Ute/ Jansen, Mecht-
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rechte in der Diskussion. Bielefeld: Transcript
2004. 316 S. € 24,80.
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Sachar, Howard M.: A History of the Jews in the
ModemWorld. NewY ork:AlfredA. Knopf2005.
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118 S. € 22,-.

Padagogik und Ethik, Psychologie und
Ethik

Drieschner; Elmar:Verstehen, Konstruktivismus und
Padagogik. Studien zum konstruktivistischen
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und Bildung in evolutionstheoretischer Sicht.
(Beitrége zur Evolutionéren Padagogik Bd. 1).
Minster: LIT 2005. 144 S. € 9,90.
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Kultur und Ethik, Religion und Ethik

Agamben; Giorgio: Profanierungen. FrankfurtaM.:
Suhrkamp 2005. 96 S. € 7,-.
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2005. 325 S. € 49,80.

Schweitzer; Albert: Wir Epigonen. Kultur und
Kulturstaat. Werke aus dem Nachlass. Miinchen:
C. H. Beck 2005. 416 S. € 59,50.
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Hekman, Susan|.: Private Selves, Public Identities.
Reconsidering ldentity Politics. Penn State
University Press 2005. 184 S. € 24,- | € 26,95.
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Hazard; Geoffrey C./ Dondi, Angelo: Legal Ethics.
A Comparative Study. Stanford: University Press
2004. 368 S. € 55,50.
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des Rechts. Vorlesungen von 1821/22. Frankfurt
aM.: Suhrkamp 2005. 237 S. € 1 1,-.
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351 S. € 34,80.

Weidenfeld, Werner (Hg.): Die EuropéischeVerfas-
sung in der Analyse. 2. Aufl. inkl. CD-ROM.
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medialen Konstruktion von Subjektivitét. Ber-
lin: Philo 2004. 249 S. € 24,90.
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€ 34,90.

Kundrus, Birthe: Moderne Imperialisten. Das Kai-
serreich im Spiegel seiner Kolonien. Habil. Wien:
Bohlau Verlag 2003.339 S. € 34,90.
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Einleitung

Welche Rolle spielen eigentlich biblische Texte und Aussagen im Rahmen der theol ogisch-ethi-
schen Urteilsbildung oder in kirchlichen Stellungnahmen? Gerade letztere legen auf eine »bib-
lisch-theologische Begriindung« grof3en Wert. Wie steht es aber tatsachlich um die Begriin-
dungsfunktion biblischer Texte? Die theol ogische Ethik bemiiht sich in letzter Zeit verstarkt um
Anschlussfahigkeit gegenliber der philosophische Ethik bzw. der Praktischen Philosophie.
Darunter sollte allerdings das innertheologische Gespréch zwischen Ethik und Exegese nicht
leiden. Esist daher wiinschenswert, dass Exegeten auch in der Zeitschrift fir Evangelische Ethik
regelmaRiig zu Wort kommen. Der Betheler Neutestamentler Andreas Lindemann untersucht die
Geschichte der unterschiedlichen Rezeption und Auslegung der Erzéhlung vom reichen Jing-
ling. Deren Verstandnis war offenbar von Anfang an erheblichen Verénderungen unterworfen.
Eingehend widmet sich Lindemann der Schrift des Clemens von Alexandrien »Quis dives salve-
tur?«, der die Problematik von Arm und Reich »monographisch« in der Form eines ausfuhrli-
chen Kommentars zu Mk 10,17-31 erdrtert hat, sowie den unterschiedlichen Urteilen, die Cle-
mens' Schrift im 19. und 20. Jahrhundert erfahren hat.

Hermeneutische Fragen anderer Art diskutiert der Marburger Sozialethiker Peter Dabrock in
seinem Beitrag, der sich mit Unterschieden zwischen den Argumentationsweisen katholischer
Moraltheologie und evangelischer Ethik befasst. Ausgehend von Niklas Luhmanns Theorie des
Bobachtens vertritt Dabrock die These, dass evangelische Ethik moraltheologische Aussagen
katholischer Provenienz gerade dort missversteht, wo sie diese vermeintlich versteht und teilt.
Zwischen inhaltlich Gesagtem, methodisch und hermeneutisch zu reflektierendem Sagen und
einer kultursprachlich jeweils von innen und auf3en zu beurteilenden Praktik gelte es im inter-
konfessionellen Gespréach uber ethische Fragen zu unterscheiden. Das betrifft unter anderem
den Zusammenhang zwischen Seelsorge und moralischer Weisung.

Eines der momentan kontrovers diskutieren medizinethischen Themen ist die gesetzliche Re-
gelung von Patientenverfiigungen, ihrer Verbindlichkeit und ihrer Reichweite. In Deutschland
stehen verschiedene Gesetzentwirfe zur Debatte. Henriette Krug, an der Charitein Berlin tétige
Medizinerin und Theologin, leuchtet den Hintergrund der Diskussion aus und analysiert die
unterschiedlichen Argumentationsmuster. Insbesondere fragt sie nach der Bedeutung des Men-
schenwirdekonzepts und Einsichten christlicher Anthropologie. Krug erinnert daran, dass der
historische Ursprung des Instruments der Patientenverfiigung in der Angst vor Ubertherapie am
Lebensende liegt. Die von verschiedener Seite geforderte Begrenzung der Reichweite von Pati-
entenverfligungen auf enge Indikationen am Lebensende wiirde nach Krugs Einschatzung die
urspriinglichen Angste geradezu bestérken. Dieser Gesichtpunkt sollte gegeniiber der Sorge vor
einem mdoglichen Missbrauch von Patientenverfliigungen starkeres Gewicht bekommen.

Zum exegetischen Beitrag von Andreas Lindemann figen sich thematisch die wirtschaftsethi-
schen Thesen von Markus Huppenbauer, Geschéftsleiter des Universitaren Forschungsschwer-
punkts Ethik an der Universitét Zurich, die sich mit der Frage der | mplementierung moralischer
Standards in wirtschaftlichen Unternehmen befassen. Eine Chance haben solche Bemiuihungen
nach Hippenbauers Ansicht nur dann, wenn zwischen Moral und Okonomie kein fundamental er
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Gegensatz gesehen und 6konomische wie gesetzliche Anreize geschaffen werden, welche die
Implementierung moralischer Standards beginstigen. Es wére interessant zu diskutieren, wel-
che Rolle hierbei auch biblisch-exegetische Einsichten spielen kdnnen. Wie weit sich die Kirche
unter dem Druck von Sparzwéangen und auf der Suche nach Sponsoren auf die Logik des Mark-
tes und moderne Marketing-Methoden einlassen darf, erértert Johannes Fischer in seinem Kom-
mentar.

Weitgehend noch ein Desiderat theologischer Forschung ist die Mannerforschung. Immerhin
ist das Interesse an der spezifischen Religiositdt von Ménnern gestiegen. So wurde z.B. im Friih-
jahr 2005 die im Auftrag der Ménnerarbeit der EKD und des katholischen Mannerwerkes er-
stellte Studie»Was Mé@nnern Sinn gibt« zur »unsichtbaren Religion kirchenferner M anner« ver-
offentlicht. Was genau man sich aber unter theologischer Ménnerforschung vorzustellen hat, ist
nach wie vor ungeklart. Martin Fischer, Wissenschaftlicher Mitarbeiter am Institut fir Systema-
tische Theologie der Universitét Wien, berichtet von mehreren wissenschaftlichen Tagungen
zum Thema und formuliert eine Reihe von Fragen und Desideraten der Forschung.

Am 27. Januar 2006 verstarb Dietrich von Oppen, emeritierter Professor fur Sozialethik am
Fachbereich Evangelische Theologie der Universitdt Marburg, im Alter von 93 Jahren. Er war
einer der Pioniere der Sozialethik nach dem zweiten Weltkrieg. Der Marburger Ethiker Seg-
fried Keil wirdigt den verstorbenen Kollegen in einem Nachruf. Auch die Herausgeber der Zeit-
schrift fir Evangelische Ethik werden sein Andenken bewahren.

Ulrich H.J. Kortner
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Kommentar

Kirchliches Marketing?

Von Johannes Fischer

Kirchliches Marketing ist derzeit ein kontrovers diskutiertes Thema. Das betrifft vor alem die
Praktische Theologie. Doch bertihrt das Thema auch die Ethik as eine Disziplin, die in ihrer
Tradition ein differenziertes Arsenal von Unterscheidungen beziglich des Handeins von Indivi-
duen und Institutionen entwickelt hat, das sich in dieser Debatte als hilfreich erweisen konnte.
Dass kirchliches Marketing Uberhaupt ein Thema ist, hat seinen Grund in den tiefgreifenden
Veradnderungen der religidsen Landschaft, die sich in den zurtickliegenden Jahrzehnten vollzo-
gen haben und die den Kirchen zu schaffen machen. Von auf3en haben sie Konkurrenz bekom-
men durch eine Vielzahl von anderen religiésen Angeboten. Nach innen hat sich die Struktur der
Kirchenmitgliedschaft verandert, was sich in deren zahlenmafiger Entwicklung, einer abneh-
menden institutionellen Bindung und einer immer geringeren Beteiligung an herkémmlichen
kirchlichen Angeboten niederschlégt. Als Organisationen verfiigen die Kirchen immer noch tber
stattliche Ressourcen, auch wenn sie von erheblichen Sparzwéngen betroffen sind, und ange-
sichts der skizzierten Situation ist es nur folgerichtig, die Frage zu stellen, wie sie den Einsatz
ihrer Ressourcen optimieren kdnnen. Diesbeziglich legt sich eine Professionalisierung und Ef-
fizienzsteigerung kirchlichen Handeins durch die Integration von Marketing-Methoden nahe,
wie sieim Bereich der Okonomik entwickelt worden sind.

Dass das Thema umstritten ist, hat mit einem Verstdndnis der Kirche zu tun, wonach diese in
einem kommunikativen Geschehen grindet, das kontingent und unverfugbar ist. Theologisch
hat man es mit dem Begriff des »Ereignisses des Wortes Gottes« umschrieben. Dieses Ereignis
lasst sich nicht zweckrational erzeugen, somit auch nicht das, was die Kirche as Kirche konsti-
tuiert. Demgegeniber ist Marketing der Inbegriff zweckrationalen und strategischen Denkens,
und so scheint sich hier ein Gegensatz aufzutun zwischen zwei véllig verschiedenen, unverein-
baren Perspektiven auf das kirchliche Handeln.

In gewissem Sinne zieht sich ein Vorlaufer dieser Debatte durch die evangelische Theologie
des 20. Jahrhunderts. auf der einen Seite die Theologie des Wortes Gottes, auf der anderen Seite
das Insistieren auf der realen Situation des empirischen Menschen mit dem »Anknipfungs-
punkt« seines Selbstverstandnisses, seiner Lebenslage und seinen Bedirfnissen. In gewissem
Sinne setzt sich in der heutigen Marketing-Debatte die zweite Linie fort. Auch hier wird einge-
fordert, die Menschen bei den realen Bedurfnissen abzuholen, die sie haben, da sie anders fur
die Kirche nicht erreichbar sind. Nur dass hier gegenuiber der friiheren Debattenlage eine aus der
Okonomik stammende Terminologie und Betrachtungsweise hinzukommt, die auf dem Hinter-
grund des theol ogischen Selbstversténdnisses der Kirche zutiefst verfremdend wirkt.
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Vielleicht unterscheidet uns Heutige von der friheren Debatte zu den Hochzeiten der dialek-
tischen Theologie, dass wir haben lernen missen, mit Perspektivenpluralismus umzugehen und
zu akzeptieren, dass es unterschiedliche Beschreibungsweisen gibt, welche je auf ihre Weise
und an ihrem Ort ihr Recht haben. Das Denken in sich wechselseitig ausschlie3enden Alternati-
ven wird solchermal3en abgel st durch eine differenziertere Sicht, die die unterschiedlichen Per-
spektiven in ihrer jeweiligen Eigenheit zu erfassen und ihnen ihren legitimen Ort im Gesamtzu-
sammenhang kirchlichen Handeins zuzuweisen sucht. Das impliziert, dass vom »kirchlichen
Handeln« oder von der »kirchlichen Praxis« nicht pauschal gesprochen werden kann, so as
handelte es sich dabei um einen einheitlichen Typus. Vielmehr ist davon auszugehen, dass das
kirchliche Handeln eine Mehrzahl von Handlungstypen umfasst, und die Aufgabe und Kunst
besteht dann darin, diese recht zu unterscheiden, voneinander abzugrenzen und in ein geordne-
tes Verhdltnis zu setzen. Ohne Zweifel gehért auch das marktstrategische Handeln dazu, und es
ist langst as ein Modus kirchlichen Handelns akzeptiert. Erinnert sei an den gesamten Bereich
der kirchlichen Publizistik, der in einem schwierigen kompetitiven Umfeld gar nicht anders
existieren kann, als dass er sich mit Marketingstrategien positioniert. Die Debatte tber kirchli-
ches Marketing stellt so gesehen vor die Aufgabe, eine Typik kirchlichen Handeins zu entwi-
ckeln und die verschiedenen Typen in ein geordnetes Verhaltnis zu bringen. Dabei ist zu fragen,
ob sich bestimmte Typen des Handeins auszeichnen lassen, die fur die Kirche as Kirche konsti-
tutiv sind und denen daher alle anderen Typen kirchlicher Aktivitét zu- und unterzuordnen sind.

Innerhalb der deutschsprachigen Diskussion hat sich unter dem Einfluss der gleichnamigen
Theorie von Jirgen Habermas: der Begriff des kommunikativen Handeins as Gegenbegriff zum
Begriff des rein strategischen Handeins etabliert, bei dem ein einsam entscheidender Aktor un-
ter Einbezug des Erfolgskalkils anderer einsam entscheidender Aktoren bestimmte Ziele ver-
folgt. Der Begriff »kommunikatives Handeln« evoziert VVorstellungen, die ihn primafacie geeig-
net erscheinen lassen, das Besondere bestimmter kirchlicher Vollziige zu charakterisieren. Pre-
digt und Seelsorge, so mochte man meinen, sind kommunikative Vollziige, die sich schwerlich
einem strategischen Handlungsmodell subsumieren lassen. Tatséchlich ist der Habermassche
Begriff des kommunikativen Handeins in der theol ogischen? und insbesondere praktisch-theo-
logischen' Literatur breit rezipiert worden.

Freilich sollte hier nicht Ubersehen werden, dass der Habermassche Begriff des kommunika-
tiven Handelns an eine bestimmte Perspektive gebunden ist, némlich an die Perspektive der
diskursiven Verstandigung Uber Geltungsanspriiche auf Wahrheit, normative Richtigkeit und
Wahrhaftigkeit. Kann man die Seelsorge oder eine Predigt diesem Begriff subsumieren? Wohl
kaum. Es ist zu vermuten, dass die vordergriindige theologische Attraktivitat des Begriffs des
kommunikativen Handeins daraus resultiert, dass mit ihm etwas ganz anderes assoziiert wird,
als es bei der Habermasschen Handlungstypologieim Blick ist. Man muss sich hierzu vergegen-
wartigen, dass die Perspektive diskursiver Verstéandigung Uber Handlungen nicht die einzigeist,
unter der uns Handlungen gegeben sind. Wir kénnen Handlungen erleben. Und wir kénnen von
Handlungen erzahlen. In diesen beiden Modi tritt das menschliche Handeln in einer anderen
Weise in Erscheinung als in der Perspektive der Versténdigung tber diskursive Geltungsanspri-
ehe. Ist doch das, was sich im Erleben und im Erzéhlen von interaktiven Handlungen vor Augen
stellt, in der Regel ein Zweifaches, einerseits die betreffenden Handlungen und andererseits
etwas, das sich in ihnen und durch sie hindurch vermittelt wie Zuwendung, Freundlichkeit,
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Grausamkeit, Firsorglichkeit, Gleichgultigkeit, Glte usw." Solche Begriffe artikulieren die sitt-
liche Dimension menschlichen Handelns, Menschen wie auch héher entwickelte Tiere sind nicht
nur fir Handlungen und deren unmittel bare Wirkungen empfanglich, sondern auch fir solche
Verhaltensgerichtetheiten, die sich in und Uber Handlungen mitteilen. In biblischer Sicht haben
solche sittlichen Qualitéten geistlichen Charakter (Gal 5, 22). Dies fuhrt zu einem anderen Be-
griff kommunikativen Handelns. Kommunikativ ist esnicht alsein auf diskursive Versténdigung
gerichtetes, sondern als ein solche Verhaltensgerichtetheiten tibertragendes und mitteilendes
Handeln, wobei diese Ubertragung sich in einer eigentiimlichen Indirektheit vollzieht, insofern
sieim intentionalen Vollzug von etwas Anderem, nédmlich der betreffenden Handlung, geschieht.

Wird der Begriff des kommunikativen Handeins in dieser Weise gefasst, so steht auch er in
klarer Differenz zum teleol ogischen und insbesondere strategischen Handeln. Zwar kénnen die
betreffenden Handlungen selbst teleol ogisch gerichtet sein, doch as kommunikatives Handeln
haben sie einen anderen Charakter. Wenn eine Krankenhausseelsorgerin das Kissen eines Pati-
enten zurechtriickt, damit dieser bequemer liegen kann, dann ist dies zweifellos eine teleologi-
sche, zweckgerichtete Handlung. Gleichzeitig ist diese Handlung als kommunikative qualifi-
ziert durch das, was sich als Zuwendung oder Flrsorge durch sie hindurch vermittelt. Dies aber
erfol gt ohne tel eol ogische Abzweckung. Mit einer Grundunterscheidung der aristotelischen Ethik
ausgedriickt ist Seelsorge nicht Poiesis, die auf ein Ziel aullerhalb ihrer selbst etwa in Gestalt
eines bestimmten psychischen Zustands des Klienten gerichtet ist, sondern Praxis, die ihren
Sinn in sich selber trégt. Es geht nicht darum, dem Klienten ein Gefiihl von Zuwendung und
Begleitung zu geben (Poiesis), sondern darum, ihn zu begleiten (Praxis). Dieser Praxischarakter
unterscheidet Seelsorge von Psychotherapie, die poietisch auf das Ziel der psychischen Stabili-
sierung, Autonomie und Handlungsfahigkeit des Klienten gerichtet ist. Gewiss ist dieser Punkt
in der Seelsorgelehre nicht unumstritten. So liegt der therapeutischen Seelsorgebewegung ein
eher poietisches Konzept zugrunde. Letztlich geht es hier um das Verstandnis der menschlichen
Seele. Ist sie dasselbe wie die Psyche der Psychologie, und ist demgeman der Schaden, den der
Mensch nach dem bekannten Jesuswort (Mt 16,26) an seiner Seele nehmen kann, dasselbe wie
eine psychische Stérung, die mit geeigneter Therapie behandelt werden kann? Oder ist sie das-
jenige, worin ein Mensch empfanglich ist fir jene geistlichen Qualitéten in Gestalt von »Liebe,
Freude, Friede, Geduld, Freundlichkeit, Glte, Treue« (Gal 5,22), und ist Seelsorge demgemal3
als Sorge in Bezug auf diese geistliche Empfénglichkeit eines Menschen zu begreifen? In einer
so durchgehend zweckrational orientierten Zivilisation, in der der Wert einer Tatigkeit sich nach
dem Wert des Zweckes bemisst, der mit ihr erstrebt wird, ist Seelsorge als geistliche Praxis ein
Fremdkorper. Dazu sollte sie stehen und der Versuchung standhalten, sich selbst einen Wert zu
geben, indem sie sich einem Zweck wie etwa der Herstellung von Handlungskompetenz ver-
schreibt, dem gesellschaftliche Anerkennung und Wertschétzung sicher ist.

Esist kein Zufall, dass die aristotelische Unterscheidung zwischen Poiesis und Praxis in der
Ethik der Moderne ortlos geworden ist. Ist diese doch am Gesichtspunkt der moralischen Zure-
chenbarkeit und Verantwortlichkeit orientiert, und hierfir spielt es keine Rolle, ob eine Hand-
lung Poiesis oder Praxis ist. So ist eine Praxis wie das Musizieren ebenso als Ruhestérung
moralisch zurechenbar wie die Poiesis des Aufhangens eines Bildes an einer Wand mittels des
Einschlagens eines Nagels. Diese moralische Indifferenz tribt den Blick fur fundamental e Dif-
ferenzierungen, wie sie insbesondere fir das kirchliche Handeln notwendig sind. Davon ist nicht
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nur die Ethik, sondern offenbar auch die Praktische Theologie betroffen. Obgleich diese in den
zurlickliegenden Jahrzehnten den Begriff des Handelns a's einen Fundamental begriff entdeckt
hat, fehlt es doch an einem differenzierten Konzept kirchlichen Handelns, welches den eigen-
tuimlichen Praxis-Charakter kirchlicher Vollziige adaquat erfasst.

Dies récht sich in der aktuellen Marketing-Debatte. Man mag sich dies an der Forderung nach
einer stérkeren Bedirfnisorientierung kirchlichen Handelns verdeutlichen, wie sie im Zusam-
menhang dieser Debatte erhoben wird. Ein Handeln, das auf die Befriedigung eines Bedirfnis-
ses zidlt, ist Poiesis. Doch ist unschwer zu sehen, dass ein Bediirfnis nach Kommunikation nicht
dadurch befriedigt und zum Verschwinden gebracht wird, dass man sich auf die Befriedigung
des Bedirfnisses nach Kommunikation konzentriert iPoiesis), sondern dadurch, dass kommuni-
ziert wird (Praxis). Und so ist es mit dem Bedirfnis nach Zuwendung, Liebe usw. Mit der
Ausrichtung des kirchlichen Handelns am Modell der Befriedigung von Bedirfnissen wird das-
jenige gerade pervertiert, was sein Wesen ausmacht. Das gilt fur die Seelsorge. Und es gilt
ebenso fir eine jede Predigt.

Der Begriff des kirchlichen Handeins erfordert eine genauere Betrachtung. Damit sind ja nicht
einfach irgendwel che Handlungen von Individuen gemeint, die der Kirche zugehéren. Vielmehr
verbindet sich damit die Vorstellung, dass es Handlungen gibt, die der Kirche als Kirche eigen-
timlich sind. Sie sind an kirchliche Amter gebunden, und die Handelnden fihren sie aus kraft
des ihnen Ubertragenen Amtes. Darin liegt eine Entlastung der Amtsinhaber davon, das, was sie
tun, kraft ihrer eigenen Person, gewissermal3en aus personlicher Betroffenheit und Motivation
tun zu sollen. Die Begleitung und Zuwendung eines Seelsorgers ist nicht seine personliche Zu-
wendung, sondern etwas, das er in Auslibung seines geistlichen Amtes tut.

Zu unterscheiden ist dabei zwischen der Institution der Kirche und der kirchlichen Organisa-
tion. Die Institution der Kirche wird konstituiert durch die genuin kirchlichen Amter Predigt,
Seelsorge, Unterricht bzw. Bildung, Diakonie und Kirchenleitung, durch die sich das vermittelt,
was die Kirche in ihrem Wesen ausmacht. Die kirchliche Organisation ist demgegeniber - wie
jede Organisation - durch die Ziele definiert, die sie verfolgt und um deretwillen es sie gibt.
Nach dem Uberkommenen Selbstversténdnis der Kirche geht es bei diesen Zielen im weitesten
Sinne darum, die Ressourcen und V oraussetzungen bereitzustellen, deren die Institution der Kir-
che fir ihre Wirksamkeit bedarf. Das betrifft finanzielle Ressourcen ebenso wie die Einrichtung
von kirchlichen Ausbildungsstétten oder die 6ffentliche Prasenz der Kirche. Als Organisation ist
die Kirche durch den Typus des tel eologischen Handel ns charakterisiert, was auch strategisches
Handeln einschlief3t. Hier haben Marketing-Strategien ihren legitimen Ort, wie sie etwa im Be-
reich der kirchlichen Publizistik Anwendung finden.

Man darf annehmen, dass die Irritationen und Diskussionen, die das Thema des kirchlichen
Marketing ausldst, zu einem wesentlichen Teil dadurch bedingt sind, dass Institution und Orga-
nisation der Kirche héufig nicht geniigend auseinandergehalten werden. Die einen verbinden
mit »Kirche« primér die Institution, und die Ubertragung des Marketing-Modells auf deren
Handeln und Wirksamkeit muss ihnen als zutiefst fragwiirdig erscheinen. Die anderen verbin-
den mit »Kirche« primér die Organisation, und es erscheint ihnen aus diesem Blickwinkel die
Professionalisierung und Effizienzsteigerung kirchlichen Handeins durch die Anwendung von
Marketing-Methoden nicht nur unbedenklich, sondern geradezu geboten. Dabei zeigt sich an
dieser Debatte, dass das Verhdtnis zwischen Institution und Organisation alles andere a's span-
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nungsfrei ist. Organisationen entwickeln eigene Ziele und Interessen wie Bestandserhaltung,
Einflussmacht usw., und sie tendieren von daher dazu, die vorhandenen Ressourcen auf diese
Ziele hin zu funktionalisieren und das, was deren Erreichen hemmt oder ohne Nutzen hierfir ist,
fur entbehrlich anzusehen. Angesichts leerer werdender Kirchen, schwindender Kirchenmit-
gliedschaft und geringer werdenden Interesses an herkdmmlichen kirchlichen Angeboten er-
scheint unter diesem Blickwinkel die Wirksamkeit der Institution der Kirche wenig effizient zu
sein. Umgekehrt ist der Institution der Kirche ein Denken in Erfolgs- und Effizienzkategorien
fremd, obgleich sie vom Bestand und der erfolgreichen Ressourcenbeschaffung der kirchlichen
Organisation abhéngig ist.

Angesichts der schwierigen Situation der Kirchen scheinen sich in diesem Spannungsverhélt-
nis die Gewichte zugunsten der Organi sationsperspektive zu verschieben. Die Debatte tber kirch-
liches Marketing ist ein deutliches Indiz hierfir. Diese Entwicklung wird verstérkt durch die
Tatsache, dass kirchensoziol ogische Untersuchungen eine »De-Institutionalisierung« diagnosti-
zieren in dem Sinne, dass die Kirchenmitglieder sich in der Ausbildung ihrer religiosen I dentitat
immer weniger an der institutionellen Wirksamkeit der Kirche orientieren und dass auch ihr
konfessionelles Bewusstsein sich immer mehr verschleift." Demgegentuber geniefdt die Kirche
als Organisation und Anbieter bestimmter Dienstleistungen nach wie vor grofRe Wertschétzung.
Dies wird dahingehend interpretiert, dass sich die Institutionenbindung in Richtung einer Orga-
nisationshindung verschiebt."

Mit der Unterscheidung zwischen Institution und Organisation der Kirche ist implizit bereits
eine Zu- und Unterordnung verschiedener Typen kirchlichen Handel ns getroffen worden. Wenn
- zumindest nach dem Uberkommenen Selbstversténdnis der Kirche - die Organisation der Kir-
che um der Sicherung der Ressourcen und Voraussetzungen fur die Wirksamkeit der Institution
der Kirche willen da ist, dann ist das teleologische und strategische Handeln der kirchlichen
Organisation dem Handeln der kirchlichen Institution zu- und untergeordnet. Die Sicherung des
organisatorischen Bestandes ist dann um der Gewahrleistung der genuin kirchlichen Vollziige
wie Verkundigung, Unterricht und Seelsorge willen notwendig, nicht umgekehrt.

Um zusammenzufassen: Institution und Organisation der Kirche lassen sich in der Weise un-
terscheiden, dass L etztere sich dem Typus des tel eol ogischen und strategi schen Handel ns zuord-
nen l&sst, Ersterejedoch nicht oder nur sehr bedingt. Man kénnte die verschiedenen Handlungs-
felder der Institution Kirche daraufhin durchgehen und dies im Einzelnen zeigen. Selbst die
kirchliche Diakonie, die ersichtlich auf konkrete Zwecke wie die Bekampfung von Armut und
Not gerichtet ist, ist doch - jedenfalls nach ihrem theol ogischen Selbstversténdnis- als geistlich
motivierte Diakonia zweckfreie Praxis. Das Handeln der Kirche as Institution entzieht sich
dem Poiesis-Modell, wie sie dem Marketing-Denken mit dessen impliziter Bedlrfniswesen-
Anthropologie eigentumlich ist.

Im Blick auf das Spannungsverhéltnis zwischen Institution und Organisation bleibt zu fragen,
ob nicht auch dann, wenn die kirchensoziol ogische Diagnose zutrifft, dass heute die Institutio-
nenbindung zunehmend durch eine Organisationsbindung abgel 6st wird, die Kirche ihre gesell-
schaftliche Akzeptanz und Wertschétzung daraus bezieht, dass sie gerade nicht nur Organisation
ist, die bestimmte Ziele verfolgt, sondern dass sie flr etwas Anderes steht, das in nichttel eol ogi-
sehen Typen des Handelns seinen Ausdruck findet. Was man diffus als »Sinnverrnittlung« be-
zeichnet und mit der Kirche in Verbindung bringt, das vollzieht sich in anderen als blof3 teleol o-
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gischen Formen des Handelns. Wenn es sich aber so verhélt, dann wére esfatal, wenn die Kirche
ihr eigenes Handeln als dasjenige einer Dienstleistungsorganisation begreifen und mit Konzep-
ten, wie sie fir Non-profit-Organisationen entwickelt worden sind, zu optimieren trachten wir-
de. Denn damit wiirde sie sich um genau das bringen, woflr sie in der gesellschaftlichen Wahr-
nehmung als Kirche steht und was man ihr as ihre spezifische Aufgabe zuerkennt.

Prof Dr. Johannes Fischer
Institut flr Sozialethik
Zollikerstrasse 117
CH-8008 Zirich
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Studien

Eigentum und Reich Gottes

Die Erz&hlung -Jesus und der Reiche- im Neuen Testament
und bei Clemens Alexandrinus

Von Andreas Lindemann

Die Frage der Bewertung des Eigentums ist ein ethisches Grundproblem, da Eigentum »eine
anthropol ogische Grundgegebenheit« ist und »zur menschlichen Lebensgestaltung« gehort.,
Schon die friheste christliche Theologie hat sich in Ankniipfung an alttestamentliche Positionen
und an Aussagen Jesu mit dieser Thematik befasst. In diesem Zusammenhang spielt vor allem
die sehr populére Erzéhlung von der Begegnung Jesu mit dem »reichen Jungling« bis heute eine
erhebliche Rolle. In der EKD-Denkschrift »Gemeinwohl und Eigennutz« aus dem Jahre 1992
heiR3t es unter der Uberschrift »Armut und Reichtum, die ungleiche Giterverteilung verlange
nach Ausgleich, und dabei begegne »im Lebensrecht der Armen [...] in besonderer Weise der
Anspruch der Gerechtigkeit Gottes an die Reichen«. Als biblische Belege folgen zunéchst Ps
82,3 (»Schaffet Recht dem Armen und der Waise und helft dem Elenden und Bedurftigen zum
Recht«) und dann Mt 19, 16f.24f. mit der Frage des reichen Jiinglings: »Was soll ich Gutes tun,
dal? ich das ewige Leben erwerbe« und der Antwort Jesu: »Willst du vollkommen sein, so geh
hin, verkaufe, was du hast, und gib's den Armen, so wirst du einen Schatz im Himmel haben,
sowie dem Wort Jesu an seine Junger: »Es ist leichter dald ein Kamel durch ein Nadel6hr gehe,
als dal ein Reicher ins Reich Gottes komme. Als das seine Junger horten, entsetzten sie sich und
sprachen: Ja, wer kann dann selig werden'i-c' Es heif3t weiter, von der biblischen Kritik am
Reichtum seien ale Menschen angesprochen, »weil jedermann dazu neigt, sein Herz an materi-
ellen Besitz zu héngen und sich darauf wie auf ein ewiges Gut zu verlassen«.' Eine ndhere
Kommentierung der neutestamentlichen Erzéhlung folgt aber nicht.

Angesichts der Erzéhlung vom »reichen Jingling« entsteht bisweilen der Eindruck, im Grun-
de sei es christlich angemessen, zugunsten der Armen auf materiellen Besitz oder jedenfalls auf
»Reichtum« zu verzichten, doch zeige die menschliche Wirklichkeit, da3 solche Praxis allenfalls
ein »ldeal« sein kénne. Die Folgerung, um der Nachfolge Jesu willen jeglichen Besitz aufzuge-
ben, ist in der Kirchengeschichte durchaus gezogen worden, etwa im Mdnchtum; es ist aber
umgekehrt auch oft gesagt worden, die Forderung an den reichen Jiingling sei gerade die beson-
dere Ausnahme, denn Jesus habejasonst von niemandem ausdriicklich verlangt, auf sémtlichen
Besitz zu verzichten."

Das Verstandnis der Erzéhlung vom reichen Jungling, insbesondere hinsichtlich der hier in-
tendierten Bestimmung des Verhaltnisses von Christsein und »Reichtum«, war offenbar von
Anfang an erheblichen Verédnderungen unterworfen, wie schon die Traditions- und Redaktions-
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geschichte in den neutestamentlichen Evangelien zeigt. Es lohnt sich deshalb, die Geschichte
der unterschiedlichen Rezeption und Auslegung der Erzdhlung naher zu betrachten. Uberdies
liegt hier der besondere Fall vor, dal3 Clemens von Alexandria um das Jahr 200 eine unter dem
Titel »Welcher Reiche wird gerettet werden?« Uberlieferte kleine Schrift zum Thema Reichtum
verfaldt hat, die sich ausdriicklich als eine vergleichsweise detaillierte Auslegung jener neutesta-
mentlichen Erzéhlung darstellt.

Die literarisch lteste Fassung der Erzéhlung vom »reichen Jingling« liegt in Mk 10,17-31 vor.'
Inihrerjetzt vorliegenden Gestalt ist die Erzdhlung" in drei (bzw. vier) einzelne Szenen geglie-
dert; sie zeigen Jesusjeweils im Gespréach mit unterschiedlichen Personen: In der ersten Szene
(Y. 17-22) begegnet Jesus einem nicht ndher beschriebenen Mann, in der zweiten Szene (Y. 23-
27) folgt ein Gesprach Jesu mit seinen Jiingern, in der dritten Szene (Y. 28-30) steht ein Dialog
zwischen Petrus und Jesus. Insofern das Themadurchgehend die Frage nach dem Verhaltnis von
Besitz und endzeitlichem Heil ist, bilden die drei Szenen gleichwohl eine erzahlerische Einheit
(Y. 17-30)7; der abschlielfende Satz in Y. 31 »ist eine allgemeine Regele", die mit dem zuvor
Erzahlten in keinem direkten Zusammenhang steht.

Die erste Szene (Y. 17-22) wird damit eréffnet, dal? sich »jemand« (sfg) an Jesus wendet? mit
der Frage, welche Lebenspraxisfur ihn nétig sei (»Was soll ich tun?«), um das ewige L eben zu
»erben«. 10 Die Anrede Jesu als »Lehrer« ist bel Mk ganz tblich." Das Attribut »gut« hingegen
begegnet sonst nicht; es scheint hier vor allem verwendet worden zu sein, damit Jesus es zu-
rickweisen und auf Gott als den allein Guten verweisen kann (Y. 18).12 Jesus gibt dann in Y. 19
die Antwort auf die ihm gestellte Frage, indem er an »die Gebote« erinnert, die dem Fragestel-
ler bekannt seien, und indem er dazu mehrere Gebote aus der zweiten Tafel des Dekalogs
zitiert. 13Der Mann antwortet, dies alles habe er gehalten »seit meiner Jugend« (Y. 20); daraufhin,
wie der Erzahler feststellt, »gewinnt« Jesus ihn »lieb«, und er sagt zu ihm: »Eines fehlt dir, geh
hin, verkaufe, was du hast und gib es den!" Armen, und du wirst einen Schatz im Himmel
haben. Und auf, folge mir nach« (Y. 21). Die Reaktion des Mannesist Trauer, die auch sichtbar
wird!", und der Mann geht weg (Y. 22a); dazu teilt der Erzéhler den Grund fur dieses Verhalten
mit: Der Mann besal? »viele Giter« (Y. 22b). Woher der Erzahler dieses »Hintergrundwissen«
hat, wird nicht gesagt; aber fir die Pointe der Erzahlung ist es wichtig, dal3 auf der Ebene des
Mk-Textes diese Information erst ganz am Ende eingebracht wird und nicht etwa schon zu
Beginn.

Mit V. 22 kénnte die Erzéhlung zu Ende sein, und moglicherweise war das auf einer friihen
Uberlieferungsstufe auch der Fall. Formgeschichtlich betrachtet 14ge dann ein »biographisches
Apophthegmac vor, das allerdings nicht mit dem Wort Jesu endet, sondern mit dem Hinweis auf
die sich dem Ruf Jesu verweigernde Haltung des Mannes. 16 Die Absicht der Erzahlung wére es
dann gewesen, an einem konkreten Beispiel die Unvereinbarkeit von (groRem) Besitz und Nach-
folge Jesu aufzuzeigen. Dabei mag offenbleiben. ob im Hintergrund die Erfahrung stand, daf3
wohlhabende Menschen in der Regel tatsachlich nicht dazu bereit waren, Jesus zu folgen bzw.
sich der nachosterlichen Gemeinde anzuschlieBen, oder ob mit der Erzahlung gesagt werden
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sollte, dal3 Reiche nicht zur Gemeinde gehdren durften, wenn sie nicht dazu bereit waren, auf
ihren Besitz vollstandig zu verzichten.

Die zweite Szene (Y. 23-27) beginnt damit, dal sich Jesus an seine Junger!' wendet mit der
unmittelbar an die Aussage von Y. 22 anschlieRenden Feststellung, dal3 die Besitzendenis nur
»schwer« ins Gottesreich hineinkommen werden.'” Auffallend ist der Wechsel der Begrifflich-
keit: Hatte der Mann nach dem »Erben« des ewigen Lebens (Cwn alwviog) gefragt und hatte
Jesus darauf mit der Verhei3ung des »Schatzes im Himmel « geantwortet, so liegt nun die»Reich-
Gottes«-Terminologie vor, ohne dal3 sachlich etwas anderes gemeint wéare. Jesus betont, dal3
Reichtum in hohem MaRe das »Hineingehen« ins Reich Gottes gefahrdet"; die rhetorisch for-
mulierte Feststellung »wie schwierig« (g dvoxOhwg) scheint sogar anzuzeigen, dai Jesus
»Reichtum und Gottesherrschaft [...] fur unvereinbar« halt."

Als daraufhin die Jinger erschrecken (Y. 24a), scheint Jesus seine Aussage fast wortlich zu
wiederholen (Y. 24b: g dVoxOASV €0TL). Doch nun ist der Kreis der Betroffenen ein anderer:
Nach der Uberwiegend firr urspriinglich gehaltenen Lesart sagt Jesus, es sei Uiberhaupt »schwie-
rig«, ins Gottesreich hineinzugehen”, und nach einer von vielen anderen alten Handschriften
gebetenen Lesart sagt er, dal3 es »fir die auf ihren Besitz Vertrauenden« schwierig sei, ins
Gottesreich zu kommen." Unabhangig von der textkritischen Entscheidung enthalt Y. 24
jedenfallseine grundsétzliche inhaltliche Verénderung der Erzéhltendenz. Dennjetztist entwe-
der gesagt, dal’ der Zugang zum Gottesreich gar nicht durch materiellen Besitz as solchen
erschwert oder gar verhindert wird, sondern nur durch eine bestimmte Einstellung (»Vertrau-
en«) dem Besitz gegeniiber; oder die Erzéhlung hat ihren spezifischen Bezug zum Problem des
Besitzes bzw. des Reichtums génzlich verloren, insofern in Y. 24 berhaupt nicht mehr vom
Besitz die Rede ist. Injedem Fall zeigt Y. 24, da3 die Tradenten nicht davon tiberzeugt waren,
es sai richtig zu sagen, da3 Menschen allein aufgrund ihres materiellen Besitzes des Heils
verlustig gehen kdnnten."

Das sprichwortartige Logion in Y. 25 bezieht sich demgegeniber wieder ausschliefdlich auf
Reiche; das paradoxe Bild »Kamel* und Nadeldhr« sagt unzweifelhaft, dal? diese Menschen
unmdoglich ins Gottesreich gelangen kdnnen. Wenn, wie oft angenommen wird, die Aussage
von Y. 25 auf einer friheren Uberlieferungsstufe direkt auf das in Y. 23 Gesagte gefolgt sein
sollte", dann hétte Jesus definitiv den Ausschlul® der Reichen aus dem Gottesreich behauptet.”
Allerdings hatte die Verbindung mit der zuvor erzéhlten Szene Y. 17-22 zumindest indirekt die
Aufforderung an die Reichen enthalten, sie sollten ihren Besitz zugunsten der Armen aufgeben,
um so doch noch Zugang zum Gottesreich zu erlangen. 1mjetzt vorliegenden Zusammenhang
Y. 17-22.23-25 wére gesagt, dal3 es fir Menschen Uberhaupt »schwierig« ist, ins Gottesreich zu
kommen, daR es fur Reiche aber véllig unméglich ist, wenn sie nicht auf ihren Besitz verzich-
ten.

Erstaunlicherweise ist die Szene mit Y. 25 noch nicht abgeschlossen. Vielmehr erfolgt
abermals, analog zu Y. 24a, eine Reaktion der Jiinger (Y.26); sie sprechen miteinander dariiber",
wer denn angesichts der eben gehdrten Aussage Jesu tberhaupt »gerettet werden« kénne. Das
Verb »retten« (omCewv) ist natirlich eschatologisch gemeint, d.h. mit dieser Frage der Junger
ist nun zusétzlich auch der Gerichtsgedanke in die Erzéhlung eingebracht worden; sachlich
meinen »Erben des ewigen Lebens« (Y. 17), »Schatz im Himmel« (Y. 21), »Hineingehen ins
Reich Gottes« (Y. 23-25) und »gerettet werden« (Y. 26) offenbar dasselbe. Jesus reagiert auf
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das Gespréch der Jiinger mit der Aussage (Y. 27), da3 diese »Rettung« Uberhaupt nicht eine
menschliche, wohl aber Gottes Mdglichkeit ist. Die zuvor in Y.23b.25 ausgesprochene schar-
fe Unterscheidung zwischen den reichen und den anderen Menschen ist damit endgiiltig auf-
gehoben.

Mit der auf Gottes Allmacht verweisenden Aussage in Y. 27 kénnte die Erzdhlung zu Ende
sein, und mdglicherweise war dies auf einer traditionsgeschichtlich friheren Stufe auch einmal
der Fall.2s Der Y. 17-27 umfassende Text hétte dann die Funktion gehabt, die erste Erzahlung mit
ihrer Schilderung der als modellhaft empfundenen negativen Reaktion des Reichen auf Jesu
Forderung (Y. 17-22) sowie die dann folgenden Worte Jesu tiber den fir Reiche unmoglichen
Zugang zum Gottesreich (Y. 23.25) zu korrigieren: Da hier alein Gott entscheidet, kann und
darf - ungeachtet aller notwendigen Warnungen - ein prinzipieller Ausschluf? bestimmter Men-
schen aus dem Gottesreich bzw. aus dem ewigen Leben nicht behauptet werden. »Damit ist die
Schlu¥folgerung vermieden, dal? Nachfolge in jedem Fall Aufgabe von Besitz bedeuten miis-
se.«30

Oft wird gesagt, hinter der Y. 17-22.23.25 umfassenden Erz&hlung stehe eine Gemeinde, »die
das Armutsideal ernstnimmt«." Die durch Y. 24.26f. eingetretene Anderung der urspriinglichen
Tendenz ginge dann womdéglich darauf zurlick, dal3 sich auch Besitzende der christlichen Ge-
meinde anschlief3en wollten, die man nicht verprellen wollte." Dann aber hétte hinter der zunéchst
vertretenen Position in erster Linie ein soziales Ressentiment gestanden, das spéater aus takti-
schen Erwé&gungen preisgegeben wurde. Ausgeschlossen ist das natirlich nicht; aber die Ursa
che flr den mit V. 24 und vor allem mit V. 26-27 verbundenen Tendenzwechsel dirfte eher die
Einsicht gewesen sein, daf3 die Behauptung einer endglltigen eschatologischen Verurteilung
bestimmter Menschen jenseits des theologisch zu Verantwortenden liegt.*

Mit dem deutlich als redaktionell erkennbaren Neueinsatz in V. 28 beginnt die dritte Szene.
Petrus al's Sprecher der Jiinger nimmt das Wort Jesu aus V. 21 auf, und er stellt fest: »Wir haben
ales verlassen und sind dir nachgefolgt.e" Seine Aussage enthélt keine Frage, aber sie zielt
dennoch auf eine kommentierende Antwort. Das as Reaktion Jesu Uberlieferte zweigliedrige
Wort in V. 29f. kénnte urspriinglich ein isoliertes Logion gewesen sein, zuma ein Bezug zum
jetzigen literarischen Kontext fehlt." Jesus spricht in V. 29 nicht primér von der Aufgabe des
materiellen Besitzes, sondern vor allem von der Preisgabe aller sozialen Bindungen; lediglich
»das Haus« und »die Acker« beziehen sich auf den Besitz." Im Zentrum stehen die Mitglieder
der Familie, die - mit Ausnahme der Ehefrau, was nach 10,2-12 freilich nicht erstaunlichist” -
»um rneinetwillen« verlassen wurden. Die wahrscheinlich redaktionell mk Erganzung »und um
des Evangeliums willen« zeigt, dal3 Markus auch und vor allem die nachésterliche Perspektive
im Blick hat; Nachfolge geschieht nun nicht mehr buchstablich, sondern sie verwirklicht sich in
der Annahme der Christusbotschaft, des Evangeliums. Zum Ausgleich empféangt der Mensch
nach V. 30jetzt »in dieser Zeit« »hundertfachen« Ersatz fur alles, was er zuvor verlassen hatte",
freilich »unter Verfolgungen«; und »in der kommenden Zeite® empfangt er das ewige Leben.
Die Frage nach dem Verhdtnis von Nachfolge und Besitz ist damit nun so beantwortet, »daf3
Nachfolge durchaus auch geschehen kann innerhalb von sozialen Strukturen des -Hauses-; nicht
nur as Herausldsung aus ihncn-€"; und zugleich hat sich der Kreis der Erzéhlung a's ganzer (Y.
17-30) damit geschlossen: Die eingangs gestellte Frage des (reichen) Mannes nach dem ewigen
Leben (v. 17) fihrt am Ende zu der Antwort, dal3 jeder, der um Jesu bzw. um des Evangeliums
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willen »ales« und »alle« verla’t, zum Ausgleich in der Gegenwart neue familidre Beziehungen
erhalt" und im »kommenden Aon« das ewige Leben (Y. 30). Das zusitzlich angefiigte Logion
Y. 31 unterstreicht diesen Aspekt des eschatol ogischen Wechsels."

Die Erzéhlung Mk 10,17-31 &3t in ihrer traditionsgeschichtlich zu erkl&renden Vielschichtig-
keit intensive theologische Reflexionen Uber das Verhdtnis von materiellem Besitz (»Reich-
tum«) und Christusnachfolge erkennen: Die traditionsgeschichtlich am Anfang stehende Erzah-
lung Y. 17-22 schilderte anhand eines konkreten Beispiels, wie materieller Reichtum Menschen
daran hindert, Jesus zu folgen; diese Tendenz war durch die erganzend angefiigten Aussagen in
Y. 23.25 verallgemeinernd bestétigt worden. Die dann eingefligte zweimalige Reaktion der Jin-
ger (Y.24a.26) und die darauf erfolgenden Antworten Jesu (Y. 24b.27) fihrten zu einer deutli-
chen Korrektur: Esist allein Gott, der dem Menschen das Heil zusprechen kann, und deshalb
kann es auch niemandem abgesprochen werden. Durch den abschlieRRend angefiigten Dialog in
Y. 28-30(31) wurde dann sogar klar, daf3 eine mit der Nachfolge verbundene Preisgabe sozialer
Beziehungen, einschliefflich des Besitzes, durchaus nicht Vereinsamung und Armut bedeutet,
sondern im Gegenteil »hundertfaltigen« Gewinn. Zugleich zeigt sich spétestens hier, dal3 der
Evangelist das ganze Thema nicht mehr aus der Perspektive »wandernder« Jinger sieht, son-
dern dai er die Gemeinde im Blick hat, in der es nicht nur neue zwischenmenschliche Beziehun-
gen gibt, sondern eben auch »Hé&user« und »Acker«."

1

Lukas und Matthdus haben die Erzéhlung aus Mk 10,17-31 im ganzen Gibernommen, z.T. aber
auch deutlich modifiziert." Auffallend ist, dal3 beide Evangelisten den bei Mk als Person ganz
unbestimmt bleibenden Fragestellerjetzt ndher charakterisieren: Bel Lk ist er, wie man sogleich
(18,18) erfahrt, ein doywv, womit die spéter gegebene Auskunft (»er war némlich sehr reich,
Y. 23) nicht ganz unerwartet kornmr"; bei Mt erweist er sich im Laufe der Erzdhlung as ein
»Jingling« (19,20.22), was seine Aussage, er habe ale Gebote gehalten, wohl plausibler ma-
chen soll."

Im Matthausevangelium ist in der ersten Szene (19,16-22) der Mk-Text in mehrfacher Hin-
sicht verandert. Jesus wird nicht mehr als »gut« angeredet, sondern er wird gefragt, »welches
Gutex (TL dyarddv) er tun miisse, um das ewige Leben zu »haben-s™; as Antwort verweist ihn
Jesus, nicht anders als zuvor bei Mk, auf den Einen, der »der Gute« ist (Y. 17a).** Dann jedoch
folgt, anders als bei Mk, nicht der erinnernde Hinweis auf die Gebote, sondern Jesus gibt die mit
einem Bedingungssatz verbundene Weisung: »Wenn du in das Leben hineingehen willst, halte
die Gebote« (Y. 17b), worauf in Y. 18aetwas Uberraschend die Frage folgt: »Welche?« Hierauf
nennt Jesus in Y. 19 &hnlich wie bei Mk die offenbar al's bekannt vorausgesetzten Dekal oggebo-
te® und dartiber hinaus auch das Gebot der Néchstenliebe (Lev 19,18). Der jetzt erstmals als
»Jungling« bezeichnete Mann antwortet ebenso wie bei MKk, dies alles habe er gehalten, aber er
fragt nun ausdriicklich: »Was fehlt mir noch?« (Y. 20). Die der Antwort Jesu bei Mk vorange-
stellte Feststellung des Erzéhlers »er gewann ihn lieb« fehit bei Mt - offenbar soll der Eindruck
vermieden werden, Jesus habe sich in dem Mann getéuscht.” Jesus fordert ihn auf (Y. 21),
seinen Besitz zugunsten der Armen zu verkaufen und ihm zu folgen; doch nun ist diese nahezu
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wortlich dem Mk-Text entsprechende Aufforderung in Analogie und Uberbietung von V. 17
abermals mit einem Bedingungssatz verbunden: »Wenn du vollkommen sein willst [...]«51 Die
Leser des Mt hatten bereitsin der Bergpredigt die im Rahmen der Antithesen an das Gebot der
Feindesliebe ankniipfende generelle Forderung Jesu vernommen, sie sollten »vollkommen sein
wie euer himmlischer Vater« (5,48).52Im Kontext von Mt 19,16-22 scheint gemeint zu sein, dal3
die Aufgabe des Besitzes eine, freilich nicht mehr zu tberbietende, Steigerung gegentiber dem
zuvor geforderten Halten der Gebote bedeuten wirde: Der Frager wird vor die Entscheidung
gestellt, ob er »vollkommen sein« will.P Sicherlichist, wie Ulrich Luz zu Recht feststellt, nicht
gemeint, »dald der Mann frel sei, das nun folgende Gebot auch auf der Seite zu lassen«, denn
»der Besitzverzicht, von dem Jesus jetzt spricht, ist sowenig fakultativ wie die Nachfolge oder
die Pcindesliebe-s"; aber das braucht nicht zu heif3en, da im Hintergrund der hier ausgespro-
chenen Forderung»Wanderradikalismus« steht, durch den Mt und seine Gemeinde historisch
gepragt gewesen seien." Weder der Evangelist noch die ihm nahestehende Gemeinde dirften
tatséachlich einer solche Praxis gefolgt sein. ss

Im Lukasevangelium gibt es in der ersten Szene der Erzadhlung (18,18-23) zunachst keine
wesentlichen Anderungen gegeniiber Mk. Wichtig ist aber, daR am Ende der Hinweis fehlt, der
Mann sdi »traurig weggegangen« (Mk 10,22); mithin ist der dgywv als wahrend des folgenden
Gespraches anwesend gedacht, ja, er ist sogar der Adressat des Wortes Jesu in V. 24 (s.u.).

Bei Matthdus beginnt die zweite Szene (19,23-26) ebenso wie bei Mk mit der Feststellung
Jesu, dal3 Reiche »schwer« ins Gottesreich kommen (V. 23)57; aber dann fehlen bei Mt sowohl
die entsetzte Reaktion der Jinger as auch das Wort Jesu, es sei Uberhaupt »schwer, ins Gottes-
reich zu gelangen (Mk 10,24). Vielmehr folgt in V. 24 sofort das Bildwort vom Kamel und dem
Nadel6hr", das die zuvor getroffene Feststellung weiter zuspitzt." Das in V. 25f. erwahnte (bei
Mt erstmalige) Erschrecken der Jinger und die Antwort Jesu entsprechen nahezu wortlich dem
Mk- Text. Gleichwohl ist durch die Straffung des Dialogs der Gedankengang klarer akzentuiert
als bei Mk: Es gilt zunachst die Feststellung, dal3 Reiche keinen Zugang zum Gottesreich haben;
aber eben diese Aussage fihrt sofort zu der Frage der Jinger, wer dann Uberhaupt gerettet wer-
den konne - d.h. bel Mt ist klar, dal3 sich Jesu Wort auf jeden Menschen beziehen kann, und
deshalb antwortet Jesus, dal3 bel Gott alles moglich ist.

Auch bei Lukas schlief’t sich in der zweiten Szene (18,24-27) das Wort vom Kamel und dem
Nadel 6hr unmittelbar an die Feststellung an, da3 Reiche »schwer« ins Gottesreich hineingehen
werden (V. 24f.). Daaber der »sehr reiche« doywv nach wie vor anwesend ist, wendet sich Jesus
mit seinen Worten auch und gerade an ihn (V. 24a). Zudem sind es dann nicht die Jinger, die auf
das von Jesus Gesagte mit der Frage »Wer kann gerettet werden?« reagieren, sondern diese
Frage wird von unbestimmt bleibenden »Ho6renden« (ol dxouoovtcc) gestellt (V. 26). Die Ant-
wort Jesu in V. 27, dal3 das bei den Menschen Unmdgliche bei Gott moglichist™, dal? aso auch
Reiche »gerettet« werden kénnen, horen also nicht nur die Jinger (und die Leser), sondern dies
hért zusammen mit den anderen auch der reiche dpywv. So hat die ganze zweite Erzéhl szene bei
Lk einen paréanetischen und zugleich »einladenden« Zug erhalten.

Bei Matthdus eroffnet in der abschlielRenden dritten Szene (19,27-29.30) Petrusdas Gesprach,
ebenso wie bel MKk; Petrus fragt nun aber ausdriicklich (V.27), was »uns, die wir ales verlassen
habenc, zuteil werden wird (ti dpa £otan fuiv). Jesus antwortet in V. 28 zunachst ganz anders
as bei Mk mit einer eschatologischen Verhei3ung, die sich auf die »Wiedergeburt«? und auf
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den Herrschaftsantritt des M enschensohnes sowie die mit ihr verbundene Teilhabe der Jinger an
der Herrschaft Uber »die zwdlf Stdmme |sraels« bezieht." Erst danach (Y. 29) folgt die Aufzah-
lung al dessen, wasjemand verlassen hat »um meines Namens willen-x-' sowie die Verheil3ung
des »hundertfachen« Ersatzes sowie des Erbes des ewigen Lebens.v' Die in Mk 10,29 sehr de-
taillierte Aufzahlung der zu gewinnenden Guter und der an apokalyptische Sprache erinnernde
Hinweis auf den Wechsel der »Zeiten« sind bei Mt entfallen. Das abschlief3ende Logion inY.30
entspricht aber wieder wortlich Mk 10,31; da es am Ende der unmittel bar folgenden Parabel von
den Arbeitern im Weinberg wiederholt wird (Mt 20,16), gewinnt man den Eindruck, da3 Mt
dieses Gleichnis auch as eine Illustration fir die zuvor dargestellte Thematik verstanden wissen
will."

Auch bei Lukas ist esin der Einleitung der dritten Erzahlszene (18,28-30) Petrus, der darauf
verweist, dal? »wir« das Eigentum verlassen haben/" Inder Antwort Jesu (Y. 29) hat Lukas die
Aufzahlung des Verlassenen gegenuiber dem Mk-Text signifikant verandert: Unmittelbar nach
dem Haus wird zuerst die (Ehe-)Frau genannt, von der im MK-Text nicht gesprochen worden
war; anschlief3end sind die »Brider und Schwestern« im Begriff dée)\(poi, zusammengefaldt™,
ebenso »Vater und Mutter« im Begriff yoveic.*® Lukas kann sich also offenbar vorstellen, dal3
jemand »um des Gottesreiches willen« nicht nur Geschwister und Eltern, sondern auch die Ehe-
frau verl&dt; dazu paldt, dal3 das Gespréach tber die Ehescheidung in Mk 10,2-12 bei Lk fehlt."
Die Verhei3ung dessen, was man als Ersatz gegenwartig empfangt, ist auch bel Lk gegenlber
Mk stark verkirzt (moilamthactiova); aber die Unterscheidung zwischen der »gegenwartigen
Zeit« und dem »kommenden Aonc ist beibehalten. Das abschliefende Logion (iber »die Ersten
und die Letzten« (Mk 10,31) hat Lukas nicht Ubernommen, da es schon zuvor in Lk 13,30
Verwendung gefunden hatte.”

Die unterschiedlichen Fassungen der Erz&hlung von der Begegnung Jesu mit dem reichen
Mann, wie siein den drei synoptischen Evangelien und dartiber hinaus auch in einigen Varianten
von deren handschriftlicher Uberlieferung vorliegen, zeigen, dai3 sich die friihen christlichen
Gemeinden mit der Frage nach nach dem Verhaltnis von Besitz und Heil" und damit nach der
ethischen Bewertung des Eigentums intensiv befafdt haben. Die Erfahrung, dal3 Besitz, zumal
»Reichtum«?”, die Nachfolge gefahrden oder gar verhindern kann, ist den Gemeinden vertraut."
Aber die Schluffolgerung, dal3 Menschen, die Uber (grof3eren) Besitz verfiigen, gar nicht in die
Nachfolge Jesu eintreten sollen, wurde am Ende nicht gezogen.

Inihrer wahrscheinlich dltesten Fassung (Mk 10,17-22) spricht die Erzéhlung davon, dal? der
Reiche sich dem Ruf in die Nachfolge tatséchlich verweigert, weil er auf seinen Besitz nicht
verzichten will; auf einer zweiten Uberlieferungsstufe wurde daraus maglicherweise sogar ge-
folgert, da3 Reiche definitiv nicht ins Gottesreich gelangen kénnten (Mk 10,17-22.23.25). Aber
die in Mk 10,24 und vor allem in 10,26f. vollzogenen, von Mt und Lk im wesentlichen Uber-
nommenen und verstérkten Verénderungen bedeuteten eine Korrektur des Gedankens, Men-
schen kénnten alein aufgrund ihrer sozialen Stellung vom Heil ausgeschlossen sein. Mit dem
endlich auch noch angefiigten Dialog zwischen Jesus und Petrus wird schliefdlich, vor alem in
der Fassung von Mk 10,28-30.31, geradezu damit geworben, dal? das Verlassen der bisherigen
sozialen Bindungen um Jesu willen keineswegs in ein »Nichts« fuhrt, sondern daf3 vor dem fur
den »kommenden Aon« verheif3enen ewigen Leben schon »in der gegenwaértigen Zeit« eine
neue gesellschaftliche Wirklichkeit bereit steht.
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Weder von Mt noch von Lk ist die Aussage aus Mk 10,30 lbernommen worden, man erlange
den »hundertfachen« Ersatz des zuvor Verlassenen »unter Verfolgungen« (uerd dtwyudv). Das
mui3 nicht bedeuten, dal3 es zur Zeit und am Ort der Abfassung der beiden spéteren Evangelien
Verfolgungen nicht gegeben hétte; aber offenbar sahen es beide Evangelisten nicht als nétig an,
Jesus diese Situation ausdricklich erwdhnen zu lassen. Spéter wird Clemens von Alexandria
sogar ausdriicklich bestreiten, da3 die Aussage von Mk 10,30 in dieser Form tberhaupt sinnvoll
sei.™

1

Das Thema »Arm und Reich« begegnet in einigen weiteren neutestamentlichen Schriften, vor
allem im Jakobusbrief, und dann nattirlich auch bei Autoren der Alten Kirche." Es war aber erst
Clemens von Alexandria, der diese Problematik »rnonographisch« erérterte, und zwar in Form
eines ausfihrlichen Kommentars zu Mk 10,17-31. Welche Griinde ihn zur Abfassung der Schrift
Quis dives salvetur? veranlaldt haben, braucht hier nicht naher erortert zu werden." Fir die
Annahme, daR3 es sich um eine»Trostschrift« fur reiche Christen handelt, die um ihre Seligkeit
furchten, kdnnte der Abschnitt 3,2-4,17 sprechen, wo den Adressaten Hoffnung zugesprochen
wird; andererseits aber spricht Clemens in den Eingangsbemerkungen 1,1-2,4 von »den Rei-
chen« in der 3. Person, und die Schrift als ganze macht jedenfalls nicht den Eindruck, sie richte
sich an eine bestimmte sozial definierte Gruppe. Eine aktuelle Situation, die Clemens zur Abfas-
sung veranlaldt hétte, sollte nicht konstruiert werden, zumal nicht einmal sicher ist, wann genau
und wo die Schrift entstanden ist." Im folgenden soll lediglich versucht werden, die von
Clemens vorgetragene Auslegung der neutestamentlichen Erzéhlung von der Begegnung Jesu
mit dem Reichen nachzuzeichnen und sie as eine Fortsetzung der innerneutestamentlichen Aus-
legungsgeschichte des mk Textes zu begreifen. Dabei ist es angesichts der allgemeinen Bevor-
zugung des M atthdusevangeliumsin der Alten Kirche hochst Uberraschend, dal3 Clemens seinen
Ausfuhrungen nicht die popul& gewordene Matthéus-Fassung (»reicher Jingling«) zugrunde-
legt, sondern den nach unserer Kenntnis friher abgefal3ten Markus-Text, ohne dal? die Griinde
dafur zu erkennen waren."

Clemens beginnt mit dem Hinweis darauf, dald es seelsorglich geboten sei, Reichen weder zu
schmeicheln noch sie as endgiiltig vom Heil ausgeschlossen anzusehen. Ein besonderes Pro-
blem verbinde sich mit der Frage, wie das Logion vom Kamel und dem Nadel6hr zu verstehen
sei (2,2-4); und um hier zu einer Antwort zu kommen, misse man auf die Texte der Evangelien
Uber die Reichen horen, damit-diese Texte, wie Clemens sagt, »sich selbst erkléren und zuver-
I&ssig erlautern« (4,2).% Nach dieser hermeneutischen Vorbemerkung zitiert Clemens den voll-
standigen Text Mk 10,17-31, und zwar Uber weite Strecken dem nach unserer Kenntnis altesten
erreichbaren Text (»Nestle-Aland«) entsprechend.®i AnschlieRend erwahnt er ausdriicklich, so
sl der Text »geschrieben im Evangelium nach Markus« (¢v T® »atd Mdprov evoyyerio
véypastan 5,1 [n. 163,13]), in den iibrigen anerkannten Evangelien werde trotz geringer Ab-
weichungen im Wortlaut sinngemaf3 dasselbe gesagt.'?

Nach einigen weiteren hermeneutischen Bemerkungen (5,2-6,1) sagt Clemens in der Ausle-
gung der ersten Szene der Erzéhlung (»Jesus und der Reiche«, Mk 10,17-22.23), die wichtigste
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der zum (ewigen) »Leben« fihrenden Lehren Jesu bestehe »in der Erkenntnis, da3 der ewige
Gott der Geber ewiger Guter und der erste und hochste und der eine und gute Gott ist« (7,1).
Deshalb weise Jesus as Antwort auf die Anrede »guter Lehrer« auf Gott hin (Mk 10,18%).
Sodann bietet Clemens eine deutlich an paulinischer Theologie orientierte Auslegung des zwi-
schen Jesus und dem Fragesteller gefiihrten Dial ogs tUber das Halten der Gebote: Durch seine an
Jesus gerichtete Frage zeige der Mann sein Wissen darum, da3 das Halten des Gesetzes nicht
zum Leben fahrt." Jesus in seiner Antwort verwerfe das Gesetz selbstverstandlich nicht." Aber
Jesus wisse, dal3 das Halten der Gebote den Menschen nicht zur Vollkommenheit fuhrt; daher
spreche er den Fragenden mit den Worten an: »Wenn du vollkommen werden willst« (10,1 )S5,
wobei das i O¢AELS zeige, dak der Angeredete as freier Mensch die Wahl habe (10.3).8” Cle-
mens ist, ungeachtet der hier Mt 19,21 entsprechenden Formulierung, nicht zum Mt-Text Uber-
gewechselt; das zeigt die Fortsetzung, wenn Jesus sagt: »Eines fehlt dir.«83 Dieses Eine ist »das
Gutex, das Uber das Gesetz hinausreicht und das der Besitz »der (wahrhaft) Lebenden« st (10,3).
Jener Mann aber ging daraufhin weg, und so zeigte er, dad er gar nicht wirklich das Leben hatte
erlangen wollen (IOAf.).S9

Ursache fir dieses Verhalten des Mannes war die an ihn gerichtete Forderung Jesu: »Verkaufe,
was du hast [...]« (11,1). Hier fragt Clemens nun dezidiert, was diese Aussage bedeute (t{ d¢
rolito ¢otuv; p. 166,24f.). Gemeint sei nicht, daR der Mann sein Vermdgen wegwerfen solle;
vielmehr solle er aus seiner Seele »die gedanklichen Bindungen« an den Besitz vertreiben.'? Es
sei namlich keineswegs erstrebenswert, gar keinen Besitz zu haben; andernfalls mifdten jaetwa
Bettler, die von Gott nichts wissen, allein aufgrund ihrer Armut die glicklichsten und am meis-
ten von Gott geliebten Menschen sein und das ewige Leben besitzen (11,3). Clemens erinnert
auflerdem daran, daid es freiwilligen Besitzverzicht immer schon gegeben habe; doch sei solches
Handeln oft mit Ubermut und Ruhmsucht und Prahlerei verbunden gewesen, als habe der Betref-
fende etwas eigentlich Ubermenschliches geleistet (11,4-12,2). Uberdies kénne es auch gesche-
hen, da sich jemand des Besitzes entledige, ohne dal3 das Verlangen nach Besitz damit aufhére:
»Denn es ist unmdglich und undenkbar, dal? einer, dem es an dem fiirs Leben N&tigen fehlt, nicht
in seinem Denken niedergebeugt und von dem Hoheren abgehalten wird, da sein Sinn immer
darauf gerichtet ist, sich jenes auf irgendeine Weise oder irgendwoher zu verschaffen« (12,5).

Clemens erinnert dann daran, daf3 Jesus fordert, Hilfebedurftigen Gutes zu tun (13,2-6), wo-
bei er sich vor allem auf das Bild vom Endgericht in Mt 25,31-46 bezieht. Hatte Jesus tatsach-
lich befohlen, man habe auf jeglichen Besitz zu verzichten, dann wiirde das bedeuten: Wir hét-
ten »zu geben und nicht zu geben, [andere] zu speisen und nicht zu speisen, aufzunehmen und
wegzuschicken, Anteil zu geben und nicht Anteil zu geben, was doch alles vollig unlogisch
(87eo dmdvtav dhoydTatov) ware« (13,7 [p. 168,19-22]).

Zur Erlauterung seiner Aussage, man solle das Vermoégen, das doch dem Nachsten niitze,
nicht wegwerfen, gibt Clemensin 14,1 eine etymologische Erklarung der entsprechenden Wor-
te: Es handle sich zum einen um xruucrc, da sie »besitzenswert« seien (xTHUATA GVt«), und
zum andern um pnuoTo, weil sie »von Nutzen« fur die Menschen seien (xgﬁoma Svra ol ez
xonowv dvﬁ@dmwv)."' Besitz sei von Gott geschaffen, und es verhalte sich mit ihm wie mit
einem Werkzeug: Benutze man es geschickt (texvin(c), so sei es seinerseits ebenfalls »ge-
schickt« (texvirdv ¢otwvy, 14,1, [po 168,23-27]); ebenso sei auch der Besitz von sich aus weder
»gut« noch »schlecht«, sondern es komme darauf an, ihn »gut anwenden zu kénnen« (14,5).92
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Wolf-Dieter Hauschild hat gemeint, mit der hier von Clemens vorgetragenen Argumentation
werde, »wenn man auf die Entwicklung der sozialen Praxis der alten Kirche und ihrer theologi-
schen Fundierung blickt, eine nicht ungeféhrliche Bahn eingeschlagen«, da »den Reichen ein
theol ogisches Alibi firr ihren Wohlstand gelicfert« werde." Aber solche Kritik an Clemens l&ft
unbertcksichtigt, dad Clemens in seiner Schriftja nicht eine von ihm selbst entwickelte sozial-
politische Position vertritt, fir die er nachtraglich einen biblischen Text sucht, sondern dal? er-
freilich um einer bestimmten vorgegebenen Thematik willen - von einer biblischen Uberliefe-
rung ausgeht und diese »gegenwartig« zu verstehen versucht. Die Kritik an Clemens' Exegese
wére erst dann berechtigt, wenn sich zeigen lief3e, dald er um des von ihm angestrebten Zieles
willen die biblische Uberlieferung miRachtet oder sie bewult einer Fehldeutung unterwirft.

Clemens betont, Jesus habe in die Nachfolge gerufen, und damit werde er selbst zum »Weg«
fUr den, der reinen Herzensist (16,2). »Denn wer Vermdgen und Gold und Silber und Hauser als
Gottes Gaben besitzt und Gott, der es gegeben hat, damit zum Wohl der Menschen dient und
sich dessen bewulft ist, daf3 er all dieses mehr seiner Briider as seiner selbst wegen besitzt, und
Herr seines Vermogens, nicht ein Sklave seines Besitzesist [...], der wird von dem Herrn selig
gepriesen und arm im Geiste genannt, wirdig, ein Erbe des Himmelreiches zu werden, nicht ein
Reicher, der das (ewige) Leben nicht gewinnen kann.« Wer dagegen an seinen Besitz gefesselt
sei, der werde Uberhaupt nicht nach dem Himmelreich trachten; denn er sei »ein Mensch, der
nicht ein Herz, sondern einen Acker oder ein Bergwerk in sich trdgt und notwendigerweise in
dem erfunden werden wird, was er sich gewahlt hat« (16,3). An dieser Stelle, so betont Adolf
Martin Ritter, zeigt sich »der entscheidende Differenzpunkt« zwischen Clemens und der stoi-
schen Philosophie: Fir Clemens bemi3t sich der rechte Gebrauch des Reichtumsin erster Linie
danach, »inwieweit die Nachstenliebein die Tat umgesetzt wird«, und dies ist verbunden mit der
Einsicht, »dal3 nunmehr Gottes- und Menschenliebe in eins gesehen werden, da3 die -Freiheit-
des Christen in der dienstwilligen -Unterordnung- unter den N&chsten ihren -notwendigen Kom-
plementérbegriff- findet und nicht Ianger poxomy, sondern oixodouf Sinn und Ziel der Paré
nese ist«.?

Clemens unterscheidet ausdricklich einen erstrebenswerten von einem verwerflichen Reich-
tum, und er meint, dasselbe gelte auch von der Armut. Deshalb habe Matthaus in der ersten
Seligpreisung (5,3) »hinzugefiigt« (;tpooédnxev): »vSelig die Armen- - in welcher Weise?
(Itwg;) — -im Geiste-.« (1@ Tveluatt).”” Clemens vergleicht den Reichtum mit korperlicher
Schénheit: Niemand werde dud »dAhog oOUOTOS das (ewige) Leben gewinnen oder verlieren,
sondern ales hénge ab von der Art des Umgangs mit dem eigenen Korper (18,2).96 Der reiche
Mann aber habe die Worte Jesu nicht richtig verstanden, und er habe nicht begriffen, dal3 man
gleichzeitig besitzend und arm sein kann™; so habe er »das Schwierige fur sich unméglich
gemacht« (20,1).%

Die zweite Szene der Erzdhlung (»Jesus und die Junger«, Mk 10,23-27) wird von Clemens
vollstandig zitiert; dabei bietet er zu Mk 10,24 jene Lesart, die von den »auf ihren Besitz Ver-
trauenden« spricht."? In der Auslegung kommen dann aber die Aussagen von Mk 10,23.24b gar
nicht vor, sondern Clemens bezieht sich sofort auf die Reaktion der Jinger, die angesichts der
von ihnen vernommenen Weisung Jesu an den Reichen erschrecken und nun fragen: »Wer kann
gerettet werden'?« (20,3) Mit dieser Frage, so sagt Clemens, zeigen die Jinger, dal3 sie, anders
als der Reiche, Jesusrichtig verstanden hatten; es war ihnen nédmlich bewuf3t, dal? sie die Begier-
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den (nd:9m) nach Besitz noch keineswegs abgelegt hatten, auf die sich doch, wie sie wufl3ten,
Jesus bezogen hatte. Die hier von Clemens verwendete Begrifflichkeit entspricht zweifellos
stoischer Philosophie bzw. Psychologie.ioolnhaltliche Basis der Argumentation des Clemens ist
aber nicht die Stoa?, sondern das Bemiihen, den Aussagen des biblischen Textes von Mk 10,17-
31 zu folgen; schon in der Mk-Erzahlung selber ist ja das Erschrecken der Jiinger angesichts der
Aussagen Jesu in V. 23.25 nur dann plausibel, wenn die Jiinger selber sich in irgendeiner Weise
davon angesprochen fihlen.

Jesus antwortet auf das Erschrecken der Jinger (21,1): »Wasbel Menschen unméglichist, bei
Gott ist es moglich.« 102 Clemens deutet dies nun nicht so, als komme es auf das Tun und Denken
der Menschen Uberhaupt nicht an; vielmehr gelte (21,2): »Wenn die Seelen ihren Willen zeigen,
dann steht ihnen Gott mit seinem Geist bei; wenn sie aber in ihrem Eifer nachlassen, dann wird
ihnen auch der von Gott gegebene Geist entzogen; denn jemand wider seinen Willen zu retten,
ist Gewalt, jemand, der es sich wiinscht, ist Gnade.«

In der dritten Szene (»Petrus und Jesus«, Mk 10,28-30.31) zeigt sich nach Clemens, dal} Pe-
trus das Wort Jesu richtig verstanden hatte. Seine Aussage»Wir haben alles verlassen« beziehe
sich ndmlich nicht auf den doch sehr geringen materiellen Besitz, den die Jiinger bei ihrer Beru-
fung zurlickgelassen hatten; sie beziehe sich vielmehr auf den »alten geistigen Besitz (ta no-
Aad vontd xtnuata) und die Krankheiten der Seelex, die sie um der Nachfolge willen aufge-
geben hatten (21,6). Die Antwort Jesu ist im ersten Teil gegenuber Mk 10,29 deutlich gekirzt:
»Wahrlich, ich sage euch, wer das Seine (t« {dia) verlalt und Eltern und -Brider- und Besitz
um meinetwillen und um des Evangeliums willen, der wird empfangen hundertfach.c'? Damit
sei keineswegs gemeint, man misse sich von seiner Familie trennen oder sie womdglich sogar
»hassen«?'; verworfen werde aber die Ricksicht auf die Verwandten, wenn solche Riicksicht-
nahme »dem Heil (oorreolc) im Wege steht« (22,6). Sei man imstande, Uber solche Beziehun-
gen, einschlielllich des personlichen Besitzes, Herr zu sein, so werde man von Christus al des-
sen durchaus nicht beraubt; sei man dazu aber nicht imstande, dann sei es geboten, sich sofort
davon zu trennen (24,1).105

Dem entspreche Jesu Wort in Mk 10,30b, das von Clemens in 25,1 in derselben ungewohnli-
chen Formulierung als eine rhetorische Frage zitiert wird wie zuvor im Text (4,10): »Jetzt in
dieser Zeit Acker und Besitz und Hauser und>Briider- zu haben unter Verfolgungen — wozu (elg
7To1;) 2« In seiner Auslegung (25,3-6) betont Clemens, dal? Jesus es ablehnt (d.todoxLudleL),
die irdischen Guter »unter Verfolgungen« zu haben. Es gebe ndmlich zwei Arten von Verfol-
gung: Die eine komme »von aulen« (§Ewdev), »wenn die Menschen aus Feindschaft oder Neid
oder Gewinnsucht oder unter dem Einfluf3 des Teufels die Gléubigen verfolgen; die andere und
schlimmere aber sei die »von innen« (§vdodev), die aus der eigenen Seele komme, und diese
habe Jesus gemeint. »Wenn du mit einer solchen Verfolgung den sichtbaren Reichtum besitzest
oder die leiblichen Briuder oder die anderen Pfénder der Liebe hast, so verlal3 al diesen zum
Unheil fuhrenden Besitz (mayxtnoiav)!«(25,7) Dazu zitiert Clemens 2 Kor 4,18: »Das Sichtba-
re namlich ist vergénglich, das nicht Sichtbare aber ist ewig«; und er fugt hinzu: »In der ge-
genwartigen Zeit (td mapdvtt xdvw) [gibt es] das eines schnellen Todes Sterbende (wx o)
und Unbesténdige (df¢p3aia), in der kommenden [Zeit] aber ist ewiges Leben«, und damit wird
die abschliefende Wendung aus Mk 10,30 aufgenommen (25,8). Den in Mk 10,30 enthaltenen
positiven Bezug auf die neu gewonnene familia Del erkennt Clemens nicht, oder er will ihn
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nicht erkennen; offenbar soll die (nur bei Mk begegnende) Wendung peta dtwypdv nicht als ein
Teil der den Jingern gegebenen Verheif3ung Jesu aufgefaldt werden. 107

Clemens zitiert schliefllich das Wort aus Mk 10,31 Uber die Ersten und die Letzten in einer
von Mk leicht abweichenden Fassung.'*® Er betont sofort, im Zusammenhang des Themas Reich-
tum sei eine Auslegung dieses Wortes unnétig: »Denn es bezieht sich nicht nur auf die Wohlha-
benden (;rohuxtnuovag), sondern ohne Ausnahme auf ale Menschen, die sich einmal dem
Glauben hingegeben haben« (26,1).

Als ein gewisses Zwischenergebnis stellt Clemens nun fest, er glaube gezeigt zu haben, dal3
der Heiland (6 owtng) die Reichen keineswegs vom Heil ausgeschlossen habe, »wenn sie nur
fahig und willig sind, sich den Geboten Gottes zu unterwerfen, und wenn sie ihr eigenes Leben
hdher achten als die zeitlichen Giiter und unverwandten Blickes auf den Herrn schauen« (26,2).
Ausdriicklich erwahnt Clemens in 26,3f. den Fall, daf3 jemand in eine reiche Familie hineinge-
boren wurde; Gott wirde ein Unrecht begehen, wenn der betreffende Mensch alein aufgrund
seiner Herkunft des ewigen L ebens braubt wiirde.

Erst jetzt (26,7) wendet sich Clemens nun auch dem »Gleichnis« (tapafoin) vom Kamel
und dem Nadel6hr zu, das in 2,2 Ausgangspunkt der ganzen Schrift gewesen, das in der Ausle-
gung bisher aber tibergangen worden war. »Das Kamel, das auf einem engen und schmalen Pfad
dem Reichen zuvorkommt, soll noch eine héhere Bedeutung haben (onuevétm pév olv TL xal
TYNASTEQOV ) HAUNAOG %TR.)« (26,8).109 Jesus habe dieses Bild gebraucht, weil es die Vermo-
genden lehren soll, die Sorge fur ihr Heil (cowtnela) nicht aufzugeben, als waren sie bereits
verdammt oder als sollten sie ihren Besitz ins Meer werfen; vielmehr sollen sie lernen, auf
welche Weise und wie sie den Reichtum zu verwenden und das (ewige) Leben zu erwerben
haben (27,1). Als Jesus nach dem gréRten Gebot gefragt worden sei, habe er das Doppel gebot
der Gottes- und der N&chstenliebe genannt (27,3-28,2) und als Erlauterung die Geschichte (Adyog)
von dem unter die Rauber Gefallenen (Lk 10,30-37) erzahlt; der Dialog Uber die Frage, wer dem
Opfer der Nachste geworden sei, und Jesu Wort: »Geh hin und tue desgleichen« lasse erkennen,
»dald aus der Liebe das Wohltun erwéchst« (28,4). Clemens deutet dann den Samaritaner der Lk-
Erz&hlung auf Christus (29,2), denn er habe sich als der Né&chste erwiesen (29,2-6). Also stehe
an erster Stellederjenige, der Christusliebe; an zweiter Stelle stehe der, der »diejenigen ehrt und
versorgt, die zum Glauben an jenen gekommen sind«, und daftr beruft sich Clemens abermals
auf das Bild vom Endgericht in Mt 25,31-46 (30,2-5). Durch weitere biblische Zitate, darunter
Lk 16,9 (»Macht euch Freunde mit dem ungerechten Mammon), belegt Clemens in 31,1-6,
»dald jeder Besitz, den jemand allein flr sich as sein Eigentum besitzt und nicht den Bedirfti-
gen zu allgemeinem Gebrauch zur Verfiigung stellt, seinem Wesen nach ungerecht ist, da es
aber moéglich ist, mit den Mitteln dieses ungerechten Besitzes auch eine gerechte und heilbrin-
gende Tat zu vollfihren, ndmlich einen von denen zu erquicken, die eine ewige Wohnung bei
dem Vater haben« (31,6).1i0Dabei betont Clernens, dal uns das Geben geboten ist, nicht etwa
das Warten auf eine an uns gerichtete Bitte (31,7-9). Und in abermaliger Aufnahme des Wortes
aus Lk 16,9 fugt er hinzu, zum »Freund« werde man nicht aufgrund einer einmaligen Gabe,
sondern dank dauerhafter Hilfeleistung (32,6). Dabei solle man nicht selber dariiber entscheiden
wollen, wer der Gabe wiirdig und wer ihrer womaoglich »unwirdig« ist; wer namlich »prifen«
(donwudZerv) wolle, ob der andere wohl einen Anspruch darauf hat, etwas zu erhalten, stehe in
der Gefahr, den Bedirftigen, den Gott liebt, zu Ubersehen, und dafir sei die Vergeltung die
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ewige Strafe im Feuer (33,2f.).11l Und so folgert Clemens: »Offne dein Herz (rd amhdyyva) al
denen, die als Jinger Gottes eingeschrieben sind, und schau nicht verachtlich weg wegen ihres
Korpers und versage ihnen deine Teilnahme nicht mit Rucksicht auf ihr Lebensalter« (33,5),
und er stellt im folgenden weitere Beispiele fir Menschen vor, die nicht verachtet werden durfen
(34,1-36,3).

Im vorletzten Teil seiner Schrift (37,1-41,7) argumentiert Clemens in unterschiedlicher Weise
zugunsten einer Praxis der Liebe, und er appelliert dabei an die Bereitschaft zur Umkehr. Ab-
schlieRend erzahlt er in 42,1-15 als Beispiel einen »wahren Bericht« (oi: pidov, dAid dvta
AGyov) Uber das Wirken des Apostels Johannes, »der einen abtriinnigen Schuler, der zum Réu-
berhauptmann geworden ist, fir die Kirche zuriickgewinnt«.!" Wer Bul3e tue, werde bei der
Parusie im Gericht bewahrt bleiben; wer aber stindige »und das Uppige Leben hier auf der Erde
héher schétzt als das ewige Leben und sich wegwendet, wenn der Heiland ihm Vergebung anbie-
tet, der soll die Schuld nicht mehr auf Gott noch auf den Reichtum noch auf seine frilheren
Verfehlungen schieben, sondern auf seine eigene Seele, die vorsétzlich ins Verderben geht«
(42,18).

Die Ausfihrungen des Clemens zur Frage des Eigentums sind vielfach untersucht und kom-
mentiert worden. Bel Ernst Troeltsch findet sich das oft zitierte Urteil, mit seiner »Allegorisie-
rung der Geschichte vom reichen Jiingling, der nicht die Giiter, sondern die an den Giitern han-
gende Gesinnung verdufiern, tbrigens aber den Reichtum durch Liebestatigkeit energisch niit-
zen« solle, habe Clemens »die dem Reichtum glinstigste und dabei 6konomisch verstandigste
Schrift« verfaldt, die »Uberdies von einer feinen und zarten Frémmigkeit erfillt« sei."!" Fir Mar-
tin Dibelius, der in manchen Aussagen der etwas friher verfaliten Schrift »Hirte« des Hermas
Anzeichen dafir entdeckt, wie »die Einbilrgerung der Reichen in der Kirche [...] im Werden«
sei'l", zeigt die Schrift des Clemens, »in welchem Maf3e« diese Einblrgerung »vollzogen ist,
indem Clemens namlich »die evangelische Geschichte vom Reichen umdeutet - -verkaufe, was
du hast- wird auf die Reinigung der Seele von der Sucht nach Schétzen gedeutet«, und indem er
»die Meinung von einem religitsen Vorzug der bloRen Armut weit von sich weist«.!"

Voralem in den 70er Jahren des 20. Jahrhunderts ist das Thema »Eigentum« auch mit Blick
auf die Friihzeit der christlichen Kirche eingehend und kontrovers erdrtert worden. Wolf-Dieter
Hauschild untersuchte in seiner M inchner Antrittsvorlesung 1971 das »Problem eines altchrist-
lichen -Sozialismus-«!" und stellte dabei fest, fir die Kirchenvéter habe sich »die Eigentums-
problematik weitgehend auf die Frage nach der Berechtigung des Reichtums reduziert«. 17
Zunachst habe der ebionitische »Grundsatz der Unvertréglichkeit von Christsein und Vermé-
gensbesit; « gegolten; doch dann habe sich die Lage dadurch gedndert, »dald in zunehmendem
MalRe begiiterte Christen in den Gemeinden zu finden sind«, die nun »in einen Konflikt zwi-
schen ihrem Reich-Sein und ihrem Christ-Sein-Wollen gestiirzt werden«.!" Der erste christliche
Autor, der die Eigentumsproblematik zum Thema gemacht habe, sei Clemens von Alexandria.
Hatte bisher ein Reicher, der Christ werden wollte, dem Wort Jesu an den reichen Jingling
folgend sein Vermdgen den Armen zu schenken, so habe sich jetzt Clemens »als Seelsorger der
wel tstadti schen héheren Gesell schaft angesprochen« gefiihit; »seine seelsorgerliehe- und zwei-
fellos groRartige- Schrift [biete] eine folgenreiche -kirchenpolitische- Lésung: die erste theore-
tische Legitimierung der Kompatibilitét von Christsein und Reichtum«. Mit der These, dal3 »Reich-
tum ein Schopfungsgut sei und vom Christen erstrebt werden durfe«, werde »die Eigentumsfra-
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ge nicht mehr von der eschatol ogi schen Grundstimmung her betrachtet, sondern im Rahmen der
Schopfungstheol ogie auf einer vollig neuen Basis verhandelt«. ' Dabei gehore diese Schrift zu
Clemens' »Gesamtkonzeption einer Vermittlung von Christentum und hellenistisch-rémischer
Welt«, mit deren Hilfe er Bildung und Christentum miteinander habe verbinden wollen; da Bil-
dungin der Regel von Vermdgen abhangig gewesen sei, muf3te »auch eineV ersdhnung zwischen
Christentum und Vermdgen erstrebt werden«. »Die programmatische Synthese von christlicher
Theologie und griechischem Denken findet bei Clemens ihr Korrelat in der ebenso programma-
tischen Offnung der kleinbtirgerlich-pauperistischen Kirche fiir die ReicheneP" Diese »Off-
nung« habe »bedenkliche Folgen« gehabt, weil die Reichen lediglich zu Almosen aufgefordert
werden konnten; aufgrund dessen sei es in der»Volkskirche« des 4. Jh.s »zu einer wirklichen
Sozialpolitik in der Kirche und der spater christlichen Gesellschaft« nicht gekommen, sondern
»nur zur auf Almosen gegriindeten Diakonie, die »nicht auf strukturelle Anderungen, sondern
rein auf die personliche Einstellung des einzelnen« gezielt habe.!" Clemens selber habe zwar
das Gegenteil angestrebt, da er ja gefordert habe, mit dem eigenen Besitz anderen zu dienen;
doch gerade diese Argumentation sei zugleich geeignet gewesen, »neben der schépfungstheol o-
gischen Begriindung die Existenz von Reichtum zusétzlich zu legitimieren«. 12

Dem hat Adolf Martin Ritter in einem urspriinglich 1975 veroffentlichten Aufsatz widerspro-
chen.!" Wohl treffe es zu, dal3 Clemens »Reichtum und Eigentum primar nicht als 6konomi-
sches, sondern als ethisch-religises Problem behandelt« habe; seine Uberlegungen zielten auch
»nicht auf strukturelle Anderungen ab, geschweige denn auf ein Wirtschaftsprogramm, wohl
gar ein kommunistisches, fir diese Welt, sondern auf die personliche Entscheidung und Verant-
wortung des einzelnen«; und es sei ebenfalls richtig, »dal’ auf dem von Klemens beschrittenen
Wege den sich von der Mitte des dritten Jahrhunderts an zunehmend verscharfenden Mif3stan-
den in der spatantiken Wirtschaft und Gesellschaft kaum durchgreifend abzuhelfen war«. Und
doch sei zu fragen, ob es nicht darauf ankomme, »Worte und Taten eines Menschen zuallererst
im Rahmen seiner eigenen Welt zu begreifen, nur unter Beriicksichtigung der geistigen und
sittlichen M 6glichkeiten seiner Zeit«124; dann zeige sich, dal? Clemens zwar keine radikale Sozi-
alkritik ubte, dal? er aber sehr wohl ein »Gespur« dafur hatte, »was eigentlich -Evangelium- ist:
nicht die nova lex, nicht auch die privatistische Erlésungslehre, sondern die Botschaft von Got-
tes neuschodpferischem Handeln, das sich eben nicht darin erschopft, einzelne Glaubende zu
ermutigen und zu ermé&chtigen, in der Liebe weiterzugehen, as die -Gerechtigkeit- verlangt und
die Aufrechterhaltung des status quo notwendig macht«, sondern das ziele »auf die Gemeinde
als die -neue Kreatur-.«, in der Gott erfahren werde."

Auf die besondere Bedeutung von Quis dives salvetur? fur die frihchristliche Ethik verwies
1973 auch Martin Hengel. Zwar habe Clemensdie Aussagen der Evangelien zum Teil umgebo-
gen, doch es misse »positiv gewertet werden, dal? er die absolute religi0s-soziale Verpflichtung
des Eigentums energisch betont: Als Gottes Gabe ist esimmer auchfir die Not des anderen da,
und so markiere diese »kleine predigtartige Schrift« einen »Umbruch in der geistigen und sozi-
ologischen Situation der Kirche«. 126 Hier zeige sich eine Synthese von Traditionen der jlidischen
Weisheit, stoischer Ethik und neutestamentlicher Verkiindigung angesichts der konkreten Situa-
tion der alexandrinischen Gemeinde: »Die generelle, radikal-rigoristische Kritik am Eigentum
wurde abgemildert und verinnerlicht, wobei die Mdglichkeit grundsétzlichen Eigentumsver-
zichts offenblieb. Reichtum wurde zwar kritisch beurteilt, jedoch nicht mehr grundsétzlich aus-
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geschlossen, vielmehr seine strenge Gemeinschaftsverpflichtung und rechte Verwendung be-
tont. Die innere Freiheit in der Distanz des Glaubens muf3te sich in groRziigiger Freigiebigkeit
und dem Verzicht auf Habgier und Luxus konkret bew&hren.«!"

Die Auslegung der Aussagen des Clemens darf nicht davon absehen, daf3 seine Schrift als eine
Exegese der Erzahlung in Mk 10,17-31 angelegt ist. Clemens schreibt nicht eine systematisch-
ethische Abhandlung, die sich allenfalls gelegentlich und nachtraglich auf biblische Texte und
Aussagen bezieht; sondern er geht von der biblischen Uberlieferung aus, und er betrachtet diese
tatséchlich exegetisch, d.h. vom Text her. Dabei setzt er - natirlich! - die damals geltende Her-
meneutik voraus, wenn er schreibt (5,2), dal} der Heiland nie »nach Menschenweise«
(dvBpwmivog) lehre, sondern immer »mit géttlicher und -rnystischer- Weisheit« (9¢l¢ cogia
%ol puotird)), und dal? man darum das Gesagte auch nicht in fleischlicher Weise (capxivac)
auffassen dirfe, sondern den verborgenen Sinn erforschen misse. Aber es trifft nicht zu, da3
Clemens die Textaussagen »allegorisch« umdeutet!"; er liest den Mk-Text auch nicht so, as
bilde dieser ein »tatséchliches« Geschehen ab und es sei eigentlich nicht der Text als solcher zu
deuten, sondern, womdglich mit Hilfe allgemeiner psychologischer Erwagungen, das Verhalten
der Beteiligten. Clemens geht vielmehr unmittelbar vom Text aus, und er versucht, dessen Aus-
sagen zu vergegenwartigen. Angesichts der kritischen Anfragen an Clemensist zu beachten, daf3
schon in dem von ihm ausgel egten biblischen Text selber Tendenzen sichtbar werden, die deut-
lich der Annahme widersprechen, dal3 Markus nichts anderesim Sinn gehabt habe als eine buch-
staébliche Verwirklichung der in 10,21 ausgesprochenen Forderung Jesu. 2°. Adolf Martin Ritter
betont m.E. zu Recht, dal3 Clemens »dem Sinn der Jesusworte Uber Armut und Reichtumjedenfalls
eher auf der Spur geblieben« ist »as die Moralisten und Rigoristen vom Schlage des Jakobus
oder Tertullians«; er habe sich »mindestens insoweit keiner -Umdeutung- oder Abschwéchung
des -Armenevangeliums- Jesu schuldig gemach]...], as dessen -gesetzliche- Interpretation in
der Tat in die Irre fihren wirde«. 130

V.

Martin Honecker schreibt, das Eigentum gehdre »zu den schwierigen und problematischen The-
men der Ethik«, und zwar vor allem deshalb, weil die Eigentumslehre abhéngig sei »von der
jeweiligen wirtschaftlichen Verfassung und der gesamten Gesell schaftsstruktur«. 131 Das war auch
schon in der Antike der Fall, und es gilt nicht zuletzt auch fir das Christentum der ersten Jahr-
hunderte. Die vorstehenden Uberlegungen hatten nicht zum Ziel, einen Uberblick tber die Ent-
wicklung des frihchristlichen Urteils Gber das Verhaltnis von Arm und Reich bzw. der theolo-
gisch-ethischen Bewertung des Reichtums zu geben. Vielmehr sollte die im Zusammenhang des
genannten Themas besonders haufig herangezogene Erzéhlung von der Begegnung Jesu mit
dem Reicheninihrer Entstehungs-, Redaktions- undRezeptionsgeschichte néher betrachtet wer-
den. Die so sichtbar werdende Geschichte zeigt, da3 eine Engfuhrung der Erzdhlung auf die
bloRe, in der Regel plakative Hervorhebung der Aussage Jesu in 10,21 oder auch auf das Logion
von 10,25 schon auf der Ebene der synoptischen Tradition und der Redaktion der Evangelien
verlassen wurde. Das Nachdenken dariiber, wie sich Eigentum und christliche Existenz im Ge-
genilber zur Hoffnung auf das ewige Leben zueinander verhalten, hat die Kirche offenbar von
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allem Anfang an begleitet. Die »einfachen Antworten« wurden dabei offenbar schon sehr frih
as ungentigend empfunden.

Es ist besonders bemerkenswert, dal3 Clemens von Alexandriain seiner Schrift Uber das Ver-
haltnis von »Reichtum« und ewigem Heil eine Exegese eben dieses biblischen Textes.jageradezu
einen »Kommentar« verfaldt hat, in dem es darum geht, wie die im Markusevangelium erzahlte
Geschichte gegenwaértig zu verstehen und in konkretes Handeln umzusetzen sei. Wahrend in
aktuellen Stellungnahmen insbesondere zu ethischen Fragen oft die Gefahr droht, dal3 zun&chst
die inhaltliche Position entwickelt und erst dann nach biblischen Belegen dafur gesucht wird,
hat es Clemens unternommen, vom Text her eine Antwort auf die drangende Frage zu finden,
»welcher Reiche« denn »gerettet« werden konne. Darin kann diese Schrift des Clemens bis
heute ein Vorbild sein.

Prof Dr.Andreas Lindemann
(Lehrstuhl fur Neues Testament)
An der Rehwiese 38

D-33617 Bielefeld

Abstract

The story of the »Rich YoungMan« is one of the most popular biblical texts in the Christian ethical
discussion on property and wealth. But looking at thetradition history of this story, we see very different
views on the topic, already in the synoptic gospels. Clement of Alexandria, at the end of the second
century, giving a detailed exegesis of the Markan (!) version, presents an »econornic« interpretation.
Thus, the early history of exegesis showsthat »simple answers« are not helpful.

Anmerkung

1. M. Honecker, Art. Eigentum IV. Kirchen- und theologiegeschichtlich, ethisch, in: RGG4 II, 1999,1147.

2. Gemeinwohl und Eigennutz. Wirtschaftliches Handeln in Verantwortung fir die Zukunft. Eine Denkschrift der
Evangelischen Kirche in Deutschland, Gutersloh 1992, 92.
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und sich selbst den Text bequemer zu machen« (131).

5. Freilichist erst bei Matthaus der Gesprachspartner Jesu zum »Jingling« geworden (s.u.).

6.  Der ganze Textabschnitt Mk 10,1-31 bildet sachlich eine Einheit zum Thema »Haus«, insofern esinV. 1-12 um Ehe
und Ehescheidung geht, in V. 13-16 um Kinder, und in V. 17-31 um Besitz und Familie. Vgl. D. Lihrmann, Das
Markusevangelium, HNT 3, Tuibingen 1987, 173.176f.

7.  Nach 1. Gnilka, Das Evangelium nach Markus. 2. Teilband Mk 8,27-16,20, EKK 11/2, Ziirich und Neukirchen-
Vluyn 1979, 91 ist die Episode V. 28-31 »as selbstandige Einheit aufzufassen, insofern sie »ein neues Thema«
einbringt, »das des Jingerlohnes«. Ob das der Fall ist, kann hier offen bleiben; jedenfalls bilden V. 17-30(31) auf
der literarischen Ebene des Mk eine Einheit.

8. Liihrmann (wie Anm. 6), 174.

9. Die Erzahlung wird urspriinglich mit V. 17b begonnen haben; die Einleitung dirfte redaktionell mk sein. denn sie
knuipft mit dem éxstogevoputvor «iton an V. 0 an.

10. Die Verwendung des Verbs »erben- (xinoovopelv) in diesem Zusammenhang entspricht einem sich entwickelnden
christlichen Sprachgebrauch (vgl. | Kor 6,9f.: 1550; Gal 5,21).
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Mk 4,38; 9,17.38 u.0.

Das betonte g{g & 9edg erinnert an das Sch'ma in Dtn 6,4, aber auch an die Einleitung zum ersten Gebot des
Dekalogs. ,

Im griechischen AT (LXX) sind die Gebote as verneinte Futura formuliert (ov govevoeig usw.), im Mk-Text
dagegen als Handlungsanweisungen (i mit Konj. Aorist); nur das Elterngebot begegnet hier wie dort as Imperativ.
Das Gebot »Du sollst nicht berauben« steht so nicht im Dekalog, aber es dirfte eine Kurzfassung des zehnten
Gebots sein; anders Gnilka (wie Anm. 7), 87, der hier eine Anspielung aufSir4, | in Verbindung mit Dtn 24.14 sieht,
demzufolge der Lohn des Armen nicht zuriickgehalten werden dirfe, was »vortreftlich zur Unterweisung des rei-
chen Mannes« passe; aber von Reichtum ist bislang nicht die Rede. Vgl.Lihrmann (wie Anm. 6), 175.

Ob der bestimmte Artikel zu lesen ist oder nicht, ist textkritisch unsicher.

Auffallend sind die beiden mit dem Verb dtfiAdev verbundenen Partizipien otuvyvdcag (»sein Antlitz verfinsterte
sich«) und AuTTOVUEVOS (»er war traurige).

R. Bultmann, Die Geschichte der synoptischen Tradition, FRLANT 29, Géttingen 101995,20. Nach Gnifka (wie
Anm 7), 84 findet sich »das apoftegmatische Wort« in V. 21.

Die Junger waren zuletzt zu Beginn der vorangegangenen Szene erwadhnt worden, als sie meinten Jesus vor der
Bel&stigung durch die Kinder bewahren zu sollen (10,13).

In V.22 war der Reiche als £xwv ntfipata moAli charakterisiert worden, jetzt ist von i Ta xofiata éxoveg die
Rede; s. dazu unten.

Denkbar ist, dal’3 V.23 noch zur urspriinglichen Szene V. 17ff. gehort, so dal3 das Apophthegma stilgemaf mit dem
Jesuswort abgeschlossen wiirde; aber der Stil (zu steQuBheyduevog vgl. 3,5.34; 5,32; 9,.8; 11,11) spricht eher fir
mk Redaktion. Nach Gnilka (wie Anm. 7), 84f. wurden V.23.25 bereits vormarkinisch an V. 17-22 angefugt (s.u.).
Das entspricht der in der vorangegangenen Perikope von Jesus und den Kindern verwendeten Begriftlichkeit (vgl.
Mk 10,15). Vgl. A. Lindemann, Die Kinder und die Gottesherrschaft. Markus 10,13-16 und die Stellung der Kinder
in der spéthellenistischen Gesellschaft und im Urchristentum, in: WuD NF 17 (1983), 77-104.

W Schrage, Ethik des Neuen Testaments, GNT 4, Gottingen *1989, 109 unter Bezug auf Mk 10,23. - Die Begriffe
duondAwg bzw. dSvonohov sind wohl nicht so zu deuten, daR Reiche nur »unter Schwierigkeiten« ins Gottesreich
gelangen, wahrend anderen dies ganz problemlos mdglich ist; gemeint ist eher, da es Reichen »schwer« wird,
ihren Besitz aufzugeben, um ins Gottesreich zu kommen.

Die bei Nestle-Aland, NT Graece" gedruckte Lesart von V.24 (téxva, Tds dUorohdv ¢otwy ele 1y facihelay Tow
Vo eioedFeiv) wird im wesentlichen von den Codices Vaticanus (B) und Sinaiticus (a) vertreten, also den beiden
Hauptzeugen des als sehr gut geltenden alexandrinischen Texttyps.

Die Textzeugen fiir diese Lesart (t®¢ dVarordv oty t0iX memorddrag &l xoiuaaLy xTA.) gelten zwar as
weniger »gut« im Vergleich zu Bund a, aber diese Lesart ist weit verbreitet, und die Zeugen sind sehr viel zahlirei-
cher. H. Greeven druckt diesen Text in seiner Synopse.

Nach Luhrmann (wie Anm 6), 174 gehen V.24b as Wiederholung des Jesuswortes V. 23b und das erneute Erschre-
cken der Junger (V.26a) auf mk Redaktion zurtick.

Einige wenige Handschriften lesen statt xdunhov »Kamel« das Wort xapuilov »Schiffstau«; das ist sicher sekundér,
stellt aber keine »Erleichterung« dar, insofern die Unmaglichkeit auch bei dieser Lesart bestehen bleibt. Das Schiffstau
entspricht im Bild eher dem Nadel6hr; aber der Sinn des Logions scheint gerade in der grotesken Vorstellung zu
liegen, dal3 ein Kamel durch ein Nadel 6hr hindurchgehen kénne.

Wenn V. 24 tatséchlich redaktionell sein sollte, wére eine urspriingliche Textfolge V.23.25 gut vorstellbar (so z.B.
Gnilka [wie Anm. 7], 85). In der Handschrift Bezae Cantabrigiensis (Codex D) folgt das Logion V.25 tatséchlich
unmittelbar auf V.23; das ist textgeschichtlich sekundér, zeigt aber den Duktus der Erzéhlung an.

Es kann hier offen bleiben, ob es sich bei dem Logion 10,25 um ein authentisches Jesuswort handelt. Gnilka (wie
Anm. 7), 89: »Die provozierende Sprache und die kritische Einstellung gegenuiber dem Reichtum befirworten dies.
Jesus hat auch sonst den Mammonismus angeprangert..

Nach einigen Handschriften, darunter auch B und R® (s.0.), wenden sich die Jinger mit ihrer Frage an Jesus; das ist
aber sicher sekundér.

Bultmann (wie Anm. 16), 20f.

Ldhrmann (wie Anm. 6), 175.

So Gnilka, (wie Anm. 7), 85.

Diese Uberlegung findet sich in der Literatur oft mit Blick auf die Entwicklung im 2. Jh., so etwa bei W-D. Hau-
schild, Christentum und Eigentum. Zum Problem eines altkirchlichen »Sozialismus«, in: ZEE 16 (1972), 34-49,
hier: 36.

Gnilka (wie Anm. 7), 88: »Es gibt auch andere Hindernisse neben dem Reichtum, die den Eintritt in das Reich
Gottes unmdoglich machen.«

Das »wir« ist betont, fiuelg dgrixapev. Das Verlassen von »alern- (rtdvtn) geht tber den Verkauf des Besitzes
hinaus; zur Formulierung vgl. die Berufungsgeschichten Mk 1,18.20. Fur G. TheifRen ist die Aussage von Mk 10,28
Anknipfungspunkt fur seine Beschreibung der sozialen Wirklichkeit der »Jesusbewegung- innerhalb der Gesell-
schaft in Palastina; vgl. G. TheiRen, »Wir haben alles verlassen- (Mc, X,28). Nachfolge und soziale Entwurzelung
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in der judisch-pal &stinischen Gesellschaft des 1. Jahrhunderts n.Chr., in: ders., Studien zur Soziologie des Urchris-
tentums, WUNT 19, Tubingen “1983, 106-141.

Nach Gnilka (wie Anm. 7). 91 macht die Antwort Jesu »einen stark erweiterten Eindruck«; sie habe urspriinglich
mit dem Hinweis auf den »hundertfachen Ernpfang« geschlossen.

Allerdings dirfte sich das Stichwort »Haus« in erster Linie auf die hdusliche Gemeinschaft beziehen und weniger
auf das Gebaude als Immobilie.

Sehr viele Handschriften haben 1] yuvaine erganzt, und so lautetjedenfalls auch die Aussage in Lk 18,29 (s.u.); aber
das entspricht sicher nicht dem ursprunglichen Mk- Text. Lk hat Mk 10,1-12 nicht tbernommen; wohl aber bietet er
in 16,18 das Q-Logion mit den Verbot der Ehescheidung und der Wiederheirat.

In'Y.30 sind Vater nicht genannt, vermutlich weil Gott als der eine Vater gedacht ist.

Das Gegenilber von VUV £V T ®ao® TOUT® und €V T aldvL TG £Qx0oUEVY 187t apokalyptisches Denken bzw.
zumindest apokalyptische Begriftlichkeit erkennen.

Ldhrmann (wie Anrn. 6), 176. Lihrmann sieht hier einen Gegensatz zu der in der Logienquelle Q ausgesprochenen
Tendenz, derzufolge Nachfolge und Familie einander ausschlieRen (Lk 14,26/Mt 10,37).

Von der familia Dei hatte Jesus schon in Mk 3,31-35 gesprochen. V gl. Luhrmann, a.a.0., 77.

Thea Vogt, Angst und Identitat im Markusevangelium. Ein textpsychologischer und sozialgeschichtlicher Beitrag,
NTOA 26, Freiburg/Schweiz und Géttingen 1993, 172: »Das Logion in V31 stellt also eine abschlief3ende Bewer-
tung des Reichtums und seiner Folgen dar: Reiche tragen die Position von -Ersten, und fur sie wird dieses Logion
zur Warnung und zur Motivation umzukehren.«

Damit durfte allerdings nicht »personliches Eigentum« gemeint sein, ber das der einzelne hétte frei verfligen
konnen. P Kristen, Familie, Kreuz und Leben. Nachfolge Jesu nach Q und dem Markusevangelium, MThS 42,
Marburg 1995, 158 folgert aus dem Zusammenhang von Y. 25 einerseits und V. 30 andererseits, »daf3 die neu
entstandenen Gemeinschaft kollektives Eigentum hat«.

Im folgenden soll nur auf die fur unsere Fragestellung relevanten Textanderungen hingewiesen werden.

Der Begriff d@xmv ist insofern unbestimmt as ein Bezug fehlt (dagegen Lk 8,41: doywv Tiig ouvaywyig; 14,1:
doyovieg v Paguoaimv). Jedenfalls gilt der Mann als eintluRreich, wobei der Erzahler nicht dariiber nachdenkt,
woran dies auRerlich zu erkennen ist.

Von der »Jugend« des Mannes war auch bei Mk gesprochen worden (&% vedtntdg uou, V. 20), aber gerade im
Vergleich dazu stellt der mt Hinweis, der Mann sei ein veovtoxor; eine klare Korrektur dar.

Die Verwendung des Verbs &yeLv anstelle des mk ®xAnpovouelv kénnte anzeigen, dai der Fragesteller in der Sicht
des Mt das ewige Leben tatsachlich »haben«, und nicht »erben« will.

Zur besonderen theologischen Bedeutung der Frage nach »dem Guten« im Kontext biblischer, vor allem weisheit-
licherTradition, s. U. Luck, Die Frage nach dem Guten. Zu Mt 19,16-30 und Par., in: W. Schrage (Hg.), Studien zum
Text und zur Ethik des Neuen Testaments. FS Heinrich Greeven, BZNW 47, Berlin/New York 1986,282-297. Luck
zeigt u.a. an Dtn 30,15-20, dal? die Frage nach dem Guten und die Frage nach dem Leben zusammengehdren: »Der
Mensch, der leben will, der sein Leben gewinnen will, der mu3 das Gute tun« (286).

Mt fiihrt den biblischen Text mit t0 ein, und er zitiert dann anders als Mk den Gebotstext entsprechend der LXX (0¥
+Ind. Futur, im Sinne des hebraischen Prohibitiv).

Auch Lk hat diese Notiz gestrichen, ohne daf3 hier eine wechsel seitige Beeinflussung von Mt und Lk angenommen
werden mufte.

V. 17b: ei 8¢ Oéheig eic v Comv eloehBely xth.; Y. 21a el 9theig téhelog elvat xTh.

Mt 5,48 liest den aus der Logienquelle Q stammenden Text mit den Worten £oe09e téhetol, in Lk 6,36 heilt es
dagegen yiveotre olntigpoveg. Der Mt-Text diirfte hier gegeniiber Q korrigiert sein.

InY. 17b sollte das &l Héheig offenbar sagen: »Wenn du wirklich ins Leben eingehen willst [ ... k

Luz (wie Anm. 4), 125.

Lu: (wie Anm. 4), 126f. im Exkurs »Matthaus und der Reichtum«. Nach Luz gab es eine »grundsétzliche Identifi-
kation der [mt] Gemeinde mit diesen radikalen Nachfolgern Jesu«.

Luz selber meint denn auch, dal? »die sehaften Gerneindeglieder, die den Wanderradikalen Gastfreundschaft ge-
wahren (10,40-42), [...] gewiR in der Uberzahl« gewesen seien (a.a.0., 126).

Mt schreibt in 19,23 seinem ublichen Sprachgebrauch entsprechend»Himmelreich«, behélt dann aber in 19,24 das
Mk-Wort »Gottesreich« bei.

Vgl. die Lesart des Codex D in Mk 10,23-25 (s.0. Anm. 26).

Der Wechsel von »Himmelreich« (Y. 23) zu »Gottesreich« (Y. 24) deutet an, dal3 Mt bel der ersten Aussage an das
»Hineingehen« in die eschatologische Gottesherrschaft denkt, bei der zweiten Aussage dagegen offenbar an die
mdgliche (bzw. unmdgliche) Zugehoérigkeit von Reichen zum gegenwartigen Herrschaftsbereich Gottes; (vgl. das
Q-Logion Mt 12,28, wo ebenfalls vom »Reich Gottes«, nicht vom »Hirnrnelreich«, die Rede ist).

Die Wendung in Lk 18,27 ist gegenliber Mk 10,27 verkirzt, ohne daf3 der Sinn ein anderer wére.

Der Begriff makiyveveoia bezieht sich auf die eschatol ogische Erneuerung der Welt, méglicherweise auf die Toten-
auferstehung (vgl. Lu? [wie Anm. 4], 129), jedenfalls sicher nicht wie in Tit 3,5 auf die Taufe.

Mt 19,28b par Lk 22,30b ist ein Q-Logion, mdglicherweise Jesu SchiuBwort in der Logienquelle; dazu s. J. Verhey-
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den, The Conclusion of Q: Eschatology in Q 22,28-30, in: A. Lindemann (ed.), The Sayings Source Q and the
Historical Jesus, BEThL ]58, Leuven 200], 695-7] 8. Ob sich xpivttv auf das Richten oder auf das Regieren be-
zieht, 18Rt sich kaum sagen; das Bild von den 9p6vou spricht eher fir letzteres, aber der sachliche Unterschied ist
nicht grof, da in der Antike beides zusammengehort.

Damit ist die Wendung in Mk ]0,29 knapp zusamrnengefafit, obwohl Mt im Unterschied zu Lk den Begriff evayyéhiov
nicht vermeidet; ein absoluter Gebrauch wie in Mk 8,35; 10,29 fehlt bei Mt jedoch.

Zwischen der Frage des Jiinglingsin 19,16 und dem abschlieRenden Wort in ]9,29 besteht eine Kongruenz, insofern
hier wie dort von der tom aldviog die Rede ist, aber das Verb xknpovoueiv begegnet erst im Munde Jesu, wahrend
der Jiingling das Verb £yewv verwendet hatte.

Dafiir kénnte auch das explikative yio in der Gleichniseinleitung in 20,la sprechen.

Lk schreibt T {dLo; méglicherweise empfand er das mk wtédvral as zu scharf.

Beim Begriff dderqgol sind die Schwestern nicht »mitgemeint«, sondern der pluralische Gebrauch von Aadehgde
bezieht sich im Urchristentum durchweg auf Manner und Frauen gleichermafen. Vgl. A. Lindemann, Der Erste
Korintherbrief HNT 9/1, Tlbingen 2000, 36 (zu | Kor 1,10).

Uberdies hat auch Lk die mk Wendung (s.0. Anm. 50) korrigiert: €vexev tic faotheiag Tod Feov.

Zu der Aussage des von Lk in 16,]18 ibernommenen Q-Logions (vgl. Mt 5,32) steht das nicht im Widerspruch; denn
dort wird eine mit Wiederheirat verbundene Entlassung der Ehefrau verboten, und daran ist naturlich im Fall von Lk
18,29 nicht gedacht.

In Lk 13,30 liegt das Logion in der Q-Fassung vor.

»Ewiges Leben«, »Schatz im Himrnel«, »Reich Gottes« und »gerettet werden« meinen inhaltlich dasselbe (s.0.).
Ein statistisch-soziol ogischer Befund hinsichtlich dessen, was mit »Reichtum- (£xmv ATHUOTA TTOAAC, MK 10,22)
gemeint ist, 183 sich aus den Texten nicht erheben.

Vgl. auch etwa Mk 4,19.

Su. S. 9.

Eine knappe Ubersicht (iber die Texte gibt A.M. Ritter, Christentum und Eigentum bei Klemens von Alexandrien
auf dem Hintergrund der frihchristlichen »Armenfrémmigkeit- und der Ethik der kaiserzeitlichen Stoa, in: ders,,
Charismaund Caritas. Aufséatze zur Geschichte der Alten Kirche, Gottingen ]993,283-307, hier: 287-289.

Vgl. Ritter (s. die vorige Anm.), 289f. A 29.

Alle im Text genannten Stellenangaben beziehen sich auf Quis dives salvetur? Im griechischen Text folge ich der
Ausgabe: ClemensAlexandrinus. Dritter Band. StromataBuch VII und VIII. Excerptaex Theodoto. Ecloge Prophe-
ticae. Quis dives salvetur. Fragmente, hg. von O. Siihlin, in zweiter Autlage neu hg. von L. Frichtel, zum Druck
besorgt von Ursula Treu, GCS 17, Berlin 1970, 159- 191. Die deutsche Ubersetzung orientiert sich weitgehend an:
Klemens von Alexandrien, Welcher Reiche wird gerettet werden? Deutsche Ubersetzung von O. Stéhlin, bearb. von
M. Wacht, SKV |, Miinchen 1983 (gel egentliche meist geringfigige Abweichungen von dieser Ubersetzung werden
nicht ausdriicklich vermerkt). Kurze Anspielungen auf die Erzéhlung von Jesus und dem Reichen zeigen sich u.a
auch in Strom 11255,18-20; IV 15,4.

Clemens mufite Alexandria im Jahre 2021203 verlassen.

In der Literatur wird erstaunlicherweise immer wieder gesagt, Clemens biete eine Auslegung von Mt 19; das ist
nicht der Fall. Denkbar wére, dald es sich um ein indirektes Indiz fir die Tradition der Abfassung des Mk in Alexan-
dria handelt; aber diese Tradition ist zu dieser Zeit noch nicht belegt, s. Luhrmann (wie Anm. 6), 5. Aus dem
evangelium secundum Marcum zitiert Clemens auch in einem lat. erhaltenen Fragment die Aussage Jesu vor dem
Hohen Rat Mk 14,61f. (p. 209,8-11). Namentlich erwéhnt werden auch »L ukas« (zweimal) und »Matthaus- (einmal,
s.u.), aber niemals verbunden mit einem derart ausfihrlichen Zitat wie hier »Markus.

p. 162,15f.: [...] fauTdy EQUNVENS YIVOREVOLS XOL EENYNTOG AOPARETS.

4,4-10 (p. 162,19-163,12). Auf deutliche Abweichungen von »unserem« Mk-Text wird im Zusammenhang der
folgenden Auslegung hingewiesen werden.

Ob Clemens damit indirekt die Kenntnis einer weiteren Textfassung andeuten will, 183t sich nicht sagen. Im sog.
»Nazaraer-Evangelium, das freilich spét entstanden sein durfte, wird erzahlt, Jesus habe dem Reichen nach dessen
Weigerung, ihm zu folgen, gesagt, er habe das Gebot der N&chstenliebe miRachtet, denn »siehe, viele deiner Brider,
S6hne Abrahams, sind eingehillt von Dreck, sterben vor Hunger, und dein Haus ist voll von vielen Giitern, und gar
nichts kommt aus ihm heraus zu ihnen- (D. Luhrmann, Die apokryph gewordenen Evangelien. Studien zu neuen
Texten und zu neuen Fragen, NT.S 112, Leiden 2004, 251).

Naturlich fehlen bel Clemens selber derartige »Stellenangaben, da es eine Kapitel- und Verszahlung noch nicht gab.
8,2-5. Clemens argumentiert mit deutlichen Anspielungen aufGal2,21f. (p. 164,30f.) und aufR6m 1,17 (p. 165,12).
9,1-2, mit einer Anspielung auf Rom 7,12 (p. 165,19).

p. 165,25: el Féherg Téhetog yevéodau. Die Verwendung des Verbs vevéotau zielt offenbar darauf, dai3 ein bis jetzt
nicht bestehender Zustand erst noch erreicht werden soll.

Ein Bezug auf das et 9éherg [ ... 1findet sich auch in Strom 111 55,2.

10,3 (p. 166,4): #v uoL Aeistet. Diese Wendung fehlt bei Mt; der Clemenstext entspricht hier Lk 18,22.

Clemens verweist als Parallele auf die von Jesus an Martha gerichteten Worte in Lk 10,38-42.
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11,2 (p. 166,26f.): Ta dOypato -ctd> mepl yonudtov EEoptoot Tig Yuyfc.

Vondem Reichen wird indem von Clemens zitierten Text in 4,7 gesagt, er besitze »viele Guter und Acker« (xoruata
stohhd nad dypovg, p. 162,28); so werden Mk 10,22 (xtipata, di. vor alem Grundbesitz) und Mk 10,23 (xonpata,
d.i. vor dlem Geldbesitz) sachlich miteinander verbunden. Offenbar wollte Clemens anzeigen, dal3 der Mann so-
wohl Uber Geld as auch Gber Immobilien verflgte und daf’ deshalb seine Entscheidung uber die Nachfolge negativ
ausfiel. Vgl. Ritter (wie Anm. 75), 296.

Ahnlich heiRt esin 15,5, was verniinftig gebraucht werde, bringe Nutzen; »die duReren Giiter schaden nicht« (to &¢
gxtog mi BAdmtes [p, 169,271).

Hauschild (wie Anm. 32), 37. Clemens legitimiere mit seiner etymologischen Auslegung den Reichtum schop-
fungstheologisch und damit verlasse er die frilhere eschatologische Bewertung der Eigentumsproblematik.

Ritter (wie Anm. 75), 296f. unter Verweis auf A. Dihle, Art. Ethik, in: RAC VI, 646-749, hier: 725,

17,5 (p. 170,33f.). Ebenso deutet Clemens den Makarismus Mt 5,6: Wahrhaft arm sind die, die die Gerechtigkeit
Gottes nicht geschmeckt haben.

Clemens zitiert dazu | Kor 3,17: »Wer aber den Tempel Gottes zerstort, der wird (selbst) zerstért werden« (sc. von
Gott).

20,1 (p. 172,19f.). Clemens verdeutlicht diese Dialektik durch eine Anspielung auf 1 Kor 7,29-31 (Schétze »haben
und nicht haben, die Welt gebrauchen und nicht gebrauchen).

Hier liegt ein Bezug zu Mk 10,24 (7tig dvoxorov) und 10,27 (adivatov)

49 (p. 162,32-163,1): Ténva, TG dUOKOAGV EoT TOUE TTETOLIGTag &l yorpaowy elg ™y factielay To0 Feot
eioeAVelv (nach Greeven ist dies die urspringliche Lesart in Mk 10,24, s.0.).

Vgl. dazu M. Pohlenz, Klemens von Alexandriaund sein hellenisches Christentum (1943), in: ders., Kleine Schrif-
ten, hg. von H. Dorrie, Band I, Hildesheim 1965,481-558, sowie den in Anm 75 genannten Aufsatz von Ritter.
Nach Ritter (wie Anm. 75), 292 sind »die Divergenzen zwischen Clemens und der Stoa weitreichender [...] as die
unleugbaren Ubereinstimmungen«. Ritter zeigt dies eingehend a.a.0., 292-300.

Die Formulierung entspricht der in 4,9 (p. 163,4f.): 61 aed dvoamolg ddvvatov, tapd Jed duvatdv. Gegen-
Uiber Mk 10,27 ist die Sentenz also verkiirzt.

Der in 4,10 p. 163,7-9 zitierte Text wird in der Auslegung wértlich wiederholt (22,1 p. 174,11-13).

Clemens zitiert in 22,2 das Logion Lk 14,26.

Clemens fihrt erlduternd eine Reihe von biblischen Beispielen an, 23,1-24,2.

Wacht (wie Anm. 77), 17 Anm. | {bersetzt €l o0 mit: »Wozu ist das niitze?«, unter Verweis auf 25,3: 10 & uerd
Suwypdv reiire énoota fxerv amodoripndter (p. 176,3f.).

Aus 25,3 war hervorgegangen, dal3 Clemens eine reale Verfolgung der Gléaubigen durchaus kennt.

26,1 (p. 176,27): €covta ol ool BoyatoL #al ot EoxoToL TQAETOL.

Die dann folgende Ankiindigung, dieses »Geheimnis des Herrn« kénne man in der »Erklarung der Grundursachen
und der Theol ogie« (&v T tepl doy@v xat Seoloyiag Enyrioel wuoTigLoy 1ol owTiigog) kennenlernen (p. 175,250
bezieht sich nicht auf eine weitere Schrift, sondern vermutlich auf einen mdglicherweise nicht vollendeten Ab-
schnitt in den Stromateis (s. die Einleitung zu dem in Anm. 77 genannten Band aus GCS, S. XXV).

Zu 31,6 (sowie zu Paed 1l 120,2) stellt Hauschild (wie Anm. 32),40 fest: »Am Rande erwégt Clemens also, dal3 die
derzeitige Eigentumsverteilung nicht der eigentlichen Ordnung Gottes entspricht. Aber er bestreitet nicht prinzipiell
die Legitimitat von Vermogensbesitz.« Clemens habe hier nicht nur Christen im Auge, »sondern ein allgemeines,
schopfungstheol ogisch begriindetes Gesetz, wobei er stoische Gedanken mit dem Grundsatz christlicher Néchsten-
liebe verbindet«,

Clemens zitiert zusétzlich die Aufforderung, nicht zu richten (Mt 7,1f.; Lk 6,37f.).

So die Zusammenfassung der Erzahlung vom »geretteten Jingling« bel H. von Campenhausen. Griechische Kir-
chenvéter, UB 13, Stuttgart 31955,41.

E. Troeltsch, Die Soziallehren der christlichen Kirchen und Gruppen. Gesammelte Schriften |, Tibingen 1912, 113
Anm. 57. Das Urteil bezieht sich auf die Zeit des von'Troeltsch hier so genannten »Frithkatholizismus«.

M. Dibelius, Der Brief des Jakobus, KEK XV, hg. und ergénzt von H. Greeven, Gottingen 111964,66; der »Hirt« des
Hermas ist eine um 150 in Rom verfafte Schrift mit apokalyptischer Tendenz, derzufolge reiche Menschen nicht
zur wahren Kirche gehdren kénnen.

Die Worte des Jak Uber Arm und Reich zeigen den Verfasser »as energischen Vertreter des alten und wieder neu
belebten Armenstol zes«, aber sie verraten auch, »daf? in der Christenheit seiner Zeit und seiner Umwelt dieser Stolz
einer weltformigeren Beurteilung des Reichtums zu weichen beginnt« (Dibelius, ebd.).

Hauschild (wie Anm. 32).

Hauschild (wie Anm. 32), 35.

Hauschild (wie Anm. 32), 36. Auch Hauschild verweist auf Hermas, Herrn Vis I11 6,5f. (14,5f.), wo es heif3t, dieje-
nigen, die Glauben haben, zugleich aber auch Reichtum (dieser Welt), seien wie runde Steine, die unbrauchbar sind
fur den Bau der Kirche; »wenn Drangsal kommt, dann verleugnen sie ihren Herrn um ihres Reichtums und ihrer
Geschéfte willen«, und so kénnen die Reichen »nicht brauchbar fir den Herrn werden, wenn ihr Reichtum nicht
abgehauen« wird.



119.

120.
121.
122.
123.
124.
125.
126.

127.
128.

129.

130

131.

Hauschild (wie Anm. 32), 37. Spétere Theologen hétten »zur Durchsetzung der Armenptlege gegen einen vulgar-
christlichen -Kapitalismus- kémpfen missen, der sich demgemaR begriindet: Gott mache die einen reich. Die an-
dem arm - warum solle man da als Besitzender gezwungen sein, von seinem Vermdgen abzugebcn?« Als Beleg fir
diese Haltung verweist Hauschild auf Gregor von Nazianz, der in einer Predigt die Reichen so sprechen 1a’t (Or
14,29).

Hauschild (wie Anm. 32), 38 (Hervorhebung im Original).

Hauschild (wie Anm. 32), 38f.

Hauschild ebd.

Ritter (wie Anm. 75).

Ritter (wie Anm. 75), 302.303.

Ritter (wie Anm. 75), 307.

M. Hengel, Eigentum und Reichtum in der frihen Kirche. Aspekte einer frihchristlichen Sozialgeschichte, Stutt-
gart 1973, 80 (Hervorhebung i. Orig.; zu Clemens uberhaupt 79-82).

Hengel (wie Anm. 126),82.

Wenn Ritter (wie Anm. 75), 285 schreibt, Clemens habe seine Text-Exegese unter der hermeneutischen Annahme
verfaldt, dald der Text »nicht seinem buchstablichen, -fleischlichen- Sinn, sondern seiner tieferen, -geistlichen- Be-
deutung nach aufgenommen werden wolle«, so ist das grundsétzlich richtig; aber eine »Umdeutung« des »fleisch-
liehen Textsinns« ist damit jedenfallsin dieser Schrift des Clemens nicht verbunden.

Hier unterscheidet sich Clemens grundlegend von der Textrezeption etwa bel Franziskus von Assisi (vgl. WEgger,
Nachfolge al's Weg zum Leben. Chancen neuerer exegetischer Methoden dargelegt an Mk 10,17-31, OBS |, Klos-
terneuburg 1979,238-284).

Ritter (wie Anm. 75), 291. Zur Position Tertullians vgl. dessen Apologeticurn 39,11, wo es in deutlicher Anspielung
auf Apg 4,32 heildt, die Christen seien mit Herz und Seele eins und hétten keine Bedenken, einander am Vermdgen
teilhaben zu lassen (animo animaqua miscemur; nihil de rei communicatione duhitamus). Zuvor erwadhnt Tertullian
freilich (39,5f.), dal3jeder freiwillig und in dem ihm mdglichen Umfang Beitrage zahlt, »gewissermalien Darlehen
der Frommigkeit« (quasi deposita pietatiss. womit klar ist, daf? private Einkiinfte und »Vermdgen« vorhanden sind.
Honecker (wie Anm. 1),471.
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Das Befremden des Eigenen. Evangelisch-theologische
Beobachtungen katholischer M oraltheol ogie und evange-
lischer Differenzen ihr gegentber

Von Peter Dabrock

Einleitung

»Beobachtung heift [ ... ] nichts weiter als: Handhabung von Unterscheidungen« (Luhmann 1984,
63). Beobachten kann man nur von einem jeweiligen Standpunkt aus. Beim Beobachten des
Fremden vom eigenen Standpunkt aus kann man nicht zugleich diesen Standort selbst beobach-
ten. Wenn dies nachtréglich geschieht, kann das beobachtete Andere zur Schérfung des eigenen
Selbstverstehens beitragen. Zugleich warnt die konstitutive Begrenztheit allen beobachtenden
Unterscheidens vor Absol utheitsanspriichen und sensibilisiert fr produktive fremde Unterschei-
dungen.

Die vorliegende Thesenreihe beobachtet und unterscheidet im Sinne der skizzierten Schritte:

In den unter 1. aufgestellten Thesen wird die katholische Moraltheologie, insbesondere in
ihrer gegenwartigen lehramtliehen Auspréagung, skizziert. Inder engen Bindung an die entschei-
denden Texte werden Grundentscheidungen und -unterscheidungen aus evangelischer Perspek-
tive beobachtet.

In den unter 2. aufgestellten Thesen werden explizite (traditionelle) Differenzen evangeli-
scher Ethik gegeniiber der katholischen Moraltheologie benannt. Sie werden zum Teil bekraf-
tigt, zum Teil aber auch als Missverstandnisse charakterisiert. Diese lassen sich auf der (sach-
lichen) Ebene des Gesagten (2.1.), der (hermeneutischen) Ebene des Sagens (2.2.) und der
(kultursprachlichen) Ebene der Praktik (2.3.) situieren, wobei darunter die Einbettung des Sa-
gens des Gesagten in die es jeweils pragende L ebenspraxis verstanden wird. Aus der wechsel-
seitigen Beachtung dieser Ebenen folgt, dass evangelische Ethik moraltheol ogische Aussagen
katholischer Provenienz wohl gerade dort missversteht, wo sie sie vermeintlich versteht und
teilt. Durch eine vorschnelle I dentifizierung mit bestimmten moral theol ogischen Positionen, die
im katholischen Bereich in eine von evangelischer Seite nicht geteilte kultursprachliche Praktik
eingebunden und relativiert werden, mag eine Solches sagende evangelische Position den eige-
nen Gléaubigen rigider erscheinen as die Gleiches sagende katholische Position im Blick auf
ihre in dieser kultursprachlichen Praktik eingelibten Rezipienten.

In der unter 3. aufgestellten These wird das Befremden des Eigenen als Chance begriffen,
indem sich im doppelt asymmetrisch angelegten beobachtenden Unterscheiden eine responsiv
offene Identitét auftut, die moralische Positionen und ethische Konzepte exploriert und aus den
kommunikativen Herausforderungen heraus kreativ erfindet.
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Thesen

1. Wahrend evangelische Ethik nicht leugnen kann (und in grofRen Teilen auch nicht leugnen
will), dass sie Uber einen Pluralismus a's »Markenzei chen« hinaus positionel | auf grundlegende
sachliche und epistemische Verbindlichkeiten in rebus fidei et morum rekurrieren muss, bringt
umgekehrt die moraltheologische Tradition der katholischen Kirche den ihr eigenen Pluralis-
mus trotz wieder zunehmender sachlicher und methodischer Einheitlichkeitsprétentionen in of-
fiziellen Verlautbarungen weder historisch noch systematisch hinter sich.

1.1. Eine methodische und sachliche Einheitlichkeitspratention setzt sich nach dem Aufbruch
des Vaticanum |1 wieder zunehmend in amtskirchlichen Verlautbarungen durch. Metaethisch
wird siein der Enzyklika »Veritatis splendor« (VS, 1993), material-bioethisch in der Enzyklika
»Evangelium vitae« (EV, 1995), beides neben sozialethischen AuRRerungen umfassend in der
»offiziellen« Explikation des kultursprachlichen Vollzuges katholischen Lebens, dem »Kate-
chismus der Katholischen Kirche« (KKK, 2003; urspriinglich 1992; iberarbeitet 1997), verbrei-
tet. Diese uniformierende Tendenz kann nicht einfach, wie es evangelisch-theol ogisch oder kul-
turtheoretisch moglich ist, als ein Element im faktischen Pluralismus gelassen konstatiert wer-
den. Weil die lehramtliehen AuRerungen einen Grad an eigener Verbindlichkeit einklagen und
fremden Gehorsam fordern, wie es amtskirchliche AuRerungen in den evangelischen Kirchen
nicht erwarten (dirfen), zwingen sie vielmehr inner- und damit im Effekt auch auferkatholisch
zur Antwort.

1.1.1. Der doktrinelle (KKK 23) und im Konfliktfall mit Jurisdiktionsgewalt unterstreichbare
Charakter der lehramtliehen Moraltheologie (VS 4: Ermahnen, Verkiindigen, Erkléren) ist
keineswegs Selbstzweck, sondern geleitet von einem eminent theologischen Ziel: »beatitudi-
nem viasque ad illam perveniendi« (KKK 16). Diese Wege, namlich vordringlich die freien
Handlungen (ebd.), moralisch eindeutig beurteilen und so den Christen, aber auch alen Men-
schen guten Willens klare sittliche Weisungen geben zu koénnen, schickt sich das Lehramt an.
Methodisch greift es dazu auch in denjungerenV erlautbarungen trotz Hinzufiigung bemerkens-
werter spiritueller Rahmungen (VS 6-27, 118-120) noch immer auf das ethische Zwei-Stufen-
Modell (KKK 1950-1986) von nattirlichem, allgemeingultigem und -erkennbarem, unverénder-
lichem Sittengesetz und géttlichem Gesetz zurtick (wobei dieses nochmals nach altem und neu-
em Gesetz differenziert wird - eine Unterscheidung, die dann das fur evangelische Theologie
undenkbare soteriol ogische Konstrukt des »Gesetz[es] des Evangeliums« [KKK 1965] aus sich
entlésst).

1.1.2. Einerseits verkirzt man das Verstdndnis der lehramtliehen Moraltheologie, wenn man
Texte wie VS oder EV kontextlos instruktionstheologisch interpretiert. Verstehen sie doch die
moralischen Weisungen eingebunden in eine umfassende kultursprachliche Praktik. Diese ver-
bindet der »grofRen katechetischen Tradition folgend« (KKK 13) die Gebote integral mit Sym-
bolum, Sakramenten und Gebet (vgl. dazu 2.3.). Andererseits lassen die explizit moraltheol ogi-
schen Abschnitte im KKK, aber auch die dezidiert ethischen und metaethischen Ausfiihrungen
in VS wenig von diesem postulierten generellen kultursprachlichen Ansatz einer Identitatsethik
(die nicht nur nach dem Sollenscharakter von Handlungen, sondern auch nach den darin einge-
schlossenen und Uber sie hinausgehenden Grundentscheidungen und -optionen individueller
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und kollektiver Lebensfiihrung fragt) durchscheinen. Dies hatte mehr Sensibilitét fur die fakti-
schen und systematisch notwendigen Differenzen bei der Suche nach dem Gerechten und Guten
freigesetzt; moralische und sittliche Probleme erschienen nicht nur as uneigentliche Akkomo-
dationsdefizite (KKK 23f.), sondern wéren dem Pilgercharakter allen christlichen Lebens (im
Vorletzten) geschuldet.

1.1.3. Der doktrinelle Charakter der uniformierenden Tendenz lehramtlicher AuRerungen
expliziert sich in folgenreichen konzeptionellen Grundentscheidungen und Grundunterschei-
dungen. Diese wenden sichinVSexplizit gegen moral theol ogische Tendenzen (autonome Moral,
teleologische und proportionalistische Theorie, Optionalismus); im KKK werden theol ogiege-
schichtlich bekannte Grundunterscheidungen mit stark kontroverstheologischen Konnotatio-
nen aufgegriffen, die eine 6kumenische Versténdigung nicht verunmoglichen, aber erschwe-
ren.

1.1.3.1. Zu den konzeptionellen Grundentscheidungen zdhlen:

1.1.3.1.1. die Heraushebung von Normen, die stets (ohne Konditionierung) verbieten, inso-
fern sie sich auf moralisch in sich schlechte Handlungen beziehen (VS 74-83) und die vermeint-
lich frei schwebende, vom Sittengesetz abwei chende A utonomiekonzeptionen ebenso ausschlie-
Zen wie moraltheologische Konzepte, die angeblich alein die Konsequenz von Handlungen,
nicht aber ihr »Objekt« betrachten (wobei kein Moraltheol oge sich in den genannten Positionen
wieder finden kann);

1.1.3.1.2. die Betonung eines Geltungsgefélles vom (durch das Lehramt authentisch gedeute-
ten und in Erinnerung gerufenen; KKK 1960) Sittengesetz zur ihm gehorsamen Freiheit (VS 41:
»Wahre sittliche Autonomie des Menschen bedeutet in der Tat nicht Ablehnung, sondern nur
Annahme des Sittengesetzes [ ... ]«), von durch Natur und Gnade vorgegebener Wahrheit zum
personlichen Gewissen, das zwar als »der verborgenste Kern und das Heiligtum des Menschen,
in dem er alein ist mit Gott« (KKK 1795), als »scintillaanimae« (VS 59) gepriesen wird, dem
zu folgen auch im Irrtumsfalle nicht untersagt wird (KKK 1790; VS 62f.), das aber nicht aus
sich selbst heraus als Ort kreativer moralischer Findungen, auch nicht alstransmoralischer »Ort«
der priméren vertrauenden Gotteserfahrung charakterisiert wird, sondern vordringlich als Ap-
plikationsinstanz »der sittlichen Verpflichtung im Lichte des Naturgesetzes« (VS 59), dessen
Wirde »auf der Wahrheit« (VS 63) beruht, nicht auf der Freiheit (, die von der Wahrheit quali-
fiziert wird).

Ideell wird bei der Verhaltnisbestimmung von Freiheit und Gewissen auf der einen und Gebot
und Wahrheit auf der anderen Seite eine wechselseitige konstruktive Durchdringung und Hin-
ordnung (VS 45; KKK 1952) von durch die Vernunft einsehbarem Naturrecht, gottlichen Gebo-
ten und menschlichen (staatlichen und kirchlichen) Gesetzen behauptet.

1.1.3.1.3. Vor dem Hintergrund dieser vermeintlich grundsétzlich einsehbaren, wenn auch
erst im Glauben recht erfassten und erfahrbaren (KKK 1960) Kopplung von Freiheit und Wahr-
heit (VS 61) stellt das Lehramt die Glaubigen und die Menschen »guten Willens« vor die (ange-
sichts der hohen Komplexitét zahlreicher moralischer Konflikte doch unterkomplex und zugleich
drohend wirkende) Gewissensfrage, ob sie in ihren Handlungen und Entscheidungen dem Weg
(in EV: der Kultur) des Lebens oder dem Weg (in EV: der Kultur) des Todes folgen wollen.

1.1.3.2. Zu den 6kumenisch problematischen, aber nicht uniuberwindlich erscheinenden mo-
raltheologischen Grundunterscheidungen zdhlen:
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1.1.3.2.1. die Fokussierung, wenn auch nicht Exklusivbestimmung des Stindenbegriffs tber
den Begriff der Tatstinde (wéhrend die Konkupiszenz nur als Geneigtheit zur, aber noch nicht
as Siinde selbst ausgewiesen wird; vgl. auch 2.1.1.), so dass aus evangelischer Sicht die so zu
bezeichnende falsche Grundausrichtung des Menschen aus sich selbst (homo incurvatus in seip-
sum), die an dem im glaubigen Vertrauen (fiducia) erlebten Gnadengeschenk deutlich wird,
nicht hinreichend in den Blick gerét;

1.1.3.2.2. die Betonung der anfénglichen Freiheit des Menschen, die evangelischerseits in
inferioribus nicht geleugnet, aber eben nicht in Heilsfragen beibehalten wird, so dass evangeli-
sche Theologie die Kopplung von Heil und Werken ablehnt, vielmehr eine Entkopplung von
Person und Tat betont (zu beachten ist aber auch, dass auf katholischer Seite die wahre Freiheit
nicht nur eine Schdpfungsgabe, sondern zugleich ein Gnadengeschenk darstellt, das allerdings
durch den Siindenfall nicht zerstért, sondern nur korrumpiert ist);

1.1.3.2.3. die Einbettung des Rechtfertigungstopos in eine Glaube und Werke umfassende
Heilstkonomie (topologisch positioniert hinter die durch die gratiagratis data bewirkte conver-
sio des Menschen), statt in ihr den materialen Gehalt des Evangeliums zu sehen;

1.1.3.2.4. die Rede vom mit dem Evangelium identifizierten neuen Gesetz, die nicht nur einen
unnétigen, die Tora devaluierenden Tonschlag besitzt (KKK 1962f.), sondern die auch die quer
zu den literaturhistorischen und heilstkonomischen Epochen stehende Unterscheidung des ei-
nen Wortes Gottes in Zuspruch und Anspruch, in Evangelium und Gesetz entditferenziert.

1.2. Uber die Engfulhrung auf ein groRtenteils weiterhin neoscholastisches Modell von Moral-
theologie hinaus, in dem das Lehramt nach eigenem Bekunden die Bedeutung der verschiede-
nen Stufen wie die jeweiligen Ubergange authentisch auslegt und bewacht, kennt die katholi-
sche Tradition nicht nur unterschiedlichste moralische Weisungen (der Kirchenvéter, der Ménchs-
tradition, der Mystik, der unterschiedlichsten Laienbewegungen in Geschichte und Gegenwart),
sondern auch moraltheol ogische Richtungen (autonome Moral, teleologische Moral, Glaubens-
moral, befreiungstheologische Ethiken), die zwar Z.T. as (Stereo-)Typen verurteilt sein mdgen,
von denen aber viele sich als authentische katholische Ethiken verstehen und auch nicht vom
Lehramt daran gehindert werden, auch wenn sie nicht auf ein neoscholastisch interpretiertes
Zwei-Stufen-Modell von Naturrecht und géttlichen Geboten zurtickgreifen. Damit kann de fac-
to auch in der katholischen Moraltheologie die Dialektik (der Reflexion) von Eigenem und Frem-
dem bei der Rezeption und Weitergabe von Normen und Werten konstatiert werden.

1.3. Uber diesen faktischen Pluralismus hinaus kann katholische M oraltheol ogie ebenso wenig
wiejede (theologische und allgemeine) Ethik, sofern sie in einer komplexen Welt konkret wer-
den will, darauf verzichten, sich auf lebensweltliche Bedingungen und systemische Rationalita-
ten einzulassen. »Konkrete Ethik« (Siep 2004) hat tber moralische Prinzipien hinaus notwendi-
gerweise wohl Uiberlegte moralische Urteile und Handlungs- und damit V erantwortungsméglich-
keiten limitierende Hintergrundtheorien zu bedenken und in ein mdglichst koharentes Uberle-
gungsgleichgewicht zu bringen (wobei nach meiner Uberzeugung das Wissen um die Begrenzt-
heit der Koharenzbemihungen seinerseits in die Plausibilitat dieses Modells hineingehdrt). Nun
mag man formell die These aufrechterhalten, dass die dabei zum Tragen kommenden Normen in
sich einen Unbedingtheitscharakter triigen (VS 74-83) und der eigentliche Skopus moraltheore-
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tischer Reflexion seien. Dabei unterschétzt man jedoch den Sollenscharakter der Situation selbst.
Dieser taucht im Ubrigen nicht, wie in der Situationsethik behauptet, unvermittelt auf, sondern
erscheint immer nur in sozialkonstruktiven Deutungsperspektiven, besitzt ihnen gegeniber aber
einen Bedeutungstiberschuss, so dass Situationen nicht nur als Anwendungsfelder von Normen
begriffen werden kdnnen. Erheben Situationen und systemische Rationalitéten folglich ihren je
eigenen Forderungscharakter, dann ist das Zusammenbringen von Normen und Situationen immer
ein Uber die reine Applikation hinausreichender Akt der Urteilskraft, »das Paradox einer kreati-
ven Antwort, in der wir geben was wir nicht haben« (Waldenfels 1997, 53). Die notwendige
Konkretisierung des Allgemeinen und die dabei sich ereignende Neuschopfung und Fortschrei-
bung von Normen verhindern, dass eine Ethik, so sehr sie sich als Teilhaberin (VS 38) an der
gottlichen Wahrheit versteht, die sich aus den kommunikativen Bedingungen des Eingehens auf
Situation, Sachgehalt und Gespréchspartner ableitende Bedingtheit jeder Moral und konkreten
Ethik leugnen kann.

2. Noch immer ist der Versuch des Verstehens der katholischen Moraltheol ogie durch evangeli-
sche Kirche und Theologie von zahlreichen Differenzen und Missverstandnissen geprégt. Das
Nachvollziehen dieser Differenzen ist dabel erheblich schwieriger als der beschrénkte Rekurs
auf unterschiedliche Satzwahrheiten oder Lehrtraditionen. Durchdringen sich doch drei (nur)
begrifflich (nicht jedoch lebensweltlich) zu unterscheiden und damit inihrem Ineinander insgesamt
auf eine »konkrete Ethik« sich auswirkende Ebenen:

- (inhaltlich) Gesagtes,

- (methodisches und hermeneutisch zu reflektierendes) Sagen und

- eine (kultursprachlich jeweils von innen und von auf3en zu beurteilende) Praktik.

2.1. Konzentriert man sich bei der aus evangelischer Perspektive beobachteten Unterscheidung
von katholischer Moraltheol ogie und evangelischer Ethik auf die Ebene des Gesagten (Lehrin-
halte, die Kopplung dogmatischer, insbesondere theologisch-anthropologischer Topoi an die
Ethik), kann man zuné&chst einiges Befremden konstatieren (vgl. allgemein 1.1.3.1. und dezi-
diert theologisch 1.1.3.2.). Gegenuiber eilfertigem Urteilen aufgrund der Fokussierung auf diese
Ebene erweist sich die stérkere Beriicksichtigung der differenten Sprachspiele (also das Einbe-
ziehen methodol ogischer und hermeneutischer Reflexionen zum Verstandnis des Gesagten) al's
hilfreich. Dies zeigen der Blick auf eine bekannte konzeptionell-anthropologische (vgl. 2.1.1.)
und der Blick auf eine sowohl methodische wie auch konzeptionelle Differenz (vgl. 2.1.2.).

2.1.1. Auf der Ebene des moralisch und ethisch Gesagten erscheint fur katholische und evan-
gelische Ethik eine tief greifende konzeptionelle Differenz im Siindenversténdnis und damit in
der theologischen Anthropologie tiberhaupt zu bestehen. Wahrend katholische Moraltheologie
noch héufig den Eindruck hat, das grundlegende (gnesiolutherische) Versténdnis des Menschen
als Stinder (»totus peccator«) in der evangelisch-theol ogischen Anthropologie [éhme ein genui-
nes Freiheits- und Verantwortungsverstandnis (so dass die Ethik gar nicht zu ihrem eigentlichen
Gegenstand kame), sieht evangelische Ethik in der katholischerseits behaupteten (nur vor der
Schopfung gnadenhaft vorbestimmten) Freiheit eine Selbstliberschéatzung menschlicher Lebens-
fuhrung und Entdifferenzierung von Moral und Heil, so dass die Frage der responsiv-kommuni-
kativen Identitét als vorgangige Begriindung allen Handelns unterschétzt wird.
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Trotz der genannten, nicht zu leugnenden Akzentuierungen erscheinen die Positionen auf den
ersten Blick nicht vermittlungsunféhig, wenn man wieder hinter den terminologischen Fixie-
rungen des Gesagten nach dem Sagen fragt: »Wenn man [...] in der lutherischen Tradition die
auch nach der Taufe noch bleibende Neigung zum Bdsen (epithyrnia, concupiscentia, Begehren,
Begierlichkeit) im Anschluss an AuRerungen des Paulus und Augustinus Siinde nennt, ja in
dieser sogar die eigentliche Wurzel aler siindigen Verfehlungen des Getauften sieht, dann ergibt
sich logischerweise ein - wie auch immer im einzelnen verstandenes - -simul- von Gerechtsein
(durch die Taufe) und Siindersein (aufgrund der Konkupiszenz). Wenn man - ebenfalls an (an-
dere) AuRerungen des Paulus und Augustinus anschlieRend - von einem enger gefassten Siin-
denbegriff ausgeht wie in der katholischen Tradition nach Thomas von Aquin und Trient, dann
ergibt sich logischerweise ein .simul- (nicht schon durch die blof3e Tatsache der bleibenden
Konkupiszenz, sondern) erst bei willentlichem Eingehen auf die bdse Neigung in erneutem siin-
digen Tun; ein -simul- natirlich auch nur dann, wenn das -Gerechtsein- (die Taufgnade) nicht
durch -schwere Schuld- verloren geht« (AbschlieRender Bericht, in: Schneider, Wenz 2001,
450). »Wie groR3 ist der Unterschied tatséchlich zwischen einer Auffassung, nach der die Konku-
piszenz auch in den Getauften wirklich Stindeist, aber von Christus nicht mehr trennt, solange
man sich von ihr nicht wieder -beherrschen- 1&sst, und einer Auffassung, nach der die Konkupis-
zenz, weil sie die Getauften von Christus nicht trennt, -nur- Neigung zur Stinde ist, die dann
(erst) zur wirklichen Sunde wird, das heif3t: von Christus trennt, wenn man ihr -zustimmt-?«
(aa.0., 439) Injedem Fal weisen die Fragen die richtige Richtung, indem sie nach dem Ge-
brauch der Begriftlichkeiten vor dem Hintergrund ihres jeweiligen doktrinellen Kontextes fra-
gen. Ob sich der Unterschied dann aber wirklich als so gering herausstellt und Hoffnung zur
Uberwindung tief greifender Unterschiede bietet, wird sich an der semantischen Fiillung des
»willentlichen Eingehens«, seinen Bedingungen und Grenzen erweisen. Dabei muss u.a. trotz
der versuchten Uberwindung eines an dogmatischen Satzwahrheiten orientierten Dissenses durch
die Bertcksichtigung unterschiedlicher Theoriedesignsin Erwégung gezogen werden, dass un-
terschiedliche kultursprachliche Praktiken (vgl. 2.3.) die Gestaltung der Siindenentmachtung
(einmal primér aus dem als passio erfahrenen Vertrauen in das zugesagte Evangelium Jesu Christi,
dem die media salutis dienen, das andere Mal primér Uber die Sakramentsverwaltung der Heils-
institution Kirche) und damit deren Einfluss auf die moraltheologische und theologisch-ethi-
sche Bestimmung des Handelns erheblich weiter prégen werden.

2.1.2. Die weiterhin die katholische M oraltheol ogi e auszei chnende Berlicksi chtigung der Natur
des Menschen muss evangelischerseits nicht vorschnell as anachronistischer Essentialismus,
als allgemeinethischer Sein-Sollens-Fehlschluss oder theol ogisch-ethische Grenziiberschreitung,
die auf eine ihr an sich unzugéngliche (pralapsarische) Erkenntnisquelle (postlapsarisch) zu-
rickgreift, diskreditiert werden. Dagegen spricht nicht nur der Respekt vor der Jahrhunderte
wahrenden Verwendung dieser Konzeption in der eigenen Tradition (ein solches argurnenturn ad
hominem darf allerdings nur als Heuristik dienen), sondern vor allem ein systematischer Grund:
Entgegen der in eintlussreichen Traditionen evangelischer Theologie des 20. Jahrhunderts auch
theologiegeschichtlich sehr nachvollziehbaren Ablehnung des Naturrechts kann man sich (im
Ubrigen sogar in Ubereinstimmung mit der Wiederaufnahme des Naturrechtsdenkens in neue-
ren evangelischen Ethiken, insbesondere im skandinavischen und angloamerikanischen Raum)
einer (gerade bioethisch) wichtigen Einsicht 6ffnen, die die protestantische Bindung an ein rei-
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nes Vernunftrecht weitet: »Sachlich spricht fir den Terminus -Naturrecht-, dal3 er stérker als
andere Begriffe an die Vorgaben der |eib-seelischen Natur des Menschen und seiner geschopfli-
chen Umwelt erinnert, die dem sittlichen Selbstvollzug der Person und ihrem Auftrag zu einer
vernunftgemaflen Existenz als unhintergehbare Voraussetzungen zugrunde liegen« (Schocken-
hoff 1996, 298). Diesem Gedanken folgend kann man auch von evangelischer Seite die inhaltli-
chen Vorbehalte gegenliber dem Naturrecht (trotz nicht unbedingt konfessionsspezifischer Dif-
ferenzen im Blick auf die im letzten Zitat transportierte optimistische Vernunftkonzeption mit
platonisierendem Unterton) Uberwinden, indem man auf das hinter dem Gesagten liegende Sa-
gen (nicht nur als actio, sondern in diesem Akt als Passivitét eines In-Anspruch-genommen-
Seins durch einen fremden sachlichen oder personalen Anspruch verstanden) achtet und folg-
lich im Naturrecht den Ausdruck der Wertschdtzung und des Schutzes der konstitutiv leiblichen
Grundlagen dessen sieht, was den Menschen in seinem Menschsein ausmacht. lhre tiefere Be-
deutsamkeit gewinnt diese Einsicht, wenn man sich vergegenwaértigt, dass es sich bei solchen
Fragestellungen janicht blof3 um theol ogieinteme Differenzen handelt, sondern dass damit vor
allem um die Gestaltung grundlegender Deutungs- und daraus sich ableitender Handlungsopti-
onen in der Gesellschaft (overlapping consensus) gerungen wird. Dennoch dirften sich bei der
Suche nach dieser -Naturrecht- genannten Grundlage tiefere Divergenzen, die sich aus unter-
schiedlichen Deutungsvektoren dieses Sagens ergeben, nicht leugnen lassen.

2.2. Auch wenn aso das (thematisch) Gesagte nicht ohne die Hermeneutik des Sagens aus-
kommt und Letzteres vordergrindiges Befremden (zunéchst) aufhellen kann, bleibt auf dieser
Ebene eine tiefer liegende Differenz bestehen. Auf der hermeneutischen Ebene des Verstehens
zeigt sich zwar, dass katholische wie evangelische Theologie und Ethik (normative und evalua-
tive) Beurteilungen des rechten und guten Handeins aus der pragenden Gott-Mensch-Differenz
bestimmen. Dazu greifen beide Traditionen (notwendigerweise) auf Analogierekonstruktionen
zurtick, denn Christen wollen den geglaubten Zu- und Anspruch Gottes menschlich so kommu-
nizieren, dass sich dieses Mehr des Humanum (Offenbarung) als Férderung des Humanum ent-
falten kann. Katholischerseits wird jedoch (praferentiell) die Analogie trotz der anders lauten-
den Grundentscheidung des V. Laterankonzils de facto als recht weit reichende Entsprechung
(analogiaentis) ausgelegt, wobei das Lehramt in als entscheidend erachteten Féllen die Authen-
tizitét dieser Entsprechung garantiert, wahrend evangelischerseits eher das Moment der Unter-
scheidung in der Analogie (analogiafidei) betont wird. Vermeintlich Selbes (wie die Rede von
der Natur) kann sich aufgrund dieser unterschiedlichen Ansétze a) der durch die lehramtliche
Prétention authentischer Deutungen ermdglichten katholischen Harmoniehermeneutik (KKK
1952) und b) der evangelischen Differenzhermeneutik schlussendlich doch als Unterschiedli-
ches erweisen.

2.2.1. Beim katholisch-moraltheol ogischen Geltungsgefélle von der Wahrheit zur Freiheit,
vom Gebot zum Gewissen beunruhigt auf evangelischer Seite nicht so sehr die konsensfahige
Position, dass Freiheit und Gewissen nicht als frei schwebend gedacht werden (das hatte in
anderer Terminologie ja auch Kant so gesehen), sondern die Deutungshoheit, die das katholi-
sche Lehramt bei der je materiellen Fiillung dieser fragilen Beziehung fir sich behauptet.

2.2.2. Die Beachtung des in katholischer und evangelischer Moralreflexion je unterschiedli-
chen Argumentationsvektors wirkt sich auch bei der Deutung des (vordergriindig) selben Pha-
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nomenbereichs aus. Mag man gegen vorschnelle Differenzfeststellung unter -Naturrecht- zunéchst
gemeinsam den Schutz der |eiblichen Basis des spezifisch Menschlichen betonen, so zeigt sich
doch ein epistemischer Unterschied darin, dass evangelische Ethik (mit Bonhoeffer) diese Natur
von der (ihrerseits von der Rechtfertigung her erschlossenen) Schopfung her inden Blick nimmt,
wahrend katholische Moraltheologie darunter epistemisch einen vortheologisch beschreibba-
ren, durchaus normativ und evaluativ aufgeladenen Lebenszusammenhang des Menschen in
seiner Bestimmung auf Transzendenz hin (desiderium naturaleim Glauben und in Werken) ver-
steht. Weil in der evangelischen Theologie das Vorletzte (hier: die Natur) nicht nur ontisch,
sondern auch epistemisch konstitutiv aus seiner es in Geltung setzenden, es aber auch begrenz-
enden Beziehung zum L etzten (dem Evangelium von der Rechtfertigung des Stinders als Bedin-
gung auch der deutenden Erschlieung der Welt als Schépfung) verstanden wird, wird das Na-
turrecht von Liebe und Billigkeit kreativ as Entdeckungs- und Gestaltungsort rekonstruktiv
bewdhrter Normen erschlossen. Katholische Moraltheol ogie leugnet keineswegs das ontologi-
sche Prae von Schopfer und Schdpfung, kann epistemisch aber davon abstrahieren und die Welt
vortheologisch philosophisch deuten. Da diese Welterschlief3ung iber ein philosophisches Mo-
delll&uft, das in der Deskription natiirliche Neigungen menschlichen Lebens (inclinationes na-
turales) feststellen zu kénnen meint, die ihrerseits Forderungen aus sich entlassen (praecepta),
wird der Anspruch vertreten, (epistemisch) universale Forderungen zu rekonstruieren (und zu
erheben). Eine kreative Gestaltung und in deren Gefolge eine tief greifende Interpretationskon-
flikte freisetzende Beschrénkung des Versténdnisses der Natur auf das epistemisch Vorletzte
wird durch diesen andersartigen Deutungsvektor auf -Natur- (xNatur- wird nicht als Schépfung
nach dem Fall, sondern als vortheol ogisch verstandener Seinsbereich im Gegenuber zur Gnade
interpretiert) nicht in Erwagung gezogen. Demgegeniber konstatiert die (ontol ogisch-tel eol ogi-
sche) Aufgeladenheit des katholischen Naturbegriffs tUber die moraltheologischen Implikatio-
nen hinaus noch ein soteriologisch relevantes desiderium naturale. Eine solche Deutung ist fur
den entsoteriol ogisierenden evangelisch-theol ogischen Argumentationsvektor auf das Naturrecht
nicht nachvollziehbar. Folglich mag man mit dem Naturrecht eine die Gesellschaft a's Diskurs-
hintergrund bei der Ethiktraditionen herausfordernde 6kumenische Intention festhalten, die leib-
lichen Bedingungen des Menschseins als schiitzenswert zu betrachten. Die Gestaltungsféhig-
keit und der (soteriologische) Status dieser moraltheoretischen Figur durften aufgrund der un-
terschiedlichen Argumentationsvektoren weiterhin strittig sein.

2.3. Uber die zu Missverstandnissen filhrende, Differenzen jedoch nicht véllig aufhebende Be-
achtung von Gesagtem und seiner Einbettung in umfassendere Theoriedesigns, deren Argumen-
tationsgeféllejeweils zu betrachten ist, scheint es ein noch tiefer liegendes Missverstehen katho-
lischer Moraltheologie durch evangelische Kirche und Ethik zu geben. Dieses noch tiefer ge-
hende Missverstehen erschliefit sich Uber den sog. kultursprachlichen Ansatz (Geertz 1983, the-
ologisch erstmalsrezipiert von Lindbeck 1994). Dieser ethnomethodol ogische Ansatz geht davon
aus, dass in einer Gruppe als belangvoll Geltendes nur dann richtig verstanden wird, wenn man
es nicht nur aus sich oder in theoretischen Kontexten betrachtet, sondern von der umfassenderen
Lebenspraxis dieser Kommunitét her begreift.

2.3.1. Will evangelische Ethik den Status (insbesondere lehramtlicher) katholischer Moral-
theologie in ihrer erwarteten Wirksamkeit bei katholischen Christen (und deren Erwartungser-
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wartung) nachvollziehen, muss sie Uber die unmittelbare satzhafte und hermeneutische Inter-
pretation hinaus nach der Einbindung der Moraltheologie in die kultursprachliche Praktik der
katholischen Kirche fragen. Tut sie dies, zeigt sich, dass die (reflexiv kommunizierte) Forde-
rung der Einhaltung der natiirlichen und géttlichen Gebote eingebettet ist in den gréfReren Zu-
sammenhang, den der Prolog des Katechismus as »das Leben des Menschen - Gott erkennen
und lieben« skizziert und der neben den Geboten das Symbolum, die Sakramente und das Gebet
umfasst. Die kultursprachliche Praktik der katholischen Kirche darf dabei as von einem sakra-
mentalen Wirklichkeitsversténdnis ausgehend charakterisiert werden. Demgegentiber ist das
evangelische Wirklichkeitsverstandnis (trotz der Versuche, Giber den Topos des leiblichen Wor-
tes ein dhnliches Wirklichkeitsverstandnis zu inaugurieren) eher am unmittel baren Wortgebrauch
orientiert. Gegenlber einer symbolischen Weltdeutung auf der katholischen Seite, die Uber die
Zentralstellung sakramentaler Frommigkeit auch eine breite mystische Tradition vor dem Hin-
tergrund des desiderium naturale- Topos kennt, ist das evangelische Wirklichkeitsversténdnis
niichterner und in der Deutung von Sinn (vor allem in seiner Sachdimension) direkter. In der
katholischen Tradition kann viel starker alsin der evangelischen auf unterschiedlichen Ebenen
kommuniziert und wegen der Harmoniehermeneutik von der einen auf die andere geschlossen
werden - ein Sachverhalt, der in der nicht immer bewussten, aber doch oft gerade auch unbe-
wusst zutiefst verankerten katholischen Lebenspraxis internalisiert ist und von evangelischer
Seite nicht selten mit Befremden wahrgenommen wird. Auch wenn die heutige Buf3- und Beicht-
praxis zu wiinschen tbrig lassen mag, ist der Zusammenhang von Moralverkindigung und Buf3-
moglichkeit - immerhin hat sich die Moraltheol ogie aus der Ponitential buchtradition entwickelt
- verinnerlicht. Strengen moralischen (und rechtlichen, weil eben auch sanktionsbewehrten)
Forderungen korreliert in der katholischen Kulturpraktik die Méglichkeit und Bereitschaft des
kirchlich-institutionell vermittelten Verzeihens. Zwar kennt auch die evangelische Dogmatik
und kirchliche Praktik Buf?e und Beichte. Dennoch hat sich im evangelischen Bereich aufgrund
soteriol ogischer und ekklesiol ogischer Unterschiede weder die katholische Moralhandbuchpra-
xis fortgesetzt noch wurde eine neue etabliert. Wo in evangelischer Theol ogie und Kirche mora-
lische Forderungen erhoben und gehért werden, werden sie in ihrem Sachgehalt als unmittel bar
geltend aufgefasst und a's solche entsprechend befolgt oder kritisiert. In der kultursprachlichen
Praktik einer sakramentalen Weltdeutung wird die Schérfe eines Gebotes zwar auch gehért, in
der Regel auch (vor allem vor dem Hintergrund moglicher rechtlicher Sanktionen) versucht zu
befolgen; von vornherein rechnen Lehramt und Gléubige auf katholischer Seite aber auch mit
der Mdglichkeit der im Sakrament der Bule zusprechbaren Rekonziliation. In dieser praktizier-
ten oder um sie gewussten Erneuerung kann sich zugleich eine vertiefende Bindung ereignen.
2.3.2. Diesen von vornherein unterschiedlichen Umgang mit ekklesial vermittelten Geboten
sollten evangelische Kirche und Ethik bedenken, wenn sie gleiche Forderungen wie katholische
MoraldufRerungen erheben oder verteidigen. De facto bieten evangelische Kirchen ihren Glaubi-
gen nicht die sakramentalen Komplementérstrukturen, die die katholische Moralverkiindigung
~ fur katholische Christen nicht unbedingt im Gebrauch, aber schon im impliziten Wissen um
diese - begleitet. Wenn sich evangelische Kirche und Ethik auf 6kumenische Moral &uf3erungen
einlassen, missen sie sich selbstkritisch fragen, ob sie ihren Glaubigen hinreichend ihre Uber die
Forderung hinausrei chenden, wohltuenden Komplementérstrategien deutlich gemacht haben (wie
sie fur Katholiken in ihrer kultursprachlichen Praktik des Bul3sakramentes bewusst oder unbe-
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wusst gegeben sind). Zu den Komplementarstrategien kirchlicher Verkiindigung und evangeli-
scher Ethik z&hlt das Benennen von Konflikten und das solidarische Begleiten der Menschen in
ihren Konfliktsituationen, zdhlt das intensive Zusammenhalten von Seelsorge und moralischer
Weisung, das Bekenntnistrotz der Relevanz und Dignitét moralischer Fragen an der soteriologi-
sehen Nichtidentifizierung von Person und Werk festzuhalten - eine Position, die nicht als Li-
bertinismus, sondern als Vertiefung der Zuwendung zum Anderen und als Angebot zur Umkehr
zu verkiindigen ist. Schliefllich rechnet sich zu diesen wohltuenden Komplementérstrategien
auch der Hinweis auf einen vom evangelischen Wort-Gottes-Versténdnis her als kirchlich und
gesellschaftlich zuzulassenden, jain gewissem Rahmen als gut erkannten (verniinftigen) Plura-
lismus. Anerkennt er doch das menschliche Eingestandnis, auch wenn uns zugesagt ist, was gut
ist, dieses nicht einfach zu haben, sondern mit den Menschen, die nach Orientierung fragen und
denen vordringlich in der Sinnfrage ihres Daseins, aber auch in ihren Handlungen Orientierung
nicht versagt werden soll, solidarisch das Bessere zu suchen.

3. In der Beobachtung der katholischen M oraltheol ogie aus evangelischer Perspektive lasst sich
zunéchst viel Gemeinsames finden, anderes vordergriindig Fremde l&sst sich unter Beachtung
hermeneutischer Rahmenbedingungen oder in Aufarbeitung unterschiedlicher Sprachspielge-
wohnheiten und ihrer jeweiligen Konnotationen tberwinden. Dennoch zeigen sich bisweilen
bleibend unterschiedliche Argumentationsvektoren und unterschiedliches Geltungsgefélle in der
ethischen Argumentation. Das beunruhigende Befremden des Eigenen ereignet sich aber, wenn
man auf die unterschiedlichen kultursprachlichen Praktiken blickt und fragt, wie es méglich ist,
einerseits in die Offentlichkeit hinein Gemeinsames in rebus morum zu kommunizieren, ohne
dabei andererseits eigentiimlich Evangelisches zu verlieren. Keineswegs sind solche Verstandi-
gungen und AuRerungen unmdglich, schwieriger as vordergriindig angenommen diirften sie
alerdings sein.

Wenn durch das wechselseitige Gesprach katholische Moraltheologie den (von der Anerken-
nung des Anderen als Anderen geleiteten) Pluralismus als produktive Herausforderung begreift,
das in der eigenen Tradition jaauch vorhandene Vielfaltige und das damit gegebene Konfliktpo-
tential zuzulassen, und wenn evangelische Ethik und Kirche tber den explorativen und inventi-
onalen Umgang mit Normen auch das notwendig Verbindlichein der Orientierungskommunika-
tion anerkennen, dann kdénnen sich aus diesem doppelt asymmetrischen Anspruch in der rezip-
roken Kommunikation neue dkumenische Perspektiven in rebus fidel et morum zum Wohle des
Eigenen, des Anderen und der Gesellschaft auftun. Um deren forderliche Gestaltung muss es
katholischer Moraltheologie und evangelischer Ethik im Konzert mit und in Konkurrenz zu
anderen L ebensdeutungsgemeinschaften im Vorletzten letztlich gehen.
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Abstract

The article presents observations of Catholic moral teaching from the perspective of Protestant theology
in the form of theses. In afirst section, main traits and distinctions, especially in the tradition of the
claimed Magisterium of the Catholic Church, are outlined. The second section deals with typical Protes-
tant critiques and misunderstandings of the Catholic approach. Following this article they are caused by
confounding different levels of argumentation: the levels of &) the doctrines of teaching, b) the acting of
teaching and c) the comprehensive cultural practice. Unfolding these distinctions and their particular
functionings the article draws the surprising conclusion that Protestant theology and ethics often do not
match Catholic thinking although they think they do by using the sarne words. This conclusion may have
a huge impact on ecumenical ventures and the Protestant self-understanding. A third section, abrief
outlook on these questions, completes the train of thoughts.
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Patientenverfligungen: Balanceakt zwischen Autonomie
und Fursorge, Chance fir das Arzt-Patienten-Verhatnis

Von Henriette Krug

| Einleitung

Im Jahr 2004 wurden in zahlreichen Ausschiissen und Gremien unter reger Anteilnahme der
Offentlichkeit Vorschlage zum Umgang mit Patientenverfiigungen diskutiert. Wesentliche Dis-
kussionspunkte hierbei waren Anforderungen an Form und Inhalt bei der Abfassung sowie die
Verbindlichkeit und Reichweite von Patientenverfiigungen.”? Gemeinsamer Fokus der verschie-
denen Entwirfe ist das Ziel einer klaren wie praxistauglichen gesetzlichen Regelung von Pati-
entenverfligungen, die der bisherigen Unsicherheit auf Seiten aller Beteiligten - Patienten, Me-
dizinern und Juristen — ein Ende setzt und dem Inhalt einer Patientenverfiigung insgesamt eine
groRere Verbindlichkeit zumisst. Sollte nach urspringlicher Planung der Gesetzesentwurf des
Bundesjustizministeriums im Friihjahr vergangenen Jahres in Bundeskabinett und Parlament
eingebracht werden, so wurde dieses Vorhaben in Reaktion auf die heftige Kontroverse, die nach
dessen Verdffentlichung entbrannte, zugunsten eines Gruppenantrags verschoben. Angesichts
der vorgezogenen Neuwahlen wird sich eine gesetzliche Neuregelung nun noch weiter hinaus-
zbgern.

Zweierlei ist den Diskussionen der zwei vergangenen Jahre bereitsjetzt als Zwischenergebnis
zu entnehmen: Die Schérfe und Héarte der Diskussion zeigt zum einen die grundlegende Heraus-
forderung, ein wirklich praxistaugliches Gesetz zu entwerfen: Das Ziel eines fur alle verbindli-
chen Gesetzes zwingt zu Vereinheitlichung und Konkretion. Eine Regelung soll fur eine Vielzahl
von komplexen Krankheitssituationen, individuellen L ebenswegen und -auffassungen sowie ethi-
schen Wertvorstellungen anwendbar sein. Damit sind an vielen Punkten Grenzberihrungen un-
vermeidbar, die in die Kontroverse fihren. Zum anderen zeigt die rege und breite Diskussion
jenseits der rechtspolitischen Kontroverse durch Medien, Kirchen und zahlreiche Verbénde den
ungeheuren Bedarfan Klarung dieses Themas in der Offentlichkeit. Dieses zeigte sich nicht
zuletzt in der breiten 6ffentlichen Anteilnahme an dem Fall der Terri Schiavo. Deren Schicksal
bot unter anderem deshalb solch einen Anlass zur Diskussion, da sie den Fall einer entschei-
dungsunféhigen Patientin ohne eine Patientenverfligung darstellte und die néchsten Angehdri-
gen gegenléaufige Ansichten Uber ihren mutmalf3lichen Willen vertraten.

1t Hintergrund

Diese Diskussion tber den richtigen Umgang mit Patientenverfigungen verlauft vor dem Hin-
tergrund zweier Phanomene der Moderne: In den vergangenen Jahrzehnten fand eine grundle-
gende Veranderung des Sterbeprozesses statt, die mit den wachsenden Méglichkeiten der Medi-
zin, inshesondere der Intensivmedizin, einherging und mit den Stichworten »Hospitalisierung
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und Medikalisierung«':" umrissen ist: Im Unterschied zu friheren Jahrhunderten stirbt heute ein
Grof¥teil der Bevolkerung nicht mehr im hauslichen Umfeld, begleitet von Familie und Angeho-
rigen, sondern -zumeist nach einem langeren Prozess - im fremden Umfeld einer Klinik, evtl.
Uberwacht und gesteuert durch intensivmedizinische MalRnahmen, alein oder im Beisein von
Angehorigen sowie unter Beobachtung von Klinikpersonal. Dies ist besonders relevant in einer
Gesellschaft mit wachsendem Anteil an dlteren Menschen: Es ergibt sich eine zunehmende Pr&-
valenz von chronischen Erkrankungen und Multimorbiditéat, die dem eigentlichen Sterbeprozess
as Prozess zunehmender Pflegebedirftigkeit vorangehen. Sowohl die Zeit der Pflegebedirftig-
keit a's auch der eigentliche Sterbeprozess kann durch die heutigen medizinischen Méglichkei-
ten verlangert werden, wobei die Grenze zwischen Lebens- und Leidensverléngerung subjektiv
verschwimmen kann. Hier setzt die Arbeit der Pallativmedizin und Hospizbewegung an: Sie
widmet sich der Begleitung von Patienten mit begrenzter L ebenserwartung mit ganzheitlichem
Ansatz und umfasst medizinische Ma3nahmen fir suffiziente Symptomkontrolle und Schmerz-
linderung sowie zusétzliche psychische wie soziale Unterstiitzung. Ziel ist die Wahrung subjek-
tiver Lebensqualitat bis zum Tode.

Zusammengefasst bietet der medizinische Fortschritt heute auf der einen Seite zahlreichen
Patienten eine Chance auf erwiinschten Lebenserhalt und -verlangerung mitten im Leben, auf
der anderen Seite schiirt er in der Bevolkerung die Angst vor Ubertherapie und sinnloser Lei-
densverlangerung am Lebensende.

Diese Entwicklung des Sterbeprozesses vollzog sich parallel zu der gesellschaftlichen Ent-
wicklung eines zunehmenden Pluralismus an biographischen Gestaltungsmoglichkeiten, der
bei den Menschen zu einem Individualisierungsschub fihrte. Der Imperativ zu ldentitétsfin-
dung Uber Selbstbestimmung, -verantwortung und -verwirklichung riickten in den Mittel punkt
eines L ebensentwurfes. 121 Diese wachsende Bedeutung des Autonomiegedankens im individu-
ellen Lebensverlauf fiihrte im Blick auf das Sterben zu einer verstérkten Angst, da Intensivme-
dizin, unheilbare Erkrankung und Tod die unweigerlichen Grenzen eines selbstbestimmten
L ebens bedeuten. Der Wunsch nach selbstbestimmtem Leben verstérkt die Angst vor Abhan-
gigkeit und Leid am Lebensende und fuhrt zu dem Wunsch nach selbstbestimmtem, wirdevol-
len Sterben. Dabei fallen die individuellen Vorstellungen von einem wirdevollen Sterben so
unterschiedlich aus wie die Individuen einer pluralistischen Gesellschaft: Das kann beispiel sweise
den vornehmliehen Wunsch nach einem schmerzfreien Sterben oder nach Sterben bel klarem
Bewusstsein, nach einem Kampf gegen die Erkrankung bis zuletzt unter Ausschopfung aller
gegebenen medizinischen Méglichkeiten bedeuten oder auch den Wunsch, in jedem Falle im
vertrauten Umfeld im Beisein nahestehender M enschen sterben zu dirfen. Dieser Wunsch nach
einem selbstbestimmten Sterben kann sich im Verfassen einer Patientenverfiigung manifestie-
ren oder sogar den Ruf nach aktiver Sterbehilfe bzw. der Legalisierung arztlicher Beihilfe zum
Suizid laut werden lassen. Unléngst forderte der Hamburger Justizsenator als Ausdruck christ-
licher N&chstenliebe die Herausl 6sung der aktiven Sterbehilfe aus dem Straftatbestand des Tétens
auf Verlangen. Vor wenigen Wochen erdffnete die Schweizer Organisation Dignitas, die die
professionelle Hilfe zur Selbsttétung anbietet, in Hannover ihre erste Zweigstelle in Deutsch-
land.
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111 Aktuelle Situation

Aufgrund der grofen Bedeutung des Autonomiegedankens und der beschriebenen Ambivalenz
in der Bewertung heutiger medizintechnischer Méglichkeiten besteht in der heutigen Bevélke-
rung eine groRe Angst vor einem Lebensende in Fremdbestimmung und Ubertherapie. Diese
Angst ist angesichts des heute relativ hohen Risikos, am Lebensende in eine Situation von Ein-
willigungsunfahigkeit und Abhéangigkeit von Intensivmedizin zu gelangen, weit verbreitet. Ihr
zugrunde liegt der existenzielle Wunsch nach einem Sterben in Selbstbestimmung und Wiirde.

Eine mogliche Reaktion auf diese Verunsicherung ist das Verfassen einer Patientenverfiigung:
Sie bringt das Anliegen zum Ausdruck, die eigene Autonomie in eine mogliche Situation von
Entscheidungs- oder AuRerungsunfahigkeit hinein zu verlangern. Sie soll die eigene Stimme
vertreten in einer Situation, in der eigenes Mitreden und Entscheiden nicht mehr moglichist. Sie
ist Ausdruck des Wunsches, das Lebensende individuell mitzugestalten anstelle den Entschei-
dungen Aulenstehender ausgeliefert zu sein. Dabei zeigen die Ergebnisse von Umfragen, dass
in der Bevdlkerung das Interesse an der mdoglichen Inanspruchnahme einer Patientenverfiigung
insgesamt grof3, demgegeniber das Vorliegen einer tatsichlich verfassten Patientenverfiigung
noch relativ gering ist.122 Die Ursache fir diese Diskrepanz wird in mangelndem konkreten
Wissen (ber die VVorsorgemdglichkeiten sowie in der fehlenden personlichen Auseinanderset-
zung mit der Thematik Sterben und Tod gesehen. Ein weiterer wichtiger Grund kann die bishe-
rige Rechtsunsicherheit sein. Zwar wurde durch den Beschluss des 12. Zivilsenats des Bundes-
gerichtshofs (BGH) vom 17. M&rz 20032 die Verbindlichkeit von Patientenverfiigungen juris-
tisch untermauert, doch fehlt bisher eine gesetzliche Regelung, die diese Rechtsprechung grund-
sdtzlich festschreibt. Bedeutete dieses BGH-Urteil einerseits eine juristische Absicherung der
Verbindlichkeit von Patientenverfiigungen, so brachte sie andererseits bisher ungeldste neue
Verunsicherungen fur die Praxis, etwa durch die nicht weiter erlauterte Beschréankung der Reich-
weite von Patientenverfigungen auf Grunderkrankungen mit irreversiblem und tédlichem Ver-
lauf. Die Kontroverse um die Gesetzesinitiative des Bundesjustizministeriums entfachte erneut
die schwelende Diskussion, wie dem in einer Patientenverfiigung formulierten Bedurfnis nach
Absicherung und Mitsprache im Hinblick auf den individuellen Sterbeprozess von Seiten des
Gesetzgebers entsprochen werden kann: Es wird eine Regelung angestrebt, die eine grof3ere
Verbindlichkeit der Patientenverfligung garantiert und damit den Weg zu einem Sterbeprozess
entsprechend der individuellen Vorstellung von einem Sterben in Wiirde ebnet. Trotz oder we-
gen dieser gemeinsamen Zielvorgabe differieren die von den bereits genannten Gremien erar-
beiteten Vorschlége stark. Dabei bildet die Frage nach der Reichweite von Patientenverfigun-
gen weiterhin einen zentralen Streitpunkt.

Der Kern der Kontroverse liegt in der letztlich unlésbaren Frage nach dem aktuellen Willen,
die im Falle der Entscheidungs- oder AuRerungsunfahigkeit eines Patienten per definitionem
nicht zu beantworten ist. So miindet dieses Problem in die Frage nach dem mutmaf3lichen Wil-
len. Im Ringen um das Erfassen des mutmal3lichen Willens gerét diejeweilig individuell patien-
tengerechte Umsetzung einer Patientenverfiigung fur die hierbei Handelnden zu einem Balance-
akt zwischen Respektierung von nicht mehr urteil sfahiger Autonomie und firsorglicher Verant-
wortung fir das Leben. Eine Garantie, dem Patienten seinen Sterbeprozess exakt so zu gestal-
ten, wie es seinem situativen Willen entspréche, bleibt unerreichbar.
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IV Bedeutung des Konzepts von Menschenwdrde fur die Debatte

Unter der Pramisse, dass der mutmaflliche Wille auf ein Sterben in Wirde zielt, werden die
inhaltliche Konzeption von Menschenwirde und der damit verbundene Begriff von einern wir-
devollen Sterben zu Schltisselbegriffen in der Frage nach dem Umgang mit Patientenverfigun-
gen. Differierende Konzeptionen von Menschenwirde und einem wirdigen Sterben fihren zu
den inhaltlichen Differenzen zwischen den Entwirfen der verschiedenen Gremien.

Dieses lasst sich mit der Gegenliberstellung der Positionen zu der Frage der Reichweite zei-
gen, wie sie von der vorn Bundesministerium der Justiz (BMJ) eingesetzten Arbeitsgruppe »Pa-
tientenautonomie am L ebensende« 14 und der vom Bundestag eingesetzten Enquetekommission
»Ethik und Recht der modemen Medizin« (EK)145 erarbeitet worden sind: Beiden Gremien geht
es in ihren Vorschlégen gleichermafen um Wirdeschutz. Dem nicht mehr &uRerungsféhigen
Patienten soll seine unangreifbare M enschenwiirde bis zum Tod garantiert werden. Wiirdeschutz
wird allerdingsin unterschiedlicher Weise garantiert: In der Position des BMJwird wirdevolles
Sterben primér as selbstbestimmtes Sterben definiert, Wiirdeschutz wird in der Iebenslangen
Respektierung des Rechtes des Menschen auf Selbstbestimmung umgesetzt. Auf dieser Grund-
lage beflirworten die Verfasser des Eckpunktepapiers zur Stéarkung der Patientenautonomie eine
Ausweitung der Gultigkeit von Patientenverfigungen. So wie ein entscheidungsfahiger Patient
jederzeit dieses Recht in Anspruch nehmen kdnne, indem er injedem Krankheitsfall und -stadi-
um eine arztliche Behandlung bejahen oder ablehnen kdnne, miisse analog hierzu einern Patien-
ten in einern Krankheitsstadium, das zu Entscheidungsunfahigkeit fihre, ebenso die Mdglich-
keit und das Recht zugesichert werden, mit der vorherigen Verfassung einer Patientenverfiigung
fur diese Situation ebenfalls selbst entscheiden zu kénnen.

Demgegentiber geben die Verfasser des Zwischenberichts der EK as grundsétzliches Ziel
ebenso die Starkung der Patientenautonomie an, in Verantwortung der staatlichen Verpflichtung
zum Schutz des Lebens konzentrieren sie sich allerdings starker auf die Grenzen ihrer Giltig-
keit. Es besteht eine grof3ere Vorsicht in Hinsicht auf das willentliche Zulassen des Todes: Kon-
sequent hierzu wird eine Beschrankung der Reichweite auf Krankheitsstadien mit absehbar leta-
lem Verlauf postuliert. Diagnosen wie Demenz und Wachkomawerden explizit aus dem Giltig-
keitsbereich ausgeschlossen. Wirdeschutz wird primér in der Firsorge fir das Leben an sich
garantiert, hinter der die -einstmalige- Autonomie des Patienten zweitrangig wird.

In pointierter Zusammenfassung: Bei unterschiedlichen Ansdtzen zum Wirdeschutz wird im
Vorschlag des BMJ durch das Autonomie-Primat eine Uberstrapazierung des Rechtes auf Ster-
ben riskiert, das auch ein Sterben bei grundsétzlicher Kraft zum Leben impliziert. Durch das
Firsorge-Primat im Vorschlag der EK wird eine Uberstrapazierung des Rechts auf Leben ris-
kiert, das ein Sterben bei nicht |letalen Erkrankungen verbietet.

V Einsichten aus dem christlichen Menschenbild
Angesichts der voranstehend umschriebenen grundsétzlichen Konfliktsituation, die fir die zum

Handeln Gerufenen den Umgang mit einer Patientenverfiigung so erschwert, seien nun die Kon-
zeptionen des christlichen Menschenbildes und Menschenwirde angefihrt. Sie sollen zum ei-
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nen fir einen Losungsansatz in der Frage nach der Reichweite von Patientenverfiigungen ange-
wendet werden. Zum anderen sind sie hilfreich fur die aufgrund der unvereinbaren Differenzen
festgefahrenen und entmutigend wirkenden Diskussion: Sie kénnen das Medium Patientenver-
flgung in seinen Mdoglichkeiten und Grenzen bestimmen. Mit dieser Grenzbestimmung soll
sich eine Richtschnur fiir einen Fortgang der Diskussion ergeben, die sich auf den Eigenwert der
Patientenverfiigung konzentriert.

Das christliche Menschenbild ist begriindet in der Gottebenbildlichkeit des Menschen. 16 Das
Leben selbst wird als Gabe verstanden und ist damit menschlicher Verflgbarkeit grundsétzlich
entzogen. 117 Aus Gottes schopferischer Bejahung des Lebens resultiert grundsétzlich eine Ver-
antwortung zum Schutz des Lebens. Der Mensch wird a's Gegeniiber und Ansprechpartner Got-
tes, seines Schopfers, qualifiziert as ein Beziehungswesen. Das menschliche Leben vollzieht
sich in vielfachen Relationen, allen voran der Beziehung zu Gott, dartber hinaus in seinen Be-
ziehungen zu Mitmenschen sowie zur nattrlichen wie sozialen Mitwelt und zu sich selbst. 1
Seine Wirde erhédlt der Mensch als eine unbedingte im Sinne seiner ursprunglichen Bejahung
durch Gott. Sie entspringt der Achtung, die Gott den Menschen mit seiner Anrede als sein Eben-
bild gewahrt. Aufgrund ihres Ursprunges in Gott ist sie unantastbar und fir die Menschen unver-
fugbar. Da Gott diese Wirdigung allen Menschen gleichermal3en zuspricht, besteht eine prinzi-
pielle Ebenbiirtigkeit der Menschen untereinander. Auf der Grundlage der Gottebenbildlichkeit
umfasst die Wiirde menschlichen Lebens eine besondere kreative Eigenaktivitét des Menschen.
Diese aufRert sich im Umgang mit Umwelt und Mitgeschopfen, wie es dem biblischen Schop-
fungsbericht zu entnehmen ist!", wie auch in der individuellen Gestaltung menschlichen Le-
bens?'. Die Gottebenbildlichkeit als Grund menschlicher Wirde setzt somit die Menschen in
eine besondere gestalterische Freiheit, begrenzt diese aber zugleich in der Existenz als Bezie-
hungswesen am Wohl- und Wirde schutz desjeweiligen Gegentibers. Gabecharakter des mensch-
lichen Lebens und dessen Wirdigung durch Gott stellen keinen Widerspruch zur selbstbestimmten
menschlichen Eigenaktivitét dar.

V.l Lésungsansatz fiir die Frage der Reichweite von Patientenverfligungen

Im Hinblick auf die strittige Frage nach der Reichweite von Patientenverfligungen resultieren
aus den biblischen Konzeptionen folgende Aspekte: Wo Leben primaér als Gabe verstanden wird
und damit die Unverfiigbarkeit des Lebens bewusst ist, kann das Zulassen des Todes eine Ak-
zeptanz dieses Gabecharakters menschlichen Lebens bedeuten. Das kann in einer Patientenver-
flgung auch fur den Fall einer nicht letalen Erkrankung gemeint sein, wenn der Tod durch das
Unterlassen sekundarer lebenserhaltender Mal3nahmen zugelassen werden soll. Lebensverlan-
gernde MalRRnahmen hief3en in dieser Interpretation Widerspruch gegen diese Auffassung. Der
Wunsch nach Zulassen des Todes bedeutet dabei nicht den Anspruch aufV erfligungsgewalt Gber
den Moment des Todes sondern Uber die Gestaltung des Sterbens als Teil des Lebens im Rah-
men der biblisch beschriebenen menschlichen Eigenaktivitét. Daneben ist zu beachten, dass der
historische Ursprung der Patientenverfiigung in der Angst vor Ubertherapie am Lebensende
wurzelt. Bel Begrenzung der Reichweite auf eine eng gestellte Indikation und Ausschluss be-
stimmter Diagnosen missen sich die Menschen in dieser urspriinglichen Angst geradezu be-
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stérkt fuhlen, wenn sie keine Chance sehen, fur diese potentiellen Situationen vorzusorgen. Das
wiederum kann bel dem ein oder anderen Patienten den Gedanken an einen préventiven Suizid
beférdern. Durch eine enge Beschrénkung der Reichweite wird das Selbstbestimmungsrecht
derer verletzt, die sich zum Zeitpunkt voller Entscheidungsféhigkeit gegen die Méglichkeit le-
bensverlangernder Mal3nahmen entschieden haben. Das hief3e eine Missachtung der Ebenbiir-
tigkeit im menschlichen Miteinander. Zudem sind in der Medizin zu viele Fallkonstellationen
madglich, die sich nicht eindeutig einer der beiden Kategorien, primér letal oder nicht letal, zu-
ordnen lassen. Bei Einschrénkung der Reichweite auf bestimmte Krankheitszusténde und -pro-
gnosen wird in diesen Fallen die Entscheidung Uber die Giiltigkeit der Patientenverfiigung und
damit die existenziell relevante Entscheidung tber das Unterlassen oder Aufnehmen bzw. Fort-
fuhren einer lebenserhaltenden Therapie der Beurteilung der behandelnden Arzte unterstellt.
Dieser Zusammenhang bedeutet - bel aller unvermeidbaren Asymmetrie im Verhaltnis zwi-
schen Arzt und Patient am Lebensende - eine der Ebenbiirtigkeit der Menschen zuwiderlaufen-
de Konstellation und eine starke Belastung bis Uberforderung des verantwortlichen Arztes.

Zusammengefasst antwortet das Postulat einer groferen Reichweite auf die der Patientenver-
fligung urspriinglich zugrunde liegenden Angste und entspricht einer Respektierung der bibli-
schen Gedanken vom Geschickcharakter menschlichen Lebens, der gestalterischen Eigenaktivi-
tét des Menschen sowie der Ebenbirtigkeit im menschlichen Miteinander. Aus diesen Griinden
scheint fir einen Gesetzesentwurf eine enge Einschrénkung der Reichweite und Ausschluss
bestimmter Diagnosen, wie es der Vorschlag der EK vorsieht, nicht sinnvoll. Um die Balance
zwischen Autonomie und Firsorge nicht zu ungunsten der Fiirsorge zu geféhrden, ist diese Po-
sition um folgende Konditionen zu ergénzen: Schriftliche Form der Verfligung, prézise Abfas-
sung, die eine Anwendbarkeit im konkreten Fall ermdglicht, Abfassung auf der Grundlage qua-
lifizierter Aufkl@rung. 151 Darliber hinaus sollte die in der Frage nach der Kontinuitdt der Person
von Medizinern eingebrachte Erfahrung Beriicksichtigung finden, dass Menschen sich unter
dem Eindruck einer Erkrankung in ihrer Personlichkeit und damit auch in ihrer Einstellung zu
Krankheit und korperlichen Einschrankungen veréandern kénnen: Fur den Fall, dass es- verbal
oder nonverbal - Anhalt fur eine zwischenzeitlich aufgetretene Willensédnderung gibt, muss eine
Einspruchsmdglichkeit fir die Entscheidenden gegeben sein. Es muss klargestellt sein, dass
analog der Praxis mit einwilligungsféhigen Patienten eine Therapieentscheidung immer auf den
zwei Saulen der medizinischen Indikation und dem Patientenwillen ruht. Die Diskussion um die
Stérkung der Patientenautonomie darf nicht im Sinne einer isolierten Autarkie gefuhrt werden,
die der menschlichen relationalen Existenz widerspricht. 1s- Die Verfasser einer Patientenverfu-
gung sollten erinnert werden, die Verfligung in regelmaiigen Absténden zu aktualisieren. Die-
ses ist insbesondere bei Diagnose einer schwerwiegenden Erkrankung oder in der Situation
eines Klinikaufenthaltes zu beachten. Hier liegt eine besondere Verantwortung bei den Arzten
im ambulanten wie stationaren Bereich, die Existenz einer Patientenverfiigung und den mégli-
chen Wunsch nach Anpassung zu erfragen.

Ist hiermit die Position fur solche Félle beschrieben, in denen die Unterlassung lebenserhal-
tender Manahmen verfiigt wurde, so ist aber auch die andere Seite zu berticksichtigen: Jeder
Mensch hat die Mdglichkeit, in seiner Patientenverfigung fur den Fall einer nicht letalen Er-
krankung ausdriicklich das Gegenteil, Maximaltherapie und die Ausschdpfung der Moglichkei-
ten der Palliativmedizin zu bestimmen. Liegt der historische Grund fir Patientenverfiigungen in
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der Angst vor Leidensverlangerung und Ubertherapie, so existiert - geférdert durch die Diskus-
sionen um Sterbehilfe sowie die zunehmenden Okonomisierungszwange im Gesundheitswesen
- auf der anderen Seite eine Angst vor unangemessener Versorgung und Untertherapie. Auch
dieser Befurchtung kann mit dem Verfassen einer Patientenverfliigung begegnet werden, indem
der ausdriickliche Wunsch nach Lebenserhalt dokumentiert wird. Damit soll dem in der Diskus-
sion um Patientenverfligungen haufig entstehenden Eindruck widersprochen werden, dass diese
ausschliefllich dem vorgezogenen Eintritt des Todes dienen. Das Pl&doyer fir eine gestérkte
Rechtsverbindlichkeit von Patientenverfiigungen darf auch nicht als Alternative zu dem weithin
Ubereinstimmend formulierten Ruf nach der dringend notwendigen Forderung und weiteren
Verbreitung der palliativmedizinischenV ersorgung missverstanden werden. Vielmehr bilden beide
Postulate zwei sich erganzende Facetten einer Antwort auf die in der Bevolkerung bestehenden
Angste angesichts der heutigen medizintechnischen Mdglichkeiten am Lebensende: Vielleicht
kann bel entsprechend hautigem Aufkommen von Verfiigungen mit dem Wunsch nach palliativ-
medizinischer Versorgung in den Kliniken das Bewusstsein fur die Palliativmedizin weiter ge-
schérft und darlber ihre Anwendung und Verbreitung sogar gefordert werden.

Festzuhalten ist, dass eine Patientenverfiigung mit groRerer Reichweite sowohl dem Verzicht
auf lebenserhaltende M afRnahmen den Weg ebnen helfen kann wie auch dem Lebenserhalt und
palliativmedizinischer Versorgung.

V.II Moéglichkeiten und Grenzen einer Patientenverfiigung

Vor dem umrissenen Hintergrund der biblischen Konzeptionen sollen im Folgenden Méglich-
keiten und Grenzen einer Patientenverfliigung bestimmt werden. Da eine Patientenverfiigung
primér ein Dokument zwischen einem Patienten und seinen behandelnden Arzten ist, soll diese
Bestimmung fir Arzt- wie Patientenseite erfolgen. Im Sinne eines relationalen Menschenbegrif-
fes ist sodann nach den Auswirkungen einer gestérkten Rechtsverbindlichkeit von Patientenver-
fugungen auf das Arzt-Patienten-Verhdltnis zu fragen.

V.Il.aAuf Seiten des Patienten

Die Mdoglichkeit, mit einer Patientenverfiigung sein Lebensende genau vorherzuplanen, indem
Anweisungen zur Gestaltung des eigenen Sterbeprozesses formuliert werden, ist begrenzt: Auf-
grund der Komplexitét und Individualitét von Krankheitsverlaufen ist in den wenigsten Féllen
die genaue Sterbesituation im Vorhinein absehbar. Die dann zu treffenden tatséchlichen Ent-
scheidungen kdnnen nicht exakt im Vorhinein formuliert werden.I™ Die Mdoglichkeit, mittels
einer Patientenverfiigung autonom im Sinne einer volligen Unabhéngigkeit von anderen den ei-
genen Sterbeprozess vorab moglichst genau zu bestimmen, ist in der klinischen Realitét Uberein-
stimmend mit der christlichen Auffassung von einem relationalen Menschenbild begrenzt: So
wie sich bel Patienten im entscheidungsféhigen Zustand eine Meinung hinsichtlich Therapieop-
tionen oder Behandlungsverzicht erst nach Information und Beratung durch Mediziner und im
Gesprach mit Angehdrigen heraushildet, so wenig ist bei Patientenim nicht mehr entscheidungs-
fahigen Zustand eine hundertprozentige Autonomie im Sinne einer isolierten Entscheidung los-
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gelost von Angehdrigen und Behandelnden méglich oder menschlich. Es wird immer eine Ent-
scheidung im Team bleiben.”>' Die Frage nach der Kontinuitét der Person und ihres Willens in
schwerer Krankheits- und Abhangigkeitssituation wird nie eindeutig zu beantworten sein und
weist auf das bleibende Restrisiko, am Lebensende Uber- oder untertherapiert zu werden.

Diesen Grenzen einer Patientenverfiigung gegenuiber stehen folgende ihr eigentliche Még-
lichkeiten; Sieist ein geeignetes Medium, sich mitten im Leben mit dessen Endlichkeit ausein-
anderzusetzen. Dieses ist gerade in einer Gesellschaft, die in Konzentration auf ihre Autonomie
die Gedanken an Sterben und Tod als Widerfahrnisse von Abhéngigkeit an den Rand gedrangt
hat, Notwendigkeit wie Chance zu einer realistischen Lebensauffassung. Im Verfassen einer
Patientenverfligung eréffnet sich die Mdéglichkeit, sich fir sich selbst sowie im Gesprach mit
Hausarzt und oder Angehdrigen seine Auffassung zu Leben und Sterben zu kléren und den in
der Situation von AuRerungs- oder Entscheidungsunfahigkeit zum Handeln Gerufenen die per-
sonliche Vorstellung von einem Sterben in Wirde mitzuteilen. Gerade in Hinsicht auf die ein-
gangs dargestellte Pluralitét von Definitionen eines wiirdigen Sterbens bedeutet diese Mdglich-
keit eine grolRe Chance, am L ebensende von den behandelnden Medizinern sowie den Angehd-
rigen besser verstanden zu werden. Gibt es nahe stehende Angehérige, zu denen ein Vertrauens-
verhdltnis besteht, eréffnet dasV orhaben einer Patientenverfiigung zudem die Mdglichkeit, sich
im Gespréch mit ihnen nicht nur Uber die eigene Position klar zu werden, sondern auch zugleich
um Menschen zu wissen, die im Falle des Eintretens einer Krankheitssituation mit Entschei-
dungsunfahigkeit die eigene Einstellung kennen und bereit sind, diese in den anstehenden Ent-
scheidungen zu vertreten. Dieses kann im Einrichten einer zusétzlichen V orsorgevol Imacht rechts-
kréftig institutionalisiert werden. Dadiese Situation in einer Gesellschaft mit zunehmender Anzahl
von alleinstehenden Menschen ohne néhere Angehdrige oft genug nicht gegeben ist, bedeutet
eine Patientenverfiigung die Chance, den behandelnden Arzten eine Leitlinie fiir ihr Tun oder
Unterlassen mitzugeben. In diesem Fall stellt siefur die Mediziner in noch stéarkerem Mal3e den
Appell zu Empathie und einem Verhalten gegeniiber dem Patienten als einem ebenbiirtigen Mit-
menschen dar.

V.Il.b Auf Seiten der behandelnden Arzte

Fir die am Lebensende behandelnden Arzte bedeutet eine Patientenverfiigung vor allem Leitli-
nie, an der das eigene Handeln in Absprache mit den Angehdrigen als eine Behandlung nach
dem Vorbild des informed consent auszurichten ist. Ist in der Situation der Entscheidungsunfa-
higkeit eine Aufklarung des Patienten (iber bestehende Behandlungsoptionen nicht méglich, so
verpflichtet siein besonderem Maf3e zu dem Bemiihen um ein Procedere, dem der Patient mut-
malllich zustimmen kdnnte. Eine Patientenverfiigung kann nicht nur an die Verpflichtung zu
dieser Bemihung erinnern, sie kann auch dem &rztlichen Handeln eine klare Grenze setzen: Im
Falle des Wunsches nach Unterlassen weiterer lebenserhaltender Maf3nahmen bedeutet sie fir
den Arzt eine Konfrontation mit der Endlichkeit des Lebens und Entlassung aus der Pflicht zu
Iebensverlangernder Therapie. In dieser Form ertffnet sie fiir den Mediziner, dessen Ausbildung
und Berufsethos wesentlich von der Verpflichtung zu Lebensrettung und -erhalt geprégt ist.!"
die Perspektive auf ein Zulassen des Todes. Das kann fur den Arzt einerseits eine schwere Her-
ausforderung darstellen, andererseits die Chance zu einer realistischen Lebens- wie Berufsauf-
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fassung bedeuten. Die Patientenverfiigung kann dem Arzt bei dem Perspektivwechsel helfen,
Sterben zuzulassen, nicht im Sinne einer Kapitulation, sondern im Sinne &rztlichen Handeins
gemal einer patientenzentrierten Medizin. Bel der bisher vorherrschenden Rechtsunsicherheit
im Umgang mit Patientenverfiigungen ist dieser Perspektivwechsel zusétzlich noch dadurch
erschwert, dass Arzte nicht nur aus Griinden des Berufsethos, sondern auch aufgrund des Wun-
sches nach juristischer Absicherung eher geneigt sein werden, den Wunsch nach einer Therapie-
begrenzung der Firsorgeverpflichtung fir das Leben unterzuordnen. Eine von Patientenseite
befurchtete tibertriebene arztliche Firsorge unter Ubergehung des eigenen Wunsches ist in vie-
len Fallen Ausdruck der bisherigen medizinischen Rechtsunsicherheit angesichts des méglichen
Vorwurfs unterlassener Hilfeleistung. Wenn sich durch eine entsprechende Gesetzesinitiative
im &rztlichen Bewusstsein die Rechtsverbindlichkeit von Patientenverfiigungen etabliert, kann
sich diese Einstellung zugunsten der weitestgehenden Berlicksichtigung des Patientenwunsches
andern. Gleichwohl wird sie auch im Status einer rechtsverbindlichen Leitlinie den Arzt nicht
aus der eigenen Entscheidung und Verantwortung entlassen. Vielmehr provoziert sie eine griind-
lichere Auseinandersetzung mit dem individuellen Patienten und einen bewussteren Entschei-
dungsprozess.

V.Il.c Konsequenzen fir das Arzt-Patienten-Verhdtnis

Im Hinblick auf das Arzt-Patienten-Verhétnis bietet eine Patientenverfligung die Chance, dem
Risiko einer am L ebensende entgleitenden Asymmetrie in der Arzt-Patienten-Beziehung entge-
genzutreten. Die Asymmetrie im Verhdltnis zwischen einem Patienten mit fortgeschrittener
schwerwiegender oder |etal er Erkrankung und dem behandelnden Arzt ist besonders ausgepragt.
Durch die Auseinandersetzung mit der Patientenverfiigung und eventuell involvierten Angehori-
gen wird der Arzt im empathischen Fragen nach dem mutmalf3lichen Willen des Patienten an die
Ebenbirtigkeit des menschlichen Miteinanders erinnert. Der Patient in seiner Abhéngigkeit und
Angst vor Uber- oder Untertherapie weil vorab um Beriicksichtigung seiner Vorstellungen als
Leitlinie arztlichen Handeins. Diese Zurechtriickung in Verhaltnis zwischen Arzt und Patient ist
nicht nur fir den Zeitpunkt des Lebensendes ein wichtiger Aspekt, sondern fir das gesamte
Leben: Die Angst vor einem unwirdigen Sterben kann bereits mitten im Leben das Vertrauen in
die Medizin und ihre Vertreter beeintréchtigen. Das Arzt-Patienten-Verhétnis wird generell von
mehr Vertrauen bestimmt sein, wenn ein Arzt nicht potentiell als autokratischer »Machthaber«
im Hinblick auf den eigenen Sterbeprozess gesehen wird. Insgesamt kann aso eine groflere
Rechtsverbindlichkeit und eine damit verbundene weitere Verbreitung und Nutzung von Patien-
tenverfiigungen einen Gesinnungswandel fordern, der die Asymmetrie im Arzt-Patienten-Ver-
héltnis zurechtriickt und Arzt und Patient tber den Graben von technischen Mdglichkeiten hin-
weg einander wieder starker annhert.

VI Fazit

Wenn sich durch eine entsprechende Gesetzesinitiative zum Umgang mit Patientenverfiigungen
in der Bevolkerung das Bewusstsein etablieren kann, dass den voranstehend umrissenen readlis-
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tischen Méglichkeiten dieser Vorsorgemdglichkeit Rechtsverbindlichkeit zugesprochen wird,
|asst sich der verbreiteten Angst vor einem unwirdigen Sterben wie einem mdglichen Misstrau-
enin die Medizin wirkungsvoll begegnen. In dem Wissen, dass die AuRerungen den am L ebens-
ende in den Sterbeprozess Involvierten as rechtsverbindliche Leitlinie gelten und sich alle Be-
teiligten tatsachlich um die Umsetzung des hieraus abgel eiteten mutmafilichen Willens bemi-
hen und bemiihen missen, muss der Gedanke an das eigene Sterben nicht mehr die bisherige
Verunsicherung ausl6sen. Bel gesetzlich fixierter Rechtssicherheit und guten I nformationsmog-
lichkeiten Uber die konkreten Abfassungsmodalitéten kann die bereits grof3e Akzeptanz in der
Bevdlkerung zu einer ansteigenden Inanspruchnahme dieser Vorsorgemdglichkeit fuhren. Auf
diese Weise kdnnen Patientenverfigungen in einer Gesellschaft, die Tod und Sterben an den
Rand drangt, die notwendige Auseinandersetzung und »Solidaritét mit den Sterbenden«!" for-
dern.

Die in der Kontroverse deutlich gewordenen Schwierigkeiten im Umgang mit Patientenverfi-
gungen sollten daher nicht entmutigen oder gar von der Empfehlung einer Patientenverfiigung
abriicken lassen. Vielmehr sollte sich die Diskussion auf den Eigenwert der Patientenverfliigung
konzentrieren und sie as wertvolles Medium zur Verwirklichung eines ausgewogenen Arzt-
Patienten-V erh& tnisses sowie einer rechten Balance zwischen Autonomie und Firsorge begrei-
fen.

VIl Zusammenfassung in Thesen

Die Diskussion Uber den Umgang mit Patientenverfiigungen darf im Aufzeigen ihrer Gren-
zen nicht zu ihrer Entwertung oder zu Entmutigung hinsichtlich ihrer |nanspruchnahme fuh-
ren. Vielmehr sollte sie die Patientenverfiigung in ihrem Eigenwert stérken.

- Der Eigenwert einer Patientenverfligung besteht in der Verfassung einer rechtsgultigen Leit-
linie, an der die am Lebensende zur Entscheidung Gerufenen ihr Handeln auszurichten ha-
ben. Hierzu ist neben der moglichst detaillierten und zeitnahen AuRerung zu konkreten po-
tentiellen BehandlungsmaRRnahmen vor allem die AuRerung der grundsétzlichen Einstellung
zu Leben und Tod wie die personliche Definition eines wiirdevollen Sterbens wichtig.
Patientenverfiigungen sollten nicht als Alternative zu Palliativmedizin und Hospizarbeit miss-
verstanden werden. Eine Patientenverfligung kann nicht nur dem Wunsch nach Unterlassen
von |ebenserhaltenden M aZnahmen sondern ebenso dem Wunsch nach maximal er Ausschop-
fung der medizinischen Moglichkeiten zum Lebenserhalt bzw. nach palliativmedizinischer
Versorgung Ausdruck verleihen.

- Die Patientenverfiigung ist ein wirksames Medium, das Arzt-Patienten-Verhéltnis auch bei
auRerungs- und/oder entscheidungsunfahigen Patienten bei Entscheidungen am Lebensende
in Annaherung an den informed consent auszubalancieren.

- Patientenverfiigungen geben Patienten wie Arzten die Chance, sich mit dem Geschenkcha-
rakter und der Endlichkeit des Lebens auseinanderzusetzen und dariiber zu einer realisti-
schen Lebens- wie Berufsauffassung zu kommen. Diese kann den Tod zulassen, nicht im
Sinne einer Kapitulation sondern im Sinne einer Bewertung des Sterbens als Tell des primér
unverfiigbaren Lebens.

130



Eine Gesetzesregelung, die eine groRere Rechtssicherheit der Patientenverfligung festschreibt,
kann in der Bevdlkerung as den potentiellen Patientinnen und Patienten eine grof3ere Nut-
zung hervorrufen und die derzeitige Diskrepanz zwischen hoher Akzeptanz und relativ gerin-
ger Inanspruchnahme vermindern.

Bei groRerer Rechtssicherheit sind Patientenverfiigungen geeignet, der ihrer Verfassung ur-
sprunglichen Angst vor Leiden am Lebensende as einem wirdel osen Sterben zu begegnen.
Eine groRere Rechtssicherheit der Patientenverfiigung im Hinblick auf das Verfligen der Un-
terlassung von lebenserhaltenden M a3nahmen kann damit eine wirksame Barriere gegen den
lauter werdenden Ruf nach einer Legalisierung der aktiven Sterbehilfe bedeuten.

Hierfir ist - bel Einschrénkung durch die Konditionen Schriftlichkeit, Anwendbarkeit, Ab-
fassung auf der Grundlage qualifizierter Aufkldrung und fehlenden Hinweisen auf
zwischenzeitliehen Sinneswandel - eine grol3ere Reichweite zuzulassen.

Die groRRe Teilnahme der Offentlichkeit an der Diskussion tiber die verschiedenen Vorschlage
zum Umgang mit Patientenverfligungen zeigen den grofRen Bedarf an Klarung dieser Frage
in der Bevdlkerung. Es ist zu hoffen, dass die neue Regierung sich daher zu einer baldigen
Gesetzgebung entschlieldt, die eine groRere Rechtssicherheit der Patientenverfiigung fest-
schreibt.

Dr. med. Dipl. theo!. Henriette Krug
Neurologische Klinik und Poliklinik
Charite Universitatsmedizin Berlin
Campus Virchow

Augustenburger Platz 1

D-13353 Berlin

Abstract

During the last two years several committees discussed the question of enlarging patients’ autonomy in
living wills. The problemisto find away to grant patients wishes without violating the state's duty to
preserve human life. One basic question in the debate is the meaning of human dignity. Deducing from
the Christian image of man the author describes chances and limits of living wills and presentsaway of
handling them. In her opinion living wills represent a chance for a succeeding, trusting physician-pati-
ent-relationship in the age of high-tech medicine.
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Diskussion

Thesen zur Wirtschaftethik:

Zur Frage der Implementierung moralischer Standards

Von Markus Huppenbauer

Die in den letzten Jahren intensiv diskutierten Félle von
Enron, Worldcom und anderen Firmen haben eine Reihe
neuer Themen im Bereich der Wirtschaftsethik generiert.
Themen bei spi el swei se des Earnings Management oder der
Bilanzierungspraxis. Wirtschaftswissenschaftler/innen,
Manager, aber auch andere Angestellte und Gewerkschaft-
ler/innen erwarten hier Antworten von Seiten der Ethik. .
Dartiiber hinaus wird in den Medien gelegentlich der Ein-
druck erweckt, dass wir angesichts der erwahnten Félle in
einer moralisch besonders prekéaren Welt leben. Man hort
dabei gar nicht so selten die Erwartung, dass auch die Ethik
diesen schlechten Zustand der Wirtschaft zu beklagen und
insbesondere mit moralischen Appellen, diesen Zustand
zu verbessern, aufzutreten habe. Der Ethik wird also zuge-
mutet, als Weltverbesserungsinstanz aufzutreten. Ich halte
dasfiir eine Uberschatzung der Ethik und will entsprechen-
de Erwartungen hier denn auch nicht bedienen.' Vielmehr
mochte ich sie dazu nutzen, einige Retlexionen zur Frage
der Implementierung moralischer Standards vorzulegen.

Meine Frage wird also nicht sein, an welchen morali-
schen Standards wir wirtschaftliches Handeln im Bereich
des Earnings Management, der Bilanzierungspraxis und
der Buchprufung orientieren sollten. Ich glaube, dass wir
das durchaus wissen. Wie wichtig Ehrlichkeit, Wahrhaf-
tigkeit, Transparenz, Vertrauen und Verantwortung sind -
das braucht man zumindest in unserm Kulturkreis in der
Regel niemandem zu erlautern.' Interessant ist vielmehr
die Frage, wie wir diese moralischen Standards begriinden
und interpretieren sollen. Das ist Aufgabe der ethisch-nor-
mativen Legitimationsreflexion. Interessant ist aber auch
die Frage, ob und wie diese moralischen Standards im
Bereich der Wirtschaft wirksam werden konnen.' Das ist
die Frage, die ich in meinem Beitrag aufnehmen will.

Ob und wie wir mit den hier zur Debatte stehenden Pro-
blemen umgehen, hangt meines Erachtens vom Verstand-
nis von unter anderem drei Faktoren ab:

1. dem Verstandnis des Verhaltnisses von Markt und Mo-
ral,

2. dem Verstandnis des Verhdltnisses von individueller
Mora und den Rahmenbedingungen moralischen Han-
delns,

3. dem Versténdnis davon, welche Personlichkeitsmerk-
male wir bei den Fihrungskréften von Unternehmen
fordern wollen.

Meine drei folgenden Thesen beziehen sich auf diese
drei Punkte. Dabei wird primar die Moral von Fihrungs-
kréften thematisiert, weil deren Verhalten und moralische
Standardsin der Offentlichkeit gegenwartig am intensivs-
ten diskutiert werden. Analoges wére natirlich auch zu
»normal en« Angestellten zu sagen.

These 1: Die Orientierung an moralischen
Standards soll langfristig einen Mehrwert brin-
gen.

Inder Ethik, die Kant folgt, gab es zumindest diesen Kon-
sens. Esist unmoralisch, moralischen Standards aus nicht-
moralischen Griinden zu folgen. Wer also beispielsweise
aus 6konomischen Nutzenkal killen heraus moralisch han-
delt, der verfehlt - sodiese Moralphilosophie- das Wesen
der Mora. Moralisch handelt hier also nur, wer morali-
sche Standards um ihrer selbst willen respektiert und be-
folgt.

Schon ein kurzer Blick auf die Welt faktischen, unter-
nehmerischen Handeins zeigt allerdings, dass diese Mo-
ralphilosophie vielleicht zwar wiinschenswert wére, aber
nicht die Regel ist. Auch Unternehmen, welche wohl for-
mulierte Codes of Conduct haben und stolz auf die dort
vertretenen moralischen Standards sind, missen sich
letztlich an wirtschaftlichen Kriterien orientieren. Unter-
nehmen haben zwar eine gesellschaftliche Verantwortung.
Sie, respektive die entsprechenden Fiihrungskréfte sollten
jedenfalls die begriindete oder begrindbare Mora der ge-
sellschaftlichen Offentlichkeit beachten.' Aber Unterneh-
men sind eben gerade keine NPOs. Ethik kann und soll
Teil einer Unternehmensstrategie sein, aber das primére
Ziel wird doch das Uberleben des Unternehmens und eine
nachhaltige Gewinnoptimierung sein. VVorausgesetzt ist also
in der These jedenfalls, dass die Orientierung an morali-
schen Standards das Uberleben von Unternehmen nicht
gefahrdet.

Ich sehe zwei Moglichkeiten, wie Ethik hier eingesetzt
werden kann:

1. Ein unmittelbar monetérer Mehrwert fir Unternehmen
entsteht natiirlich im Zusammenhang mit so genannten ethi-
schen Produkten. Zu nennen sind hier etwa die T-Shirts
von American Apparel" oder die Getrénke von Innocent’,
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Oder ganz generell diefair trade-Produkte. Im Bereich der
Finance sind die Ethikfonds zu nennen.

2. Die Orientierung an bestimmten moralischen Standards
ist aber auch dort 6konomisch sinnvoll. wo damit
beispielsweise Risiken des Reputations- oder Vertrauens-
verlustes vermieden werden sollen. Das heif}t: Monetar hat
das Einhalten bestimmter moralischer Standards zwar
maoglicherweise kurzfristig negative Folgen, aber es wird
aufgewogen durch langfristige Reputations- und Vertrau-
ensgewinne.

Nun kénnte man seitens der Ethik einwenden, mit die-
ser Interpretation der Ethik als Teil der Strategie von Un-
ternehmen, werde Ethik pervertiert. Ich erwdhne zwei
mdgliche Fragen:

1. Kann man, so wird etwa gefragt, einem Menschen oder
Unternehmen wirklich trauen, die aus 6konomischen Kal-
kilen heraus moralisch handeln? Was passiert, wenn die-
ser Anreiz wegféllt? Dieses Argument verfehlt meines Er-
achtens die Pointe des hier diskutierten Ansatzes: Gerade
weil man ja nicht traut, setzt man auf Anreize.

2. Und wenn Ethik doch etwas kostet, wenn also ein Un-
ternehmen aus moralischen Grunden auf bestimmte Auf-
trége verzichten muss und auch nicht unmittelbar mit Re-
putationsgewinnen rechnen kann?' Es gibt moralische Wer-
te, wie beispielsweise die Menschenwiirde, die auch in
solchen Fallen schlechterdings nicht zur Disposition ste-
hen durfen. Musste dann nicht aus ethischen Griinden zwin-
gend auf entsprechende unternehmerische Aktivitaten ver-
zichtet werden?

Ich kann das hier nicht ausfihrlich diskutieren. Erwahnt
sei zunachst nur eine diese Fragen aufnehmende Theseim
Anschluss an Karl Homann.

These 2: Es missen 6konomische und ge-
setzlicheAnreize geschaffen werden, welche
die Implementierung moralischer Standards
begunstigen.

Homann bestreitet nicht, dass es nicht verhandelbare mo-
ralische Standards und Werte gibt. Seine These ist
allerdings diese: Eine Ethik, die sich nicht mit der Frage
beschéftigt, wie ihre Normen und Werte implementiert
werden kodnnen, ist unvollstandig.” Und, so Homann wei-
ter, moralische Standards, deren Respektierung auf die
Dauer substantielle Nachteile an Markt mit sich bringen,
werden sich nicht durchsetzen. Das heildt, als Ethiker mis-
sen wir uns immer fragen, wie die postulierten Normen
und Werte umgesetzt werden koénnen. Es ist realistischer-
weise davon auszugehen, dass im Falle der Wirtschaft und
entsprechender Akteure 6konomische Anreize wirksam
sind. 10

Ein Beispiel aus der Finance: Nicht nur aus diesem Be-
reich kennen wir ja das Problem, dass das bloRe Einhal-
ten von Gesetzen in einer globalisierten Welt fir Unter-
nehmen Spielraume eréffnet, die moralisch reflektiert wer-
den missen. So wenn internationale Unternehmen in ei-
nem Kontext tétig sind, der durch unterschiedliche natio-
nale Gesetze bezuglich Rechnungslegung und Auditing
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charakterisiert ist. Es ist zwar vielleicht 6konomisch inte-
ressant, entsprechende Spielrdume auszunutzen, aber ist
es auch moralisch legitim? Ich erwadhne ein Beispiel, bei
dem diese Spielrdume nicht ausgenutzt werden: In der
Sorgfaltspflichtvereinbarung der schweizerischen Ban-
kiervereinigung steht: »Die Banken dirfen ihre auslandi-
schen Zweigniederlassungen und ihre ausléndischen, im
Bank- und Finanzbereich tatigen Konzerngesellschaften
nicht dazu missbrauchen, diese Vereinbarung zu umge-
hen.«!"

Ein weiteres Beispiel: Die beiden Zircher Okonomen
Rajna Gibson-Asner und Mare Chesney haben gezeigt, dass
die géngige Praxis, Manager mit Aktienoptionen zu ent-
I6hnen, deren Anreiz zu betriigen unter bestimmten Be-
dingungen erhoht." Mit dem Instrument der Stock Opti-
ons beabsichtigt man naturlich gerade das Gegenteil. Man
will Anreize setzen, dass sich Manager besonders stark fir
ihr Unternehmen engagieren. Vorausgesetzt wird dabei,
Manager seien immer ehrlich - dann wirde das auch
bestens funktionieren. Aber das ist eben nicht immer der
Fall. Besonders wenn die Wirtschaft schlecht lauft und die
Aktien von Unternehmen unter Druck geraten, erhdht sich
die Wahrscheinlichkeit, dass die Bilanzen der Firma mani-
puliert und die Optionen ausgelibt werden.'? Auch damit
befinden wir uns natirlich noch auf der Ebene der Anrei-
ze. Hier kénnen Unternehmen das Verhalten von Mana-
gern — wie Gibson-Asner und Chesney meinen - sehr weit
gehend steuern.”

OkonomischeAnreize kénnen und miissen allenfalls mit
geeigneten Rahmenbedingungen wie etwa Voluntary Agree-
ments oder Codes of Conduct unterstiitzt werden.
Besonders wichtig ist dabei, dass die auf Freiwilligkeit
setzenden Codes of Conduct nicht nur als Hochglanzbro-
schiiren verteilt werden, sondern Eingang in die Strategi-
en und Fuhrungsstrukturen von Unternehmen finden. Es
muss gewahrleistet sein, dass unternehmensintem kein
Angestellter Nachteile erleiden muss, wenn er den Code
of Conduct des Unternehmens befolgt. Er oder sie sollte
vielmehr fir dessen strikte Einhaltung belohnt werden."
So soll beispielsweise das in den USA und GB praktizier-
te Whistle-blowing geméR einern Vorschlag der Eidgends-
sischen Bankenkommission auch in den Schweizer Ban-
ken mit entsprechenden Verfahren institutionalisiert wer-
den.

Geeignete Instrumente zur Durchsetzung moralisch ge-
wuinschten oder gebotenen Verhaltens kdnnen natirlich
auch Uber die Gesetzgebung geschaffen werden. Gesetze
sind nicht nur wirksam sondern auch fair, weil sie von a-
len Akteuren befolgt werden miissen. Ein Beispiel dafir
ist der Sarbanes-Oxley Act von 2002.

Wirtschaftsethiker wie Karl Homann setzen also nicht
primér auf die Moral von Individuen”. Wichtiger sind hier
okonomische und juridische Rahmenbedingungen, die
dafur sorgen, dass auch das Handeln von unmoralischen
Menschen moralischen Standards gehorcht. Nur so sei zu
gewdhrleisten, dass die Orientierung an bestimmten mo-
ralischen Standards keine substantiellen und langfristigen
Nachteile an Markt mit sich bringe.'?

Nun kann man natiirlich nicht ales in Form von Geset-
zen, Vertragen und Verhaltenskodizes regeln." Es kommt



irgendeinmal der Punkt, wo ékonomische Steuerung nicht
beabsichtigte Folgen generiert und moralische oder gesetz-
liche Verbote in schwerféllige Uberregulierung ausarten.
Damit wird dann die Effizienz und Innovativitét gehemmt.
Unternehmen und Individuen miissen Spielrdaume haben,
um wirtschaftlich sinnvoll handeln zu kénnen. Homanns
These muss darum gerade im Hinblick auf seinen zentra-
len wirtschaftsethischen Fokus, die Implementierung mo-
ralischer Standards, doch ergénzt werden durch das The-
ma der Moral von Individuen.™

These 3: Es ist fur Unternehmen von zentra-
ler Bedeutung, an welchen nicht-6konomi-
schen Werten sich ihre Fuhrungskréfte ori-
entieren.

Unternehmen sind auf die moralische Integritat" ihrer An-
gestellten angewiesen. In der Wirtschaft zentrale Werte
wie Vertrauenswirdigkeit, Wahrhaftigkeit, Ehrlichkeit
und Unabhangigkeit kdnnen nicht ausschlief3lich 6kono-
misch im Unternehmen selbst oder durch gesetzliche
Anreizeder Strafvermeidung generiert werden. Und doch
gehoren sie als intangible assets zu den wichtigsten Res-
sourcen eines Unternehmens, die in keiner Bilanz auf-
tauchen.

Esléasst sich natirlich fragen, ob nicht gerade die Struk-
tur der heutigen Méarkte sowie die Strategien vieler Unter-
nehmen die Gier und das Ubersteigerte Selbstinteresse ih-
rer Manager fordern." Was dagegen tun? Es ware wohl
am kostengunstigsten. hétten Manager eine Personlich-
keitsstruktur, in der moralische Integritét ein zentraler Wert
ist. Solche Personlichkeiten wirden nicht jede Méglich-
keit nutzen, sich selbst zu bereichern. Sie wirden viel-
mehr a's Gegenleistung fur ihre Entldhnung mit Engage-
ment den nachhaltigen Erfolg ihres Unternehmens und
dessen Share- und Stakeholder verfolgen. Und, so meine
Beobachtung, im Grunde genommen tun das ja die meis-
ten. Allerdings liberlegen sich Unternehmen und Offent-
lichkeit zu wenig, woher diese personal e Basis wirtschaft-
lichen Erfolgs kommt. Unternehmen sind hier essentiell
auf etwas angewiesen, was sie nicht selbst generieren kon-
nen." Diese personale Basis wirtschaftlichen Erfolgs ist
nicht nur eine Folge 6konomischer Anreize, wie sie ein
Unternehmen steuernd einsetzen kann. Diese ist auch nicht
nur eine Folge gesetzlicher Verbote, wie sie der Gesetzge-
ber erlassen kann. Woran wir uns als Personlichkeit auch
in einem Unternehmen orientieren, das ist eine Ressour-
ce, welche Unternehmen durch Familien, Schulen, Kir-
chen, NGOs und andere soziale Netzwerke zur Verfiigung
gestellt wird." In deren Kontext werden eine eigenverant-
wortliche, individuelle Arbeit an der Personlichkeit und
entsprechende Werthaltungen als Orientierung vermittelt
und ermoglicht."”

Im Hinblick auf die Frage der |mplementierung morali-
scher Standards ist Homanns Ansatz also mit einem tu-
gendethischen Ansatz zu erganzen. Denn die Befolgung
moralischer Regeln und Prinzipien, wie wir sie heute in

Bezug auf wirtschaftliches Handeln gerne fordern, ist eine
nicht triviale und nicht selbstverstandliche Angelegenheit."
Moralische Regeln und Prinzipien (wie etwa Gerechtig-
keitsforderungen) sind immer abstrakt, das entsprechende
moralische Wissen situationsindifferent. Die Arbeit an der
Personlichkeitim Hinblick auf moralische Integritét schafft
demgegenuber die Voraussetzung dafiir, dass in den un-
terschiedlichsten Situationen zumindest auf eine Sensibi-
litdt fur Fragen der Moral, auf bestimmte Werthaltungen
und eine Bereitschaft, entsprechend zu Handeln rekurriert
werden kann. Dass es dazu auch der Kompetenz in Form
ethischen Urteilsvermdgens bedarf, ist selbstversténdlich.
Und natirlich sind dazu spezifische Ausbildungsanstren-
gungen seitens der Hochschulen und der Wirtschaft no-
tig".

Wohlverstanden, es geht uberhaupt nicht darum, dass
wir von Managern (oder andern Angestellten) den Status
von moralischen Heiligen verlangen. Es geht nur darum,
nicht sténdig mehr zu wollen as vertraglich vereinbart ist.
Es geht nur darum, nicht nur die eigenen Interessen aufs
maximal ste durchzusetzen, nichtjede gesetzliche oder re-
gulatorische Liicke zum eigenen Vorteil auszunutzen. Das
setzt allerdings ein gewisses Mal3 an Bescheidung und
Zufriedenheit voraus. Es braucht dafir Personlichkeiten,
die insgesamt ein sinnerfiilltes und gelingendes L eben fuh-
ren. Es braucht also Menschen, die beziiglich der Frage,
an welchen Werten sie sich orientieren wollen, nicht nur
auf 6konomisch-monetére Werte setzen. Die, etwas pla-
kativ gesagt, ihre Identitét bewusst nicht nur Uber Geld
und Einkommen definieren. Nun gibt es natirlich nur
wenige Menschen, die das offentlich as ihr Ideal vertre-
ten wirden. In der Regel lassen wir uns in unserm Leben
selbstverstandlich von einer Reihe von nicht-monetéren
Werten leiten." Werte der Liebe in der Familie
beispielsweise oder der Gerechtigkeit in unserer Gemein-
schaft. Moralische Integritat hat nicht zuletzt damit zu tun,
ob und wie wir diese nicht-monetéren Werte auch in -
nem primar monetér-6konomischen Kontext wie einem
Unternehmen zur Orientierung unserer Handlungen ein-
setzen.

Ob sich daraus wie von Ulrich Thielemann gefordert
ein »Primat der Ethik« auch beziiglich unternehmerischen
Handeins ableiten lasst, wére jedenfalls zu diskutieren.”
Zwar macht er aus der Binnenperspektive der Ethik Sinn.
Aber bezogen auf eine gesamtgesellschaftliche Debatte,
in der Ethik ja nur eine Stimme unter mehreren darstellt,
eine Stimme, die zudem noch intern pluralistisch ist, sind
andere V erhéltnisbestimmungen von Ethik und Okonomik
moglich. Denkbar ist etwa ein gleichsam Luhrnannsches
Nebeneinander von Okonomie und Ethik, die sich gegen-
seitig »irritieren« oder durch »Ubersetzungen- Kkorreliert
werden".

Ein zentrales Problem sehe ich darin, dass die Geltung
lebensweltlich relevanter, privater oder 6ffentlicher mora-
lischer Standards in Kontexten der Wirtschaft mit ihren
funktional ausdifferenzierten Strukturen und Sachzwéngen
tatséchlich (und mit teilweise guten Grunden!) nicht mehr
unbedingt und in jedem Fall evident ist. Die Welt, in der
wir moralisch handeln wollen, ist komplex.
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Ich fasse zum Schluss zusammen. Damit anerkannte mo-
ralisch Standards das Handeln im Bereich der Wirtschaft
wirksam orientieren kénnen, braucht es drei Dinge:

I. Es braucht Ethik, die als Teil der Unternehmensstrate-
gie langfristig einen Mehrwert bringt.

2. Es braucht 6konomische und juridische Rahmenbedin-
gungen, welche fir moralisches Handeln Anreize setzen.
3. Es braucht Personlichkeiten, welche sich an moralischer
Integritét orientieren und auch in wirtschaftlichen Kontex-
ten gemal anerkannten moralischen Standards handeln.

Prof Dr. Markus Huppenbauer
USFP Ethik - Universitat Zarich
Zollikerstrasse JJ7

CH-8008 Zirrich
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Anmerkungen

I. Esgibt natiirlich auch gegenteilige Erwartungen: Man
erwartet dann nichts von der Ethik, hélt sie vielleicht
sogar fir stérend. Das Befolgen der Gesetze gilt hier
als relevantes und ausreichendes Kriterium im Hin-
blick auf Ethik-Performance.

2. Vdl. dazu Huppenbauertl)e Bernardi 2003, 35ff.

3. Vgl dazu im Bereich der Accounting Ethics Duska/
Duska 2003, insbesondere pp. 75-105. Wichtigist es
allerdings zu beachten, dass gerade im Bereich der
Rechnungslegung und -prifung (auditing) die Frage
nach der Wahrheit der entsprechenden Zahlen nicht
immer einfach zu beantworten ist. Man ist hier in
einem groflen Ausmal? auf Schatzungen angewiesen
(vgl. dazu Lev 2005 und Breu 2005). Diese haben
unter anderem mit Ungewissheiten beziiglich zukinf-
tiger Entwicklungen zu tun. Jedenfalls lassen sich
gernass Auskunft von Experten Betrug und Ehrlich-
keit nicht immer unterscheiden.

4. Fir relevant halte ich in diesem Zusammenhang die
Position von Homann 1999: Wirtschaftethik hat es
wesentlich zu tun mit der Ubersetzung der Ethik in
die Sprache der Wirtschaft, also in die Sprache von
Vorteils-Nachteils-Kalkulationen iHomann 1999,
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332ff.). Es geht also darum »norrnative Fragen in
tenns of economics« (1999, 334) zu diskutieren.
Vgl. dazu Rippe 2005, 9, der diesbeziiglich von den
Treuhandptlichten der Manager spricht.

Vgl. http://www.americanapparel.net/index.html
(5.10.2005)

Vgl. http://www.innocentdrinks.co.uk/ (5.10.2005)
Vermutlich lasst sich der Reputationsgewinn in der
Regel nicht quantifizieren. jedenfalls nicht kurzfris-
tig.

Vgl. dazu Homann 1999, 324f. und 336f. Kritisch zu
einer derartigen Position Werner 1999 (im Kontext
der St. Galler Wirtschaftsethik) mit einem Fokus auf
diskursiveinldsbaren Legitimationsfragen.

Das Argumentieren mit und das Setzen auf Anreiz-
bedingungen vermeidet zunéchst einmal ein Mordli-
sieren bezuglich der Verantwortungstréger. Vgl. zu
den Anreizbedingungen und speziell zum Fall Enron
Suchanek 2005, 31f.

VSB 2003, Art 1, Préambel, Kommentar |, Ziffer 2.
Auf diese Stelle hat mich Prof. Christine Hirszowic:
(Zurich) aufmerksam gemacht.

Zum Zeitpunkt der Abfassung meines Papers war die
Studie von Gibson und Chesney noch nicht publi-
ziert. Eine Zusammenfassung ist unter dem Titel
»Stock Options and Managers' Incentives to Cheat«
2005 publiziert worden.

Deshalb sollten keine Optionen, sondern Aktien as
Pramien eingesetzt werden.

Auch auf dieser Ebene schlégt Hirszowic; in ihrem
Kommentar zu meinen Thesen ein Reputations-Ra-
ting fur Manager vor. Wenn dann ein Manager ein
schlechtes Renommee beziiglich dem Einhalten mo-
ralischer Standards hétte, wirde das seiner Karriere
(und indirekt seinem Unternehmen) schaden.

Vgl. dazu Zimmermann/Schweizer 2005.

Vgl. etwa Homann 1999, 330

Ich erwéhne nur am Rande, dass gerade evangeli-
sche Theologen mit dieser These kaum Probleme
haben sollten. Sie gehen ja von der beschrénkten
Fahigkeit der Menschen zum moralisch richtigen
Handeln aus.

Zudem hat Lev 2005, Folie 7 und 8, darauf hinge-
wiesen, dass Bilanzmanipulatoren gar nicht unbedingt
von Standards wie beispielsweise GAAP abweichen
miissen.

Zentral ist hier die Differenz zwischen Compliance-

20.

21

22.

23.

24.

25.

26.
27.

28.
29.

und Integritatsansatz. Vgl. dazu SteinmanniKuster-
mann 1999 und Thielemann 2005.

Vgl. dazu DuskatOuska 2003, SIff und schon Solo-
mon: »Integrity isnot so much avirtue itselfasitisa
complex of virtues, the virtues working together to
form a coherent character, an identifiable und trust-
worthy personality" (1992, 168).

Nicht auszuschlielen ist etwa ein Effekt, den das
quarterly reporting auf das Verhalten von Managern
in bérsenkotierten Unternehmen haben koénnte.

Vgl. eine analoge These von Bockenférde im Hin-
blick auf den sékularisierten weltlichen Staat. Dieser
»lebt von Voraussetzungen, die er selbst nicht garan-
tieren kann.« (1991,112).

Vgl. dazu auch Christoph Weber (unverdffentlichtes
Manuskript): Die Gesellschaft schafft die Bedingun-
gen fir die Existenz von Unternehmen und fur deren
Maoglichkeit zum Erfolg. Unternehmen stehen des-
halb in der Verantwortung, einen Beitrag zu leisten,
dass die Gesellschaft ihnen und anderen Unterneh-
men diese Freiheit Uberhaupt bieten kann.

Moral philosophisch wird man hier eher vom Selbst
sprechen und kdnnte so an die ethische Debatte um
Selbstsorge anknipfen. Vgl. dazu auch Duskallrus-
ka 2003, 82, die von »integrity« as »an element of
character« sprechen. Dazu im Bereich der Wirt-
schaftsethik auch schon Solomon 1999. Und allge-
mein mit einem Fokus auf der Identitat von Indivi-
duen Joas 1999. Paradigmatisch: »Werte entstehen
in Erfahrungen der Selbstbildung und Selbsttranszen-
denz« (1999, 255).

Vgl. dazu auch grundsétzlich Ortmann 2003: Auch
wenn wir (moralische) Regeln kennen, istimmer noch
die Frage offen, wie wir diese interpretieren wollen
und wie wir die Situation interpretieren, in welcher
die Regel Anwendung finden soll: Die »Anwendung
einer Regel [verlangt] Interpretationen und Entschei-
dungen [... ], die sie selbst nicht restlos steuern kann«
(2003,35).

Vgl. dazu Suchanek 2005,34.

Allerdings darf man hier auch nicht blauéugig argu-
mentieren. Viele der Entscheidungen, die wir bezug-
lich unseres Lebens félen, verdanken sich moneta-
ren wie auch nicht-monetéren Kosten-Nutzen-Abwa-
gungen.

Vgl. Thielemann 2005, 44

Vgl. etwa Homann 1999.
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Berichte

Theologische M annerfor schung?
Zur Frage der Relevanz von Mannerforschung in der Theologie

Von Martin Fischer

»Theologische Mannerforschung: ein Gebot der Stunde« - rief Gotthard Fuchs vor nunmehr el f
Jahren aus.’" Offenbar ist sein Appell im deutschsprachigen Raum beinahe ungehort verhallt,
denn die Zahl der Publikationen, die aus theologischer Perspektive Mé&nner in den Blick neh-
men, ist dulRerst Uberschaubar geblieben." Immerhinist das Interesse an der spezifischen Religi-
ositdt von Mannern gestiegen. Erwahnt sei z.B. die im Frihjahr 2005 veroffentlichte Studie
»Was Mannern Sinn gibt« zur »unsichtbaren Religion kirchenferner Manner«, die im Auftrag
der Mannerarbeit der EKD und des katholischen Mannerwerkes erstellt wurde.® Freilich schlief3t
sich hier sofort die Frage an: Theologische Mannerforschung - was soll das sein? Und: Wozu?
Welche Perspektive versuchen derartige Uberlegungen einzunehmen, die nach feministischer
Kritik der letzten Jahrzehnte den Anspruch erheben, ernst genommen werden zu wollen? Um
dies beantworten zu kénnen bedarf es einer Positionsbestimmung aktueller M&nnerforschung
und einer Verhédltnisbestimmung zu feministischer Forschung, um sodann die behauptete Rele-
vanz dieser Ergebnisse fur das theol ogische Geschéft in der gebotenen Kiirze zu beleuchten.

In anderen wissenschaftlichen Disziplinen sind Men's Studies’ zwar auch noch ein seltenes,
aber durchaus kréaftiges Pflanzchen geworden. Allerdings wird schnell deutlich, dass es um deren
Akzeptanz noch nicht zum Besten bestellt ist. Das liegt zum einen an der politischen Frage,
inwiefern es Giberhaupt notwendig sei, Mannerforschung zu betreiben, wenn doch ohnehin alle
Wissenschaft bislang androzentrisch gewesen und es darum Uberflissig sei, wenn nicht sogar ein
Affront, noch »mehr« »Manner«forschung zu etablieren. Zum anderen liegt dies an der umstrit-
tenen Definition von Gender Studies, denen die Men's Studies zu- oder unterzuordnen sind.

Da Fachtagungen gemeinhin beanspruchen, dem aktuellen Diskussionsstand ein Forum zu
bieten, soll hier von einigen Konferenzen, die sich mit Genderfragen befassten, berichtet wer-
den. Daran soll die gegenwaértige Diskussion zum Versténdnis von Gender Studies, der Rolle der
Men's Studies und - gegebenenfalls - die Relevanz fir die theologische Arbeit dargestellt wer-
den.

Die Konferenzen waren: »Gender Studies zwischen Theorie und Praxis: Standortbestimmun-
genk, Universitat Konstanz (24.-25. April 2003)5; »Masculinity, Patriarchy and Power«, Univer-
sity of Southampton (5.-7. April 2004)6; »Das Geschlecht der Religion« (Internationale Tagung
der Osterreichischen Gesellschaft fiir Religionsphilosophie), Katholische Privatuniversitét Lin:
(3.-5. Juni 2004)"; 3. Jahrestagung des Arbeitskreises fur Interdisziplindre Mannerforschung,
Suttgart (24.-26. Juni 2004)8; 1. EuropaischeVaterkonferenz, Wien (15.-16. September 2004)9.
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1. Konstanz widmete sich mit der Frage »Von Sex zu Gender und zuriick?« Standortbestim-
mungen von Gender und Gender Studies und ging u.a. dem Problem nach, inwiefern Judith
Butlers Ansatz, wonach nicht nur das soziale Geschlecht (gender) sondern auch das biologische
Geschlecht (sex) konstruiert sei, heute noch tragfahig ist. Denn das »[...] und zuriick?«< im Un-
tertitel wies auf den Umstand hin, dass nach einer stark sozialkonstruktivistisch orientierten
Phase neuerdings wieder biologische Essentialismen und Determinismen zu beobachten sind.
Manfred Weinberg sieht darin jedoch keinen Widerspruch und plédierte dafirr, die hierarchisier-
te Dichotomie von sex und gender aufzugeben und sowohl eine Konstruiertheit von sex als auch
»materielle Anteile« von gender anzuerkennen. Die Aufgabe der Gender Studies wurde durchaus
heterogen beurteilt, und reichte von einem erkenntniskritischen, politischen Ansatz (Regina
Becker-Schmidt, Barbara Thiessen u.a.) bis hin zu Sefan Hirsehauers Pléadoyer, Gender Studies
primér as Forschung zu begreifen, welche diese in dem Mal%e seien, as sie nicht mehr in Politik
ihre primare Bestimmung hétten - was ihm deutliche Kritik einbrachte.

Nur eines war allen Positionen gemeinsam: Men's Studies kamen so gut wie nicht vor..o Wéh-
rend den Queer und Transgender Studies (Sabine Hark, Ralph Poole et a.) erfreulich viel Platiz
eingerdumt wurde, blieb Mé&nnerforschung hintan. Manner kamen allenfalls im Kontext einer
Verhaltnisbestimmung zu Frauen vor tHelga Kotthoff, Tove Soiland) oder im Rahmen der De-
konstruktion der Heteronormativitét und Androzentrizitét iGabriele Dietze) und im Kontext der
Queer Studies. Es scheint demnach Gender Studies lediglich als aternativer Begriff fir Frauen-
forschung verwendet worden zu sein.!"

Dies liegt m.E. an der umstrittenen Definition von Gender Studies. Wenn Gender Studies
lediglich als modischer Begriff verwendet wird, und ausschliefdlich Themen aus der Perspektive
von Frauen untersucht werden, dann sind Gender Studies in der Tat »a sign of a politically
defused feminism«™, Feministische Kritik am Gender-Begriff!" liegt wohl auch darin begrin-
det, dass Mannern abgesprochen wurde, Uberhaupt ein Gender zu haben." Die Bezeichnung
Gender Studies auf Frauenforschung aleine anzuwenden, erscheint insofern tatséchlich sinnlos
und verringert die politische Schlagkraft feministischer Agenden erheblich.

Ein Jahrzehnt spéter hat sich nach zuweilen heftigen Diskussionen die Ansicht durchgesetzt
(zumindest im Bereich der, den Feminismus konstruktiv bewertenden Men's und Masculinity
Studies, die javon Méannern und Frauen betrieben werden), dass M&nner ebenso wie Frauen
historischen und kulturellen Prozessen bei der Ausbildung von Gender unterworfen sind, und
dass Méannlichkeit keineswegs ein statisch, monolithisch Ding ist." Calvin Thomas argumen-
tiert, dass Mannlichkeitsforschung, sofern sie im Horizont des feministischen Projekts stattfin-
det, weder eine Beschlagnahmung noch ein Verrat am Feminismus ist, sondern vielmehr dessen
wertvolle und notwendige Konseguenz. 1s

Darum erscheint es sehr wohl sinnvoll, den Begriff Gender Studies beizubehalten, allerdings
im Sinne eines relationalen Ansatzes, dass Men's Studies, Women's Studies und Queer Stu-
dies (Lesbian, Gay, Intersexual und Transgender Studies) aufeinander bezogen sein sollten,
wodurch Gender Studies nicht als »politisch entscharfter Feminismus« erscheinen, sondern
als Dachbegriff, der die eben genannten Teilbereiche zuziglich der Erforschung der Ge-
schlechterverhéltnisse umfasst, und damit nicht auf binére Starrheit, sondern auf ein Diffe-
renzmodell abhebt, das der Komplexitédt unterschiedlicher gesellschaftlicher Machtgefiige
Rechnung trégt.
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In diesem Sinne scheint Konstanz den aktuellen Diskussionsstand zu Genderfragen nur in
eingeschrankter Weise widergespiegelt zu haben. Theologlnnen standen nicht auf der Liste der
Vortragenden, theologische Themen wurden nicht angesprochen, vielleicht mit Ausnahme der
religionswissenschaftlienen Uberlegungen von Susanne Lanwerd, die aus feministischer Pers-
pektive den Religionsbegriff F. Schleiermachers beleuchtete.

2. Southampton stand dagegen ganz explizit im Zeichen der Men's Studies. Das Programm
beinhaltete drei Hauptvortrage (Stefan Dudink, Steven F. Kruger; Micheie Cohen), dazwischen
war eine Vielzahl von »parallel sessions« angesetzt. Obwohl als interdisziplindre Konferenz
konzipiert, kam die deutliche Mehrheit der Beitrdge aus den Geschichtswissenschaften. Ein
breites internationales Spektrum an Referentinnen bot Einblicke in verschiedenste Konzepte
von Mannlichkeiten und mannlichen Lebensvollziigen: Bekehrte Alkoholiker und die Ursprin-
ge der Therapie-Kultur in den USA des 19. Jhs. iChavigny, USA); die Erfahrung der institutio-
nellen Isolierung von Krankenpflegern in der Gegenwart tHarding, Neuseeland); tber die Kon-
struktion von Méannlichkeit durch die »Grand Tour« britischer Adeliger im England der Frih-
moderne (Capp, GB); zur Konstruktion von Gender in schwedischen Familien im 17. Jh. mit
bemerkenswerten Details zu zwischengeschlechtlicher Gewalt unter Haushaltsmitgliedern (Han-
sen, Schweden) - um nur einige Themen zu nennen. Grundlegende theoretische Uberlegungen
zur historischen Mé@nnerforschung und deren Weiterfuhrung stellte S. Dudink in seinen Ausfih-
rungenizan, in denen er sich fur eine vergleichende Forschung hinsichtlich der zahlreichen de-
taillierten Fallstudien aussprach und zur Entwicklung einer »conceptual history of -rnasculinity-
in along term perspective« aufrief.

Die Positionierung von Men's Studies as Teil der Gender Studies stand hier aul3er Streit. Die
Weite der Themenstellungen und die Beschéftigung auch mit Detailfragen zeigte, dass Mé&nner-
forschung in den Geschichtswissenschaften bereits ein fruchtbarer Arbeitsbereich geworden ist.
Theol ogische Themen wurden jedoch nicht angesprochen.

3. Lin; behandelte die Frage nach dem »Geschlecht der Religion«. Auch hier bot sich eine
grof3e Bandbreite an Zugéngen und Konzepten, aus denen ich Saskia Wendels »Hat Religiositét
ein Geschlecht?« herausgreifen mdchte, daihr Beitrag nicht einen dezidiert feministischen Stand-
punkt ausspielte (sondern vielleicht eher einen »Genderstandpunkt«) und darum auch fir Man-
nerforschung von gréRerem Gewinn sein kdnnte. Mit der Unterscheidung von Religion (as
materiale symbolische Ausdrucksform) und Religiositét (als Existenzial des Individuums) zeig-
te sie, dass die Geschlechterdifferenz zwar auf die Religion, nicht jedoch auf die Religiositat
Einfluss ausiibe, und verneinte damit die Existenz einer genuin weiblichen oder mannlichen
Religiositét. Allerdings gebe es eine Geschlechterdifferenz nach der Transformierung von Reli-
giositat in Religion, was dann sehr wohl zu Herrschaftskritik Anlass gebe. Sie schloss mit der
kritischen Anfrage an J. Butler, ob denn nicht doch irgendwo ein diskursiver Rest bleibe, der
sich der Geschlechterdifferenz entziehe.

Wendel beantwortete damit zwar die Frageim Titel ihres Vortrags, ging jedoch nicht auf das
sich anschlieRende Problem des »Geschlechtes der Religion« ein. Denn die feministisch-theolo-
gische Kritik an »den Mannerkirchen« (als empirische und organisierte Ausformungen von Re-
ligion) steht in gewissem Kontrast zum Befund, dass »das Kirchenvolk« in unseren Breitengra-
den heute mehrheitlich weiblich ist.
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Als Florian Uhl" die Tagung erdffnete, begriindete er die Tatsache, dass ausschliefllich Frau-
en referierten, damit, dass die hervorragende Qualifikation der Referentinnen zu dieser Auswahl
gefihrt habe (und das hohe Niveau der Vortrége sprach fur sich’), und nicht - wie er beinahe
etwas verschamt anmerkte — dass »wir Méanner« (Uhl) dazu nichts zu sagen hétten. Es wére
zumindest interessant gewesen zu erfahren, an welche mannlichen Vortragenden er dabei ge-
dacht hat. Oder kdnnte es nicht sein, dass Méanner bislang diesen Fragen kaum Aufmerksamkeit
geschenkt haben?

4, Stuttgart setzte sich kritisch mit Robert Connells Konzept der »hegemonialen Mannlich-
keit« auseinander. Christa Hammerle zeigte, basierend auf den Ergebnissen einer Studie zu
Militdr und Mannlichkeiten in der Habsburgermonarchie (1868-1914/18), dass das Militar in
der Konstruktion von Mannlichkeit im Habsburger Reich eine weit geringere Rolle spielte, as
dies vielleicht andernorts der Fall war.!” Von besonderem Interesse war aus theologischer Sicht
Yvonne Maria Wemers" Présentation eines Forschungsprojektes mit dem Titel »Christliche
Mannlichkeit - ein Paradox der Moderne. M&nner und Religion im nordeuropdischen Kontext
1840-1940«, das sich den Beziehungen zwischen Christentum und der Konstruktion von Mann-
lichkeit im skandinavischen Raum dieser Zeitspanne widmet. Leider steht dieses Projekt erst
ganz am Anfang, weshalb Ergebnisse noch eine Weile auf sich warten lassen. Nicole Grochowi-
na vertrat die These, dass Connells Konzept sehr wohl auch auf die Zeit vor dem ausgehenden
18. Jh. anwendbar sei," wie sie anhand von tauferischen Martyrologien des 16. Jhs. hachzuwei-
sen versuchte." Sylka Scholz kritisierte, dass bislang offen geblieben sei, was »inhaltlich« unter
hegemonialer Ménnlichkeit zu verstehen ist. Dies stelle insofern ein gravierendes Problem dar,
als der Begriff in fast allen Publikationen und Diskussionen zum Thema Mé&nnlichkeit gegen-
waértig ist und trotzdem beinahe »zu einer inhaltsleeren Formel « geworden sei. Dies liege u.a. an
Connell selber, der diesen zentralen Begriff in undifferenzierter multipler Weise verwende. Sc-
holz schlug vor, im Anschluss an Connells Konzept und mit Bezug auf Bourdieus" Theorie der
mannlichen Herrschaft hinfort von »mannlicher Hegernonie« zu sprechen, weil diese den zahl-
reichen, unterschiedlichen und einander z.T. auch widersprechenden sozialen Praxen von Mann-
lichkeit gemeinsam sei, und zwar in der Uberlegenheit des Mannlichen, das die Norm darstelle,
gegeniber dem Weiblichen.

Auch in Stuttgart wurden Men's Studies eindeutig im Rahmen der Gender Studies verortet,
was sich nicht zuletzt an der groen Zahl von Méannerforscherinnen widerspiegelte. Das skandi-
navische Forschungsprojekt und Beitrdge wie jener der Historikerin Grochowina verweisen auf
das Desiderat theologischer Mannerforschung, wobei freilich festzuhalten ist, dass sich diese
nicht in historischen oder religionssoziologischen Fragestellungen erschopft (s.u.).

5. Wien widmete sich dem Thema Vaterschaft in den Themenkreisen ménnliche Identitét,
Vater-Mutter-Kind-Triade und vereinbarkeit von Familie und Ber uf Zu letzterer mahnte Walter
Hollstein ein, dass auch Manner dies als Problemfiir sich selber erkennen und ihre Verantwor-
tung fur Haushalt und Familie wahrnehmen lernen mussten. Hollstein wies darauf hin, dass die
Mannerfrage in der Offentlichkeit entweder nicht wahrgenommen oder aber ins Léacherliche
gezogen wird" und forderte, dass Misandrie ebenso verpdnt werden sollte wie Misogynie. Edit
Schlaffer préasentierte die Ergebnisse einer Studie zu Jugendlicher Familienfahigkeit und Vater-
schaft, die ein sehr familienorientiertes und partnerschaftlieh ausgerichtetes Bild von Jugendli-
chen zeichnete. Wie sehr jedoch die Absichtserkldrung mit spéteren Taten auch korrelieren wird,
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muss freilich offen bleiben. Roland Prokscli sprach sich fir einen Perspektivenwechsel bei Schei-
dungen aus. Es gehe dabei nicht um die Rechte der Eltern, sondern um die Rechte der Kinder
und die Pflichten der Eltern. Darum sei die gemeinsame Obsorge fur Kinder am besten - und
auch fir die Eltern. Parental Alienation Syndrome (meist ein»Véterprivileg«) kénne dadurch
ebenso verringert werden wie mangelnde Zahlungsmoral.

Wien kann als wichtiger Beitrag dafir gelten, die Vaterthematik wieder in die Diskussion
eingebracht zu haben. Die Tagung bot aber auch ein Beispiel dafir, wie eine bestimmte pro-
grammatische Ausrichtung einer Tagung Mé&nnerforschung und -themen in ein problematisches
Licht stellen kann. Biologismen wurden wiederholt ins Treffen gefuhrt, die von dem Versuch,
Véter aufgrund ihrer hormonellen Ausstattung der Verantwortung des nachtlichen Aufstehens
bei weinenden Kindern zu entbinden (Allan Guggenbiihl) bis zu Andreas Launs Ansichten”
Uber Homosexuelle und die »wahren« Aufgaben von Vétern (und M ittern) reichten. Die gesam-
te gendertheoretische Diskussion, die traditionelle Zuschreibungen zu tberwinden sucht und
neue Perspektiven fir das Zusammenleben der Geschlechter entwirft, blieb hingegen unberiick-
sichtigt. Dies stellt nicht zuletzt bei der Frage von Scheidungsvétern ein Problem dar, weil hier
das Konfrontationspotential zwischen Méannern und Frauen, gendhrt durch Enttduschung, Wut,
Verzweiflung und Angst, wohl besonders hoch ist" und gendertheoretische Ansétze vielleicht
eher tragfahige Losungsmaoglichkeiten bieten als der Riickzug auf traditionelle Vorstellungen,
die den Gegebenheiten gegenwartiger Lebenswirklichkeiten meist nicht mehr Genlge leisten.

Es scheint deutlich geworden zu sein, dass die Integration der Men's (und Queer) Studies
unter den Dachbegriff Gender Studies vorankommt, obwohl noch immer eine deutliche Ten-
denz festzustellen ist, Gender Studies lediglich as alternativen Begriff fiir Frauenforschung zu
verstehen. Wahrend andere Disziplinen wie Soziologie, Geschichts-, Kultur- oder Literaturwis-
senschaften Méannerforschung fir sich entdeckt haben, ist dies in der Theologie nur in vorsich-
tigen Ansétzen feststellbar. Dies scheint m.E. damit zusammen zu hangen, dass der historische
Androzentrismus nach der feministisch/theol ogischen Kritik der vergangenen Jahrzehnte in der
Theologie starkere Vorbehalte bedingt, sich nun wieder mit »Mannern« zu befassen, as dies in
anderen Disziplinen der Fall ist.

Dabei ginge es bei einer theol ogischen Mannerforschung nicht »nur« um religionshistorische
oder -soziologische Fragen, so wiinschenswert es ist, unterschiedliche Profile heutiger Religio-
sitdt von Ménnern oder Mé&nnlichkeitskonstruktionen in der Bibel zu untersuchen und mégliche
Auswirkungen bzw. Wechselwirkungen zwischen gesellschaftlichen Bedingungen und bibli-
schen Texten zu beleuchten. Es stellen sich auch systematisch-theol ogische Fragen: Was bedeu-
tet es etwafiir die Rede von Gott, wenn, im Anschluss an feministisch-theol ogische Uberlegun-
gen, Gott als androgyn oder geschlechtslos vorgestellt wird, die Vater-Metapher jedoch sich als
schlechthin unaufgebbar" erweist? Welche Folgen hat dies fir das heutige Vaterbild, in Zeiten
von »Scheidung als Regelfall«, »patch work-Pamilien-s" in einer »vaterlosen Gesellschaft-s"
und riickwirkend wiederum fir eine heutige Rede von Gott, dem Vater'? Was heif3t es - im
Anschluss an Eph 5,25 - fur die Nachfolge Christi und damit fir eine christliche Ethik, wenn
Jesus in herausragender Weise das grundlegende I mplikat ménnlicher Existenz erfillt hat - nam-
lich im Ernstfall die eigene physische Existenz fiir das Uberleben Anderer zu opfern (im Bezug
auf Christus in heilsgeschichtlicher Perspektive), wie dies seit mythischer Zeit (die Idee des
Heros, Menoikeus, spater hiefd es »[...] Frauen und Kinder zuerst [...[«) praktiziert wurde?VVon
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hier aus erscheint es angezeigt, ménnliche Viktimisierung in ihren unterschiedlichen Facetten
sichtbar zu machen, was sodann Auswirkungen auf konkrete ethische, juristische und politische
Fragen haben wirde." Hier tun sich Fragen auf, denen sich die Theologie nicht verschlief3en
sollte.

Mag. Martin Fischer

Institut fir Systematische Theologie
Universitat Wien

Rooseveltplat; 10

A-1090 Wien
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Gegen Connell, aa.0. (Anm, 19),88.

Grochowina kritisierte, dass »Untersuchungen zur Religion und damit zu einem der wesentlichen, konstitutiven
Faktoren der frihneuzeitlichen Gesellschaft« in der Mannerforschung bislang fehlen.

EineVerbindung dieser beiden Konzepte skizzierte auch H. Brandes in seinen »Thesen zu Connell und Bourdieux.
Als Staatssekretérin Schmidt zu Beginn von Rot/Grun (1998) den Vorschlag machte, im Frauenministerium eine
Stelle fiir M&nner einzurichten, habe Kanzler Sehroder sich vor Lachen auf die Schenkel geklopft, weil er das as
Witz verstand, berichtete W. Hollstein. Oder: Es gat und gilt als beliebtes Mittel, Frauen as hysterisch zu bezeich-
nen, wenn sie auf geschlechtsbedingte Benachteilungen hinweisen. Dies korrespondiert mit der Strategie, Manner
der Wehleidigkeit oder larmoyanten Nabelschau zu zeihen, wenn sie jenes aus ihrer Perspektive tun. Ein interessan-
tes Feld fiir Misandrie bietet etwa die TV-Werbung.

Laun lehnt das gesamte Genderkonzept kategorisch ab und vertritt einen strikt naturrechtliehen Ansatz (s-secundum
naturam«). Was dies fir Homosexualitéat und seine Wesensbestimmung von Frauen und Mannern bedeutet liegt auf
der Hand.

Die umstrittenen Aktionen der aktionistischen Gruppierung fathers-tjustice in GroRbritannien (Batman auf dem
Gesims des Buckingham Palace, Spiderman auf einem Kran neben der Tower Bridge, u.a) zeigen, wie weit V ater,
die sich »entsorgt« (Proksch) fuihlen, zu gehen bereit sind. Ubrigens hat Schlaffer darauf hingewiesen. dass so
manche feministischen Aktionen, an denen sie teilgenommen hat, ihr aus heutiger Sicht durchaus l&cherlich er-
scheinen.

Vgl. G. Schneider-Flume, Grundkurs Dogmatik (UTB 2564), Géttingen 2004, 162.

In Wien endeten im Jahr 2004 60% aller Ehen vor dem Scheidungsgericht. In Gber 60% der Scheidungsfalle sind
Kinder involviert (laut Pressemeldung der Statistik Austria, 4. Juli 2005 http.z/www.statistik.at/cgi-bin/
pressetext. pi 2IND EX=2005004587).

A. Mitscherlieh hat diesen Befund bereits 1963 in die Diskussion eingebracht (vgl. Auf dem Weg zur vaterlosen
Gesellschaft, Minchen 1963).

Ménnliche Viktirnisierung bedeutet freilich keine wie auch immer geartete Relativierung der Leiden und Opfer von
Frauen, ebenso wenig es die Leiden der judischen Bevdlkerung relativiert, wenn aufgezeigt wird, dass 70% der
osterreichischen Roma und Sinti wahrend des National sozialismus ermordet worden sind (vgl. M. Zimmer mann,
Rassenutopie und Genozid. Die nationalsozialistische »L&sung der Zigeunerfrage«, Hamburg 1996). Allerdings
kann mannliche Viktimisierung nur dann sinnvoll thematisiert werden, wenn dies innerhalb des unaufgebbaren

Spannungsverhaltnisses mit der gesellschaftlichen Machtfrage geschieht.



Nachruf auf Prof. D. Dr. Dietrich von Oppen

Von Siegfried Kelil

Am 27. Januar verstarb 93jahrig der emeritierte Professor fur Sozial ethik am Fachbereich Evan-
gelische Theologie der Philipps-Universitat Marburg Prof. D. Dr. Dietrich von Oppen. 1960 ist
er as habilitierter Soziologe mit historischer und philosophischer Bildung dem Ruf auf einen
theologischen Lehrstuhl gefolgt. Von Oppen ist dem Fachbereich bis zu seiner Emeritierung
1980 treu geblieben und hat anschlieRende Berufungen auf soziologische Lehrstiihle abge-
lehnt, weil er in der interdisziplindren Weltdeutung die grof3e Chance sah, die Zeitenwende
zum 3. Jahrtausend zu verstehen und der akademischen Jugend verstéandlich zu machen. Was
ihn als jungen Theologiestudenten zum Abbruch des Studiums veranlasst hatte, das fehlende
Weltverstandnis von Theologie und Kirche, schienjetzt méglich, und er wollte durch akademi-
sche Forschung und Lehre sowie durch vielfaltige Vortragstétigkeit in Evangelischen Akade-
mien und auf Kirchentagen dazu beitragen, dass sich die neue Sicht der Dinge mehr und mehr
durchsetzt.

Sozialethik war fir ihn eine Wissenschaft, die sich nicht auf das objektivierende Nachden-
ken Uber gesellschaftliche Realitéat beschrankt, sondern den Einzelnen, der in dieser Gesell-
schaft lebt und an ihren Verénderungen Anteil hat, und seine subjektiven Mdglichkeiten und
Grenzen, die Realitat zu andern, einbezieht.

Mit seinem Standardwerk »Das personale Zeitalter« von 1960, das funf Auflagen, eine Ta-
schenbuchausgabe und eine amerikanische Ubersetzung erreichte, brachte er as Erster das
christliche Ethos als Ethik personaler Verantwortung zur Sprache und engagierte sich nach
Zusammenbruch von Monarchie und Diktatur unmissverstandlich fur den Aufbau demokrati-
scher Strukturen - in den spaten 60er und friihen 70er Jahren auch an den Universitaten. 1970/
71 war er gemeinsam mit Theodor Mahlmann und LotharTent Mitglied des Universitétsdirek-
toriums, das die Landesregierung eingesetzt hatte, um einen geordneten Ablauf der Universi-
tatsreform in Marburg sicher zu stellen.

Sein eigenes Fach, die Sozialethik, machte er als einen Prozess der partnerschaftliehen und
dialogischen Wahrheitsfindung, mit Praxisprojekten in Industriearbeit und Diakonie, mani-
fest. Den Hohepunkt dieser Entwicklung bildete das Reformseminar im Wintersemester 1968/
69, das - unter dem Titel »Lehrfreiheit und Selbstbestimmung« publiziert - bereits im Winter-
semester 1969/70 an allen deutschen Universitéten verflgbar war. Dietrich von Oppens be-
sonderes Engagement fur die Studierenden zeigte sich ebenfalls in seiner Téatigkeit als Epho-
rus der Hessischen Stipendiatenanstalt sowie as Mitglied und zeitweise Vorsitzender des Uni-
versitatsforderausschusses. Die Marburger Sozialethik weil3 sich diesem Leitbild auch unter
seinen Nachfolgern, seit Prof. Dr. Wolfgang Huber, dem jetzigen Ratsvorsitzenden der EKD,
bis heute verpflichtet.

Dem Verstorbenen war die Verbindung zu seiner Fakultét und seinem Fachgebiet bis zuletzt
wichtig, trotz zwischenzeitlicher Spannungen und Belastungen, die sich im Zusammenhang
des 50jahrigen Gedenkens an die Kapitulation und der damit verbundenen Aufarbeitung der
NS- Vergangenheit in der Philipps-Universitat entwickelt hatten.
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In der sozialethischen scientific community ist sein Name bis in die Gegenwart préasent.
Beim 50jahrigen Jubildum der Sozialethik in Munster im November vorigen Jahres wurde er
as wichtiger Gespréchspartner des dortigen Grindervaters Heinz-Dietrich Wendland hervor-
gehoben. Ein Soziologe und ein Neutestamentler besetzten seinerzeit die beiden ersten sozial -
ethischen Speziallehrstiihle in der Pionierzeit nach dem zweiten Weltkrieg.
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Rezensionen

Quante, Michael, Einfuhrung in die Allgemeine
Ethik, Darmstadt: Wissenschaftliche Buchge-
sellschaft 2003, ISBN 3-534-15464-9, 192 Sei-
ten. € 19,90

Das Buch -Einfuhrung in die Allgemeine Ethik-
von Michael Quante wurde in der Reihe -Einfih-
rungen Philosophie- publiziert, aus der bereits
sechs Buchbéande erschienen sind. Die von Dieter
Schonecker und Niko Strohbach in der Wissen-
schaftlichen Buchgesell schaft herausgegebene Ein-
fuhrungsreihe ist auf 16 Bande hin angelegt und
gibt einen Uberblick liber das Fachgebiet der Phi-
losophie, der sich in erster Linie an Studienanfan-
ger wendet. Die Herausgeber distanzieren sich aus-
driicklich von einem philosophiegeschichtlichen
Zugang und optieren fir eine argumentierende
Zugangsweise, die sich an aktuellen Fragestellun-
gen orientiert. Allerdings fillt in der Ubersicht tiber
die geplanten Titel der Bande auf, dass sie aus-
schliefllich disziplinére Themenstellungen (Logik,
Politische Philosophie, Rechtsphilosophie) und
Konzeptionen (Ontologie, Erkenntnistheorie, As-
thetik) der Philosophiegeschichte reproduzieren.
Im Rahmen dieser Themen soll, so die Herausge-
ber, der aktuelle Forschungsstand prasentiert und
mit einer didaktischen Aufbereitung verbunden
werden. Das leserorientierte Anliegen kommt
(auch) darin zum Ausdruck, dass ein eigener Rei-
henband der philosophischen Methodik und Didak-
tik gewidmet ist. Entsprechend dem Genre einer
Einfuhrung liegt der Schwerpunkt der Darstellun-
gen darin, die Themen in einem lesbaren und sys-
tematischen Zusammenhang zu préasentieren. Die
Ubersichtliche Gliederung der einzelnen Bénde
wird durch eine didaktische Vernetzung der Text-
abschnitte ergénzt: Randglossare, Zusammenfas-
sungen, vorformulierte Ubungsfragen und Litera-
turhinweise sind separat am Schluss der Kapitel
angeflgt und ermdglichen eine komprimierte Wie-
derholung des Stoffes.

Innerhalb der Buchreihe wird der von Michael
Quante vorgelegte Band as »eine didaktisch her-
vorragend aufbereitete Einfihrung in die Allgemei-
ne Ethik« ausgewiesen, die sich anhand von zen-
tralen Begriffen und Grundpositionen orientiert.

Der spezifische Zugang des Verf. zum Themenbe-
reich ist einerseits mit dem besonderen Augenmerk
fur die Begrindungsproblematik und andererseits
mit einer Anleitung zu eigenstandiger und kritischer
Auseinandersetzung mit der ethischen Theoriebil-
dung angegeben. Entsprechend dieser Ankiindi-
gung erwartet den Leser eine ausgesprochen anre-
gend geschriebene Einfihrung in die normative
Ethik, die sich hauptsachlich in den Diskursen der
analytischen Moralphilosophie informiert zeigt.
Allerdings versucht Verf. mehrfach darauf hinzu-
weisen, inwieweit auch diese Diskurse sich nicht
as sprachinterne Argumentationslogik missverste-
hen diirfen und setzt eigene Akzente in seiner Dar-
stellung der Grundfragen der philosophischen
Ethik. Dies tritt bereits zutage, wenn Verf. seine
Argumentation mit einer Reflexion lber das Ver-
haltnis von alltaglichem und philosophischem
Ethikverstandnis einleitet: Sowohl das ethische
Selbstverstandnis als auch die ethische Theorie sind
als Reaktionen auf vielfaltige |ebensweltliche Ent-
scheidungssituationen zu verstehen, die zur Be-
grindung von normativen Aussagen herausfordern
(Kap. 1). Nach einer kurzen Erorterung des Anlie-
gens der Metaethik, das Verhdltnis von ethischem
Selbstversténdnis und ethischer Theorie nicht as
einseitiges Abhangigkeitsverhaltnis zu begreifen
und stattdessen in einem -Uberlegungsgleichge-
wicht- zu beschreiben, entscheidet sich Verf.
zunéchst fur eine heuristische Zweiteilung der ethi-
schen Grundfragen vor dem Hintergrund der Klas-
sifikation von deontologischen und tel eol ogischen
Ethiken (Kap. Il). Um sein begriindungstheoreti-
schesArgument fir ein kognitivistisches Ethikver-
sténdnis vorzubereiten, entfaltet Verf. kurz die zen-
tralen Positionen des Nonkognitivismus und weist
sie mit Hilfe der Unterscheidung von AuRerung
und Beschreibung eines mentalen Zustandes als
eine zu einseitige Korrektur unserer ethischen Le-
benspraxis zurlick (Kap. I11). Im Anschluss daran
erortert Verf. kritisch die kognitivistischen Ansét-
ze. Eine systematische Kritik des subjektiven Ra-
tionalismus wird durch eine Diskussion verschie-
dener Varianten des ethischen Objektivismus (Kant,
Apel) und des ethischen Realismus (Brentano,
Scheler/Hartmann, Moore) erganzt (Kap. IV-VI).
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Ihr Gegenstuck findet diese Erérterung im ethi-
schen Naturalismus, den Verf. in seinen wissen-
schaftstheoretischen Vorgaben benennt und am
Beispiel der evolutionéren Ethik vertiefend dar-
stellt. Mit Hilfe von Moores Argument der offe-
nen Frage weist Verf. eine naturalistische Fundie-
rung der Ethik als unzureichende Beschreibung
unseres ethischen Selbstverstédndnisses ab
(Kap. VII). Ausgehend vom Gegenstand ethischer
Bewertung, den Verf. as -Handlung- begreift, ge-
lingt esihm, die Anliegen von drel Haupttypen der
Ethik (Deontologische Ethik, Utilitarismus, Tu-
gendethik) als Argument fur eine integrative Ethik-
theorie plausibel zu machen (Kap. VIII). Abschlie-
Rendfindet sich eineApologetik des begriindungs-
theoretischen Ansatzes mit ausfihrlicher Erorte-
rung des Relativismusvorwurfes (Kap. 1X) und eine
Auseinandersetzung mit dem metaphysischen Frei-
heitsverstandnis, die allerdings nicht auf die aktu-
ellen neurophilosophischen Debatten Bezug nimmt
(Kap. X).

Der Durchgang durch den Argumentationsver-
lauf des Buches hat bereits deutlich gemacht, dass
das entscheidende Kriterium der Beurteilung ethi-
scher Theorieansétze fur den Verf. unsere alltégli-
che Ethikpraxisist. Was unter diesem auf3er-theo-
retischen Kriterium verstanden werden soll, ist
zunéchst unklar. Wahrend das Verhéltnis von all-
téglicher und philosophischer Ethik dem Vf. noch
dazu dient, den Einstieg in die theoretischen Fra-
gestellungen zu vermitteln, bleibt die damit in
Anspruch genommene lebensweltliche Relevanz
der Ethik im Weiteren unterbelichtet. Das alltagli-
che ethische Selbstverstdndnis und die ethischen
L ebensformen kommen in der Darstellung des Verf.
nur dann in den Blick, wenn eine Begrenzung der
theoretischen Begriindungsfrage nicht mehr durch
Logik und Bedeutungsanalyse, sondern nur noch
pragmatisch durch das im Hintergrund wirksame
»alltéglicheVorverstandnis« gel eistet werden kann
(25). Das beim Verf. im Vordergrund stehende In-
teresse an Begriindungsfragen besteht sicherlich zu
Recht im Hinblick auf die politischen und rechtli-
chen Institutionen unserer Gesellschaft, die auf
begriindungstheoretische Legitimierungen ange-
wiesen sind. Es l&sst sich jedoch m.E. schwerlich
als ein zentrales Anliegen unserer alltaglichen Le-
benswelt verstandlich machen. Die Differenzierung
zwischen den expliziten Geltungsanspriichen von
Institutionen und den impliziten Vollzigen von
Normativitét in unserer Lebenswelt scheint Verf.
entgangen zu sein. Offensichtlich war sein Inter-
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esse am ethischen Selbstversténdnis priméar theo-
riegeleitet.

Bemerkenswert ist in dieser Hinsicht der Hin-
weis des Verf., »dass sich der sprachanalytische
Zugang zu philosophischen Problemen nicht da-
hingehend missverstehen darf, als gehe es um die
Analyseder Sprache as Selbstzweck. Vielmehr ist
diese Analyse zu verstehen as methodol ogischer
und epistemologischer Ansatz in dem Sinne, dass
man (nur) Uber eine Analyse der Sprache an die
Sachprobleme herankommt.« (26). Die Konse-
quenz dieser Einsicht des Verf. ist nun aber nicht,
die Bedeutung und die Verwendung von sprachli-
chen Ausdriicken in unserer Lebenswelt nachzu-
zeichnen, sondern den Sprachgebrauch auf die im
weiteren Sinne durch ihn bezeichneten -realen
Gegenstande- zu beziehen. Als sachlichen Gegen-
stand unserer ethischen Bewertungen benennt Verf.
unsere Handlungen (126).

Die skizzierte Ausweitung des analytischen The-
orieverstandnisses hat zur Folge, dass sich der Ge-
dankengang des Verf. auf einem sehr hohen Ab-
straktionsniveau im Hinblick auf unser alltégliches
Ethikversténdnis bewegt. Denn dieses l&sst sich ja
nicht unmittelbar als .gegenstandlich- schematisie-
ren, sondern die theoretische Schematisierung ist
durch die Dominanz eines Sachinteresses vermit-
telt. Dieses Sachinteresseidentifiziert Verf. mit der-
jenigen Strategie rationaler Begriindung, die sich
am Prinzip des »default-and-challenge« (148) ori-
entiert. Danach besteht eine generelle Begriindungs-
pflicht im Hinblick auf die ethische L ebenspraxis
ausschliefdlich im Falle gut begriindeter Einwénde.
Die argumentative Zuriickweisung dieser Einwan-
de muss sich nicht auf unbezweifelbare, sondern
auf (lediglich) gute Griinde berufen kdnnen.

Es wird deutlich, dass Verf. hauptséchlich einen
Theoriediskurs und nicht die ethische Lebenspra-
xis selbst verstandlich zu machen sucht. Seine
theorieaftizierte Argumentation kann dem in der
Einleitung selbst formulierten Anspruch, »Ethik
ist [...Jeine, nein, unsere Lebensform« (I 0), nicht
mehr gerecht werden. Der anvisierte maximal po-
sitive Gesamteffekt der ethischen Reflexion auf
unsere Uberzeugungen (s-Uberlegungsgleichge-
wicht«, 24) kann ndmlich nicht theorieimmanent
hergestellt werden.

Michael Quantes Buch ist eine auf hohem di-
daktischen Niveau ausgearbeitete Einfuhrung in die
ethische Theorie, die den Leser mit einem an den
analytischen Diskursen geschulten Argumentati-
onsstandard vertraut macht und ihn im Hinblick



auf das sachliche Begriindungsproblem ethischer
Theorien gut informiert entlasst. Gleichzeitig ver-
birgt sich hinter Quantes Einfihrung aber auch eine
dartiber hinausgehende konzeptionelle Anstren-
gung, welche die ethische Praxis unserer Lebens-
formen theoretisch plausibel zu machen sucht und
mit dieser Lesart unserer Lebenswelt zu kritischen
Ruckfragen herausfordert.

Rebekka A. Klein, Zirich

Aus der Au, Christina: Achtsam wahrnehmen. Eine
theol ogische Umweltethik, Neukirchen-Vluyn:
NeukirchnerVerlag 2003, ISBN 3-7887-2012-
3, 242 Seiten, E 24,90

In dieser hervorragenden Studie unternimmt esdie
Verfasserin, eine theologische Umweltethik in der
Ausspannung zwischen bisherigen philosophischen
Ansétzen und der auf dem Werk Alfred North
Whiteheads basierenden Prozessphilosophie zu
entwickeln. Nicht ohne Mut zum Ungewohnlichen
gelingt esihr, der im Deutschen Sprachraum kaum
rezipierten »organismischen Philosophie« White-
heads und ihrer theologischen Fortschreibung ein
ethisches Profil abzugewinnen und dieses fir eine
theologische Ethik fruchtbar zu machen, wie es
bisher noch selten unternommen wurde. Geschickt
weild sich die Verfasserin dabei sowohl in die ethi-
schen Diskussionen um Okologie einzuschalten als
auch in der Bericksichtigung der bisherigen pro-
zessethischen Uberlegungen einen Spielraum fir
einen genuinen - sowohl philosophisch as auch
theol ogisch begriindeten - Ansatz vorzulegen, dem
zu winschen wére, dass er in den weiteren Dis-
kursen um Okologie, Ethik und Theologie Beach-
tung finden konnte.

Die acht Kapitel der Arbeit lassen sich sachlich
zu vier Tellen eines Gedankenfortschritts fligen:
Nachdem die Diskussion um die inneren Antago-
nismen heutiger Umweltethik tbersichtlich und in
ihren Argumentationen schliissig dargestellt wur-
den, schlégt die Verfasserin den prozessphil osophi-
schen Ansatz al's »dritten Weg« einer zeitgemallen
okologischen Philosophie vor, dem es gelingen
konnte, die Nachteile der anderen Konzeptionen
zu umgehen, ohne ihre Stérken zu verlieren. Nach-
dem sie auf dieser neuen Grundlage den philoso-
phischen, ethischen und theologischen Implikati-
onen in kenntnisreicher Weise nachgegangen ist,

schliefdt sie mit den Konsequenzen fir eine zeitge-
mélte Umweltethik.

Das Problem heutiger Umweltethik sieht die
Verfasserin in der unaufldslichen Spannung zwi-
schen Individualismus (Peter Singer, Tom Regan,
Paul Taylor) und Holismus (Deep Ecology, Land-
ethik, Okofeminismus) griinden. Anders als die
Kategorisierung nach anthropozentrischen oder
alozentrischen Ethiken, denen esentweder letztlich
(nur) um den Menschen geht oder im Gegensatz
dazu gerade um den »Eigenwert« nicht-menschli-
cher Natur, hat diese Differenzierung den Vorteil,
der gesamten Diskussion eine generelle erkennt-
nistheoretische Grundlage zu geben: Wahrend in-
dividualistische Ethiken (seien sie nun anthropo-
zentrisch oder allozentrisch) immer von der ethi-
schen Relevanz von klar bestimmbarer Individuen
ausgehen, die die Subjekte und Objekte ethischer
Handlungen wéren, bestreiten die holistischen Ethi-
ken (die trotz ihrer generell allozentrischen Aus-
richtung ebenfalls krypto-antrophozentrischer Na-
tur sein kénnen) diesen Ausgangspunkt, weil fur
sie der systemische Zusammenhang der »Umwel-
ten« einen solchen organischen Charakter besitzt,
dass darin Individuen nur mehr as (willkirliche)
Momente oder (kunstliche) Abstraktionen erschei-
nen.
Sowohl in der Diskussion um eine Allianz von
Ethik und Okologie als auch hinsichtlich der heu-
tigen theol ogischen | nanspruchnahme von Okolo-
gie zeigt die Verfasserin die Fallen dieser Kodlitio-
nen und die Inkohadrenz der Ethiken im Verhaltnis
zueinander. Wahrend individualistische Ethiken
zwar theologisch deswegen attraktive wurden, well
sie der christlichen Tradition mit ihrer Sorge um
das Heil des Individuums und der oft spiirbaren
Reduktion desselben auf den Menschen besser
entsprochen haben, neigen holistische Ethiken an-
tipodisch dazu, der Okologie einen Stellenwert ein-
zurdumen, der se (zu sehr) von der
(natur)wissenschaftlichen Diskussion abhangig
werden oder, wenn sie im Gegenzug in Wider-
spruch zu ihr geraten, unter 1deol ogieverdacht kom-
men l&sst. In ihrem Verhdltnis zueinander aber will
es nicht gelingen, jeweils dem Individuum (auch
in Form abgrenzbarer »Arten«) und dem holisti-
schen Ganzen zugleich ihren entscheidenden ethi-
schen Stellenwert geben zu kdnnen. Dies legt ei-
nen »dritten Weg« nahe, namlich die Prozessphi-
losophie, die dies erreichen kénnte, weil ihr Kon-
zept vom Subjekt (und Objekt) ethischer Handlun-
gen schon prinzipiell 6kologisch gebrochen und
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daher holistisch geférbt ist, deren relationale Kon-
zeption von Individualitét aber umgekehrt diesel-
be nicht im »Ganzen- hinter einem Schleier der
Abstraktion verschwinden |&sst.

So erforscht die Verfasserin in aller gebotenen
Kirze und mit kenntnisreicher Beschréankung die
wesentlichen Grundlagen eine prozessphilosophi-
sche Konzeption »relationaler Individualitat«, die
untrennbar zugleich eine pluralistische Komplexi-
tét wie auch okologische Vemetzung von Subjek-
tivitét bereithélt, um als Basis fur ein neues Kon-
zept von Ethik, dem ethischen Subjekt und dessen
Handlungen dienen zu kénnen. Dies wiederum
fuhrt zu einer Verwandlung von Frage und Gegen-
stand von Ethik: Nicht geht es um generelle Re-
geln rechten Tuns, sondern um den individuellen
Selbstentwurf ethischen Seins entsprechend seiner
Vernetzung mit dem Ganzen der Welt; nicht geht
es um allgemeine Prinzipien des Sollens, sondern
um Entwirfe gutes Leben; nicht geht es um die
Normativitédt von Moralkodizes, sondern um das
moralische Werden des Einzelnen aus dem Gan-
zen und fur das Ganze der Welt. Mit dieser »dko-
logischen« Konzeption, in der das Subjekt aller-
erst mit seinen »Handlungen« wird, die wiederum
als Momente des Entstehens von Subjektivitét sich
als Wahrnehmungen erweisen, entwirft die Verfas-
serin ein faszinierendes Portrait von Whiteheads
Philosophie unter ethischer Perspektive, in deren
Zentrum das immer schon 6kologisch vernetzte
Subjekt seiner Wahrnehmungen steht.

Mit dem von der Verfasserin gekonnt dargeleg-
ten und sensibel angewandten prozessphilosophi-
schen Instrumentarium entwickelt sie nun einen
ethischen Entwurf, der sowohl als philosophische
Alternative zu Individualismus und Holismus als
auch fur eine theologische Aneignung geeignet
erscheint. In der Neuinterpretation des ethischen
Subjekts als Ergebnis seiner selbst, seiner Hand-
lungen als Wahrnehmungen das Anderen und des
priméren Modus- von (ethisch relevanten) Akten
als gestimmtem Transfer (Gefuihle) und immanen-
ter Anverwandlung (Interpretation von Welt) ent-
steht ein dichtes argumentatives Gewebe von »re-
lationaler Individualitét«: Nie abstrakt, sondern
immer im zweifachen Kontext von vernetzter Ge-
schichte der Entstehung des Subjekts (seiner orga-
nisch verfassten Vergangenheit) und seinesjewei-
ligen relevanten Mdglichkeitsspielraums, der as
von Gott geschenkter »best moglicher L ebensent-
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wurf« dem Subjekt in seinem Werden vorausgeht,
wird das Subjekt als moralisches Subjekt in seiner
gestimmten Beurteilung seiner »Umwelt« (als sei-
nem eigenen Werden) in der Orientierung an den
durch Gottes »Ziel vorgabe« wirkenden »Regula-
tiven« von Schonheit (Harmonie der Widerspri-
che), Wahrheit (Wahrnehmung des Anderen) und
Frieden (das eschatologische Ziel Gottes, in dem
alles mit allem in bestmdglicher Ubereinstimmung
unter der Leitung von Liebe und Wérme Uberein-
kommt).

Indem die spezifisch theol ogi sche Dimension nie
ausgeblendet wird, kann die Verfasserin nun auch
zeigen, wie ihre Konzeption kol ogischer Ethik in
eine Pneumatologie zu minden vermag, die sich
aus der Sache heraus begrindet und entwickelt:
Wenn und in dem MaRe as das moralische Sub-
jekt sich von der gdéttlichen Ur-Vision fur sein
Werden von Schonheit, Wahrheit und Frieden lei-
ten l&sst und darin auf sein individualistisch sich
verengendes »lch« in der Verfolgung des Ziels ver-
zichtet (oder sich verweigert), wirkt der Geist Got-
tesin ihm, es zuinnerst (vorgangig, gnadig) zu sei-
ner Freiheit erweckend, aber immer im Blick auf
das Ganze der vernetzten Welt die Weise der Wahr-
nehmung des Anderen prégend und darin zu grofit-
moglicher Achtung vor dem Anderen verlockend.
Dieses »achtsarne Wahrnehrnen« versteht die Ver-
fasserin schlieflich as die neue Zentralkategorie
ihrer theologischen Umweltethik. In ihrer Arbeit
hat die Verfasserin tiefe und heute relevante ethi-
sche Problemein einer Weise aufgeworfen, die zum
Weiterdenken anregen. Wenngleich viele Fragen
offen bleiben (mussen), und die Arbeit mehr Fra-
gen aufwirft als sie 16st, ist es geradeihre originel-
le Auslegung mancher Gedanken Whiteheadscher
Philosophie im Hinblick auf ihre prozessethische
Bedeutung und prozesstheologische Weiterent-
wicklung, die zu ihren Starken gehért. Obwohl die
Verfasserin sich dabei auch gelegentlich indie Nahe
einer »naturalistischen Falle« bringt, indem sie
metaphysische Termini ethisch und pneumatolo-
gisch aufladt, macht sie doch gerade dadurch auf
heutige Bruchlinien im Verhaltnis von Metaphy-
sik, Ethik und Theologie aufmerksam, die als tie-
fere Schicht dieser Arbeit Beachtung finden soll-
ten, weil dieser Komplex weiterhin einer Losung
harrt.

Roland Faber, Los Angeles



Schmitt, Hanspeter: Empathie und Wertkornmu-
nikation. Theorie des Einfuhlungsvermégens
in theol ogisch-ethischer Perspektive, Freiburg
(Schweiz): Fribourg Academic Press 2003,
ISBN: 3-7278-1356-3, 604 Seiten, € 65,-

Die mit 527 Textseiten sehr umfangreich ange-
legte Studie von Hanspeter Schmitt tragt den Ti-
tel -Empathie und Wertkommunikation-. Ausge-
hend von einer eingehenden Analyse verschiede-
ner Theorieangebote zum Verstéandnis des Phano-
mens der Wertkommunikation (Teil 1) nimmt
Schmitt eine historische Einordnung des Begriffs
der Empathie in seiner Verwendung in der Ge-
sprachspsychotherapie C.R. Rogers und in der
Tradition der vorpréadikativen Einfuhlungskonzep-
te der philosophischen Hermeneutik von Augus-
tin bis Gadamer [!] vor (Teil 2). Im ersten Lese-
eindruck wird die systematische Fragestellung der
Studie, wie solidarisches Handeln durch empa-
thisches Wertverstehen realisiert werden kann,
mitunter durch das ausgepragte enzyklopadische
Interesse des Verf. an den Rand gedréangt, was den
Zugang deutlich erschwert.

Die ersten beiden Teile des Buches verstehen
sich gleichsam als Exploration des eigentlichen
Anliegens, namlich eine »Empirie der Empathie«
(so der gleichnamige dritte Hauptteil) zu entfal-
ten. Ungeklért bleibt, wie die vom Verf. intendierte
»Ethik des Kénnens« sich mit Formeln wie »Em-
pirie der Empathie« verbinden kann, ohne das
Verhéltnis von deskriptiv und normativ explizit
zu bearbeiten. Denn eine empirische Bearbeitung
des Themas im methodologischen Sinne wird ja
gerade nicht vollzogen. Unter »empirischer Em-
pathie« ist bei Schmitt einerseits die wissensso-
ziologische Bedeutung des Einfiihlungsvermé-
gens as personal -pathische Fundierung von Uber-
zeugungswissen und andererseits die motivatio-
nale Bedeutung des Empathievermdogens als ei-
ner eigenen Qualitat von Erfahrung verstanden
(Teil 3). Was ein solches quasi-empirisches Ver-
standnis der Empathie als einer grundmenschli-
chen Fahigkeit fur die normative Fragestellung
des solidarisch-einbeziehenden Handeins austra-
gen kann, wird erst im Zusammenhang der Eror-
terungen des vierten Hauptteils deutlich. Dort ar-
gumentiert Verf. fir eine Orientierung der prakti-
schen Reflexionen an der Erméglichung aktua-
len Kénnens (Kompetenz) anstelle des abstrakt-
rationalen Sollens. Theol ogisch gesprochen habe
eine »Ethik des Kdnnens« zur Kultivierung der

anthropol ogisch nétigen Glaubenskompetenz bei-
zutragen (Teil 4). Die Relevanz einer gezielten
Ausbildung des Einfiihlungsvermégens fir eine
Theologische Ethik der Empathie wird vom Verf.
anhand von konkreten Vorschlgen zur Forderung
von Empathiekompetenz in einer kirchlichen
Kommunikationspraxis untermauert, die sich als
Freilegung der »Empathie Gottes« versteht.
Hanspeter Schmitt mochte eine dial ogisch ori-
entierende Hermeneutik der Wertkommunikation
vorlegen, die besonderes Augenmerk auf das ak-
tuell vorkommende Erleben von evaluativen Ge-
halten legt. Evaluative Gehalte (Werte) versteht
Verf. as »Wissen um Welt, d.h. as eingebettet
in eine Form kommunikativer Erfahrungsgestal -
ten, deren Perspektivitét sich nicht auf ein »Wis-
sen, dass ...« im Sinne faktizitdrer Handhabbar-
keit reduzieren lasst. Die konstitutive Erlebens-
dimension von Kommunikation ist in Schmitts
Studie allerdings ganz dem (re-)produktiven As-
pekt des Verstehens oder Wissens um Welt zuge-
ordnet und wird von jeglicher »nur passiven Hin-
nahme und Eindrucksfahigkeit« strikt unterschie-
den (131). Alle pathischen Formen des Erlebens
sind damit ausgeblendet, obwohl Verf. angekiin-
digt hatte, das Einfihlungsvermdgen nicht im
Kontext spezifischer Handlungssituationen, son-
dern in der »ganzen« Phanomenalitat der alltag-
lichen Erfahrungswelt beschreiben zu wollen (19).
Dem Ausgangspunkt einer am Verstehen von
Wertigkeit orientierten Untersuchung korrespondie-
rend, begreift Verf. unter dem Begriff der Empa-
thie das wert-bildende Verstehen und Auslegen des
urspriinglich menschlichen Modus einer »erleben-
den« Weltauffassung. Empathie »fungiert als Kom-
petenz einer auf Wert und evaluative Bedeutung
bezogenen Interpretation und Kommunikation des
Emotionalen« (247). Sie garantiert auf diese Wei-
se die subjektiv-motivationale Verankerung von
Werterkenntnis, stellt aber zugleich eine Form von
emotionaler Erfahrung dar, die - nach Ansicht des
Verf. - eine optional verflgbare Form des Wissens
bleibt und damit kein eigenstandiger Wirklichkeits-
zugang ist, der sich den wissenden Erfahrungsge-
stalten auch entziehen kann. Insofern kann im Wei-
teren von einer »Verwendung« der Empathie im
wertkommunikativen Kontext die Rede sein.
Kritisch grenzt Schmitt sein werthermeneuti-
sches Konzept der Empathie von der alltéglichen
Rede ab, die das einfuhlende Verstehen auf einen
rein selbst-explorativen Akt beschrankt. Auch die
Verwendung des Empathiebegriffs in der thera-
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peutischen Praxis der Einfihlung (CR. Rogers)
trégt nach Ansicht des Verf. ein Weiteres dazu bei,
dass der wert-objektive Bezug von Empathie hin-
ter dem Aspekt einer person-zentrierten dialogi-
schen Begegnung verschwindet. Um dieser per-
sonalistischen Engfiihrung entgegenzuwirken,
pladiert Schmitt fir ein »fundamentaleres Ver-
standnis« von Empathie als einer Form des Sozi-
alverstehens. Die soziale Fahigkeit oder Kompe-
tenz des einfuhlenden Verstehens wird von ihm
zunéchst im Rahmen des kommunikativen All-
tagshandelns profiliert: Im Unterschied zu ande-
ren sozialen Fahigkeiten zeigt sich das Einfiih-
lungsvermdgen in den Erfahrungsgestalten der
Aufmerksamkeit, Offenheit und Sensibilitat fur
Andere und kann dadurch as kritische Qualitéat
von Kommunikation der rein funktionalistischen
Handhabung von kommunikativem Wissen ent-
gegenwirken. So bewahrt ein empathisches Ver-
stehen menschliche Begegnungen davor, dass in
ihnen die produktive und ereignisbezogene Aus-
senseite kommunikativer Akte missachtet wird.
Es besteht bspw. in der Gesprachstherapie die
Gefahr, den Fundus des objektivierten und geklir-
ten Wissens Uiber den Anderen allein in einem
bloss gegensténdlichen Handeln am Anderen als
Patienten zu &ussern und auf solche Weise die
geschenkte Intimitét zu instrumentalisieren. Em-
pathie vermag nun diese Situation zu qualifizie-
ren, indem sie die lebendige Gegenwart der Be-
teiligten als emotional Betroffene von eigenen und
fremden L ebenserfahrungen konstituiert. An die-
ser Stelle hétte die Argumentation des Verf. ent-
scheidend gewinnen kdnnen, wenn der pathische
Entzug des emotionalen Betroffenseins und da
mit die Fragilitét der Erfahrungsaspekte von wert-
bildender Handlungskompetenz as solcher stér-
ker herausgearbeitet worden wére. Dies hétte den
kritischen Impetus in Bezug auf die Dominanz
6konomisch-technischen Handlungswi ssens argu-
mentativ noch gewinnen lassen kénnen.
Stattdessen tritt das Problem der Ambiguitét von
Pathos und Handlungsmacht durch die starke wert-
hermeneutische und handlungstheoretische Veran-
kerung von Schmitts Empathiebegriff an einer an-
deren Stelle auf. Empathie bringt nicht schon durch
sich selbst ethisch verantwortbare Handlungsge-
stalten hervor. Es zeigt sich, dass die Anwendung
der empathischen Kompetenz durch verschiedene
Missbrauche gekennzeichnet ist. Empathieist kein
intrinsisch moralisches Phdnomen. Diese riskante
Ambivalenz des den Anderen einbeziehenden Fih-
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lens wird nach Ansicht des Verf. durch eine dis-
kursethisch angelegte Form von Kommunikation
(Habermas) noch beférdert, da die formale Annah-
me einer idealen Sprechsituation fir die materiale
Auslegung von realen Sprechsituationen mit ihren
emotional -expressiven Akten immer wieder struk-
turell ausgrenzend wirkt und die »ernpirische«
Empathie somit nicht bindet. An dieser Stelle wird
deutlich, dass das Pathos der Empathie in den Au-
gen des Verf. (nur) vitalistische Zige tragt und
daher zwar nicht ausgeschieden werden darf (Dis-
kursethik), aber ebenso sehr auch kein unkontrol-
liertes Eigenleben fuhren darf. Um die diskursive
»Entmiindigung« des ureigenen emotionalen Be-
findens zu verhindern, das sich »noch nicht« oder
»nie ganz- im »rechten Ausdruck« wieder finden
kann, pléadiert Schmitt nun fir eine »advokatori-
sehe Empathie, die das Pathos der Empathie the-
ologisch reguliert.

Die Pramissen einer solchen solidarischen und
darin gemeinschaftshildenden Empathiepraxis der
Kirche ruhen weiterhin auf einer bestimmten Ord-
nung sozial-kommunikativen Handeins, an welche
Verf. die Empathie immer wieder zurtick bindet.
Einbeziehendes Handeln bzw. Ethik im Horizont
des Authentischen bleibt ganz auf ein dyadisches
Modell von Kommunikation beschrankt. Dement-
sprechend legt es sich nahe, das empathische So-
zialverstehen durch die Momente des Selbstver-
stehens und des Weltverstehens zu verknipfen.
Beide Bezlge treten jedoch im ekklesiologischen
Kommunikationskontext nicht asymmetrisch
auseinander, sondern werden in einen den Men-
schen bejahenden Zusammenhang von Indikativ
und Imperativ (subjektive Ermdglichung des ob-
jektiven Sollens) eingezeichnet. Diese heilsdyna-
mische Klammer der »Empathie Gottes« verhin-
dert, dass das Objektverstehen zum Alteritétsver-
stehen wird; aber sie verhindert auch, dass sich auf
diese Weise produktive oder destruktive Fragilita-
ten im Verstehen selbst auftun kdnnen. Die Ambi-
valenz der Empathie erscheint zwar »heilsarn« still
gestellt - ihre von den Strukturen befreiende Aus-
senseitejedoch auch. Gegen Schluss I&sst sich fast
nicht mehr sagen, was denn uber die allgemeine
Notwendigkeit subjektbezogener Kommunikation
von objektiven Weltbeziigen hinaus noch an »the-
ologischen« Innovationen von der Starkung der
Einfiihlungskompetenz in der Kommunikationsge-
meinschaft Kirche zu erwarten sei.

Rebekka A. Klein, Zirich



Bibliographie

Grundfragen und Entwirfe der Ethik mit
theologischem Schwerpunkt

Altner, Glnter / Frambach, Ludwig / Gottwald,
Franz-Theo/ Schneider, Manuel: Leben inmit-
ten von Leben. Die Aktualitét der Ethik Albert
Schweitzers. Stuttgart: Hirzel 2005. 248 S.
€ 24,-.

Boelderl, Artur R.: Georges Bataille. Uber Gottes
Verschwendung und andere Kopflosigkeiten.
Berlin: ParergaVerlag 2005.129 S. E 18,20.

Carlton, Eric: Dancing inthe Dark. Reflectionson
the Problem of Theodicy. Fairleigh Dickinson
University Press 2005. 192 S. £ 29,95.

Dierken, 16rg/ von Scheliha, Arnulf(Hg.): Frei-
heit und Menschenwdirde. Studien zum Beitrag
des Protestantismus. (Religion in Philosophy
and Theology 16). Tibingen: Mohr Siebeck
2005. Ca 340 S. Ca E 59,-.

Feil, Michael: Die Grundlegung der Ethik bei
Friedrich Schleiermacher und Thomas von
Aquin. (Theologische Bibliothek Tépelmann
Bd. 130). Berlin: de Gruyter 2005. 290 S.
E 88,-.

Grotefeld, Sefan / Neugebauer, Matthias / Srub,
lean-David/Fischer, Johannes (Hg.): Quellen-
texte theologischer Ethik. Von der Alten Kir-
che bis zur Gegenwart. Stuttgart: Kohlhammer
2005. Ca 500 S. Ca. € 18,-.

Suda, Max lose! Die Ethik Martin Luthers. (For-
schungen zur systematischen und &kumeni-
schen Theologie Bd. 108). Géttingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht 2005. Ca. 184 S. Ca. E 39,90.

Suda, Max lose! Ethik. Ein Uberblick tiber die
Theorien vom richtigen Leben. Wien: Bohlau/
UTB 2005. 220 S. E 24,90.

Wils, lean-Pierre / Hibenthal, Christoph (Hg):
Lexikon der Ethik. Paderborn: Schéningh 2005.
Ca 400 S. Ca € 49,90.

Wils. Jean-Pierre: Nachsicht. Studien zu einer
ethisch-hermeneuti schen Basiskategorie. Pader-
born: Schdningh 2005. Ca. 250 S. Ca. E 34,90.

Grundfragen und Entwirfe der Ethik mit
philosophischem Schwerpunkt

Andersen, Svend: Einfiihrung in die Ethik. Berlin:
de Gruyter. 2. erweiterte Aufl. 2005. Ca. 350 S.
Ca E 24,95.

Barthes, Roland: Das Neutrum. Vorlesung am Col-
lege de France 1977-1978. Frankfurt a.M.: Suhr-
kamp 2005. 347 S.E 12,-.

Davidson, Donald/ Rorty, Richard: Wozu Wahr-
heit? Eine Debatte. Frankfurt aM.: Suhrkamp
2005.353 S. € 15,-.

Dusing, Klaus: Fundamente der Ethik. Unzeit-
geméalie typologische und subjektivitatstheo-
retische Untersuchungen. (problemata 152).
Stuttgart: frommann-holzboog 2005. 334 S.
€ 58,-.

Erny, Nicola: Konkrete Verniinftigkeit. Zur Kon-
zeption einer pragmatischen Ethik bei Charles
S. Peirce. Tibingen: Mohr Siebeck 2005. Ca
330 S. Ca E 60,-.

Fine, Kit: Modality and Tense. Oxford University
Press 2005. 380 S. £ 17,-/ £ 50,-.

Habermas, Jurgen: Zwischen Naturalismus und
Religion. Philosophische Aufsétze. Frankfurt
aM.: Suhrkamp 2005. 372 S. € 16,80.

Honneth, Axel: Verdinglichung. Eine anerken-
nungstheoretische Studie. Frankfurta.M.: Suhr-
kamp 2005. 112 S. € 14,90.

Igwe, Ukoro T.: Communicative Rationality and
Deliberative Democracy of Jurgen Habermas.
Toward Consolidation of Democracy in Africa.
(The Dialogue Bd. 3). Minster: LIT 2004.
520 S. E 29,90.

Kaufmann, lean-Claude: Die Erfindung des Ich.
Eine Theorie der Identitét. Konstanz: UVK Ver-
lagsgesellschaft 2005. 300 S. E 19,90.

Kolster, Wedig: Zur Kritik ethischer Urteilsbildung.
Emotionen - Bewertung — Handlungsorien-
tierung. Freiburg i.Br.: Karl Alber 2005. Ca
160 S. Ca € 22.-.

Krewani, Wolfgang Nikolaus: Es ist nicht ales un-
erbittlich. Grundziige der Philosophie E. Levi-
nas'. Freiburg i.Br.. Karl Alber 2005. Ca
296 S. E 34,-.

153



Levinas, Emmanuel: Die Unvorhersehbarkeit der
Geschichte. Freiburgi.Br.: KarlAlber 2005. Ca
208 S. Ca € 32,-.

Lotr; Christian: Vom Leib zum Selbst. Kritische
Analysen zu Husserl und Heidegger. Freiburg
i.Br.: Kar! Alber 2005. 188 S. € 24,-.

Loux, Michael J./Zimmerman, Dean W.: The Ox-
ford Handbook of Metaphysics. (Oxford Hand-
books in Philosophy). Oxford University Press
2005.736 S. £ 27,50.

Petrakis, Peter A. | Eubanks, Cecil L. (Hg.): Eric
Voegelin's Dialogue with the Post-modern.
Searching for Foundations. Missouri Press
2004.208 S. £ 26,50.

Radkau, Joachim: Max Weber. Die Leidenschaft
des Denkens. Minchen: Hanser 2005. 1008 S.
€45,-.

Schulte, Joachim: Ludwig Wittgenstein Leben,
Werk, Wirkung. Frankfurt aM.: Suhrkamp
2005. 154 S. € 7,90.

von Wolzogen, Christoph: Emmanuel Levinas -
Denken bis zum AuRersten. Freiburgi.Br.: Karl
Alber 2005. Ca. 196 S. Ca € 22,-.

Alltagsmoral , Alltagsethos, Phanomenolo-
gie der Moral

Baltes, Peter: Critical Theory of Good Living.
FrankfurtaM. / Berlin/ Bern/ Bruxelles/ New
York / Oxford/ Wien 2005. 170 S. € 39,-.

Ehni, Hans-Jorg: Das moralisch Bése. Uberlegun-
gen nach Kant und Ricoeur. (Praktische Philo-
sophieBd. 78). Freiburgi.Br.: Karl Alber 2005.
Ca 272S. Ca. € 36,-.

Kohl, Harald: Abschied vom Unbedingten. Uber
den heterogenen Charakter moralischer Forde-
rungen. (Praktische Philosophie Bd. 74). Frei-
burg i.Br.. Karl Alber 2006 (Frihjahr). Ca
352 S. Ca. € 38,-.Kohler, Georg: Uber das Bése,
das Gluck und andere Rétsel. Zur Kunst des
Philosophierens. Zirich: Ruffer und Rub Sach-
buchverlag 2005. 320 S. € 29,80.

Kuhlmann, Helgal Schafer-Bossert, Sefanie (Hg.):
Hat das Bose ein Geschlecht? Theologische
und religionswissenschaftliche Verhaltnisbe-
stimmungen. Stuttgart: Kohlhammer 2005. Ca.
210 S. Ca € 22-.

Lachmann, Mareike: Gelebtes Ethos in der Kran-
kenpflege. Berufs- und L ebensgeschichten. (Di-

154

akoniewissenschaft Bd. 11). Stuttgart: Kohl-
hammer 2005. 320 S. € 30,-.

Margolis, Joseph: Moral Philosophy after 9/11.
Penn State University Press 2005. 160 S.
£ 20,50.

Redner, Harry: Wie kann man moralisch leben?
Geschichte und Gegenwart ethischer Kulturen.
(Ethik aktuell Bd. 6). Stuttgart: Kohlhammer
2005. Ca 400 S. Ca € 20,-.

Okumene und Weltreligionen

Asouzu, Innocent L.: The Method and Principles
of Complementary Reflection in and beyond
African Philosophy. (Studies in African Philo-
sophy Bd. 4). Minster: LIT 2005. 528 S.
€ 49,90.

Brown-Fleming, Suzanne: The Holocaust and Ca-
tholic Conscience. Cardinal Aloisius Muench
and the Guilt Question in Germany. University
of Notre Dame Press 2005. 240 S. £ 15,95 /
£ 34,95.

Chukwuagozie Ezekwonna, Ferdinand: African
Communitarian Ethic: The Basis for the Mo-
ral Conscience and Autonomy of the Indivi-
dual. (European University Studies Bd. 23).
Frankfurt aM. / Berlin / Bern / Bruxelles /
New York / Oxford / Wien 2005. 267 S.
€ 49,70.

Diner, Dan: Versiegelte Zeit. Uber den Stillstand
in der islamischen Welt. Berlin: Propyléen Ver-
lag 2005. 287 S. € 22,-.

Greschat, Martin: Protestantismus in Europa. Ge-
schichte - Gegenwart — Zukunft. Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft 2005.
175 S. € 29,90.

Grinder, Horst | Graichen, Gisela: Deutsche Ko-
lonien. Traum und Trauma. Berlin: Ullstein
2005. 480 S. € 22,-.

Historische Fragen und Ethik

Allert, Tilman: Der deutsche Gruf3. Geschichte ei-
ner unheilvollen Geste. Frankfurt aM.: Eich-
born 2005. 160 S. € 16,90.

Backes, Uwe (Hg.): Rechtsextreme |deologien in
Geschichte und Gegenwart. Schriften des Han-
nah-Arendt-Instituts fir Totalitarismusfor-



schung. Bd. 23. Kéln: Bohlau Verlag 2003.
385 S. E 39,90.

Benz, wolfgang / Distel, Barbara (Hg.): Der Ort
des Terrors. Geschichte der nationalsozialisti-
schen Konzentrationslager. Bd. 1: Die Organi-
sation des Terrors. Miinchen: C. H. Beck 2005.
395 S. € 59,90.

Brumlik, Micha: Wer Sturm sét. Die Vertreibung
der Deutschen. Berlin: Aufbau Verlag 2005.
300 S. € 18,90.

Goschier, Constantin: Schuld und Schulden. Die
Politik der Wiedergutmachung fir NS-Verfolgte
seit 1945. Gottingen: Wallstein 2005. 543 S.
E 38,-.

Grofe Kracht, Klaus: Die zankende Zunft. Histo-
rische Kontroversen in Deutschland nach 1945.
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2005.
224 S. € 19,90.

Hirschi, Caspar: Wettkampf der Nationen. Kon-
struktionen einer deutschen Ehrgemeinschaft an
der Wende vom Mittelalter zur Neuzeit. Got-
tingen: Wallstein Verlag 2005. 555 S. € 48,-.

Hoffmann, Arnd: Zufall und Kontingenz in der Ge-
schichtstheorie. Mit zwei Studien zu Theorie
und Praxis der Sozialgeschichte. FrankfurtaM.:
Vittorio Klostermann 2005. 382 S. € 59,-.

Holscher, Lucian: Geschichte der protestantischen
Fréommigkeit in Deutschland. Miinchen: C. H.
Beck 2005. 466 S. € 39,90.

Koenen, Gerd: Der Russland-Komplex. Die Deut-
schen und der Osten 1900-1945. Minchen:
C. H. Beck 2005. 528 S. € 29,90.

Kramer, Gudrun: Geschichte des Islam. Miinchen:
C. H. Beck 2005. 334 S. € 24,90.

Kuropka, Joachim: Geistliche und Gestapo. Kle-
rus zwischen Staatsallmacht und kirchlicher
Hierarchie. Munster: LIT 2004.303 S. € 24,90.

Mantey, Volker: Zwei Schwerter - Zwel Reiche.
Martin Luthers Zwei-Reiche-Lehre vor ihrem
spatmittelalterlichen Hintergrund. Tubingen:
Mohr Siebeck 2005. 334 S. € 84,-.

Morke. Olaf: Die Reformation. Voraussetzungen
und Durchsetzung. Miinchen: Oldenbourg Ver-
lag 2005. 184 S. E 34,80.

Osborne, Thomas M.: Love of Self and Love of
God in Thirteenth-Century Ethics. University
of Notre Dame Press 2005. 352 S. E 21,50 /
£ 42,50.

Perels, Joachim: Entsorgung der NS-Herrschaft.
Konfliktlinien im Umgang mit dem Hitler-Re-

gime. Hannover: Offizin Verlag 2004. 384 S.
€ 22,90.

Piepenbrink. Karen: Christliche Identitét und As-
similation in der Spétantike. Probleme des
Christseins in der Reflexion der Zeitgenossen.
Frankfurt aM.: Verlag Antike 2005. 432 S.
€ 54,90.

Schlingensiepen, Ferdinand: Dietrich Bonhoeffer
1906-1945. Eine Biografie. Minchen: C. H.
Beck 2005. 431 S. € 24,90.

Schutz, Andreas: Lebenswelt und Kultur des Biir-
gertumsim 19. und 20. Jahrhundert. Minchen:
Oldenbourg Verlag 2005. 144 S. € 19,80.

van Laak, Dirk: Uber ales in der Welt. Deutscher
Imperialismus im 19. und 20. Jahrhundert.
Minchen: C. H. Beck 2005.228 S. € 14,90.

Wolf, Hubert (Hg.): R6mische Inquisition und In-
dexkongregation. Grundlagenforschung: 1814-
1917. Bd. I: Rdémische Biicherverbote. Pader-
born: Ferdinand Schoningh 2005.604 S. 98,-. /
Bd. 1I: Systematische Repertorium zur Buch-
zensur 1814-1917. Indexkongregation 1814-
1917 (Zwei Teilbande). Paderborn: Ferdinand
Schéningh 2005. 1087 S. € 174,-.

Feministische Ethik

Friedman, Marilyn (Hg.): Women and Citizenship.
Studies in Feminist Philosophy. Oxford Univer-
sity Press 2005. 240 S. £ 45,-.

Anthropologie - theologisch, philoso-
phisch, naturwissenschaftlich

Frankfurt, Harry G.: Griinde der Liebe. Frankfurt
aM.: Suhrkamp 2005. 108 S. € 14,80.

Glucksmann, Andre: Hass. Die Rickkehr einer ele-
mentaren Gewalt. Munchen / Wien: Nagel und
Kimche Verlag 2005. 284 S. € 19,90.

Harle. Wilfried: Menschsein in Beziehung. Studi-
en zur Rechtfertigungslehre und Anthropologie.
Tlbingen: Mohr Siebeck 2005. Ca. 520 S. Ca
E 50,- / ca. € 90,-.

Linke, Detlef: Die Freiheit und das Gehirn. Eine
neurophilosophische Ethik. Minchen: C. H.
Beck 2005. 272 S. € 19,90.

Nida-Ramelin, Julian: Uber menschliche Freiheit.
Stuttgart: Reclam 2005. 176 S. € 5,-.

155



Shusterman, Richard: Leibliche Etfahrungin Kunst
und Lebensstil. (Philosophische Anthropologie
Bd. 3). Berlin: Akademie Verlag 2005. 208 S.
E 49,80.

Stein, Edith: Was ist der Mensch? (Edith Stein
GesamtausgabeBd. 15). Freiburg: Herder2005.
256 S. E 33-.

Thumherr, Urs (Hg.): Menschenbilder und Men-
schenbildung. InterdisziplindreV ortragsreihe zu
Grundfragen der modemen Anthropologie. (Ho-
dos - Wege bildungsbezogener Ethikforschung
in Philosophie und Theologie Bd. 3). Frankfurt
aM. / Berlin / Bem / Bruxelles/ New York /
Oxford / Wien 2005. 151 S. E 29,80.

Velden, Manfred: Biologismus— Folge einer Illu-
sion. Goéttingen: Vandenhoeck & Ruprecht
2005.160 S. € 31,90.

Lebenslauf, Lebensalter, Sozialisation

Bair; Deirdre: ¢.G. Jung. EineBiografie. Mlnchen:
Albrecht Knaus Verlag 2005. 1168 S. E 49,90.

Welzer, Harald: Tater. Wie aus ganz normalen
Menschen Massenmdorder werden. Frankfurt
aM.: Fischer 2005. 323 S. E 19,90.

Wirion, Jacques/ Kurzke, Hermann: Unglaubens-
gesprach. Vom Nutzen und Nachteil der Reli-
gionfur das Leben. Munchen: C. H. Beck 2005.
272 S. € 22,90.

Padagogik und Ethik, Psychologie und
Ethik

Bergold, Ralph: Unter-brechende Ethik. Ein neues
religionspadagogisches Konzept fur ethische
Bildungsarbeit mit Erwachsenen. (Bamberger
Theologische Studien Bd. 27). Frankfurt aM. /
Berlin/ Bem/ Bruxelles/ New York / Oxford/
Wien 2005. 266 S. € 45,50.

Dikovitskaya; Margaret: Visual Culture. The Stu-
dy of the Visua after the Cultural Turn. Cam-
bridge: MIT-Press 2005. 344 S. £ 25,95.

Docherty, Thomas: Aesthetic Democracy. Stan-
ford University Press 2005. 206 S. $ 19,95/
$ 50,-.

Drieschnen Elmar: Verstehen, Konstruktivismus
und Padagogik. Studien zum konstruktivisti-
schen Verstehensverstéandnis und Begrindungs-

156

formen konstruktivistischer Padagogiken. Mar-
burg: Der Andere Verlag 2004. 171 S. € 25,90.

Ban, Byung-Chul: Hyperkulturalitét. Kultur und
Globalisierung. Berlin: Merve Verlag 2005.
82S. € 8-.

Kultur und Ethik, Religion und Ethik

Loesberg, Jonathan: AReturn to Aesthetics. Au-
tonomy, Indifference, and Postmodernism.
Stanford University Press 2005.304 S. $ 24,95
/$65,.

Oguejiofor; Obi /Onah, Godfrey I. (Hg.): African
Philosophy and the Hermeneutics of Culture.
Essays in Honour of Theophilus Okere. (The
Dialogue Bd. 2). Munster: LIT 2005. 376 S.
€ 39,90.

Pytlik, Priska: Okkultismus und Moderne. Ein
kulturhistorisches Phénomen und seine Bedeu-
tung fur die Literatur um 1900. Diss. Paderborn:
Schéningh 2005. 226 S. € 36,-.

Schafer, Alfred: Einfuhrung in die Erziehungsphi-
losophie. (UTB 2597). Weinheim: Beltz 2005.
216 S. € 18,90.

Sennett, Richard: Die Kultur des Neuen Kapita-
lismus. Berlin: Berlin Verlag 2005. 160 S.
€ 18-

Sater, Lauren: Von Menschen und Ratten. Die be-
rihmten Experimente der Psychologie. Wein-
heim: Beltz 2005. 244 S. € 22,90.

Treml, Alfred K.: Das Alte und das Neue. Erzie-
hung und Bildung in evolutionstheoretischer
Sicht. (Beitrdge zur Evolutionéren Padagogik
Bd. I). Minster: LIT 2005. 144 S. € 9,90.

Tubbs, Nigel: Philosophy's Higher Education. Ber-
lin: Springer / Kluwer 2005. 189 S. € 75,-.

Sozialethik, soziale Ordnung, Soziologie
und Ethik

Bald, Detlef: Die Bundeswehr. Eine kritische Ge-
schichte 1955-2005. Munchen: C. H. Beck
2005.232 S. £ 12,90.

Bauman. Zygmunt: Verworfenes Leben. Die Aus-
gegrenzten der Moderne. Hamburg: Hambur-
ger Edition 2005. 196 S. € 20,-.

DeMause, Lloyd: Das emotionale Leben der Nati-
onen. Klagenfurt. Drava Verlag 2005. 383 S.
€ 34.-.



Hansson. Sven Ove/ Palm, Elin (Hg.): The Ethics
of Workplace Privacy. Frankfurt aM. / Berlin/
Bern / Bruxelles/ New York / Oxford / Wien
2005. 186 S. E 31,60.

Kaufmann, Frans-Xaver: Schrumpfende Gesell-
schaft. Vom Bevol kerungsriickgang und seinen
Folgen. Frankfurt aM.. Suhrkamp 2005.
270 S. 10,-.

Kersting, wolfgang: Kritik der Gleichheit. Uber die
Grenzen der Gerechtigkeit und der Moral. Wei-
lerswist: Velbriick 2005.341 S. E 20,-.

Rupprecht, Angela | Eichborn, Ruth (Hg.): Kinder.
Die Zukunft der Menschheit. Hildesheim: Gers-
tenberg 2005. 176 S. E 45,-.

Veith, Werner / Hubenthal, Christopli (Hg.): Macht
und Ohnmacht. Konzeptionelle und kontextu-
elle Erkundungen. (Forum Sozialethik Bd. 1).
Miunster: Aschendorff Verlag 2005. 224 S.
€ 19,80.

Politik, politische Ethik

Adloff, Frank: Zivilgesellschaft. Theorie und poli-
tische Praxis. Frankfurt aM.: Campus Verlag
2005. 160 S. € 14,90.

Bancel, Nicolas/ Blanchard, Pascal / Lemaire,
Sandrine: Lafracture coloniale. La societe fran-
caise au prisme de I'heritage colonial. Cahiers
libres 2005. 312 S. E 20,-.

Butterwegge, Christoph: Krise und Zukunft des
Sozialstaats. Wiesbaden: VS Verlag fur Sozial-
wissenschaften 2005. 318 S. E 24,90.

Duisherg, Claus J.: Das deutsche Jahr. Einblicke
in die Wiedervereinigung 1989/1990. Berlin:
wjs Verlag 2005.392 S. E 24,90.

Eisenstadt, Samuel N.: Paradoxien der Demokra-
tie. Die politische Theorie auf der Suche nach
dem Politischen. Frankfurt aM.: Humanities
Online 2005. 259 S. E 24,80.

Grosser; Alfred: Wie anders ist Frankreich? Min-
chen: C.N. Beck 2005. 240 S. E 19,90.

Haller, Gret: Politik der Gotter. Europa und der
neue Fundamentalismus. Berlin: Aufbau Ver-
lag 2005. 224 S. E 18,90.

Hardtwig, Wolfgang: Hochkultur des birgerlichen
Zeitalters. Kritische Studien zur Geisteswissen-
schaft. Goéttingen. Vandenhoeck & Ruprecht
2005. 387 S. E 46,90.

Hinchman. Lew: Thomas Meyer. Theorie der sozi-
alen Demokratie. Wiesbaden: Verlag fur Sozi-
alwissenschaften 2005. 678 S. E 39,90.

Kaminsky, Carmen: Moral fur die Politik. Eine
konzeptionelle Grundlage der angewandten
Ethik. Paderborn: MentisVerlag 2005.208 S.
E 28,-.

Kramer; Helmut | Dzihic, Vedran: Die Kosovo-Bi-
lanz. Scheitert die internationale Gemeinschaft?
Mdnster: LIT-Verlag 2005. 288 S. E 18,90.

Kuhn, Berthold: Entwicklungspolitik zwischen
Markt und Staat. Moglichkeiten und Grenzen
zivilgesellschaftlicher Organisationen. Frank-
furt aM.: Campus Verlag 2005. 419 S. E 45,-.

Meyer; Thomas: Lew Hinchman. Theorie der sozi-
alen Demokratie. Wiesbaden: Verlag fir Sozi-
alwissenschaften 2005. 678 S. E 39,90.

Nusser; Karl-Heinz: Uber die Wurzeln des demo-
kratischen Gemeinwesens. Freiburg i.Br.: Karl
Alber 2005. Ca. 192 S. Ca E 22,-.

Overy, Richard: Die Diktatoren. Hitlers Deutsch-
land - Stalins Russland. Deutsche Verlagsan-
stalt 2005. 1023 S. E 48,-.

Schmidt, Man/red G.: Das politische System der
Bundesrepublik Deutschland. Miinchen: C. H.
Beck 2005. 128 S. E 7,90.

Schroeder, Wolfgang | Kerschbaumer; Judith (Hg.):
Sozial staat und demographischer Wandel. Wies-
baden: VS-Verlag 2006. E 24,90.

Saud, Toralf Moderne Nazis. Die neuen Rechten
und der Aufstieg der NPD. Kéln: Kiepenheuer
und Witsch 2005. 232 S. E 8,90.

Thamm, Berndt Georg: Al Qaida. Das Netzwerk
des Terrors. Miinchen: Diederichs 2005.256 S.
E 19,95.

Tibi, Bassam: Mit dem Kopftuch nach Europa? Die
Turkei auf dem Weg in die Européische Uni-
on. Darmstadt: Primus Verlag 2005. 224 S.
E 19,90.

Uhle, Arnd: Freiheitlicher Verfassungsstaat und
kulturelle Identitat. Habil. Tibingen: Mohr
Siebeck 2005. 590 S. E 134,-.

Varga, Christian | van Dek, Geert | Schroeder,
Romain: Hilfein Not. Politische Spannungsfel-
der der humanitéren Hilfe. Luzern: CaritasVer-
lag 2005. 160 S. E 15,-.

Victor, Barbara: Beten im Oval Office. Christli-
cher Fundamentalismusin den USA und die in-
ternationale Politik. Miinchen / Zirich: Pendo
Verlag 2005. 342 S. E 19,90.

157



Zude, Heiko Ulrich: Paternalismus. Fallstudien zur
Genese des Begriffs. Freiburgi.Br.: Karl Alber
2006 (Frithjahr). Ca. 256 S. Ca € 36,-.

Zumach, Andreas: Die kommenden Kriege. Res-
sourcen, Menschenrechte, Machtgewinn. Pr&
ventivkrieg als Dauerzustand? Koln: Kiepen-
heuer und Witsch 2005.223 S. € 8,90.

Recht, Rechtsethik

Borowski, Martin: Die Glaubens- und Gewissens-
freiheit des Grundgesetzes. (Jus Publicum).
Tibingen: Mohr Siebeck 2005. Ca. 850 S. Ca.
€ 140,-.

Elster, lon: Die Akten schlieffen. Recht und Ge-
rechtigkeit nach dem Ende von Diktaturen.
Frankfurt aM.: Campus Verlag 2005. 328 S.
E 29,90.

Pahlow, Louis (Hg.): Die zeitliche Dimension des
Rechts. Historische Rechtsforschung und ge-
schichtliche Rechtswissenschaft. Paderborn:
Ferdinand Schoningh 2005.306 S. € 49,90.

Medienethik

Grau, Christopher (Hg.): Philosophers Explore The
Matrix. Oxford University Press 2005. 336 S.
£45,-.

Heider, Fritz Ding und Medium. Berlin: Kadmos
Kulturverlag 2005. 123 S. € 16,90.

Kubaczek, Marianne/ Pircher, Wolfgang/ Waniek,
Eva (Hg.): Kunst, Zeichen, Technik. Philoso-
phie am Grund der Medien. (Konturen Politisch
Philosophischen Denkens Bd. 2). Munster:
LIT 2004.288 S. € 19,89.

Schweppenh&user, Gerhard/Greiser, Katrin (Hg.):
Zeit der Bilder - Bilder der Zeit. (Asthetik und
Kulturphilosophie Bd. 5). Minster: LIT 2005.
Ca 216 S. Ca. € 24,90.

Wirtschaftsethik

Christensen, Bjorn: Die Lohnanspriiche deutscher
Arbeitsloser. Determinanten und Auswirkungen
von Reservationsl6hnen. Berlin: Springer 2005.
208 S. € 74,95.

158

Geisen, Richard: Macht und Misslingen. Zur Oko-
nomie des Sozialen. Berlin: Parerga Verlag
2005. 530 S. E 29,80.

Herwig, Malte: Eliten in einer egalitdren Welt.
Berlin: wjs Verlag 2005. 189 S. € 18,-.

Horn, Gustav A.: Die deutsche Krankheit - Spar-
wut und Sozialabbau. Thesen gegen eine ver-
fehlte Wirtschaftspolitik. Minchen: Hanser
2005. 197 S. € 19,90.

Merle, Jean-Christophe (Hg.): Globale Gerechtig-
keit - Globa Justice. (problemata 147). Stutt-
gart: frommann-holzboog 2005. 714 S. € 98,-.

Miller, Max (Hg.): Welten des Kapitals. Institutio-
nelle Alternativen in der globalisierten Okono-
mie. Frankfurt aM.: Campus Verlag 2005.388
S. E 32,90.

Sachs, leffrey D.: Das Ende der Armut. Ein 6ko-
nomisches Programm fir eine gerechtere Welt.
Munchen: SiedlerVerlag 2005. 477 S. € 24,90.

Sofsky, Wolfgang: Das Prinzip Sicherheit. Frank-
furt aM.: Fischer 2005. 176 S. E 16,90.

Friedensethik, Krieg und Frieden

Barth, Hans-Martin / Eisas, Christoph (Hg.): In-
nerer Friede und die Uberwindung von Gewalt.
Religidse Traditionen auf dem Priifstand. Ham-
burg: EB Verlag 2006 (Mitte). Ca. 200 S.
€ 19,50.

Beestermoller; Gerhard/ Haspel, Michael / Tritt-
mann, Uwe (Hg.): -What we're fighting for
[...]<. Friedensethik in der transatlantischen
Debatte. (Beitrdge zur Friedensethik Bd. 37).
Stuttgart: Kohlhammer 2005. Ca. 160 S. Ca.
E 16,-.

Chomsky, Noam: Keine Chance fir Frieden. War-
um mit Israel und den USA kein Pal&stinenser-
staat zu machen ist. Hamburg: Europa Verlag
2005.266 S. € 19,50.

Clemens, Bjorn: Der Begriff des Angriffskrieges
und die Funktion seiner Strafbarkeit. Berlin:
Duncker und Humblot 2005. 155 S. E 64,-.

Ulrich Ratsch, ReinhardMutz, Bruno Schoch, Co-
rinna Hauswedell, Christoph Weller (Hg.):
Friedensgutachten 2005. Minster: LIT 2005.
288 S. € 12,90.

Gerster, Petra / Gleich, Michael: Die Friedens-
macher. Munchen: Hanser 2005. 248 S.
E 24,90.



Wissenschaft und Technik

Ekardt, Felix: Das Prinzip Nachhaltigkeit. Gene-
rationengerechtigkeit und globale Gerechtig-
keit. Munchen: C. H. Beck 2005. 238 S.
E 12,90.

Gould, Stephen Jay: Das Ende vom Anfang der
Naturgeschichte. Frankfurt aM.: Fischer 2005.
508 S. € 24,90.

Bioethik / Medizinethik

Bohler, Dietrich: Verbindlichkeit aus dem Diskurs.
Kommunikatives Denken und Verantwortung.
Freiburg i.Br.: Karl Alber 2006 (Fruhjahr). Ca
280 S. Ca 32-.

Dupre, John: DarwinsVerméachtnis. Die Bedeutung
der Evolution fur die Gegenwart des Menschen.
FrankfurtaM.: Suhrkamp 2005. 150 S. € 19,90.

Eich, Thomas / Hoffmann. Thomas Soren (Hg.):
Kulturtbergreifende Bioethik. Zwischen globa-
ler Herausforderung und regionaler Perspekti-
ve. Freiburg i.Br.: Karl Alber 2005. Ca. 224 S.
Ca € 35-.

Heinemann, Thomas / Kersten, Jens: Stammzell-
forschung. Naturwissenschaftliche, ethische
und rechtliche Aspekte. (Ethik in den Biowis-
senschaften Bd. 4). Freiburg i.Br.: Karl Alber
2006 (Frihjahr). Ca. 120 S. Ca. € 13,-.

Heyer, Martin / Dederer, Hans-Georg: Préimplan-
tationsdiagnostik, Embryonenforschung, Thera-
peutisches Klonen. Ein vergleichender Uberblick
zur Rechtslage in ausgewahlten Landern. (Ethik
in den Biowissenschaften Bd. 3). Freiburgi.Br.:
Karl Alber 2005. Ca. 120 S. Ca. € 13,-.

Irrgang, Bernhard: Einfiihrung in die Bioethik.
Minchen:W. Fink ITUTB 2005. 216 S. € 15,90.

Marcus, Gary: Der Ursprung des Geistes. Wie
Gene unser Denken prégen. Disseldorf | ZU-
rich: Walter Verlag 2005.309 S. € 34,90.

Poliwoda, Sebastian: Versorgung von Sein. Die
philosophischen Grundlagen der Bioethik bei
Hans Jonas. (Philosophische Texte und Studi-
en Bd. 81). Hildesheim: Georg Olms Verlag
2005. 298 S. € 42-.

Propping, Peter / Aretz. Sefan / Schumacher, Jo-
hannes / Taupitz; Jochen / Guttmann, Jens /
Heinrichs, Bert: Pradiktive genetische Testver-
fahren. Naturwissenschaftliche, ethische und

rechtliche Aspekte. (Ethik in den Biowissen-
schaften Bd. 2). Freiburgi.Br.: Karl Alber 2005.
Ca 120S. Ca E 13,-.

Schiiz; Gottfried (Hg.): Leben nach Mal3 - zwischen
Machbarkeit und Unantastbarkeit. Biotechno-
logie im Licht des Denkensvon Albert Schweit-
zer. (Beitrage zur Albert-Schweitzer-Forschung
Bd. 10). Frankfurt aM. | Berlin | Bern | Bru-
xellesINew York | Oxford| Wien 2005. 319 S.
E 48,-.

Weber, Thomas P.: Darwin und die neuen Biowis-
senschaften. Koéln: Dumont 2005. 270 S
€ 12,90.

Winkel, Heidemarie: Das Recht auf den eigenen
Tod. Selbstbestimmung und Patient(inn)enori-
entierung as modeme Form der Rationalisie-
rung des Todes. (Kleine Texte 1). Berlin: Apho-
rismA Verlag 2004. 26 S. € 2,50.

Okologie und Umwelt

Hunemodrder, Kai F.: Die Frihgeschichte der glo-
balen Umweltkrise und die Formierung der
deutschen Umweltpolitik (1950-1973). Stutt-
gart: Franz Steiner 2004. 387 S. € 54,-.

Kiister, Hangjorg: Das ist Okologie. Die biologi-
schen Grundlagen unserer Existenz. M inchen:
C. H. Beck 2005.205 S. € 17,90.

Lubbe, Hermann: Die Zivilisationsdkumene. Glo-
balisierung kulturell, technisch und politisch.
Munchen: W. Fink 2005.206 S. E 25,90.

Sbinger, Ewald: Ethik der Energienutzung. Zeit-
okologische und theologische Perspektiven.
(Forum Systematik Bd. 24). Stuttgart: Kohl-
hammer 2005.368 S. E 30,-.

Sexualitat, Ehe, Familie

Herzog, Dagmar: Die Politisierung der Lust. Se-
xualitat in der deutschen Geschichte des 20.
Jahrhunderts. Munchen: Siedler 2005. 432 S.
€ 24,90.

Sgusch, Volkmar: Sexuelle Welten. Zwischenrufe
eines Sexualforschers. Giefen: Psychosozial
Verlag 2005.267 S. E 24,90.

Zusammengestellt von Prof Dr. Christopher
Frey und Kerstin Hoberg, Bochum.

159



Autoren

Peter Dabrock, Dr. theol., geb. 1964, ist Juni-  Markus Huppenbauer, Dr. phil., geh. 1958 ist

orprofessor fir SozialethikiBioethik im Titularprofessor fur das Gebiet der Ethik an
Fachbereich Ev. Theologie der Philipps- der Theologischen Fakultét der Universitét
Universitat Marburg. Zurich. Er ist Geschéftsleiter des Universi-
téren Forschungsschwerpunkts Ethik der

Johannes Fischer, Dr. theol., geh. 1947, ist Universitét Zlrich.

Professor fur theologische Ethik am Insti-
tut fur Sozialethik am Ethik-Zentrum der  Henriette Krug, Dr. med., Dipl. theol., geb.

Universitét Zarich. 1972, studierte in Heidelberg und Berlin

evangelische Theologie und Humanmedi-

Martin Fischer, Mag. theol., geb. 1966, ist zin. Sie arbeitet als wissenschaftliche Mit-

wissenschaftlicher Mitarbeiter am Institut arbeiterin in der Abteilung fir Neurologie

flr systematische Theologie an der Evan- an der Charite, Universitétsmedizin Berlin.
gelisch- Theol ogischen Fakultét der Univer-

sitat Wien. Andreas Lindemann, Dr. theol., geb. 1943, ist

Professor fiir Neues Testament an der kirch-
lichen Hochschule Bethel.

160



Einleitung

In Gesellschaften mit einer wissensbasierten Okonomie, die von einer hohen Resultat- und Kon-
kurrenzorientierung auch in der Forschung bestimmt sind, droht eine Uberlagerung des wissen-
schaftlichen Ethos durch die Mal3stébe scheinbar zweckrationaler Objektivitét. Die unbestreit-
baren Erfolge dieser Wissenschaften, in jlngster Zeit insbesondere der Informations- und Bio-
technologien, kénnen die Ambivalenzen sowohl mancher Forschungsstrategien wie der durch
sie verursachten Veradnderungen der Lebensverhaltnisse nicht verdecken. Angesichts dieser He-
rausforderung erinnert Wolfgang Huber in seiner hier dokumentierten Universitétsrede vom
Dezember 2005 in Gottingen an das Wissenschaftsethos der verantwortlichen Selbstbegren-
zung, fur das die Geschichte Gottinger Gelehrter eindriickliche Beispiele kennt. Huber zeigt in
seinem Beitrag auf, wie die Theologie durch die sie kennzeichnenden Perspektiven der Pflicht
zur Wahrheit, der Bejahung der Freiheit - nicht zuletzt der Forschungsfreiheit -, der Verantwor-
tung fur den Né&chsten und der Umkehr aus Irrwegen grundlegende Orientierungen fir eine
verantwortliche Wissenschaft vermitteln kann. Sein abschlieffendes Pladoyer fir eine dauerhaf-
te Institutionalisierung des »Nationalen Ethikrates«, dessen Mehrheitsmeinung Huber wahrend
der Zeit seines Mitwirkensin diesem Gremium Ubrigens nie teilen konnte, verdient hohe 6ffent-
liche Aufmerksamkeit.

Wie es der Theologie gelingen kann, ihre Deutungskompetenz in aktuelle wissenschaftsethi-
sche Debatten einzubringen, zeigt der Beitrag von Silvio Monteverde zum Thema des Himtod-
kriteriums als Topos theologischer Medizinethik. Monteverde rekonstruiert, wie die technisch
bedingte, diagnostische Fragmentarisierung des biologischen Phdnomens»Tod« vor neue Pro-
blemstellungen der Definition des Todes stellt. In kritischer Auseinandersetzung mit tutioristi-
sehen Argumentationsmustern wird gezeigt, wie die fundamentalen theol ogisch-anthropologi-
schen Bestimmungen der Leiblichkeit und der relationalen Identitdt menschlichen Seins dem
Kriterium des Ganzhirntodes als gegenwartig angemessenster Definition des Todes entsprechen.

Die kontroversen Debatten um die Fragen der gesetzlich geregelten Verbindlichkeit und der
Reichweite von Patientenverfiigungen werden sowohl in dem Kommentar von Hartmut Kref3
wie auch in dem Bericht von Ulrich Kértner aufgenommen. Kref3 macht in seinem Kommentar
auf die zu erwartenden Diskussionen im Rahmen des Deutschen Juristentages im September
2006 aufmerksam, in deren Mittel punkt der »Alternativ-Entwurf Sterbebegleitung« von deutsch-
sprachigen Strafrechtslehrern - verdffentlicht im Oktober 2005 - stehen wird. Dieser Entwurf
zeichnet sich dadurch aus, dass er entschieden das Grundrecht auf Freiheit und Selbstbestim-
mung des entscheidungsfahigen Patienten betont. Dariiber hinaus wird in diesem Entwurf u.a
das hochst umstrittene Thema des medizinisch assistierten Suizids aufgegriffen und der Vor-
schlag unterbreitet, eine entsprechende &rztliche Beihilfe unter restriktiven Bedingungen zu le-
gaisieren. Wahrend in Deutschland seit einem Urteil des Bundesgerichtshofes im Jahr 2003 nur
bedingt von einer Rechtssicherheit und rechtsstaatliehen Verlasslichkeit im Umgang mit Patien-
tenverfiigungen gesprochen werden kann, ist in Osterreich im Mé&rz 2006 ein entsprechendes
Gesetz verabschiedet worden. Kortner stellt die Entstehungsgeschichte und die Intentionen die-
ses Gesetzes dar, welches im Rahmen des strafrechtlich Zul&ssigen, d.h. die in Osterreich gel-
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tenden Verboteder Sterbehilfe auf Verlangen und der Suizidbeihilfe bleiben unbertihrt, das Selbst-
bestimmungsrecht der Patienten stérkt. Im Blick auf die Reichweite von Patientenverfligungen
nimmt das Gesetz liberale Forderungen auf und beschrankt diese nicht auf die Sterbephase bei
einer irreversibel zum Tode fihrenden Krankheit, gleichzeitig werden strenge juristische Aufla-
gen im Blick auf die Form und die Verbindlichkeit dieser Willenserkl&rung formuliert. Kortner
bewertet das Osterrei chische Patientenverfligungsgesetz im Grundsatz sehr positiv, daes einerseits
Rechtssicherheit schafft und andererseits die Achtung vor dem Selbstbestimmungsrecht und der
Gewissensfreiheit der Patienten zum Ausdruck bringt.

Auf welche Weise kann gesell schaftliche Integration am besten gelingen? Die herkémmliche
Antwort, Erwerbsarbeit ermdgliche nicht nur die Sicherung des Lebensunterhaltes, sondern auch
die Teilhabe am gesellschaftlichen Leben, wird von Torsten Meireis in historischer und in syste-
matischer Perspektive dekonstruiert. Meireis zeigt auf, dass die These von der gelingenden Inte-
gration durch Erwerbsarbeit eher ein Ideal bzw. ein Versprechen denn die Realitét abbildet.
Demgegentiiber stellt er die Notwendigkeit von zwel komplementédren Formen 6ffentlich gefor-
derter Integration heraus: die Birgersolidaritét als Hilfe im Notfall und die Verbesserung der
beféhigenden Beteiligungsgerechtigkeit.

Als Diskussionsimpuls hat Volker Stirnke Randbemerkungen zur gegenwaértigen Folterdebat-
te verfasst. Er greift zwel haufig in der 6ffentlichen Debatte zur Infragestellung des unbedingten
Folterverbots genannte Argumentationsfiguren auf, die Beispiele der »ticking bomb« und des
réachenden Vaters, der von der Polizel gestellt wird. Stimke weist nach, dass ungeachtet der
ethischen Problematik beide Beispiele im Kern die Folterthematik nicht treffen und daher un-
sachgemal3 in die Debatte eingebracht worden sind. Dass diese Thematik zumindest in der néchs-
ten Zeit kaum aus den 6ffentlichen Debatten verschwinden wird, signalisieren auf ihre Weise
einzelne Filme des amerikanischen Kinos: Folterungen und folterahnliche Gewaltanwendungen
werden thematisiert und in gewissen Grenzen gezeigt. Um so mehr besteht ein ethischer Refle-
xionsbedarf.

Traugott Jahnichen
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Kommentar

Patientenverfigungen und Sterbehilfe im Licht des
Rechts auf Selbstbestimmung

Nach 20 Jahren ein neuer »Alternativ-Entwurf Sterbebegleitung« as Thema des
Deutschen Juristentages

Von Hartmut Kref3

Im September 2006 wird sich der Deutsche Juristentag mit dem Sachverhalt beschéftigen, dass
fur den Umgang mit dem Sterben, insbesondere im Blick auf Patientenverfiigungen. erhebliche
gesetzliche Regelungsliicken bestehen. Die Basis fir die Diskussion stellt der »Alternativ-Ent-
wurf Sterbebegleitung (AE-StB)« dar, der im Oktober 2005 vom Arbeitskreis deutscher, Gster-
reichischer und schweizerischer Strafrechtslehrer (»Alternativ-Professoren«) vorgelegt und er-
lautert wurde. 1 Dessen alterer Hintergrund ist der viel beachtete Alternativentwurf eines Geset-
zes Uber Sterbehilfe, der vor 20 Jahren von einem Arbeitskreis von Strafrechtlern und Medizi-
nern vorgelegt worden war." Der damalige Text hat die deutsche Diskussion Uber Sterbehilfe
zwei Jahrzehnte lang sehr beeinflusst. Besonders weitreichend war sein Vorschlag, den § 216
StGB dahingehend zu andern, dass in extremen Krankheits- und Ausnahmefallen straflos blei-
ben kann, wer auf die ausdriickliche Bitte eines urteilsféhigen erwachsenen Menschen hin eine
»Totung auf Verlangen« durchfiihrt. Der neue AE-StB, der jetzt - zwanzig Jahre danach - auf
dem Juristentag erortert wird, hat dieses spezielle Themanicht wieder aufgegriffen. Grundsétz-
lich knlipft er jedoch an den friheren Text an, entwickelt ihn fort und bringt Punkte zur Sprache,
die heute aktuell sind. Dabei greift er die neuere Rechtsprechung auf, darunter das Urteil des 12.
Zivil senats des Bundesgerichtshofs vom 17.03.2003, und reflektiert die unterschiedlichen Kom-
missionsberichte, die - von der Enquete-Kommission des Deutschen Bundestages bis zum Na-
tionalen Ethikrat - in den Jahren 2004 und 2005 vor allem zum Themader Patientenverfiigung
entstanden sind. Insbesondere bezieht er sich mehrfach auf den Bericht der Bioethik-Kommissi-
on des Landes Rheinland-Pfalz »Sterbehilfe und Sterbebegleitung« vom 23. April 2004.3

1. Selbstbestimmungsrecht und Patientenverfiigungen. Es liegt ganz auf der Linie der Mainzer
Kommission, wenn der neue AE-StB in verfassungsrechtlicher Perspektive von Vornherein klar-
stellt: »Das Sel bstbestimmungsrecht des entschei dungsfahigen Patienten hat verfassungsrecht-
lichen Rang (Art. 1Abs. 1,Art. 2Abs. 1,Abs. 2 Satz 1GG) und ist grundsétzlich auch vom Arzt
zu beachten, der seinerseits den Patienten durch Information und Rat zu einer eigenverantwort-
liehen Entscheidung beféhigen soll« (558). Diese Formulierung betont das Grundrecht auf in-
dividuelle Selbstbestimmung. Der Staat steht in der Pflicht, die Biirger in der Auslibung ihrer
Selbstbestimmungsrechte zu schiitzen und zu unterstiitzen. Dem Grundgesetz zufolge ist es
gerade nicht begrindungspflichtig, wenn ein Mensch sein individuelles Selbstbestimmungs-
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recht in Anspruch nimmt. Rechtfertigungsbedurftigist vielmehr, falls sich umgekehrt die Frage
stellt, ob das personliche Selbstbestimmungsrecht durch Dritte oder durch den Staat
ausnahmswei se einmal beschréankt werden darf. Aus dem Freiheitsgrundsatz des Bonner Grund-
gesetzes lasst sich ableiten, dass Patientenverfiigungen, die von ihren Verfassern wohldurch-
dacht abgefasst wurden und in ihrer medizinischen Aussagekraft tragfahig sind, Rechtsver-
bindlichkeit besitzen.

Genau in diese Richtung zielt der neue AE-StB. Hierin unterscheidet er sich von anderen
Voten aus dem Jahr 2005, die anlasslich der Debatte Gber Patientenverfligungen das Grundrecht
auf Freiheit und Selbstbestimmung mehr oder weniger deutlich relativierten. Abschétzig war
sogar von einem »Autonomie-Placebo« (Margot von Renesse) die Rede. Fir die Stimmen, die
gegeniiber dem Selbstbestimmungsrecht Distanz wahren, ist vorrangig oder sogar fast alternativ
die »Firsorge« das Leitbild. Dies zeigt sich am Bericht Uber Patientenverfigungen. den die bis
2005 tétige Enquete- Kommission des damaligen Deutschen Bundestages verfasste”, oder in ab-
geschwéchterer, moderater Form bei der EKD.5

Ethisch und menschlich hat es seinen guten Grund, zwischenmenschliche Solidaritét, die
Rucksicht auf den Schwécheren und die Zuwendung zu kranken oder sterbenden Mitmenschen
zu betonen. Probleme entstehen jedoch, wenn der Flrsorgebegriff und die ihn tragende relatio-
nale Anthropologiein der Weise Uiberdehnt werden, dass sie das Recht von Patienten auf Selbst-
bestimmung geradezu tberlagern. Eine solche Gefahr ist im Begriff »Firsorge« durchaus ange-
legt. Denn er kann die Konnotation enthalten, dass nicht »mit« dem Betroffenen oder seinem
Willen gemaR, sondern - sicherlich in guter Absicht, aber asymmetrisch und aus einer Auf3en-
perspektive heraus - »fir« ihn oder »anstelle« seiner entschieden wird. So gesehen verstéarkt das
Leitbild der Fursorge einen Trend des Neopaternalismus, der sich zu medizinethischen oder
rechtspolitischen Themen in jlngster Zeit abzeichnet.

Demgegeniiber legt der AE-StB den Finger darauf, dass das Selbstbestimmungsrecht verfas-
sungsrechtlich unhintergehbar ist. Dies ist auch aus ethischen Grinden hervorzuheben. Eine
breite Tradition der abendlandischen Philosophie - von Thomas von Aquin bis zu Immanuel
Kant - hat dargelegt, dass »Menschenwirde« und »Selbstbestimmung« einander wechsel seitig
begriinden und erlautern. Kant zufolge beruht die Wirde des Menschen darauf, dass er anders
als nichtmenschliches Sein zur vernunftigen Urteilsfindung und zur Verwirklichung von Frei-
heit prinzipiell in der Lage ist. Folgerichtig gilt, dass derjenige Mensch, der seine moralische
Vernunft und sein Selbstbestimmungsrecht eigenverantwortlich in Anspruch nehmen mdchte,
dies auch tun darf. Andere Personen oder der Staat haben dies zu respektieren - auf jeden Fall
dann, wenn nicht Willkir oder Missbrauch vorliegen und die Grundrechte anderer nicht beein-
tréchtigt werden.

Was den Umgang mit dem Lebensende, vor allem auch Patientenverfligungen anbetrifft, soist
aus protestantischer Perspektive noch ein weiterer, theologischer Gesichtspunkt zu ergéanzen.
Die reformatorische Rechtfertigungslehre entfaltet, dass Gott sich dem Menschen zuwendet,
ihn annimmt und ihm hierdurch innere Freiheit, d. h. ein von auReren Zwéngen und Abhangig-
keiten befreites Gewissen verleiht. Aus der Rickbindung an Gott und einer inneren Befreiung,
die transzendent begriindet ist, vermag sich bei Menschen ein innerer Halt und ein Grundver-
trauen zu entwickeln, die fur ihr Leben im Alltag, aber auch fir ihren Umgang mit dem Sterben
tragend werden kdnnen. Aufgrund eines befreiten Gewissens (Luther), einer von Gott gerrage-
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nen Entweltlichung (Rudolf Bultmann) oder einer - existenzphilosophisch gesagt - Haltung
personlicher Gelassenheit mag es einzelnen Menschen mdglich werden, sogar tber das kiinftige
Sterben nachzudenken und sich bereits vorsorglich, praventiv Gedanken tber Therapiebegren-
zung, den Verzicht auf Reanimation oder Respiration oder andere Aspekte der passiven Sterbe-
hilfe zu machen, die in Patientenverfiigungen geregelt werden kénnen.

Sicherlich, jeder Mensch ist in sozidle Beziehungen eingebunden. Freiheit lasst sich daher
nicht »absolut« verwirklichen. Um so wichtiger wird es, dass eigenverantwortete Entscheidun-
gen durch eine kompetente und ergebnisoffene Beratung geférdert und unterstiitzt werden. Dies
ist zumal fir existentiell so einschneidende Probleme wie die Sterbehilfe zu beachten. Daher
halt der neue AE-StB es ganz zu Recht fir eine wesentliche Aufgabe des Arztes, Menschen zu
einer eigenstandigen Entscheidung im Umgang mit dem Sterben »durch Information und Rat«
zu unterstiitzen. Namentlich fir die Abfassung von Patientenverfiigungen ist diese Vorgabe rele-
vant.

Im gleichen Atemzug ist hinzuzufiigen, dass im Alltag des Gesundheitswesensin dieser Hin-
sicht hoher Reformbedarf besteht. Arzte miissten auf die Aufgabe der Beratung stérker vorberei-
tet werden als bislang; und es miisste moglich werden, langere, 30- bis 60miniitige Beratungs-
gespréche in den Praxisalltag tUberhaupt einplanen zu kénnen. Das ist in gréfRerem Mal3 nur
dann realistisch, wenn sich ein solches Gesprach angemessen abrechnen lasst. Hierzu hélt der
AE-StB zutreffend fest: »Um die Inanspruchnahme und Qualitét arztlicher Information und
Beratung zu fordern, sollten diese ausdriicklich in den Katalog &rztlich abrechenbarer Leistun-
gen aufgenommen werden« (567).

Vor alem beklagt der AE-StB jedoch, dass der Gesetzgeber bislang nicht tétig wurde und in
Bezug auf Patientenverfligungen Rechtsklarheit, Rechtssicherheit und rechtsstaatliche Verléass-
lichkeit in der Bundesrepublik Deutschland fehlen. Dem AE-StB liegt daran, diesem fir die
Rechtskultur und das gesellschaftliche Vertrauen belastenden Zustand entgegenzuwirken. Weil
er in normativer Hinsicht das Recht auf Selbstbestimmung fir Ausschlag gebend hélt, wider-
spricht er Einengungen, die eine Patientenverfligung nur angesichts von Todesndhe oder bei
Irreversibilitét des Krankheitsverlaufs gelten lassen wollen. Abgesehen davon, dass eine solche
Restriktion im Licht des individuellen Selbstbestimmungsgrundrechts nicht haltbar ist, lasst sie
sich auch begrifflich, situativ und pragmatisch nicht durchhalten. Wirde man die Reichweite
von Patientenverfligungen so stark beschneiden, wie es z. B. der Enquete-Kommission des Deut-
schen Bundestags vorschwebte, betréfe diese Einengung das lang andauernde, irreversible Wach-
koma, aber dariiber hinaus »z.B. auch alte Menschen [...], die mit ihrem Leben in Frieden abge-
schlossen haben und jedwede |ebenserhaltende M al3hahme ablehnen« (568).

Konkret ist etwa vorstellbar und |asst es sich menschlich nachvollziehen, dass ein dlterer Mensch
vor dem Hintergrund seiner personlichen Krankheitsgeschichte nicht mehr in Kauf nehmen
mochte, nach einer eventuellen Reanimation mit schweren neurologischen Folgeschaden wei-
terleben zu missen. Es liegt nahe, dass er seinen wohlerwogenen, authentischen Wunsch nach
Behandlungsverzicht bzw. Behandlungsbegrenzung in einer vorsorglichen Patientenverfiigung
zum Ausdruck bringt. Falls sich der Vorschlag der Enquete-Kommission durchsetzen wirde,
dass Patientenverfiigungen hierzu keine Bestimmungen enthalten diirfen, dann verldren sie ganz
weitgehend ihre Funktion. Deshalb ist zu hoffen, dass der Deutsche Juristentag im September
2006 den Vorstol3 des AE-StB bekraftigt, der Gesetzgeber moge (1) die Geltung sowie Rechts-
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verbindlichkeit von Patientenverfigungen, (2) tragféhige Bedingungen fur ihre Verbindlichkeit,
darunter die Schriftform und hinreichende Klarheit, sowie (3) Verfahrensregeln fir Zweifels-
oder Konfliktfélle klarstellen und ihnen (4) eine Reichweite zuerkennen, die dem Recht auf
Selbstbestimmung a's Verfassungsrechtsgut und ethischem Grundwert in vollem Mal3 gerecht
wird.

2. Problematik des medizinisch assistierten Quizids. Der Alternativ-Entwurf befasst sich nicht
nur mit dem Regelungsbedarf zu Patientenverfiigungen, sondern z. B. auch mit dem rechtspoli-
tisch sowie &rztlich-standesethisch umstrittenen Themades medizinisch assistierten Suizids. Da
sich Nachbarlénder, vor allem die Schweiz, seit |angerem intensiv mit dieser Problematik aus-
einandersetzen und weil das Thema hohe 6ffentliche Beachtung findet, sollte in der Bundesre-
publik Deutschland eine rechtspolitische Klarung erfolgen. Zur Zeit ist die Rechtslage wider-
spriichlich und mit dem Gebot der Normenklarheit schwerlich vereinbar. Der Widerspruch be-
steht darin, dass der Suizid sowie die aktive Beihilfe- fur den Fall, dass es sich um eine freiver-
antwortete Selbsttétung handelt - seit langem straffrel sind. Andererseits muss derjenige, der
die Beihilfe geleistet hat, aufgrund von § 13 oder § 323c SIGB lebensrettend tétig werden,
nachdem der Suizidversuch eingesetzt hat. A uf die Inkohérenz dieser Regelung ist immer wieder
aufmerksam gemacht worden. Der AE-StB schlégt folgerichtig vor, sie zu beheben, so dass eine
arztliche Beihilfe zum Suizid bel einem tddlich Kranken, der dies ausdriicklich winscht und
keinerlei Alternative sieht, unter engen Bedingungen statthaft werden soll."

3. Regelungsbedarfzur indirekten Sterbehilfe? Darlber hinaus liegt demAE-StB daran, dass die
Zuléassigkeit der indirekten Sterbehilfe gesetzlich klargestellt wird. Dass sie lega ist, steht auf
der Basis des Richterrechts und desjuristischen Schrifttums eigentlich schon jetzt fest. Sorgsam
abwagend hat der Bundesgerichtshof hervorgehoben: »Die Ermdglichung eines Todes in Wiirde
und Schmerzfreiheit gemal3 dem erklé&rten oder mutmaldlichen Patientenwillenist ein hdherwer-
tiges Rechtsgut als die Aussicht, unter schwersten V ernichtungsschmerzen noch kurze Zeit |an-
ger leben zu missen« (BGHSt 42,301). Daher bediirfte es an sich keiner zusétzlichen gesetzli-
chen Klarstellung, dass die indirekte Sterbehilfe, also die Schmerzbehandlung unter ungewoll-
ter Inkaufnahme einer eventuellen geringen Lebensverkiirzung, zuléssig ist.

Nun scheint der AE-StB davon auszugehen, dass in Kliniken die rechtliche Verunsicherung
inzwischen ein solches Mal3 angenommen hat, dass eine Bekréaftigung der Legalitét indirekter
Sterbehilfe durch den Gesetzgeber unerlasslich sei. Einer solchen Einschétzung lasst sich wohl
wenig entgegenhalten; das Gefiihl genereller Rechtsunsicherheit ist weit verbreitet - selbst dann,
wenn das Richterrecht die notwendigen Klarstellungen eigentlich geschaffen hat. Der Sache
nach ist zur indirekten Sterbehilfe m. E. aber noch ein anderer Aspekt zu bedenken, den der AE-
StB nur beiléufig erwahnt (vgl. 574). Die Schmerztherapie ist inzwischen so weit fortgeschrit-
ten, dass — anders as in zuriickliegenden Jahrzehnten - der Effekt der unbeabsichtigten indirek-
ten Lebensverkiirzung gar nicht mehr oder fast gar nicht mehr aufzutreten bréuchte. Insofern
kommt tatséchlich sehr viel mehr auf die Verbesserung der arztlichen Ausbildung und auf die
Qualitét der Palliativ stationen an, als dass zur indirekten Sterbehilfe eine gesetzliche Bestim-
mung erforderlich wére.
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4. Rechtsanspruch auf Schmerzlinderung. Wichtigist der Hinweis des AE-StB, der besagt, dass
Patienten einen Anspruch auf eine angemessene, d. h. wirksame Schmerzbehandlung besitzen.
In der Bundesrepublik Deutschland herrscht in der schmerzmedizinischen Versorgung immer
noch erheblicher Rickstand. Dieser betrifft nicht nur schwerst kranke, sterbende Patienten, son-
dern auch Patienten nach chirurgischen Eingriffen oder bei anderen Krankheitszustanden.
Schmerztherapeuten weisen darauf hin, dass aufgrund mangelnder Schmerzlinderung nach wie
vor vermeidbares Leiden zugefugt, Heilungsprozesse verzogert, stationdre Aufenthalte verlan-
gert und Gesundheitskosten gesteigert werden. Der AE-StB geht auf dieses dréngende Problem
des individuellen Gesundheitsschutzes und der Gesundheitsversorgung? nicht ausfihrlicher ein.
Immerhin haben die Verfasser des AE-SIB es aber zumindest »erwogen, dass die Nichtvornah-
me einer Schmerzbehandlung [...] fur den behandelnden Arzt eine Koérperverletzung durch
Unterlassen darstellt« und es deswegen erforderlich sein kdnnte, dies gesetzlich zu verdeutli-
chen (576). Sie argumentieren dann aber - in diesem Fall anders als bei ihren Erwagungen zur
indirekten Sterbehilfe -, dass die Pflicht zur Schmerzbehandlung rechtlich schon jetzt feststeht;
eine zuséatzliche gesetzliche Bekréftigung sei daher nicht notwendig.

Formal trifft diese juristische Betrachtung zu. Um so dringlicher ist allerdings geboten, bel
den Patienten selbst sowie bei Angehdrigen, Pflegepersonal, Arzten und sonstigen Betroffenen,
auch bei Betreuern und Richtern, den Kenntnisstand zu verbessern, dass eine nach dem Stand
der Wissenschaft durchgef iihrte Schmerztherapie nicht nur menschlich wiinschenswert, medizi-
nisch notwendig und ethisch geboten ist. Vielmehr stellt sie auch einen rechtlichen Anspruch
des Betroffenen dar.

5. Das Problem der Grauzonen. Zu den schwerwiegenden Problemen im Umgang mit dem
Lebensende gehort in der Bundesrepublik Deutschland - wie auch in anderen Landern, sogar
der Schweiz" - eine aktive Sterbehilfe, die verdeckt praktiziert und unter dem Mantel der Schmerz-
therapie oder der indirekten Sterbehilfe getarnt wird. Schétzungen nennen fur die Bundesrepu-
blik Deutschland vierstellige Zahlen pro Jahr. Statt die Problematik zu verschweigen oder sie
hinzunehmen, sollte nach Ansétzen gesucht werden, diesem Missstand entgegenzuwirken, der
die Vertrauenskultur im Gesundheitswesen zu untergraben droht. Der AE-StB hélt es fir redis-
tisch, dass sich potentieller Missbrauch der Schmerzbehandlung zu Zwecken der aktiven Ster-
behilfe durch eine gesetzliche Dokumentationspflicht, der der behandelnde Arzt bei seiner Me-
dikamentierung unterliegen soll, in den Griff bekommen lie3e. DafUr beruft sich der AE-StB auf
die Bioethik-Kommission Rheinland-Pfalz, die schon 2004 gefordert hat: »Bei Erreichen kriti-
scher Werte sollte es keine -einsamen-, sondern nur von kompetenten Kollegen mitgetragene
und gegebenenfalls dokumentierte Entscheidungen geben« (zit. 578). Diesen Gedanken hat der
AE-StB préazisiert, ausgeweitet und zur Grundlage eines Vorschlags firr eine Gesetzesnorrn er-
hoben, die die Dokumentationspflicht des Arztes bei der Schmerzmedikamentierung regeln soll.

6. Finale Sedierung. Der AE-SIB bringt noch weitere Punkte und Regel ungsvorschlage zur Spra-
che, die hier nicht wiedergegeben werden kénnen. Unter anderem befasst er sich mit der finalen
Sedierung, also der weitgehenden Dampfung oder sogar vollsténdigen Ausschaltung des Be-
wusstseins bei Patienten, denen auf keinerlei Weg mehr geholfen werden kann. Auf diese Weise
berticksichtigt er, dass in einer Reihe von Einzelféllen sogar die heutige Schmerzmedizin auf
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Grenzen stofdt und sich unertrégliche Zusténde von Leiden und Schmerzen nicht hinreichend
lindern lassen. Es steht auf3er Frage, dass die palliative Medizin gefordert und fléchendeckend
ausgebaut werden sollte. Andererseits sollte offen ausgesprochen werden - was im AE-StB der
Fall ist -, dass auch sie im Einzelfall an Grenzen st6f3t und schwerwiegende ethische Konflikte
aufbrechen. Unter Umsténden kann es zur Gratwanderung, ja zur Aporie werden, finale Sedie-
rung und aktive Sterbehilfe Uberzeugend voneinander abzugrenzen. Es war freilich nicht die
Aufgabe des AE-SIB gewesen, sich hiermit ausfuhrlich auseinander zu setzen.

7. Grundrechtskonflikte. Andere Fragen hétte der AE-StB durchaus noch aufgreifen kdnnen.
Problematisch ist, wenn Pflegeeinrichtungen oder Kliniken — zumal in katholischer Trégerschaft
— oder das Pflegepersonal sich weigern, den eindeutig dokumentierten Willen von Menschen
zum Behandlungsabbruch zu respektieren. Konkret betrifft dies vor allem den Abbruch der kiinst-
lichen Erndhrung durch eine PEG-Sonde. Im Juni 2005 hat der Bundesgerichtshof festgestellt,
dass bei einem Konflikt zwischen den Vorstellungen einer Klinik, einer Pflegeeinrichtung oder
des Pflegepersonal s einerseits, dem Selbstbestimmungsrecht des Patienten andererseits das letz-
tere, d. h. das Individualgrundrecht des Betroffenen auf Freiheit und Selbstbestimmung, den
Vorrang besitzt." Zu dieser ethisch bedeutsamen Frage - es geht um den individuellen Grund-
rechtsschutz - existiert trotz des BGH-Beschlusses offensichtlich weiterer rechtlicher oder ge-
setzlicher Klarstellungsbedarf. Vielleicht wird das Themaim September 2006 auf dem Deut-
schen Juristentag eine Rolle spielen.

8. Das Selbstbestimmungsrecht als normativer Kern. Insgesamt I&sst sich aus ethischer Perspek-
tive meines Erachtens festhalten, dass es dem AE-StB gelungen ist, das Grundrecht auf indivi-
duelle Selbstbestimmung sowohl im Grundsatz — auf der Basis der Menschenwirde — als auch
im Blick auf konkrete Einzelfragen wieder in das Zentrum zu riicken. Dies erfolgte in differen-
zierter und in wohlabgewogener Form. VVon diesem Uberzeugenden rechtswissenschaftliehen
Impuls ausgehend, sollten zumindest die Uberfalligen gesetzlichen Regelungen zur Geltung und
Reichweite von Patientenverfiigungen zligig auf den Weg gebracht werden kdnnen.

Prof Dr. Hartmut Kref3

Abt. Sozialethik der Evang.-Theol. Fakultat
Am Hof 1

53113 Bonn

hkress@ uni-bonn. de
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Studien

Wissenschaft verantworten. Uberlegungen zur Ethik
der Forschung

Gottinger Universitétsrede am 8. Dezember 2005

Von Wolfgang Huber

Als Ort, Uber die Verantwortung der Wissenschaft zu sprechen, ist die Universitdt Goéttingen
besonders gut geeignet. Zwei Vorgange vor alem verpflichten sie dazu, das Ethos wissenschaft-
licher Verantwortung immer wieder neu lebendig werden zu lassen. Mit den Gottinger Seben
von 1837 sowie mit der Géttinger Erklarung von 1957 ist die Verantwortung der Wissenschaft
in einem besonderen Sinn verbunden, némlich als 6ffentliche Verantwortung aus der spezifi-
schen Kompetenz des Wissenschaftlers heraus.

Der Begriff der Gottinger Seben verbindet sich mit den politischen Auseinandersetzungen im
Konigreich Hannover in den dreiBiger Jahren des 19. Jahrhunderts. Konig Ernst August hatte
sich schon als Kronprinz gegen das neue, konstitutionelle Ideen aufnehmende Staatsgrundge-
setz von 1833 aufgelehnt. Nachdem er 1837 die Regierung Ubernommen hatte, |6ste er den
Landtag auf und erklérte die Verfassung fur unguiltig; so wollte er zur sténdischen Verfassungs-
ordnung zuriickkehren. Dagegen protestierten sieben Professoren dieser Universitét, unter ih-
nen die Historiker Dahlmann und Gervinus sowie die Briider Jacob und Wilhelm Grimm. Dahl-
mann Ubrigens hatte eine Professur inne, die Geschichte und Politik miteinander verband.

Diese Professoren fihiten sich zu ihrem Protest as Birger und Staatsbeamte ebenso ver-
pflichtet wie asWissenschaftler. Wasihre Rolle alsWissenschaftler betraf, so erklérten sie, dass
der akademische Lehrer gegentiber dem Rechtsbruch fir Wahrheit und Recht einzutreten habe.
An dieser Position hielten sie auch fest, als der damals filhrende Philosoph dieser Universitét,
Johann Friedrich Herbart, der Teilnahme von Wissenschaftlern am politischen Leben entgegen-
hielt, dadurch werfe die Universitét ihre geistige Existenz in die Zeit und mache ihre Gedanken
zur Beute des Augenblicks.

Die sieben protestierenden Professoren des Jahres 1837 wurden alsbald zu Opfern der staatli-
chen Unduldsamkeit. Sie verloren allesamt ihre Lehrstiihle; Dahlmann, Jacob Grimm und Ger-
vinus wurden sogar des Landes verwiesen (glucklicherweise begann das Ausland freilich schon
bald hinter Géttingen), weil ihnen die Verantwortung fir die Publikation des Professorenpro-
tests zugeschrieben wurde. Dabei hatten sie sich nach ihrer festen Uberzeugung nicht gegen den
Staat aufgelehnt, sondern gerade diesen Staat in seiner verfassungsmafiigen Ordnung gegen die
Willkir des neuen Monarchen verteidigt.
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Festzuhalten bleibt: Es handelt sich bei den Goéttinger Seben nicht nur um einen Akt staats-
burgerlicher Renitenz, die von jedem anderen genauso gut hétte gelibt werden kdnnen. Sondern
die Protestierenden verbanden die Pflicht zum 6ffentlichen Widerspruch so klar mit ihrem wis-
senschaftlichen Beruf, dass sie sogar die Uberzeugung zum Ausdruck brachten, eigentlich hitte
die Universitét as Institution diesen Widerspruch artikulieren miissen. Ihr Argument war, dass
die Wissenschaft kraft Amtes ein Anwalt der Wahrheit und des Rechts ist. Wissenschaft als
Beruf, um Max Webers beriihmten Titel zu zitieren, schliefdt nach dieser Auffassung die Pflicht
ein, fir Wahrheit und Recht einzutreten.

Den Géttinger Seben tritt 120 Jahre spéter die Géttinger Erklarung zur Seite. Achtzehn Atom-
physiker erklérten in der Phase der beginnenden Wiederbewaffnung der Bundesrepublik Deutsch-
land, dass sie nicht bereit sein wirden, sich an der Herstellung, der Erprobung oder dem Einsatz
von Atomwaffen in irgendeiner Weise zu beteiligen. Die Debatte Uber die atomare Rustung trat
durch diese Erklérung, an der unter anderen Max Born und Walther Gerlach, Otto Hahn und
Werner Heisenberg, Max von Laue und Carl Friedrich von Weizsécker beteiligt waren, in eine
neue Phase. Ob durch die Drohung mit Atomwaffen deren Einsatz verlé&sslich verhindert werden
koénne, stand nun genauso im Zweifel wie die Frage, ob die Bundesrepublik Deutschland mit
solchen Waffen ausgestattet werden solle. Die Unterzeichner stellten die politische Erwégung
an, dass ein kleines Land wie die Bundesrepublik sich heute noch am besten schiitzt und den
Weltfrieden noch am ehesten fordert, wenn es ausdriicklich und freiwillig auf den Besitz von
Atomwaffen jeder Art verzichtet. Zu dieser politischen Aussage fiihiten sie sich as Nichtpoliti-
ker deshalb berechtigt, weil sie as Forscher und akademische L ehrer verpflichtet seien, sich der
Verantwortung fur die Folgen ihrer Tétigkeit zu stellen.

Auch diese Erklarung aus dem Jahr 1957 enthdlt mehr als nur eine politische Stellungnahme, zu
der sich Staatsbirger zusammentaten, die zuféllig auch Wissenschaftler waren. Eswird vielmehr
eine spezifisch wissenschaftliche Verpflichtung geltend gemacht: Wissenschaftler miissen die
Offentlichkeit tiber die moglichen Auswirkungen wissenschaftlicher Entwicklungen aufkléren;
sie missen bereit sein, fur die Folgen ihres wissenschaftlichen Tuns Verantwortung zu tiberneh-
men; und sie miissen der jungen Generation, die siein die Wissenschaft einfiihren wollen, tber ihr
Tun und seine Folgen Rechenschaft ablegen. Aufklérung, Folgenverantwortung und Rechenschafts-
pflicht verbinden sich mit der VVorstellung von einer besonderen Verantwortung der Wissenschaft,
sich im Anschluss an die Goéttinger Erklarung in der deutschen Diskussion etabliert hat.

Unter diesen drei Gesichtspunkten hat in der Folgezeit derjenige der Folgenverantwortung
herausragende Bedeutung gewonnen. Hans Jonas war es, der mit seinem Prinzip Verantwortung
die Folgenverantwortung zum entscheidenden ethischen Prinzip Uberhaupt erhob. Handle so,
dass die Folgen deines Handelns vereinbar sind mit der Permanenz echten menschlichen Lebens
auf Erden, so hief3 sein Kategorischer Imperativ, sein moralisches Credo. Die weitreichenden
Wirkungen wissenschaftlicher Entdeckungen und der von ihnen bestimmten technischen Inno-
vationen geben diesem Credo eine hohe Plausibilitét. Fir eine Wissenschaft, die sich nicht nur
gesinnungsethisch, sondern auch verantwortungsethisch versteht (um noch einmal Max Weber
Zu zitieren), stellt sich die Aufgabe, kinftige Folgen abzuschétzen und das Ergebnis in gegen-
wartige Entscheidungen einzubeziehen, mit unausweichlicher Dringlichkeit. Nachhaltigkeit wird
zu einem Prifmalistab nicht nur fur politische Entscheidungen, sondern auch fur wissenschaft-
lich-technische Innovationen.
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Aber vor einer einseitigen Betonung des Jonasschen Kriteriums muss man zugleich warnen.
Denn da die kiinftigen Folgen gegenwartiger Handlungen immer nur mit einem erheblichen
Mal3 an Unsicherheit vorausgesagt werden kdnnen, verwandelt dieses Kriterium, wenn es abso-
lut gesetzt wird, die wissenschaftsethische Diskussion weithin in einen Streit Uber die Folgenab-
schétzung, in dem man sich wechsel seitig Alarmismus beziehungsweise Verharmlosung vorzu-
werfen pflegt. Es enthalt durchaus auch problematische Ziige, wenn man Hypothesen lber die
Zukunft zum mal3geblichen Kriterium fur die Rechtfertigung oder Verwerfung von Handlungen
macht. Es erscheint deshalb als unumganglich, zugleich die Frage zu stellen, ob Handlungen in
sich selbst rechtfertigungsfahig sind. Ob die Zwecke und Mittel wissenschaftlichen Handeins
intrinsisch gerechtfertigt werden kénnen, ist ein nicht zu vernachlassigender Mal3stab dafir, ob
dieses Handeln in seinen Folgen gerechtfertigt werden kann.

Man wird dabei Ubrigens feststellen, dass Handlungen, die im Blick auf ihre Folgen proble-
matisch sind, hdufig auch schon in sich selbst Anlass zu ethischen Zweifeln bieten. Mal3nah-
men bei spiel sweise, die durch hohen Ressourcenverbrauch gekennzeichnet sind, verdienen Kritik
nicht nur, weil sie auf kiinftige Generationen negative Auswirkungen haben, sondern auch,
weil sie die Ungleichheit der Ressourcenbeanspruchung unter den gleichzeitig Lebenden ver-
starken.

Die wissenschaftsethische Diskussion unserer Tage, so wollte ich in Ankniipfung an die bei-
den Goéttinger Beispiele illustrieren, ist keineswegs vom Himmel gefallen, sondern hat beein-
druckende Vorléufer. Es freut mich deshalb, dass die wissenschaftsethische Diskussion in Got-
tingen auch heutzutage &uf3erst lebendig ist, wie beispielsweise die von Christian Starck heraus-
gegebenen Akademievortrége tber Verantwortung der Wissenschaft und andere Beitrage aus
dieser Universitat deutlich machen. Auch an solchen neueren Verdffentlichungen zeigt sich,
dass die wissenschaftsethische Diskussion der Gegenwart besondere Anl&sse hat und deshalb
auch besondere Formen annimmt.

Die Struktur, in der sich das wissenschaftsethische Problem heute stellt, soll uns deshalb in
einem néchsten Schritt beschaftigen. Im Anschluss daran will ich fragen, ob die Theologie zur
Klérung wissenschaftsethischer Fragen etwas Spezifisches beitragen kann. Abschlielend will
ich die Ebenen heutiger wissenschaftsethischer Urteilsbildung erértern und dazu einige prakti-
sche Vorschlége vorlegen.

1L

Gewiss ist die Frage nach der Verantwortung der Wissenschaft nicht neu. Nach ihr ist vielmehr
gefragt worden, seit Aristoteles die Wissbegier as einen der Grundantriebe des Menschen iden-
tifiziert hat. Aus diesem Ansto hat sich eine Theorie der Wissenschaft entwickelt, die an der
Wahrheitserkenntnis um ihrer selbst willen ausgerichtet ist. In diese Tradition hat sich noch
ganz bewusst Max Weber gestellt, alser im Jahr 1917 Wissenschaft als Beruf beschrieb. Schlich-
te intellektuelle Rechtschaffenheit war die einzige Tugend, die er im Horsaal gelten lassen woll-
te. Eine moglichst weitgehende Zurilickhaltung in alen Werturteilen und der Verzicht auf ale
politische Parteinahme waren die fir ihn unausweichlichen Konsequenzen. Die Professionalitat
des Wissenschaftlers verband er mit einer spezifischen, jeder Profession mitgegebenen Selbst-
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begrenzung. Wer in der Wissenschaft seine Bestimmung sieht, so hie? seine Uberzeugung, ist
auch verpflichtet, sich innerhalb der Wissenschaft: zu bewegen.

Das Ethos forschender Objektivitét um der Wahrheit willen istjedoch an die Bedingung mensch-
licher Freiheit gebunden. Das Ideal der Objektivitat lasst sich nur aufrechterhalten, wenn der
Prozess des Forschens von fremder Bestimmungsmacht freigehalten werden kann. Doch die
Zusammengehdrigkeit von Forschung und Freiheit wurde in der Neuzeit dariber hinaus auch
darin gesehen, dass die Fortschritte der Forschung der Entfaltung menschlicher Freiheit zugute
kommen. In der Sattelzeit der Moderne, also den Jahrzehnten zwischen 1770 und 1830, wurde
diese Verkniipfung von Forschung und Freiheit Uber den Begriff des Fortschritts mit besonderer
Emphase proklamiert. Die Freiheit des Menschen wurde als Unabhangigkeit von den Zwéngen
der Natur definiert; der entscheidende Mal3stab fir den Fortschritt der Erkenntnis aber wurde
darin gesehen, ob er die Menschen von den Miihseligkeiten der menschlichen Existenz befreie,
wie Bertolt Brecht das in seinem Leben des Galilei nannte.

Doch in dem MaR, in dem die naturwissenschaftlich fundierte Technik alle Lebensbereiche
verdnderte, verstarkte sich auch deren Eigenbedeutung. Das naturwissenschaftliche Zeitalter,
von dem Rudolf Virchow als erster sprach, erforderte auch neue Formen der Forschungsorgani-
sation. Wolfgang Frihwald, forschungserfahren wie er ist, hat Forschung als die systematische,
methodengel eitete und Uber prjbare wissenschaftliche Suche nach Erkenntnis bezeichnet, mit
deren Hilfe der Mensch die Gesetze der Natur (auch seiner eigenen) zu entdecken und zu be-
schreiben sowie die Entstehung, Entwicklung und Wirkweise der von ihm selbst geschaffenen
Kulturen zu verstehen und zu erkl@ren sucht. Solche Forschung braucht eigenstandige instituti-
onelle Voraussetzungen.

Von der Verkniipfung zwischen Forschung und Freiheit, die in der Neuzeit so emphatisch
behauptet wurde, ist auf diesem Weg vor allem das Postulat der Forschungsfreiheit tbrig geblie-
ben. Die innere und 8ufiere Freiheit des Forschersin der Definition seines Untersuchungsgegen-
standes und in der Wahl des Forschungsweges wie auch im Recht zur Veréffentlichung seiner
Untersuchungsergebnisse ist im Grundsatz als forschungsethisches Prinzip weithin anerkannt.
In der Bundesrepublik Deutschland ist es aus guten Grinden seit 1949 mit Verfassungsrang
ausgestattet. Nach dem Missbrauch von Forschung in der Zeit des nationalsozialistischen Re-
gimes war dies eine Weichenstellung von grof3er Tragweite.

Doch mit den bei den Wertentscheidungen der Objektivitét und der Forschungsfreiheit ist die
Suche nach Kriterien der Wissenschaftsethik keineswegs abgeschlossen. Denn fraglose Geltung
haben diese beiden forschungsethischen Prinzipien nur fir prozesshaft verfahrende Wissenschaf-
ten, also fir diejenigen Forschungen, bei denen sich das Ergebnisder Forschung im Forschungs-
vollzug herausstellt, aber nicht im vorhinein geplant wird. Heute dagegen erweitert sich gerade
derjenige Bereich der Forschung, den man im Unterschied zu dieser prozesshaft verfahrenden
Forschung as resultathaft orientierte Forschung bezeichnen kann.

Inihr soll fur ein vorweg definiertes Resultat durch Entdeckung und Experiment der gunstigs-
te Weg gefunden werden. Wissenschaft ist nicht mehr generell dem Ziel der Wahrheitserkennt-
nis zugeordnet, sondern an bestimmten Zwecken orientiert. Die 6konomische Verwertbarkeit
der von ihr entwickelten Mittel zu solchen Zwecken ist dabei von vornherein im Blick. For-
schungen dieser Art sind in aller Regel in einen dichten internationalen Wettbewerb eingebun-
den. Gerade an ihren vordersten Fronten hat Forschung in vollem Umfang an den Prozessen
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Anteil, die wir mit dem Begriff der Globalisierung zu bezeichnen pflegen. Die Resultat- und
Konkurrenzorientierung der Forschung droht in solchen Fallen die Mal3stabe zweckfreier Ob-
jektivitét sowie der inneren und aufleren Forschungsfreiheit in ihrer Bedeutung zu Uberlagern.

In wichtigen Bereichen hat diese resultathaft orientierte Forschung einen staunenswerten Sie-
geszug angetreten. Die Informationstechnologien und die Lebenswissenschaften sind dafirr die
deutlichsten Beispiele. Die Nanotechnol ogien werden ihnen mdéglicherweise schon bald zur Seite
treten. In das subjektive Lebensgefiihl der einzelnen wiein die Struktur der Gesell schaft insgesamt
greifen die Entwicklungen in den Lebenswissenschaften und speziell in der Medizin besonders
tief ein. Die rasche Erhdhung der durchschnittlichen Lebenserwartung der einzelnen und der
Alterswandel der Gesellschaft insgesamt zeigen das deutlich. Der wissenschaftliche Fortschritt
hat wahrend des letzten halben Jahrhunderts die Lebensverhéltnisse in einem Umfang und in
einem Tempo verandert, die kaum mit Sicherheit hatten vorausgesagt werden kénnen. Es gibt
keinen Grund zu der Annahme, dass dieser Wandel sich in der vor uns liegenden Zeit verlangsa-
men wird.

Unbewdltigt ist einstweilen offenbar die Ambivalenz dieser Verénderungen. Daraus erklért
sich der neue Ruf nach einer Ethik der Forschung, insbesondere nach einer ethischen Bewertung
der Entwicklungen in den Lebenswissenschaften. Die Fortschritte der resultathaft orientierten
Forschung werden angesichts dieser Ambivalenz von Wissenschaftsskepsis begleitet. Sierichtet
sich auf die Folgen, die mit solchen Resultaten verbunden sind oder sein kénnen. Diese Folgen
ergeben sich gegebenenfalls aus Prozessen komplexer Wechselwirkung, die hdufig kontrovers
diskutiert und unter Umsténden erst dann eindeutig verstanden werden, wenn sie schon gar
nicht mehr beeinflusst werden kénnen.

Die Frage nach dem Ausmafd anthropogener Klimaveranderungen ist gegenwaértig fur diese
Art der Debatte ein anschauliches, heftig umstrittenes Thema. Die Wissenschaftsskepsis, von
der die Forschungsfortschritte unserer Zeit begleitet sind, richtet sich aber nicht nur auf die
Auswirkungen dieser Forschung auf die Umwelt des Menschen, sondern auch auf die Verénde-
rungen im Verstdndnis des Menschen selbst als einer freien, verantwortungsfahigen, auf wech-
selseitige Anerkennung angelegten Person. Die Debatte handelt im Kern von der Frage, wann
die Grenze Uberschritten ist, jenseits deren der Mensch nicht mehr als Person, sondern als Sa-
che, nicht mehr asjemand, sondern als etwas betrachtet wird.

Die Ebenen, auf denen diese Debatte gefuihrt wird, sind vielféltig: In der Gehimforschung
wird die Frage gestellt, ob die Vorstellung von menschlicher Freiheit tberhaupt mit der Einsicht
in die neurophysiol ogischen Korrelate zu den Vorgéngen menschlichen Selbstbewusstseins ver-
einbar ist. In den Sozialwissenschaften wird gefragt, ob menschliches Verhaten nicht weit bes-
ser erklart werden kann, wenn man es aus systemischen Prémissen begreiflich macht, als wenn
man in ihm einen Ausdruck menschlicher Freiheit sieht. In den Lebenswissenschaften wird
gefragt, ob die Perfektionierung der genetischen Ausstattung des Menschen nicht dann zur Pflicht
wird, wenn diese Perfektionierung wissenschaftlich als moglich erscheint.

Ich wéhle die Beispiele der Forschung mit menschlichen embryonalen Stammzellen und der
Préi mplantationsdiagnostik, um diese neue Diskussionslage weiter zu erlautern.

Dass sich bei der Forschung mit embryonalen Stammzellen ein Grenzproblem stellt, hat die
Diskussion der letzten Jahre deutlich gezeigt. Auch digjenigen, die — zumeist aus forschungs-
strategischen Griinden - die Zulassung der Forschung mit embryonalen Stammzellen wiinsch-
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ten, konnten sich, von wenigen Ausnahmen abgesehen, einer Einsicht gar nicht entziehen, die
Jurgen Habennas auf die knappe Formel gebracht hat, dass diese Forschungspraxis einen ver-
dinglichenden Umgang mit vor per sonalem menschlichemLeben ... erfordert. Der deutsche Kom-
promiss zu diesem Thema aus dem Jahr 2002 |&uft darauf hinaus, dass Forschungen mit embry-
onalen Stammzellen zwar unter strengen wissenschaftlichen und ethischen Priifkriterien ermog-
licht werden, dass aber flr diese Forschungen nur Stammzellen von bereits friher gettteten
Embryonen verwendet werden dirfen. Dem dient der Stichtag des 1. Januar 2002. Ein Anreiz
dazu, dass in Zukunft Embryonen zu Forschungszwecken hergestellt werden, soll auf diese
Weise vermieden werden. Auch die Neigung dazu, Giberzahlige Embryonen entstehen zu lassen,
die der Forschung dann zur Verfiigung stehen, soll auf diese Weise unterbunden werden. Viel-
mehr bleibt es bei dem Grundsatz des deutschen Embryonenschutzgesetzes von 1992, dass
menschliche Embryonen nur zum Zweck der menschlichen Reproduktion und zu keinem ande-
ren Zweck hergestellt werden durfen.

Man kann diesem Kompromiss eine gewisse Weisheit zugestehen; er erlaubt Grundlagenfor-
schung, die auf anderem Weg nicht moglich ist, verhindert aber die Herstellung von Embryonen
zu Forschungszwecken. Die befriedende Wirkung, die von diesem Kompromiss ausging, ist
allerdings immer wieder dadurch unterlaufen worden, dass die Forderung nach einer weiterge-
henden Freigabe der Forschung mit embryonalen Stammzellen erhoben wurde. Das Bestreben,
den Kompromiss von 2002 aufzuweichen, relativiert in meinen Augen die ethischen Griinde fir
die Stichtagsregelung, ohne dass ich dafir zwingende wissenschaftliche Griinde, und erst recht
ohne dass ich daflr ausreichende ethische Griinde erkennen kdnnte. Deshalb begrifRe ich die
Ankiindigung der neuen Bundesregierung, dass sie den Vorrang auf die Forschung mit adulten
Stammzellen legen will, ausdriicklich. Auch in Landern, die den Embryonenschutz im Blick auf
die Forschung mit embryonalen Stammzellen weitgehend gelockert haben, geht Ubrigens die
Anzahl und die Reichweite der Forschungen auf diesem Feld nach den mir zuganglichen Infor-
mationen nicht dramatisch Uber den Umfang entsprechender Forschungen in Deutschland hin-
aus. Plausibler als eine Aufweichung der Stichtagsregelung wére es, die deutsche Erfahrung auf
die européische Ebene zu tbertragen und auch hier die Erlaubnis der Forschung mit embryona-
len Stammzellen mit einer klaren Stichtagsregelung zu verbinden.

Den doppelten Standards, die im europaischen Bereichin dieser Frage gegenwartig herrschen,
wirde damit ein Ende gemacht. Der Einsicht, dass im Zeitalter der Reproduktionsmedizin das
entstehende menschliche Leben vom frihest méglichen Zeitpunkt an Schutz und Firsorge ver-
dient, wére auch fir diesen Bereich Rechnung getragen. Dieser frihest mdgliche Zeitpunkt aber
ist mit der Verschmelzung von Eizelle und Samenzelle und nicht erst mit der Nidation gegeben.
Mit dieser Verschmelzung beginnt eéin Mensch zu werden, dem Potentialitét, Kontinuitét und
Individualitét eignen.

Vergleichbare Uberlegungen schlieRen sich an die Méglichkeiten der Praimplantationsdiag-
nostik an. Wer sich heute fur die Zulassung der Préimplantationsdiagnostik ausspricht, halt in
aller Regel die Selbstbestimmung der Eltern im Blick auf die Fortpflanzung fir einen Wert, der
auch das Recht auf eugenische Maf3hahmen einschliefdt. Auch wenn die Préimplantationsdiag-
nostik nur eingesetzt wirde, um zu verhindern, dass bel kinstlicher Reproduktion Kinder mit
schwersten Behinderungen geboren werden, lage dem ein eugenischer Denkansatz zu Grunde.
Die Erfahrungen mit der Prénataldiagnostik lassen aber dartiber hinaus erwarten, dass die Pré&
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implantationsdiagnostik, wenn sie erst einmal zugelassen wirde, nicht auf einen engen Anwen-
dungsbereich beschréankt bliebe; sie wiirde dann nicht nur zur Vermeidung schwerster Behinde-
rungen, sondern auch zur Herbeifiihrung gewiinschter Eigenschaften eingesetzt werden.

An dieser Stelle gibt es einen untergriindigen Zusammenhang mit Tendenzen der Rechtspre-
chung, wie sie in dem Urteil des Bundesgerichtshofs tber das Kind als Schaden zum Ausdruck
kommen. Offenkundig hatte im Fall von Sebastian, dessen schwere Behinderung prénatal fest-
stellbar war, die Arztin ihre Informations- und damit auch ihre Beratungspflicht gegeniiber der
Mutter versdumt. Statt dieses Versdumnis festzustellen und zu ahnden, bezeichnete das Urtell
jedoch das behinderte Kind selbst als Schaden. Eine solche Rechtsprechung und die ihr entspre-
chende Mentdlitét fordern einen Trend in medizinischer Forschung und &rztlicher Praxis, der dar-
auf gerichtet ist, solche Schaden auszuschlief3en - also einen Trend zu eugenischer Optimierung.

Das l6st zwangslaufig ein Missverstéandnis des Menschen als eines Wesens aus, das sich as
blofle Summe seiner Gene versteht und von anderen so verstanden werden muss. Damit aber
stellt sich die Frage, wie Menschen, die Produkte solcher Optimierungsanstrengungen sind, in
Beziehungen eintreten sollen, deren Teilhaber sich wechselseitig als glei che anerkennen kdnnen.
Inihrer genetischen Verschiedenheit kénnen Menschen sich namlich nur a's gleiche anerkennen,
wenn sie sich wechselseitig eine Freiheit zuerkennen, die nicht durch ihre genetische Ausstattung
determiniert ist. Die Anwendung solcher wissenschaftlicher Méglichkeiten auf den Menschen
selbst wirft also die Frage danach auf, ob menschliche Beziehungen auch kiinftig alsVerhaltnisse
wechsel seitiger Anerkennung gedacht und gestaltet werden kénnen. Nicht nur die geltende Ethik,
sondern auch die geltende Rechtsordnung wére von solchen Verdnderungen betroffen.

Das Grundproblem, das sich an diesen Beispielen zeigt, l&sst sich so bezeichnen: Indem in-
nerhalb von resultathaft organisierter Forschung auch der Mensch selbst zum Objekt von Opti-
mierungsbemiihungen gemacht wird, ergibt sich einerseits eine ungeahnte Mdglichkeit zur Ver-
ldngerung seiner Lebenszeit wie zur Verbesserung seiner Lebensqualitét. Doch neben diese Fort-
schritte in den Mdglichkeiten des Heilens und Helfens tritt eben zugleich die Vorstellung von
einer Optimierung des Produkts Mensch. Als Objekt solcher Optimierungsbemihungen aber
wird der Mensch verdinglicht - zunéchst in seinem vorgeburtlichen Leben, am Ende aber auch
auf seinem Lebensweg zwischen Geburt und Tod. Die Frage, wie Forschung im Augenblick
ihrer grofiten Erfolge zugleich die Fahigkeit zur Selbstbegrenzung bewahren kann, stellt sich
heute auf eine neue Weise.

m

Wenn die christliche Theologie sich an der Diskussion Uber verantwortliche Wissenschaft beteiligt,
so tut sie dies zunéchst a's eine Anwaéltin der Wahrheit. Eberhard Jiingel hat diese Funktion der
Theologie fiir die Universitét einmal auf die Formel gebracht, das, was die Theologie mit der Uni-
versitat zutiefst {... Jverbinde, sei zuerst und vor allem die ihr wesentliche Bestimmung, fir Wahr-
heit verantwortlich zu sein. Neben diese Firsprache fir die Wahrheit tritt das Eintreten fir die
Freiheit. Denn von der Theologie jedenfallsin ihrer evangelischen Gestalt gilt, dass sieeine Anwal-
tin der Freiheit ist. Sowohl das Ideal der Objektivitét durch methodisch kontrollierte Wahrheitssu-
che als auch das Ideal der Freiheit in Gestalt der Forschungsfreiheit stehen der Theologie nahe.
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Zwar hat die christliche Theologie den Rang von Wisshegierde und Forschungsfreiheit in
konkreten Konfliktsituationen nicht immer hoch genug geachtet. Trotzdem haben sie im christ-
lichen Glauben, recht verstanden, einen festen Ort. Wenn in der evangelischen Theologie von
der Weltlichkeit der Welt die Rede ist, ja wenn ein Gottinger Theologe — Friedrich Gogarten
namlich - die recht verstandene Sékularisierung (im Unterschied zu einem ideol ogisch verblen-
deten Sdkularismus) sogar als eine Wirkung des christlichen Glaubens betrachtet hat, so wird
damit hervorgehoben: Der Glaube, dass Gott die Welt geschaffen hat samt allen Kreaturen,
schliefdt nicht aus, sondern ein, dass wir uns um das Verstehen dieser von Gott geschaffenen
Welt bemiihen. Die geschaffene Welt ist Gegenstand menschlichen Erkennens. Glaube und der
Drang nach Erkenntnis stehen zueinander nicht im Widerspruch.

Freilich schliefdt die Suche nach der Wahrheit im christlichen Versténdnis die Einsicht ein,
dass die Wahrheit des Ganzen stets groRRer bleibt as die vom Menschen erkannte Wahrheit. Kein
wissenschaftlicher Fortschritt kann diese Differenz zwischen der jeweils erkannten Wahrheit
und der Wahrheit in ihrer Fille Gberbriicken. Das gibt der menschlichen Wahrheitssuche einen
kritischen und zwar vor allem selbstkritischen Sinn. Eine solche epistemische Demut, welche
die eigenen Erkenntnisse unter den Vorbehalt besserer Einsicht stellt, steht der Wissenschaft gut
an; sieist freilich unter Wissenschaftlern nicht immer selbstverstandlich. Fir menschliche Er-
kenntnis bleibt jedoch giltig, was Plato in das Bild der Schatten an der Hohlenwand und der
Apostel Paulusin das Bild vom dunklen Spiegel gekleidet hat: Wir sehenjetzt durch einen Spie-
gel ein dunkles Bild; dann aber von Angesicht zu Angesicht. Jetzt erkenne ich stiickweise; dann
aber werde ich erkennen, wie ich erkannt bin (1. Korinther 13,12).

Neben die Orientierung an Wahrheit und Freiheit tritt in einer christlichen Perspektive auch
fUr das Handeln in der Wissenschaft die Orientierung arn Néchsten und an der Frage, was ihm zu
Gute kommt. Diese Frage spielt in den forschungsethischen Kontroversen unserer Zeit eine
grof3e Rolle. So wird die Chance, neue Heilungsmdglichkeiten fur bisher unheilbare Krankhei-
ten wie Alzheimer, Parkinson, Herzinfarkt oder Multiple Sklerose zu finden, als Begrindung fir
neuartige Forschungsmethoden herangezogen. Dies geschieht grundsétzlich zu Recht. Christli-
che Ethik bejaht die Orientierung der Wissenschaft an den Aufgaben des Heilens und Helfens.
Doch der Verweis auf solche Heilungsmoglichkeiten kann nicht zur Rechtfertigung von Hand-
lungen dienen, durch welche der Mensch nicht mehr as Person geachtet, sondern verdinglicht
wird. Deshalb wird sich christliche Ethik stets daf iir einsetzen, dass zu wissenschaftlichen Vor-
gehensweisen, die wegen der Gefahr der Verdinglichung des Menschen problematisch sind,
Alternativen gesucht werden, die dieser Gefahr nicht oder weniger ausgesetzt sind. Die For-
schung mit adulten statt mit embryonalen Stammzellen oder der Zugang zu Stammzellen mit
vergleichbaren Eigenschaften ohne den Weg uber die Herstellung menschlicher Embryonen sind
Beispiele hierfir.

Neben der Orientierung an der Wahrheit in ihrer all unser Begreifen tUbersteigenden Fiille, an
der Freiheit des Menschen, die seine Freiheit zum Forschen einschliefit, sowie an der Liebe zum
Né&chsten als dem verbindlichen Horizont alles menschlichen Handelns bringt die Theologie
noch einen weiteren Gesichtspunkt in den wissenschaftsethischen Diskurs ein. Ich meine die
Einsicht in die Verfuhrbarkeit des Menschen und in eine Zerstérung seiner Lebensbeziige, die
ihre tiefste Wurzel in der Stérung seiner Gottesbeziehung, also in der Siinde, hat. Mit dieser
theologischen Perspektive ist die Einsicht verbunden, dass auch die guten Mdglichkeiten des
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Menschen in ihr Gegenteil verkehrt werden kdnnen, die Mdglichkeiten wissenschaftlicher Er-
kenntnis eingeschlossen. Diese guten M églichkeiten des M enschen kénnen missbraucht werden
zur Verkehrung der Wahrheit, zur Stillung personlichen Ehrgeizes oder zur Instrumentalisierung
anderer Menschen. Der sensationslUsterne Umgang mit den Méglichkeiten der Reproduktions-
medizin, beispielsweise in Italien, bildet dafiir ebenso ein Beispiel wie die bedriickenden Vor-
gange im Zusammenhang mit der Klonierung menschlicher embryonaler Stammzellen in Ko-
rea. Wenn die Abhangigkeit von Mitarbeiterinnen im Labor ausgenutzt oder Frauen Eizellen
gegen Geld abgekauft werden, ist die Grenze ethisch verantwortbarer Forschung offenkundig
weit Uberschritten.

Die Verfuhrbarkeit des Menschen gehort zu den elementaren Bedingungen der conditio hu-
mana. Deshalb braucht die Wissenschaft einen klaren rechtlichen Rahmen, eine institutionali-
sierte Selbstkontrolle sowie die Bereitschaft zur besténdigen ethischen Selbstprifung.

Die Verfuhrbarkeit von Wissenschaftlern ist auch historisch deutlich belegt. Ein Blick auf die
deutsche Geschichte zeigt das. So fand eine ideol ogische Rassenlehre in der Zeit des national so-
zialistischen Regimes auch in die Wissenschaften Eingang; die Diskriminierung von Juden |6ste
- beispielsweise in der Theologie - ein beklagenswertes Echo, ja eine hdchst wirksame Unter-
stiitzung aus, Menschenversuche wurden unternommen, die sich an keinerlei ethische Grenzen
hielten; Vorstellungen von einem lebensunwerten Leben, das auf L ebensschutz keinen Anspruch
erheben kénne, wurden auch in der Wissenschaft heimisch. Nicht nur, weil durch politisches
Handeln die Menschenwiirden mit FliRen getreten wurde, sondern auch weil in der Wissen-
schaft die Wirde der Menschen auf solche Weise missachtet wurde, gehort die Erinnerung an
diese Vorgénge unausweichlich zujedem Nachdenken tber die Verantwortung der Wissenschaft
hinzu. Ich jedenfalls kann mir nicht vorstellen, dass wir diese Erinnerung wissenschaftsethisch
fur irrelevant erkléren.

An diesen Beispielen zeigt sich, dass die Wissenschaft nicht generell gegen ethische Anfech-
tungen gefeit ist, sondern vor ihnen durch institutionelle Vorkehrungen, durch die Pflicht zu
Transparenz und Publizitét und damit durch die Gewahrleistung offentlicher Kritik, schliefdlich
aber vor allem durch die personliche Verantwortungsbereitschaft und die Gewissensbindung
jeder Forscherin und jedes Forschers bewahrt werden muss.

Die Pflicht zur Wahrheit, das Ja zur Freiheit, die Liebe zum Né&chsten und die Umkehr aus den
Irrwegen der Verfiihrung bilden die vier Hinsichten, in denen die Theologie eine wichtige Ori-
entierung fir verantwortliche Wissenschaft zu vermitteln vermag. Die Theologie hat auch des-
halb einen unaufgebbaren Ort an der Universitét, weil sie fur diese Fragen einen ebenso elemen-
taren wie klaren Orientierungsrahmen anbietet. Er bezieht sich auf die theoretische Dimension
der Wissenschaft in ihrer Verpflichtung zur unablassigen Wahrheitssuche und dem damit ver-
bundenen kategorischen Verbot der Lige. Er orientiert sich an der Forschungsfreiheit as der
unabdingbaren V oraussetzung fur solche Wahrheitssuche. Er bezieht sich zugleich auf die prak-
tische Dimension der Wissenschaft in ihrer Pflicht zum Dienst am N&chsten und somit in der
Ausrichtung an der unantastbaren Menschenwirde und dem Verbot jeglicher Instrumentalisie-
rung des Menschen zu fremden Zwecken. Und er bezieht sich schliellich auf die selbstreflexive
Funktion der Wissenschaft in ihrer Pflicht zur kritischen Priifung ihrer ethischen Y erantwortbar-
keit, und dies sowohl im Blick auf die Ziele, denen sie dient, als auch im Blick auf die Mittel,
deren sie sich bedient.
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V.

Meine abschlieRenden Uberlegungen richten sich auf die Ebenen der heute notwendigen wis-
sensehaftsethischen Klarung.

Dabei sind wir gut beraten, als erstes die Wissenschaft selbst, und zwar in Gestalt der jeweils
betroffenen Fachwissenschaft, als Subjekt ethischer Selbstverstandigung in den Blick zu neh-
men. Zur lllustration sei noch einmal daran erinnert, dass der mit dem Namen Géttingen verbun-
dene Neuansatz fiir die Einsicht in die Verantwortung der Wissenschaft vor einem halben Jahr-
hundert von einer Gruppe von Fachwissenschaftlern ausging. Atomwissenschaftler erlauterten
die ethischen Griinde, um deretwillen sie sich an der Entwicklung atomarer Waffen nicht betei-
ligen wollten. Sie praktizierten damit eine Grundform verantwortlicher Wissenschaft.

Es fuhrt deshalb in die Irre, wenn man den gegenwaértig von ethischen Herausforderungen
besonders betroffenen Wissenschaften mit einer generellen Hermeneutik des Verdachts begeg-
net und ihnen die Bereitschaft zu ethischer Selbstbegrenzung von vornherein abspricht. Inso-
weit unterstiitze ich eine Einschétzung, die Bundeskanzler Gerhard Sehréder im Sommer des
Jahres hier in Géttingen bei der Entgegennahme der Ehrendoktorwiirde dieser Universitét for-
muliert hat. |m Blick auf die Forschung nicht nur mit adulten, sondern auch mit embryonalen
Stammzellen sagte er: Ich finde es anmaflend, die Motive dieser Biologen und Mediziner in
Zweifel zu ziehen. Se stellen ihre Forschungen in den Dienst ihrer Mitmenschen. Se wollen
anderen helfen und Krankheiten heilen. Kann es tiberhaupt eine grofZartigere Aufgabe geben?

Gerhard Sehrdder hat in diesem Zusammenhang fir eine Forschung ohne Fesseln, aber nicht
ohne Grenzen pladiert. Das Wort Grenzen bezieht sich dabei vermutlich auf digjenigen Ein-
schrankungen der Forschung, die von Forschern aus eigener Einsicht bejaht und anerkannt wer-
den. Mit Fesseln sind dagegen digjenigen Einschrankungen gemeint, die den Forschern gegen
ihren Willen von auf3en auferlegt werden.

Dieses Pladoyer leuchtet ein, so lange die jeweils betroffenen Fachwissenschaften die Kraft
haben, ethische Grenzen von sich aus anzuerkennen und einzuhalten. Dieses Pladoyer ist also
plausibel, solange die Selbstbegrenzung als Teil wissenschaftlicher Professionalitét tatséchlich
funktioniert.

Doch in welchem Umfang ist das heute der Fall? Wir haben gesehen, dass die Einhaltung
solcher selbst gesetzter Grenzen unter den Bedingungen resultathaft organisierter Forschung
besonders schwer ist. Die Einbindung der Wissenschaft in einen globalisierten Wettbewerb rich-
tet fur die individuelle ethische Rechenschaft grofie Hirden auf. Deshalb brauchen die einzel-
nen Wissenschaften und die einzelnen Wissenschaftlerinnen und Wissenschaftler zugleich auch
verabredete und institutionalisierte Grenzziehungen.

Forschung ohne Fesseln ist deshalb, fiir sich genommen, eine geféhrliche Losung. Wie ales
menschliche Handeln so muss es sich auch die Forschung gefallen lassen, dass ihr von auf3en
Grenzen gesetzt und damit, wenn man es so nennen will, Fesseln angelegt werden. Auch sie
sollten, so weit das mdéglich ist, in der Wissenschaft selbst diskutiert und von ihr selbst festgel egt
werden. Deshalb gebiihrt den Formen wissenschaftlicher Selbstkontrolle und ethischer Diskus-
sion in den Wissenschaften — auch so weit sie Uber die einzelne Wissenschaft hinausgehen - eine
hohe Prioritét. Die universitas litterarum gewinnt in'diesem Zusammenhang eine neue Bedeu-
tung. Dass eine Universitat Uber die Expertise fir eine solche Diskussion verfugt, ist ein hohes
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Gut. Firr eine solche Diskussion ist nicht nur naturwissenschaftliche, sondern ebenso auch sozi-
alwissenschaftliche Kompetenz in einer Universitét von Noten. Der ethische Beitrag aus Theo-
logie und Philosophie ist genauso erforderlich wie die Sachkunde der unmittelbar betroffenen
L ebenswissenschaften.

Ob eine Universitét Uber solche Kompetenzen verfiigt, entscheidet sich heute in wachsendem
Mal3 an praktischen Ausbildungserfordernissen. Deren Relevanz ist unbestritten. Es muss je-
doch daran erinnert werden, dass die Universitét mehr ist als ein Durchlauferhitzer fir bestimm-
te Berufe, wie es von Teilen der politischen Offentlichkeit heute immer massiver gefordert wird.
Ich zitiere beispielhaft die Forderung des bayerischen Wissenschaftsministers Thomas Goppel,
von dem die AuRerung berichtet wird: Alle Studienangebote werden nach ihrer Attraktivitatfir
den Arbeitsmarkt und fir Studierende gemessen und angepasst, gegebenenfallsauch eingestellt.

Ohne in Abrede stellen zu wollen, dass man auch auf die Berufschancen und ihren Wandel
achten muss, bestreite ich doch energisch, dass es geniigt, allein darauf zu achten. Dafiir, dass man
Uber eine solche Beurteilung der Ntzlichkeit und Notwendigkeit von wissenschaftlichen Diszi-
plinen hinausgehen muss, ist die Frage nach der Sachkompetenz, die fur die interdisziplindre
Klarung wissenschaftlicher Verantwortung nétig ist, ein guter Indikator. Aber auch eine Einsicht,
die Friedrich Schleiermacher, ein fihrender Vertreter der klassischen Phase der deutschen Univer-
sitét, formuliert hat, kann kldrend wirken. Schleiermacher erklérte ndmlich eine Haltung, die ho-
here Bildung nur insoweit gewahrt, a's es dafiir einen gesellschaftlichen Bedarf gibt, fur absolut
unchristlich und damit auch fur ethisch nicht begriindbar. Er war nédmlich der Auffassung, dass
eine Bildung des Menschen an der Wahrheitsfrage einen grof3en Wert in sich selbst trégt.

So sehr ich also auf einer ersten Ebene die Verantwortung der jeweils von ethischen Fragen
selbst betroffenen Wissenschaften unterstreiche, und so sehr ich auf einer zweiten Ebene die
korporative Verantwortung der Universitét wie anderer wissenschaftlicher Korporationen her-
vorhebe (damit kiinftig nicht noch einmal sieben Goéttinger an Stelle der ganzen Korporation
tétig werden mussen), so sehr ist schliefflich zu bedenken, dass die Wissenschaft mit ihrer Ver-
antwortung nicht alein bleiben kann.

Deshalb gibt es gute wissenschaftsimmanente Grunde dafir, einen allgemeinen gesellschaft-
lichen Diskurs Uber ethische Fragen zu bejahen und zu férdern. Ebenso wie die Enquete-K om-
mission des Deutschen Bundestags hat sich auch der National e Ethikrat in den letzten Jahren zu
einem der Instrumente entwickelt, die eine solche ethische Diskussion stellvertretend fir die
Gesellschaft im Ganzen fuhren.

Als einer, der nicht mehr dazu gehdrt, spreche ich mich dafir aus, dass der Nationale Ethikrat
weitergefiihrt und seiner Existenz nicht mit dem Beginn der neuen Bundesregierung ein Ende
gemacht wird. Ich habe, so lange ich dazugehérte, den Mehrheitsmeinungen des Nationalen
Ethikrats nicht zustimmen kdnnen. Mein Pladoyer speist sich also nicht aus der Erwartung, dass
die von mir vertretenen Auffassungen durch die Weiterfihrung des Nationalen Ethikrats eine
groRere Resonanz finden, es sei denn, man achtet in gleicher Weise auf die AuRRerungen, die als
Minderheitenvoten veroffentlicht werden. Sondern es speist sich aus der Uberzeugung, dass wir
in Deutschland eine mdglichst breite ethische Diskussion Uber die neuen Mdglichkeiten wie die
neuen Gefahren der L ebenswissenschaften brauchen. In vielen mit der Bundesrepublik Deutsch-
land vergleichbaren Landern gibt es solche Ethikréte; warum sollte es nicht auch in Deutschland
auf Dauer so sein! Die Herausforderungen, vor denen wir stehen, sind wahrlich grof3 genug.
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Die Diskussion iber die Ethik in den Lebenswissenschaften hat nach meiner Uberzeugung
exemplarische Bedeutung fur die Frage verantwortlicher Wissenschaft Uberhaupt. Denn es geht
in den Lebenswissenschaften um hohe ethische Ziele, insbesondere um die Ziele des Heilens
und Helfens. Und doch muss daran festgehalten werden, dass auch solche hohen Ziele nicht um
jeden Preis verfolgt werden diirfen. Dass der Zweck die Mittel heilige, kann nie ein ethisch
verantwortbarer Leitsatz sein, weder im personlichen Leben noch in der Politik noch in der
Wissenschaft. Unsere Gegenwart halt insofern besondere Proben fir die Selbstbegrenzung als
wissenschaftliche Tugend bereit.

Es gibt Beispiele dafiir, dass dies - jedenfalls bisher noch - allseitig anerkannt wird. So be-
steht beispielsweise Einigkeit darliber, dass der Mangel an Spenderorganen fir Organtransplan-
tationen nicht durch jedes Mittel behoben werden darf. So leuchtet es unmittelbar ein, dass die -
an sich sehr erwiinschten - Spendernieren nicht durch die Tétung eines anderen Menschen be-
schafft werden dirfen. Auch das Mittel des Organhandels ist - nicht nur in Deutschland - be-
wusst, und zwar durch eine gesetzliche Regelung, ausgeschlossen worden. Denn ein solcher
Organhandel triige nicht nur die Verfihrung in sich, die Armut von Menschen auszunutzen, die
aus Not einen Teil ihres Korpers verkaufen; ihm l&ge vielmehr ein Selbstrnissverstandnis des
Menschen zu Grunde. Denn der Mensch hat nicht einen Korper, den er wie eine Ware behandeln
konnte; sondern er ist sein Leib.

Klare Regelungen sind bei den L ebenswissenschaften auch deshalb vonnéten, weil das Leben
des Menschen nicht zum Gegenstand des Experimentierens werden darf. Bevor das erste extra-
korporal gezeugte Kind lebend zur Welt kam, hatten 283 erfolglose Versuche stattgefunden.
Vergleichbar zahlreich waren die Experimente, die der Produktion des Klonschafs »Dolly« vo-
rausgingen. Dem Klonen von Menschen muss man auch aus diesem Grund eine Absage erteilen.
Vergleichbare Uberlegungen gelten aber auch gegeniiber der Vorstellung von genetischen Ver-
anderungen des menschlichen Erbguts. Was wére, wenn bei solchen Experimenten Ergebnisse
Zu Tage trégen, die katastrophale Folgen fir die Identitét und Lebensféhigkeit des Menschen
hétten? Der Gedanke, auf dem Weg zu einer vermeintlichen genetischen Optimierung des Men-
schen derartige »Fehler« zu machen, waére unertréglich. Hier missen also die Grenzen unbe-
dingt eingehalten werden, die sich aus der Personalitét des Menschen ergeben.

Solche Beispiele lassen sich leicht ergénzen - insbesondere im Blick auf dien Auswirkungen
wissenschaftlicher Innovationen auf die Umwelt. Diese Beispiele zeigen, dass die Selbstbegren-
zung heute aufs neue zu einem entscheidenden Bestimmungsmerkmal wissenschaftlicher Profes-
sionalitét wird. Diese Selbstbegrenzung muss auf allen Ebenen gefordert, unterstiitzt und notfalls
auch durchgesetzt werden: in den beteiligten Wissenschaften selbst, in den Universitdten und an-
deren wissenschaftlichen Korporationen, schliefdlich aber auch in der Gesellschaft und ihrer recht-
lichen Ordnung. Auf alen drei Ebenen hat die Ethik der Forschung heute ihren legitimen und
notwendigen Ort. Wer sich dieser Aufgabe stellt, macht seine wissenschaftlichen Gedanken nicht
zu einer Beute des Augenblicks. Sondern er orientiert sich in seinem Handeln an der Verantwor-
tung, der auch die Wissenschaft unterliegt - wie alles andere menschliche Handeln auch.

BischofProf Dr. Wolfgang Huber

GeorgenkirchstrafRe 69/70
D-10249 Berlin
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Martyrer oder Leichen?
Das Himtodkriterium as Topos theol ogischer Medizinethik

Von Settimio Monteverde

1. Einfuhrung und Uberblick: Die Erfolgsgeschichte des Artefakts »Hlrntod«

Neben der Moral philosophie und dem Recht hat auch die Theologie as normative Disziplin ein
genuines Interesse an der Frage bekundet, wann der Mensch tot sei. Das Kriterium des Ganz-
hirntodes konsolidierte sich in den letzten zwanzig Jahren in den meisten westlichen Landern,
sodass es heute als orthodoxes Hirntodkriterium gilt. Erst in der Diskussion Uber die Harvard-
Erklarung (Dezember 1968) trat die normative Dimension des Unterfangens zu Tage, den Hirn-
tod als Tod des Menschen definieren zu wollen.I-' Auch die Theologie dufferte sich in Form von
kirchlichen Stellungnahmen oder wissenschaftlichen Beitrdgen zum Thema. Letztere wiesen
wiederholt auf konzeptionelle Méngel der Harvard-Definition und des Nexus zwischen Todes-
definition und Organentnahme von Hirntoten hin. Gemass Ulrich H. J. Kértner »[...] sind es vor
allem Theologinnen und Theologen, welche véllig zu Recht auf anthropol ogische und ethische
Defizite in der bisherigen Diskussion um die Transplantationsmedizin hinweisen«'. Fir den
deutschsprachigen Raum bezeugen verschiedene Rezeptionsberichte eine initiale Phase der Uiber-
wiegenden Akzeptanz des Hirntodkriteriums, welche erstmals in der Debatte um den so genann-
ten Erlanger Fall briichig wurde. Letzterer fihrte zu einer die Konfessionen Uber greifenden
Polarisierung der Diskussion innerhalb der deutschsprachigen Theologie, die die Vorarbeiten
um das deutsche Transplantationsgesetz pragte und bis in unsere Tage nachwirkt." Die Affinitét
theol ogisch-medizinethischer Reflexion zu der redundanten Frage, wann der Mensch tot sei, hat
fur die Theologie nicht bloR historischen oder systematischen Charakter: Neue Erkenntnisse aus
der Neurobiologie stellen diese Reflexion in einen gréf3eren Rahmen. Die Integration neurophy-
siologischer Daten in ein naturalistisches Menschenbild, das durch die Aktivitét neuronaler Netz-
werke konstituiert wird, 18sst Subjekte und Objekte der Moral in einem neuen Licht erscheinen.
Fir die philosophische und theologische Ethik konstitutive Konzepte wie Subjektivitét, Frei-
heit, Rationalitat, Identitét, Schuld und Verantwortung erfahren eine radikal e semantische Trans-
formation insofern, als sie sich as neuronale Korrelate des Bewusstseins beschreiben lassen.
Dies trifft auch fur die Begriffe Leben und Tod zu.

Die theologische Auseinandersetzung mit dem Hirntodkriterium zeichnet sich in der Initial-
phase durch eine positive Wertung der Praxis der Organtransplantation aus.' Wider Erwarten
folgt daraus aber keine allgemeine Akzeptanz des Hirntodkriteriums als Tod des Menschen.
Wahrend fur die Beflirworter dieses Kriteriums die Organspende eine Totenspende darstellt und
moralisch zuldssig ist, lehnen etliche theologische Autoren dezidiert die Moglichkeit ab, den
Tod Uberhaupt mittels neurologischer Kriterien zu bestimmen. st es aus theol ogischer Perspek-
tive nur dann moralisch erlaubt, vitale Organe zu entnehmen, wenn der Spender tot ist? Die
Bejahung dieser Frage fuhrt auch in der theol ogischen Medizinethik zu einer Anerkennung des
Gesamthirntods als Tod des Menschen. Diese Position fordert, dass allein die Summe samtlicher
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erloschener Hirnfunktionen ein sicherer Indikator fir den eingetretenen Tod sein kénne." Die
Verneinung der Frage hingegen sieht im Hirntod nur eine Zasur intra vitam, die aber einen
relevanten Einschnitt innerhalb des Prozess des Sterbens darstellt und eine notwendige Bedin-
gung fur die moralische Zulé&ssigkeit der -immer nur supererogatorischen - Organspende ist.”
Diese kommt dann dem Akt des Martyrers gleich, der sein Leben fir ein hoheres Ziel opfert. Ein
Vergleich der Positionen, in denen das Hirntodkriterium ein Topos theol ogischer M edizinethik
ist, fordert eine durchgéngig beobachtbare Tendenz zu einer tutioristischen Argumentation zu
Tage. In der Konsequenz eines solchen Tutiorismus liegt ein semantisch diffuser Lebens- und
Todesbegriff. Dartiber hinaus lauft die Beflrwortung des Ganzhirntodkriteriums as Tod des
Menschen Gefahr, cortikale Attribute (Bewusstsein, Denken, Fihlen, Handeln) Uber zu betonen.
Die Gegner einer neurologischen Bestimmung des Todes hingegen treten in Konflikt mit dem
biblischen Tétungsverbot, insofern sie trotz der Ablehnung des Hirntodkriteriums die Praxis der
Organtransplantation erhalten wollen. Wie kann angesichts dieser Einwande der Hirntod ein
Topos theologischer Medizinethik sein? Der normative Charakter der Frage, wann der Mensch
tot ist, erfordert es, dass die Begriffe Leben und Tod semantisch eindeutig sind. Ein Tutiorismus
ist deshalb fUr diese Fragestellung nur von beschranktem Nutzen. Begriindet wird diese Position
mit dem extensiven Charakter des biblischen Totungsverbots. das neben einer genuin ethischen
auch eine anthropol ogische Dimension aufweist. Ferner fordert der Anwendungskontext. in dem
diese Frage entstanden ist, dass der Bedarf an normativer Klérung der Handlungsoptionen auch
gedeckt wird, was ein Tutiorismus in diesem Zusammenhang kaum leisten kann.

Die Feststellung des Todes war schonimmer ein Proprium der Medizin, das von Auf3en an sie
herangetragen wurde. So ist auch ihre Deutungskompetenz im Bezug auf die signa mortisimmer
in einem kulturellen Kontext eingebettet, in dessen Licht die Kriterien und Tests, die sie anwen-
det, erst ihre Plausibilitét und Legitimitéat erlangen. Well letztere in enger Beziehung zumjewei-
ligen Stand des medi zinischen Wissens stehen, ist die Spannung zwischen dem normativen und
dem empirischen Aspekt des Todesbegriffs. welche die heutige Hirntoddebatte charakterisiert,
keineswegs neu." Hatte sich die Harvard-Erklarung noch darauf beschrankt, praxisorientierte
Kriterien fur die Feststellung des Todes zu liefern, so setzte sich im Zuge der Kritik die Erkennt-
nis durch, dass nur die analytische Unterscheidung von vier Ebenen die normative und prozedu-
rale Dimension des Problems angemessen beschreiben konne":

(1) Die Attributions-Ebene beantwortet die Frage nach dem Subjekt des Todes (»Wer stirbt?«),
M6gliche Antworten sind: der Mensch als Person, als rational denkendes Wesen oder als leib-
seelische Ganzheit. (11) Die Definitions-Ebene, unter der auch die erste Ebene subsumiert wird,
untersucht den kulturgeschichtlich gewachsenen oder theoretisch implizierten Begriff des Todes
und das dazugehorige Menschenbild (»Worin besteht der Tod<). Mdgliche Antworten sind: im
Bewusstseinsverlust, im Erléschen des Menschen a's personal-geistigem Wesen, resp. als leib-
seelische Ganzheit. (111) Die Kriteriums-Ebene gibt an, welche neuroanatomischen oder physi-
ologischen Korrelate ihre Funktion irreversibel eingebisst haben missen, damit die Definition
erfulltist (»Worin lasst sich der Tod erkennen?«), Mégliche Antworten sind: im Funktionsaus-
fall von Herz und Kreislauf, von Gesamthirn und Hirnstamm, vom Hirnstamm alleine oder von
der Gehirnrinde aleine. (1V) Schliefllich erortert die Test-Ebene, wie sich das gewahlte Kriteri-
um nach dem Stand der Wissenschaft empirisch belegen l&sst (»Wie wird der Tod nachgewie-
sen?«),
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Das vier Ebenen-Modell spiegelt die diachrone Entwicklung der Hirntoddebatte und deren
Ausweitung vorn exklusiven Topos &rztlicher Standesethik zum Topos der Moralphilosophie
und -theologie. Diese Ausweitung der Zustandigkeit brachte neue Akteure mit ins Spiel. Sie
fihrte zunéchst zu einern interdisziplinéren Konsens, der das Kriterium des Ganzhirntods auch
moralisch fur das am besten begriindbare hielt. Parallel dazu entwickelten sich aber auch alter-
native Optionen: Der einen, systematisch von Alan Shewmon ausgearbeiteten Option geht das
Hirntodkriterium zu weit. Sie fordert deshalb eine Ruckkehr zum klassischen Kriterium des
Herz- Kreislauf-Stillstands. 10 Gemass den anderen, von Robert Veatch und Chris Pallis vertrete-
nen Thesen geht das Hirntodkriterium hingegen zu wenig weit. Sie pladieren deshalb fur ein
Teilhirntod (Veatch)- resp. ein Hirnstammtodkriterium (Pallis).!" Das Kriterium des Teilhirnto-
desist vor alem in den USA Gegenstand der aktuellen Diskussion um Anencephal e und Patien-
ten im permanent apallischen Syndrom:2 als potentielle Organspender.

Die Erfolgsgeschichte des Artefakts Hirntod entwickelte sich seit der Harvard-Erklarung bis
zur Implementierung als Ganzhirntodkriterium keineswegs linear. In der theologischen Medi-
zinethik bewegt sie sich bis heute im dialektischen Spannungsfeld zwischen dem sozialethi-
schen Primat der Organspende und der anthropol ogisch-normativen Frage nach den theologisch
konstitutiven Aspekten des Menschseins. Die aktive Beteiligung kirchlicher und theol ogischer
Stimmen ist ein Charakteristikum der Debatte zum deutschen Transplantationsgesetz, das auch
nach dessen Verabschiedung 1997 bisin unsere Zeit fortdauert. Fast nahtlos lief3 sich die freiwil-
lige Leichenspende in das tradierte christliche Ethos integrieren, doch war damit keineswegs
eine allgemeine Akzeptanz des Hirntods als Tod des Menschen verbunden: In Auseinanderset-
zung mit Ganz- und Teilhirntodoptionen entwickelte sich eine differenzierte Auseinanderset-
zung, die sich wesentlich als Streit um den epistemischen Status eines hirntoten Kérpers artiku-
lierte.

2. Das Wissen um den Tod und die Ungewissheit seiner Zeichen
2.1 Vorletztes und Letztes: Die theologische Rede vorn Tod

Das Wissen um den Tod ist ein fundamentales Gestaltungsprinzip theologischer Ethiken, inso-
fern es diese in einen umfassenden Sinnhorizont stellt. Gerade weil die Verschrénkung von Indi-
vidual- und Heilsgeschichte sich nur einem narrativen und existentiellen Zugang voll erschlief3t,
ist die Grundsatzfrage von Stanley Hauerwas berechtigt, ob die Theologie tiberhaupt einen Bei-
trag zur Hirntoddiskussion liefern kann." Denn im Lichte der christlichen Auferstehungshoff-
nung, welche »[...] das Diesseits nicht entwertet, sondern ihm erst vorn -Letzten- her seinen
rechten -vorletzten- Sinn gibt« (Heinz Zahrnt) kann der Eindruck entstehen, dass die theologi-
sche Beschéftigung mit der Frage nach der Todesdefinition eine perspektivische Verkirzung
darstellt. 14

Wenn sich theologische Medizinethik dennoch in die Hirntoddebatte einbringt und in der
interdisziplindren Diskussion eine eigene Kompetenz erkennt, dann betrachtet sie dieses»Vor-
letzte« im Lichte des »L etzten«. Mit der Entdeckung der normativen Dimension des Hirntodkri-
teriums ist die Erkenntnis verbunden, dass der Kern moralischer Statusfragen am Ende des Le-
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bens nicht metaphysischer Natur ist. Vielmehr ist es die technische Ausdifferenzierung des bio-
logischen Phéanomens Tod, welche neue Fragen aufwirft, deren Beantwortung mit Konsequen-
zen fUr ale Beteiligten verbunden ist.1s Das Streben nach einer Definition des Todes entsteht
folglich weniger aus dem Willen, den vielschichtigen Begriff des Todes erschdpfend festzule-
gen, as vielmehr aus der N6tigung, Demarkationslinien in der Gestaltung menschlicher Frei-
heitsréume zu zeichnen. Deshalb hat auch die theol ogische Medizinethik schon frih die Digni-
tét der Hirntodfrage erkannt und diskutiert, wie sich die durch die moderne Transplantations-
und I ntensivmedizin eréffneten Handlungsspiel rdume aus der Perspektive des christlichen Ethos
gestalten lassen. Die Spannung zwischen »Vorletztem« und »L etztem« manifestiert sich in der
theologischen Hirntoddebatte in zwei gegenldufigen Bewegungen, die in der Argumentation
gleichermal3en prasent sind und beim biologischen Todesbegriff ansetzen: Einerseits tendiert
die theologische Medizinethik in ihrem hermeneutisch-deskriptiven Bestreben eine Entgren-
zung des Todesbegriffs an, insofern sie den biologischen Todesbegriff im Lichte der »christlich
symbolisierten Wirklichkeit« deutet. 1s Andererseits strebt sie zu einer definitorisch-normativen
Eingrenzung, wenn sie in der Hirntodfrage einen normativen Klarungsbedarf erkennt und die
Implikationen des christlichen Ethos auf bestehende Handlungsoptionen untersucht.

2.2 Ein Lésungsversuch: Der Tutiorismus

Eine Moglichkeit, den zweifachen Fokus von Entgrenzung und Eingrenzung aufrecht zu erhal-
ten, bietet der Tutiorismus. Der Mehrgehalt der theol ogi schen Rede vom Tod wird hier sozusagen
in Form eines systematischen Zweifels operationalisiert. Das aus der katholischen Moraltheolo-
gie entnommene Konzept des Tutiorismus steht fir ein Moralsystem, das in Situationen des
Gewissenszweifels Vorzugsregeln zur Verfiigung stellt, welche die Entscheidungs- und Hand-
lungsfahigkeit des Individuums erhalten sollen. In Fragen des L ebensbeginns stellt der Tutioris-
mus explizit einen Teil der moraltheologischen Tradition innerhalb des katholischen Lehramts
dar, der auch in der philosophischen Diskussion rezipiert wurde.» In Analogie zur Frage im
Kontext der Forschung mit Embryonen driicken auch Aussagen Uber den moralischen Status
Hirntoter aus, ob und wie sich technisch hdchst invasive und rein fremdniitzige Ma3nahmen wie
die Entnahme vitaler Organe moralisch rechtfertigen lassen. In dieser Situation normativer Un-
sicherheit wird auf die bekannte Begriindungsstrategie des Tutiorismus zurlickgegriffen.'® Das
Gebot, den sichereren Weg zu beschreiten, erféhrt zwei unterschiedliche Konkretionen:

(1) Die tutioristische Beflirwortung des Ganrhirntodkriteriums; Im Zweifel, ob Hirntote tot
sind, betonen hier theologische Autoren, dass nur die Summe aller irreversibel erloschenen Hirn-
funktionen mitsamt der Integrationsleistung ein sicheres Zeichen fir den Tod des Menschen
sein kénne.

(2) Die tutioristische Ablehnung des Gesamthimtodkriteriums: Angesichts des Zweifels, ob
ein hirntoter, beatmeter, durchbluteter und warmer Korper unter das Tétungsverbot fallt, fordern
hier theologische Autoren, dass der Grundsatz »in dubio via tutior eligenda« nur ein kardio-
respiratorisches Todeskriterium zulassen kdnne.

Tutioristische Argumente erweisen sich fur die theologische Erérterung der Frage, ob vitale
Organe nur toten Spendern entnommen werden dirfen, in zweierlei Hinsicht al's problematisch:
Im Namen einer grofReren Sicherheit |&sst sich erstens tendenziell ein Deutungshorizont abste-
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cken, der den Tod letzten Endes jeder empirischen und transempirischen Festlegung entzieht
und den Bezug zwischen dem Tod und seinen Zeichen as asymptotisch betrachtet. Zweitens
lauft eine solche Haltung Gefahr, einem Diskurs innerhalb der Disziplinen nicht zugénglich zu
sein und dem genetischen Zusammenhang der Fragestellung nicht gerecht zu werden.

2.2.1 Tutioristische Argumente

Vereinfacht lassen sich die unter (1) und (2) erwahnten Konkretionen des Tutiorismus in zwei
Argumente fassen, die jeweils aus einem Neben- (Al und BI) und einem Hauptargument (A2
und B2) bestehen und sich sozusagen als Destillat aus den untersuchten Positionen ergeben. Die
Argumente verbinden anthropol ogische Prémissen, die der Definitionsebene zuzurechnen sind,
mit genuin moralischen, welche die »ethische Grundannahme Uber den Tod« (Ralf Stoecker) im
Blick auf Organtransplantationen thematisieren. Grundlegend fir die Akzeptanz des Ganzhirn-
todkriteriums ist zundchst die Annahme, dass sich der Tod des Menschen Uberhaupt mittels
neurologischen Kriterien erkennen und bestimmen I&sst. Diese lasst sich als Argument Al re-
konstruieren:

AlPI: Der Hirntod ist aus der Perspektive des Glaubens ein zuverlassiger Indikator fiir den
Tod des Menschen. Das Gehirn ist fir die leibgeistig-leibseelische Ganzheit des Men-
schen essentiell, d.h. der Hirntod ist der Tod des Menschen.

AIP2: st der Mensch tot, durfen ihm Organe entnommen werden.

AlC: st der Mensch hirntot, dirfen ihm Organe entnommen werden.

Das eigentliche tutioristische Argument (A2) des Ganzhirntodkriteriums nimmt Ale as Préamis-
se auf (AzP!). Durch den normativ relevanten Zweifel muss die sicherere Option auch moralisch
bevorzugt werden (AZP3, AZP4):

AZP!: Ist der Mensch hirntot, dirfen ihm Organe enthommen werden.

AZP2. Einen Menschen zu téten, verstofdt gegen das christliche Ethos. 0

AZP3. Bestehen Zweifel daran, ob ein Mensch durch eine Handlung getotet wird, muss an-
genommen werden, dass dies der Fall ist, was diese Handlung moralisch verbietet.

AZP4: Bestehen Zweifel hinsichtlich der Frage, an welchen neuroanatomischen Strukturen
der Hirntod as Tod des Menschen festgemacht werden kann, muss angenommen
werden, dass nur der vollsténdige und irreversible Ausfall des Gesamthirns und der
Integrationsleistung den Tod des Menschen zuverl&ssig anzeigen.

aic  Esist nur dann moralisch erlaubt, Organe zu entnehmen, wenn der Hirntod als voll-
stéandiger und irreversibler Ausfall des Gesamthirnsfestgestellt worden ist.

Wiéhrend ,,P2 die Briicke zwischen dem biblischen T6tungsverbot und der Dead-donor rule
schafft, driicken AZP3 und AZP4 primar die tutioristische Abwehr der Teilhirntodthese aus und
fordern statt eines neurologisch minimalen ein neurologisch maximales Kriterium.

Die Kritiker des Hirntodkriteriums bezweifeln, dass neurologische Kriterien den Tod des Men-
schen adéquat wiedergeben. Diese Position |&sst sich als Argument B | beschreiben:
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BIPI: [Der Mensch ist tot, wenn der Herz-Kreislauf-Stillstand eingetreten ist.] Der Hirntod
ist aus der Perspektive des Glaubens (nur) ein einschneidendes Ereignis im Verlaufe
des Sterbeprozesses. Die Interaktion verschiedener, nicht-hierarchischer Organsyste-
me ist fir menschliches Leben essentiell, d.h. Hirntote sind Sterbende."

BIP2: Ist der Mensch tot, dirfen ihm Organe entnommen werden.
BIC: ErstimZustand desirreversiblen Herz-Kreislauf-Stillstandes ist esmoralisch erlaubt,
Organe zu entnehmen.

Die Pramisse BIPI beruht auf einem eigenstandigen Argument: Dieses besagt, dass BIPI vorwie-
gend durch die Blutzirkulation und Zelloxygenation ermdglicht wird, was de facto auf eine
kardio-respiratorische Definition des Todes hinausl@uft. Danach ist der Mensch erst tot, wenn
der Herz- Kreislauf-Stillstand erfolgt ist. Da diese Schritte nicht immer explizit erwahnt werden,
steht der erste Satz der Pramisse BIPI in eckigen Klammern." Wiederum dient die Konklusion
BIC als erste Pramisse des eigentlichen tutioristischen Arguments (B2):

B2PI: Erst im Zustand desirreversiblen Herz-Kreislauf-Stillstandes ist es moralisch erlaubt,
Organe zu entnehmen.

B2P2: Einen Menschen zu téten verstoft gegen das christliche Ethos.

B2P3 Bestehen Zweifel daran, ob ein Mensch durch eine Handlung getétet wird, muss an-
genommen werden, dass er durch sie getttet wird, was diese Handlung moralisch
verbietet.

[B2P4 Bestehen Zweifel daran, ob ein Hirntoter noch etwas spirt oder empfindet, muss an-
genommen werden, dass dies der Fall ist.]"

B2P5 Bestehen Zweifel daran, ob ein Hirntoter, dessen Herz noch schlégt, lebt, muss ange-
nommen werden, dass dies der Fall ist.24

s2c Da nicht ausgeschlossen werden kann, dass ein Hirntoter noch lebt, ist es moralisch
verboten, im Zustand des Hirntods Organe zu entnehmen.

Obwohl sich die Konklusion ,,C aus den Pramissen B2PI-B2P5 stringent ergibt, wird sie in der
theol ogischen Debatte kaum vertreten. Die anthropol ogische Pramisse BIPI kdnnte nur einphy-
siologisch maximales Todeskriterium zulassen, doch dieses wird zu Gunsten der sozialethi-
schen Perspektive falen gelassen, wonach das biblische Tétungsverbot (B2P2) nur mit der gro-
Ren »Einschrankung der Organtransplantationen« (Erik Rosenboom) gilt." Ermdglicht wird
dieses Paradox durch die EinfUhrung zweier zusétzlicher Pramissen, welche den Erweis brin-
gen sollen, dass das Argument B2 nur prima facie gilt. Stark vereinfacht kdnnte man diese
Prémissen in einem virtuellen »Zusatzargument Z« einbauen. Dieses ist zwar logisch Iicken-
haft und wird in dieser Form auch von keinem Autor vertreten. Es eignet sich aber, um in
Verbindung mit dem Argument B | die argumentative Schwéche der theol ogischen Hirntodkri-
tik aufzuzeigen:
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zPl: Da nicht ausgeschlossen werden kann, dass ein Hirntoter noch lebt, ist es moralisch
verboten, im Zustand des Hirntods Organe zu entnehmen.

zP2: Esist der Verfligung des Einzelnen tiberlassen, im Zustand des Hirntods seine Organe
zur Verfiigung zu stellen.

{zC: Unter Umsténden ist es moralisch erlaubt, hirntoten Spendern Organe zu entneh-
men.} =

Auch hier nimmt die erste Prdmisse (zPI) die Konklusion der tutioristischen Hirntodkritik auf
(82C), bringt aber in zP2 die Conscience clause von Robert Veatch mit ins Spiel, der zufolge es
der Gewissensentscheidung des Einzelnen Uberlassen werden soll, in welchem neurol ogischen
Zustand er einer Entnahme vitaler Organe zustimmen mdchte (s. Anm. 10). Dies kommt einem
Verzicht auf die durch den Tutiorismus geforderte Sicherheit gleich.

2.3 Kritik des Tutiorismus

Den Argumenten A2 und B2 ist das Postulat gemeinsam, sich auf die »sicherere« Seite stellen
zu wollen. Innerhalb der theologisch-medizinethischen Argumentation fuhrt die tutioristische
Forderung eines neurologisch (A2) resp. physiologisch (B2) maximalen Todeskriteriums zu
verschiedenen Optionen hinsichtlich des epistemischen Status von Hirntoten und der morali-
schen Zuléssigkeit von Organtransplantationen. Im Bezug auf das Argument A2 hat die Kritik
im Gefolge von Robert Truog gezeigt, dass sich die - auch theologisch geforderte — neurolo-
gisch maximale Todesdefinition auf Grund der Inkonsistenzen zwischen Definition, Kriterien
und Tests des Todes in praxi nicht erflllen lasst."

Eine physiol ogisch maximale Todesdefinition, wie sie theologisch im Argument B2 vertreten
wird, wirde hingegen ohne das gewichtige Zusatzargument Z Organentnahmen hirntoter Spen-
der ganz und gar verunmdglichen. Doch deren Pramissen erweisen sich in mehrfacher Hinsicht
als problematisch: Formal besteht ein grundlegender Widerspruch zwischen zP1 und zP2: Wenn
Hirntote im tutioristischen Sinn uneingeschrénkt den moralischen Status |ebender Menschen
(zPI) teilen, dann vermag auch eine personliche Verfligung im Sinne der Prémisse zP2 nicht, den
ontologischen Gehalt dieser Aussage zu relativieren. Das Totungsverbot, welches Hirntote als
Teilmenge der Lebenden moralisch qualifiziert, gilt geméss dem Argument B2 uneingeschrankt.
Somit scheint es ausgeschlossen, dass der Lebensschutz durch die Verfigung des einzelnen
Trégers (z.B. Hirntote) oder durch weitere Interessentréger (z.B. Organempfanger auf der War-
teliste) relativiert werden kann. Die in zC intendierte Handlung k&me einer fremdnitzigen T6-
tung auf Verlangen gleich. Ein Blick auf die verschiedenen Artikulationen theol ogischer Medi-
zinethik 18sst Zweifel aufkommen, ob sich die Pramisse zP2 koharent in weitere theologische
Positionen wie etwa zur aktiven Sterbehilfe oder zur verbrauchenden Embryonenforschung ein-
binden lasst." Damit soll nicht ausgedriickt werden, dass sich im Sinne einer Kohérenztheorie
der Begriindung die Geltung moralischer Urteile allein aus ihrer Stellung in einem System von
Uberzeugungen ableitet (Jens Badura), sondern dass die Begriindung einer Entpflichtung von
einer Norm (in diesem Fall das Tétungsverbot) in dem Masse steigt, in dem der allgemeine
Verpflichtungscharakter dieser Norm anerkannt ist. 2
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Der Widerspruch zwischen den Pramissen zPI und zP2, welchetrotz der Ablehnung des Hirn-
tods as Tod des Menschen die Praxis der Organtransplantation gewahrleisten wollen, zeigt,
dass die grof3e »Einschrankung der Organtransplantationen«, die das Argument B2 relativieren
soll, theologisch nicht zufrieden stellend begriindbar ist. Ohne diese »Einschrénkung« aber bleibt
das Argument B2 unverandert bestehen. Daraus folgt, dass die theologische Medizinethik mit
der Ablehnung eines neurologischen Kriteriums des Todes afortiori nur die Option hat, auch die
Praxis der Organtransplantation fir moralisch unzuldssig zu halten.'? Erhartet wird dieses Er-
gebnis durch eine weitere Beobachtung: Robert Veatch hat die Option der Conscience clause im
Rahmen des von ihm bevorzugten Teilhirntodkriteriums lokalisiert, das gegeniiber der tutioristi-
sehen Formulierung als neurologisch minimale Todesbestimmung betrachtet werden kann. Da
das Kriterium des Teilhirntodsin allen anderen Todeskriterien zwangsl&ufig erfulltist, lasst sich
die Conscience clause unter der normativen Pramisse, dass der Teilhirntod der Tod des Men-
schen sei, problemlos fir ale weiteren Optionen weiterfiihren." Das Gegenteil ist jedoch nicht
der Fall: Unter der Pramisse eines physiol ogisch maximalen Todeskriteriums sind die Alternati-
ven dazu notwendigerweise defizitar, d.h. die Conscience clause wird im Kontext eines Tutioris-
mus. wie er sich im Argument B2 niederschlé&gt, obsolet.

Betrafen die bisherigen Erdrterungen vor allem die physiologisch maximale Todesdefinition,
welche auf eine Herz-Kreislauf-Definition mit der »Einschrankung der Organtransplantation«
hinauslauft, so umfasst die Kritik des Tutiorismus in der theol ogischen Hirntoddebatte auch die
Beflrwortung des Ganzhirntodkriteriums. Gregor Damschen und Dieter Schdonecker erértern
im Kontext der Embryonenforschung, dass tutioristische Argumente vom so genannten Sub-
sumptionsproblem ausgehen (Pramissen ,,P3, . P3)* : Dieses setzt zunachst voraus, dass |eben-
de Menschen normalerweise nicht getttet werden durfen, was ihren Wirdestatus qualifiziert
und sich mit der sittlichen Grundorientierung christlicher Theol ogie deckt (Pramissen A2P2, B2P2).33
Im Wissen um die Verbindlichkeit dieser Uberzeugung kommt in einem weiteren Schritt die
Frage auf, ob Hirntote unter den Anwendungsbereich des Tétungsverbots fallen. Wahrend das
Argument A2 diese Frage nur beziiglich Teilhirntoten bejaht, gilt dies im Argument B2 fir alle
Formen des dissoziierten Hirntods. Die Subsumption Hirn-, resp. Teilhirntoter unter die L eben-
den gibt folglich eine positive Antwort auf die Frage, ob (Teil-) Hirntoten durch die Entnahme
vitaler Organe geschadet werden kann. In der theol ogi schen Debatte besteht ein Konsens dariiber,
dass dies im Falle des Teilhirntods tatsachlich so ist. Dabei bezieht sich die Kritik primér auf ein
Menschenbild, das auf cortikale Attribute reduziert wird und kontraintuitive, kaum konsensf&hi-
ge Optionen beziiglich Organentnahmen bel selbstédndig atmenden anencephalen Neugebore-
nen, Dementen oder Menschen im permanent apallischen Syndrom fihrt, indem es diese» [...]
in einem semantischen Gewaltakt fir -tot- oder -eigentlich tot- erklart« (Bettina Schéne-Sei-
fert)." Eine Sichtung der theologischen Literatur ergibt, dass die klare Ablehnung des Teilhirn-
todkriteriums nicht nur in Auseinandersetzung mit Veatchs Thesen erfolgte, sondern auch eine
innertheol ogische K urskorrektur gegeniiber AuRerungen der ersten Phase darstellt.

Es ist schwerlich von der Hand zu weisen, dass der Tutiorismus in seiner negativen Funktion
gegenuber einem neurologisch minimalen Kriterium des Todes eine gewisse Plausibilitét auf-
weist (Pramissen A2P3, B2P3), indem er das minimale Todeskriterium zwar als notwendig, aber
nicht hinreichend qualifiziert. Schwieriger wird aber die theol ogische Ausdifferenzierung seiner
positiven Funktion, die in den Pramissen A2P4, B2P4 und B2P5 zu einer neuroanatomischen und
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physiologischen Umschreibung eines hinreichenden Todeskriteriums fihrt. Hier stellt sich die
Frage, ob es Aufgabe der theologischen Medizinethik sein kann, Probleme der Konsistenz zwi-
schen Kriteriums- und Testebene zu 16sen. Doch genau dies versucht sie in den Pramissen A2P4
und B2P5, die mittels eines neurologisch oder physiologisch maximalen Kriteriums vorgeben,
normative Unsicherheiten beseitigen zu kdnnen.

Die Kritik im Gefolge von Robert Truog hat ergeben, dass sich letzten Endes der Tod des
ganzen Hirns nie vollends feststellen lasst. Dies fordert aber die Prémisse A2P4. Ebenso ist der
Mensch gemaéss Prémisse B2P5 spétestens dann tot, wenn der Herz- Kreislauf-Stillstand irrever-
sibel eingetreten ist, was aber die groflle »Einschrankung« der Organtransplantationen verun-
mdoglichen wirde. Wenn solches Wissen direkt dem theologischen Diskurs einverleibt wird,
kann es dazu beitragen, dass sich dieser mit Hilfe tutioristischer Argumente tendenziell jeder
definitorischen Festlegung des Todes entzieht, da die beiden tutioristischen Forderungen
letztendlich unerfillbar sind: die erste im technischen Sinn, die zweite im normativen Sinn,
insofern trotz der Favorisierung eines Herz-Kreislauf-Kriteriums an der moralischen Zuléassig-
keit der Organtransplantationen festgehalten wird. Dadurch aber droht die Beziehung zwischen
dem Tod und seiner Zeichen asymptotisclt zu werden, d.h. es besteht zwar eine N&he zwischen
dem naturwissenschaftlichen und dem theologischen Begriff des Todes, doch an keinem einzi-
gen Punkt kommt es zu einer eigentlichen Berihrung.

Wirden Probleme mit der Todesdefinition nicht in einem Anwendungskontext generiert, der
durch die diagnostische Fragmentarisierung des biologisch wahrnehmbaren Todes entstanden
ist, wéren tutioristische Argumente zum Hirntod héchstens Gegenstand konfessioneller theol o-
gischer Systematik. Dochin diesem Falle geht es um die Klarung von Handlungsoptionen - wie
zum Beispiel im Rahmen von Organentnahmen und Therapieabbruch - in denen Akteure Rech-
te und Pflichten haben, die normativ zu entschlisseln sind. Diese Kl&rung bleibt aber innerhalb
einer tutioristischen Argumentation aus: Die tutioristische Verteidigung des Ganzhirntodkriteri-
ums (A2) vermag nicht den Ubergang von einer notwendigen zu einer hinreichenden Sicherheit
im Bezug auf die Todesbestimmung vorzuweisen. Die Kritik am Hirntodkriterium (B2) hinge-
gen lehnt auf der anthropol ogischen Ebene ein neurologisches Kriterium des Todes ab, fihrt es
aber im Rahmen weiterer Pramissen (Zusatzargument Z) wieder ein, um Organtransplantatio-
nen dennoch zu ermdglichen. Somit lasst sich festhalten, dass eine tutioristische Argumentation
eher dort gelingen kann, wo sie notwendige Bedingungen formuliert, die im Lichte des christli-
chen Ethos fur eine Todesdefinition konstitutiv sind, nicht aber dort, wo sie sich auf eine hinrei-
chend sichere, extensive Charakterisierung des Todesbegriffs im tutioristischen Sinne hinaus-
wagt. Als weitere Schwierigkeit erweist sich der Umstand, dass es sich beim Tutiorismusin den
Argumenten A2 und B2 um einen systematischen Zweifel handelt, der in nicht zu erfillende
Forderungen miindet. Die Alternative dazu ware ein situativ begriindeter Zweifel, der auf seine
Angemessenheit hin pritbar ist, wie dies am Beispiel der theologischen Argumentation zum
Teilhirntodkriterium gezeigt worden ist. In der Konsequenz des Tutiorismus, aber auch unab-
héngig davon, bergen theol ogische Argumentationen im tutioristischen Sinne weitere Probleme,
die nachstehend kurz skizziert werden.

2.3.1 Ein semantisch diffuser Todesbegriff
Die Eigenart theol ogi scher Rede vom Tod macht versténdlich, wiesojeder Versuch einer defini-
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torisehen Festlegung den Verdacht mit sich zieht, dem multidimensionalen Charakter des Todes
nicht gerecht zu werden. Dieser Hintergrund erklart die Affinitét zu einer tutioristischen Argu-
mentation im Rahmen der theologischen Hirntoddebatte. Doch das Ziel definitorischer Bemu-
hungen besteht priméar nicht darin, das Wesen des Todes festzulegen, sondern zu erdrtern, wel-
che Rechte und Pflichten gegentiber Hirntoten geltend gemacht werden kénnen. Das Ganzhirn-
todkriterium »ist« der Tod des Menschen insofern, als dessen Diagnose kausal fir den Tod des
Organismus als Ganzen steht. Unter Rickgriff auf kultur-, religions- und gesellschaftsspezifi-
sche Werte wird dieser pathologisch-anatomischer Befund so gedeutet, dass dieser nicht nur
Ursache, sondern auch Kriterium des Todes des Menschen wird. Dasselbe gilt fir das Festhalten
am traditionellen Herz-Kreislauf-Kriterium, fir welches die Diagnose des Herz-Kreislauf-Still-
stands den Tod des ganzen Organismus zeigt. Somit ist die theol ogische Definitionsscheu in der
Rede vom Tod zwar begreiflich, sie generiert aber in einem Kontext gesamtgesellschaftlicher
Verstandigung tber kontroverse Fragen auch zusétzliche Probleme.

Am Beispiel der Hirntoddiskussion zeigt sich die Neigung tutioristischer Argumentation zu
einem semantisch diffusen Todesbegriff. Josef Romelt etwa bezeichnet den Hirntod als »relative
Ausdrucksweise, die fur den Kontext von Therapieentscheidungen am Lebensende reserviert
ist." Ebenfalls deutet die in kirchlichen und theologischen Dokumenten stark verbreitete For-
mel des »Hirntodes als realen Zeichensfiir den Tod des Menschen« auf eine semantische Unein-
deutigkeit hin." In eine @nliche Richtung formuliert es Franz Bockle: »Der Tod ist ein Ereig-
nis, ein Faktum, das den ganzen Menschen als eine geistige Person betrifft« doch andererseits
wird» [...] das ganzmenschliche Ereignis des Todes [...] durch den Prozess des Sterbens, den
Abbruch von auflen, ebenso verhillt wie enthillt. Kurz gesagt: Der irreversible Gehirntod ist
das Realsymbol fiir den Tod der menschlichen Persone.” Solche Aussagen sind so |lange unpro-
blematisch, als aus dem Zusammenhang hervorgeht, dass sie eingebettet sind im Kontext einer
theologischen Rede vom Tod, die vorwiegend hermeneutischer Natur ist, aber nicht den An-
spruch erhebt, unmittelbar handlungsanleitend zu sein. So lange theol ogische M edizinethik die-
se Differenzierung bewusst nachvollzieht, bleibt sie offen fir den interdisziplinéren Diskurs.
Unterlasst sie jedoch eine solche Differenzierung, verkennt sie, dass die Frage, ob ein hirntoter
Mensch tot ist, Ausdruck der sozia akzeptierten ethischen Grundannahme tber den Tod ist,
wonach sich» [...] mit dem Tod des Menschen schlagartig die moralischen Verpflichtungen ihm
gegeniber @ndern« (Ralf Stoecker)." Dadurch bedarf sie aber einer normativen Klarung.

Analog zu einem semantisch diffusen Todesbegriff weisen vor allem die Gegner einer neuro-
logischen Bestimmung des Todes Tendenzen zu einem semantisch diffusen Lebensbegriff auf,
der sich unter anderem in der beschriebenen Aporie duf3ert, dass der Hirntod zwar nicht der Tod
des Menschen ist (und Hirntote somit Lebende sind), dass er aber trotzdem fir die Zul&ssigkeit
der Entnahme vitaler Organe moralisch relevant bleibt. Gegeniber einer solchen in der N&he
des Vitalismus stehenden Position kann phédnomenal auf die dem L ebensbegriff eigene Graduie-
rung hingewiesen werden, die sich von der zelluldren Ebene bis zu komplexen Organismen
erstreckt und es plausibel macht, zwischen Leben, menschlichem Leben und dem Leben eines
Menschen zu unterscheiden."

Ausgehend von der Kritik am Tutiorismus ergibt sich somit als Postulat, dass Klarheit tiber
die Verwendung zentraler Begriffe herrschen muss. Eine solche deskriptiv-hermeneutische Auf-
gabe besteht in der Explikation der fur die Debatte zentralen Termini wie Leben und Tod im
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Horizont des christlichen Ethos. Dadurch I&sst sich zeigen, dass zwar der Tod al's biologisches
Ereignis und der Tod as Phéanomen des Glaubens nicht kongruent sind, dass sie aber doch in
dem Masse konvergent sind, als theologische Ethik die Lebenswirklichkeit des Todes symbo-
lisch strukturiert", somit nicht anders kann, as am biologischen Ereignis anzusetzen. Dabel
stellt der Begriff »Lebenswirklichkeit des Todes« insofern kein Oxymoron dar, als esimmer der
Tod des Anderen ist, der wahrgenommen wird in seiner biologischen, existentiellen und morali-
schen Dimension.

2.3.2 Die Frage nach dem Subjekt des Todes

In der amerikanischen Debatte hatte Robert Veatch wiederholt die These vertreten, dass ein
neurol ogisches Todeskriterium nicht blof3 in technischem Sinne den Tod des Menschen bedeute,
sondern auch dazu geeignet sei, das Wesen des Todes des M enschen adaguat zu erfassen.” Dabei
richtete er sein Augenmerk mitunter auf Argumentationen aus der christlichen Tradition, inner-
halb derer er eine generelle Affinitét zum Kriterium des Hirntodes, speziell aber eine Neigung
zur Teilhirntoddefinition zu erkennen glaubte.” Eine Untersuchung, ob Veatch mit dieser Fest-
stellung christliche Auffassungen vom Tod adéquat weitergibt, wiirde den Rahmen dieser Arbeit
sprengen. Jedenfalls lassen sich dafir Zweifel anbringen.

Die Bedeutung von Veatchs Behauptung liegt aber wiederum darin, dass theologische Medi-
zinethik im Zusammenhang mit dem Hirntod um den &quivoken Charakter der von ihr verwen-
deten Begriffe wissen muss. Es l&sst sich schwer leugnen, dass in der ersten Phase der Debatte
zahlreiche theol ogi sche Aussagen tatsachlich ein Teilhirntodkriteriumimplizierten, insofern hier
der Tod vor alem auf die kognitive Natur des M enschen fokussiert wurde. Erst die »Provokation
des Teilhirntodkriteriums« fuhrte zu einer Kurskorrektur, die die Attributionsfrage angemessen
mit einbezog und hervorhob, dass das Subjekt des Todes immer nur der Mensch als ganzheitli-
ches, leibseelisches, resp. leibgeistiges Wesen sein kénne. Diese Abgrenzung vom Teilhirntod-
kriterium hatte auch Auswirkungen auf den theologischen Personenbegriff, innerhalb dessen
mit Argumenten aus der Schopfungstheologie die Dimension der Leiblichkeit neu unterstrichen
wurde. Doch vor einem solchen Hintergrund zeigen Aussagen wie»Der unter allen Lebewesen
einzigartige menschliche Geist ist korperlich ausschliefflich an das Gehirn gebunden-€" oder:
»Die leibseelische Einheit des Menschen und das entelechiale Lebensprinzip, das diese hervor-
bringt und erhdlt, sind deshalb an die intakte Funktionsfahigkeit des Gehirns gebundene", dass
Argumentationen aus der ersten Phase der theol ogischen Auseinandersetzung (d.h. vor der»Pro-
vokation« des Kriteriums des Teilhirntods) immer noch nachwirken, aber im heutigen Kontext
zu Schltssen fuhren, die kaum in der Intention ihrer Autoren liegen dirften.

3. Der Hirntod als Topos theologischer Medizinethik

Die deutschsprachige theol ogische Debatte zum Hirntodkriterium zeichnet sich durch eine hohe
integrative Kraft aus, mit der Impulse aus der medizinethischen und philosophischen Diskussi-
on fortlaufend integriert und weiterentwickelt wurden. Spezifisch theologisch dabei ist die Ver-
knUpfung dieser Impulse mit der theol ogischen Rede vom Tod. In diesem Kontext kénnen tuti-
oristische Argumente dazu dienen, dem Mehrgehalt dieser Rede Ausdruck zu verleihen. Aus der
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Kritik am Tutiorismus lassen sich induktiv zwei Thesen ableiten, die Aussagen dariiber machen,
wie der Hirntod ein Topos theologischer Medizinethik sein kann:

(T1) Mit dem Tod des Menschen andern sich Rechte und Pflichten, die Lebende gegeniiber
Toten haben. Die Frage, ob der Mensch tot ist, ist somit normativer Natur. Sie muss auch aus
theol ogi scher Perspektive eindeutig zu beantworten sein. Ein Tutiorismusist damit ausgeschlos-
sen, wenn er im Namen einer héheren Sicherheit Bedingungen an die Feststellung des Todes
kniipft, die letztendlich unerfillbar sind, insofern sie auf einem neurologisch, resp. physiolo-
gisch maximalen Todeskriterium beruhen.

(T2) Ist der Hirntod nicht der Tod des Menschen, entféllt auch aus theologischer Sicht die
Option der Organtransplantation. Die Dead-donor rule driickt im prozeduralen Kontext das aus,
was im moraltheologischen Kontext negativ das Totungsverbot intendiert: Ohne eine vorgangi-
ge Erkldrung des Todes stellt eine Entnahme vitaler Organe an einem lebenden, im Sterben
begriffenen Menschen eine frerndniitzige T6tung dar.

Die Einsicht in den Zusammenhang zwischen Anthropologie und Ethik in der theologischen
Hirntodfrage fordert dazu auf, nach einem verbindenden Element zu suchen, das sowohl die
anthropol ogisch-normative als auch die sozial ethische Perspektive zu integrieren vermag. Dazu
bietet sich das biblische Totungsverbot an, insofern es Ausdruck des Privilegrechts Gottes ist,
welches das zentrale Leitmotiv des ganzen Dekalogs bildet." Als Ausdruck des Besitzrechts
Gottes fihrt das biblische Tétungsverbot gerade nicht zu einer Sakralisierung des Lebens und
ist somit auch ungeeignet, eine vitalistische Option theol ogisch zu rechtfertigen. Beziiglich neu-
rologischer Todeskriterien erinnert das biblisch Totungsverbot an die Leiblichkeit as funda-
mentaler Seinsweise menschlicher Existenz und wehrt somit einem reduktiven Kriterium des
Teilhirntodes. Ferner weist es gegentiber einem physiol ogischen Herz- Kreislauf-Kriterium dar-
auf hin, dass die Schutzbedurftigkeit menschlichen Lebens keine apriorische ist, sondern erst
auf Grund ihrer relationalen Identitdt mit dem Schopfer entsteht. Beiden Bedingungen kann
eine neurol ogische Bestimmung des Todes gerecht werden, wenn sie zum Ausdruck bringt, dass
sich diese relationale Identitét immer nur im Medium des Leibes entfalten kann.

Das Kriterium des Ganzhirntodes erscheint zurzeit am besten geeignet, diesen Nexus von
relationaler Identitédt und Leiblichkeit auf der Ebene der Definition herzustellen. Die Auseinan-
dersetzung mit der Frage, ob sich der Tod des Menschen mittels neurologischer Kriterien defi-
nieren l&sst, hat die normative Natur dieser Frage zutage geftrdert. Der praktische Kontext des
Problems erfordert es von der Theologie, dass sie in der Frage um den epistemischen Status
Hirntoter kein sacrificium intellectus verlangt. lhre hermeneutische Aufgabe besteht darin, die
eine »biologische« Wahrheit des Todes nicht zu verdoppeln, sondern aus dem Perspektive des
christlichen Ethos analog zu deuten.

lic. theol. Settimio Monteverde, VDM, MAE
Bethesda-Spital Basel, Klinikflir Anasthesie
Gellertstrasse 144

CH-4020 Basel

settimio.montever de@bethesda.ch

193



Abstract

The whole brain criterion of death has been the subject of intense theological debate since the process of
policy shaping for the German transplantation law adopted in 1997. This article identifies tutiorism asthe
predominant argumentative strategy both for the theological defence and the rejection of a neurological
criterion of death. A tutioristic argumentation fails to elucidate the very nature of the problem which is
normative and tends to clarify rights and duties of all the actors involved in the clinical setting of organ
transplant or withdrawal of life sustaining therapies. A theological defence of the whole brain criterion of
death has to avoid that distinctions between life and death become blurred. On the other hand, those who
reject this criterion, but still support the current practice of organ transplant, have to be aware that this
option is hardly compatible with most part of the moral tradition of Christianity.
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Erwerbsarbeit und gesellschaftliche Integration?

Von Torsten Meireis

»Arbeit bedeutet nicht nur Sicherung des Lebensunterhalts, sondern ermoglicht Teilhabe und
Teilnahme am sozialen Leben.«? »Gerecht ist, was Arbeit schafft!«' Die Arbeit, genauer: die
Erwerbsarbeit, hat Konjunktur in der zeitgendssischen politischen Rhetorik. Im Hintergrund
steht die Annahme, dass Integration in Erwerbsarbeit unmittelbar der gesellschaftlichen Integra-
tion, hier zunachst verstanden as -Teilnahme und Teilhabe am sozialen Leben<, dient. Aus die-
sem Grund ist in der Reform der Sozial gesetzgebung, vor allem des zweiten Sozial gesetzbuches
(>Hartz 1V<), besonderes Augenmerk auf Maf3nahmen zur Eingliederung in Erwerbsarbeit ge-
richtet worden." DiesAnnahmeist freilich nicht unumstritten: Ich mdchte hier die These vertre-
ten, dass es sich bei dieser Vorstellung eher um ein historisch entstandenes Versprechen as um
ein unbestreitbares Faktum handelt. Dariiber hinaus lasst sich zeigen, dass dieses Versprechen
auch zu den besten Zeiten der Arbeitsgesellschaft nicht vollstandig eingel 6st worden ist und wir
uns gegenwartig eher wieder von der Einldsung entfernen. Wenn diesrichtig ist, dann stellt sich
die Frage, wie wir eigentlich gesellschaftliche Integration genau verstehen sollten und inwiefern
-Arbeit- solche Integration befdrdert oder gar hindert. Im Ergebnis lassen sich zwei komple-
mentére Formen angemessener Offentlicher Integrationsforderung nebeneinander stellen: Bir-
gersolidaritat als Hilfe im Notfall und befahigende Beteiligungsgerechtigkeit as Befdrderung
demokratischer Chancengleichheit. Doch zunéchst zur popul &ren Annahme, dass Erwerbsarbeit
der Konigsweg zu gesellschaftlicher Integration sei.

1. Die populéare These: Gesellschaftliche Integration gelingt am besten Uber
Integration in Erwerbsarbeit

Der Begriff der Eingliederung ist eines der gebréuchlichen deutschen Worte fir -Integration-.
Die Formulierung der -Eingliederung in Arbeite, die das SGB Il durchgehend verwendet, und
die auch in § 16 leitend ist, der konkrete Eingliederungsmafnahmen regelt, wird im Gesetz so
konkretisiert, dass es um die Bestreitung des Lebensunterhalts »unabhéngig von der Grundsi-
cherung aus eigenen Mitteln und Kréften-e geht. Darin steckt immerhin die Aussage, dass es
keineswegs eine Pflicht zur Arbeit gibt: Wer Uber eigene finanzielle Mittel zur Bestreitung des
Lebensunterhalts verfiigt oder legalen Zugang zu ihnen hat, muss bei uns nicht arbeiten. Wer
aber Uber solche Mittel nicht verfiigt, muss seinen Lebensunterhalt Uber Erwerbstétigkeit si-
chern. Gelingt dies nicht, muss er oder sie »aktiv an allen Maf3nahmen zur Eingliederung in
Arbeit mitwirken-s'. Hinsichtlich der zu schlieRenden Eingliederungsvereinbarung wird die Wen-
dung von der -Eingliederung in Arbeit- weiter entfaltet. Es geht primér um eine »Erwerbstétig-
keit auf dem allgemeinen Arbeitsmarkt", sofern dies nicht gelingt, dann aber auch um eine »an-
gebotene zumutbare Arbeitsgelegenheit-s', Damit lasst sich festhalten: Hier geht es vor allem
um die Integration in Erwerbstétigkeit zur Vermeidung der Abhangigkeit von staatlicher Grund-
sicherung. Von daher scheint es eher um die Ausgliederung des Erwerbslosen aus der staatlichen
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Hilfe als um Eingliederung zu gehen. Uber §1 SGB |, der die Ziele des Sozialrechts formuliert,
wird dieses allerdings in die Intention gesellschaftlicher Integration eingebunden. Dort heifdt es
Uber das Sozialrecht: »Es soll dazu beitragen, ein menschenwirdiges Dasein zu sichern, gleiche
Voraussetzungen fiir die freie Entfaltung der Personlichkeit, insbesondere auch fiir junge Men-
schen, zu schaffen, die Familie zu schiitzen und zu fordern, den Erwerb des Lebensunterhalts
durch eine frei gewdahlte Tatigkeit zu erméglichen und besondere Belastungen des L ebens, auch
durch Hilfe zur Selbsthilfe, abzuwenden oder auszugleichen.«? Die sich so ergebenden sozialen
Rechte werden ihrerseits as Konkretion der Uber das GG Art 20,1 ds Staatsziel definierten
Sozialstaatlichkeit verstanden und sollen, wie Niklas Luhmann im kritischen Anschluss an T.S.
Marshall einmal formuliert hat, Integration im Sinne von Inklusion ermdglichen: 10 »Jede Person
mui3 danach Zugang zu allen Funktionskreisen erhalten kénnen. Jeder muR3 rechtsfahig sein,
eine Familie griinden kénnen, politische Macht mit ausiiben oder doch mit kontrollieren kon-
nen; jeder muld in Schulen erzogen werden, im Bedarfsfalle medizinisch versorgt werden, am
Wirtschaftsverkehr teilnehmen kénnen. Das Prinzip der Inklusion ersetzt jene Solidaritét, die
darauf beruhte, dal3 man einer und nur einer Gruppe angehorte«". Hinter der |dee der -Einglie-
derung in Arbeit- steht also tatsachlich die Vorstellung einer Integration in die Gesellschaft.

Dies bestétigt auch ein Blick auf die européische Politikebene. Die vom Mé&rz 2000 stammen-
de sog. Lissabon-Strategie der EU, die darauf abhebt, die EU bis zum Jahr 2010 zum »wettbe-
werbsfahigsten und dynamischsten [...] Wirtschaftsraum der Welt zu machenc" und as Ele-
mente dieser Strategie ein européisches Sozialmodell erstrebt, das auf -Investitionen in Men-
sehen- und -aktivierender Sozialpolitik- beruhen soll, muss a's politischer Kontext der Reform-
bemihungen der letzten Bundesregierung gelten, zu denen die Umgestaltung des SGB 11 durch
das sog. Hartz 1V-Gesetzeswerk zahlt. In der Konkretisierung der sozialpolitischen Bemiihun-
gen im Zusammenhang der Lissabon-Strategie schlussfolgerte der Vorsitz der Friihjahrstagung
des Europaischen Rates von Barcelona 2002: »Ein aktiver Sozialstaat sollte Arbeitsanreize bie-
ten, da Beschéftigung die beste Garantie gegen soziale Ausgrenzung ist«!", »das beste Integrati-
onsmittel eine Arbeitsstelle-," sei. Schliefdlich bestétigen auch die zu Eingang dieser Studie
angefiihrten AuRerungen diese Sicht.

Aber worauf basiert diese Auffassung? Schliefflich kann man auch ohne Erwerbsarbeit am
Bildungs-, Gesundheits-, Politik- Rechts- und natiirlich auch am Wirtschaftssystem teilnehmen,
wie Vermogende, Kinder und Jugendliche oder Senioren belegen. Wir missen aso kurz auf
Entwicklung und Konzept der Arbeit blicken, um zu verstehen, warum sie in dieser Weise als
Integrationsmotor gelten soll. Dabei mdchte ich die These vertreten, dass die Arbeit in ihrer
Gestalt der Erwerbsarbeit im Zuge der Moderne ihrerseits das Versprechen der Integration un-
terschiedlichster Anliegen beinhaltete, dass die Einldsung dieses Versprechens aber nicht ganz
unproblematisch ist.

2. Das Arbeitsversprechen
Es ist vielleicht nicht Uberflussig, daran zu erinnern, dass ein umgreifender Arbeitsbegriff wie

der unsere ein vergleichsweise neues Phdnomen darstellt. Der westlichen Antike wie dem christ-
lichen Mittelalter waren die Mhen alltaglicher Lebensmittelbeschaffung sekundéar und damit
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den gesellschaftlich minder Mé&chtigen zugeordnet - stand bei Aristoteles die alein dem freien
und 6konomisch unabhdngigen Mann zustehende, selbstzweckliehe politische Praxis (neben
der Schau, der Theorie) an der Spitze der erstrebenswerten Tétigkeiten, 1s so galt Thomas die vita
contemplativa, das Leben der denkenden Betrachtung Gottes als vornehmstes und gottgefalligs-
tes Tun.’® Sah Aristoteles die Mihe der Alltagsbewaltigung von Natur aus und damit zu Recht
den Sklaven und armen Freien zugeordnet, weil sie zu bestimmender und konzeptioneller Tétig-
keit nicht beféhigt seien,"? sah Thomas in der vita activa immerhin die Einllbung der vita con-
templativa und empfahl sie den Ménchen und Nonnen auch aus Griinden der Notwendigkeit.!*

Diese Einschétzung veréanderte sich mit der Reformation. Weil fir Luther die guten Werke vor
Gott nichts galten, sondern alein Gottes Gnade, wurde nicht das beschauliche Leben, sondern
die durch die gegenseitige Abhangigkeit in der Lebensfristung nétige Kooperation, die alltagli-
che Tatigkeit im Dienst am Né&chsten zum Ort der Berufung - sie wurde -Beruf- und damit eine
der zentralen Wurzeln unseres neuzeitlichen Arbeitsversténdnisses. Weil das Wohlgefallen Got-
tesin Luthers Perspektive ohnehin nicht durch menschliches Tun errungen werden kann, gilt die
Zuwendung nun dem Né&chsten: IThm soll der Mensch nicht zur Last fallen und vielmehr zu
niitzen suchen." Damit veranderte sich auch die Einschéatzung der Armut. War das Mittelalter
weithin von der Vorstellung einer -geistlichen Okonomie- gepragt, in der den Almosen der Rei-
chen die Furbitten der Armen als legitime Ausgl eichsgabe entsprachen." da die Armut nach dem
Wort Jesu -Arme habt Ihr allezeit um Euch- (Mk 14,7) ohnehin as uniiberwindbar galt, anderte
sich dies in der Reformation: Arbeit wurde zum Mittel der Armutsbewaltigung, und dies noch
intensiver im reformierten als im lutherischen Bereich, da man sich dort durch den im Erfolg
sichtbar scheinenden Segen auf der eigenen Arbeit Uber den Stand der eigenen Erwéhlung zu
sichern suchte."

Durch den englischen Philosophen Locke wurde die Arbeit zu demjenigen Naturumgang
erkléart, der das Eigentumsrecht begriinde" und Adam Smith, der Begriinder der Volkswirt-
schaft, sah im Anschluss an Locke in der Arbeitsteilung die Ursache des Reichtums der Natio-
nen." In der Aufklérung - die sich im deutschsprachigen Raum vorrangig mit dem Protestan-
tismus verband - erreichte das Lob der Arbeit seinen Hohepunkt. Nicht nur fruchtbaren Natur-
umgang, Erwerb von Gitern, und damit gesellschaftliche Teilhabe, sondern auch Anerken-
nung, gesellschaftliche Teilnahme und Lebenssinn wurde mit der Arbeit verbunden. Man kann
sich das an Schillers vielgerihmtem und noch mehr geschméhtem Lied von der Glocke, das
eine Verherrlichung der Burgertugenden darstellt, schén verdeutlichen: -Arbeit- wird as Pro-
duktion von Gitern und - mittels der Reflexion dieser Produktion - gleichzeitig als spezifisch
menschlicher Lebenssinn thematisiert. Arbeit bringt nicht nur Giter, sondern Guter auf Dauer
hervor, die das Gedéchtnis ihrer Produzenten wach halten und impliziert den Umgang mit so-
wie die Nutzung und Beherrschung von Naturkréften. -Arbeit- wird dabei einerseits ausdriick-
lich und insofern gegen feudale Zusammenhénge als der zentrale Anerkennungskontext der
burgerlichen Gesellschaft thematisiert, andererseits aber auch (in restaurativer Absicht) als struk-
turierendes und motivierendes Prinzip der politischen Partizipation erwédhnt." Das Integrati-
onsversprechen, das so mit der burgerlichen Arbeit einhergeht, heifl?t also: >Werehrlich arbeitet,
trégt zur Erhaltung der Gesellschaft bei, erwirbt Anerkennung und das Recht einer gewissen
Mitgestaltung der Verhaltnisse als Staatsbirger, er hat sein Auskommen und vermag darin ein
gutes Leben zu fihren. <
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War dies schon in der Aufklarung weit mehr Wunsch als Wirklichkeit, verschérfte sich die
Lage im Kontext der industriellen Revolution. Wahrend die 6ékonomischen Beschrankungen des
zUnftigen Handwerks wie der Leibeigenschafts- und Patronatsverhaltnisse politisch gezielt auf-
gel6st wurden, sodass der Arbeiter als freier Vertragsnehmer erschien, entstand die intensiv ar-
beitsteilige, rationalisierte und maschinell vergleichsweise hochgeristete, gleichzeitig aber so-
zial ungeschitzte Industrieerwerbsarbeit, die massenhafte Verelendung der Unterschichten nach
sich zog. Fir diese gilt: »Sowohl in rechtlicher (z.B. Wahl- oder Vereinigungsrecht) als auch in
6konomischer Hinsicht (Armut bzw. Prekarietét der Beschaftigung) waren sie vom birgerlichen
Status ausgeschlossen: weder Citoyen noch Bourgcois.s" Dies galt natiirlich in gleicher Weise
von den Frauen. Man muss sich dabei immer im Klaren dariiber sein, dass die Entwicklung, die
zur Arbeitsgesellschaft fihrte, nicht durch technische Innovationen erzwungen wurde, sondern
politisch gewollt war" - Erwerbsarbeit, die am Markt durch Vertrag zwischen forma Freien
zustande kommt, wurde dabei |langsam zum Paradigmader Arbeit Gberhaupt.

Das Versprechen der aufgeklarten Arbeitsidee, Anerkennung, Partizipation, Teilhabe, und
Lebenssinn im Medium eines effektiven und effizienten, kooperativen tatigen Naturumgangs
fur ale zu verbinden, wurde freilich erst im Fordismus ansatzweise eingel6st, der in Deutsch-
land erst nach dem zweiten Weltkrieg intensiv begann und die Kémpfe der Arbeiterbewegung
voraussetzte, die in unterschiedlichen Léndern pfadabhéngig differierende staatliche Bewalti-
gungsversuche ausldsten. -Fordismus- meint dabei den Zusammenhang von Massenproduktion
und Massenkonsum, der von staatlicher Seite durch eine nachfrageorientierte Wirtschaftspolitik
gestiitzt wird" - in Westdeutschland stellte sich dieser im Modell des rheinischen, sozialpoli-
tisch regulierten Kapitalismus dar, in dem die Arbeitskonflikte als Tarifkonflikte staatlich einge-
hegt und durch Mitbestimmungsmodelle, deren Ausweitung freilich erkémpft werden musste,
temperiert wurden. Die fordistische, bis heute wirksame Einltsung des Arbeitsversprechens
hei3t dann: Normalarbeitsverhaltnis (NAV).28 Mit dem Erwerbsverhaltnis sind damit Rechtsan-
spriiche und Absieherungen verbunden, die eine stabile gesellschaftliche Stellung ermdglichen:
Das Arbeitsverhaltnis st typischerweise unbefristet und bietet so Planungssicherheit, esist eine
Vollzeitbeschaftigung, die solche Entlohnung impliziert, die der Arbeitszeit, dem Qualifikati-
ons- und zugeschriebenen Leistungsstatus und den familiéren Verhaltnissen entspricht, denn
schliefllich ist (jedenfalls in korporatistischen Wohlfahrtsstaaten wie der BRD) hier vor allem
das Einkommen des in aler Regel ménnlichen Haushaltsvorstands im Blick, und schlief3lich
garantiert diese Beschéftigung ein bestimmtes Niveau sozialer und arbeitsrechtlicher Absiehe-
rung." Die Konstruktion des Normal arbeitsverhéltnisses pragt unser Bild von der Arbeitsgesell-
schaft, einer Gesellschaft, in der fir die Uberwiegende Mehrheit der Menschen die Arbeit kon-
gtitutiv ist fir die Anerkennung, die Teilhabe an Gitern, die Teilnahme an sozialen und politi-
schen Gestaltungsprozessen, in nicht unbetréchtlichem Ausmalfd der Lebenssinn und natirlich
die Produktion von Gitern und Dienstleistungen im Naturzusammenhang.

3. Der prekére Status von -Arbeit- als Integrationsinstanz

Allerdings ist die Einlésung des Versprechens schon zu Zeiten des entwickelten Fordismus nicht
ganz unproblematisch, und diese Schwierigkeit hat sichin den letzten dreif3ig Jahren noch verschérft.
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Denn die Ausgangsbedingungen haben sich gedndert. Phédnomene der Marktséttigung, der
Ressourcenknappheit und des technischen Wandels, vor allem der Erhéhung der Kapitalintensi-
tét und steigende Produktivitét der Beschéaftigung” wie IT-Technologien haben die Produkti-
ons- und Dienstleistungsbedingungen veréndert, das Ende der Systemkonkurrenz eréffnete neue
Markte (auch Arbeitsmarkte) und verminderte den politischen Druck zur Optimierung des Lo-
ses der Schlechtestgestellten. Mit der politisch gewollten Veréanderung der Weltwirtschaftsbe-
ziehungen, vor allem der Liberalisierung der Finanzmérkte vor dem Hintergrund informations-
technischer Vergleichzeitigung, ergibt sich eine Lage, in der Erwerbsarbeit nach dem Standard
des Normalarbeitsverhéltnisses nicht fir ale angeboten wird, die auf sie angewiesen sind.

Wirtschaftspolitische Steuerungsmafdnahmen sind in diesem Zusammenhang nur begrenzt
wirksam, well die politisch ausdriicklich ermdglichte und gewollte" weltweite Mobilitat und
Schnelligkeit von Finanz- und Firmenkapitalien dazu fihrt, dass 6konomisch (also durch Inves-
titionen) nur solche politischen Entscheidungen préamiert werden, die kurzfristig Hochstrendi-
ten garantieren. Weil damit aber auch Nachfragellicken entstehen, bringt die Steigerung des
output den Unternehmen wenig Erfolg: In der Konkurrenz um Anlegerkapital sehen sich auch
die Unternehmen selbst in dem Druck, den input bei gleichbleibendem output zu minimieren,
und daist der kostenintensive Faktor Arbeit besonders an den Borsen eine gern gesehene Wahl.
Eine Folge ist die massive Erwerbslosigkeit, eine andere die Bedrohung des Normal arbeitsver-
haltnisses als Institution.

Neben die zunehmende Erwerbslosigkeit, die vor allem im Sinne der Knappheit guter, also
gesicherter, auskdmmlicher und unbefristeter Erwerbsarbeit problematisch wird, tritt gleichzei-
tig der Versuch, Marktkontingenzen immer starker an die Besché&ftigten weiterzureichen." Die
Gleichung -gute Qualifikation- + -hohes effektives und effizientes Arbeitsengagement< = -stabi-
ler, guter Lohn- stimmt so nicht mehr. Ob Leistung sich lohnt, entscheidet der Markt - das kann
man etwadaran sehen, dass momentan Betriebe aufgrund strategischer Entscheidungen geschl os-
sen werden, obgleich sie kostengiinstig und effizient produzieren. Und dies ist fir die in der
Hierarchie unten Stehenden sehr viel problematischer as fur jene, die durch 6konomisches,
kulturelles und soziales Kapital abgesichert sind. Politisch ist dies durch die Auflésung der
Bedingungen des klassischen Normalarbeitsverhéltnisses (Aushohlung der Flachentarifvertra-
ge, Liberalisierung der Sonn- und Feiertagsarbeit, Senkung der Schutz- und Sicherheitsstan-
dards) mit erméglicht worden, die unter dem Stichwort der -Dcregulierung- bekannt wurde.”

Damit hat sich, mit einem Buchtitel von Robert Castel" gesagt, eine weitergehende M etamor-
phose der sozialen Frage ergeben: War bis in die siebziger Jahre die Angleichung atypischer
Beschéftigungsverhéltnisse an typische das politische Ziel, so ist es heute die ausdriickliche
Forderung atypischer Verhaltnisse (Mini.lobs, Ich-AGs etc.l." Obgleich in der Bundesrepublik
objektiv bis heute die Normalarbeitsverhaltnisse die grof3e Mehrheit der Erwerbsgel egenheiten
darstellen, sind solche, die NAV-Standards unterschreiten, auf dem Vormarsch." Weil solche
prekéren Arbeitsverhaltnisse angesichts hoher Arbeitslosigkeit auch die Inhaber von NAV-Ar-
beitsplétzen massiv unter Druck setzen, zumal sie sich in der Regel auf den gleichen Betriebs-
fluren finden, ergibt sich Castel zufolge innerhalb der Arbeitsgesellschaft eine Spaltung in Zo-
nen. Einer Zone der Integration (in der gesicherte Normalarbeitsverhaltnisse die Regel sind)
entspricht eine Zone der Entkopplung - in ihr sind diejenigen angesiedelt, die dauerhaft von
regulérer Erwerbsarbeit ausgeschlossen sind. Dazwischen liegt eine -Zoneder Prekaritét-, in der
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eine Reihe sehr unterschiedlicher Téatigkeiten zusammengeschlossen sind, die vereint, dass sie
die Standards des NAV unterschreiten.'? Hierzu zéhlen Zeit- und Leiharbeit, abhangige Selb-
sténdigkeit, befristete Beschéftigung, Mini-und Gelegenheitsjobs, manche Formen von Teilzeit-
arbeit etc.3s

Doch ist die Einlésung des Arbeitsversprechens auch schon im Fordismus nicht unproblema-
tisch. Dies gilt etwa hinsichtlich der Anerkennung. Dass, wer arbeitet, Anerkennung verdiene,
gilt bereits im klassischen Fordismus nur bedingt — es ist ndmlich an die Marktgéngigkeit der
Tatigkeit gebunden. Denn die institutionelle Anerkennung, die der Erwerbsarbeit zukommt, wird
etwa den Reproduktionstétigkeiten, die aufgrund klassischer Rollenverteilungen vorrangig den
Frauen zugemutet werden, nicht zuteil. Schon zur Zeit des beginnenden Industrialismus in
Deutschland hat der Okonom Friedrich List diese Sicht in dem Bonmot karikiert: »Wer Schwei-
ne erzieht ist ein produktives, wer Menschen erzieht, ein unproduktives Mitglied der Gesell-
schaft.«s9 Die Flirsorgel eistungen werden in personalisierten Abhangigkeitsverha tnissen erbracht,
sodass die Anerkennung intensiv von der Person des Anerkennenden abhangt. Welche Tétigkeit
dagegen as entlohnte Erwerbsarbeit institutionelle Anerkennung empfangt, hangt zunéchst von
der Zuféligkeit der Mérkte, also den Interessen kapitalstarker Nachfrager ab. Wahrend in Zei-
ten wohlgefullter 6ffentlicher Kassen durch das Auftreten von Verbénden und staatlichen Agen-
turen als Arbeitgeber eine gewisse Steuerung moglich ist, schrumpft diese Méglichkeit mit der
Konjunktur angebotsorientierter Wirtschaftspolitik in den achtziger und neunziger Jahren des
letzten Jahrhunderts.

Ahnliches gilt fir die Teilhabe an Giitern. Diese Teilhabe ist im kapitalistischen Rahmen
immer schon ungleich, und so selbstversténdlich auch im Fordismus. Denn zunéchst gilt: Wer
nicht tber Vermdgen verfugt und wessen Arbeit nicht Erwerbstétigkeit ist, erwirbt keine siche-
ren, kalkulierbaren Teilhaberechte. Aber natiirlich herrscht auch im Erwerbskontext ungleiche
Teilhabe vor. Dies wird durch Leistungskriterien, unternehmerisches Risiko, auch Bedirfnisas-
pekte, vor alem aber die Eigentumsfreiheit begriindet, obgleich - wie etwa im Falle der Un-
gleichentlohnung von Frauen - auch unbegriindete Benachteiligungen blieben und bleiben. Das
Normalarbeitsverhéltnis bietet aber im Rahmen der Tarifautonomie, die einen hohen gewerk-
schaftlichen Organisationsgrad voraussetzt, zumindest die Mdglichkeit erfolgversprechender
Verhandlungen und stetig wachsenden Wohlstands. Dies hat sich aber geéndert, denn eine der
wesentlichen Folgen der oben beschriebenen Prekarisierung ist die zunehmende Unsicherheit,
die— Uber die strukturell erzwungene Bereitschaft der Akzeptanz héherer Unsicherheit und nied-
riger Entlohnung gerade auch im Bereich der Integration die Teilhabechancen der Menschen
intensiv verringert.'?

Im Fordismus ist Partizipation in unterschiedlicher Hinsicht an Erwerbsarbeit gekoppelt.
Einerseits werden im betrieblichen Kontext teils erkéampfte, teils gewahrte Mitbestimmungs-
chancen eréffnet. Andererseits ist schon das fordistische Bildungssystem - und damit auch die
Bildung der Staatsbirgerlnnen - Uber die Motivation (Ziel ist die Qualifikation fir eine Er-
werbsposition) und die Struktur eng an Erwerb gebunden, sodass die Chancenlosigkeit einer
attraktiven Erwerbsposition die Bildungsanstrengungen insgesamt frustriert, was fur die politi-
schen Partizipationschancen etwa von Hauptschilern hochproblematisch ist." Allerdings wird
das Ideal der Chancengleichheit schon im Fordismus kaum erreicht - wieder seien die Frauen
das Beispiel: Schliefflich war etwa die Erwerbstétigkeit einer Hausfrau bis 1977 von der Geneh-
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migung des Ehemannes abhéngig." Mit der Emanzipationsbewegung ist die 6konomische Selb-
sténdigkeit von Frauen zur Verhinderung universaler Abhangigkeit in der - ohnehin zunehmend
fragiler werdenden - Ehe erkdmpft worden, eine Selbstandigkeit, die in unserer Gesellschaft in
aler Regel nur durch Erwerbsarbeit errungen werden kann. Gleichzeitig aber entspricht die
Frauenerwerbstétigkeit noch lange nicht der Erwerbsneigung.” Und auch der empirische Blick
auf das Ehrenamt bestétigt diese Kopplung: Ehrenamtliche Positionen werden in der Regel von
solchen Individuen ausgeiibt, die auch im Erwerbsleben gestaltungstrachtige Funktionen be-
kleiden oder bekleiden kdnnten." Damit erledigt sich auch die gutgemeinte Vision Ulrich Becks
von der Blrgerarbeit als Alternative zum Erwerb." Mit der Prekarisierung der Erwerbsarbeit
vermindert sich aber auch der Drang zur sozialen Gestaltung am Arbeitsplatz.

Dies lasst sich unter dem Aspekt des Lebenssinns verhandeln. Die Arbeitsmotivation im For-
dismus lield sich bei vielen Erwerbstétigen a's instrumentell bezeichnen: Sie lag in der begrenz-
ten, aber stetigen Teilhabe am gesellschaftlichen Wohlstand, die einerseits an die kiinftige Gene-
ration weitergegeben werden sollte, andererseits aber auch einen Mdglichkeits- und Gestaltungs-
raum in Familie, Freundeskreis, Haushalt und Massenkultur eréffnete." Dies anderte sich in den
siebziger und achtziger Jahren des letzten Jahrhunderts, in denen die Arbeitszufriedenheit einen
groRReren Stellenwert einzunehmen begann, was sich einerseits in Anstrengungen zur Hurnani-
sierung der Arbeitswelt durch Job-enlargement und -enrichment, der -Knstlerkritik- der Indus-
triesoziologie an abstumpfenden und entmiindigenden Arbeitsbedingungen, andererseits aber
auch in individuellen -postmaterialistischen- Wertoptionen manifestierte" - alerdings ist unter
dem Einfluss der Prekarisierung heute erneut ein Wandel festzustellen:" Einerseits nimmt das
Ergattern und die Sicherung eines Arbeitsplatzes gemél dem Standard des Normalarbeitsver-
haltnisses in Angst vor Abstieg einen neuen Stellenwert ein. Andererseits ist das Einbringen der
Subjektivitédt auch durch Marktorientierung (etwa durch cost-profit-center etc.) zu einer neuen
Anforderung im Arbeitsprozess geworden, sodass Fremdbestimmung im Kontext der eigenen
Subjektivitat stattfindet.”

Auch die altagsstrukturierende und Selbstwertschétzung vermittelnde Funktion der Arbeit
kommt zunéchst nur der Erwerbsarbeit zu, und zwar einer solchen, die nach dem Muster des
NAV gebaut ist. Prekére, befristete oder Teil zeitbeschéftigung unter Flexibilitétsansprichen ist
hier sehr viel problematischer und setzt Strukturierungsféhigkeiten eher voraus as dass sie sie
schult oder davon entlastet.

Der klassische, auch heute politisch meist angestrebte Ausweg aus den Problemen der Er-
werbslosigkeit und der offentlichen Armut, das wirtschaftliche Wachstum, ist schon aufgrund
von Marktséttigungsphdnomenen und internationaler Konkurrenz problematisch - Menschen,
die am Rande extremer Armut leben und in deren Gesellschaften bereits sehr geringe Léhne
genligen, um den gesellschaftlichen Durchschnitt zu erreichen, sind begreiflicherweise bereit,
Einkommen zu akzeptieren, die in unserem relativ reichen Land weder eine akzeptable Lebens-
fuhrung erlauben noch Uberhaupt plausibel sind." Wichtiger noch aber ist, dass der Weg des
Wachstums auch deswegen nur eingeschrankt wiinschenswert ist, weil die Endlichkeit der na-
turlichen Ressourcen und Umweltmedien wie die Fragilitét der 6kologischen Systeme in ihrer
Ruckwirkung auf uns Menschen nur bedingt eine absolute Steigerung der immer noch auf res-
sourcenintensiver Massenproduktion und -konsumtion fuf3enden Wirtschaft zulassen. Und die
BRD ist eines der Lander der Welt, die hohe Bevoélkerungs- und Siedlungsdichte mit extremer
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PKW-Konzentration verbinden. Ein Naturumgang, wie ihn der Fordismus pflegte, scheint pro-
blematisch zu werden, damit aber auch die |dee endlosen Wachstums."

Nicht nur ist also das Versprechen der Arbeit noch gar nicht eingel6st, sondern seine Einlo-
sung scheint sogar eher in noch weitere Ferne zu riicken. Denn ein Recht auf ein solches NAV,
das jener Einlésung forderlich wére, ist in unseren auf Privateigentum und Tauschfreiheit aufge-
bauten kapitalistischen Gesellschaften nicht méglich, eine Vollbeschéftigung, vorsichtig gesagt,
nicht einfach zu verwirklichen.

Fragt man danach, wie Gesellschaften mit dieser Entwicklung umgehen, lassen sich in Anleh-
nung an G. Esping-Andersen? und Ph. v. Parijs" sehr grob drei Méglichkeiten skizzieren. Die
erste Variante setzt auf angebotsorientierte Versuche der Wirtschaftsforderung, mindert also die
Staatseinnahmen, privatisiert Staatsbetriebe und sucht den Staat als operativen Wirtschaftsak-
teur zurlickzudréngen, sucht einen relativ hohen Standard des NAV zu garantieren und handelt
sich damit eine vergleichsweise hohe soziale Sicherung, aber auch eine hohe Erwerbslosigkeit
ein, die diese Sicherung bedroht. So ist es etwa in Deutschland oder Frankreich. Ein anderes
Modell setzt ebenfalls auf angebotsorientierte Wirtschaftsférderung, verzichtet aber weitgehend
auf ein NAV und bietet soziale Sicherung nur auf einem absoluten Minimum. Dies etwa ist das
britische oder US-amerikanische Modell. Hier erreicht man hohe Beschéaftigungsraten, erkauft
diese alerdings einerseits mit einer grof’en Anzahl -arbeitender Armer-, die in mehreren Jobs
prekar und weitgehend ohne Sicherungen beschéftigt sind und damit kaum Teilhabe-, Partizipa-
tions- Anerkennungs- oder Selbstentfaltungschancen haben. Man riskiert damit andererseits sehr
hohe Kriminalitatsraten und gesellschaftsexklusive Bereiche, in denen die Regelsysteme der
Gesellschaft nicht mehr greifen. Eine dritte Variante setzt auf eine Kombination von angebots-
und nachfrageorientierter Wirtschaftsforderung, die einerseits fir Kapitalinvestoren interessant
ist, andererseits aber dem Staat den personalintensiven Auftritt als Arbeitgeber erméglicht (etwa
in der Kinderbetreuung) und hohe soziale Sicherheit bietet. Allerdings setzt diese Variante rela-
tiv hohe Prosperitét, Homogenitat und eine hohe Umverteilungsmoral voraus und ihre Nachhal -
tigkeit wie ihre Ubertragbarkeit scheint nicht unmittelbar sicher.ss

Ich restimiere: Die These von der gelungenen gesellschaftlichen Integration durch Arbeit ist
eher ein Ideal, ein Versprechen, as eine Realitdt. Schon zur Hochzeit des Fordismus, der die
bisher weitgehendste Einldsung bot, ist das Versprechen der Aufklarung, in der Arbeit, vor allem
in ihrer Form als Erwerbsarbeit, werde im kooperativen Naturumgang gesellschaftlicher Reich-
tum und individuell gerechte Teilhabe daran mdglich, erlange ein jeder angemessene Anerken-
nung und die Moglichkeit der Partizipation und ergebe sich eine Lebenssinnperspektive oder
doch die Mittel zur Verfolgung derselben, nicht fir ale eingeldst. Mit der Deregulierung und
Internationalisierung, die sich mit dem Begriff des Postfordismus verbindet, verschérft sich die-
se Situation. Die Segnungen des Arbeitsversprechens, so muss man m.E. heute sagen, kommen
am ehesten noch denen zu, die eine Erwerbstétigkeit nach den Standards des Normalarbeitsver-
haltnisses (unbefristete Beschéftigung, Vollzeit, Lohn als Ergebnis von Zeit, Qualifikation und
Engagement (Bediirfnis), Absicherung und Partizipation) oder - aufgrund eigener Qualifikatio-
nen, Erfolg und Marktadaguanz — eine Position innehaben, die diese Standards noch Ubersteigt.
Die Chance zu Erwerbstétigkeit nach NAV-Standard wird einerseits durch die alles entscheiden-
den Marktbedingungen, andererseits durch die individuelle Bildungskarriere vermittelt, die ih-
rerseits in der BRD zu hohen Anteilen eine Funktion der gesellschaftlichen Stellung der Eltern
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ist. Insofern ist auch eine sehr unterschiedliche Reaktion auf die jeweilige. Lage mdglich, wie
etwa Klaus Dorre empirisch erhoben hat." Jedenfalls gilt: Wer in prekaren Erwerbsverhaltnis-
sen lebt oder gar ohne Bezahlung - etwa als Ehefrau eines Gelegenheitsbeschéaftigten - arbeitet
und nicht von Haus aus mit hohem kulturellem oder sozialem Kapital ausgestattet ist, dem sind
die Friichte des Arbeitsversprechens in der Regel eher entzogen. Die Parole -Hauptsache Arbeit.
ungeachtet der Standards, ist - wenn damit die Vermittlung gesell schaftlicher Chancen verbun-
den sein soll - nichts als Augenwischerei.

4. Gesellschaftliche Integration

Dass die Eingliederung in Arbeit, ungeachtet ihrer Gestalt, gleichsam automatisch die Moglich-
keit gesellschaftlicher Integration bietet, darf m.E. also as unwahrscheinlich gelten. Allerdings
wird der Begriff der gesellschaftlichen Eingliederung oder -Integration- sehr unterschiedlich
verwendet.

So kann gesellschaftliche Integration als Einbindung in die Gruppe sich selbst erhaltender
Wirtschaftsbirger aufgefasst werden." Dann ist die Unabhéngigkeit von allen éffentlichen Trans-
fers das zentrale Thema, ale anderen Partizipationsmdglichkeiten eher irrelevant." In dieser
Sicht muss freilich auch ein keine Transfers beanspruchender, von Gelegenheitsarbeiten leben-
der Obdachloser als integriert gelten. Dem entspricht etwa die hinter dem Wisconsin Works
Programm stehende Weltanschauung, die mit dem Motto -rnoving families towards self-suffi-
ciency- wirbt und das Sinken der Zahlen der Sozial hilfeabhangingen als zentralen Indikator des
Erfolgs der eigenen Bemuihungen wertet.” Unabhéngige Untersuchungen beklagen freilich den
enormenAnstieg der Zahl derjenigen Personen, denen auch ihre Vollzeitbeschéftigung(en) nicht
zum Uberleben bzw. zur Erndhrung ihrer Familien hinreichen," gleichzeitig wird die intensive
Verlagerung auf private Hilfsangebote festgestellt, die allerdings mit dieser Nachfrage vollig
Uberlastet sind.t" Der Anstieg real exkludierter Zonen in den Vereinigten Staaten, in denen die
Birger hdchstens noch juridische Leistungen der Gesellschaft in Anspruch nehmen, ansonsten
aber auf eine Schattengesellschaft zuriickgreifen, dementiert freilich die Forderlichkeit eines
solchen Integrationsverstéandnisses. e

Im Rahmen der modernen Soziologie lassen sich sehr unterschiedliche Auffassungen von
>Integration- namhaft machen, deren Darstellung hier zu weit fihren wirde." Wichtig scheinen
mir folgende Einsichten. Moderne Gesellschaften lassen sich as -funktional differenziert- be-
schreiben. Sie unterscheidet von segmentéren Stammesgesellschaften oder geschichteten Ge-
sellschaften wie der mittelalterlichen, dass es keine einheitliche Mythol ogie oder Weltanschau-
ung mehr gibt, die die Gesellschaft zusammenhélt, wie es die Vorstellung allgemeiner Ver-
wandtschaft in segmentéren Gesellschaften, die Religion im Mittelalter tat. Well die Gesell-
schaft damit nicht as einheitliche Gemeinschaft verstanden werden darf, wird es schwer zu
sagen, was eigentlich gesellschaftliche Integration des Individuums heif3en soll. Denn in der
Kommunikation der funktionalen Subsysteme wie Wirtschaft, Politik, Religion, Recht oder
Bildung kommen Menschen jagerade immer nur in bestimmten Rollen, Teilaspekten ihrer Per-
son vor: In wirtschaftlichen Kommunikationen wird man as Kunde oder Anbieter berticksich-
tigt, aber das religi0ses Bekenntnis und andere Merkmale - etwadie Tatsache, dass man gerade
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in ein Gerichtsverfahren verstrickt ist und einen Fachhochschulabschluss besitzt - sind in aler
Regel vollig unerheblich. Fir das Individuum bedeutet das einerseits erhebliche Freiheitsspiel -
rdume, andererseits heifdt es, dass die je eigene Identitét nicht durch Tradition oder Mythos
zugewiesen wird, sondern selbst bestimmt und entwickelt werden muss, dass lebensweltliche
Gemeinschaften, in denen dies gelingt, selbst gesucht und gewahlt werden miissen. Diese |den-
titdt aber ist wiederum dafUr wesentlich, mit solchen Strukturen Uberhaupt umgehen zu kon-
nen."

Dass die Gesellschaft keine einheitliche Gemeinschaft ist, bedeutet weiter, dass die Funkti-
onssysteme nicht raumlich getrennt sind oder aufeinander aufbauen, sondern in weitgehender
Eigensinnigkeit aufeinander reagieren.” Das heif¥, dass es keine einlinigen Steuerungszusam-
menhéange gibt, sondern dass nicht-intendierte Folgen dominieren. Politiker kdnnen durch ein
Gesetz Anreize und Sanktionen setzen, haben aber keinen Einfluss darauf, wie wirtschaftliche
Akteure dieses Gesetz in ihre Kalkule einbauen oder wie das Recht damit umgehen wird. Das
bedeutet nicht, dass es gar keine Gestaltungsmoglichkeiten gabe," aber sie sind jedenfalls nicht
nach dem einfachen Schema von Anweisung und Ausfiihrung zu beschreiben.

Als Person in einem Funktionssystem berticksichtigt zu werden, kann man Inklusion nennen,
aber das ist kein positiv wertender Terminus: Im Bildungssystem ist auch der inkludiert, der
gerade das Klassenziel verfehlt hat, der Strafgefangeneist im Rechtssystem, der bankrotte Schuld-
ner im Wirtschaftssystem inkludiert. Integration ist demgegeniber etwas anderes. Sie hangt
einerseits davon ab, dass ein Akteur eine Identitét entwickeln kann, die ihm den Umgang mit
dieser Art der Gesellschaft erlaubt.” andererseits aber auch davon welche Gestaltungsspielru-
me die Ausstattung des Akteurs ihm in der Art der Inklusion gestattet.'? Verfligt er Uber 6kono-
misches Kapital, sodass er in einem Geschéft als Kunde, und nicht als Bittsteller auftreten kann?
Uber kulturelles Kapital, sodass er etwa in der Interaktion mit einem Richter als Mensch er-
scheint, bei dem sich jener an seine Freunde erinnert fuhlt - und nicht an den Jugendlichen, der
ihn neulich in der V-Bahn angerempelt und sich nicht einmal entschuldigt hat?

Gesellschaftliche Integration des Individuums in der Moder ne ver stehe ich somit als normati-
ven Terminus im Snne eines chancenreichen Agierens in den unterschiedlichen Funktionssyste-
men und Gemeinschaftszusammenhingen, in denen Menschen leben. Uber soziale Gestaltung
und Konsum impliziert sie die Chance auf selbstbestimmte Partizipation und Teilhabe im Poli-
tik- und Wirtschaftssystem, inder Suche nach Anerkennung und einer Lebenssinnper spektive ist
sie an lebensweltliche Gemeinschaften gewiesen.

Setzt man ein solches Integrationsverstandnis voraus, dann gilt zweierlei. Nicht nur ist an die
Einsicht erinnern, dass nicht jede beliebige Arbeit gesellschaftlicher Integration forderlich ist.
Sondern man muss dariiber hinaus feststellen: Gesellschaftliche Integration impliziert mehr, as
auch gute, nach NAV-Kriterien gesicherte Erwerbsarbeit in aler Regel bieten kann. In welcher
Gemeinschaft und fir welche Téatigkeiten ein Mensch wertgeschétzt werden mdchte, worin sie
ihre Lebensperspektive erblickt, welche sozialen Gestaltungen sie zu férdern beabsichtigt oder
mit welchem Schwerpunkt er seine Lebensgeschichte erblickt: All dies kann, muss aber durchaus
nicht mit einer Erwerbsmdglichkeit verbunden sein, denn diese hangt von kontingenten Markt-
konstellationen ab, die sich den Wiinschen der Menschen nicht fligen.

Dass gesellschaftliche Integration auch in guter Erwerbsarbeit nicht aufgeht, bedeutet freilich
nicht, dass sie diese nicht férdern kénnte. Genauso aber vermag schlechte sie zu behindern.
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Erinnern wir uns namlich an die oben dargestellte Prekarisierungsproblematik, dann gibt es
wieder Grund zur Vorsicht. Unter diesem Blickwinkel lasst sich ndmlich ein neuer Eingliede-
rungsmodus in Erwerbsarbeit erkennen, der sich von dem klassisch-fordistischen unterscheidet:
War der Integrationsmodus des Fordismus auf ein Teilhabeversprechen an der 6konomischen
Entwicklung gegrundet (wie defizitdr immer), dem seinerseits das im Arbeitsbegriff liegende
Versprechen auf Anerkennung, materielle Teilhabe, soziale Partizipation, Lebenssinn im wohl-
standsproduzierenden kooperativen Naturumgang zugrundelag, so fungiert der neue Integrati-
onsmodus Uber Abstiegs- und Verlusténgste.”

Dieser Modus ist aber nun in unterschiedlichen moralischen Perspektiven defizitar. |ndemo-
kratieethischer Hinsicht erscheint die intensive Férderung einer Haltung der Uberanpassung
politisch problematisch, sofern sie ausgrenzende Integrationsnormen fordert: Menschen, die
sich in ales fligen, um endlichjene Festanstellung zu bekommen, an der eine planbare Lebens-
perspektive hangt, kénnten sehr schnell bereit sein, al jenen das Minimum an Achtung zu ver-
weigern, die solche Anstrenungen nicht machen oder machen wollen."”

Zudem - so kdnnte man aus der Perspektive der Gerechtigkeitstheorielohn Rawls einwenden
- wird in diesem Modus Ungleichheit nicht etwain Kauf genommen, um ein hoheres gesell-
schaftliches Gut, etwa ein hoheres gesamtgesel | schaftliches Wohlstandslevel ?* zu erreichen, son-
dern verdankt sich einer Struktursetzung, die vor allem auf der Ebene sozial er Gestaltungschan-
cen letztlich die Beglinstigung der Beglinstigten fordert. Die vorgangige strukturelle Gestaltung
der international en 6konomischen Beziehungen dient dabei als Gewahrleistung des>TINA-Prin-
zips-." Dabei ist zu beachten, dass auch dieser Integrationsmodus durchaus funktioniert. Die
starke Akzeptanz der sog. |A-lobs nach SGB 11 § 16 lasst sich auch so deuten, dass, wer durch
jahrelange Erwerbslosigkeit von den arbeitsgesellschaftlichen Versprechungen abgeschnitten
ist, fir jeden Strohhalm dankbar ist, der ihm geboten wird."

Doch auch im Horizont der zeitgendssi schen Auslegung der christlichen Tradition scheint mir
die Ungleichverteilung der Lasten, die dieser neue (alte) Integrationsmodus impliziert, hochpro-
blematisch. Er widerspricht eklatant der gebotenen und als gerecht verstandenen Orientierung
an den Interessen der Unterlegenen zugunsten der Forderung der Uberlegenen; er widerspricht
der aus der Schopfungs- und Rechtfertigungswirde des Menschen stammenden Vorstellung ei-
ner chancengleichen Partizipation und selbstverstandlich auch der Haltung der Néchstenliebe."

Dies lasst sich natlrlich auch im Kontext einer Moral, die in einem weltanschaulich pluralen
Kontext auftritt reformulieren: Das begriindungsoffene Prinzip der Menschenwirde verlangt
nicht nur formale, sondern auch materiale Chancengleichheit im Bereich gesellschaftlicher Par-
tizipation, soweit diese Uberhaupt gesellschaftlich méglich ist.”

Anders gesagt: Wenn gute Erwerbsarbeit als notwendige Bedingung der Mdglichkeit von
Anerkennung, Teilnahme und Teilhabe und sogar der Entwicklung einer L ebenssinnperspektive
gelten soll, muss auch jedem Menschen ein Erwerbsplatz zur Verfligung stehen, der die reae
Chance zum Erlangen dieser Glter bietet. Wenn das gesellschaftlich nicht gelingt, erscheint es
mir zynisch, den Benachteiligten der strukturellen Entwicklung dies Versagen als ihren indivi-
duellen Makel und ihre personliche Birde aufzuladen. Weil aber auch gute Erwerbsarbeit nicht
ale Probleme der gesellschaftlichen Integration des Individuums lést, kann sich auch ihre im
Interesse des Gemeinwohls liegende Forderung nicht allein auf Arbeitsmarktpolitik beschréan-
ken.
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5. Offentliche Forderung angemessener Integration

Wenn ein Recht auf Erwerbsarbeit nach dem Standard des Normal arbeitsverhaltnissesjuridisch
nicht sinnvoll zu implementieren ist - und dagegen sprechen in unserer Gesellschaft nicht nur
Griinde der Effektivitat und Effizienz, sondern vor allem die Eigentums- und Berufsfreiheit -;
wenn es auch im Sinne eines Staatsziels wirtschaftspolitisch kaum zu instrumentieren ist, und
gesellschaftliche Integration ohnehin mehr impliziert as auch die beste Erwerbstétigkeit leisten
kann: dann ist zu fragen, wie eigentlich sonst ermdglicht werden kann, dass sich Individuen,
ausgestattet mit anndhernd gleichen Chancen, auf dem Hintergrund kooperativen Naturumgangs
Anerkennung erwerben, Teilhabe sichern, soziale Partizipation ausiiben und Perspektiven eines
L ebenssinns entwickeln, kurz, Chancen der Integration erhalten kdnnen.

In der Frage nach offentlicher Férderung angemessener Integration im politischen Zusam-
menhang demokratischer Staaten lassen sich gegenwartig zwel Grundoptionen ausmachen, die
ich fir komplementér halte. Die eine bildet die Vorstellung burgerlicher Solidaritét in Fallen
individueller NOt.® Diese burgerliche Solidaritét im Notfall- im SGB implementiert - zielt auf
-Hilfe zur Selbsthilfe-. Die andere wird durch die Idee gleicher Erméchtigung und Befahigung
aller zur politischen gesellschaftlichen Beteiligung - meist durch die Idee der Chancengleich-
heit konkretisiert - ausgedriickt. Sie zielt auf die Forderung individueller birgerlicher Mindig-
keit im Sinne der Beféhigungsgerechtigkeit. Beide Optionen setzen verlassliche materielle
Umverteilung voraus. Wahrend die Solidaritét Uber steuerfinanzierte staatliche Hilfen zum Le-
bensunterhalt bereits umgesetzt wird, steckt eine solche Umsetzung bezuglich der Beteiligungs-
gerechtigkeit aber noch in den Kinderschuhen - klassisch nahm man namlich an, die Kombina-
tion formaler Freiheiten in Recht und Politik mit dem freien Zugang zu einem basalen Bildungs-
system genuige zur Herstellung von Chancengleichheit. Wie wir aber mittlerweile wissen - nicht
zuletzt aus den Armuts- und Reichtumsberichten der Bundesregierung und den PISA-Studien
der OECD - ist dies keineswegs der Fall.”

Problematisch ist dabei, dass wir zur Zeit die semantische Umstellung von -Hilfe- auf -MUn-
digkeitsforderung< erleben, die gerne auch mit dem Begriff der -Selbstverantwortung- verbun-
den wird, dass die Strukturen aber in der -Hilfeeinsrellung- verharren. Weil jede der beiden
Optionen spezifische Unterstellungen und Zumutungen impliziert, ist diese Fehlsteuerung fa-
tal.

-Hilfexim Sinne des SGB impliziert namlich unterschiedliche Voraussetzungen. Zunéchst
wird unterstellt, dass jede erwachsene Person, die nicht chronisch krank, altersschwach oder
geistig bzw. korperlich beeintrachtigt ist, sich normalerweise selbst helfen (im Falle von ALG I
und Hilfe zum Lebensunterhalt: selbst erhalten) kann. -Hilfe- ist damit der von der Normalitét
abweichende Sonderfall. Als Normalitét gilt, dass die strukturelle M oglichkeit zur Selbsterhal-
tung (etwadurch Vermdgen, Erwerbs- oder Subsistenzarbeit) gegeben ist. Aber wie wir gesehen
haben, sind an dieser Unterstellung Zweifel angebracht. Ob die Probleme struktureller Arbeits-
losigkeit" durch individuellen Druck zu beheben sind, ist dabei durchaus fraglich. Je nachdem,
welchen der beiden oben skizzierten Integrationsmodi in Erwerbsarbeit man ansetzt, ergeben
sich zudem sehr unterschiedliche Konsequenzen. Geht es letztlich um -Integration- im Sinne
des Wisconsin Works Programms, dann I&sst sich fragen, warum Uberhaupt an sozialer Siche-
rung festgehalten werden soll.
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Weil 6konomische Selbsterhaltung als vonjeder und jedem erreichbare Normalitét unterstellt
wird, haben Hilfsempfanger in dieser Perspektive zweitens eine Bringschuld - sie miissen sich
um den Rickgewinn dieser as fir sie erreichbar gedachten Normalitét auch bemihen. Auch
hier hangt es offensichtlich vom angesetzten I ntegrationsmodus ab, wie man die H6he angemes-
sener Mihe und Zumutung ansetzt. Drittens sind Hilfsgeber und Hilfsempfanger in dieser Per-
spektive deutlich asymmetrisch aufgestellt: -Hilfe- impliziert ein Gefélle zwischen Hilfeneh-
mer, der auf die Zuwendung angewiesen ist und Hilfegeber, der diese Zuwendung auch unter-
lassen kann, was immer wieder die Frage provoziert, warum er es nicht unterlassen sollte. Die
dartber in aller Regel gefiihrte gesellschaftliche Debatte lauft dann meist auf Bedingungen fir
die Hilfe heraus, deren Einhaltung dann freilich auch tberprift werden muss - eine Aufgabe,
die nolens volens den Agenten der Hilfsinstanzen zuféllt. Damit schleichen sich aber die klassi-
schen patriarchalen Muster der deutschen absolutistischen Wohlfahrtsstaaten des sechzehnten
und siebzehnten Jahrhunderts wieder ein:7s Der Hilfenehmer wird strukturell zum Unmiindigen,
der in liebender Strenge zu fordern, aber auch zu fordern ist. Die Probleme, die sich dann leicht
ergeben, sind genau diejenigen zwischen Eltern und Kindern, Lehrern und Schiilern, Erziehern
und Erzogenen - nur dass die Hilfenehmer in der Regel erwachsene Birger sind, denen Min-
digkeit zu unterstellen ist, sodass solche Behandlung eine Diskriminierung bedeutet.

Wenn allerdings die Normalitéatsunterstellung nicht mehr stimmt und die Zahlen der dauerhaft
Hilfebedirftigen zu stark zunehmen, dann wird dieses Unterstitzungssystem Uberlastet. Den
Klienten kann keine Perspektive aufgewiesen werden, die steigenden Klientenzahlen belasten
die Budgets und Uberlasten die im Sinne -personlicher Entwicklungshelfer- arbeitenden Agen-
ten des Hilfssystems. Gleichzeitig nehmen (aufgrund steigender Gesamtzahlen wie steigenden
Drucks) auch Stérungen und Devianzen zu. Im Umgang damit sind dann drei Strategien mog-
lich: entweder man definiert um, was als gesellschaftliche Referenzgréfle gilt (die -Normalitét-,
die zu erreichen ist) oder man stellt die Bedingungen wieder her, fir die das Unterstiitzungssys-
tem vorgesehen wurde oder man sucht die Umverteilungsinstrumente den veréanderten Voraus-
setzungen anzupassen. Injedem Fall verandert man die Umverteilungssysteme (verstanden als
Relation von Gebern, Empfangern, Instrumenten, Maf3zahlen und sozial6konomischen- und
politischen Bedingungen) gravierend.

Die Wiederherstellung einer>Vollbeschaftigung- im Sinne der sechziger Jahre dirfte (vor-
sichtig gesagt) nicht einfach sein: Gestiegenes Konsumniveau und Marktséttigung, politisch
verursachte Umstellung der internationalen Wirtschaftsbedingungen, kol ogische Problematik
und demographischer Wandel lassen dies schwierig erscheinen.

Eine Neudefinition der als -Normalitét- verstandenen gesellschaftlichen ReferenzgrofRen liegt
etwa in der Mangel- und Sparrhetorik vor, die wohldefinierte, geschiitzte und mit auskémmli-
chem Lohn versehene Erwerbstétigkeit zum Ausnahmefall erklart und die Zumutungsgrenzen
senkt, wie es der durch Angst vor Prekarisierung bzw. Interesse an Normalisierung motivierte
Integrationsmodus tut. Eine solche Strategie bietet etwa das beriihmte Wisconsin-Modell. Den
weltanschaulichen Hintergrund gibt dabei eine Vorstellung der Erwerbstétigkeit as in jedem
Fall fungierender Instanz der Verteilung, Partizipation, Anerkennung, des Lebenssinns und des
Naturumgangs ab. Diese Strategie ist insofern erfolgreich, as sie bei konsequenter Durchfiih-
rung die Zahl der erfassten Hilfebezieher — jedenfalls kurzfristig - drastisch senken kann. Ein
genauerer Blick auf die Folgen legt allerdings nahe, dass es sich letztlich um eine Strategie der
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Externalisierung von Kosten handelt: Man kénnte auch einfach jede Umverteilung einstellen
und den Blick von den Elenden abwenden.

Eine Verdnderung der Umverteilungsinstrumente schliefdlich, wie sie etwa in der Einflhrung
einer nichtkonditionalen Grundsicherung diskutiert" wird, ist im Moment im Kontext der bur-
gerlichen Solidaritét in Féallen individueller Not nicht sonderlich populér. Wechselt man aber die
Perspektive und wendet sich der Frage nach den Bedingungen demokratischer Beteiligung zu,
gewinnt diese Strategie neues Gewicht.

Die demokratietheoretisch gewendete Idee der Beféhigungsgerechtigkeit macht gegeniiber
der Solidaritét im Notfall nédmlich andere Voraussetzungen: Hier geht es nicht um -Hilfe-, son-
dern um die Frage, welche Bedingungen erfillt sein mussen, damit Menschen ihre formalen
Freiheiten material Uberhaupt nutzen kdnnen und wollen." Klassisch wurde dieses Konzept
unter dem Etikett der -Chancengleichheit- diskutiert, die in einer rechtstaatlichen Demokratie,
einer Gemeinschaft gleichberechtigter Birger und Birgerinnen unabweisbar ist. Bei den forma-
len Freiheiten, die hier zur Debatte stehen, geht es vor allem um die Chancen der politischen und
gesellschaftlichen Partizipation wie die Wahrung eigener Rechte.

Um sicherzustellen, dass die Partizipationschancen tUberhaupt entwickelt werden und ihre
Nutzung dem Gemeinwohl dient, ist die formale wie inhaltliche Umstellung des Bildungssys-
tems sowie eine Kombination von Grundsicherungs-, Anreiz- und Sanktionssystemen angezeigt:
Das Bildungssystem muss die Friihférderung aller, vor allem aber der offensichtlich benachtei-
ligten Kinder ermdglichen und forcieren. Gleichzeitig ist eine Umstellung der Bildungsformen
nétig: An die Stelle relativ starrer Vorgaben, Routinen und Rhythmen mussen freiere Tatigkeits-
formen treten, die zur Einlibung von eigenverantwortlicher Planung und Zeitstrukturierung ge-
eignet sind."

Eine steuerfinanzierte auskémmliche, nichtkonditionale Grundsicherung muss Erwerbslosig-
keit, prekare Erwerbsverhaltnisse, Erziehungs- und Pflegezeiten, ehrenamtliche Zeiten etc. auf
erster Stufe absichern. Weil damit eine grundlegende Tauschfreiheit erméglicht und die Einzel-
nen von den Zwangen eines angstbasierten Eingliederungsmodus in Erwerbsarbeit befreit wir-
den, wére dadurch nebenbei eine weniger strikte Regulierung des Erwerbsmarktes legitim. Eine
zweite Sicherungsstufe kénnten solidarisch basierte Pflichtversicherungen wie etwa die Ren-
tenversicherung bieten, eine dritte freiwillige Zusatzsicherungen, Uber die etwa Lebensstan-
dardsicherung méglich wére. Fir besondere Notfélle bliebe dabei die - eine Bedurftigkeitspru-
fung voraussetzende - solidarische Hilfe in besonderen L ebenslagen bestehen, sie wére freilich
vermutlich in sehr viel geringerem Umfang belastet as heute, weil sie nicht absichern miisste,
was sie nicht absichern kann. Der Ort der marktlieh organisierten 6konomischen Strukturen
bliebe dabei gleich: Sie bieten einen Anreiz fir Erwerbstatigkeit und unternehmerisches Han-
deln.

Politisch-demokratisch motivierte Befahigungsgerechtigkeit im Sinne einer steuerfinanzier-
ten Ausstattung der Burger mit dem, was sie zur gesellschaftlichen Integration und Partizipation
bendtigen, impliziert selbstversténdlich ebenfalls Umverteilung, weil manche Uber diese Aus-
stattung und die zu ihrem Erwerb nétigen Ressourcen im UbermaR3, andere iiber nichts derglei-
chen verfiigen. Doch auch fir die Besser- und Bestgestellten dirfte es nicht allein moralisch
einsichtig sein, sondern auch im wohlerwogenen Eigeninteresse liegen, intensiv in eine Gesell-
schaft zu investieren, die einen Ort der Entfaltung individueller Freiheit und lebensforderlicher
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Gemeinschaften bietet und massive Ausgrenzung und die daraus folgenden Probleme von Kri-
minalitat und Schattengesellschaft vermeidet. Weil die Befahigungsgerechtigkeit kein Defizit-
modell darstellt und hohe soziale Bindung zu gewahrleisten vermag, beinhaltet sie das Verspre-
chen einer gerechten und | ebenswerten Gesellschaft. Eine solche aber durfte als L ebensort auch
international wettbewerbsfahig sein.
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Abstract

In this paper on the integrative function of work the author challenges the popular claim that jobs are the
main source of socia integration. Rather it is argued that the claim that work entitles to recognition,
participation, income and opens the way towards ameaningfullife should be treated as anideal, establis-
hed in the period of Enlightenment. -Social integration. is then defined as a normative concept concer-
ning the capability to participate in the social systerns and communities. In that view, social integration
implies more than the workplace has to offer. While gainful employment based on high standards of
social security may further the cause of social integration, precarious jobs combined with harsh workfare
regimes do endanger it. Concluding, apolicy adhering to the capability approach towards social integra-
tion is proposed, measures intended to take pressure of fthe welfare system include changes in the system
of public education and the establishment of a basic income scheme.
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politischer Partizipation) »Arbeit ist des Burgers Zierde/Segen ist der Miihe Preis/Ehrt den K6nig seine Wirde/
Ehret uns der Hande Flei3.« (Arbeit als Anerkennungsmuster burgerlicher Gesellschaft), vgl. F. Schiller, Das Lied
von der Glocke, zit. nach: Friedrich Schiller, Werke und Briefein 12 Banden, Bd. 1- Gedichte, Frankfurt am Main
1992.

I'X. Kaufmann 1999, a.a.O; 805.

Vgl. hierzu E. Pankoke, Die Arbeitsfrage. Arbeitsmoral, Beschéftigungskrisen und Wohlfahrtspolitik im Industrie-
zeitalter, Frankfurt an Main 1990, 73-74 - so wird etwa in Preuf3en durch das Edikt vom 02.11.1810 die ziinftige
Ordnung durch den -freien Vertrag- ersetzt, der die auf den Verkauf ihrer Arbeitskraft Angewiesenen weitgehend
schutzlos lasst, gerade well er die Fragen der Ungleichheit ausblendet.

VgL zum Begriff loachim Hirsch/Roland Roth, Das neue Gesicht des Kapitalismus, Vom Fordismus zum Post-
Fordismus, Hamburg 1986.

Der Begriffist natlirlich nachtréglich gepréagt worden, m.W. geht er auf einen Artikel von Ulrich Mlckenberger aus
dem Jahr 1985 zuriick, vgl. U. Miuckenberger, Die Krise des Normalarbeitsverhéltnisses. Hat das Arbeitsrecht noch
Zukunft? Zeitschrift fur Sozialreform 31/1985, 415-475.

VgL Klaus KraemerlFrederic Speidel, Prekarisierung von Erwerbsarbeit, Zur Transformation des arbeitsweltli-
chen Integrationsmodus, in: Wilhelm Heitmeyer| Peter Imbusch (Hg.), Integrationspotenziale einer modernen Ge-
sellschaft, Wiesbaden 2005,367-390, hier: 373-374.

Vgl, Achim Trube, »Besser irgendeine Arbeit as keine Arbeit?« — Kritik einer qualitatsblinden Arbeitsmarkt- und
Sozialpolitik, WSI-Mitteilungen 4/2005, 186-192, hier 187.

Vgl. hierzu Renate Mayntz/Fritz W Scharpf, Politische Steuerung - Heute", ZfS 34/2005, 236-243, hier: 238-241.
VgL Klaus Dérre, Prekaritét - Eine arbeitspolitische Herausforderung, WSI-Mitteilungen 512005,250-258, hier:
251-252.

Wahrend die damit einhergehenden Flexibilisierungimperative teils begeistert als Chance gefeiert werden (vgl. as
Beispiel dieser sehr einseitigen, die massiven Probleme einfach abblendenden Sicht Gundula Englisch, Jobnoma-
den, Wie wir arbeiten, leben und lieben werden, Frankfurt am Main 2001), bieten andere eine sehr viel erniichtern-
dere Sicht der Dinge, die auf die Problematik aufmerksam machen, dass der Aufbau und die Pflege menschlicher
Bindungen Zeit benétigt, die sich nicht in Tagen oder Wochen, sondern letztlich in Jahrzehnten misst (vgl. R.
Sennett, Der flexible Mensch, Die Kultur des neuen Kapitalismus, Berlin 1998, 15-38, 187ft".). Arlie Russell Hoch-
schildt hat in einer faszinierenden Studie (Keine Zeit. Wenn die Arbeit zum Zuhause wird und zu Hause nur Arbeit
wartet, Opladen 2002, hier bes, 57-65) gezeigt, welche Folgen moderne Erwerbs- und Flexibilisierungsimperative
gerade fir die prekarisierten unteren Range der Unternehmen und vor alem auch die Kinder dieser Menschen
haben kdnnen: Denn unter dem Druck der -total-quality-, -just-in-tirne-; -lean-production- Regimes im Unterneh-
men sinkt die Zeit der Beschaftigten im intimen Lebensbereich bzw. wird auch diese Zeit strikt reguliert. Eltern
haben nicht dann Zeit, wenn die Kinder sie brauchen, sondern wenn das Unternehmen sie nicht braucht, und
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aufgrund der Flexibilisierung gibt es auch sehr viel weniger Routinen, auf die Kinder sich einstellen kdnnen (sum
17:00 Uhr ist Papa/Mama immer zu Hause- gilt nicht mehr). Das bedeutet, dass der intime Lebensbereich selbst
nach den Prinzipien von -just in time- und -lean production- strukturiert wird. Aber daftr sind Kinder (und letztlich
wohl auch Erwachsene) nicht geschaffen.

Vgl. Robert Castel, Die Metamorphosen der sozialen Frage, Konstanz 2000.

Vgl. K. Kraemer/F. Speidel, aaO., 374-375.

»S0 zeichnen sich z.B. Leiharbeit und befristete Beschaftigungsverhaltnisse durch eine dynamische Expansion
aus. [...] Der Anteil der befristet Beschaftigten lag bereits 2001 bei 9,6% der abhangig Beschéftigten; 2003 besalen
35% aler abhéangig Beschaftigten unter 20 eine befristete Stelle, 1991 lag der Anteil der Befristeten unter dieser
Altersgruppe noch bei 21%.« K. Dorre, aaO., 252, Anm. 3.

Vgl. R Castel, aaO., 336ff.

Vgl. K. Dorre, aa0O., 252.

F.List, Das nationale System der politischen Okonomie, Basel 1959, 151, zitiert in: A. Krebs, Arbeit und Liebe,
Die philosophischen Grundlagen sozialer Gerechtigkeit, Frankfurt am Main 2002, 11.

Vgl. K. Dérre, aa0., 252. Dass dies sich auch gesellschaftsweit in verringerter Teilhabe der Armeren ausdriickt,
zeigen die Armuts- und Reichtumsberichte der Bundesregierung, vgl. Lebenslagen in Deutschland, Der zweite
Reichtums- und Armutsbericht der Bundesregierung, 2005.

Die extreme Chancenungleichheit in der BRD hat zuletzt die Pisa-Studie gezeigt, vgl. J. BaumertlE. Klieme/M.
NeubrandIM. Prenzel/U, SchiefelelW. Schneider|P StanatlK.-J. TilimannlM. Wei, OECD Programme for Interna-
tional Student Assessment (PISA), Schillerleistungen im internationalen Vergleich, im Auftrag der Kultusminister
der Lander in der Bundesrepublik Deutschland und in Zusammenarbeit mit dem Bundesministerium fur Bildung
und Forschung, 2001, 36.40. Vgl. weiterhin PA. BergeriH. Kahlert, (Hg.), Institutionalisierte Ungleichheiten. Wie
das Bildungswesen Chancen blockiert, Weinheim, M tinchen, 2005.

»Bis 1953 konnte z.B. der Mann noch alles im Haushalt entscheiden und damit auch Uber Wohnort, Wohnung
sowie die Erwerbstatigkeit der Frau bestimmen. Ab 1958 durfte die Frau immerhin erwerbstétig sein, -soweit dies
mit ihren Pflichten in Ehe und Familie vereinbar ist- (§1356BGB alt). Die Erwerbsarbeit von Frauen war also auch
vor dem Gesetz noch atypisch und begriindungspflichtig. Erst seit 1977 ist die Gleichstellung in der Familie er-
reicht worden.« (Elke HolstlFriederike Maier, aaO., 507) In§1356 BGB heif}t es unter Absatz 2: »Beide Ehegat-
ten sind berechtigt, erwerbstétig zu sein.«

Vgl. etwa Petra Beckmann, Zwischen Wunsch und Wirklichkeit, Tatsachliche und gewiinschte Arbeitszeitmodelle
von Frauen mit Kindern liegen immer noch weit auseinander, iab Werkstattbericht 1212002, 8.11f.

Vgl. Marcel Erlinghagen, Arbeitslosigkeit und ehrenamtliche Tétigkeit im Zeitverlauf, Kolner Zeitschrift fir Sozi-
ologie und Sozialpsychologie, 291-310, hier 304: »Aufdem Ehrenamts-Markt sind ahnliche Qualifikationen ge-
fragt, die auch eine erfolgreiche Erwerbsarbeitsbeteiligung fordern.« Die Empirie zeigt auch, dass Frauen Ehren-
amter seltener austiben und tendenziell schneller wieder aufgeben als Méanner, ebd. 301.

Vgl. etwa U. Beck, Modell Birgerarbeit. in: ders. (Hg.), Schone neue Arbeitswelt, Vision: Weltblrgergesellschaft,
Frankfurt am Main 1999,7-189. Nichtsdestotrotz ist Becks Analyse in vielen Hinsichten zuzustimmen.

Vgl. Richard Sennett, Der flexible Mensch. Berlin 1998, 18-30, vgl. Auch K. Kraemer/F. Speidel, aaO., 371.
Den Begriff der -Knstlerkntik- verwendet K. Dérre, aaO., 250.

Vgl. Elisabeth Noelle-Neumannl'lhomas Petersen, Zeitenwende, Der Wertewandel 30 Jahre spéter, Aus Politik
und Zeitgeschichte B29/2001, 15-22, hier: 19ff. Noelle-Neumann stellt fest, dass in einer UD-Umfrage aus dem
Jahr 2000 zum ersten Mal wieder (Erwerbs-)Arbeit und Freizeit gleichgestellt wurden, wahrend vorher (seit '67)
konstant die Freizeit hdher bewertet wurde. Allerdings gesteht sie auch zu, dass die hedonistische Orientierung
nicht abnimmt: »Diese Ergebnisse zeigen, dass eine positive Einstellung zur Arbeit und zum L ebensgenusskeine
Widerspriiche sein missen.« (21).

Vgl. Rita Meyer, Berufsférmige Organisation von Arbeit und soziale Konflikte moderner Beruflichkeit, WSI Mit-
teilungen 54/2001,391-395, hier 394.

Wie das Beispiel Irland zeigt, gewdhnen sich aber auch die Menschen in -Niedriglohnlandern- sehr schnell, inner-
halb einiger Jahre, an wirtschaftliches Wachstum und sind dann ebenfalls zur prekéren Erwerbsarbeit zu Niedrig-
lohnbedingungen nicht mehr bereit, vgl. etwa Institut der deutschen Wirtschaft, Irland: Opfer des eigenen Erfolgs?
Download am 18.01.06 von http://www.iwkoeln.de/default.aspx ?p=content&i=17271.

Vgl. hierzu etwa Gerhard Scherhorn, Die Logik der Suffizienz, in: Manfred Linz u.a, Von nichts zu viel, Suffizienz
gehdrt zur Zukunftsfahigkeit. Uber ein Arbeitsvorhaben des Wuppertal Instituts, Wuppertal papers 12512002, 15-26.
Vgl. Gesta Esping-Andersen, The three Worlds of Welfare Capitalism, Cambridge 1997.

P van Parijs, Basic Income and the two Dilemmas ofthe Welfare State, in: Guiseppe Orsi (Hg.), Rechtsphilosophi-
sche Hefte Bd. 5, Arbeit-Arbeitslosigkeit, Frankfurt am Main 1996, 115-120.

Vgl. Irene Dingeldey, Zehn Jahre aktivierende Arbeitsmarktpolitik in Danemark, WSI-Mitteilungen 1/2005, 18-
24.

Vgl. etwa die - wie ich finde - sehr instruktive und differenzierte typologische Ubersicht iber die subjektiven
Reaktionsmdglichkeiten auf die jeweiligen Lagen, K. Dérre, aaO., 253.
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Vgl. etwa Jason Turner, Statement auf dem Kongress »Kommunales Optionsmodell - Chance fir den Arbeits-
markt«, 12.05.05 in Wiesbaden, Typoskript, S. 5.

Nichtsdestotrotz werden diese Programme von einer Rhetorik der -Familienwerte- und der -integrierenden Kraft
der Arbeit- umsplilt, die sie in den Augen der US-amerikanischen Offentlichkeit legitimieren, vgl. B. GrelllJ.
Sambal e/Volcker Eick, Workfare zwischen Arbeitsmarkt und Lebensstilregulierung. Beschéftigungsorientierte So-
zialpolitik im deutsch-amerikanischen Vergleich, http://www.linksnet.de(Downloadv.28.11.05).

Vgl. etwa www.heritage.org/AboutJStaff/JasonTurner.cfm(Downloadv.27.11.05).

Vgl. Barely Getting By: Wisconsin's Working Poor Families A Joint Report of the Center on Wisconsin Strategy,
the Institute for Wisconsin's Future and the Wisconsin Council on Children and Families, 0.0., 0.1., Download
vom 20.11.05 unter http://www.wisconsinsfuture.org/publications/workingfamilies/Barel yGettingBy.pdf.

Vgl. Passing the Buck, W-2 and Emergency Services in Milwaukee County, by Pamela S. Fendt/Kathleen Mulli-
gan-Hansel, Ph.D./Marcus A. White, Milwaukee 2001, Download vom 20.11.05 unter http://
www.wisconsinsfuture.org/publications/workingfamiliesl PassingBuck.pdf.

Paradoxerweise zahlt das Wisconsin-Works Programm zu den teuersten Beschaftigungsprogrammen der USA,
basiert auf einer Rhetorik der integrierenden Kraft der Arbeit und der Familienwerte und I&sst sich damit asim
héchsten MaRe als paternalistisch-autoritéar kennzeichnen. Das Uberziehen der Schwéchsten in der Gesellschaft
mit Sanktionen und einer Mittel schichtideologie (die sich diese durchaus Geld kosten lasst) fuhrt aber letztlich nur
zu weiterer und intensiverer Ausgrenzung und Deprivation, vgl. auch B. GrelllJ. SambalelV. Eick, aaO. Vgl.
insgesamt Troy Duster, Gefangnis statt Arbeit: Ausgrenzung schwarzer Jugendlicher, in: S. Lang u.a. (Hg.), Job-
wunder USA — Modell fir Deutschland”, Minster 1999, 180-190, J. Peck,-Help and hasse-: Mittel, Motive und
Methoden lokaler Workfare Strategien, in: S. Lang u.a (Hg.), aa.O., 192-209 sowie M. Berg, Struktureller Rassis-
mus oder pathologisches Sozialverhalten? Die Debatte Uber die Black Underclass in den USA, in: W. FlucklW.
Werner (Hg.), Wie viel Ungleichheit vertragt die Demokratie? Armut und Reichtum in den USA, Frankfurt/New
York 2003,47-70.

Vgl. etwa Wilhelm Heitmeyer/Peter Imbusch (Hg.), Integrationspotenziale einer modernen Gesellschaft, Wiesha-
den 2005, W. Heitmeyer (Hg.), Was treibt die Gesellschaft auseinander? Bundesrepublik Deutschland: auf dem
Weg von der Konsens- zur Konfliktgesellschaft, Frankfurt am Main 1997, ders., Was hélt die Gesellschaft zusam-
men? Frankfurt an Main 1997.

Vgl. A. Nassehi, Inklusion, Exklusion, Integration, Desintegration. Die Theorie funktionaler Differenzierung und
die Desintegrationsthese, in: W. Heitmeyer (Hg.), Was hélt die Gesellschaft zusammen", aaO., 113-148, hier 128-
132. Die Tatsache, dass Personen in diesen Funktionssystemen beriicksichtigt werden, nennt Luhmann (zur Ver-
meidung des Integrationsmissverstandnisses) Inklusion.

Dennoch bedarf es der symbolischen Integration der Gesellschaft, die in der BRD bisher weitgehend Uber die
wohlfahrts- und rechtsstaatliehen Garantien geleistet wurde. Vgl. A. Nassehi, aaOi, 139.

Vgl. R Mayntz/FW. Scharpf, aaO.

Er muss etwa mit Rollenwechseln und Rollendistanz umgehen konnen.

A. Nassehi, aaO. 140-145 weist dabei zu Recht auf die soziale Ungleichheit als den - jedenfalls bisherigen -
blinden Fleck der Theorie funktionaler Differenzierung hin.

Vgl. K. Kraemerl £, Speidel, aa.O., 383-384, A. Trube, aaO., 188.

Vgl. K. KraemeriF Speidel, aaO., 387.

Vgl. hierzu das sog. Differenzkriterium John Rawls': »Soziale und wirtschaftliche Ungleichheiten sind so zu re-
geln, dal sie sowohl (a) den am wenigsten Beglinstigten die bestmdglichen Aussichten bringen as auch (b) mit
Amtern und Positionen verbunden sind, die allen gemaR der fairen Chancengleichheit offen stehen.. J. Rawils,
Eine Theorie der Gerechtigkeit, Frankfurt an Main 1979, 104.

Dieses -Prinzip- gehort in den Baukasten der politischen Rhetorik der Thatcher-Ara (vgl. R. Boyes, Maggies Zehn
Gebote, Aus Politik und Zeitgeschichte 4712005,3-5) und besagt: -There is no alternative« Aus der Perspektive
theol ogischer Ethik ist dazu zu sagen, dass dies schlechterdings Unfug ist. Alternativlosist nur Gottes Wille alein,
dessen gewisse Kenntnis (im Sinne der Verfligbarkeit) uns freilich gerade entzogen ist: Dies markiert den Unter-
schied von christlichem Glauben und szientifischem Wissen. Wer von Alternativlosigkeiten redet und insofern
Uber Gottes Ratschluss verfligen zu kénnen meint, verbreitet eine fundamentalistische Ideologie: I m Kontext mensch-
licher Gesellschaftsgestaltung gibt es immer mindestens eine Alternative.

InK. Dorres Ubersicht wére dies etwa die Gruppe der>Veranderungswilligen-, vgl. K. Dérre, a.a.0; 253 und oben
Anm.55.

Vdl. hierzu etwa das Sozialwort der Kirchen von 1997, Fir eine Zukunft in Solidaritat und Gerechtigkeit, Wort des
Rates der EKD und der Deutschen Bischofskonferenz zur wirtschaftlichen und sozialen Lage in Deutschland, hg.
Vom Kirchenamt der EKD und dem Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Hannover/Bonn 1997, Ziff.
103-119,43-48.

Vgl. in diesem Kontext T. Meireis, »Die Hungrigen fillt er mit Gutern und |&sst die Reichen leer ausgehen.«
Reichtum as Thema evangelischer Theologie, in: E.U. Huster/FR. Volz (Hg.), Theorien des Reichtums, M Unster
2002. 49-112.
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Vgl. zum Solidaritétsbegriff R. Zoll, Was ist Solidaritét heute, Frankfurt am Main 2000, 181-200.

Vgl. 0. Anm. 41 und 42.

Vgl. A. Trube, aaO.

Vgl. zu dieser Problematik T Meireis 2005, aa.O.

Vgl. etwa P. v. ParijstY. vanderborght, Grundeinkommen fir ale?, Frankfurt an Main 2005, vgl. zur Frage nach
dem politischen Bedingungszusammenhang auch T Meireis, Money for Nothing?!, oder: Arbeit ohne Ende?, Wege
zum Menschen 5412002, 266-287.

Auf diese Problematik haben zuerst Amartya Sen mit seiner Konzeption des -capability approach- (oder Ansatz bei
den Verwirklichungschancen) aufmerksam gemacht, vgl. A. Sen, Okonomie fiir den Menschen, Frankfurt am Main
1999, weiterfiihrend auch Martha Nussbaum, Gerechtigkeit oder das gute Leben, Frankfurt am Main 1999.

Dass solche Formen einer Ergebnisorientierung und -sicherung tiberhaupt nicht widersprechen mussen, zeigt etwa
das Instrument des Wochenplanunterrichts, der an weiterfihrenden Schulen aber bisher in der BRD m.W. kaum
genutzt wird.
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Diskussion

Beispielhaft an der Folter vorbe

Eine Randbemerkung zur gegenwartigen Folterdebatte

Von Volker Stimke

Die aktuelle Debatte tUber mdgliche Ausnahmen
des nach dem zweiten Weltkrieg ethisch wie recht-
lich verankerten Folterverbots. ist durch die soeben
erschienene Monographie von Jan Philipp Reemts-
ma' nicht nur gebiindelt, sondern auch sehr ein-
leuchtend und weiterfihrend kommentiert und be-
wertet worden. Er konstatiert einerseits, dass so-
wohl durch die jingsten Ereignisse wie durch zu
beobachtende Verédnderungen in unserem Rechts-
empfinden (stérkere Berticksichtigung der Opfer-
perspektive - vgl. 94ff.) diese Thematik aktuelle
Relevanz besitze, so dass weder eine Tabuisierung
der Folterdebatte noch das Dammbruchszenario als
Gegenargumente ausreichten (vgl. 114f.).
Andererseits pladiert er eindeutig fir eine Beibe-
haltung des absoluten Folterverbots, weil sonst der
Mensch a's Rechtssubjekt zerbrochen werden kon-
ne (vgl. 125f.) - und diese Stellung des Menschen
sei alsAusdruck der Menschenwiirde unantastbar.
Diesen Gedanken stimme ich gern zu, so dass ich
mich im Folgenden auf eine Randbemerkung be-
schrénke Uber zwel Beispiele, die in den Debatten
as evidente Konstellationen fur Ausnahmereglun-
gen des Folterverbots verwendet werden, deren
Uberzeugungskraft mir hingegen aus immanenten
Griinden nicht gegeben scheint: erstens das »ticking
bornb« Beispiel und zweitens der Rekurs auf den
réchenden Vater, der wahrenddessen von der Poli-
zei gestellt wird. Es wird im Folgenden also nicht
darum gehen, welche Griinde fir oder gegen sol-
che Ausnahmen sprechen, sondern darum, dass
diese beiden Beispiele nicht auf die Folterthema-
tik passen — und zwar aus Gruinden, bei denen ich
beanspruche, dass sie beiden Parteien einleuchten.

Vorab muss allerdings zweierlei klargestellt
werden: Erstens soll die Kritik an den nachfolgen-
den Beispielen nicht zur Forderung nach einer Ta-

buisierung der Thematik fiihren - schon die Verdf- .
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fentlichung dieser Bemerkung tendierte sonst zu
einem performativen Selbstwiderspruch. Es gibt
gute Grunde, welche die Forderung nach geregel-
ten Ausnahmen beziglich des Folterverbots plau-
sibel machen, und es gibt sehr gute Griinde, wel-
che das Festhalten an der derzeitigen Rechtslage
bestérken; darin seheich mich in Ubereinstimmung
mit Reemtsma. Gerade weil es um Errungenschaf-
ten des modemen Rechtsstaates geht, ist das Ein-
versténdnis der Burger argumentativ einzuwerben.
Die Debatten Uber das Folterverbot sind also not-
wendig und richtig und meine Kritik an den bei-
den Beispielen mochte als Diskussionsbeitrag ver-
standen werden.

Zweitens sind diese Griinde auch mit Beispie-
len zu unterlegen, wobei es sowohl in der Rechts-
lehre wie in der Ethik Ublich und berechtigt ist,
Beispiele zu konstruieren und dabei ins Extrem zu
gehen, um Grenzen und Belastbarkeit normativer
Sétze herauszuarbeiten. Dass wie im Falle Dasch-
ner (vgl. 7ff.) solche Beispiele von der Realitét ein-
geholt werden konnen, darf nicht dazu fuhren, sich
auf reale Félle zu beschranken, sondern verdeut-
licht im Gegenteil die Berechtigung der Fallkon-
struktion. Auch die mit plakativen Beispielen ein-
hergehende Emotionalisierung und Polemisierung
muss zwar as Gefahr erkannt und entsprechende
AuRerungen kritisiert werden, andert aber nichts
an der Notwendigkeit solcher Konstruktionen.' Es
gibt also durchaus passende Beispiele; auch wenn
sie mich nicht davon Uiberzeugen, Ausnahmerege-
lungen zuzustimmen: Sowohl im Umgang mit
Kriegsgefangenen, die Informationen besitzen,
deren Preisgabe zahlreiche Opfer (vielleicht sogar
aufbeiden Seiten und unter der Zivilbevolkerung)
verhindern kdnnte, wie bei Entfiihrungen oder ter-
roristischen Anschlagen sind Szenarien
(aus)denkbar, in denen eine Folter plausibiliert



werden kann. Aber weder das »ticking bomb« Sze-
nario noch der réchende Vater gehtren zu diesen
Beispielen - nur das mdchte ich im Folgenden be-

legen.

Das »ticking bornb« Beispiel ist sehr eindrucks-
voll von dem Juristen Winfried Brugger auf die
Folterthematik angewandt worden." Demnach er-
presst ein Terrorist eine Stadt mit einer versteck-
ten Bombe; er wird von der Polizei bei der Geld-
Ubergabe gefasst und behauptet, dass die Bombe
bereits ticke und in wenigen Stunden explodieren
und furchterlichen Schaden anrichten werde. Beim
Polizei verhdr gibt der Terrorist das Versteck nicht
preis, sondern fordert seine Freilassung und Lose-
geld. - Der Sachverhalt, der von Brugger noch wei-
ter ausgemalt und spater modifiziert wird", um eine
Ausnahme des Folterverbots zu plausibilieren, ist
eindrucksvoll. Die weitgehende Handlungsohn-
macht der Polizei steht bedrangend vor Augen und
das Gefuhl, diesem Terroristen mit allen mdglichen
Mitteln beikommen zu wollen, stellt sich auch bei
mir (als einem Gegner von Ausnahmeregelungen)
ein. Von daher handelt es sich um ein gutes Bei-
spiel, auch wenn man natirlich fragen kann, war-
um die Polizei ihn nicht beobachtet und verfolgt
habe, statt ihn festzusetzen; aber solche Fragen
greifen nicht tief genug, denn man kann und darf
in einer Debatte nicht ausschlieflen, dass - und sei
esversehentlich - diese Situation entsteht." Zudem
muss man davon ausgehen, dass der Terrorist ein
Einzeltéter gewesen ist und eskeine Mitwisser gab,
denn nur so ist die bedrangende Alternativlosig-
keit der geschilderten Situation nachvollziehbar.'

Jedoch rechtfertigt das Beispiel nicht, die For-
derung nach Ausnahmeregelungen fir die Folter
zu begriinden. Denn das entscheidende und argu-
mentativ unverzichtbare Moment des Szenarios ist
die kurze Zeitspanne, das Ticken der Bombe, und
genau das macht den Einsatz der Folter zu einem
untauglichen Mittel. Wer meint, in drei Stunden
(so die Zeitangabe Bruggers) den Terroristen er-
folgreich foltern, das Versteck ausfindig machen
und die Bombe entschérfen zu kénnen, dessen Ar-
gumentation besitzt keinen Bezug zur (mdglichen,
denkbaren) Realitét. Schon das Auffinden der (ver-
stecken) Bombe und ihr Entscharfen nehmen
mindestens eine Stunde in Anspruch. Nimmt man
hinzu, dass der Terrorist zunéchst verhort wird -
das ultima ratio Kriterium aso zeitlich interpre-
tiert wird -, verstreicht weitere Zeit, sagen wir
wieder eine Stunde, so dass fir eine »erfolgreiche«

Folter noch eine Stunde tibrig bliebe. Aber die Fol-
ter bendtigt Zeit - man denke an eine Stunde Nah-
rungsentzug, Dunkelhaft oder Schlafentzug, um
(zugegeben sarkastisch) die Absurditét der Situa-
tion zu verdeutlichen. Man musste also sofort so
intensiv foltern, dass der Terrorist schon nach we-
nigen Minuten aussagt. Jedoch muss man nicht nur
den Widerstandswillen des (eventuell vorbereite-
ten) Terroristen schnell und nachhaltig brechen,
sondern zugleich ausschlieRen, dass er falsche
Angaben macht, weil nicht genug Zeit da ist, um
Irrtimern nachgehen zu kénnen. Ob Folter
Uberhaupt dazu taugt, die Wahrheit (zutreffende
Aussagen) zur Sprache zu bringen, steht hier nicht
zur Debatte. Dass sie aber jedenfalls deutlich 1an-
ger aseine Stunde angewandt werden misste, um
einen moglichen Erfolg wahrscheinlich zu machen,
ist, denke ich, evident. Daher ist das Beispiel aus
inneren Griinden (also in sich) nicht geeignet.

Aber auch der soeben angedeutete Ausweg, die
Zeitspanne der tickenden Bombe zu verléngern,
hilft argumentativ nicht weiter, denn dann verldére
die Folter wieder die Eigenschaft, ultima ratio -
nun sowohl quantitativ wie zeitlich verstanden -
zu sein. Wer beispielsweise zehn Stunden Zeit hat,
ist nicht ausweglos darauf angewiesen, den Terro-
risten erfolgreich zu verhdéren, sondern kann
zugleich mit der Evakuierung der Stadt, dem Ein-
satz von Spurhunden und der Verteilung von Ge-
genmitteln beginnen: Die aus der Alternativiosig-
keit sich ergebende Handlungsohnmacht ist nicht
gegeben, es gibt mehrere Mdglichkeiten, welche
die Polizei zeitgleich ergreifen kann. Und indem
man den Terroristen informierte, dass die Stadt
evakuiert und mit Gegenmitteln versorgt werde,
fuhrte man ihm die Nutzlosigkeit seines Verbre-
chens vor Augen und erreichte vielleicht sogar ein
Gesténdnis aus Hoffnungsl osigkeit.

Damit steht fest, dass ein »ticking bomb« Sze-
nario nicht dazu taugt, Ausnahmen vom Folterver-
bot argumentativ zu plausibilieren. Denn: Je lang-
samer oder langer die Bombe tickt, desto weniger
ist die Folter das letzte und einzige Mittel, das die
Polizei ergreifen kann. Jekirzer hingegen die Frist
bis zur Detonation ist, desto untauglicher ist das
Mittel der Folter, weil sie kaum Erfolgswahrschein-
lichkeit besitzt. Esist gerade flir uns moderne Men-
schen zwar erschitternd, in einem solchen Fall (der
kurzen Frist) nur noch die eigene Handlungsohn-
macht konstatieren zu koénnen", doch sollte diese
Erschiitterung nicht mit einer Erlaubnis der Folter
kompensiert werden diirfen. Denn es besteht kei-
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ne berechtigte Hoffnung auf Erfolg angesichts der
Zeitknappheit, so dass die Folter nur eine subjek-
tive Ubersprungshandlung ware - und auf dieser
Ebene kann und will ich das Beispiel nicht ansie-
deln.

Die Uberwéltigung eines rachenden, akut Ge-
walt auslibenden Vaters durch die Polizei, die da-
mit faktisch einem Verbrecher hilft, ist das zweite
Beispiel: Wenn ein Polizist einen Vater sieht, der
einen Entfihrer quélt, damit dieser das Versteck
preisgibt, in dem er dessen Kind gefangen hélt, das
in der Gefangenschaft elendig zu sterben (verdurs-
ten, ersticken) droht, dann ist der Polizist rechtlich
gefordert, die Gewaltanwendung des Vaters zu be-
enden." Damit kommt er aber faktisch dem Ent-
fahrer zu Hilfe und erleichtert dessen Festhalten
an seinen verbrecherischen Zielen. Vielleicht hét-
te der Vater ein Gestandnis erpressen kénnen, doch
nun kann sich der Entflhrer wieder »sicher« fih-
len und seine erpresserischen Forderungen mit
Nachdruck vertreten. - Auch dieses Beispiel ist
(gerade fir einen Familienvater) treffsicher kon-
struiert, es markiert den von Reemtsma notierten
und von Brugger eingeklagten Umschwung in den
gesellschaftlichen Vorstellungen von der Téterori-
entierung zur Opferperspektive, die gegenwértig
an Uberzeugungskraft gewinnt und evoziert
sicherlich das Gefuhl, dass Gesetze ungerechte oder
schlimme Folgen haben kdnnen. Aber was hat die-

" se Szene mit Folter zu tun?

Nach allgemeiner Definition'? gehdren zur Fol-
ter zumindest drei Elemente, zum einen die Ausi-
bung von quélender Gewalt, zum anderen durch
die Organe des Staates (vgl. 51ff.). Dass mit dieser
Gewaltausiibung ein Zweck erreicht werden soll,
muss als drittes Element erganzt werden, jedoch
ist strittig, ob dieser Zweck gegeniiber den Miss-
handlungen externist (bspw. eine Aussage erzwin-
gen) oder ob er mit der Folter selbst zusammen-
fallt (bspw. die eigene Macht demonstrieren!").
Allerdings soll nicht verschwiegen werden, dass
beide Beispiele sehr einseitig (und zuversichtlich
hinsichtlich der Erfolgswahrscheinlichkeit) den
Zweck der Folter als Informationsgewinnung be-
stimmen, wahrend gegenwartig, unterstiitzt von den
Veroffentlichungen von amnesty international, eher
davon auszugehen ist, dass die Folter eine Ein-
schiichterung, Disziplinierung oder gar Zerstérung
der gefolterten Person intendiert und damit sym-
bolisch zur Stabilisierung der staatlichen Macht
beitragt." Diese Konstellation als Sonderfélle zu
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deklarieren und dann als »Folter in einem
uneigentlichen Sinn« zu bezeichnen, ist daher m.E.
nicht weiterfihrend',

Aber diese Debatte kann hier auf sich beruhen,
well der Vater das zweite Kriterium eindeutig nicht
erfillt, er ist Privatperson und nicht »Obrigkeit«.
Folglich ist sein Quélen keine Folter, auch wenn
es dem Entfihrer genauso Schmerz zufugte wie
die Folter eines Staatsbeamten. 14Ein Blick auf das
entschei dende Argument Reemtsmas bestétigt die-
se Festlegung: Der Entfihrer kann vom Vater nicht
als Rechtssubjekt angegriffen werden, weil der
Vater nicht der verlangerte Arm des Gesetzes ist;
die Hand des Vaters mag Schlimmes anrichten, aber
sein Arm reicht nicht bis in unseren Rechtsstaat
zurtick und wird nicht von ihm aus in Bewegung
gesetzt.

Ist das nicht ein Streit um Worte? Ist nicht das
ziel gerichtete Quéalen hinreichendes Kriterium, um
von Folter zu sprechen? Diese Fragen sind vernei-
nend zu beantworten, mit der Bezeichnung des
véterlichen Qualens as Folter wird vielmehr eine
Scheinevidenz erzeugt; aber es geht nicht darum,
in welchen Fallen ausnahmsweise Gewalt ange-
wandt werden darf, sondern darum, ob die Exeku-
tivorgane des Staatesfoltern durfen. Reemtsma hat
klar herausgearbeitet, dass das Folterverbot den
Beginn des modemen Rechtsstaats markiere (vgl.
87f.). Zu dessen Charakteristika z&hlt aber auch
ein weiteres Merkmal, auf das in diesem Beispiel
zuriickgegriffen wird: das staatliche Gewaltmono-
pol und das ihm korrespondierende Verbot der Feh-
de, der Lynchjustiz oder der Gewalt anwendenden
Rache. Allerdings gibt es mehrere unterschiedli-
che Beispiele, welche die Grenzen und Belastbar-
keit der Errungenschaft des staatlichen Gewaltmo-
nopols demonstrieren kénnen, aber sie hinterfra-
gen niemals den »eigentlichen« Téter als Rechts-
subjekt, sondern markieren Schwachen der staat-
lichen Organe bei der Behandlung von Tétern und
Opfern. Zum einen gibt es Félle, bel denen die
Polizei eben nicht vor Ort ist und die Privatperson
subsididr das Gewaltmonopol an sich reifdt - zu
denken ist bspw. an Nothilfe, Notwehr und »in fla-
granti« Situationen, in denen ein Tater zum Opfer
und ein Opfer oder ein Unbeteiligter zum Téter
werden kénnen. Zum anderen gibt es zweideutige
Situationen, bei denen das rechtskonforme Verhal-
ten der staatlichen Organe nachtréglich durch
schwer wiegende Folgelasten problematisch er-
scheint. 1s Aber beide Falle tangieren nicht die Fol-
terthematik.



Der Palizist, der dem rachenden Vater in den Arm
fahrt, stoppt also keine Folter, sondern schutzt
zunéchst die korperliche Unversehrtheit des An-
gegriffenen und wahrt damit die Rechtsordnung.
Inder Konsequenz verteidigt er zugleich das staat-
liche Strafverfolgungsmonopol als Bestandteil des
Gewaltmonopols. Wer eine solche Tat unter die-
sen Umstéanden fir nicht geboten hélt und anregen
mochte, hier Ausnahmen zuzulassen, fordert kei-
ne Ausnahmen fur das Folterverbot, sondern pl&
diert demzufolge fur Liucken im Gewaltmonopol
oder zumindest in der Ausiibung dieses Gewalt-
monopols allein durch »die Obrigkeit«, aso durch
Polizei oder Bundeswehr. Bestenfalls kdnnte man
fragen, ob nicht der Polizist, lieRe er, wissend um
die Hintergriinde der Tat, den Vater gewahren, ihn
in den Stand der Exekutive (als »Hilfssheriff«) auf-
nahme, so dass nunmehr dessen Quélen zur Folter
»befordert« wirde - aber das ist doch allzu kon-
struiert und meines Wissens auch nicht von Brug-
ger mit diesem Beispiel intendiert gewesen. Zudem
misste man diese Frage ebenfalls verneinen, ein
Polizist hat nicht die Vollmacht, jemanden in die
Position eines staatlich Beliehenen zu versetzen.

Die Frage nach Ausnahmeregelungen vom ab-
soluten Folterverbot ist mit Recht auf der Agenda,
denn es sind militérische wie polizeiliche Situati-
onen denkbar und teilweise sogar rea, die das
Aufwerfen dieser Frage erforderlich erscheinen
lassen. Und zur (kontroversen) Diskussion dieser
Frage ist der Riickgriff auf plakative Beispiele hilf-
reich und sinnvoll. Die hier vorgestellte Kritik zeig-
te, dass in dieser Debatte aber auch auf Beispiele
zurtickgegriffen wurde, die nicht die Folterthema-
tik betreffen, sondern teils an praktischen L ebens-
sachverhalten vorbeigehen, teils den Rahmen der
staatlichen Folter missachten. Trotz alem Freiraum
fur die Phantasie beim Riickgriff auf Beispiele ist
festzuhalten: Mit solchen Beispielen kann eine
Folterdebatte nicht gefluihrt werden.

Wiss. Dir. Dr. Volker Stiimke
Rosenstrafie 7c

D-25364 Sparrieshoop

Anmerkungen

l. Vgl. zum historischen Befund Edward Peters, Fol-
ter. Geschichte der Peinlichen Befragung, Hamburg

2003, 184-191.

Jan Philipp Reemtsma, Folter im Rechtsstaat", Ham-
burg 2005: die folgenden Seitenverweise im Text
beziehen sich auf diesesWerk. - Meine Notizen sind
wesentlich angeregt worden durch einen Vortrag
samt Diskussion, den Prof. Dr. Reemtsma an der
Fihrungsakademie der Bundeswehrin Hamburg im
Oktober 2005 zur Folterthematik hielt. Herzlich
bedanken mdchte ich mich bei meinen beiden Kol-
legen, den Offizieren Jirgen Franke und Dr. Ale-
xander Métzig, die meine Ausfihrungen sehr anre-
gend und weiterfuhrend kommentiert haben, und bei
dem Richter Kay Uwe Lewin, der aus juristischer
Perspektive pointierte Ergénzungen vorgeschlagen
hat.

Daher stimme ich der Kritik an der aufhetzenden
Wirkung der Beispiele von Wolfgang Schild,
Folter(androhung) als Straftat; in: Folter - Zulassi-
ges Instrument im Strafrecht? Ein internationaler
Vergleich, hrsg. von Gunter Gehl im Auftrag der
Katholischen AkademieTrier, Weimar 2005, 59-82,
59, zu - und ebenso seiner Forderung, nicht auf die-
ser Ebene zu argumentieren, sondern sich auf den-
kende und wissenschaftliche Weise mit der Thema-
tik zu beschéftigen.

Vgl. Winfried Brugger; Darf der Staat
ausnahmsweise foltern", in: Der Staat. Zeitschrift
fur Staatslehre, 6ffentliches Recht und Verfassungs-
geschichte 35, Berlin 1996,67-97,69. Zur Adapti-
on dieses Beispielsin den USA vgl. Alfred W Mc-
Coy, Foltern und foltern lassen. 50 Jahre Folterfor-
schung und -praxis von CIA und US-Militar, Frank-
furtdMain 2005,137-142.

Vgl. Winfried Brugger, Vom unbedingten Verbot der
Folter zum bedingten Recht auf Folter; in: Juristen-
zeitung 55, Tubingen 2000, 165-173, 165f.
Insofern muss ich auch meine Kritik an Brugger (vgl.
Volker Stumke, Wie viel Selbstbestimmung gehort
zur Wirde des Menschen? Gedanken zur Menschen-
wirdebei Luther und Kant aus ethischer Perspekti-
ve; in: Kant, Luther und die Wirde des Menschen,
hrsg. von Friedrich-Otto Scharbau, Erlangen 2005,
S. 101-137, 136f.) an dieser Stelle zuriicknehmen
und sie durch die folgenden Ausfihrungen erhér-
ten.

Vgl. dazu Wolfgang Schild, Folter(androhung) as
Straftat, a.a.O. (Anm. 3), 69ft

Vergleichbar spricht Johannes Fischer, Der Ritter
und die schwarze Spinne. Gibt es Notsituationen,
die die Folter eines Menschen erfordern und recht-
fertigen"; in: Zeitzeichen 7/2004, 8-10, von Dilem-
masituationen, »die keiner ethisch sauberen L osung-
zuzufihren seien (ebd. 8). Allerdings verbindet er
diese weiterfuhrende Beobachtung mit der Forde-
rung einer Tabuisierung, statt genau diese Einsicht
in die Begrenztheit unseres Handelns gerade aus the-
ologischer Perspektive als ethische Zumutung zu
formulieren.

Dieses Beispiel wurde von Reemtsma bei seinem
Vortrag an der Fihrungsakademie verwendet, um
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10.

11

12.

13.
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Bruggers Verweis auf eine Wertungsliicke und auf
die Téter-Opfer-Problematik zu verdeutlichen.
Leider habe ich das Beispiel nur in abgewandelter
Form gefunden: Vgl. Winfried Brugger, Das andere
Auge. Folter as zweitschlechteste Losung; in:
Frankfurter Allgemeine Zeitung vom 8. Méarz 2003,
8. Brugger erlautert am Entfiihrungsfall Jakob von
Metzler den Sachverhalt der Notwehr: »Danach
durften sich Jakob und seine Eltern gegen die Ent-
fuhrung wehren und die Eltern durften nach einer
Entfuhrung, falls sie des Taters habhaft wirden, al-
les Notwendige tun, um das Versteck zu erfahren,
erforderlichenfalls auch Gewalt anwenden, foltern.
Die Polizei dagegen darf das nach herrschender
Meinung nicht«.

Vgl. bspw. § | Abs. | der UN-Folterkonvention; zi-
tiert bei Rainer Hofmann, Das volkerrechtliche Fol-
terverbot; in: Folter. Praxis, Verbot, Verantwortlich-
keit, hrsg. von Heribert Ostendorf, Munster 2005,
9-34, 22. Hier findet sich auch eine umfassende
Darstellung des volkerrechtlichen Befundes, den
Hofmann wie folgt zusammenfasst: »Als Ergebnis
der vorstehenden Ausfuhrungen lasst sich festhal-
ten, dass das volkerrechtliche Folterverbot unstrei-
tig as absolutes Recht verstanden wird, dem der
Status von vélkerrechtlichem ius cogens zukomrnt«
(ebd.20).

Vgl. dazu grundlegend Elaine Scarry, Der Korper
im Schmerz. Die Chiffren der Verletzlichkeit und
die Erfindung der Kultur, Frankfurt/Main 1992, 43-
90.

Vgl. Christion. Griiny, Zur Logik der Folter;in: Ge-
walt verstehen, hrsg. von Burkhard Liebsch und
Dagmar Mensink, Berlin 2003, 79-115, 84-88.
Damit widerspreche ich der in dieser Zeitschrift
vorgestellten Argumentation von Wilfried Harle,
Kann die Anwendung von Folter in Extremsituatio-
nen aus der Sicht christlicher Ethik gerechtfertigt
werden? (ZEE 49, Gutersloh 2005,198-212; Zitat:
212). Harlebezieht sich zunachst auf Art. 1der »Er-
klarung gegen die Folter« der Generalversammlung
der UNO von 1975, in der drei Ziele nebeneinander
gestellt werden: »... um von ihr [der gefolterten Per-
son] oder einem Dritten eine Aussage oder ein Ge-
standnis zu erzwingen, sie fir eine tatsachlich oder
mutmalglich von ihr begangene Tat zu bestrafen oder
sie oder andere Personen einzuschiichtern«, inter-
pretiert dies aber mit folgender Gewichtung: »Ziel
der Folter ist in der Regel die Erzwingung einer
Aussage oder eines Gestandnisses, u.U. aber auch
die Bestrafung fur eine begangene Tat und die
dadurch erhoffte Abschreckung anderer Menschen«
(alles 202). Damit werden diese Ziele quantitativ
gewichtet (als Regelfall und Ausnahme) - wovon
im zitierten Art. 1keine Rede ist. Zusétzlich merkt
Hérle an, dass Bestrafung oder Abschreckung as
Folter »in einem uneigentlichen Sinn« (211) zu be-
zeichnen seien - as ob man diese Zweckbestim-
mungen oder Motive klar voneinander trennen kon-

14.

15.

neoSowohl bei Scarry (s.0. Anm. 11) wie bei Griiny
(so. Anm. 12) finden sich zahlreiche Belege (Be-
richte wie Analysen), die das Gegenteil nahe legen:
Die Informationen waren nebensachlich. Besonders
eindriicklich ist der Verweis Grunys (ebd. 109) dar-
auf, dass sogar vollig Unschuldige (bspw. ein Me-
ditationslehrer) gefangen und gefoltert wurden, von
denen man gar keine Aussagen erwartete. Harle ist
hingegen zuzustimmen, dass eine ethische Proble-
matik bei solchem bestialischen Quélen (vgl. 211
und 212) nicht zu entdecken ist, weil die Verurtei-
lung solcher Verbrechen evident ist. In der Tat sind
nur diejenigen Beispiele, die erstens Folter as Mit-
tel zur Aussageerzwingung ansehen und dabei
zweitens Erfolgswahrscheinlichkeit suggerieren,
ethisch konflikttréchtig. Aber diese weiterflhrende
gedankliche Differenzierung sollte man nicht durch
wertende Unterscheidung am Folterbegriff durch-
fahren.

Auch hier wiirde es zu kurz greifen, die Wahrschein-
lichkeit einer solchen Szene zu hinterfragen.
Sicherlichist nichtjeder Vater a sFolterknecht aus-
gebildet und sicherlich wird solche Folter
schwerlich an einem einsehbaren Ort stattfinden,
doch &ndern diese deskriptiven Rickfragen nicht
die Schlagkraft des Beispiels. - Die gegenwartige
politische Auseinandersetzung Uber den Umgang
der USA mit gefangenen Terrorverdéchtigen belegt
allerdings auch die Aktualitét und die Evidenz die-
ses Gedankenganges: Zu den »Strategien« der USA
in ihrem Kampf gegen den Terrorismus gehort den
Angaben der Kritiker folgend auch, die Menschen-
rechte verachtenden Verhérmethoden der Kritik zu
entwinden, indem sie an (organisierte) Privatper-
sonen (sog. Private Military Companies) delegiert
und auflerhalb des staatlichen Hoheitsgebietes lo-
kalisiert werden. Denn in solchen Féllen wiirde es
sich per definitionem nicht um Folter handeln. Fol-
gerichtig fokussieren sich die Einwéande der Euro-
péer nicht nur auf die illegalen Verhérmethoden,
sondern auch auf die (volker-) rechtliche Konstel-
lation - meiner Argumentation zufolge mit Recht,
denn Privatpersonen foltern eben nicht. Daher muss
den USA verdeutlicht werden, welche verheeren-
den politischen Konsequenzen es hat, wenn sie Teile
ihres Gewaltmonopols an Privatpersonen delegiert,
denn es reicht nicht, die Verhérmethoden selbst zu
verurteilen.

Um ein Beispiel fir eine solchen Fall zu geben, sei
auf den US-amerikanischen Spielfilm Speed von
1998 verwiesen. Man stelle sich vor, ein pflichtbe-
wusster Verkehrspolizist sdhe den zu schnell fah-
renden Bus, mit dem Annie Porter (alias Sandra
Bullock) durch Los Angeles rast, um eine Bomben-
explosion bel zu langsamer Fahrt zu verhindern.
Selbstverstandlich wirde er dem Recht folgend den
Bus anhalten und die Fahrerin belehren oder ver-
mahnen, um das Unheil eines Verkehrsunfalls zu
verhindern ...



Bericht

Das Osterreichische Patientenverfiigungsgesetz

Entstehungsgeschichte, Inhalt, Bewertung

von Ulrich H.J. Kortner

1. Zielsetzung des Gesetzes

Im Mé&rz 2006 hat der 6sterreichische Nationalrat
das Bundesgesetz tiber Patientenverfugungen, kurz
Patientenverfligungsgesetz (PatVG) genannt, ver-
abschiedet, das mit 1. Juni 2006 in Kraft getreten
ist.i Das Gesetz fihrt nicht zu einer substantiellen
Anderung der geltenden Rechtslage, sondern soll
fur mehr Rechtssicherheit und Transparenz auf dem
Gebiet von Vorausverfiigungen sorgen.

Zwar ist das Recht des Patienten, seinen Willen
zu bestimmten Behandlungen im Voraus und fur
den Fall seiner akuten Zustimmungsunfahigkeit zu
erkléren, unbestritten. Wie in anderen Landern
herrschte bislang aber Unsicherheit, unter welchen
Voraussetzungen Patientenverfiigungen fir den
Arzt und andere Beteiligte verbindlich sind. Um-
stritten ist auch die Reichweite derartiger Erkl&
rungen. Sollen sie nur fir die sogenannte Termi-
nal- bzw. Finalphase einer unaufhaltsam zum Tode
flhrenden Krankheit gelten, oder dirfen Menschen
generell bestimmte medizinische Behandlungen
verweigern, ganz unabhéngig von Diagnose und
Krankheitsverlauf? Rechtlich und ethisch ist au-
ferdem zu kl&ren, wie sich das Sel bstbestimmungs-
recht des Patienten zur Fursorgepflicht des Arztes
verhélt und wie im Konfliktfall beide Prinzipien
gegeneinander abzuwagen sind.

Die Regelungen des neuen Patientenverfiigungs-
gesetzes sollen sowohl fir den Patienten als auch
fir den Arzt Rechtssicherheit schaffen. Einerseits
soll die Autonomie des Patienten gegeniiber dem
Arzt gestérkt werden, andererseits sollen der be-
handelnde Arzt und andere an der Behandlung
Beteiligte klar und leicht erkennen kdnnen, wel-
che Bindungskraft und welche Folgen eine Patien-
tenverfiigung fir sie hat.

Das in Osterreich geltende Verbot der Sterbehil-
fe auf Verlangen (8§ 77 StGB) wie auch das Verbot
der Suizidbeihilfe (§ 78 StGB) bleiben von dem
neuen Gesetz unberiihrt. EntsprechendeVerfligun-
gen bleiben auch in Zukunft unwirksam. Ziel des
Gesetzes ist es aber, das Selbstbestimmungsrecht
des Patienten im Rahmen des strafrechtlich Zulas-
sigen zu stérken. Das gilt insbesondere fiir die Son-
denerndhrung. Gegenstand von Patientenverfiigun-
gen kdnnen nach dem Osterreichischen Gesetz zwar
ausschliellich medizinische, keine pflegerischen
Mafnahmen sein. Die Sondenerndhrung gehort
aber, wie sich aus dem geltenden Recht klar er-
gibt", zu den medizinischen und nicht zu den pfle-
gerischen Malinahmen.

In der Frage der Reichweitenbegrenzung nimmt
das Gsterreichische Patientenverfligungsgesetz eine
relativ liberale Position ein. Im Gegenzug werden
an die Verbindlichkeit von Patientenverfligungen
hohe - und fur den Patienten auch kostspielige -
Anforderungen gestellt. Auf diese Weise sollen
Missbrauchsmdéglichkeiten, z.B. ékonomischer
oder sozialer Druck auf Patienten, durch Errich-
tung einer Patientenverfiigung auf lebenserhalten-
de Malinahmen zu verzichten, unterbunden wer-
den. Der Osterreichische Gesetzgeber ist also dar-
um besorgt, injedem Fall das staatlich garantierte
Recht aufL eben zu schiitzen. Dabei soll der Grund-
satz »in dubio pro vita« aber auch nicht so ausge-
legt werden, dass aus dem Lebensrecht eine Le-
benspflicht gemacht wird, welche zur paternalisti-
sehen Bevormundung des Patienten durch den Arzt
oder seine Umgebung fihrt.
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2. Problemstellung

Dass Patienten ihr Selbstbestimmungsrecht auch
in Form von Patientenverfligungen ausiiben kon-
nen, steht im Grundsatz aulRer Streit. Abgeleitet
wird das Patientenrecht auf Selbstbestimmung aus
§ 16 des Allgemeinen Burgerlichen Gesetzbuches
(ABGB)3und aus § 110 des Osterreichischen Straf-
gesetzbuches, welches eigenméchtige Heilbehand-
lungen verbietet. Weitere andere Regelungen kom-
men hinzu. Demnach ist der Arzt, auer in Not-
fallsituationen, dazu verpflichtet, vor jeder Behand-
lung die Zustimmung des Patienten einzuholen. Die
Entscheidung eines Patienten, mit der er eine Be-
handlung ablehnt, ist im Allgemeinen verbindlich
und muss vom Arzt selbst dann befolgt werden,
wenn er personlich anderer Meinung ist, auch dann,
wenn die Behandlung medizinisch indiziert ist und
der Verzicht darauf zum Tod des Patienten fihren
kann. Generell gilt aso, dass das Selbstbestim-
mungsrecht des Patienten die arztliche Behand-
lungspflicht begrenzt.

Auch Patientenverfiigungen fur den Fall, dass
der Patient selbst sich nicht mehr rechtswirksam
auRern kann, sind von der dsterreichischen Rechts-
ordnung bereits anerkannt, z.B. in § 10Abs. | Z. 7
des Krankenanstalten- und Kuranstaltengesetzes
(KAKUG). Ausdriicklich werden Patientenverfi-
gungen auch in Art. 18 der 6sterreichischen Pati-
entenchartaerwahnt. Dabei handelt es sich um eine
Vereinbarung zwischen dem Bund und den meis-
ten Landern zur Sicherstellung der Patientenrech-
te. Patienten haben demnach das Recht, »irn
Vorhinein WillensauRerungen abzugeben, durch die
sie fir den Fall des Verlustes ihrer Handlungsféa-
higkeit das Unterbleiben einer Behandlung oder
bestimmter Behandlungsmethoden wiinschen, da-
mit bel kiinftigen medizinischen Eingriffen soweit
wie moglich darauf Bedacht genommen werden
kann«.

Die zitierte Formulierung ist freilich dehnbar,
was in der Praxis zu Rechtsunsicherheit fihrt. Was
heifdt im konkreten Fall »Bedacht nehmen«, und
was genau meint »soweit wie moglich«? Fir die
konkrete Auslegung und Beachtung von Patienten-
verfligungen gibt das bisherige Recht keine prézi-
sen Anhaltspunkte. Unklar ist bisher z.B. welche
formellen und inhaltlichen Standards eine Patien-
tenverfligung erfiillen muss, um fur den behandeln-
den Arzt verbindlich d.h. zwingend zu befolgen zu
sein. Im konkreten Einzelfall sind unterschiedli-
che Konflikte zwischen Arzt und Dritten, z.B. An-
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gehdrigen denkbar, wenn Uber die Befolgung oder
Nichtbefolgung einer Willenséuf3erung des Patien-
ten Uneinigkeit herrscht. Ethische Konflikte kon-
nen durch unterschiedliche religiése oder weltan-
schauliche Positionen verstarkt werden, welchein
die Beurteilung der konkreten Situation und die
tatséchlichen oder vermeintlichen Interessen des
Patienten einflief3en.

Auch von 6sterreichischen Rechtswissenschaft-
lern wird die Bindungswirkung von Patientenver-
fugungen unterschiedlich eingeschétzt." Da es
bislang keine Entscheidungen osterreichischer
Gerichte zu dem anstehenden Fragenkomplex gibt,
ist die Unsicherheit recht grofl3. Auch die Sinnhaf-
tigkeit eines Patientenverfiigungsgesetzes wird in
Osterreich unterschiedlich eingeschétzt. Wahrend
manche Experten, die aus den geltenden Bestim-
mungen schon bislang eine hohe Verbindlichkeit
und Reichweite von Patientenverfiigungen ablei-
ten, die Beflrchtung &ufRern, ein Patientenverfi-
gungsgesetz kdnnte zu Verschlechterungen der
Rechtslage fuhren und die Autonomie des Patien-
ten beschneiden, furchten andere Experten, die &rzt-
liche Verantwortung und Fursorgepflicht konnte zu
Lasten des Patienten und seines Lebensschutzes
eingeschrankt werden. Der Schutz des Patienten
vor Bevormundung kénnte durch Bevormundung
des Arztes erkauft werden. Von bei den Positionen
werden nicht nur rechtliche, sondern auch ethische
Gesichtspunkte geltend gemacht.

3. Entstehungsgeschichte

Im Mai 2001 veranstaltete der 6sterreichische Na-
tionalrat eine Enquete zum Thema »Solidaritat mit
unseren Sterbenden - Aspekte einer humanen Ster-
bebegleitung in Osterreich«, Der Schwerpunkt der
Beratungen lag auf einer Starkung von Palliative
Care. In der Folge wurde noch im selben Jahr die
sogenannte Familienhospizkarenz eingefihrt.”
Demnach haben Berufstétige das Recht, sich von
ihrem Arbeitgeber fir eine Zeit von drel bis sechs
Monaten freistellen zu lassen, um einen sterben-
den Angehdrigen zu pflegen. Anspruchsberechtigt
sind Ehepartner, Eltern, Kinder, Enkelkinder, Ad-
optiv- und Pflegekinder, Schwiegerkinder und
Schwiegereltern, Lebensgefahrten und Geschwis-
ter. Die Karenzierung erfolgt zun&chst fur drei Mo-
nate und kann bei Bedarf auf insgesamt bis zu sechs
Monate verlangert werden. Teilzeitbeschaftigung
ist dabei ebenso mdglich wieeine Vollkarenz. Diese



Regeln gelten auch fur die Begleitung schwerst
erkrankter Kinder.

AufRerdem verabschiedete der Nationalrat eine
EntschlieRung, nach welcher auf der Basis des gel-
tenden Rechts praxisorientierte L dsungen fur mehr
Rechtssicherheit auf dem Gebiet der Patientenver-
fugungen erarbeitet und der allfallige legistische
Handlungsbedarf ermittelt werden sollten. Damit
war von 200 | bis 2003 eine vom damals zusténdi-
gen Bundesministerium fur soziale Sicherheit und
Generationen eingesetzte Arbeitsgruppe befasst.
Urspriinglich dachte man daran, auf der Grundla-
ge des geltenden Rechts einen nicht verbindlichen
Leitfaden fur Arzte und andere am Behandlungs-
geschehen Beteiligte zu erstellen. Ein eigenes Pa-
tientenverfugungsgesetz hielt man zunéchst nicht
fir notwendig. Trotz inhaltlich weitgehender Uber-
einstimmung konnte man sich in der Arbeitsgrup-
pe jedoch schlussendlich nicht auf eine gemein-
sam Richtlinie einigen, weshalb dann das Bundes-
ministerium fir Gesundheit und Frauen in Abstim-
mung mit dem Bundesministerium fur Justiz ei-
nen Entwurf fir ein Patientenverfligungsgesetz
verfasst hat. Nach der iblichen allgemeinen Be-
gutachtung und weiteren Beratungen mit Exper-
ten aus unterschiedlichen Disziplinen wurde der
abgeanderte Entwurf im Februar 2006 vom Minis-
terrat beschlossen und in den Nationalrat einge-
bracht. Das Themader Patientenverfiigungen wur-
de auch in der dsterreichischen Bioethikkommis-
sion beraten, die aber keine Stellungnahme zum
Gesetzesentwurf abgegeben hat.

4. Inhalt

Eine Patientenverfigung im Sinne des neuen 0s-
terreichischen Gesetzes ist »eine Willenserkléarung,
mit der ein Patient eine medizinische Behandlung
ablehnt und die dann wirksam werden soll, wenn
er im Zeitpunkt der Behandlung nicht einsichts-,
urteils- oder auRerungsfahigist« (8 2[1]). Sie kann
nur hdchstpersonlich errichtet werden. Das Oster-
reichische Patientenverfligungsgesetz unterschei-
det zwischen verbindlichen und beachtlichen Pati-
entenverfiigungen. Als beachtlich, d.h. as Orien-
tierungshilfefur den behandelnden Arzt bei der Er-
mittlung des Patientenwillens, gelten ale Verfi-
gungen, welche nicht die strengen Auflagen fir
verbindliche Patientenverfiigungen erfillen.

Die Errichtung einer verbindlichen, d.h. vom
Arzt unbedingt zu befolgenden Verfigung, ist ein

Notariatsakt. Sie hat in jedem Fall schriftlich vor
einem Rechtsanwalt, einem Notar oder einem
rechtskundigen Mitarbeiter der Patientenvertretun-
gen (Patientenanwaltschaften) zu erfolgen (8 6
PatVG). Dabei ist der Patient — so die durchgangi-
ge Bezeichnung des Gesetzes fur die Person, wei-
che die Patientenverfligung errichtet - Uber die
Folgen der Patientenverfiigung sowie Uber die
Moglichkeit des jederzeitigen Widerrufs zu beleh-
ren. AulRerdem muss die Verfugung ale funf Jahre
erneuert werden (§ 7 PatVG). Vor Errichtung hat
eine umfassende arztliche Aufklérung zu erfolgen,
die schriftlich zu dokumentieren ist. Dabei hat der
Arzt auch das Vorliegen der Einsichts- und Urteils-
fahigkeit des Patienten zu bescheinigen (8§ 5
PatVG). Auch soll er darlegen, dass und aus wel-
chen Grinden der Patient die Folgen der Patien-
tenverfligung zutreffend einschétzt. Beispielsweise
kann dem Patienten eine frihere oder aktuelle Er-
krankung oder diejenige eines Angehdrigen vor
Augen stehen. Auch bei Erneuerung der Patien-
tenverfugung ist eine erneute &rztliche, schriftlich
zu dokumentierende Aufklérung gefordert.
Neben den genannten formalen Anforderungen
muss eine verbindliche Patientenverfiigung be-
stimmte inhaltliche Bedingungen erfillen. In ihr
»rnussen die medizinischen Behandlungen die
Gegenstand der Ablehnung sind, konkret beschrie-
ben sein oder eindeutig aus dem Gesamtzusammen-
hang der Verfiigung hervorgehen. Aus der Patien-
tenverfigung muss zudem hervorgehen, dass der
Patient die Folgen der Patientenverfiigung zutref-
fend einschétzt« (§ 4 PatVG).
Patientenverfiigungen, welche nicht ale genann-
ten Voraussetzungen erfiillen, gelten a's beachtlich.
Sie sind bel der Ermittlung des Patientenwillens
umso mehr zu beachten, je eher sie die Vorausset-
zung einer verbindlichen Verfugung erfillen (8 9
PatVG). Unwirksam werden Patientenverfugun-
gen, wenn sie nicht frei und ernstlich erklart oder
durch Irrtum, List, Tauschung oder physischen oder
psychischen Zwang veranlasst wurden, wenn ihr
Inhalt gegen Bestimmungen des Strafrechts ver-
stoRt (Totung auf Verlangen, Suizidbeihilfe), aber
auch, wenn »der Stand der medizinischen Wissen-
schaft sich im Hinblick auf den Inhalt der Patien-
tenverflgung seit ihrer Errichtung wesentlich ge-
andert hat« (§ 10 Il PatVG). Ihre Wirksamkeit
verliert eine Patientenverfligung aulRerdem, wenn
sie der Patient selbst widerruft »oder zu erkennen
gibt, dass sie nicht mehr wirksam sein soll« (§ 10
[21 PatVG). Zum Schutz vor Missbrauch enthalt
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das Gesetz Verwaltungsstrafbestimmungen (8 15
PatVG).

Die medizinische Notfallversorgung bleibt von
diesem Patientenverfiigungsgesetz allerdings un-
beriihrt, sofern der mit der Suche nach einer Pati-
entenverfugung verbundene Zeitaufwand das Le-
ben oder die Gesundheit des Patienten ernstlich
geféhrden wirde (8 12 PatVG).

Die Reichweite von Patientenverfigungenist in
diesem Gesetz nicht auf die Sterbephase bei einem
irreversibel zum Tode fuhrenden Grundleiden be-
schrankt. Grenzen werden lediglich durch das
Strafrecht, aber auch aufgrund besonderer Rechts-
vorschriften gezogen, die einem Patienten die
Pflicht auferlegen, sich einer Behandlung zu un-
terziehen. Das betrifft z.B. Bestimmungen des Seu-
chenschutzes oder auch Situationen in der Psychi-
atrie.

5. Rechtliche und ethische Bewertung

Das Osterreichische Patientenverfiigungsgesetz ist
aus meiner Sicht grundsétzlich zu begriiRen, weil
es sowohl fiir Patienten als auch fur Arzte und Dritte
fur die Errichtung und Abwendung von Patenten-
verfugungen mehr Rechtssicherheit schafft. Ent-
stehungsgeschichte und Wortlaut des Gesetzes zei-
gen freilich auch, wie schwierig es ist, einer
vergleichsweise liberalen Position, die sich
durchaus aus dem Verbot der eigenméchtigen Hell-
behandlung (8§ 110 StGB) ableiten lasst, Geltung
zu verschaffen. Um das Gesetz Uiberhaupt auf den
Weg zu bringen, mussten im Verlauf der Beratun-
gen immer wieder Zugestandnisse an die Beden-
kentréger gemacht werden, welche im Zweifels-
fall die Patientenautonomiegeman der Maxime »in
dubio pro vita« der arztlichen Fursorgepflicht un-
terordnen mdchten. Demgegeniber lasst sich ar-
gumentieren, dass der Respekt vor der Selbstbe-
stimmung des Patienten »geradezu eine Implikati-
on der Fursorge« ist.”

Um den immer wieder geduf3erten Sorgen und
Einwéanden zu begegnen, wurden die gesetzlichen
Anforderungen an verbindliche Patientenverfigun-
gen schrittweise verscharft. Hatte man bereits zu
einem frihen Zeitpunkt der Beratungen die arztli-
che Aufklérungs- und Dokumentationspflicht in
den Gesetzentwurf aufgenommen, wurde in der
Schlussphase der Beratungen von bestimmter Sei-
te die Hinzuziehung eines Rechtsanwalts oder
Notars durchgesetzt.” Frithere Entwirfe sahen fir
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verbindliche Patientenverfiigungen zwar auch die
Schriftlichkeit vor, sahen aber lediglich vor, dass
die Formerfordernisse denen eines Notariatsaktes
gleichkommen sollten. Das endglltige Gesetz
macht die Errichtung einer verbindlichen Patien-
tenverfiigung zu einem gebiihrenpflichtigen Akt.

Schon die zwingend vorgeschrieben arztliche
Beratung gehort nicht zum Leistungskatalog der
Krankenkassen und diirfte 50 bis 100 Euro kosten.
Die Notarskosten werden sich vermutlich auf 250
bis 300 Euro belaufen. Dieselben Kosten entste-
hen bei jeder, spétestens nach funf Jahren gefor-
derten Erneuerung. Ethisch und sozialpolitisch
betrachtet ist das dsterreichische Gesetz in diesem
Punkt unausgewogen. Fur die Bezieher kleiner
Einkommen und Renten kénnen die Kosten zu ei-
nem ernsthaften Hindernis werden. Aus diesem
Grund hat ubrigens die sozial demokratische Frak-
tion im Nationalrat gegen das Gesetz gestimmt,
auch wenn sie seine Grundintention unterstiitzt.
Dass man anstelle eines Notars auch einen rechts-
kundigen Mitarbeiter einer der bel den Bundeslan-
dern angesiedelten Patientenanwaltschaften hinzu-
ziehen kann, die bislang bei der Errichtung von
Patientenverfigungen kostenl os mitgewirkt haben,
bedeutet eine nachtréagliche, wenngleich halbher-
zige Abschwéachung der gesetzlichen Bestimmung.

Viele der bereits bestehenden Patientenverfigun-
gen, die nach bisherigem Recht durchaus als ver-
bindlich betrachtet werden kénnen, werden mit
Inkrafttreten des neuen Gesetzes zu »beachtlichen«
Verflgungen abgestuft. Das muss in der Praxis
nicht zwingend zu einer Verschlechterung fur die
Patienten flhren, weil auch die beachtlichen Ver-
fugungen zu befolgen sind, vor allem dann, wenn
sie detailliert und auf eine konkrete Krankheitssi-
tuation bezogen sind. Wer freilich sicher gehen will,
dass seine Verfugung tatsachlich wirksam wird,
muss sie nun nochmals as verbindliche Patienten-
verfugung errichten. Das gilt Ubrigens auch fir Pe-
tienten, die bisher schon aus religitsen Grinden,
d.h. unter Berufung auf das Recht auf Religions-
freiheit, bestimmte Behandlungen unabhéngig von
der Krankheitssituation generell verweigern konn-
ten. Man denke an die Zeugen Jehovas, die jede
Bluttransfusion ablehnen.

Die gesetzliche Bestimmung, wonach der auf-
klarende Arzt festzustellen hat, dass und aus wel-
chen Grinden derjenige, der eine Patientenverfi-
gung errichten mochte, deren Folgen zutreffen ein-
zuschétzen vermag, sollte in der Praxis nicht zur
paternalistischen Bevormundung missbraucht wer-



den. Ob z.B. jemand konkrete eigene Krankheits-
erfahrungen hat oder an eine frilhere oder akute
Erkrankung eines Angehdrigen denkt, darf fir die
Beurteilung der Einsichtsfahigkeit keine ausschlag-
gebende Rolle spielen. Es gibt — so ist doch wohl
das Osterreichische Verbot der unerlaubten Heil-
behandlung zu verstehen - in Fragen der eigenen
Gesundheit das Recht auf (vermeintliche) Unver-
nunft." Die Verweigerung einer Heilbehandlung ist
nach § 110 StGB auch ohnejedeAngabe von Griin-
den zulassig und von &rztlicher Seite zu respektie-
ren.

Inhaltlich ist zu beachten, dass nach dem neuen
Osterreichischen Gesetz nur die Ablehnung von be-
stimmten Behandlungen Gegenstand einer Patien-
tenverfligung sein kann, nicht aber die positive For-
derung nach einer bestimmten Behandlung.
Inshesondere haben Patienten keinen Anspruch auf
medizinisch nicht indizierte Behandlungen. Ihr
Selbstbestimmungsrecht stof3t hier an seine Gren-
zen. MalRnahmen im Bereich der Pflege,
insbesondere die Grundversorgung mit Nahrung
und Flussigkeit, soweit sie Teil der Pflege sind,
unterliegen nicht dem Anwendungsbereich des
Osterreichischen Patientenverfiigungsgesetzes.
Anders steht es jedoch, wie bereits ausgefihrt
wurde, mit der Sondenerndhrung, bel der es sich
in jedem Fall um eine medizinische Mal3nahme
handelt, auch dann, wenn die Versorgung bel ge-
legter Sonde durch Pflegepersonal erfolgt. Ein Pa-
tient hat daher nicht nur das Recht, das Legen ei-
ner Sonde zu verweigern, sondern auch, die Been-
digung einer Uber langere Zeit erfolgten Sonden-
erndhrung zu erzwingen. Der dann unweigerlich
nach gewisser Zeit eintretende Tod gilt nicht as
Suizid, die Einstellung der Sondenernghrung auf
ausdriickliches Verlangen des Patienten nicht as-
in Osterreich verbotene - Suizidbeihilfe.

Es ist aus meiner Sicht zu begriiRen, dass gera-
de in der Frage des Sondenerndhrung durch das
neue Gesetz der rechtliche Spielraum fir Patien-
tenverfiigungen gewahrt bleibt. Erfreulich ist auch,
dass der Gesetzgeber der Versuchung widerstan-
den hat, die Reichweite von Patientenverfigungen
auf »irreversibel zum Tode flihrende Grundleiden«
und die »Sterbephase« zu begrenzen. Abgesehen
davon, dass eine derartige Reichweitenbegrenzung
im Widerspruch zu Paragraph | 10 des dsterreichi-
sehen Strafgesetzbuches stiinde, wonach jeder
medizinische Eingriff gegen den erklarten Willen
des Patienten eine unerlaubte Heilbehandlung ist,
wére sie einigermallen praxisfern. Haufig genug

ist ein Patient multimorbid, d.h. er hat mehrere
Grundleiden, die in Summe gegen eine weitere
Therapie und gegen |lebensverlangernde Malnah-
men sprechen, ohne dass die Einzeldiagnosen fir
sich genommen unausweichlich zum Tod fihren
missen. Wer die Reichweite von Patientenverfu-
gungen begrenzen will, provoziert letztlich nur
neue Rechtskonflikte dartiber, was im Einzelfall
unter Todesnédhe zu verstehen ist.

Dem Grundsatz »in dubio pro vita« tragen die
Bestimmungen Rechnung, wonach eine Patienten-
verfligung unwirksam wird, wenn sie der Patient
selbst widerruft oder zu erkennen gibt, dass sie
nicht mehr wirksam sein soll (§8 8 PatVG), oder
auch, wenn sich der Stand der medizinischen Wis-
senschaft im Hinblick auf den Inhalt der Patien-
tenverfligung seit ihrer Errichtung wesentlich ge-
andert hat (8 10[1] 3 PatVG). Es gentgt freilich
nicht, dass die Medizin Uberhaupt irgend einen
Fortschritt erzielt hat. Damit lieRe sich ndmlich im
Zweifelsfall jede Missachtung einer Patientenver-
flgung von arztlicher Seite rechtfertigen. Der gel-
tend gemachte Fortschritt muss schon fir die in
der Patientenverfiigung beschriebene Krankheits-
situation relevant sein. Im konkreten Einzelfall mag
die Beurteilung aber auch kinftig eine Interpreta-
tionssache sein.

Das gilt auch fir die Frage, anhand welcher Kri-
terien sich entscheiden I&sst, ob ein nicht mehr ent-
scheidungs- oder auRRerungsfahiger Patient zu er-
kennen gibt, dass seine Patientenverfiigung nicht
mehr wirksam sein soll. Man denke an einen Alz-
heimerpatienten, der zu einem friheren Zeitpunkt
erklért hat, er wolle im Zustand volliger Demenz
nicht mehr weiterleben, nun aber, nachdem dieser
Zustand eingetreten ist, keine Anzeichen von sub-
jektiv empfundenem Leiden erkennen lasst. Oder
lassen sich, um ein anderes Beispiel zu wahlen,
Vitalfunktionen bei Wach-K oma-Patienten als per-
sonale AuRerung des mutmaflichen Patientenwil-
lens interpretieren? Das Osterreichische Gesetz ist
in dieser Frage zu unbestimmt. Der deutsche Nati-
onae Ethikrat hat in seiner Stellungnahme Krite-
rien vorgeschlagen, wonach trotz Anzeichen von
Lebenswillen die Bindungswirkung einer Patien-
tenverfigung bei Demenzerkrankungen bestehen
bleiben soll: 1. Die medizinische Entscheidungs-
situation ist in der Verfigung hinreichend konkret
beschrieben, 2. die Patientenverfiigung nimmt auf
die in Frage stehenden Anzeichen von Lebenswil-
len ausdriicklich Bezug und schlieft deren Ent-
scheidungserheblichkeit aus, 3. die Patientenver-
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fugung ist schriftlich abgefasst oder in vergleich-
barer Weise verlasslich dokumentiert, 4. der Er-
richtung der Verfligung ist eine geeignete Beratung
vorausgegangen.” Das dritte und das vierte Krite-
rium werden durch das &sterreichische Patienten-
verfugungsgesetz ohnehin in einer strikten Form
gefordert. Esist m.E. zu Gberlegen, die beiden erst-
genannten Kriterien bei einer spéteren Novelle des
Gesetzes oder auf dem Wege einer Verordnung zu
Ubernehmen.

Generell ist zu bedenken, dass ein Patienten-
verflgungsgesetz zwar in etlichen Félen fir mehr
Rechtssicherheit sorgen kann. Es werden aber ge-
niigend Situationen bleiben, bei denen eine ver-
bindliche und eindeutige Verfligung nicht vorliegt
und wo es auch kuinftig schwierig bleibt, den mut-
malllichen Patientenwillen zu ergriinden und zu
befolgen. Die meisten Patientenverfigungen wer-
den auch in Zukunft nur eine Orientierungshilfe
und nicht rechtlich strikt verbindlich sein. Fur die
verantwortlichen Arzte bleiben Entscheidungs-
spielrdume. Daher ist die Koppelung einer Pati-
entenverfligung an eine Vorsorgevollmacht ratsam,
in der ein Patient fur den Fall seiner Entschei-
dungsunfahigkeit eine Person seine Vertrauens
benennt.

Hier ist nun darauf hinzuweisen, dass solche
Vorsorgevollmachten nicht Gegenstand des Oster-
rei chischen Patientenverfligungsgesetzes sind. Die-
se Materie wird vielmehr im Entwurf einer Novel-
le des dsterrei chischen Sachwalterrechts behandelt
(8 284 b-d Sachwalterrechts-Anderungsgesetz
2006). Dabei féllt auf, dass der Gesetzentwurf fur
die Bestellung eines Sachwalters geringere Form-
voraussetzungen as fur die Errichtung einer ver-
bindlichen Patientenverfiigung vorsient. Zwar ist
ebenfalls Schriftlichkeit im Sinne eines Notariats-
aktes gefordert, nicht aber die Hinzuziehung eines
Rechtsanwalts oder Notars. Tritt der Fall ein, fur
den die Vorsorgevollmacht erteilt wurde, hat der
Bevollméchtigte »dem Willen des Vollmachtge-
bers, wie er im Bevollméachtigungsvertrag zum
Ausdruck gebracht wird, zu entsprechen« (8 284 d
[1] Sachwalterrechts-Anderungsgesetz 2006). Die
Novelleist noch nicht vom Parlament verabschie-
det worden.

In Osterreich gibt es einen partei iibergreifenden
Konsens, die aktive Sterbehilfe abzulehnen, Palli-
ativmedizin und Hospizbewegung zu fordern so-
wie den Patientenwillen und Patientenrechte zu
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starken. Gerade deshalb verdient das neue Patien-
tenverfiigungsgesetz grundsétzlich Unterstiitzung.
Das Recht auf Leben bedeutet keine Pflicht zum
Leben umjeden Preis. Der Grundsatz des L ebens-
schutzes legitimiert weder ethisch noch rechtlich
die Bevormundung und Entmindigung von Pati-
enten. Sofern die Grenzen geachtet werden, die das
Osterreichische Strafrecht gegenuiber aktiver Ster-
behilfe und Suizidbeihilfe zieht, ist die Freiheit der
Menschen zu achten. Wer glaubt, miindige Birger
vor sich selbst schiitzen zu missen, gibt letztlich
der Forderung nach einer Liberalisierung der Eu-
thanasie neue Nahrung.

Es bleibt rechtlich und moralisch ein Unter-
schied, ob jemand verfugt, dass man ihn sterben
|&sst, oder aber, dass man ihn tétet. Dennoch: auch
die ausgefeiltesten Gesetze werden nicht verhin-
dern, dass wir an den Grenzen des Lebens in ethi-
sche Dilemmata geraten, in denen das Urteil, ob
es sich um ein Sterbenlassen oder eine aktive Her-
beifuhrung des Todes handelt, eine Frage des Blick-
winkels ist. »Ein ethisch verantwortungsvoller
Umgang mit Sterben und Tod l&sst sich nicht durch
Prézisierung von Gesetzesformulierungen errei-
chen, sondern setzt eine Reflexion und Integration
des Sterbensin unser alltégliches Leben voraus.«io

Die Achtung vor dem Selbstbestimmungsrecht
und der Gewissensfreiheit des Patienten ist nicht
nur ein allgemeiner ethischer Grundsatz, sondern
zutiefst christlich. Nach christlicher Uberzeugung
ist das Leben zwar als gute Gabe Gottes zu achten
und zu schiitzen. Der Glaube an die Auferstehung
von den Toten fuhrt im Christentum aber auch zu
einer eigentimlichen Relativierung des Lebens. So
gewiss es von Gott kommt, ist es doch nicht das
hochste Gut. Nach christlicher Auffassung wird das
natirliche Leben Uberboten durch das Mit-Chris-
tus-Sein, das Leben und Tod umschlief3t. Weil nach
der Botschaft des Neuen Testaments Liebe starker
ist alsder Tod und uns nichts von der Liebe Gottes
scheiden kann, ist das naturliche Dasein kein ab-
soluter Wert.

Univ .Prof Dr. Ulrich Kortner

Institut fir Systematische Theologie
Rooseveltplatz 10

A-1090 Wien

Institutfir Ethik und Recht in der Medizin
Spitalgasse 2-4

A-1090 Wien



Anmerkungen

1

BGBI Nr.55, 8.5.2006. Der Gesetzestext ist online
abrufbar unter http://risl.bka.gv.at/authentic
findbgbl.aspx " name-entwurfeeforrnarepdf& bgblnr=
BGBI.%201 %20Nr.%2055/2006.

Vgl. ua §84 (4) des dsterreichischen Gesundheits-
und Krankenpflegegesetzes (GuKG).

»Jeder Mensch hat angeborne, schon durch die Ver-
nunft einleuchtende Rechte, und ist daher as eine
Person zu betrachten. Sclaverey oder Leibeigen-
schaft, und die Auslbung einer darauf sich bezie-
henden Macht, wird in diesen L&andern nicht gestat-
tet.«

Vgl. dazu die Beitrage in ehr. Kopetzki (Hg.), Anti-
zipierte Patientenverfligungen. »Patiententestament«
und Stellvertretung in Gesundheitsangel egenheiten
( Schriftenreihe Recht der Medizin, Bd. 10), Wien
2000; H. BartalG. Kalchschmid (Hg.), Die Patien-
tenverfliigung - Zwischen Selbstbestimmung und
Paternalismus, Wien 2005; F. Kerschner, Arzthaf-
tung bei Patientenverfigungen. RdM 5, 1998, 131-
134.

Vgl. dazu Bundespressedienst (Hg.), Hospiz- und

10.
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Bluttransfusionen bei den Zeugen Jehovas auch the-
ologisch fur falsch, da biblisch-exegetisch unbegrin-
det halten. Innerhalb seines Uberzeugnissystems
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ARmann, Alexander: Die Andersheit. Uber kriti-
sche Theorie in Frankreich und Deutschland
(Papy-Rossa Hochschulschriften 61). Kéln:
Papy-Rossa-Verlag 2005. 160 S. € 16,-.

Aus der Au, Christina (Hg.): Menschsein denken.
Anthropologien in theologischer Perspektive.
Neukirchen-VlIuyn: Neukirchener Verlagsge-
sellschaft 2005. 120 S. € 20,50.

Bak, Zanghyon: Das Menschen- und Weltbild bei
Feuerbach und Marx. Zur Begriindung der So-
lidaritat (Philosophie und Geschichte der Wis-
senschaften. Bd. 59). Bern/ Berlin/ Bruxelles/
Frankfurt aM. / New York / Oxford / Wien:
Peter Lang Verlag 2006. 245 S. € 42,50.

Cassrer; Ernst: An Essay on Man. An Introduc-
tion to a Philosophy of Human Culture (Ham-
burger Ausgabe Bd. 23). Hamburg: Felix
Meiner Verlag 2006 (Frihjahr). Ca. 276 S. Ca.
€ 76,-.

Duncker, Hans-Rainer (Hg.): Beitrdge zu einer
aktuellen Anthropol ogie (Schriften der Wissen-
schaftlichen Gesellschaft an der Johann Wolf-
gang Goethe Universitat Frankfurt. Bd. 19).
Wiesbaden: Steiner Verlag 2005. 512 S.
€ 96,-.

Giordano, Christian ZPatry, Jean-Luc (Hg.): Wert-
konflikte und Wertwandel. Eine pluridiszipli-
néare Begegnung (Freiburger Sozial anthropol o-
gische Studien. Bd. 6). Munster: LIT 2005.
168 S. € 19,90.

Léhrer, Guido (Hg.): Philosophische Anthropolo-
gie und Lebenskunst. Rainer Marten inder Dis-
kussion. Munchen: Wilhelm Fink Verlag 2005.
216 S. € 29,90.

Nannini, Sandro: Seele, Geist und Korper. Histo-
rische Wurzeln und philosophische Grundlagen
der Kognitionswissenschaften (Philosophie und
Geschichte der Wissenschaften. Bd. 60). Bern/
Berlin/ Bruxelles/ Frankfurt aM. / New York /
Oxford/ Wien: Peter Lang Verlag 2006. 302 S.
€ 49,80.

Persson, Ingmar: The Retreat of Reason. A Dilem-
ma in the Philosophy of Life. Oxford Universi-
ty Press 2006. 580 S. £ 50,-.

Reinhard, WolLJgang | Sagl, Justin (Hg.): Grenzen
des Menschseins. Problemeeiner Definition des
Menschlichen (Veréffentlichungen des I nstituts
fir Historische Anthropologiee.v. Bd. 8) Wien:
Bohlau 2006. 776 S. € 69,-.

Scherer, Georg: Philosophische Anthropologie
(Faszination Philosophie). Bamberg: C.C.
Buchner 2005. 160 S. € 12,80.

Taylor, James S: Personal Autonomy. New Essays.
Cambridge University Press 2005. 360 S.
£45,-.

Wolf, Kurt: Philosophie der Gabe. Meditationen
Uber die Liebe inder franzosischen Gegenwarts-
philosophie (Urspriinge des Philosophierens.
Bd. 13). Stuttgart: Kohlhammer 2005. 210 S.
€ 25-.

Lebenslauf, Lebensalter, Sozialisation

Thane, Pat (Hg.): Das Alter. Eine Kulturgeschich-
te. Darmstadt: Primus Verlag 2005. 320 S.
€ 39,90.

Sexualitat, Ehe, Familie

Amann, Gabriele | Wipplinger, RudoLJ(Hg.): Se-
xueller Missbrauch. Uberblick zu Forschung,
Beratung und Therapie. Ein Handbuch. Tlbin-
gen: dgvt-Verlag 2005, 1072 S. € 58,-.

Robertson, CK. (Hg.): Religion and Sexuality.
Passionate Debates. Bern / Berlin/ Bruxelles/
Frankfurt aM. / New York / Oxford / Wien:
Peter Lang Verlag 2006.255 S. € 27,20.

Sraub, Eberhard: Das zerbrechliche Gluck. Lie-
be und Ehe im Wandel der Zeit. Berlin: Wolf
Jobst Siedlerjr. Verlag 2005. 144 S. E 16,-.

Taraba, Sylvia: Das Spiel, das nur zu zweit geht.
Die Seltsame Schleife von Sex und Logik (Lo-
gik. Bd. I). Heidelberg: Carl-Auer-Verlag 2005.
323 S. € 26,95.
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Wiesemann, Claudia: Von der Verantwortung, ein
Kind zu bekommen. Eine Ethik der Eltern-
schaft. Minchen: C. H. Beck 2006. 215 S.
€ 16,90.

Padagogik und Ethik, Psychologie und
Ethik

Bracken, Patrick/ Thomas, Philipp: Postpsychiat-
ry. Mental Health in a Postmodern War. Oxford
University Press 2005. 250 S. £ 29,95.

Cavell, Marcia: Becoming a Subject. Reflections
in Philosophy and Psychoanalysis. Oxford Uni-
versity Press 2006. 200 S. £ 25,-.

Ehrhardt, Christiane: Religion, Bildung und Er-
ziehung bei Schleiermacher. Eine Analyse der
Beziehungen und des Widerstreits zwischen den
»Reden Uber die Religion« und den »Monolo-
gen«. Berlin: de Gruyter 2005. 334 S. € 46,90.

Foucault, Michel: Die Macht der Psychiatrie. Vor-
lesungen am College de France 1973-1974.
Frankfurt aM.: Suhrkamp 2005. 600 S. E 36,-.

Gruber, Howard E. / Bodeker, Katja (Hg.): Creati-
vity, Psychology and the History of Science
(Boston Studies in the Philosophy of Science,
Vol. 245). Berlin: Springer 2005. 532 S.
$229,-.

Hilt, Annette/ Nielsen, Cathrin (Hg.): Bildungim
technischen Zeitalter. Sein, Mensch und Welt
nach Eugen Fink. Freiburg i.Br.: Karl Alber
2005. Ca. 432 S. Ca. E 32,-.

Illouz. Eva: Gefuhle in Zeiten des Kapitalismus.
Adorno-Vorlesungen 2004. Frankfurt aM.:
Suhrkamp 2006. 170 S. € 14,80.

Schubert, Volker: Padagogik als vergleichende
Kulturwissenschaft. Erziehung und Bildung in
Japan. Wiesbaden: VS Verlag fir Sozialwissen-
schaften 2005. 182 S. € 22,90.

Zaretsky, Eli: Freuds Jahrhundert. Die Geschichte
der Psychoanalyse. Wien: Zsolnay Verlag 2006.
622 S. € 39,90.

Feministische Ethik

AlcoffMartin, Linda: Visible Identities. Race, Gen-
der, and the Self (Studies in Feminist Philoso-
phy). Oxford University Press 2006. 352 S.
£45,-.

Biller-Adorno, Nikola (Hg.): Karriere und Kind.
Erfahrungsberichte von Wissenschaftlerinnen.
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Frankfurt aM.: Campus Verlag 2005.328 S. €
24,90.

Burbach, Christiane/ Doge, Peter (Hg.): Gender-
mainstreaming. Lernprozesse in wissenschaft-
lichen, kirchlichen und politischen Organisati-
onen. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht
2006 (Mérz). Ca. 240 S. Ca E 24,90.

Grosholz. Emily R. (Hg.): The Legacy of Simone
de Beauvoir. Oxford University Press 2006.
240 S. € 23,60.

Hackett, Elizabetli / Haslanger, Sally (Hg.): Theo-
rizing Feminism. AReader. Oxford University
Press 2006. 608 S. £ 25,-.

King, Ursula/ Beattie, Tina (Hg.): Gender, Religi-
on and Diversity. Cross-Cultural Perspectives.
London / New York: Continuum 2005.288 S.
£ 19,99.

Martin Alcoff, Linda: Race, Gender, and the Self.
Oxford University Press 2006. 352 S. £ 45,-.
Mullin, Amy: Reconceiving Pregnancy and Child-
care (Cambridge Studies in Philosophy and
Public Policy). Cambridge University Press

2005. 224 S. £ 45,-.

Potter, Elizabeth: Feminism and Philosophy of
Science. An Introduction. London: Routledge
2006. 160 S. £ 50,-.

Natur, Schépfung und Ethik

Askani, Hans-Christoph: Schopfung als Bekennt-
nis (Hermeneutische Untersuchungen zur The-
ologie 50). Tubingen: Mohr Siebeck 2006
(April). Ca 250 S. Ca € 80,-.

Mumford, Stephen: Laws in Nature. London: Rout-
ledge 2006. 248 S. £ 65,-.

Thomas, Giinter: Neue Schopfung. Systematisch-
theol ogische Untersuchungen zur Hoffnung auf
das »Leben in der zukunftigen Welt«. Neukir-
chen-Vluyn: Neukirchener Verlagsgesellschaft
2006 (1. Quartal). Ca. 480 S. Ca € 49,90.

Tymieniecka, Anna-Teresa (Hg.): Human Creation
Between Reality and lllusion. Berlin: Springer
2006. 300 S. EI33,-.

Bioethik / Medizinethik

Ach, Johann S./ Pollmann, Arnd (Hg.): No Body
is Perfect. Baumaf3nahmen am menschlichen
Korper. Bioethische und &sthetische Perspekti-
ven. Bielefeld: Transcript Verlag 2006 (Mé&rz).
Ca 320 S. Ca € 25,80.



Akins, Kathleen | Brook, Andrew (Hg.): Cognition
and the Brain. The Philosophy and Neurosci-
ence Movement. Cambridge University Press
2005. 350 S. £ 40,-.

Amundson, Ron: The Changing Role of the Em-
bryo in Evolutionary Thought (Cambridge Stu-
dies in Philosophy and Biology). Cambridge
University Press 2005. 296 S. E 70,40.

Aretz, Stefan | Guttmann, Jens | Heinrichs, Bert|
Propping, Peter | Schumacher, Johannes| Tau-
pitz, Jochen: Pradiktive genetische Testverfah-
ren. Naturwissenschaftliche, ethische und recht-
licheAspekte (Ethik in den Biowissenschaften.
Bd. 2). Freiburg i.Br.: Karl Alber 2005. 120 S.
E 13,-.

Batthyanay, Alexander | Elitzur; Avshalem (Hg.):
Mind and its Place in the World. Non-Reduc-
tionist Approaches to the Ontology of Cons-
ciousness. (Phenomenology and Mind, Vol.7).
Heusenstamm: Ontos Verlag 2005. 323 S.
E 94,-.

Battin, Margaret P.: Ending Life. Ethics and the
Way We Die. Oxford University Press 2005.
384 S. £45,-.

Birkenbach. Jerome | Wachbroit, Robert| Wasser-
mann, David: Quality of Life and Human Dif-
ference. Genetic Testing, Health Care and Dis-
ability. Cambridge University Press 2005.
288 S. £ 40,-.

Bogner; Alexander: Grenzpolitik der Experten. Vom
Umgang mit Ungewissheit und Nichtwissen in
pranataler Diagnostik und Beratung. Weilers-
wist: Velbrick Wissenschaft Verlag 2005.
242 S. E 28,-.

Dederer, Hans-Georg | Heyer, Martin: Préimplan-
tationsdiagnostik, Embryonenforschung, The-
rapeutisches Klonen. Ein vergleichender Uber-
blick zur Rechtslage in ausgewahlten Landern
(Ethik in den Biowissenschaften. Bd. 2). Frei-
burg i.Br.: Karl Alber 2005. 120 S. E 13,-.

DeGrazia, David: Human Identity and Bioethics.
Cambridge University Press 2005. 312 S.
E 25,30.

Duweil, Marcus | Mieth, Dietmar | Rehmann-Sut-
ter, Christopli (Hg.): Bioethics in Cultural Con-
texts. Reflections on Methods and Finitude (In-
ternational Library of Ethics, Law and the New
Medicine, Vol. 28). Berlin: Springer 2006.384
S. E 144,45.

Glover, Jonathan: Choosing Children. The Ethical
Dilemmas of Genetic Intervention. Oxford
University Press 2006. 120 S. E 15,60.

Grin, Klaus-Jirgen | Roth, Gerhard (Hg.): Das
Gehirn und seine Freiheit. Beitrége zur neuro-
wissenschaftlichen Grundlegung der Philoso-
phie. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht
2006. 168S. E 14,90.

Hartmann, FritzzVomDiktat der Menschenverach-
tung 1946 zur »Medizin ohne Menschlichkeit«
1960. Zur frihen Wirkungsgeschi chte des Nirn-
berger erzteprozesses. (Medizinethische Mate-
riglien Heft 161). Bochum: Zentrum fir medi-
zinische Ethik 2005. 23 S. E 6,-.

Hilpert, Konrad| Mieth, Dietmar (Hg.): Kriterien
biomedizinischer Ethik. Theologische Beitrd-
ge zum gesellschaftlichen Diskurs (Quaestiones
disputatae Bd. 217). Freiburg: Herder 2006.
480 S. E 36,-.

Hinkley, Charles C: Moral Conflicts of Organ
Retrieval. A Case of Constructive Pluralism (Va
lue Inquiry Book Series 172). Amsterdam / New
York: Rodopi 2005. 209 S. E 47,-.

lIkilic, Ilhan: Begegnung und Umgang mit musli-
mischen Patienten. Eine Handreichung fur die
Gesundheitsberufe. (Medizinethische Materia-
lien Heft 160). Bochum: Zentrum fur medizi-
nische Ethik 2005.99 S. E 6,-.

Kaufmann, Matthias | Sosoe, Lukas (Hg.): Gat-
tungsethik - Schutz fur das Menschenge-
schlecht? (Treffpunkt Philosophie. Bd. 5). Bern
/ Berlin / Bruxelles / Frankfurt aM. / New Y ork
/ Oxford / Wien: Peter Lang Verlag 2005. 424
S. E 49,80.

Lenk, Christian/Jakovljevic, Anna-Karina: Ethik und
optimierende Eingriffe am Menschen. (Medizin-
ethischeMaterialienHeft 159). Bochum: Zentrum
fur medizinische Ethik 2005. 45 S. E 6,-.

litis, Ana S.| Johnson, Sandra (Hg.): Legal Pers-
pectiveson Bioethics. London: Routledge 2006.
256 S. £ 65,-.

Mattei, Jean-Francois: Das menschliche Genom-
ethisch betrachtet (Blickpunkt Ethik. Bd. 1).
Munster: LIT 2005. 152 S. E 14,90.

Pfleiderer; Georg | Rehmann-Sutter, Christoph
(Hg.): Zeithorizonte des Ethischen. Zur Bedeu-
tung der Temporalitét in der Fundamental - und
Bioethik. Stuttgart: Kohlhammer 2006 (1. Quar-
tal). Ca 280 S. Ca E 25,-.

Rasmussen, Lisa (Hg.): Ethics Expertise. History,
Contemporary Perspectives and Applications
(Philosophy and Medicine, Vol. 87). Berlin:
Springer 2005.279 S, E 102,-.

Roetz, Heiner (Hg.): Cross-Cultural Issues in Bio-
ethics. The Example of Human Cloning. Ams-
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terdam / New York: Rodopi 2006. 470 S.
E 98,-.

Sarkar, Sahotra: Biodiversity and Environmental
Philosophy. An Introduction (Cambridge Stu-
dies in Philosophy and Biology). Cambridge
University Press 2005. 288 S. £ 45,-.

Sass, Hans-Martin: Abwagungsprinzipien zum
Cloning menschlicher Zellen. (Medizinethische
Materialien Heft 163). Bochum: Zentrum fur
medizinische Ethik 2006.21 S. € 6,-.

Sass, Hans-Martin: Gesundheitskulturen im Inter-
net. E-Health-Mdglichkeiten, Leistungen und
Risiken (Medizinethische Materialien Heft
166). Bochum: Zentrum fir medizinische Ethik
2006. E 6,-.

Sass, Hans-Martin: Medizinische Ethik bei Not-
stand, Krieg und Terror Verantwortungskultu-
ren bei Triage, Endemien und Terror (Medizin-
ethische Materialien Heft 165). Bochum: Zen-
trum fur medizinische Ethik 2006. € 6,-.

Sorensen, Mare: Krankheit und Gerechtigkeit
(Rechtsphilosophische Schriften. Bd. 14). Bern
/ Berlin / Bruxelles / Frankfurt aM. / New Y ork
/ Oxford / Wien: Peter Lang Verlag 2006. 96 S.
€ 24,50.

Stoeeker, Ralf: Der Hirntod. Ein medizinethisches
Problem und seine moral philosophische Trans-
formation (Praktische Philosophie. Bd. 59).
Freiburg i.Br.: Karl Alber 2006 (Fruhjahr).Ca.
384 S.Ca € 34,-.

Sratling, Meinolfus. Die gesetzliche Regelung der
Patientenverfiigung in Deutschland. (Medizin-
ethische Materialien Heft 162). Bochum: Zen-
trum fir medizinische Ethik 2005. 51 S. € 6,-.

van Hooft, San: Caring about Health. Aldershot:
Ashgate 2006 (April). Ca. 226 S. Ca. £ 45,-.

Vollmann, Jochen: Klinische Ethikkomitees und
klinische Ethikberatung im Krankenhaus. Ein
Praxisleitfaden Gber Strukturen, Aufgaben,
Modellen und Implementierungsschritte. (Me-
dizinethische Materialien Heft 164). Bochum:
Zentrum fur medizinische Ethik 2006. € 6,-.

Wasserloos, Arnd: Wessen Gene, wessen Ethik?
Die genetische Diversitét des Menschen alsHe-
rausforderung fir Bioethik und Humanwissen-
schaften. Berlin: Weillensee Verlag 2005.
285S. € 34,-.

Okologie und Umwelt

Sreffer, Christian | Gethmann, Carl F.l Heinloth,
Klaus | Rumpf!, KlauslWitt, Andreas: Ethische
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Probleme einer langfristigen globalen Energie-
versorgung (Studien zu Wissenschaft und Ethik
2). Berlin: de Gruyter 2005. 360 S. € 88,-

Tierethik

Gerick, Nicole: Recht, Mensch und Tier. Histori-
sche, philosophische und 6konomische Aspek-
te des tierethischen Problems (Das Recht der
Tiere und der Landwirtschaft. Bd. 4). Baden-
Baden: Nomos Verlag 2005. 262 S. € 49;-.

Kultur und Ethik, Religion und Ethik

Boyd, Robert/ Richerson, Peter J.: The Origin and
Evolution of Cultures (Evolution and Cogniti-
on Senes). Oxford University Press 2005.
464 S. £ 45,-.

Chignell, Andrew/ Dole, Andrew (Hg.): God and
the Ethics of Belief. New Essays in the Philo-
sophy of Religion. Cambridge University Press
2005. 304 S. £ 40,-.

Du.fving, Michael G.: Problemlésen und Philoso-
phieren. Eine zei chenphilosophische Kulturkri-
tik. Berlin: Kulturverlag Kadmos 2005.300 S.
€ 24,90.

Elm, Ralj(Hg.): Vernunft und Freiheit in der Kul-
tur Europas. Urspriinge, Wandel, Herausforde-
rungen. Freiburg i.Br.: Karl Alber 2006 (Fruh-
jahr). Ca 320 S. Ca. € 38,-.

Kaatsch, Hans-Jurgen / Rosenau, Hartmut / The-
obald, Wemer (Hg.): Kultur und Religion. Bei-
trége zu einer Ethik des Dialogs. Minster: LIT
2005. 88 S. e 14,90. Klausen, Jytte: Europas
muslimische Eliten. Wer sie sind und was sie
wollen. Frankfurt aM.: Campus Verlag 2006.
306 S. € 29,90.

Lienemann, Wolfgang / Zwahlen, Sara (Hg.): Kol-
lektive Gewalt. Kulturhistorische Vorlesungen.
200312004 (Bd. 104). Bern/ Berlin / Bruxelles
/ Frankfurt aM. / New York / Oxford / Wien:
Peter Lang Verlag 2006. 212 S. € 40,-.

Lubbe, Hermann: Die Zivilisationsokumene. Un-
aufhaltsame Globalisierung (Kulturwissen-
schaftliehe Interventionen. Bd. 6). Berlin: Kul-
turverlag Kadmos 2005. 192 S. E 19,90.

Onfray, Michel: Wir brauchen keinen Gott. War-
um man jetzt Atheist sein muf. Miinchen: Pi-
per Verlag 2006. 319 S. € 14,-.Renn, Joachim/
Srubar, llja / Wenzel, Ulrich (Hg.): Kulturen



vergleichen. Sozial- und kulturwissenschaftli-
che Grundlagen und Kontroversen. Wiesbaden:
VS Verlag fur Sozialwissenschaften 2005.
419 S. E 49,90.

Rorty, Richard/ Vattimo, Gianni: Die Zukunft der
Religion. Frankfurt aM.: Suhrkamp 2006.
114 S. € 16,80.

Risen, 16rn: Kultur macht Sinn. Orientierung zwi-
schen Gestern und Morgen. Koln: Boéhlau 2006.
Ca 250 S. Ca. € 27,90.

Spinner, lohannes: Die Situation der Menschen-
wirde in der westlichen Kultur. Berlin: Wis-
senschaftlicher Verlag Berlin 2005 (Diss.).
260 S. € 28,90.

Sern, Fritz Kulturpessimismus als politische Ge-
fahr. Eine Analyse nationaler Ideologie in
Deutschland. Stuttgart: Klett-CottaV erlag 2005.
490 S. € 24,50.

Tvot; Edward B.: Die Anfange der Cultur. Unter-
suchungen Uber die Entwicklung der Mytholo-
gie, Philosophie, Religion, Kunst und Sitte.
Nachdruck. Hildesheim / Zirich / New York:
Edition Olms Verlag 2005. 966 S. € 136,-.

Vietta, Slvio: Européische Kulturgeschichte. Eine
Einfuhrung. Minchen: Wilhelm Fink Verlag
2005. 480 S. € 39,90.

White, Norton: A Philosophy of Culture: The Sco-
pe of Holistic Pragmatism. Princeton Universi-
ty Press 2005. 216 S. £ 12,50.

Yonghae, Kim: Zur Begriindung der Menschenw(ir-
de und der Menschenrechte auf einer interreli-
giosen Metaebene (Denktraditionen im Dialog:
Studien zur Befreiung und Interkulturalitat. Bd.
24). Frankfurt aM.: Verlag fur Interkulturelle
Kommunikation 2005. 324 S. € 24,90.

Sozialethik, soziale Ordnung, Soziologie
und Ethik

Anderson, loel/ Christman. lohn (Hg.): Autono-
my and the Challenges to Liberalism. Cam-
bridge University Press 2005. 400 S. € 77,40.

Bannenberg, Britta | Rossner, Dieter: Kriminalitét
in Deutschland. Minchen: C. H. Beck 2005.
125 S. € 7,90.

Blank, Stefan: Verstandigung und Versprechen.
Sozialitét bei Habermas und Derrida. Bielefeld:
Transcript Verlag 2006 (Mérz). Ca. 240 S. Ca.
€ 26,80.

Boschen, Stefan / Kratzer, Nick/ May, Sefan: Ne-
benfolgen. Analysen zur Konstruktion und

Transformation moderner Gesellschaften. Wei-
lerswist: Velbriick Wissenschaft Verlag 2005.
240,S. € 25,90.

Breuer, Sefan: Max Webers tragische Soziologie.
Aspekte und Perspektiven. Tubingen: Mohr
Siebeck 2006 (Mérz). Ca. 380 S. Ca. E 50,-.

Brunkhorst, Hauke / Costa, Sergio (Hg.): Jenseits
von Zentrum und Peripherie. Zur Verfassung der
fragmentierten Weltgesellschaft. Mering: Rai-
ner Hampp Verlag 2005. 257 S. E 24,80.

Corsten, Michael/Rosa, Hartmut/ Schrader, Ralph
(Hg.): Die Gerechtigkeit der Gesellschaft. Wies-
baden: VS Verlag fur Sozialwissenschaften
2005. 348 S. € 32,90.

Duncan, Craig/ Machan, Tibor R.: Libertarianism.
For and Against. Lanham: Rowman & Little-
fields 2005. 192 S. $ 49,95.

Errichiello, Oliver C./ Zschiesche, Arnd: Die An-
gestellten im 21. Jahrhundert. Hamburg: Mo-
deme Heimat Verlag 2005.270 S. E 9,-.

Fish, Jonathan S: Defending the Durkheimian
Tradition. Religion, Emotion and Morality.
Aldershot: Ashgate 2005.240 S. £ 45,-.

Fuchs, Peter: Das System>'lerror« Versuch (iber
eine kommunikative Eskalation der Modeme.
Bielefeld: Transcript Verlag 2005. 120 S.
€ 13,80.

Galson, Willam A.: The Practice of Liberal Plura-
lism. Cambridge University Press 2005. 216 S.
£ 45,-.

Hanschitz; Rudolf-Christian: Sicherheit - Mythos
der Modeme. Eine Phéanomenologie der Fahr-
lassigkeit (Fermenta philosophica). Freiburg
i.Br.. Karl Alber 2005. 204 S. € 22,-.

Heyting, Frieda /Winch, Christopher (Hg.): Con-
formism and Critique in Liberal Society. Ox-
ford: Blackwell 2005. 240 S. £ 20,-.

Hull, Richard: Deprivation and Freedom. A Philo-
sophical Enquiry. London: Routledge 2006.
256 S. £ 65,-.

Jaeggi, Rahel: Entfremdung. Zur Aktualitét eines
sozial philosophischen Problems. Frankfurt
aM.: Campus Verlag 2005. 268 S. € 24,90.

Kelek, Necla: Die verlorenen Sohne. Pladoyer fir
die Befreiung des turkisch-muslimischen Man-
nes. Kdéln: Kiepenheuper & Witsch 2006.
212 S. € 18,90.

Knodt, Michele/ Fink, Barbara: Européische Zi-
vilgesellschaft. Konzepte, Akteure, Strategien
(Burgergesellschaft und Demokratie. Bd. 18).
Wiesbaden: VS Verlag fir Sozialwissenschaf-
ten 2005. 411 S. € 44,90.
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Liebig, Sabine (Hg.): Migration und Weltgeschich-
te. Schwalbach/Ts.: Wochenschau Verlag 2006.
128 S. € 9,80.

Machan, Tibor R: Libertarianism Defended.
Aldershot: Ashgate 2006 (Mé&rz). Ca. 250 S. Ca.
£50,-.

Mihr; Volker / Tennstedt, Florian / Winter, Heidi
(Hg.): Soziareform as Birger- und Christen-
pflicht. Aufzeichnungen, Briefeund Erinnerun-
gen des leitenden Ministerialbeamten Robert
Bosse aus der Entstehungszeit der Arbeiterver-
sicherung und des BGB (1878 -1892). Stuttgart:
Kohlhammer 2005.412 S. € 45,-.

Muhrel, Eric: Philosophische Reflexionen zur pro-
fessionellen Haltung in der Sozialen Arbeit.
Essen: Blaue Eule Verlag 2005.216 S. E 28,-.

Nolte, Paul: Riskante Modeme. Die Deutschen und
der neue Kapitalismus. Munchen: C. H. Beck
2006.256 S. E 19,90.

Runkel, Gunter / Burkart, Gunter (Hg.): Funkti-
onssysterne der Gesellschaft. Beitrage zur Sys-
temtheorie von Niklas Luhmann. Wiesbaden:
VS Verlag fur Sozialwissenschaften 2005.
329 S. € 29,90.

Sayer, R. Andrew: The Moral Significanceof Class.
Cambridge University Press 2005. 247 S.
£45.-.

Schirrmacher, Frank: Minimum. Vom Vergehen
und Neuentstehen unserer Gemeinschaft.
Minchen: Karl Blessing Verlag 2006. 250 S.
€ 16,-.

Schmidt, Walter: Option fur die Armen? Erkennt-
nistheoretische, sozial wissenschaftliche und
sozialethische Uberlegungen zur Armutsbe-
kampfung (Schriftenreihe fir Wirtschafts- und
Unternehmensethik). Mering: Rainer Hampp
Verlag 2005. 399 S. € 32,89.

Schmitt, Annette: Bedingungen gerechten Han-
delns. Motivations- und handlungstheoretische
Grundlagen liberaler Theorien. Wiesbaden: VS
Verlag fur Sozialwissenschaften 2005. 265 S.
E 24,90.

Subblefield, Anna: Ethics along the Color Line.
Cornell University Press 2005.216 S. $ 40,-.

Surowiecki, lames: Die Weisheit der vielen. War-
um Gruppen kliiger sind as Einzelne und wie
wir das kollektive Wissen fur unser wirtschaft-
liches, soziales und politisches Handeln nutzen
kénnen. Minchen: C.Bertelsmann Verlag 2005.
384 S. E 22,90.

Wieviorka, Michel: Die Gewalt. Hamburg: Ham-
burger Edition 2005. 230 S. € 25,-.
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Politik, politische Ethik

Bensedrine, Shem/ Mestiri, Omar: Despoten vor
Europas Haustir. Warum der Sicherheitswahn
den Extremismus schirt. Minchen: Antje
Kunstmann Verlag 2005.224 S. € 16,90.

Bredt, Stephan: Die demokratische Legitimation
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Einleitung

Vor nunmehr 30 Jahren stellte Heinz-Eduard Todt anlésslich der Vorstellung seiner Theorie
ethischer Urteilsfindung in dieser Zeitschrift mit kritischem Blick auf die seinerzeit popul&ren
Konzeptionen der Situationsethik heraus: Die Annahme, die Kriterien einer Entscheidung wiir-
den aus der Situation selbst, »aus dem Augenblick hervorspringen« eine zu abstrakte Verkur-
zung der Problematik darstelle. »Versteht man die Situation aber nicht bloR abstrakt, sondern
konkret, dann erkennt man auch die grof3en Schwierigkeiten, die jede qualifizierte Situations-
analyse zu bewdltigen hat«. Tédts Entscheidungsmuster ist in der Folgezeit nicht ohne Wider-
spruch geblieben, die Bedeutung einer prézisen Situationsanalyse wird jedoch allenthalben zu-
gestanden: Wer urteilen und entscheiden mochte, muss wissen, was der Fall ist. Wahrend Todt
selbst sich dabei noch skeptisch Uber die Verwendbarkeit von Erkenntnissen aus den jeweiligen
Fachdisziplinen aufferte, da der Widerstreit von Expertengutachten und das Fehlen von Ver-
gleichsmaldstaben letztlich den Einzelnen doch wieder auf seine eigene Wahrnehmung der kon-
kreten Situation zurlickwerfe, haben gerade die Problemlagen in der biomedizinischen Ethik
gezeigt, wie unverzichtbar eine genaue Kenntnis der Faktenlage ist. Diese zu erlangen, sind
Ethikerinnen und Ethiker auf préazise Beschreibungen angewiesen und miissen dazu auf die Er-
kenntnisse anderer Fachrichtungen zuriickgreifen - auch wenn ebenso unbestritten sein dirfte,
dass diese Beschreibungen nicht selbst bereits an die Stelle einer ethischen Urteilsbildung treten
konnen.

Prézisierungen im Blick auf aktuelle Debatten zu leisten ist vor diesem Hintergrund ein wich-
tiges Ziel der Zeitschrift fir Evangelische Ethik. Im Bereich der Wirtschafts- und der Bioethik
préasentieren die Studien und der Bericht dieses Hefts Vorschlége zu einer genaueren Situations-
analyse: Andreas Busch unterzieht in seinem Beitrag die in der politischen Diskussion oft unh-
interfragt vorgebrachte Auffassung einer kritischen Uberpriifung, nach der im Zeitalter der Glo-
balisierung nationale Wirtschaftsstile und Traditionen, insbesondere das »Modell Deutschland«
mit seiner zuriickhaltenden Fiskalpolitik, einer auf strikte Preisstabilitatspolitik bedachten un-
abhéngigen Bundesbank und einem hohen Mal3 von Kooperation in den Arbeitsbeziehungen
nicht mehr zukunftsféhig sei. Seine Studie mahnt dabei zur Zurtickhaltung gegentber allzu zu-
gespitzten schnellen Folgerungen: Weder erweist es sich unter den Bedingungen der Globalisie-
rung as unumganglich, nationale Besonderheiten aufzugeben, noch aber kann eine Wirtschafts-
ordnung angesichts weltweiter Veranderungen in der Statik verharren. Allerdings scheint, so
seine vorsichtige Schlussfolgerung, ein Wandel im System naheliegender als ein Wandel des
Systems.

Weyma L Ubbe und Lukas Ohly nehmen jeweils Prézisierungen auf dem Gebiet der biomedi-
zinischen Ethik vor, und zwar nicht im Blick auf die naturwissenschaftlichen Grundlagen, son-
dern auf die jeweils gebrauchten Beschreibungsmuster. Gerade die Studie von Weyma L iibbe
zum Diskriminierungsvorwurf als moralischem Vorwurf in der Debatte um die vorgeburtliche
Selektion genetisch geschadigter Féten macht dabei eindringlich deutlich, wie sehr Tédts Mah-
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nung, die Situation nicht einfach als eine objektive GrofRe zu verstehen, sondern als abhangig
von den Erfahrungen von Einzelnen oder Gruppen zu begreifen, ihr Recht hat. Uber eine Analo-
giebildung zur Frage der Partnerwahl kommt L {lbbe zu dem Schluss, dass ein moralischer Tadel
der Prénataldiagnostik und der nachfolgenden Selektion, der auf die Behauptung abzielt, hierbei
wirden Menschen mit Behinderungen diskriminiert, gro3en Begriindungsl asten ausgesetzt sieht.
Insbesondere gilt es zu prifen, in wie weit nicht ein solcher Diskriminierungsvorwurf sich selbst
als Diskriminierung gegen die betroffenen Frauen richten konnte. Dartber hinaus stellt sie kri-
tisch in Frage, in wieweit solche Diskriminierungsvorwirfe Gberhaupt Grundlage rechtlicher
Regelungen sein sollten - eine angesichts des geradein Kraft getretenen deutschen Allgemeinen
Gleichbehandlungsgesetzes eine sehr aktuelle Frage. Lukas Ohly wiederum setzt sich mit der
Problematik auseinander, unter welchen Bedingungen Menschenrechte sprachlogisch sinnvoll
auf Embryonen ibertragen werden kénnen. In der Aufnahme von Saul Aarons Kripkes referenz-
theoretischen Uberlegungen kommt er zu dem Schluss, dass die Ubertragung von Menschen-
rechten auf noch nicht im Uterus der spdteren Mutter eingenistete Embryonen abzulehnen sai.

Zur Situationsanalyse gehort immer auch eine Auseinandersetzung mit aktuellen politischen
Entwicklungen. Da hier der européischen Ebene eine wachsende Bedeutung zukommt, berich-
tet Kathrin Hatzinger vom Biiro der EKD in Brussel in lockerer Folge in der ZEE (ber relevante
Diskussionslagen auf der Ebene der EU.

Eine prézise Situationsanalyse schliefdlich bildet auch den Anlass fir den Kommentar von
Traugott Jdhnichen. Die Ergebnisse einer von Volkhard Krech durchgefiihrten Bochumer Studie
zur religidsen Vielfalt in Nordrhein-Westfalen geben fir ihn Anlass, die Frage dem Beitrag der
Religionen zur gesellschaftlichen Integration unter den Bedingungen religioser Pluralitét erneut
auf die Agenda politisch-ethischer Reflexion zu setzen.

Mit dem Erscheinen dieses Heftes kann die Zeitschrift fur Evangelische Ethik auf 50. Jahr-
gange ihres Erscheinens zurtickblicken. Aus diesem Anlass laden die Herausgeber und der Ver-
lag zusammen mit der Evangelischen Akademie zu Berlin am 1. Dezember 2006 ganz herzlich
zu einer Jubildaumsveranstaltung ein, die zu gleichen Teilen dem Riickblick auf 50 Jahre ethische
Diskussion im deutschen Sprachraum und dem Ausblick auf kommende Aufgabenfelder und
Herausforderungen gewidmet sein soll. Ein detailliertes Programm ist am Ende dieses Heftes
abgedruckt. Im Namen der Herausgeber mdchteich an dieser Stelle allen Autorinnen und Auto-
ren fur ihr Engagement fir diese Zeitschrift herzlich danken, aber natUrlich auch alen Leser-
innen und Lesern, die der ZEE Uber die Jahre hin die Treue gehalten haben und - so hoffen wir
- auch weiter halten werden.

Reiner Anselm
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Kommentar

Pluralitét der Religionen und gesellschaftlicher
Zusammenhalt

I nstitutionendkonomische Perspektiven

Von Traugott Jdhnichen

Vor zehn Jahren fihrten Otfried H6ffe und Hans Kiing eine heftige Auseinandersetzung tber die
Bedeutung der Religionen fur den gesellschaftlichen Zusammenhalt. Wahrend Hoffe auf die
sinkenden Bindekré&fte der Religionen, vor allem der christlichen Kirchen in modernen Gesell-
schaften, verwies und deutliche Skepsis gegenuber den religionentbergreifenden Integrations-
moglichkeiten aulRerte', kritisierte Kiing die Vernachléssigung bzw. sogar die Ignorierung der
Religionen durch Hoffe und stellte angesichts der desintegrierenden Rolle von fundamentalisti-
schen und rigoristischen Formen der Religionendie Verpflichtung auf ein den Religionen ge-
meinsames Weltethos, wie vom Parlament der Weltreligionen 1993 in Chicago verabschiedet,
as grundlegende Basis des Zusammenlebens unter den Bedingungen religioser und weltan-
schaulicher Pluralitét heraus.' Im Blick auf die Entwicklungen und spektakul &ren Ereignisse der
|etzten zehn Jahre und der aktuellen, oft hektischenVersuche in unserer Gesellschaft, Integrations-
gipfel und -mal’nahmen unter Einbeziehung von Vertretern der Religionsgemeinschaften zu or-
ganisieren, ist die hiermit bezeichnete K ontroverse nach wie vor virulent. In den folgenden Uber-
legungen soll versucht werden, unter Berticksichtigung empirischer Daten und in Ankniipfung
an die neuere 6konomische Institutionentheorie einen Problemfortschritt tber die bezeichnete
Kontroverse hinaus zu formulieren.

Empirisch gehaltvolle Untersuchungen zur religidsen Pluralitét in der Bundesrepublik Deutsch-
land gibt es nur fur begrenzte Regionen, die gesichertste und reprasentativste Untersuchung hat
in diesem Sommer ein Team unter Leitung von Volkhard Krech an der Ruhr-Université Bochum
zum Thema »Religiose Vielfalt in NRW« vorgelegt.' Danach hat die Religionsdiversitét in den
letzten drei Jahrzehnten in erheblicher Weise zugenommen. In NRW lassen sich nach der
Bochumer Studierd. 228 religitse Organisationen oder Strémungen mit 7000 Gemeinden oder
Ortsgruppen ausmachen, der insgesamt rd. 75,4 % der NRW-Bevolkerung angehéren. Nach wie
vor sind die beiden groRRen christlichen Kirchen die mitgliederstarksten Organisationen, der ro-
misch-katholischen Kirche gehéren rd. 42 %, den evangelischen Landeskirchen rd. 28,4 % der
Gesamtbevdlkerung an. Damit gehdren knapp tber 70 % der Bevdlkerung den beiden groRRen
christlichen Kirchen an, allerdings steigt die Anzahl anderer Religionsgemeinschaften kontinu-
ierlich an. Wesentlicher Grund firr die zunehmende Pluralisierung ist die Migration: Die meisten
Muslime - knapp 6 % der NRW-Bevdlkerung sind Muslime, von ihnen ist ungefahr die Halfte,
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exakt 2,78 % der Bevolkerung, in religidsen Organisationen engagiert - sind erst seit dem Be-
ginn der 1960er Jahre eingewandert, dasselbe gilt fir Angehdrige der orthodoxen Kirchen, der
ostlichen Religionen wie auch fir die starke Zunahme der j iidi schen Gemeinden durch Migranten
aus der ehemaligen Sowjetunion. Die Bedeutung der Migration fiir die Bevolkerungsstruktur in
NRW |&sst sich daran ablesen, dass rd. 20 % der Bevolkerung einen Migrationshintergrund hat,
d.h. dassentweder sie selbst oder mindestens ein Elternteil aus einem Land auferhalb der Bundes-
republik Deutschland zugewandert ist.

Im Blick auf das Teilnahmeverhalten der Migranten lasst sich ein im Vergleich zur lénger
angesiedelten Bevolkerung deutlich gesteigertes religitses Engagement feststellen: Gleichgul-
tig, ob es sich um Musdlime, Juden, orthodoxe Christen, katholische Christen aus Stideuropa
oder evangelische Christen, die als Spétaussiedler in die Bundesrepublik eingewandert sind,
handelt: ihr aktives religioses Teilnahmeverhaltenistjeweils um ein Vielfaches hther als bei der
Ubrigen Bevolkerung. Aus diesem Befund |&sst sich als empirisch gut gesichertes Faktum fest-
halten, dass aktive Religiositét gerade bei Migranten als ein wichtiger |dentitatsfaktor fungiert,
so dass es durch die Migration zu einer Pluralisierung wie zu einer Intensivierung des religitsen
Lebens in NRW gekommen ist. Vorsichtig I&sst sich as Ergebnis formulieren, dass die gestei-
gerte Pluralitét nur bedingt zu einer quantitativen Ausweitung religioser Aktivitdten fuhrt, Reli-
giositét bei Migranten jedoch zu einern starken |Identitétsmarker wird, was im Ubrigen im glo-
balen Mal3stab der Fall zu sein scheint. Aufgrund einer tendenziell weiteren Zunahme der Be-
volkerung mit Migrationshintergrund ist somit auch kurz- und mittelfristig eine weitere Zunah-
me der Pluralisierung und Intensivierung des religitésen Lebens in Deutschland zu erwarten.

Die grundlegende gesellschaftspolitische Frage, ob und inwieweit religiose Pluralitét Kon-
flikte ndhrt oder eher Toleranz und ein multireligioses Zusammenleben lehrt, 1&sst sich gegen-
waértig kaum gesichert beantworten. Dennoch weist die Bochumer Untersuchung darauf hin,
dass sich in den Jahren 2000 bis 2004 die Héaufigkeit religionsrechtlicher Konflikte an den
Verwaltungsgerichten im Vergleich zum Zeitraum 1995 bis 1999 stark zugenommen hat. Die
haufigsten religionsrelevanten Konflikte vor Gericht beziehen sich auf Schulkonflikte sowie auf
Auseinandersetzungen im Blick auf das 6ffentliche Baurecht. Dabei stehen neben muslimischen
Gemeinden insbesondere Spétaussi edlergemeinden der Evangeliumschristen-Baptisten im Mit-
telpunkt der Konflikte.

Angesichts dieser Entwicklungen ist die Bedeutung der Religionen fir die gesellschaftliche
Entwicklung offenkundig deutlich relevanter, als es Hoffes Vermutung entspricht, dass der reli-
gitse Pluralismus »uns keine groflRartigen Koexistenzfahigkeiten mehre" abfordere. Damit ist
jedoch nicht per se das Kiing'sche Projekt Weltethos bestétigt, das wesentlich auf eine normati-
ve Integration moderner Gesellschaften setzt, indem aus den religidsen Traditionen auf dem
Weg der Religionsdial oge ein Weltethos entwickelt werden soll.

Um diese Fragestellung zu erortern, soll im Folgenden auf die 6konomische Institutionen-
theorie zurtickgegriffen werden. Die Bezugnahme auf einen 6konomischen Theorieansatz mag
in diesem Zusammenhang befremdlich erscheinen.” Es ist jedoch daran zu erinnern, dass das
Wirtschaftssystem Uber einen bedeutenden Erfahrungsvorsprung im Umgang mit fremden Kul-
turen und Religionen verfugt. Indem der Handel als organisierte Form der Begegnung mit Frem-
den im Gegensatz zu Raub oder Krieg zu verstehen ist, haben Wirtschaftsakteure gelernt, sich
stets auf andere Kulturen einzustellen und in friedlicher Weise zum wechsel seitigen Vorteil zu
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kooperieren. In diesem Sinn hat Montesquieu vom »doux commerce« gesprochen und die po-
tenzielle Konfliktbegrenzung, die dem Handel innewohne, herausgestellt. Gegentiber dieser allzu
optimistischen Perspektive ist alerdings an Karl Marx zu erinnern, der sarkastisch die Rede
vom »doux commerce« im Blick auf die Eroberung und Ausbeutung der Kolonien durch die
Européer seit dem 16. Jahrhundert aufgegriffen hat." Trotz dieser Einschrénkung ist die Nahe
des Wirtschaftssystems zu Formen transkultureller Kooperation bemerkenswert und kann
zumindest auf 6konomische Theorieperspektiven neugierig machen.

Die Institutionentkonomie befasst sich mit Analysen der Gestaltung und Evolution sowie des
okonomisch effizienten Einsatzes von Institutionen. Institutionen werden hier verstanden als
Arrangements fur den Austausch von Gutern, Leistungen und Verfiigungsrechten. Die
Transaktionskostentheorie, deren wichtigster Vertreter Oliver E. Williamson ist, analysiert im
Rahmen der Nutzung der ékonomischen Institutionen des Wirtschaftssystems - Mérkte, Biro-
kratien und Zwischenformen - die Einsparung von Transaktionskosten, d.h. aller bei einer Trans-
aktion anfallenden Anbahnungs-, Vereinbarungs-, Abwicklungs-, Anpassungs- und Kontroll-
kosten. Dementsprechend kann die Organisationsvielfalt erklart werden »by the fact that
transactions differ in their attributes, on account of which their governance needs vary.«?Aus
ethischer Sicht ist in diesem Zusammenhang interessant, dass der institutionentheoretische An-
satz durch explizit anthropologische V erhaltensannahmen bestimmt ist. Die anthropologischen
Grundannahmen der I nstitutionendkonomie sind »begrenzte Rationalitét« und »Opportuni smusk,
in spéteren Publikationen erganzt durch das Konzept der »Wiirde« des Menschen."

In Anlehnung an den organisationstheoretischen Imperativ der Institutionenékonomie &8sst
sich im Blick auf das Zusammenleben von Menschen unterschiedlicher Religionen folgender
Imperativ formulieren: »Organisiere das gesellschaftliche Zusammenleben von Menschen un-
terschiedlicher Religionen so, dass die begrenzte Rationalitét nur sparsam eingesetzt werden
muss, das Zusammenleben vor den Risiken des Opportunismus geschiitzt wird und eine Kultur
der Kommunikation in Entsprechung zur Wirde des Menschen etabliert wird.«

Dieser Imperativ ist skizzenhaft zu entfalten. Die Beachtung begrenzter Rationalitétsstandards
bedeutet in diesem Zusammenhang, einerseits auf kulturspezifische Ausprégungen von Ratio-
nalitét Ricksicht zu nehmen und sich vor diesem Hintergrund dariiber Rechenschaft abzulegen,
dass der Zugriff auf Rationalitét, insbesondere auch der Zugriff auf die praktische Vernunft, nur
begrenzt erfolgen kann. Praktisch Vernunft ist in dieser Perspektive als »knappes Gut« zu cha
rakterisieren. Diese Uberlegung ist kritisch gegeniiber solchen Positionen vorzubringen, welche
von weitreichenden Voraussetzungen ausgehen, wie sie etwa Theorien der Anerkennung des
Fremden zugrunde liegen. Auch das Projekt»Weltethos« muss sich in diesem Zusammenhang
fragen lassen, inwieweit es in der Gefahr steht, die Prozesse der Identitétsbildung grofRer Teile
der Religionsgemeinschaften und damit die Standards der praktischen Vernunft zu Uberfordern.
Demgegentiber ist im Sinne der einschréankenden Annahme begrenzter Rationalitét eher auf eine
Haltung der Toleranz zu verweisen, die in Anlehnung an die lateinische Wortbedeutung das
Erdulden oder das Ertragen anderer Religionen und Lebensmuster impliziert.

Aus der Handlungsmaxime »Schutz vor Opportunismusc ist die Uberlegung abzuleiten, dass
ein reales oder erwartbares normverletzendes Verhaten von Einzelnen diesen nach Mdglichkeit
keine Vorteile verschaffen darf, da sich sonst andere Akteure ebenfalls zu normverletzenden
Verhaltensweisen ermuntert sehen kénnten. Da in modernen, in der Regel hochanféligen Ge-
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sellschaften auch einzelnen Akteuren ein hohes Defektierungspotenzial zukommen kann, wel-
ches Kooperationen zerstéren kann, sind alle gesellschaftlichen Institutionen, gerade auch die-
jenigen, welche das Zusammenl eben von M enschen unterschiedlicher Religionen regeln, einem
Opportunismustest zu unterziehen. Daraus folgt, dass vorrangig solche Regeln des Zusammen-
lebens empfohlen werden kdnnen, die eine Kooperation zum wechselseitigen Vorteil aler er-
moglichen, um opportunistisches Verhalten durch die Schaffung von Anreizen fir allgemeine
Vorteil serwartungen einzugrenzen. Die Regeln des Zusammenl ebens unterschiedlicher Religio-
nen sollten dementsprechend - hier ist an entsprechende Vorschlége Hoffes anzukniipfen - im
Rahmen einer »bescheidenen Moral - -fir jeden vorteilhaft«,? begriindet werden.

Diese Uberlegung lasst sich in rechtlicher wie in zivilgesellschaftlicher Perspektive konkreti-
sieren. Zum einen sind auf der rechtlichen Ebene Modifikationen des bisherigen Religions-
rechts anzustreben, um eine strikte Gleichbehandlung und damit wechselseitige Vorteile aller
Religionsgemeinschaften zu erméglichen. Eine solche Gleichberechtigung setzt voraus, dass
sich die Religionsgemeinschaften selbstandig als Organisationen in dem Funktionsbereich des
Religionssystems verorten, sich damit selbst begrenzen und ohne Anspruch auf eine rechtlich
gewahrte Dominanz as gleichberechtigte Organisationen im Verbund mit anderen Religions-
und Uberzeugungsgemeinschaften ihren gesellschaftlichen Ort finden.” Von staatlicher Seite
erfordert dies, das deutsche Religionsrecht so zu modifizieren, dass in Kontinuitét zu den das
Staatskirchenrecht pragenden Rechtstraditionen auch andere Religionsgemeinschaften einen vor
dem Gesetz gleichberechtigten Zugang zu diesen Rechten finden konnen. Als Konkretion ist
hier an die Kopftuchdebatte zu erinnern: Da kein analoges Verbot Lehrern und Lehrerinnen das
Tragen von Ordenstrachten, Kreuzen oder anderen religidsen Symbolen verbietet, verweigert
eine entsprechende Rechtsregelung Muslimen eine ebenbirtige Stellung und unterminiert fak-
tisch das Religionsrecht.

Ein modifiziertes Religionsrecht ist die VVoraussetzung fur die Etablierung von in der Form von
Anreizen strukturierten Kooperationsregeln unterschiedlicher Religionsgemeinschaften, bildet
jedochnicht allein die Gewahr fir dauerhafte Kooperationen. Ergénzend mussen Formen der Selbst-
bindung der Religionsgemeinschaften hinzukommen, d.h. 6ffentlich und transparent abgegebene
Selbstverpflichtungen, aus deren Einhaltung sich in hohem Mal3e die gesellschaftliche Reputation
der entsprechenden Religionsgemeinschaften speist. Im Rahmen solcher Selbstbindungen sind
erwartbare Verhaltensweisen und grundlegende Normen der jeweiligen Religionsgemeinschaft
transparent darzustellen, so dass das jeweilige Verhalten der Organisation und ihrer Mitglieder
sowie entsprechende V erlautbarungen kritisch gemessen und bewertet werden kénnen.

Im Rahmen dieser 6ffentlichen Sel bstbindungen von Religionsgemeinschaften kann auch den
von King hervorgehobenen interreligidsen Dialogen eine wichtige Funktion zukommen. Sol-
che Dialoge, die sich auf Fragen des Alltagslebens, des gemeinsamen sozialen Handeins, der
religiosen Erfahrung oder auch auf den theol ogischen Diskurs beziehen, kénnen im Idealfall zu
religionentibergreifenden Selbstbindungen der beteiligten Partner fihren und erhéhen aufgrund
der dialogischen Verstandigung in besonderer Weise die 6ffentliche Reputation der Beteiligten.
Die Form der Selbstbindung beinhaltet einen starken Schutz vor Opportunismus, da alle Seiten
in der Regel einen betréachtlichen Aufwand betreiben, um sich im Rahmen solcher Dialoge zu
profilieren und einen nicht unbetréchtlichen Teil ihrer Reputation aus diesen zivilgesellschaftlichen
Diskursen gewinnen. Religionsrecht und zivilgesellschaftlicher Dialog kdnnen somit die sich
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wechselseitig ergénzenden Formen sein, um Verhaltens- und Kooperationsregeln von Religi-
onsgemeinschaften zu stabilisieren, die normverletzendes Handeln strikt sanktionieren und auf
diese Weise einen Schutz vor opportunistischem Handeln bieten.

Die dritte Maxime thematisiert die Wirde der Menschen, die hier im Sinne der Achtung vor
dem Wahrheitsversténdnis der Vertreter jeweils anderer Religionsgemeinschaften auszulegen
ist. Der Begriff »Achtung« bezeichnet nach Kant die positiv gef ihlsméfiige, unmittel bare Willens-
bestimmung durch das Sittengesetz, wodurch die Achtung den Eigensinn der Einzelnen bricht. i1
Achtung vor dem Wahrheitsversténdnis des Anderen Ubersteigt die Haltung der Toleranz, dasie
die Fahigkeit zur Selbstrelativierung der eigenen Praxis und der eigenen religitsen Erfahrung
impliziert. Da die externe Konstitution als charakteristisch fur alle religidsen Glaubensweisen
bezeichnet werden kanniz, steht die eigene religidse Praxis und Erkenntnis jeweils einem ihr
unverfligbaren Grund gegentiber und nétigt zu einer Selbstkritik gegenliiber méglichen
V erabsol utierungstendenzen der eigenen Tradition. Die in einer solchen Selbstrelativierung
wurzelnde Achtung vor dem Wahrheitsverstandnis des Anderen schliefdt einen theologischen
Streit um die Wahrheit nicht aus, sondern ermdglicht ihn erst. Die Verteidigung des eigenen
Wahrheitsanspruches und die Anfragen an andere Glaubensweisen, wie sie zumindest fur die
Dial ogebene des theol ogischen Diskurses kennzeichnend sind, kdnnen offen kommuniziert wer-
den, wenn dies auf der Grundlage der wechsel seitigen Achtung geschieht. Einschrankend bleibt
auch hier die Gefahr der Uberforderung der Rationalitétsstandards zu beachten, wenngleich zu
erwarten ist, dass auf der Grundlage einer sich entwickelnden interreligitsen Dialogkultur ent-
sprechende Verhaltensweisen eingelibt und schliefllich vorausgesetzt werden kdnnen.

Der skizzierte Imperativ fir das gesellschaftliche Zusammenleben der Religionen verdankt
sich einer institutionentkonomischen Perspektive, die auf explizit normativen und anthropolo-
gischen Grundannahmen fufdt. Im Rahmen einer theol ogi sch-ethischen Bewertung miisste naher
untersucht werden, ob und inwiefern die genannten Annahmen mit entsprechenden theologi-
schen Basisliberzeugungen zu vermitteln sind. Auf jeden Fall ist die Ziel perspektive einer allge-
mein glltigen Kooperationsordnung eine Grundlage, welche das hier vorgestellte Konzept mit
theologischen Motiven verkntpft. In diesem Zusammenhang ist auf den fir das Verstandnis des
Politischen maf3geblichen Denker der Christentumsgeschichte, Augustin, zu verweisen, der im
19. Buch von »De civitate Dei« aufgezeigt hat, dass und wie Menschen mit divergierenden
Weltdeutungen unter unvollkommenen irdischen Bedingungen miteinander auskommen kén-
nen. Das Streben nach unterschiedlichen Zielen in der Lebensfiihrung und damit eine gewisse
Pluralitat von Lebensauffassungen sind nach Augustin durchaus rational zu verantworten. Da-
her darf der Staat kein genuin moralisches Staatsfundament einfordern, alerdings ist fur ale
Burger plausibel zu machen, dass ein relativ gerechter und gut funktionierender Staat allen Vor-
teile bietet. Das Motiv der Strukturierung von gesellschaftlichen K ooperationsregelnin der Form
von Anreizen l&sst sich somit zumindest in nuce bereits bei Augustin nachweisen.

DievonAugustin vertretene und bis heute grundlegende K onsequenz lautet, dass der Staat nicht
das gute Leben der Menschen realisieren wollen darf, sondern dass er allen Birgern angemessene
Voraussetzungen fir das jeweils eigene Streben nach dem guten Leben zu sichern hat, in erster
Linie eine intakte Gesellschaftsordnung. Auf dieser Basis, so die Weiterfiihrung dieses Denkens,
sind solche zivilgesellschaftlichen Projekte zu initiieren, welche den Austausch und den Dialog
der Religionen férdern und eine Haltung der wechsel seitigen Achtung wachsen lassen.
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Insofern ist die von Hoffe entwickelte These, fir einen »Zusammenhalt in elementarer Ge-
rechtigkeit sorgen auch im néchsten Jahrhundert Institutionen, vor alem der demokratische
Rechts- und Verfassungsstaat«is, daneben die Sprache, das Schul- und Hochschulwesen sowie
Kunst, Wissenschaft und Philosophieisdurch den Verweis auf die aktive Rolle der Religionen zu
erganzen. Angesichts einer Pluralisierung und Intensivierung religiosen Lebens sind sowohl die
konfliktgeladenen wie die integrierenden Funktionen der Religionen zu beachten und zu bear-
beiten, wobei neben der Weiterentwicklung des Religionsrechtes auch der éffentlichen Kommu-
nikation von Selbstbindungen der Religionsgemeinschaften und dem Dialog der Religionen eine
wichtige Rolle zukommt. Diese Perspektive lasst sich mit Hilfe des skizzierten organisations-
ethischen Imperativs fir alle Beteiligten Uberzeugend plausibilisieren.
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Studien

Globaliserung und nationale Wirtschaftsmoddle kann das
»deutsche Modell« Uberleben?

Von Andreas Busch

Die Debatte um die Globalisierung und ihre Auswirkungen auf die Handlungsfahigkeit von
Nationalstaaten - ein Beispiel ist die in Deutschland im Frithsommer 2005 durch den SPD-
Vorsitzenden Franz Mintefering angestof3ene »K apitalismus-Diskussion« Uber die Rolle von
Beteiligungs-Gesellschaften - hat neben der aktuellen politischen Kontroverse auch die akade-
mische Forschung in den letzten zehn Jahren stark beschéftigt.! Im Kern geht es bel dieser
Debatte um die Frage, ob wachsende wirtschaftliche Integration Nationalstaaten dazu zwingt,
sich inihrer Politik einander besténdig anzundhern - mit anderen Worten, ob die Zukunft durch
Konvergenz gekennzeichnet ist oder durch anhaltende Diversitét.?

Viele Studien sind in den letzten Jahren hier zu dem Ergebnis gekommen, dass im Hinblick
auf staatliche Politikfelder (also Bereiche wie Wirtschaftspolitik, Verkehrspolitik, regulative Po-
litik) Vorsicht gegentiber den oft zu hdrenden Parolen der Unvermeidlichkeit umfassender Kon-
vergenz geboten erscheint; deutet die Empirie doch eher auf »Persistenz national er Unterschie-
dex (Hay, 2000) und »unterschiedliche Reaktionen auf gemeinsame Herausforderungen« (Scharpf
und Schmidt, 2000), um die Titel zweier bekannter englischsprachiger Studien zu Ubersetzen.
Kurz gefasst lautet die gute Nachricht hier: unterschiedliche nationale Strategien sind offenbar
weiterhin moglich.

Doch wie sieht es aus im Hinblick auf die Charakteristika nationaler Wirtschaftsmodelle in
ihrer Gesamtheit? Eine in den letzten Jahren bestandig wachsende Literatur iber solche Model-
le (unter dem Stichwort varieties of capitalism) stellt die Frage nach Konvergenz oder Diversitét
auf diesem Level. Wird die Globalisierung also zur Angleichung der Charakteristikader (bisher
unterschiedlichen) national en Wirtschaftsmodelle fiihren, oder werden diese ihre Eigensténdig-
keit und Unabhéngigkeit behalten kdnnen?

Der vorliegende Aufsatz beschéftigt sich mit dieser Frage im Hinblick auf das deutsche Wirt-
schaftsmodel |- das oft auch als »rheinischer Kapitalisrnus« bezeichnet wird - in vier Schritten.
Zunachst beschreibt er dessen Entwicklung und Charakteristika, bevor kurz die Debatte um die
Auswirkungen von Globalisierung nachgezeichnet wird. Im Hauptteil wird dann die »Uberle-
bensféhigkeit« des »Modells Deutschland« diskutiert, bevor wir zu dem Schluss kommen, dass
die Belege der Verfechter der »Niedergangshypothese« bis jetzt nicht ausreichend sind: ihre
Behauptung bedarf weiterer Beweise.
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1. Das »Modell Deutschland«

Der Begriff »Modell Deutschland« entstammt urspriinglich einem Wahlkampfslogan der SPD
von 1976, wurde aber in der sozialwissenschaftliehen Literatur schnell akzeptiert als bequeme
Kurzformel fur vor allem (aber nicht ausschliefdlich) wirtschaftlichen Charakteristika des bun-
desrepublikanischen Systems.'

Der Hauptgrund fur die urspriingliche Popularitét des Modells war derselbe, der die SPD
anzog, namlich das vergleichsweise gute Abschneiden der bundesdeutschen Wirtschaft in den
schwierigen 1970er Jahren. Damals wurden hier die vielfétigen 6ékonomischen Probleme (Zu-
sammenbrechen des Wechselkurssystems von Bretton Woods, Olpreisschocks, daraus folgen-
der Inflationsdruck und steigende Arbeitslosigkeit) besser gelést alsin den meisten dhnlich struk-
turierten Industrielandern.” Die Lage auf dem Arbeitsmarkt war akzeptabel (wenn auch nicht so
gut wie sich das zumal eine sozialdemokratische Regierung gewiinscht hétte); die Wachstums-
raten waren gut durchschnittlich; und die Inflation sehr niedrig. Im Vergleich mit Landern wie
Grofbritannien, den USA, Frankreich oder Italien schnitt die Bundesrepublik deutlich besser
ab. So suggerierte der Begriff »Modell Deutschland« denn auch etwas, das andere Lénder zum
Vorbild nehmen konnten, etwas Nachahmenswertes.

Charakteristisch fir das Modell waren eine vergleichsweise zurtickhaltende Fiskal politik, die
(auch aufgrund der féderalen Strukturen) keine Experimente mit keynesianischer Nachfrage-
steuerung unternahm; eine strikte Preisstabilitatspolitik, durchgefiihrt von der auf ihre Unab-
héngigkeit achtenden (und auch vor Konflikten mit der Regierung nicht zurtickschreckenden)
Bundesbank; sowie ein hohes Mal3 von Kooperation in den Arbeitsbeziehungen, das niedrige
Streikraten zur Folge hatte und somit geringen inflationdren Druck.

Der Druck des wirtschaftlichen Strukturwandels, insbesondere die Abkehr von der historisch
gewachsenen Schwerindustrie, veranderte das Modell in den 1980er Jahren. Doch wurden auch
im Wandel bestimmte Charakteristika sichtbar, die sich von den Veranderungen etwa im
Thatcher'schen GroRbritannien unterschieden: néamlich die Betonung von Koordination und
Konsens, die as Kennzeichen eines Systems galten das schon Rudolf Hilferding (1910) als
»organisierten Kapitalismus« beschrieben hatte.

Wie der Verweis auf Hilferding zeigt, hat das bundesrepublikanische Wirtschaftssystem histo-
rische Wurzeln, die weit Uber sie hinaus bis in das 19. Jahrhundert zuriickreichen. Alexander
Gerschenkron (1966) hat klassisch die Bedingungen beschrieben, unter denen die deutsche In-
dustrialisierung relativ spét stattfand: Uber die Schwerindustrie (Kohle und Stahl) und damit
kapitalintensiv und mit hohem Investitionsbedarf. Dieser wiederum schuf die engen Verbindun-
gen zwischen GroRRunternehmen und Banken, die a's »Hausbank-x-Modell beriihmt wurden und
in dem einflussreiche Banken Unternehmen gewissermaf3en »von der Wiege bis zur Bahre-
begleiteten. Hans- Ulrich Wehler (1995: 662-680), beschreibt in seiner Gesel | schaftsgeschichte
detailliert, wie Kooperation zwischen GrofRunternehmen und Verbanden den »K orporativismus-
des ausgehenden 19. Jahrhunderts entstehen lief3, wie die »KartelIbewegung« die Dynamik (und
Volatilitét) der spéten Industrialisierung zu béndigen trachtete, und wie dies den Aufstieg des
»Interventionsstaates« beforderte.

Staatliche Unterstiitzung fir Kartelle war in der Bundesrepublik verschwunden, die stattdes-
sen die Vorteile des Wetthewerbs betonte und mit einem starken Kartellamt auch erzwang. Die
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»Soziale Marktwirtschaft« wurdejedoch weithin as ein System angesehen in dem die Rolle des
Marktes durch staatliche und gesellschaftliche Kréfte gez&hmt wurde — mit eindeutig positiven
Folgen, wie der britische Okonom und Politikwissenschaftler Andrew Shonfield (1965) in sei-
nem beriihmten Buch Modern Capitalism darlegte. Fur ihn stand die Frage im Mittelpunkt,
warum die westeuropdischen Volkswirtschaften seit den spaten 1950er Jahren eindeutig besser
abgeschnitten hatten als sowohl die Vereinigten Staaten wie auch Grof3britannien. Shonfield
richtete den Blick auf die institutionellen Eigenheiten des bundesdeutschen Systems und kam zu
der Antwort, dass die bessere Wirtschaftsleistung auf ein System zentralisierter 6konomischer
Entscheidungen zuriickzufihren sei, das jedoch (im Gegensatz zu Frankreich mit seinem Sys-
tem indikativer Planung) nicht staatlich, sondern durch den privaten Sektor gelenkt sei. Er wies
darauf hin, dass Verbande einen grofRen Einfluss hatten und auf langfristige Interessen fixiert
seien, wodurch sie, gemeinsam mit den Banken, »halb-6ffentliche« Aufgaben wahrndhmen.'
Dies sei ein Element der Kontinuitét seit der deutschen Industrialisierung, und ein Beleg dafir
etwa das Wiedererstehen der drei deutschen »GroRbanken« in den spéaten 1950er Jahren, die
sich Versuchen der amerikanischen Besatzungsmacht zu ihrer Auflésung widersetzt hatten.”

In den spéten 1980er und frihen 1990er Jahren quélten sich die Vereinigten Staaten mit einer
Debatte tber ihren »Niedergang« - befordert durch Erfolge der japanischen Wirtschaft: — und
glitten schliefflich in eine Rezession; ghnlich erging es Grofbritannien. Zur gleichen Zeit schien
die Bundesrepublik die wirtschaftlichen Lasten der Vereinigung mit erstaunlicher Leichtigkeit
zu schultern, wies bemerkenswerte Wachstumsraten auf, niedrige Inflation und sogar sinkende
Arbeitslosigkeit. Als Folge schien das »Modell Deutschland« fir ausl&ndische Beobachter nach-
ahmenswert: der britische Journalist Will Hutton (1996) empfahl das deutsche System zur Hei-
lung britischer Probleme und landete damit einen unerwarteten Bestseller.

Eine eingehendere (wenn auch mit Button verglichen weniger populére) Analyse des deut-
schen Systems legte auch der an der Harvard Business Schoollehrende Okonom Michael Porter
(1992a und 1992b) vor. Das U.S.-Wirtschaftssystem war nach seiner Ansicht gekennzeichnet
durch Defizite bei der Allokation von Investitionskapital, und zwar sowohl innerhalb wie auch
zwischen Firmen. Daraus ergebe sich ein komparativer Nachteil, der die langfristigen Wachs-
tumsaussichten der Vereinigten Staaten behindern konnte. Porter argumentierte, dass - vergli-
chen mit dem deutschen und japanischen Wirtschaftssystem - das amerikanische System kurz-
fristigen Erwégungen zuviel Gewicht beimesse, was zu ungeniigenden Investitionen in intan-
gible assets wie Training und Fortbildung der Mitarbeiter, Forschung und Entwicklung, Organi-
sationsentwicklung und stabile Beziehungen mit den Zulieferem fihre -lauter Faktoren mithin,
die von zunehmender Wichtigkeit fur die Wettbewerbsféhigkeit seien.

Der Hauptgrund fur diesen Zustand, so Porter, sei die Fluiditét des U.S.-Kapitals. Es werde
hauptséchlich von institutionellen Investoren mit breitdiversifizierten Portfolios bereitgestellt,
und deren Praferenz sei auf kurzfristige Profitabilitét ausgerichtet. Daher fehle ihnen ein Anreiz,
detaillierte Kenntnisse Uber ein Unternehmen zu gewinnen, wie das etwa durch die Ubernahme
von Sitzen im Aufsichtsrat zu erreichen sei. Folglich hétten sie auch keinen Einfluss auf Unter-
nehmensentscheidungen, und daher seien rasche Portfolio-Umschichtungen attraktiv, wenn die
Profitabilitét eines Unternehmens kurzfristig schwanke. In den deutschen und japanischen Syste-
men gabe es hingegen Anreize fir »engagiertes« Kapital, wodurch stabile Lieferantenbeziehun-
gen sowie ein langfristiger Investitions- und Planungshorizont fur die Firmen entstehen kénnten.



Die Bewunderung fir das deutsche System, das sollte hinzugefiigt werden, entstammten seiner
Leistungsfahigkeit — und keiner intellektuellen Wertschétzung theoretischer Art, denn hinter
diesem Modell steckte keine explizite Theorie. Und interessanterweise geriet das System in
Leistungsschwierigkeitenjust in dem Moment, a's Hutton und Porter ihre L obeshymnen auf das
deutsche System schrieben: die Bundesbank vollfuhrte eine geldpolitische Vollbremsung, was
zu einem guten Teil Ausdruck ihres Konfliktes mit der Bundesregierung tiber die wirtschaftliche
Handhabung der deutschen Vereinigung war. Die Bundesrepublik glitt Mitte der 1990er Jahrein
eine tiefe Rezession, die Arbeitslosigkeit stieg, das Wachstum sank, und das noch vor kurzem so
gelobte »Modell Deutschland« schien unter den Bedingungen wachsender Globalisierung sei-
nen Glanz verloren zu haben.

2. Globalisierung, Konvergenz und Diversitat

Wie bereits zu Beginn dieses Artikels angemerkt nahm die Diskussion um die Globalisierung
wahrend des |etzten Jahrzehnts einen prominenten Platz sowohl in der akademischen wie all ge-
meinpolitischen Debatte ein. Im Kern ist diese Debatte eine um die zukiinftige Rolle des Natio-
nalstaats: kénnen national staatlich verfasste Demokratien unter Bedingungen wachsender wirt-
schaftlicher Interdependenz weiterhin ihr Schicksal selbst bestimmen, oder geschieht dies durch
die Macht anonymer Méarkte?

Der Prozess zunehmender 6konomischer Verflechtung war nicht plétzlich entstanden — schon
seit einiger Zeit war der AulRenhandel schneller als das Sozial produkt gewachsen -, doch das
Ende des Staatskommunismus und des Kalten Krieges sowie die Hinwendung der Reform-
staaten zur Marktwirtschaft machten dies besonders deutlich. Als Folge der grof3eren aul3en-
wirtschaftlichen Offnung (von der, das sollte nicht vergessen werden, die Birger as Konsu-
menten profitierten) wuchs auch die Verwundbarkeit gegentber externen Schocks. Direktin-
vestitionen aus dem Ausland wuchsen erheblich, was wiederum den Einfluss multinational er
Firmen und von Entwicklungen in anderen L &ndern auf das inléndische Wirtschaftsgeschehen
verstarkte. Liberalisierte Finanzmarkte sahen sich revolutiondren Veranderungen ausgesetzt -
so wuchs etwa der Umsatz auf Devisenmérkten zwischen 1980 und 1995 um das 50fache.
Entsprechend schrumpfte der Einfluss der Zentralbanken und ihrer Reserven auf das Marktge-
schehen, scheinbar ein Symbol fir die verminderte Rolle und Fahigkeit zu national staatlicher
‘ntervention.?

Die Wachstumsindustrie der akademischen Globalisierungsdiskussion konzentrierte sich auf
lie Frage, ob wachsende Interdependenz auch zunehmende Konvergenz der Politiken erzwin-
sen werde oder ob dies nicht der Fall sei. Fir beide Entwicklungspfade gab es plausible theore-
ische Argumente.

Die Befurworter der ersten Position argumentierten, dass Regierungen miteinander im Wett-
iewerb um mobiles Kapital l&dgen, das nach den hdchsten Ertrégen suche. Dies werde zu einer
nternationalen Angleichung der Nettoertrage filhren und daher zu einem Steuerwettbewerb
.wischen Landern, die jeweils versuchten, Unternehmen die vorteilhaftesten Bedingungen zu
/crschaffen." Der Wettbewerb werde jedoch nicht auf steuerliche Belange allein beschréankt blei-
ien, sondern sich auch auf die Regulierung des Arbeitsmarktes, der Sozial systeme und der Umwelt
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ausdehnen - denn alle haben einen Einfluss auf den erwarteten Nettoertrag des Kapitals - und
hier ebenfalls fir eine Angleichung sorgen. Da das Kapital der mobilste Produktionsfaktor sei,
konnte es am leichtesten mit Abwanderung drohen und damit Regierungen zur Befolgung einer
kapitalfreundlichen Politik zwingen (Frieden und Rogowski 1996). Da dieser Prozess in alen
Lé&ndern stattfinde, sei eine Konvergenz von Politik die notwendige Folge.

Gegenteilige Folgerungen zieht jedoch eine andere Gruppe von Wissenschaftlern, und ihre
Uberlegungen basieren auf theoretischen Argumenten iber »Pfadabhéngigkeit«, die von den
Schulen der Institutionellen und Transaktionskosten-Okonomie entwickelt worden sind." Sie
argumentieren, dass spezifische nationale Charakteristika - etwa Unterschiede in nationalen
Politikstilen oder institutionelle Konfigurationen - ein hohes Mal? an Stabilitét und Dauerhaftig-
keit aufweisen. Ein Grund sei, dass rechtliche, politische und administrative Institutionen tief
verwurzelt und das Ergebnis langer historischer Prozesse seien. Zudem seien sie meist auf die
eine oder andere Weise miteinander verbunden und verstérkten sich so gegenseitig. Somit han-
dele es sich bei ihnen nicht um die Produkte gegenwaértiger exogener Kréfte, sondern sie verkor-
perten historische Erfahrungen, weshalb sie Uber den historischen Moment und seine Bedingun-
gen hinaus Bestand hétten (vgl. March und Olsen [1989], Waarden [1993]). Eine Konvergenz
von Politik sei folglich nicht zu erwarten, vielmehr anhaltende Diversitét.

Die akademische Debatte Uber Staatshandeln unter Bedingungen von Globalisierung ist bisher
zu eher vorsichtigen Ergebnissen beziglich des Ausmalies von Konvergenz gekommen und hat
eher das hohe Mal3 an Diversitét in den Reaktionen auf gleichgerichtete Problemstellungen be-
tont. 10 Aber der 6ffentliche politische Diskurs folgt nicht notwendig den oft verschlungenen
Pfaden detaillierter akademischer Erkenntnis. In vielen Landern wurde die Debatte um Globali-
sierung politisch instrumentalisiert und zur Durchsetzung wirtschaftspolitischer Reformen be-
nutzt. Die 6ffentlichen Diskurse betonten zumeist die Notwendigkeit von Veranderungen und
beschrénkten die Darstellung der Optionen des wirtschaftlich Méglichen auf Rezepte aus der
neo-liberalen Kiiche (vgl. 111. Die Betonung der unter Bedingungen von Globalisierung herr-
schenden Restriktionen sollte die Unterstiitzung fir Reformen mobilisieren. Innerhalb des deut-
schen Systems fiihrte das zu der Uberzeugung, die der damalige Vorsitzende des Bundesverban-
des der deutschen Industrie, Hans-Olaf Henkel, in einem Interview mit der Wochenzeitung Die
Zeit 1997 so ausdriickte: »Unser Modell will keiner mehr.« (zit. nach Czada 1999: 408).

3. Die Debatte um die Uberlebensfahigkeit des »Modell Deutschland«
3.1 Die Niedergangshypothese

Prognosen des Niedergangs wie die eben genannte fanden sich zunehmend auch in der akademi-
schen Literatur. Das »Modell Deutschland« wurde, wie es in einem Buchtitel heif}, »vom Zu-
kunfts- zum Auslaufmodell« (Beyer, 2003b). Solche Positionen wurden nicht zuletzt von der-
zeitigen und ehemaligen Mitarbeitern des Kolner Max-Planck-Instituts fir Gesellschaftsfor-
schung vorgelegt, weshalb man diese Position vielleicht auch die »K6lner Niedergangshypothe-
se« nennen kann. Sie lautet knapp zusammengefasst: Anderungen in den konstitutiven Teilen
des deutschen Systems untergraben dessen Funktionalitit und Komplementaritét. Diese Ande-



rungen sind »unkoordiniert« (Beyer, 2003a: 11) und mussen deshalb negative Folgen haben. Es
kommt zur »Abwicklung der Deutschland AG« (Streeck und Hépner, 2003).

Noch radikal ere Aussagen kommen aus amerikanischen Law Schools von Experten des cor-

porate law: in einem einflussreichen und viel diskutierten Aufsatz deklarieren zwei Juristen aus
Yale und Harvard »The end of history for corporate law« (Hansmann und Kraakman, 2004).
Das US-System, so behaupten sie, habe sich endguiltig als normatives L eitbild durchgesetzt, und
Altemativmodelle wie das deutsche hétten versagt.

Die wichtigsten Argumente fir Abstieg und Niedergang lassen sich wie folgt zusammenfassen:

Aufdem Markt fir Untemehmenskontrolle habe es seit Mitteder 1990er Jahre weitreichende
Verénderungen gegeben - Verénderungen in Unternehmensstrategien, v.a. im Finanzsektor.
Der Fokus liege nun auf shareholder value, es sei zur Beseitigung von Ubernahmehiirden
gekommen und zur Entflechtung von Unternehmensbeteiligungen - mithin zu einem »Nie-
dergang des organisierten Kapitalismus« oder zumindest zu dessen »Desorgani sation« durch
die systematische Aufldsung Ubergeordneter Bindungen (Hopner, 2004).

Dem stehe im Bereich der Arbeitsbeziehungen eine Schwéchung der Verbénde durch sinken-
den Organisationsgrad, sowohl auf Gewerkschafts- wie Arbeitgeberseite gegentiber. Streeck
und Hassel (2003) fassen das in das Bild der »brdckelnden Saulen der Sozial partnerschaft«
und konstatieren, dass sich letztere vom Vor- zum Nachteil entwickelt habe, da sowohl Ver-
bénde wie auch Staat zu schwach seien zur Durchsetzung eigener Strategien, jedoch weiterhin
stark genug zur Blockade. Das Resultat sei eine Politik fur insider, die die Arbeitsmarktpro-
bleme nicht 16se - das Scheitern des »Buindnis fur Arbeit« sei daflir exemplarisch.

Im Bereich des Finanzsystems und der Banken komme es zu einem Strategiewechsel weg
von der Hausbank in Richtung investment banking, da es I nteressenkonflikte angesichts von
Aktienbesitz bei Unternehmen gebe. .. Investment banking verspreche héhere Renditen, wes-
halb Banken Unternehmensbeteiligungen abstieen und Aufsichtsratssitze aufgében -
besonders akut in Fall der Deutschen Bank, die noch 1996 bei den 100 grofRten deutschen
Unternehmen nicht weniger als 29 Aufsichtsratsvorsitzende gestellt hatte (Beyer und Hop-
ner, 2003). Nur zwei Jahre spater war die Zahl auf 17 gesunken, und 2001 erklarte die Bank
in ihren Unternehmensgrundsétzen, in Zukunft keine Aufsichtsratsvorsitze mehr anzuneh-
men. Der Fokus lag nun auch hier eindeutig auf shareholder value.

Politische Reformen unterstiitzten diese Entwicklung: 1998 fand das KonTraG, das »Gesetz
zur Kontrolle und Transparenz im Untemehmensbereich« die Unterstiitzung aller Parteien-
es war ursprunglich eine Initiative der oppositionellen SPD. Mit konzertierter Kritik von
rechts und links an der »Macht der Banken-," fand die »Deutschland AG« keine Verteidiger
mehr im Deutschen Bundestag. 2001 wurde dann die Kapital ertragssteuer auf die Verduile-
rung von Unternehmensgewinnen abgeschafft - eine MalRnahme, die eindeutig ein Anreiz
zur Aufldsung von Querbeteiligungen und GroRbeteiligungen — typische Merkmale der
»Deutschland AG« - war.
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» Schliefdlich kurz zur bereits erwéhnte Position aus dem Gesellschaftsrecht, die vom »end of

history for corporate law« spricht. Die beiden US-Autoren argumentieren, dass internationa-
le Konvergenz auf ein ausschlief3lich an shareholder Interessen orientiertes Modell nicht nur
wiinschenswert und unausweichlich sei, sondern bereits weitgehend stattgefunden habe. Sie
pladieren daher dafir, dieses Modell kinftig als »Standard-Modell« zu bezeichnen - was
natirlich alle anderen Modelle zu Abweichungen macht, aber das nur am Rande. Dieser
Prozess fande weltweit statt, und sei vor allem dem Versagen der Alternativen zuzuschreiben,
u.a dem so genannten »arbeitnehmerorientierten« Modell, fir das Deutschland mit seiner
Mitbestimmung stehe, und dem »staatsorientierten« Modell, fur das Japan und Frankreich
stiinden. Schlechte 6konomische Leistung und Abkehr vom Sozialismus hétten das letztere
erledigt, der Interessengegensatz zwischen Arbeit und Kapital (und die daraus folgenden
Unruhen) das deutsche Modell wettbewerbsunféhig gemacht.
Die beiden Autoren beziehen sich bei ihrem Urteil ausschlief3lich auf juristische Literatur aus
dem Bereich Gesellschaftsrecht. Vielleicht sollte man sie auf die Vorteile interdisziplindren
Forschens hinweisen und ihnen einen Besuch in einer sozialwissenschaftliehen Bibliothek
nahe legen - dort wirden sie nicht nur aufschlussreiche Auf3enhandel sstatistiken zur deut-
schen Wettbewerbsféhigkeit finden, sondern auch eine umfangreiche und in den letzten Jah-
ren zunehmende Literatur von Politologen, Soziologen und Okonomen zu den anhaltenden
Unterschieden nationaler Wirtschaftsmodelle - wasimplizit die Hypothese vom Niedergang
des »rheinischen Modells« (und erst recht die vom »Ende der Geschichte«) zumindest stark
qualifiziert.

4. Nationale Wirtschaftsmodelle und ihr Fortbestehen

Etwa zur selben Zeit da die heimische Popularitét des »Modell Deutschland« im Abnehmen
begriffen war und Beitradge zur Globalisierungs- und Konvergenzdebatte die akademischen Zeit-
schriften und politischen Kommentarspalten zu fiillen begannen, nahm eine neue Literatur ihren
Aufschwung, die die Existenz und das Fortbestehen nationaler Spielarten des Kapitalismus (va-
rieties of capitalism) in den Mittelpunkt ihrer Analyse stellte. In dieser Diskussion spielte das
»Modell Deutschland« eine prominente Rolle.

Diese Literatur ist komplex und vielgestalt, und zwei Dinge kennzeichnen sie besonders: sie
ist wahrhaft interdisziplinar ist - man findet Beitrége von Soziologen, Okonomen und Politol o-
gen; und es gibt in ihr eine wachsende Ausdifferenzierung und eine rege Debatte.

So hat sich dieses Feld in den letzten gut zehn Jahren aus mehr journalistischen Anféngen in
einen Zweig systematischer empirisch und theoretisch fundierter Forschung verwandelt.

Den Anfang machte 1991 der franzésische Okonom und Préasident der Versicherungsgesell-
schaft Assurances Générales de France (AGF), Michel Albert mit seinem Buch »Kapitalismus
contraKapitalismus«. Esist sicher kein Zufall, dass dieses Buch kurz nach dem Niedergang des
Staatskommunismus erschien, as die Marktwirtschaft den endgtiltigen Sieg Uber das Konzept
der Planwirtschaft errungen hatte. Albert (1992) unterschied darin zwischen einem »rheinischen«
und einem »neo-amerikanischen« Modell der Marktwirtschaft und optierte aus Griinden tiberle-
gener 6konomischer und sozialer Performanz fur das »rheinische« Modell. Da er Frankreich vor



der Entscheidung fir eines der beiden Modelle sah, plédierte er fur dessen Ubernahme. Alberts
Buch ist vom akademischen Standpunkt her in vielerlei Hinsicht zu kritisieren - seine Untersu-
chung ist nicht systematisch, seine Belege erfillen nur den Standard von »anecdotal evidence,
und auf Detailebene gibt es manche Fehler. Dennoch traf das Buch wohl einen Nerv, wurde in
viele Sprachen Ubersetzt, und dient oft als Referenzpunkt der folgenden Diskussion — wie nicht
zuletzt der anhaltende Gebrauch des Ausdrucks »rheinischer Kapitalismus« zeigt.

In den folgenden Jahren wurde die Analyse in der 6konomischen Literatur verbreitert und
besser unterfiittert im Hinblick auf die Organisation von Firmen, Unterschiede bei den Diszipli-
nierungsmitteln und agency-Probleme (Moerland, 1995, De Jong, 1995). Ein Meilenstein war
dann die Verdffentlichung des Buches Varieties 0] Capitalism von Hall und Soskice (2001),
nicht nur, weil es der Debatte einen Namen gab, sondern auch, weil es eine differenzierte theo-
retische Grundierung bereitstellte. Hall und Soskice nahmen informationstkonomische und in-
stitutionendkonornische Herangehensweisen zum Ausgangspunkt und stellten das Unterneh-
men in den Mittelpunkt ihrer Analyse. Sie unterschieden zwischen zwel Typen von Marktwirt-
schaften, die sie »koordinierte« (darunter fallen neben Deutschland etwa Schweden, die Schweiz,
die Niederlande und Japan) bzw. »liberale« (die angelséchsischen Lander: USA, GroRbritanni-
en, Kanada, Australien und Neuseeland) nennen. Dieses Modell ist das erste, das die Komple-
mentaritét der Teilsysteme (Finanzsystem, Arbeitsbeziehungen, Aus- und Fortbildung, Unter-
nehmensbeziehungen) fur die Performanz des Gesamtsystems betont und darauf die These »korn-
parativer institutioneller Vorteile« aufbaut. Aus dieser Perspektive muss eine Konvergenz un-
wahrscheinlich erscheinen, weil dazu bestehende komparative Vorteileaufgegeben werden miiss-
ten. Der Ansatz wird auf einen weiten Bereich von Politikfeldern (u.a. Arbeitsmarkt, corporate
governance, Arbeitgeberpréferenzen bel Sozialpolitik etc.) angewandt, kombiniert also Theorie
und Empirie.

Neuere Beitrdge fligen die Analyse der diskursiven Dimension hinzu (Schmidt, 2002) und
erweitern die Zahl der betrachteten Lander sowie die Zahl der unterschiedlichen Typen (Ama
ble, 2003). Uber die prazise Typologie der varieties of capitalism besteht demnach noch keine
Einigkeit. Doch der wichtigste Punkt in dieser Debatte ist, dass alle Beitrage starke Belege
finden fr die Existenz und das anhaltende Fortbestehen unterschiedlicher national er Wirtschafts-
modelle.

Das »Modell Deutschland« wird von dieser Literatur als Interaktion von vier ékonomischen
Sub-Systemen analysiert:

Ein System der Unternehmensfinanzierung, das als »bank-orientiert- bezeichnet werden kann
und das langfristiges Kapital (auch als »geduldiges Kapital« bezeichnet) bereitstellt. Im Gegen-
zug wird den Banken, die dieses Kapital bereitstellen, Einfluss auf das Unternehmen gewéahrt-
zumeist Uber Sitze im Aufsichtsrat. Der Aktienmarkt spielt - im Gegensatz zum amerikanischl
angelséchsischen Modell - nur eine untergeordnete Rolle in diesem Bereich.

Das System der Arbeitsbeziehungen ist durch ein starkes Element der Kooperation gekenn-
zeichnet, was zu einem guten Teil auf die vergleichsweise starke Rolle der Verbande zurtickzu-
fuhren ist. Ein Ergebnis ist ein hohes Mal3 an Beschéaftigungsschutz, was wiederum zu relativ
langer Beschéftigungsdauer in einem Betrieb fuhrt.

Das Aus- und Weiterbildungssystem kombiniert die Vermittlung allgemeiner und firmenspe-
zifischer Fertigkeiten, die oft hochspezialisiert sind.
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Die Beziehungen zwischen Unternehmen bestehen aus einer Kombination von Wettbewerb und
Kooperation, etwa bei der Festlegung von Standards, bei denen wiederum die Verbande eine
wichtige Rolle spielen. Gegenseitiger Aktienbesitz hilft bei der Stabilisierung von langfristigen
Zulieferbeziehungen, und gegenseitige Aufsichtsratssitze helfen bei der Beschaffung von de-
taillierten Kenntnissen Uber das jeweils andere Unternehmen auch ohne weitreichende Verof-
fentlichungspflichten.

Zusammenfassend kann man sagen, dass das deutsche Wirtschaftssystem in erheblichem Maid
auf nicht-marktliehen Koordinationsformen und starken »Netzwerken« basiert. Die konstituti-
ven Teile existieren dabei nicht unabhéngig voneinander - erst durch ihre funktionale Interakti-
on und Komplementaritét wird das System zum »Modell«:

»Geduldiges Kapital« (das nicht auf quartal sweise Profitmaximierung angewiesen ist) ermég-
licht es Unternehmen, sich glaubwurdig auf ein hohes Mal? an Beschéftigungssicherheit zu ver-
pflichten, was es wiederum sowohl fir Arbeitgeber wie Arbeitnehmer rational macht, in den
Erwerb firmenspezifischer Fahigkeiten zu investieren - da man sich nicht vor sunk investments
flrchten muss.

Durch Firmenkooperation geschaffene Aus- und Weiterbildungsstandards erhthen den Wert
des Modells, da sie esfur Arbeitnehmer wahrscheinlicher machen, eine passende Beschéftigung
innerhalb ihrer Branche zu finden, wie es fur Unternehmen wahrscheinlicher wird, dass sie
passend ausgebildete Beschéftigte finden. Die Firmenkooperation macht es zudem méglich,
Detailinformationen tiber andere Unternehmen zu gewinnen, so dass der marktliehe Korrektur-
mechanismus der »feindlichen Ubernahme« (der im amerikanischen System dominiert) unnétig
wird - was durch das Halten gegenseitiger Aktienpakete (den Ursprung des Spitznamens
»Deutschland AG«) noch verstérkt wird. Ist eéin Unternehmen von feindlichen Ubernahmever-
suchen sicher, so kann es sich leichter auf langfristige Geschéftsperspektiven konzentrieren,
was wiederum fir das »geduldige Kapital« und seine Interessen wichtig ist.

Ein Wirtschaftssystem mit diesen Charakteristika wird sich nicht allein nach den Interessen
der Eigentumer richten, sondern auch die von Beschéftigten, Zulieferern, Kunden und der Ge-
sellschaft als ganzer in Betracht ziehen. Es ist besonders gut geeignet, wettbewerbsféhig zu sein
im Bereich der »diversifizierten Qualitétsproduktion«, in der inkrementelle Produktverbesse-
rungen qualitativ hochwertiger Giter eine grofRere Rolle spielen as der Wettbewerb Uber den
Preis (Streeck, 1991).

5. Wandel und Bestéandigkeit im deutschen Wirtschaftssystem

Belegt die umfangreiche und wachsende Literatur zur Existenz verschiedener Spielarten der
Marktwirtschaft (und ihrer anhaltenden Unterschiede) nun, dass die Vertreter der »Niedergangs-
hypothese« irren? Eine solche Aussage wére wohl zu weitgegriffen, aber zumindest zwei klare
Kritikpunkte kénnen hinsichtlich der Stabilitét und Robustheit von deren Ergebnissen sicher
vorgebracht werden:

Zum einen basieren viele ihrer Schlisse auf dem (sich wandelnden) Verhalten einer ausge-
wéhlten Gruppe von Grofunternehmen (wie Deutsche Bank, Allianz und - im Falle feindlicher
Ubernahmen - Mannesmann). Doch sind diese Firmen nicht typisch fiir die deutsche Wirtschafts-



struktur, in der die »Hausbank«-Beziehung immer noch von zentraler Wichtigkeit fir eine grofe
Zahl kleiner und mittlerer Unternehmen ist. Und dieser »Mittelstand« (Firmen mit weniger as
500 Beschéftigten und einem Umsatz von unter 50 Mio. Euro) stellt in Deutschland einen gro-
[Reren Teil der Gesamtwirtschaft dar alsin Grof3britannien oder den USA —ist er doch fiir etwa
70 Prozent der Beschéftigung und etwa die Hélfte der Bruttowertschopfung der Unternehmen
verantwortlich.

Noch wichtiger aber erscheint, dass die Resultate der »Niedergangshypothese« durch Beob-
achtung eines Zeitraums gewonnen wurden, der wohl eher eine Ausnahme denn einen Normal-
zustand darstellt - ndmlich die Periode des Aktienmarktbooms der spéten 1990er Jahre bis 2002.
Nach dem darauf folgenden Absturz der Aktienkurse hat sich das Marktgeschehen wieder nor-
malisiert, und die Folgerungen mussen auf weitere Guiltigkeit Uberprift werden.

Nach dem Ende der Boom-Phase gibt es Hinweise auf Verhaltensdnderungen wie auch auf
Stabilitét. Daher ist esim Moment unklar, ob die (zweifellos stattfindenden) Veranderungen in
der Bundesrepublik wirklich den Kern der systemischen Funktionalitdt des »Modell Deutsch-
land« betreffen und schliefflich sein Versagen verursachen. Bisher ist der Beleg dafir (noch?)
nicht erbracht.

Eine ausfiihrliche Diskussion aler betroffenen Politikbereiche kann im Rahmen dieses Arti-
kels aus Platzgriinden nicht erfolgen. Doch im Folgenden sollen einige Beobachtungen aufge-
z&hlt werden, die dazu geeignet sind, die Hypothese der systemischen Veranderung in Frage zu
stellen und auf die betréchtliche Stabilitét im Kern des »Modell Deutschland« hinzuweisen. Vier
Bereiche sollen dabei angesprochen werden: die makrodkonomische Lage; die anhaltende Kul-
tur der Kooperation; Hinweise auf eine Umkehr gegeniiber Strategien der Boom-Phase; und
schliefdlich die Wichtigkeit politischer Entscheidungen.

Die Schwéche der makrodkonomischen Leistungsdaten in der Bundesrepublik der letzten Jahre
steht aul3er Frage. Doch erscheint es seltsam, dass zu ihrer Erkldrung makrookonomische Erkl&-
rungsfaktoren so gut wie nie herangezogen werden. Also Folge wird die gesamte malaise von
niedrigen Wachstumsraten und hoher Arbeitslosigkeit ausschlief3lich mikrodkonomischen Fak-
toren, v.a. auf dem Arbeitsmarkt, zugeschrieben. Doch dies ist falsch. Denn es gibt erhebliche
makrotkonomische Nachteile, die der deutschen Wirtschaft nach der Einflihrung der Européi-
schen Wahrungsunion erwachsen sind und die zur schlechten Leistung beitragen. 1s Zwei davon
stechen hervor: zum einen verlor die Bundesrepublik das Privileg des niedrigsten Zinssatzes fir
Staatsschuldtitel (der gewissermal3en den »Boden« fir das nationale Zinsniveau bildet); und
zum anderen hat die Bundesrepublik, traditionell ein Land mit niedriger Inflation, nun mit die
hochsten Realzinsen in der Eurozone. Der Grund fur das erste Problem - den Verlust des relati-
ven Vortells - ist, dass im Vorfeld der Einfihrung der EWU die langfristigen Zinssdtze der
anderen Teilnehmerlander auf das (niedrigere) deutsche Niveau sanken - in der Annahme, dass
die neue Wahrung ebenso inflationssicher sein werde wie die D-Mark. Der Grund fUr das zweite
Problem ist, dass die Européische Zentralbank nur das nominale Zinsniveau in der Eurozone
setzt. Ein Mitgliedsland mit (vergleichsweise) niedriger Inflationsrate hat demnach ein hoheres
reales Zinsniveau (das sich aus der Subtraktion der Inflationsrate vom nominalen Zins ergibt),
d.h. die realen Zinsen sind in Deutschland héher alsin den Euro-Landern mit hoherer Inflation.
Der traditionelle Vorteil niedriger Inflationsraten wird in dieser Beziehung pl&tzlich zum Nach-
teil. Man kann nur darliber spekulieren, warum diese Tatsachen im deutschen politischen Dis-
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kurs keine Rolle spielen: die Furcht, die Unpopularitdt des Euro noch weiter zu erhthen wére
ein offensichtlicher Grund; der Wunsch, nicht von der Notwendigkeit mikrotkonomischer Re-
formen abzulenken ein anderer.

Bezogen auf die Debatte tiber die Transformation des »Modell Deutschland« hat Carola Frege
(2003) zu Recht darauf hingewiesen, dass man ein Ende der traditionell kooperativen Haltung
der Sozialpartner in der Tat als substantiellen Wandel bewerten misste. In den Surveys, die sie
mit Gewerkschaftsvertretern durchfihrte, findet siejedoch keinen Beleg fur einen solches Ende.
Auch jingere Entwicklungen aus dem Bereich der Lohnverhandlungen scheinen auf eine Fort-
fuhrung dieser» K ooperationskultur« hinzuweisen, die ohne grofie Konflikte zu fur beide Seiten
akzeptablen Ergebnissen fihrt - trotz der organisatorischen Schwéchung sowohl der Gewerk-
schafts- wie der Arbeitgeberseite. Die Gewerkschaften haben zum Beispiel in den Féllen Volks-
wagen, Siemens und DaimlerChrysler im Jahr 2004 jeweils schmerzliche Zugestandnisse im
Hinblick auf massive Kostensenkungsforderungen der Arbeitgeberseite gemacht. Andere Bei-
spiele fur eine Fortdauer der kooperativen Grundhaltung finden sich bei der Kooperation der 1G
Metall mit den Metallarbeitgebern hinsichtlich eines gemeinsamen Pensionsfonds (Trampusch,
2004) oder beim Ubereinkommen der grolRen deutschen Banken, ihre ratings fiir den Mittel-
stand zu koordinieren und damit die Kreditvergabe flr diesen hochwichtigen Sektor der deut-
schen Wirtschaft zu erleichtern (Suiddeutsche Zeitung, 9. Dez. 2004: 9). Wenn also Kooperation
das Zentralstlick des Modells der »koordinierten Marktwirtschaft« ist, dann deuten die hier er-
wahnten Beispiele auf ein hohes Ma3 an Kontinuitét und wenig Wandel.

Weniger Kontinuitét ist jedoch offensichtlich in Bezug auf die angeblich grundstirzenden
Veranderungen hinsichtlich Unternehmens- und Bankenstrategien. Die Notierung deutscher Un-
ternehmen an der New York Sock Exchange (NYSE) und der Umstieg vom Endkunden-Ge-
schéft auf das investment banking erschienen die Erfolgsrezepte der spaten 1990er Jahre. Doch
dasist nun vorbei: die groen deutschen Banken haben nun vor, ihre investment banking-Abtei-
lungen wieder zu verkleinern und zu versuchen, neue Endkunden zu gewinnen. Der Hauptgrund
ist, dass die Ertrage aus dem Endkundengeschéft stabiler sind als die aus dem investment ban-
king - und dass sie ohne stabile Ertrége Gefahr laufen, von Aktienanalysten herabgestuft zu
werden, ihre Kapitalisierung zu schwachen und schlieRlich Opfer einer feindlichen Ubernahme
zu werden (Suddeutsche Zeitung, 18. Sept. 2004: 19). Und Unternehmen entdecken, dass die
Kosten einer Notierung an der NY SE leicht deren Vorteile Giberwiegen kénnen. Viele versuchen
daher ein delisting — doch dies ist ein schwieriger Prozess. 14

Schliefllichist es auch wichtig, die Rolle politischer Entscheidungen (im Gegensatz zu markt-
liehen Entscheidungen) bei der Frage nach der Uberlebensfhigkeit national er Wirtschaftssyste-
me nicht zu unterschétzen. Hier spielt neben der nationalen politischen Ebene in wachsendem
Mal%e die européische Ebene eine wichtige Rolle. Ob und wie erfolgreich diesbeziigliche Inter-
essen Einfluss auf letztere gewinnen ist von entscheidender Bedeutung. Ein Beispiel aus dem
Bereich der Regulierung von corporate governanceillustriert, auf welche Weise politischer Ein-
fluss zur Verteidigung von Eigenschaften des »Modell Deutschland« genutzt werden kann: Der
deutsche Aktienmarkt hat eine relativ niedrige Kapitalisierung, was bedeutet, dass deutsche
Unternehmen vergleichsweise billig sind, wenn man zu ihrem Erwerb Aktien eines audandi-
schen Unternehmens einsetzt. An der Borse notierte deutsche Unternehmen werden pro Um-
satzeinheit lediglich mit einem Viertel des Wertes einer vergleichbaren britischen Firma bewer-
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tet, und pro Beschaftigtem mit nur einem Sechstel (Hépner und Jackson, 2001). Der Grund fiir
diese Divergenz ist, dass die britischen Unternehmen sich ausschliefflich auf Maximierung der
Profitabilitét konzentrieren, wahrend fir deutsche Unternehmen Profitabilitdt nur eines neben
mehreren anderen Zielen (wie Umsatz, Marktanteil und Beschéftigung) darstellt. Was deutsche
Unternehmen aso auf Produktmérkten stark macht, schwécht sie auf dem Markt fir Unterneh-
menskontrolle.

Der Versuchder Européischen Kommission - geleitet vom Ziel der Kapitalmarktintegration -,
die Regeln fur Unternehmensibernahmen europaweit zu harmonisieren, war demnach eine Be-
drohung des deutschen Systems. Die Kommission hatte dieses seit den frihen 1990er Jahren auf
ihrem Programm, und es war Gegenstand intensiver Verhandlungen gewesen. Im Jahr 2001
verdffentlichte die Kommission einen (auf britischen Regeln beruhenden) Entwurf, der die Ab-
schaffung aller Verteidigungsmechanismen gegen feindliche Ubernahmen (wie eine Begren-
zung des Stimmrechts bestimmter Klassen von Aktien, »goldene Aktien« oder mehrfaches Stimm-
recht fur bestimmte Aktienarten) vorsah." Die deutsche Regierung bekémpfte diesenVorschlag,
unterlag aber dreimal im Ministerrat mit einem Votumvon 14 zu 1. Eine massive Mobilisierung
fihrte jedoch schliellich zu einer sehr knappen Niederlage des Entwurfs im Européischen Par-
lament. Weitere Beratungen waren die Folge, und im Dezember 2003 machte die italienische
Ratspréasi dentschaft einen Kompromissvorschlage, demzufolge alle Bestimmungen tber Vertei-
digungsmechanismen fir die Mitgliedsstaaten optiona wéren - was den urspriinglichen Ent-
wurf vollig auf den Kopf stellte. Die Kommission opponierte auf das scharfste gegen diesen
Kompromiss, konnte ihren Entwurf aber - angesichts der einstimmigen Position im Ministerrat
- nicht mehr zurtickziehen.

6. Schluss

Dieser Artikel kann kein endgiiltiges Urteil tiber die Uberlebensfahigkeit des »Modell Deutsch-
land« fillen. Sein Ziel war es, die Kontroverse iiber diese Uberlebensfahigkeit darzulegen und
die Hypothese Uber den unvermeidlichen »Niedergang« mit der neueren Literatur Gber die stabi-
len Unterschiede zwischen nationalen Wirtschaftssystemen zu konfrontieren. Ein Ergebnis ist,
dass es zwar Wandel im deutschen Wirtschaftssystem gibt, doch dass Belege fir fundamentale
und dauerhafte V eranderungen bisher nicht tiberzeugend sind. Zugleich wére esjedoch fragwir-
dig, eine unwandelbare Stabilitat des »Modell Deutschland« fur die Zukunft anzunehmen.
Verédnderungen gibt es also, doch ob sie den Kern des deutschen Modells betreffen und die
positiven Komplementaritéten seiner Subsysteme beeintréchtigen- die »komparativen instituti-
onellen Vorteile« - bleibt unklar. Wie weiter oben angemerkt, war das Management von Daim-
lerChrysler im Juli 2004 in der Lage, Kostensenkungen von 500 Mio. Euro pro Jahr durchzuset-
zen. Ein entsprechendes Abkommen, das L ohnsenkungen mit langfristigen Beschéftigungszu-
sagen koppelte, wurde binnen einer Woche erreicht. Dieses Beispiel scheint zu belegen, wie tief
die Interaktions- und Tauschmuster zwischen den Tarifpartnern verwurzelt sind, und dass sie
auch durch organisatorische Schwachungen beider Seiten nicht beeintréchtigt werden - obwohl
theoretische Uberlegungen weniger Kooperation und wachsende Radikalisierung als Ergebnis
weniger »umfassender« Organisationen erwarten lief3en (Olson, 1968). Wie Kathleen Thelen
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(2000) dargelegt hat, sind nicht nur die Gewerkschaften, sondern auch die Arbeitgeber aus guten
Griinden an der Aufrechterhaltung dieses Systems interessiert. Der Schluss, dass das deutsche
System sich wandelt, aber kein systemischer Wandel stattfindet, wird auch von der neueren
Literatur aus dem Bereich der Okonomie und der Unternehmensstudien unterstiitzt."

SchlieRllich bleibt festzuhalten, dass Wirtschaftssysteme weitaus weniger ausschliefilich den
Entscheidungen anonymer Mérkte ausgeliefert ist as oft in den 6ffentlichen Diskussionen tber
Globalisierung angenommen wird, denn viele fir das Weiterbestehen von Wirtschaftssystemen
wichtige Entscheidungen sind politischer Natur. Sowohl das KonTraG as auch die Entschei-
dungen Uber Unternehmensiibernahmen auf der européischen Ebene haben das gezeigt. Ob Ei-
genschaften des Wirtschaftssystems, die verteidigt werden kénnen, letztlich auch verteidigt wer-
den, héngt dann vor allem von politischem Willen und politischem Geschick ab.

Dr. Andreas Busch

Hertford College

Oxford OXI 3BW

United Kingdom
andreas.busch@hertford.ox.ac.uk

Abstract

Globalisationis often argued to erode differences between national varieties of capitalism and enforce
convergence. Thisarticletakes up the debate- triggered by declining economic performance- about the
viability of the »German rnodel« of aco-ordinated market economy, systematising and summarizing the
arguments about its alleged seminal transfonnation over the last decade. It goes on to identify a number
of flawsin the respectiveliterature and questions whether the case for fundamental change taking place
in Gennany has really been made in a lasting and convincing way. In addition it points to significant
elements of continuity in areas such asindustria relations and emphasizes the importance of political
decisionsin detennining the fate of national economic models.
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Anmerkungen

1.  Das Manuskript wurde im Juni 2005 abgeschlossen.

2. Zur Einfuhrung in diese Debatte siehe z.B. Busch (1999).

3. Siehe ds Beispiele etwa die Studien von Scharpf (1987), Paque (1995), Thelen (2000) oder Wiesenthal (2003).

4.  Eine detaillierte Analyse dieses Zeitraums bietet Scharpf (1987).

5. Zum Konzept »para-6ffentlicher Institutionen, in denen Verbénde eine grofie Rolle spielen und die als Charakteris-

tikum des bundesdeutschen politischen Systems angesehen werden, siehe Katzenstein (1987) sowie jungst Busch

(2005).

Siehe zu dieser Episode etwa Busch (2003: Kapitel Sil), oder Pohl (1993: 187-193).

7. MehrInformationen zu diesem Bereich finden sich etwa bel Hirst und Thompson (1996), Rodrik (1997), Held et al.
(1999), Busch (2000) oder OECD (2001).

8.  Ein Uberblick tber die diesbeziigliche Literatur findet sich etwa in Schulze und Ursprung (1999).

o
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11.
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13.
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15.
16.
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Siehe hierzu etwa North (1990) und Williamson (1994).

Siehe dazu die zu Beginn des Artikels zitierte Literatur sowie Busch (2003) fiir eine ausfihrlichere Darstellung des
diesbeziiglichen Schrifttums. }

Dies wurde beispielsweise beim Versuch einer feindlichen Ubernahme von Thyssen durch Krupp im Jahr 1997
deutlich: damals beriet die Deutsche Bank den »Angreifer« Krupp, wahrend sie gleichzeitig einen Aufsichtsrat
beim Angriffsziel Thyssen hielt.

Zu den historischen Wurzeln und Vorl&ufern solcher partei iibergreifenden Koalitionen zur Kritik an der »Macht der
Banken« siehe Busch (2003: 108-109 und 134-135).

Damit soll keinesfalls behauptet werden, dass aus der Einfiihrung des Euro fir Deutschland nur oder auch nur
Uberwiegend Nachteile entstanden sind. Ganz klar gibt es auch Vorteile. Dass die deutsche Wahrung nicht alleine
die Burde der jingst eingetretenen starken Wechselkursschwankungen des US-Dollar tragen musste (wie dasin der
Vergangenheit der Fall war), sondern dies iber den Euro (und damit in weit geringerem Maf3e) geschah, ist nur der
offensichtlichste.

Vgl. Sliddeutsche Zeitung, 21. Sept. 2004: 27 und 16. Nov. 2004: 34.

Naheres zur EU Ubernahme-Richtlinie findet sich z.B. bei Bergldfund Burkart (2003) oder Cernat (2004).

Siehe etwa Goergen et a. (2004), Hackethai et al. (2003) oder Terberger (2003). Angesichts der geringen, aber
dennoch feststellbaren normativen Voreingenommenheit der beiden letzten Artikel zugunsten eines angelséchsi-
schen Systems (eines »rnodernen« Systems, wie esim ersten der beiden heif3t, wéhrend der zweite vom »begrenzten
Erfolg der deutschen Reformen« spricht,) sind diese Ergebnisse besonders interessant.



Diskriminierung und Privatsphare

Der Diskriminierungsvorwurf als moralischer Vorwurf in der Debatte um die vor-
geburtliche Selektion genetisch geschadigter Foten.

Von Weyma Liibbe

1. Rechtsverletzungsvorwurf vs. moralischer Vorwurf

Ich gehe aus von dem nicht untypischen Fall einer Frau, die sich nach einem prénatal diagnosti-
schen Befund zum Abbruch ihrer Schwangerschaft entschlieft. Sie wolle, so sagt sie, versuchen,
nach einer erneuten Schwangerschaft ein »gesundes« Kind zur Welt zu bringen.

Mit der Frage, ob ein solcher Vorgang behindertendiskriminierend ist, habe ich mich an anderer
Stelle bereits auseinander gesetzt.' Ich bin dabei stérker, als es in Beitréagen von philosophischer
Seite zu diesem Thema Ublich ist, auf Rechtsfragen eingegangen. In einschl&gigen Diskussionsver-
anstaltungen, die mittlerweile auch im deutschen Sprachraum zunehmend in Kooperation mit bzw.
unter Einbeziehung von Vertretern der Behindertenbewegung stattfinden;' wird héufig zugestan-
den, dass man der Praxis der vorgeburtlichen Selektion nicht mit dem Mittel der strafrechtlichen
Repression entgegen treten sollte. Dieses Zugestandnis geht aber nicht mit der Verabschiedung des
Diskriminierungsvorwurfs aus dem reproduktionsethischen Diskurs einher. Offenbar 10st sich die
Krénkung, Besorgnis oder sonstige Widersténdigkeit, die die anhaltende Relevanz des Themas bei
Vertretern der Behindertenbewegung begriindet, nicht schon deshalb auf, weil weder die Schwan-
gere noch der behandelnde Arzt noch, offenbar, der Gesetzgeber aus Art. 3 Abs. 3 Satz 2 GG3
verpflichtet sind, eine Abtreibung nach pranatal diagnostischem Befund oder die Erhebung solcher
Befunde zu unterlassen bzw. zu unterbinden.

Auf der (in Anm. 2) erwdhnten Wittener Tagung erwies sich die Bejahung der einschldgigen
Befugnisse der Beteiligten freilich zum Teil als wenig grundsétzlich. So wurde auf Nachfrage hin
erlautert, die Abschaffung der (genetischen) Préanataldiagnostik sei »nicht durchsetzbar«, weshalb
man sich in der Behindertenbewegung respektive im eigenen Verband auf das gesellschaftliche
Bewusstmachen der Diskriminierungsproblematik und auf die Kritik einschldgiger Mangel des
Beratungsgeschehens konzentriere (mangelnde Nondirektivitét der Beratung, V orherrschen des »me-
dizinischen Modells« der Behinderung anstelle des »sozialen Modells«, u. a.). Das klingt nicht, als
wirde man Schwangeren beim Zugang zur Prénatal diagnostik bzw. zu einem Schwangerschaftsab-
bruch nach préanatal diagnostischem Befund nicht auch mit dem Mittel des gesetzlichen Verbotsim
Wege stehen wollen, wenn dieser Zugang nicht bereits fest etabliert wére.

Von anderen Tagungsteilnehmern wurde denn auch darauf hingewiesen, dass der Diskriminie-
rungsvorwurf selbst dann, wenn er nicht auf eine Verdnderung der Rechtslage, sondern (zunéchst?)
auf ein bloRes »Bewusstmachen der Problematik« zielt, einer Klarung seines genauen Gehalts und
einer Prifung seiner Berechtigung bedarf. Und es wurde darauf bestanden, dass das Ergebnis der
Prifung, Betroffenenperspektive in Ehren, grundsétzlich auch lauten durfen muss, dass der Vor-
wurf unberechtigt ist. Neben den Behinderten sind namlich, unter anderen, auch die schwangeren
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Frauen Betroffene in dieser Debatte; und wenn es denn ein Faktum ist, dass die Praxis der
pranatalen Diagnose mit anschlieBendem Schwangerschaftsabbruch geeignet ist, bel Behin-
derten Krankungsgefiihle auszulésen, so ist es auch ein Faktum, dass die AuRerung solcher
Gefuihle in Form des Diskriminierungsvorwurfs geeignet ist, bei den an dieser Praxis Beteilig-
ten Schuldgefiihle auszuldsen. Der Ausdruck »Diskriminierung« wird nun einma im allge-
meinen Sprachgebrauch wertend verwendet, also so, dass er einen (mindestens: moralischen)
Vorwurf in sich trégt.' Wer aber Vorwirfe duBert, und sei es »blofd moralische« und nur unspe-
zifisch adressierte." muss sich gefallen lassen, dass sie gepriift werden. Personen oder auch
Verbanden, die ernsthaft fur die Nondirektivitét der Beratung und damit, wie es scheint, fur
den Schutz der Schwangeren vor »sozialem Druck« plédieren, musste dies sogar ein eigenes

Anliegen sein.

2. Privatsphare?

Nicht jedes zwischen Personen »unterscheidende« Verhalten (lat. »discrimen«, der Unterschied),
aber auch nicht jedes Verhalten, das Menschen aufgrund bestimmter Merkmal e wie etwa Ge-
schlecht, Hautfarbe oder Behinderungsstatus unterscheidet, ist »diskriminierend«; vielmehr
nur in ungerechtfertigter Weise unterscheidendes Verhalten. Wére das richtig, dann wére der
Streit darliber, ob ein zwischen Personen unterscheidendes Verhalten diskriminierend ist, ein-
fach ein Streit Uber die Haltbarkeit vorgebrachter Rechtfertigungsgriinde.

Fir bestimmteVerhaltensberei che scheint diese Charakteristik nun aber nicht zu passen. Bei
der Partnerwahl etwa, die jaein unterscheidendes Verhalten ist, pflegt man von Diskriminie-
rung nicht zu sprechen. Das liegt aber nicht daran, dass die Partnerwahl durch Rechtferti-
gungsgrunde gedeckt wére. Vielmehr muss die Lage so beschrieben werden, dass man in die-
sem Bereich der Zumutung, rechtfertigende Griinde fir Ungleichbehandlung zu présentieren,
enthoben ist. D.h., das Fehlen einer Orientierung an rechtfertigenden Griinden gilt hier as
legitim. Da der Diskriminierungsbegriff den Vorwurf der Illegitimitat einschliefdt, misste gel-
ten, dass Diskriminierung in Bereichen, die in diesem Sinne sozia als »Privatsphére« konstru-
iert sind, nicht moglich ist.

In der angelséchsischen Literatur zur Abtreibungsfrage spielt das Recht auf Privatsphére,
»the right to privacy«, eine prominente Rolle. Der Hauptgrund dafir ist eine Passage aus dem
wohl beriihmtesten Gerichtsurteil zu Fragen des Schwangerschaftsabbruchs tiberhaupt, dem
1973 ergangenen und bis heutein den entscheidenden Punkten nicht revidierten Urteil des U.S.
Supreme Court im Fall Roe v. Wade. s Die Passage lautet: »State criminal aborti on laws [...] that
except from criminality only alife-saving procedure on the mother's behalf without regard to
the stage of her pregnancy and other interests involved violate the Due Process Clause of the
Fourteenth Amendment, which protects against state action the right to privacy, including a
woman's qualified right to terminate her pregnancy,«?

Diese Verankerung des Rechts auf Schwangerschaftsabbruch in einem »Recht auf Privat-
sphére« genannten Freiheitsgrundrecht ist nicht nur von Gegnern, sondern auch von einigen
Befiirwortern des Rechts auf Schwangerschaftsabbruch heftig kritisiert worden." Ein Haupt-
angriffspunkt der Kritiker war der folgende: Angesichts des Ausmal3es formeller und infor-
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meiler sozialer Abhangigkeiten der Frau sei es lebensweltfern und geféhrlich, zu unterstellen,
es gebe irgendeine Sphére, und sei es die der eigenen Sexualitdt und Reproduktion, in der
Frauen »frei« entscheiden kdnnten. Unter anderem beglinstige eine solche Unterstellung die
Vorstellung, dass der Staat die reproduktive Freiheit der Frauen am besten achte, indem er sich
aus jener angeblichen Privatsphére heraushalte.” Tatséchlich bedurfe es aber zur Sicherung der
reproduktiven Freiheit vielfach staatlicher Maf3hahmen zur aktiven Neutralisierung privater
Abhéangigkeitsverhédltnisse - darunter Programme zur finanziellen Unterstiitzung von Frauen,
denen eigene Mittel fur eine Abtreibung nicht zur Verfigung stehen, ganz ebenso wie Pro-
gramme zur Unterstiitzung von Frauen, die unter widrigen Umstanden ein Kind gleichwohl
bekommen wollen.

Auch wenn das Gericht selbst, wie spatere Entscheidungen belegen, das Recht auf Privat-
sphére nicht im Sinne eines blofRen Abwehrrechts gegen staatliche Regulierung verstanden hat,
so ist doch die Antwort auf die Frage, was genau es eigentlich ist, das man mit einem solchen
Recht schiitzen mochte, nicht trivial. Handelt es sich, wie oben fir den Bereich der Partnerwahl
vermutet, um den Schutz einer von der Zumutung der Présentation von Rechtfertigungsgrin-
den - gleichgiltig ob vor rechtlichen oder vor sozialmoralischen Instanzen - entlasteten Spha-
re? Um eine Sphére »hochstpersonlichen« Entscheidens, die »niemanden etwas angeht«? Und
folgt daraus, dass Entscheidungen innerhalb dieser Sphére auch keinem Diskriminierungsver-
bot unterliegen kénnen?

In einer Diskussion Uber vorgeburtliche Diagnostik hat der Sozial padagoge und Behinder-
tenverbandssprecher Christian Judith auf die Frage, ob er grundsétzlich gegen Abtreibung sei,
folgendermallen geantwortet: »Nein. Ich halte sie dann fur gerechtfertigt, wenn eine Frau sagt:
Ich kann kein Kind bekommen. Aber diese Entscheidung darf nicht aufgrund von Qualitéts-
merkmalen fallen.«!? Judith konstruiert also den Bereich der Entscheidung fir oder gegen die
Fortsetzung einer Schwangerschaft (auch innerhalb der ersten 12\Wochen) nicht als rechtferti-
gungsfreie Sphére. Es gibt vielmehr gerechtfertigte und ungerechtfertigte Abbruchsentschei-
dungen. Bei potentiellen Partnern durfen »Qualitétsmerkmale« eine Rolle spielen - beim po-
tentiellen Nachwuchs nicht. Warum? Oder ist Judiths Position so zu verstehen, dass der Blick
auf Qualitétsmerkmale im Grunde auch bei der Partnerwahl moralisch nicht in Ordnung ist,
aber praktisch (und damit auch rechtlich) nicht verhindert werden kann, wahrend der Blick auf
die Qualitatsmerkmal e des Nachwuchses die Anwendung medi zinischer Testverfahren voraus-
setzt, die man durchaus verbieten konnte?

Dies sind keine rhetorischen Fragen. Ich bin tUberzeugt, dass die Antworten nicht trivial sind
und dass man beim Versuch einer grindlichen Klérung Faden in die Hand bekommt, an denen
ganze Knéauel von ernsthaften Problemen hangen. Es hilft nichts, as einzelne Faden aufzuneh-
men und geduldig mit dem Entwirren zu beginnen. Im vorliegenden Beitrag bleibe ich zun&chst
beim Beispiel der Partnerwahl. Natirlich gibt es Unterschiede zum Bereich der Selektion nach
vorgeburtlicher Diagnostik; aber Disanalogien missten spezifisch daraufhin betrachtet wer-
den, ob sie einen Unterschied in der Beurteilung des Diskriminierungsvorwurfs begriinden. Ich
komme darauf am Schluss des Beitrags zurtick.
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3. Emotionale vs. moralisch motivierte Zuwendung

Betrachten wir den Fall einer Frau, die eine erst kiirzlich eingegangene Beziehung mit einem
Mann nach dessen plétzlich eingetretener, unfallbedingter Querschnittslahmung auflést. Sie
wolle, so sagt sie, versuchen, eine neue Beziehung mit einem »gesunden« Partner einzugehen.
Nach meiner Erfahrung sind die Reaktionen auf dieses Beispiel unterschiedlich. Einige mei-
nen, die Frau habe sicherlich das Recht, sich so zu entscheiden, aber moralisch gesehen sei ihre
Entscheidung durchaus nicht einwandfrei. Andere hingegen scheuen sich, der Frau auch nur
moralisch einen Vorwurf zu machen. Sie erklaren, die Partnerwahl sei eine Sache der Liebe und
der Rickzug der Frau zeige, dass esihr an dieser fehle, nicht an Moral. Was das Recht der Frau
auf ihre Entscheidung angeht, so ergibt sich auf Nachfrage stets, dass es nicht lediglich im Sinne
einer Konstatierung der faktischen Rechtslage bejaht wird. Man hélt es auch fir richtig, dass die
Aufldsung einer Beziehung aus solchen Griinden nicht von Rechts wegen verboten ist. Gleich-
wohl wird die Entscheidung der Frau von Einigen als moralisch problematisch empfunden. Fra-
gen wir also zundchst, warum dem moralischen Gebot, falls im gerade geschilderten Falle denn
eines verletzt wurde, nicht auch mit rechtlichen Mitteln Nachdruck verliehen werden sollte.
Die naheliegendste Antwort ist, dass die zurtickgewiesenen Personen nichts von einer Part-
nerbeziehung hétten, auf die sich der Andere nicht aus freien Stiicken einlasst. Schliefdlich gehe
es darum, vom Anderen als Partner innerlich angenommen zu werden, und solches Annehmen
sei seiner Natur nach ein von auffen nicht erzwingbarer Vorgang. Von eben diesem Vorgang
muss jedoch, wenn der moralische Vorwurf seinen Sinn behalten soll, unterstellt werden, dass
das Subjekt selbst ihn willkdrlich vollziehen kann - némlich notfalls in Orientierung am mora-
lischen Gebot, das andernfalls dem Vorwurf zugrunde 1age. Und es miisste plausibel sein, dass
es sich bel einem solchen aus moralischen Motiven vollzogenen Annehmen des nunmehr behin-
derten Mannes als Partner um eine Form der inneren Zuwendung handelt, die dem Sinn der
Partnerschaftsbeziehung entspricht. Eben dies scheint zu bestreiten, wer meint, in Angelegen-
heiten der Partnerwahl gebe es nichts zu tadeln, da es hier um Liebe gehe und nicht um Moral.
Ist die Differenzierung zwischen einer inneren Zuwendung aus Liebe und einer inneren Zu-
wendung aus moralischen Motiven tberzeugend, und ist es Gberzeugend, dass einzig die erstere
dem Sinn einer Partnerschaftsbeziehung entspricht?’ Zunéchst gilt es zu sehen, dass eine solche
Zweiteilung, wollte man Beziehungen zu behinderten Angehdrigen generell in sie einordnen,
etwas Uberaus Lebensweltfernes hétte. Das wird evident, wenn wir uns die beiden Formen der
Zuwendung als reine Typen vorstellen: die moralisch motivierte im Sinne des von Kant in der
Grundlegung zur Metaphysik der Stten présentierten Subjekts, das die gebotenen Handlungen
»ohne ale Neigung, lediglich aus Pflicht« vollzieht (wodurch sie Kant zufolge »allererst ihren
echten moralischen Wert« erhalten)"; die liebende Zuwendung dagegen im Sinne eines Sub-
jekts, das in seiner Partnerbeziehung stets nach Mal3gabe der aktuell gefiihlten emotionalen
Nahe agiert undjede moralisch gewillkirte, also etwain Orientierung am Wert der»Verlasslich-
keit« geleistete Uberbriickung bzw. Stabilisierung schwankender Binnenlagen als Verrat am
romantischen Liebesideal ablehnt.
Beziehungen von Partnern oder auch von sonstigen Angehorigen zu behinderten Menschen
entsprechen, wie andere dauerhafte Nahbeziehungen auch, normalerweise weder dem einen
noch dem anderen dieser beiden Zerrbilder. Sie sind nicht ohne jede Neigung, aber sie sind auch
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nicht ohne jede moralische Anstrengung. In meinem Ausgangsbeispiel allerdings hatte die Be-
Ziehung gerade erst begonnen. Sie hatte noch keine Geschichte, in deren Verlauf sich hétte kl&
ren kénnen, wie die Beteiligten die Beziehung im Hinblick auf Dauer, Gehalt und»Verbindlich-
keit« auffassen und gestalten wollen. In solcher Lage kann es sehr wohl passieren, dass die noch
instabile emotionale Bindung einer eventuellen moralischen Anstrengung nicht nachzuwachsen
vermag und die Beziehung dann tatséchlich wider alle Neigung und daher auch eher schlecht als
recht fortgesetzt wird.

Nun ist es eines, darauf hinzuweisen, dass solch angestrengte Zuwendung dem behinderten
Mann nichts bringe; ein anderes, darauf zu bestehen, dass sie von der Frau nicht eingefordert
werden darf - und zwar weder rechtlich noch moralisch. Wer den moralischen Tadel aufrecht
erhdlt, will, so scheint mir, der Frau auch nicht wirklich nahe legen, die Partnerschaft aus Pflicht-
gefuhl fortzusetzen. Vielmehr handelt es sich wohl um eine Art moralischen Tadelsan der Emo-
tionalitat der Frau, ndmlich an dem Faktum, dass ihre emotionale Zuwendung zu einem anderen
Menschen von einem Merkmal abhéngt, von dem sie nach Meinung des Tadelnden nicht abhan-
gen sollte. Ein solcher Tadel setzt voraus, dass die je eigene Emotionalitét der moralischen
Leitung, Gestaltung oder Prégung keineswegs grundsétzlich entzogen ist. Mit dieser These und
ihren eventuellen ethischen Konseguenzen befasst sich der néchste Abschnitt. Zum Bisherigen
halte ich folgendes fest: Die Privatsphérenthese, als These der Existenz einer von der Orientie-
rung an rechtfertigenden Grinden fir Ungleichbehandlung entlasteten Sphére, wére eine blofze
Trivialitdt, wenn sie sich allein auf Bereiche beztge, hinsichtlich derer wir uns selbst ohnehin
nicht steuern kdnnen. Wenn es eine normativ interessante These sein soll, muss sie mehr als dies
bedeuten.

4. Emotionale Abwendung und unmoralische Einstellungen

Unter der Voraussetzung, dass emotionale Zuwendung wie auch ihr Ende nicht vom Himmel
fallen, hat es Sinn, die Frau zu fragen, warum sie die Beziehung auflost. Dass die eingetretene
Behinderung des Mannes fir die Entscheidung der Frau eine Rolle spielt, ist bereits klar, denn
die Frau wiinscht sich stattdessen, wie sie es nennt, einen »gesunden« Partner. Aber warum?

Auf diese Frage kann es sicherlich verschiedene Antworten geben. Zwei mdgliche Reaktio-
nen mochte ich benennen, ungeachtet dessen, wie haufig sie sein mégen und ob sie tatséchlich
offen geduliert wirden. Antwort A: »Die Partnerschaft mit einem Rollstuhlfahrer bringt beson-
dere Belastungen mit sich, jedenfalls gemessen an dem, was mir im Leben wichtig ist. Diese
Belastungen machte ich nicht tragen, wenn ich es vermeiden kann.« Antwort B: »Man muss
doch den Tatsachen ins Auge sehen. Behinderte sollten besser Uberhaupt keine Partnerschaften
eingehen. Am Ende entstehen da noch Kinder. Die Natur weif3 schon, warum sie daflr sorgt,
dass die Schwéchsten nicht zu einer Belastung fur die Gruppe werden.«

Ich unterstelle, dassin bei den Féllen die anféngliche emotionale Zuwendung der Frau zu dem
jetzt behinderten Mann tatsachlich entfallen ist. Und in bei den Féllen kann die Frau das momen-
tan wohl auch nicht &ndern. Gleichwohl fallen solche emotionalen Reaktionen offenbar nicht
vom Himmel, sondern sie ruhen mindestens auch auf so genannten »Einstellungen«. Auch diese
sind nicht auf Knopfdruck &nderbar. Aber es sind hier Lernprozesse moglich, auf die sich einzu-
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lassen oder nicht einzulassen man in der Hand hat - auch wenn es sich dabel nicht um rein
kognitive Prozesse handelt. Die Frau mit der sozialdarwinistischen Ideologie zum Beispiel wére
vermutlich rasch zu der Einsicht zu bringen, dass eine unfallbedingte Querschnittslahmung
immerhin nicht erblich ist. Aber sozialdarwinistische Einstellungen sind kein blof3es Produkt
naturwissenschaftlicher Desinformation und daher durch kognitive Lernprozesse alein auch
schwerlich aufzuldsen. Jedenfalls: dass die Sphére innerer Einstellungen eine Sphére wére, vor
der moralische Kritik grundsétzlich halt zu machen hétte, will im Blick auf diesen Fall nicht
einleuchten.

Wenn wir zustimmen, dass man anderer Leute Partnerwahl nicht zu kritisieren hat, meinen
wir aso offenbar nicht, dass das flr ale moglichen Einstellungen, die die Partnerwahl beein-
flussen, ebenso gilt. Esist lediglich so, dass aus der Kritisierbarkeit der Einstellungen nicht die
Kritisierbarkeit der Aufldsung der Beziehung folgt. Dass die Frau in dieser Angelegenheit ihren
Gefuhlen folgt, ist, so meine ich, legitim. Das gilt auch dann, wenn den Gefiihlen Einstellungen
zugrunde liegen, die zu kritisieren man sehr wohl berechtigt ist. Unter Umsténden mag es sogar
berechtigt sein, auf bestimmte Einstellungen oder vielmehr auf ihr Nachauf3entreten mit den
Mitteln des Rechts zu reagieren." Die Art der kritischen Reaktion ist offenbar eine Zweckma-
Rigkeitsfrage und héngt von sehr vielen, darunter oft auch schwer zu beurteilenden Gesichts-
punkten ab; so etwa von der Einschdtzung des je individuellen Lerneffekts von Repression im
Unterschied zu Diskussion, von der Offensivitdt, mit der die Einstellung vertreten wird, von
ihren Rekrutierungschancen im sozialen Umfeld, von ihrer Verhatensndhe, von der Wichtigkeit
der ggf. gefahrdeten Rechtsguter, bis hin zu den technischen Fragen von Tatbestandsformulie-
rung, Beweisbarkeit und Kostentréchtigkeit der Durchsetzung.

Dies ales sind Gesichtspunkte, nach denen Gesellschaften Umfang und konkrete Schranken
des so genannten Rechts auf Meinungsfreiheit regeln. John Stuart Mill, der vermutlich wir-
kungsreichste Advokat dieses Freiheitsrechts, hat im zweiten Kapitel von »On Liberty« (»Of the
Liberty of Thought and Discussion«) einen weiteren Punkt hinzugefuigt, den er tatsachlich fir
den Hauptgesichtspunkt hielt: Gesellschaften kdnnen nie ganz sicher sein, ob die Meinungen,
die in ihnen dominant vertreten werden, moralische Wahrheiten sind oder vielmehr diejeweils
aktuelle Form der Unterdriickung der Wahrheit. 14 Jedes »Unterbinden einer Erérterung«, so Mill,
sei eine Anmal3ung von Unfehlbarkeit und beraube die Gesellschaft nicht nur der Mdglichkeit,
Irrtum gegen Wahrheit auszutauschen, sondern vor allem auch der Gelegenheit, eine deutliche
Vorstellung der Griinde des dominant fur wahr Gehaltenen zu entwickeln und lebendig zu hal-
ten. Mill hat diese Warnung im Ubrigen nicht nur gegen staatliche, also mit Mitteln des Rechts
operierende, sondern ebenso auch gegen sozialmoralische Formen der M einungsunterdriickung
gerichtet.

Ohne dieses Thema- eines aus dem Knauel der groen Themen, von dem ich anfangs sprach
- hier grundsétzlich diskutieren zu wollen, méchte ich darauf hinweisen, dass Mills Argument
fir die Meinungsfreiheit nicht die Struktur der Privatsphérenthese hat. Es ist die soziale Niitz-
lichkeit des freien Meinungsaustauschs, die Mill hier geltend macht; nicht die These, Meinungs-
auRerungen seien Teil einer Sphére der Hochstpersonlichkeit, in der Kritik von auffen nichts zu
suchen habe. Sucht man in »On Liberty« nach der Privatsphédrenthese, dann muss man im dritten
Kapitel nachlesen (»OfIndividuality, as one ofthe Elements of Well-Being«). Das ist das Kapi-
tel Uber die freie Entfaltung der Personlichkeit. Ich mdchte daraus nicht referieren, sondern
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gleich die Verbindung zu dem hier diskutierten konkreten Problem herstellen. Am unmittelbars-
ten zeigt sie sich, wenn wir uns fragen: Offenbart denn neben der sozialdarwinistischen Ideolo-
gie der Frau im Fall B auch die Antwort der Frau im Fall A eine kritikwurdige Einstellung?

5. Emotionale Abwendung und persdnliche Lebensentwirfe

Im Fall A hatte die Frau al's Grund fur ihre Entschei dung angegeben, die Partnerschaft mit einem
Rollstuhlfahrer passe nicht zu dem, was »ihr im Leben wichtig« sei. Nehmen wir an, dass die
Frau auf die Frage nach denjenigen ihrer Lebensfihrungsideale, die sie durch eine Partnerschaft
mit einem Rollstuhlfahrer gefihrdet sehe, mitteilt, siefiihre ein sehr wenig héusdliches Leben, sei
vielmehr dauernd unterwegs, und zwar asAuslandskorrespondentin auch in Krisengebieten, sie
sei auch Uberhaupt nicht jemand, der sich vor alem in der Zuwendung zu einzelnen Menschen
verwirkliche, vielmehr in der Zuwendung zu gréReren gesellschaftlichen Zusammenhéangen,
kurz: an ihrer Seite sei alenfalls fir einen mobilen, unabhangigen, auch physisch belastbaren
Partner Platz, der ihre Leidenschaft fir das Reisen teile und dabei auch nicht betreut werden
musse.

Indem die Frau dies mitteilt, trégt sie nicht rechtfertigende Griinde vor. Sie berichtet vielmehr
Uber personlicheVorlieben und Ideale, und zwar ohne diese zu rechtfertigen, und nattrlich auch
ohne die Unterstellung, sie wirden ohnehin vonjedermann geteilt. Ich vermute, dass das Urtell,
die Einstellungen dieser Frau seien behindertendiskriminierend, nicht vielen von der Zunge
gehen wird. Personliche Lebensentwiirfe fiihren unausweichlich zur selektiven Nutzung sozia-
ler Kontaktmoglichkeiten, und das nattrlich nicht nur im Hinblick auf Differenzen in Mobilitét,
physischer Belastbarkeit und Betreuungsbedarf, sondern im Hinblick auf unzéhlige Differenzen
und ganz gleich ob die Differierenden die betreffenden Merkmale selbst gewahit haben oder
nicht. Die Vorstellung, all dieses selektive Verhalten im privaten Bereich verstolie gegen das
Diskriminierungsverbot, ist nattirlich absurd, und ich sehe auch nicht, dass eine derartige These
in der Literatur ernsthaft — d.h. im Bewusstsein dessen, was sie as generelle These bedeuten
wirde - vertreten wirde.

Gleichwohl ist an dieser Stelle die Auseinandersetzung nicht zu Ende. Denn es gibt eine ernst-
zunehmende Argumentationslinie, die sich bel diesem individual ethisch-liberalen Resultat nicht
beruhigen mag.

6. Kumulative Effekte und Endogenitat der Préaferenzen

Zunéchst gilt es zu sehen, dass das private Unterscheidungshandeln in Orientierung an personli-
chen Lebensentwrfen die Chancen Einzelner auf Inklusion in die Privatsphéren Anderer nicht
nur bei einzelnen Kontaktpersonen, sondern auch systematisch mindern kann, ndmlich tUber die
kumulativen Effekte der Wahlakte vieler Einzelner." Die typisch liberale Reaktion auf diese
Feststellung ist, dass man dies nicht dndern kénne, wenn man nicht die Freiheit der Orientierung
an personlichen Lebensfihrungsidealen Uberhaupt aufheben wolle. Entscheidend sei, dass die
betreffenden Effekte, die, gewiss, in der Summe fiir einige Menschen mindere L ebenschancen



bedeuten, nicht von Amts wegen angeordnet seien. Wére dies der Fall, dann handle es sich
zweifellos um Diskriminierung. Aber eben dadurch, dass es nicht der Fall sei, unterscheide sich
eine liberale Gesellschaft von einer Gesellschaft, die, zum Beispiel, einer sozial darwinistischen
Ideologie verfallen sei und vorschreibe, wer oder wasfir die Gruppe als Ganze als Belastung zu
gelten habe.

Soweit die typisch liberale Reaktion. Es gibt aber auch eine andere Reaktion. Letztlich beruht
sie auf der Kritik an der Vorstellung, es gebe in den Verhédltnissen, in denen wir leben, tiberhaupt
so etwas wie eine »freie« Wahl personlicher L ebensfihrungsideale. Wie konnte ein solcher Ein-
wand in Bezug auf unsere vollemanzipierte Auslandskorrespondentin lauten? Fol gendermalf3en:
Diese Frau ist zwar finanziell unabhéngig und sie hat sich offenbar auch von der sozialen, von
Verwandten oder Bekannten oft subtil oder auch weniger subtil vermittelten Erwartung frei
gemacht, die »weibliche Rolle« des care-takers zu (ibernehmen. Aber sind ihre L ebensfiihrungs-
ideale deswegen »personlicher« und sind sie weniger »unfrei« as die Ideal e ihrer Geschlechts-
genossinnen in anderen sozialen Welten? Sind sie nicht Reflex einer sozialen Umwelt, in der die
Konzentration der gesamten Lebensfiihrung auf die Erfordernisse des beruflichen Arbeitsein-
satzes mitsamt seinen bindungszerstérenden Mobilitatserwartungen keineswegs ein »héchst-
personliches« Ideal ist, sondern ein Art »Muss«, dem man sich zwar entziehen kann, aber um
den PreiseinesVerlusts an finanzieller und statusbezogener Anerkennung, der offenbar demoti-
vierend genug ist, um den Frauen nicht nur die Betreuung des behinderten, sondern héufig auch
die des Nachwuchses Uberhaupt auszutreiben?

Offenbar sind wir hier bei einem weiteren grof3en Thema gelandet. Wenn ich recht sehe, ver-
schiebt diese Argumentation den moralischen Tadel von der Frau und ihrer Entscheidung auf die
Verhéaltnisse, die solche Entscheidungen nahe legen. Sie macht sichtbar, dass die »personlichen«
Préferenzen der Einzelnen, einschliefllich der Préferenzen, die ganze L ebensentwiirfe betreffen,
keine exogenen Variablen sind: Sie erklaren nicht nur die sozialen Verhdtnisse, sondern sie
werden auch durch sie erklart. Entsprechend sind die kumulativen Effekte auch nicht das zufil-
lige Resultat unverbundener Einzelentscheidungen. Sie sind vielmehr »strukturell verursacht« —
ebenso wie die beriihmten Selbstmordziffern, tiber deren fir unverbundene Ereignisse ganzlich
unerklarliche RegelméaRigkeit sich im neunzehnten Jahrhundert die ersten Sozial statistiker den
Kopf zerbrachen. 1

Das dles ist richtig. Der allgemeine Hinweis, dass der Endogenitét der Préferenzen wegen
auch das rechtlich (i.e. vom direkten rechtlichen Gebot oder Verbot) freigestellte Handeln stets
in dem Sinneunfrei ist, dass seine Attraktivitét fur die Individuen durch die Verhé tnisse mitbe-
dingt ist, ist freilich in kritischer Hinsicht unfruchtbar. Denn er gilt jafur alle Verhaltnisse und
bietet daher keine Handhabe, zwischen legitimen und illegitimen Verhaltnissen zu unterschei-
den. Die oben (2.) referierte Kritik an der Privatspharenthese des Roe v. Wade-Urteils, zum
Beispiel, hat ja nur deshalb eine erkennbare Stofirichtung, weil sie es unternimmt, zwischen
freiheitswidrigen Verhédltnissen'? und freiheitsférdernden Verhédtnissen zu unterscheiden - wo-
mit letztere also immerhin als méglich gelten.

Wer mit dieser Unterscheidung arbeiten will, also eine freiheitstheoretisch orientierte Kritik
konkreter Verhaltnisse betreibt, hat viel weiter gehende Argumentationslasten als derjenige, der
seinen Vorwurf gegen die Verhéltnisse auf die blof3e Tatsache stiitzen mochte, dass sie im kumu-
lativen Effekt zu divergierenden Chancen der Inklusion in die Privatsphéren anderer fuhren.
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Will man tatsachlich an diese Tatsache rein als solche Diskriminierungsvorwirfe anschliefden,
misste man zunéchst einmal plausibel machen, dass akzeptable Verhétnisse erreichbar oder
auch nur denkbar sind, die Effekte dieser Art in keiner Richtung zeigen. Eben dies bezweifelte
wohl Max Weber, alser in § 8 der »Soziologischen Grundbegriffe« definierte: »Der ohne sinn-
hafte Kampfabsicht gegen einander stattfindende (latente) Existenzkampf menschlicher Indivi-
duen und Typen um Lebens- oder Ueberlebenschancen soll -Auslese- heif3en [...]«, und hinzu-
flgte, dass sie »[e]wig« sei, »weil sich kein Mittel ersinnen |&sst, sie vollig auszuschalten«. 18 Je
mehr wir freilich - némlich mithilfe zunehmend umfangreichen statistischen Monitorings _
Uber systematisch divergierende Inklusionschancen gesellschaftlicher Gruppen und tiber even-
tuelle Moglichkeiten der strukturellen Gegensteuerung wissen, desto heikler wird die Unter-
scheidung zwischen nichtintendierten (»ohne sinnhafte Kampfabsicht« persistierenden) und
zumindest im Sinne des I nkaufnehmens intendierten, némlich ohne Gegensteuerung belassenen
Effekten. Uber die Akzeptabilitat konkreter Gegensteuerungsmaliinahmen muss dann politisch
gestritten werden."

7. Fazit

Es mag Griinde geben, vorgeburtliche Selektion zu verbieten oder einzuschranken, die nicht
zugleich Griinde sind, die freie Partnerwahl zu verbieten oder einzuschrénken. So mag das Ver-
bot der Geschlechtswahl in § 3 ESchG auf die (berechtigte oder unberechtigte) Sorge um den
Erhalt der Geschlechterproportion zuriickgehen." Und wer meint, Embryonen und Féten seien
wie geborene Menschen Tréger des Grundrechts auf Leben, der kdnnte geltend machen, dass
die freie Partnerwahl gestattet sei, weil die Abgewiesenen von den sie Abweisenden nicht er-
zeugt wurden und durch die Abweisung im Allgemeinen auch nicht zugrunde gehen. Und so
weiter. Im Vorstehenden ging es jedoch einzig um die Beurteilung des Diskriminierungsvor-
wurfs, aso des Vorwurfs, der sich spezifisch gegen Ungleichbehandlung richtet. Daflr bietet
das Beispidl der Partnerwahl eine taugliche Anaogie, und eben weil die Diskriminierungsfrage
hier besonders wenig von sonstigen normativ relevanten Gesichtspunkten tiberlagert wird, habe
ich sie an diesem Beispiel diskutiert.

Die Ubertragung auf unser eigentliches Themafasse ich in vier Thesen zusammen:

1. Die Inanspruchnahme vorgeburtlicher genetischer Diagnostik durch die Schwangere (wie
auch die Durchfiihrung durch die Arztinnen und Arzte) mag, soweit sie denn moralisch getadelt
wird, aus verschiedenen Griinden getadelt werden. Wer sie wegen Behindertendiskriminierung
tadeln mochte," sollte erlautern, ob und wie er solche Gleichbehandlungsstandards ganz gene-
rell in den personlichen Nahbeziehungen der Birgerinnen und Biirger zur Geltung bringen mochte
- bis hin zur Partnerwahl. Sonst kdnnte es sein, dass das Engagement gegen Behindertendiskri-
minierung in eine Diskriminierung der betroffenen Schwangeren umschlégt. Wer dagegen »an
die einzelne Frau« - mithin, kumulativ, an viele einzelne Frauen - einen solchen Vorwurf nicht
richten mochte," sollte den Diskriminierungsvorwurf, wenn er gleichwohl nicht fallen gelassen
wird, klar adressieren.



2. Insbesondere wére zu kléren, ob und gegebenenfalls in welcher Hinsicht die Behauptung,
»die Praxis der vorgeburtlichen Diagnostik« sei diskriminierend, den Gesetzgeber trifft. Dass
das rechtliche Unverbotensein vorgeburtlicher »Genchecks« als solches das Problem sei (auch
wenn das Verbieten mangelnder Durchsetzbarkeit wegen nicht offensiv gefordert wird), will
primajacie nicht einleuchten, wenn man zugegeben hat, dass die Inanspruchnahme der Diag-
nostik durch die Schwangere selbst nicht zu beanstanden ist. Denn wieso sollte der Gesetzgeber
qua Diskriminierungsverbot Akte unterbinden missen, oder auch nur durfen, die nicht diskrimi-
nierend sind?

3. Um ein Verbot der prénatalen Diagnostik Uber den Umweg einer freiheitstheoretischen Kritik
»der Verhdltnisse« plausibel zu machen, misste man die These vertreten, dass (derzeit oder
Uberhaupt) einzig ein solches Verbot geeignet ist, Schwangere vor massiven, ihre personliche
Entscheidungsfreiheit geféhrdenden sozialen Zwangen zu schiitzen, die ihnen eine »echte« Al-
ternative zur Nutzung der genetischen Selektionsmdglichkeiten de facto gar nicht lassen.” Dazu
ist zunachst festzuhalten, dass eine solche Argumentation - also die Begriindung des gesetzli-
chen Ausschlusses einer Handlungsoption mit der Freiheit der so Eingeschrénkten selbst -
durchaus nicht schon aus begrifflichen Griinden ein Unding ist. Es kann tatsachlich vorkom-
men, dass nur das gesetzliche Verbot bestimmter Optionen einschlégig interessierte Mitmen-
schen, darunter Nahestehende, verlasslich davon abhélt, uns diese Optionen so lange und so
nachdriicklich ans Herz zu legen, biswir den Widerstand aufgeben. Und eben deshalb kommt es
auch vor, dass wir als mégliche Betroffene eine gesetzliche Einschrankung unserer eigenen
Optionen befiirworten. Die Diskussion tiber Sterbehilfe zum Beispiel, aber auch die Debatte um
Organhandel und um die Lockerung der gesetzlichen Restriktionen bei der Lebendorganspende,
bieten Anschauungsmaterial zu diesem Punkt. Hier schétzt auch kaum jemand die entsprechen-
den (zum gréReren Teil ja weltweit oder nahezu weltweit in Geltung stehenden) Verbote as
»politisch nicht durchsetzbar« ein. Die Tatsache, dass diese Einschétzung im Falle der prénata-
len Diagnostik selbst bei den Befurwortern eines Verbots ganz anders ausfélt, zeigt immerhin,
dass sie selbst nicht daran glauben, mit einer freiheitstheoretischen Begriindung des Verbots die
empirischen Subjekte der Freiheit (bzw. die politisch nétigen Mehrheiten unter ihnen) Uberzeu-
gen zu kénnen. Wie in anderen Debatten auch, muss dies freilich niemanden daran hindern, der
Ansicht zu sein, dass die empirischen Subjekte der Freiheit insoweit einem Verblendungszu-
sammenhang unterliegen.

4. Nicht entschieden ist mit alle dem Uber sonstige konkrete Mdglichkeiten, den an der Praxis
der prénanatalen Diagnostik Beteiligten, einschliefflich des Gesetzgebers, Verletzungen des
Diskriminierungsverbots vorzuwerfen. Sorgféltige Analysen dessen, was »nondirektive Bera-
tung« bei der pranatalen Diagnostik konkret involviert (enthdlt arn Ende bereits die Ubliche
Praxis, bel erhdhter Wahrscheinlichkeit eines geschadigten Fotus von einem »Risiko« zu spre-
chen, ein unzulé&ssiges Prgjudiz?), sind ebenso wie ein kritischer Umgang mit der (angebli-
chen) Alternative von »medizinischem« und »sozialem« Modell der Behinderung im offentli-
chen Diskurs nicht hdufig anzutreffen. Da verbleibende Unklarheiten, insbesondere zum zwei-
ten Punkt, sich im politischen Streit der Interessenten und Gegeninteressenten um sozial politi-
sche Forderprogramme, Barrierefreiheit, privatrechtliehen K ontrahierungszwang usw. auszah-
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len kdnnen, muss solche Klarung von den unmittelbar Betroffenen aber auch nicht in erster
Linie erwartet werden.

Prof Dr. Weyma Libbe
Universitat Leipzig
Institut fir Philosophie
Beethovenstrale 15
D-04107 Leipzig

Abstract

This article examines the claim that the practice of selective abortion after prenatal testing discriminates
against the disabled. First, the difference between alegal claim (be it de lege lata or de lege ferenda) and
a weaker and less clearly addressed, but more frequently expressed »moral« claim is considered. The
argument proceeds then by considering the analogy of »discriminating« against the disabled in partner
choice. The liberal idea of asphere of privacy where selective behaviour is not to be criticised is assessed
and itsjustifiable and non-justifiable aspects are brought out.
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Konkrete Embryonen und konkrete M enschen -
Kripkes Tipps zur Vermeidung einer Irritation

Von Lukas Ohly

Der Status des Embryos wird oft mit dem eines Menschen identifiziert. Ob in der Abtreibungs-
frage oder wiejungst in der Debatte um verbrauchende Embryonenforschung verweisen Gegner
in der Regel auf Embryonenrechte, die aus Menschenrechten abgeleitet werden. * Theologisch
begriindet man die Schutzrechte fir Embryonen mit dem Instrumentalisierungsverbot, das sich
aus dem judisch-christlichen Motiv der Gottebenbildlichkeit des Menschen ableite. All diese
Konstruktionen von Embryonenrechten sind deduktiv, d.h. sie leiten aus Sortal zuschreibungen
des Menschen Normen zum Umgang mit Embryonen ab. Allerdings versagt gerade in logisch-
deduktiver Hinsicht eine Extrapolation von Embryonenrechten aus Menschenrechten, wie der
vorliegende Aufsatz zeigen méchte.

Die Hauptthese dieses Aufsatzes besteht darin, dass referenzlogische Griinde gegen die An-
wendung von Menschenrechten auf Embryonen sprechen. Grundlegend hierfir ist die referenz-
theoretische Arbeit von S.A. Kripke, dessen Hauptgedanken in einem ersten Schritt kurz vorge-
stellt werden. In einem zweiten Schritt wird das Argument vorgestellt, das die Anwendung von
M enschenrechten auf Embryonen unmdglich macht, wahrend in einem dritten und vierten Schritt
maogliche Einwande gegen das Argument diskutiert werden.

Ich mdchte vorausschicken, dass mit der vorliegenden Arbeit keiner uneingeschrénkten ver-
brauchenden Embryonenforschung das Wort geredet werden soll, obwohl ein bisang zentraler
Kritikpunkt daran entfallt, ndmlich die Zuschreibung des individuellen Menschseins fur einen
Embryo. Ich hate Stammzellenforschung und gentechnische Manipulation am menschlichen
Erbgut fur ethisch problematisch. Wie ich an anderer Stelle gezeigt habe, werden die Skrupel
angesichts solcher Techniken vermutlich auch dann nicht verschwinden, wenn das hier vorge-
stellte Argument Uberzeugt.® Die Diskussion um diese gentechnischen Forschungsvorhaben sollte
daher bei einer hermeneutischen Rekonstruktion dieser Skrupel ansetzen, anstatt Scheingefech-
te um den ontologischen Status des Embryos oder seinen Status als Rechtssubjekt zu fuhren.

1. Referenztheoretische Grundlagen

Die referenztheoretischen Arbeiten S.A. Kripkes aus den 60er und 70er Jahren sollten die bis
dahin vorherrschende Beschreibungstheoriein der analytischen Philosophie ablésen, die von G.
Frege und B. Russell entwickelt worden war. Danach konnte man nur auf einen Gegenstand
referieren - d.h. ihn meinen und von ihm sprechen - wenn man eine kennzeichnende Beschrei-
bung fur ihn angeben konnte. Ein Name war somit nichts anderes als eine Abklrzung fur eine
Beschreibung. Beeinflusst von L. Wittgensteins Untersuchungen ber die Grammatik der All-
tagssprache zeigte nun Kripke, dass die Beschreibungstheorie unseren sprachlichen Intuitionen
entgegensteht: Wenn sie gelten wirde, mussten wir uns von vielen konventional tblichen Auf-
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fassungen verabschieden. Z.B. kénnten wir nichts Kontrafaktisches mehr Uber den betreffenden
Gegenstand sagen, was seiner kennzeichnenden Beschreibung entgegensteht. Nehmen wir an,
fur Aristoteles gelte die Beschreibung »der letzte grof3e Philosoph der Antike«, dann wére der
folgende Satz falsch: »Es ist mdglich, dass Aristoteles nicht der letzte grof3e Philosoph ist«.
Wenn ein Historiker entdecken wirde, dass in der Antike, aber nach Aristoteles noch ein grof3er
Philosoph wirkte, dann wirde man folglich mit »Aristoteles« diesen Mann meinen, aber nicht
den Mann, den wir bislang Aristoteles genannt haben. Unser Sprachempfinden trifft hier dage-
gen eine Unterscheidung: Aristotelesbleibt der, den wir schonimmer gemeint hatten, auch wenn
sich herausstellen sollte, dass er nicht der letzte groRe Philosoph der Antike gewesen ist. Ahnli-
che Paradoxien der Beschreibungstheorie zeigt Kripke anhand anderer Beispiele: Ist es mog-
lich, dass Aristoteles gar nicht selbst seine Schriften verfasst hat?' Meinen wir mit Aristoteles
vielleicht gar nicht eine Beschreibung, sondern ein Biindel unbestimmt vieler Beschreibungen'F
Keine der Vorschlége aus der Beschreibungstheorie Uberzeugen Kripke, der daher eine der All-
tagssprache angemessenere These einbringt, ndmlich dass Namen rigide Designatoren sind, die
in allen kontrafaktischen Situationen (»maoglichen Weltene") auf denselben Gegenstand referie-
ren. Wahrend Eigenschaften in verschiedenen kontrafaktischen Situationen diesem Gegenstand
nicht zugehoren missen, referiert der Name dieses Gegenstandesin allen mdglichen Welten auf
diesen Gegenstand, Ubrigens auch unabhangig von dessen Existenz". Selbst wenn wir einen
Namen mit einer Beschreibung einfiihren und mit einem Gegenstand identifizieren, kann man
Uber kontrafaktische Situationen dieses Gegenstandes sprechen, in denen er diese Eigenschaft
aus der einfuhrenden Beschreibung nicht hat". Das liegt daran, dass die Situation, in der wir Gber
den betreffenden Gegenstand sprechen, die faktische Wirklichkeit ist, in der wir auf ihn referie-
ren". Die Referenz bestimmt sich Uber die Faktizitat der Sprechersituation und tibergreift daher
ale kontrafaktischen Situationen, Uber die hier geredet werden kann. Dies ist freilich nur eine
notwendige und keine hinreichende Bedingung der Referenz. Hinreichend ist, dass der Sprecher
den Gegenstand identifiziert, auf den er referiert. Die Identifikation kann Uber Eigenschaftsbe-
schreibungen gehen, was aber diese Eigenschaften nicht notwendig fir jede kontrafaktische
Situation macht, weil sie nur die Referenz in der faktischen Sprechersituation festlegen".

Nun schrankt Kripke diese weite Unterscheidung zwischen Referenz und Beschreibung in
zwel Hinsichten ein, die beide fir die Frage nach dem ontologischen Status des Embryos rele-
vant sind: Zum einen kann s.E. wissenschaftliche Forschung notwendige Eigenschaften eines
Gegenstandes entdecken, die also in allen moglichen Welten gelten!'. Und zum anderen ist die
Entstehungsgeschichte eines Gegenstandes nicht-kontingent, so dass Z.B.Elisabeth 11. nicht von
anderen Eltern hétte gezeugt werden kénneniz. Mein Argument, dass Embryonen noch kein
individueller Mensch sind, wird auf diesen Einschrankungen mafdgeblich aufbauen.

Beide Einschréankungen haben etwas miteinander zu tun: Die faktische Sprechersituation ist
der Ursprung des Referenzaktes. Wer auf einen bereits bekannten Gegenstand referiert, Gber den
er selber oder andere Sprecher in der Vergangenheit schon gesprochen haben, muss in einer
kontinuierlichen Kommunikationskette mit diesem urspriinglichen Referenzakt verbunden seins.
Hierflr gibt es nur eine kommunikativ gelingende Strategie, namlich die &ffentliche Anerken-
nung flr den Sprachgebrauch”. Bel dieser Anerkennung scheinen nun bei Kripke wissenschaft-
liche Beobachtungen etwa Uber die atomare Beschaffenheit des Gegenstandes eine bedeutende
Rolle spielen zu kénnen™, aber auch Ursprungsbeziehungen, die zwingend sind, damit auf den
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betreffenden Gegenstand iberhaupt referiert werden kann. Auch hier ist die Existenz des Ge-
genstandes nicht wesentlich: Uber Einhérner kénnen wir deshalb reden, weil sieihre Ursprungs-
beziehung zu Marchen und Mythen haben". Deshalb ist es unméglich zu behaupten, dass sie
existieren konnten, weil man damit ihre Ursprungsbeziehung verletzen wirde, die zwingend
dafirist, dass man Uiberhaupt von ihnen sprechen kann1z. Denn als Angehérige einer mythischen
Spezies" sind sie eben fiktiv.

Wielassen sich diese beiden Einschrénkungen der Unabhangigkeit der Referenz von Beschrei-
bungen - Ursprungsbeziehung und wissenschaftliche Analyse - verstehen? Fihren sie doch in
eine rehabilitierte Fassung einer Beschreibungstheorie oder gar in einen Essenzialismus™"? Es
mag sein, dass Kripke hierbei wissenschaftspositivistischen oder verifikationistischen Vorurtei-
len aufgesessen ist, wenn er zum einen wissenschaftliche Entdeckungen fir notwendige Beschrei-
bungen eines Gegenstandes und auch dessen atomare Struktur fir notwendig erachtete. Tréfe das
zu, dann lief}e sich seine Theorie nicht durchhalten. Ein scheinbar unproblematischer Satz »Esist
mdglich, dass Aristoteles rote Haare hatte« wére falsch, sobald die genetische Struktur von Aris-
totel es zu dessen notwendigen Eigenschaften gehorte, die aber rote Haare ausschlésse. Uberhaupt
ist die molekularbiologische Struktur eines Menschen kein Kennzeichen fur eine Person, schon
gar kein notwendiges. Eineiige Zwillinge sind genidentisch, allerdings in dem einschréankenden
Sinn, dass sich Uber Mutationen im Lauf ihres biologischen Lebens Differenzen ergeben. Dies
gilt aber dann auch fir einen einzigen Menschen: Kein Mensch hat notwendig eine bestimmte
genetische Beschaffenheit, weil sie sich im Lauf der Lebensgeschichte mutationenbedingt &n-
dern kann. Somit kénnen Kripkes einschrankende Bedingungen Uber den Stellenwert der Wis-
senschaften oder die Ursprungsbeziehungen als essenzialistische Thesen nicht Uberzeugen".

So bemerkt Kripke auch, dass seine Einschrankungen im nicht-epistemischen Sinn zu verste-
hen seien". Mit dem Ausdruck »nicht-epistemische Notwendigkeit« ist gemeint, dass weder
notwendig ist, dass Menschen bel der Referenz die Erkenntnis Uber die stoffliche Beschaffen-
heit eines Gegenstandes haben, noch dass es notwendig ist, dass sie, wenn sie erkannt worden
ist, auch richtig erkannt worden ist?2. Kripke sucht daher nach einer »metaphysischen Notwen-
digkeit«, die SE. von den epistemischen Bedingungen eines Gegenstandes unabhéngig sind.

Man braucht hierfir kein wissenschaftliches, auch kein ontologisches, sondern ein referenzthe-
oretisches Kriterium, um die Rigiditét der wissenschaftlich entdeckten Eigenschaften oder der
Ursprungsbeziehungen eines Gegenstandes im Gegensatz zu seinen kontingenten Eigenschaften
zu rechtfertigen. Kripke selbst hat leider keine umfassende Theorie ausgearbeitet” und hat fur die
Rigiditét von Eigenschaften und Ursprungsbeziehungen nur unscharfe Rechtfertigungen angege-
ben. Da seine Theorie aber mit sprachlicher Intuition ansetzt" und seinen Referenzbegriff kom-
munikationstheoretisch fundiert, schlage ich zur Rechtfertigung folgendes Kriterium vor: Diefak-
tischen Bedingungen, die zur Namensgebung gefiihrt haben, gelten auch fir alle kontrafaktischen
Stuationen. Soist esfir die Referenz von Aristoteles nicht notwendig, dass er ein Philosoph war.
Es ist aber notwendig, dass seine Mutter in allen méglichen Welten dieselbe Frau ist. Ich betone,
dass dies Kripkes Bedingung ist. Denn diese Frau ist als Mutter von Aristoteles fiir den Sprechakt
seiner erstmaligend Referenz mit seinem Namen unabdingbar, selbst dann, wenn nicht sie ihm
den Namen gegeben hat, und selbst wenn es moglich gewesen ist, dass er seine Mutter nie kennen
gelernt hat noch sonst jemand weil3, wer sie war. So ist auch Kripkes Behauptung Uber die not-
wendige Nichtexistenz von Einhdrnern zu verstehen: Da Marchen die Ursprungsbedingung fur
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die erstmalige Namensgebung von Einhérnern abgeben, kdnnen sie in der Realitét nicht existie-
ren. Allerhdchstens kdnnen in der Realitét Tiere existieren, die den Beschreibungen von Einhor-
nern aus Méarchen sehr nahe kommen und die man dann mit einem Namen neu »taufen« misste”.

Aus diesem Grund wird die biologische Ursprungsbeziehung eines Menschen zu seinen El-
tern bel Kripke ebenso fir notwendig erachtet wie das Material zu seinem Gegenstand". Und
deshalb sind wissenschaftliche Erkléarungen, welche die materielle Grundlage eines Gegenstan-
des untersuchen, fur Kripke von hoher »metaphysischer« Relevanz”. Denn wenn sich die Be-
dingungen verandern konnen, dieflr die Namensgebung eines Referenten notwendig sind, dann
kann man nicht mehr aufdenselben Referenten verweisen. Aus den oben genannten Griinden
scheint es mir fraglich, ob Wissenschaft diese metaphysische Rolle spielen kann. Aber Kripke
formuliert hier ohnehin vorsichtig: Nicht dass man tiber Untersuchung der molekularen Struktur
einen Gegenstand reidentifiziert, ist die Aufgabe der Wissenschaft. Sondern dass ein Gegen-
stand, sobald seine Referenz feststeht, keine andere Struktur haben kann als die, die seine Refe-
renz erst erméglichte, ist die Pointe".

2. Das Referenzproblem bei Embryonen

Nach dieser interpretierenden Darstellung der Referenztheorie Kripkes wird das folgende Argu-
ment nicht mehr Uberraschen, dass auf Embryonen keine M enschenrechte anwendbar sind. Das
liegt schlicht daran, dass eine referierende Eindeutigkeit im Hinblick auf ihr individuelles
Menschsein noch nicht gegeben ist. Sie miisste aber fir eine Zuerkennung von Menschenrech-
ten auf Embryonen gegeben sein, weil Menschenrechte immer nur konkreten individuellen
Menschen gelten. Das folgende Argument, das ich bereits an anderer Stelle dargestellt habe",
zeigt aber einereferenziellelrritation im Embryonenstadiumim Hinblick auf konkrete individu-
elle Menschen. Natlrlich sind Embryonen konkrete Individuen und - zumindest nach Ausbil-
dung des Primitivstreifens, wenn Mehrlingsbildungen ausgeschlossen sind — als Embryonen
eindeutig identifizierbar. Die Referenz auf einen konkreten individuellen Menschen verlangt
aber mehr, némlich die Ursprungsbeziehung zur Geburt. Das heif3t nicht, dass ein Mensch auch
wirklich schon geboren sein muss, damit man von ihm sprechen kann. Es heif3t aber, dass sich
eine kommunikative Ursprungssituation auf die Geburt riickbezieht bzw. sie antizipiert, um von
einem konkreten individuellen Menschen zu sprechen.

Kripke selbst betonte jaeine notwendige Ursprungsbeziehung eines Menschen zu dessen bi-
ologischen Eltern. Dies liegt schlicht daran, dass diese Beziehung zur kommunikativen Ur-
sprungssituation gehért, von der her Uber diesen betreffenden Menschen konkret gesprochen
werden kann. Auch wenn Kripke dabei an die Mdglichkeiten moderner Medizin noch nicht
gedacht haben mag, wo die biologische Ursprungsbeziehung verwirrt werden kann (Leihmut-
terschaften bei 1VF, Klonen), ist das Argument giltig, wenn man es prézisiert. Dies soll im
Folgenden geschehen.

Das folgende Argument ist als Gedankenexperiment konstruiert. Das mag befremdlich wir-
ken, weil es die Rolle von Frauen und Embryonen verkiirzend zuspitzt. Mir geht es aber nicht
um eine gesellschaftliche Verkiirzung dieser Rollen, sondern das Gedankenexperiment hat nur
den Zweck, auf die referenzlogische Differenz von Embryo und Mensch hinzuweisen.
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Fir das folgende Argument wéahle ich folgende Prémissen:

1. Kein Mensch kann ohne Frau geboren werden, die ihn gebiert".

2. Jeder Mensch kann nur von einer Frau geboren werden, die ihn gebiert.

3. Ein durch kinstliche Befruchtung in vitro (IVF) gezeugter Embryo kann in mehrere
Gebarmitter eingepflanzt werden.

Sel nun Tim ein von Inge geborener Mensch, der durch IVF gezeugt wurde. Der Einfachheit
halber setze ich in diese Voraussetzung, dass er bereits geboren ist. Dann gilt folgende Konklu-
sion:

KI. Tim hétte von keiner anderen Frau geboren werden kdnnen als von Inge.

Es handelt sich bei dieser Konklusion um eine Tatsache fiir alle moglichen Welten, sogar fir
solche, in denen Tim gar nicht geboren wird. Sie besagt, dass Tim, wenn er geboren wird, nur
von Inge geboren werden kann. KI. ist daher eine metaphysische Notwendigkeit in Kripkes
Sinn.

Sel nun Rudiger ein Mensch, der aus demselben Embryo hétte geboren werden kénnen, wenn
dieser nicht in Inges, sondern in Ankes Gebarmutter eingepflanzt worden und von ihr geboren
worden ware". Dann gilt

K2. Tim kann nicht Ridiger sein.

Auch dies ist eine metaphysische Notwendigkeit. Sie mag kontraintuitiv sein, weil Rudiger und
Tim aus demselben Embryo hervorgegangen sind/wéren. Es handelt sich also nicht nur um eine
»Genidentitdt«, sondern beiden liegt als notwendige Bedingung dieselbe notwendige Entitét
zugrunde, namlich derselbe Embryo. Aber vom referenztheoretischen Standpunkt der Rigiditat
von Namen kann Rudiger nur dann mit Tim identisch sein, wenn er in allen moglichen Welten
mit ihm identisch ist. Nun gibt es aber mindestens eine Welt, in der Rudiger nicht Tim ist -
namlich die hier zugrunde gelegte. Damit ist es auch unmdglich, dass Rudiger mit Tim identisch
ist.

Aus dieser Konklusion kann weiter gefolgert werden:

K 3. Die Existenz Tims schliefdt die Existenz Riidigers notwendig aus, und umgekehrt.

K4. Der Embryo, aus dem Tim entstanden ist, ist nicht mit Tim referenzidentisch.

DaTim notwendig nicht mit Rudiger identisch ist, obwohl der Embryo, aus dem Tim erwachsen
ist, notwendig mit dem Embryo identisch ist, aus dem Ridiger hétte erwachsen kénnen, referiert
man nicht-notwendig auf Tim, wenn man auf seinen Embryo referiert. Sein Embryo konnte Tim
werden, aber er hétte auch Ridiger werden kdnnen. Dass der Embryo nicht-notwendig mit Tim

referenzidentisch ist, heifdt nicht, dass man unmdglich von Tim sprechen kann, wenn man von
dem Embryo spricht. Esist mdglich, dass Tim riickblickend von sich selbst im Embryonal stadi-
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um reden wird oder dass andere, wenn sie von diesem Embryo sprechen, von Tim reden. Ahn-
lich spricht Gott zum Propheten Jeremia: »Ich kannte dich, eheich dich im Mutterleibe bereite-
te, und sonderte dich aus, ehe du von der Mutter geboren wurdest« (Jer 1,5). Allerdings setzt
dies voraus, dass der Embryo aus unserem Beispiel in einer kontinuierlichen Kommunikations-
kette zur Rede von Tim steht, und das setzt wiederum die Ursprungsbeziehung auf die Geburt
Timsin mindestens einer moglichen Welt voraus, namlich zumindest in der, von der man redet,
wenn man urspringlich von ihm redet. Dies ist aber eine mogliche Welt, in der nicht zugleich
Rudiger geboren sein kann. -

Dieser Hinweis ist deshalb wichtig, weil man sonst einwenden kdnnte, dass die Benennung
eines M enschen mit »Tim« durch den Bezug auf dessen Geburt willkirlich sei. Wenn man bereits
den Embryo Tim nennen wirde, wirde dagegen nicht folgen, dass Tim nicht Ridiger sein kann.
_ Dieser Einwand ist nur partiell richtig: Tatsachlich ist eine Namensnennung willkirlich. Sie
hat aber nicht-willkirliche Konsequenzen. Wiirde man tatsachlich bereits den Embryo Tim nen-
nen — was wir nicht tun" -, dann referiert man eben nicht auf denselben Tim, den man so ge-
nannt hat, nachdem er von Inge geboren wurde. Nicht die Namensnennung erzeugt Notwendig-
keit, sondern die rigide Referenz, die mit einem Namen verknupft ist.

Kommen wir nun zu der Frage nach den Menschenrechten von Embryonen: Fiir eine Ubertra-
gung von Menschenrechten auf Embryonenrechte ist der Referenzbezug notwendige Bedin-
gung. Da aber die Konklusion

K3. Das Leben Tims schlief3t das Leben Rudigers notwendig aus, und umgekehrt.

aus K2 und den Pramissen 1-3 folgt, ist eine Ubertragung des L ebensrechts eines M enschen auf
seinen Embryo referenziell uneindeutig. Und nicht alle Menschen, die aus dem Embryo erwach-
sen konnten, haben ein Lebensrecht, wenn ein Mensch ein Lebensrecht hat, der aus dem Em-
bryo erwéchst. Vielmehr gilt

K5. Wenn Tim ein Lebensrecht hat, dann hat Rudiger notwendig kein Lebensrecht, und umge-
kehrt.

Aus diesem Umstand fol gt fir die Anwendung von Menschenrechtenim Embryonal stadium ein
Dilemma. Wie sollte man sich in diesem Stadium entscheiden, wer von beiden ein L ebensrecht
hat: Tim oder Rudiger? Man mag diese Frage bei »konventionellen« IVF-Malinahmen noch
naturgesetzlich so entscheiden, dass die »Spendermutter« auch die gebdrende Frau sein muss,
dass sie aso verpflichtet ist, den Embryo auszutragen, weil dieser andernfalls kein Lebensrecht
hétte. Dann hétte Ridiger kein Lebensrecht, wenn die Uber |'VF befruchteten Eizellen von Inge
sind. Schwierig wird es aber in Féllen des Klonens, wo zwei »Spendermiitter« technisch mog-
lich sind, nédmlich die, welche dje Eizelle spendet, und die, aus welcher der geklonte Zellkern
gewonnen wurde. Hier lasst sich weder naturgesetzlieh noch apriori entscheiden, welche Frau
verpflichtet ist, den Embryo auszutragen. Folglich l&sst sich ebenso wenig entscheiden, ob Tim
oder Rudiger ein Lebensrecht hat. Dieses Dilemma steht dem Gleichheitsgrundsatz der Men-
sehenrechte entgegen. Es entsteht aber auch an dieser Stelle nur, wenn man Menschenrechte auf
Embryonen tbertrégt.
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Das Uberraschende Ergebnis mag zu einem metaphysischen Einwand anregen: Auch wenn Tim
zwar nicht derselbe Mensch ist wie Rudiger, hat er nicht dieselbe Seele wie Rudiger? Verweist
nicht die Tatsache, dass beide demselben Embryo entstammen, auf eine identische Seele? _
Aber warum sollte diese Tatsache auf eine identische Seele verweisen? Der Einwand konnte auf
einem genetischen Determinismus beruhen, der aus der Genidentitat zwischen Tim und Rudiger
eine seelische Identitét folgert, wéhrend Biologen die Abhéngigkeit des Phanotyps eines Lebe-
wesens aus dem Wechselspiel des Genoms und seiner bio-sozialen Umwelt nachweisen kon-
nen". Die Annahme einer identischen Seele misste dann also vom Phéanotyp abstrahieren. Dann
bliebe aber nur das Genom selber Ubrig. Was hier mit Seele gemeint ist, wére also mit dem
Genom zumindest extensional identisch. Was es dagegen intensional bedeutet, eine identische
Seele mit jemandem zu haben, wenn man dabei von den phanoytpischen Erscheinungsweisen
eines Menschen absehen muss, bleibt dann unklar.

Der Einwand konnte aber auch auf einer metaphysischen Idee aufruhen, wonach die Seele
eines Menschen mit seiner biologischen Zeugung entsteht (Traduzianismus, Kreatianismus")
bzw. préexistent ist. Die seelische Identité zwischen Tim und Rudiger korrespondiert dann
alerdings einer empirischen Nichtidentitét, und so kénnte vermutlich nur Gott die Identitét zwi-
schen Tim und Rudiger erkennen. Gottes Erkenntnis geht dann allerdings auf Kosten der Logik,
d.h. Gott kénnte die Identitdt zwischen Tim und Rudiger nur im logischen Widerspruch erken-
nen, weil er zwei Referenten identifiziert, die notwendig verschieden sind. Das wére nur dann
anders, wenn Gott auf eine metaphysische Wirklichkeit referiert, in der Tim und Rudiger eine
identische Seele haben. Denn Gott kénnte ja nur dann die Identité zwischen Tim und Ridiger
erkennen, wenn Tim und Rudiger identisch sind, d.h. in allen mdglichen Welten. Daes aber keine
solche mdgliche Welt gibt, kann Gott nur dann die Identitét von Tim und Rudiger erkennen, wenn
er jenseits moglicher Welten deren Identitét erkennt. Aber ein solches Jenseits ware vdllig ent-
koppelt von alen moglichen Welten. Eine solche Erkenntnis Gottes wére fir jegliche unserer
madglichen Welten selber unerkennbar und folglich auch ohne Relevanz. Damit verliert dann aber
auch die metaphysische These der Seelenidentitét zwischen Tim und Ridiger Plausibilitét.

3. Referenztheoretische Folgerungen durch gentechnische Manipulationen

Bel dem Ergebnis der obigen Argumentation ging es um die hinreichenden Bedingungen zur
Bezugnahme auf einen bestimmten Menschen. Dagegen verandern sich durch gentechnische
Manipulationen der menschlichen Keimbahn sogar die notwendigen Bedingungen der Referenz
auf einen bestimmten Menschen. Das ist deswegen so, weil nach Kripke die Referenz z.B. von
Tim identische materielle Ursprungsbeziehungen verlangt. Vonlinge geboren zu werden, ist zwar
hinreichendes, aber kein notwendiges Kriterium fir Tim, denn Tim kénnte auch Brider haben,
die ebenso von Inge geboren worden sind. Welches andere notwendige Kriterium sollte dann
naher liegen as die Genidentitdt? Nun veréndern aber keimbahntherapeutische Eingriffe die
Genidentitét. Dass dies nicht nur Folgen fir die Personlichkeit hat, sondern auch den Referenten
auswechselt, kann man sich an gentechnischen Eingriffen klarmachen, die das Geschlecht um-
wandeln. Ein derartiger gentechnischer Eingriff kommt der Vernichtung eines Embryos gleich,
der zugleich durch einen anderen Embryo ersetzt wird.



Chr. Hughes kann sich dagegen in seiner Kripke-Revision vorstellen, dass ein und derselbe
Mensch auch aus einern anderen genetischen Material hétte entstehen kdnnen. Damit will er
Kripkes Ursprungsprinzip in Zweifel ziehen. Dabei nimmt Hughes allerdings an, dassimmerhin
am Anfang die materiellen Elemente fir den betreffenden Referenten identisch sind, aber eine
andere Geschichte hétten durchmachen kénnen, um dennoch zum seiben Referenten zu fihren.
»There is no reason to think that gametes couldn't survive the (natural or artificial) loss oftheir
origina matter, as long as the replacement of origina matter by new matter occured gradualy,
and as long as the structure of the gametes was unaffected by the replacement.e” Auch wenn
Hughes dabei Uber Ei- und Samenzelle spricht und noch nicht von der befruchteten Eizelle
(Zygote), kann man aus seinem Diskussionsvorschlag auch einiges fir das Referenzverhdtnis
eines bestimmten Embryos und eines bestimmten Menschen abgewinnen. Nun ist immerhin
biologisch bei keimbahntherapeutischen MalZnahmen die gesamte Struktur veréndert, denn ein
Wechsel nur eines Elements im Genom verandert das gesamte Wechsel spiel der Gene zueinander.
Daher ist Hughes' zweite Bedingung bei keimbahntherapeutischen Mafl3nahmen schon nicht
mehr erfllt. Darliber hinaus setzt Hughes doch die Geltung des Ursprungsprinzips voraus, ver-
lagert sie aber nur weiter nach vorne: S.E. wére auch dann derselbe Mensch entstanden, wenn
das Material der Gameten vor der Verschmelzung kontinuierlich durch ein anderes Material
getauscht worden wére". Das setzt aber eben voraus, dass in beiden Szenarien - unbehandelt
oder gentechnisch behandelt - die Gameten urspriinglich identisch gewesen sind. Und schliefflich
ist Hughes' Argument vitids zirkulér, weil das zu beweisende Ergebnis die Bedingungen setzen
muss, auf denen es selbst beruht. Denn zu beweisen ist fir Hughes, dass ein Referent auch durch
verénderte Ursprungshbeziehungen derselbe ist. Das nimmt er aber stillschweigend auch bereits
fur die Gameten an, die nach der Ausgangsbedingung Zug um Zug kontinuierlich in ihrem Ma-
terial verandert werden, aber dennoch referenzidentisch bleiben sollen”. Dann aber kann er sein
Beweisziel nicht erreichen, dass verénderte materielle Ursprungsbeziehungen dennoch zum sel-
ben Referenten flihren kdnnen. Denn indem Hughes voraussetzt, dass die Gameten trotz materi-
eller Verénderungen dieselben bleiben, impliziert er, dass die referenztheoretischen Ursprungs-
beziehungen zwischen Gameten und gezeugtem Mensch identisch geblieben sind und nicht
etwa veréndert wurden.

Das Hauptproblern an Hughes' Gegenszenario zu Kripke besteht darin, dass das Ursprungs-
prinzip materialistisch missverstanden wird. Hughes versucht seine These durch ein fiktives
Beispiel plausibel zu machen": Man nehme an, eine Wissenschaftlerin habe ein Verfahren er-
funden, Holz zu versteinern. Sie habe einzelne Holzteile zu einern Tisch zusammengebaut und
den ganzen Tisch mit ihrem neuen Verfahren versteinert. Daraus sei Tisch T entstanden. Sie
hétte aber auch erst die Einzelteile versteinern und danach zu einern Tisch zusammenbauen
koénnen. Dann wére T' entstanden. Nun behauptet Hughes, dass beide Tische identisch seien.
Oder sollte dlein die Reihenfolge des Zusammenbauens verschiedene Tische zur Folge haben?
- Hughes suggeriert, dass analog dazu auch die Referenz eines Menschen unabhéngig von sei-
nem urspriinglichen genetischen Material sein kdnne. Damit sei auch der Essenzialismus Krip-
kes seiner Falschheit Uberfiihrt. Doch hinter dieser Darstellung steckt ein materialistisches Miss-
versténdnis.

Das Missverstandnis liegt darin, dass Hughes materielle Beschaffenheiten als Ursprung von
Gegenstanden miteinander vergleicht, aber nicht die sprachlichen Voraussetzungen Uberpriift,
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durch die man auf diese Gegenstande Uberhaupt erst referieren kann. Hierzu hatte ich oben
bereits vorgeschlagen, die Referenzbedingungen im nicht-epistemischen, sondern vielmehr
sprachphilosophischen Sinn zu interpretieren: Die faktischen Bedingungen, die zur Namensge-
bung gefiihrt haben, gelten auch fir alle kontrafaktischen Stuationen. Tisch T ist nun mal aus
einem Holztisch entstanden, der versteinert wurde. Es entzieht sich der Mdglichkeit, diesen
Tisch als T zu reidentifizieren, wenn er nicht vorher ein Holztisch gewesen waére, sondern aus
einem bereits versteinertem Material zusammengesetzt worden wére. Das liegt aber nicht daran,
dass die materiellen Beschaffenheiten des Tisches dann nicht identisch wéren (bis in den suba-
tomaren Bereich), sondern daran, dass die faktischen Bedingungen, die zur erstmaligen Refe-
renz von T gefiihrt haben, dabei unterlaufen werden. Man kann mit Hilfe von chemischen Ana-
lysen einen Tisch daraufhin Uberpriifen, ob er derselbe ist, den man gestern noch vor sich hatte.
Man kann aber einen existenten Tisch T nicht mit epistemischen Analysen darautbin Uberprii-
fen, ob er derselbe ist oder sein kénnte wie ein Tisch T', den es zwar hétte geben kénnen, aber
nun mal nicht gibt. Daflir braucht man ein anderes Beweismittel, namlich ein sprachanalyti-
sches, das festlegt, unter welchen Bedingungen wir noch von T sprechen wiirden. Hierfir ist die
Ursprungsbeziehung ein plausibles Angebot, das auch mit Hughes' zirkul&rer Argumentation
eher bestétigt als widerlegt worden ist.

Entsprechend ist ein Mensch (Uwe) auch nicht identisch mit einem Menschen (Uwe'), ob-
wohl zwar die Gameten von bei den vor der Verschmelzung identisch waren, aber die von Uwe'
in einer kontrafaktischen Situation Zug um Zug kontinuierlich in ihren materiellen Grundlagen
ausgetauscht worden waéren. Wir hétten kein Kriterium, in der kontrafaktischen Situation Uwe
zu identifizieren, den wir nur unter den Umstanden kennen gelernt haben, unter denen er ent-
standen isr".

4, Das Transsexuellen-Trilemma

Ein grundsétzlicher Einwand am oben vorgestellten referenzlogischen Argument besteht in der
Méglichkeit der Umbenennung. So ist es moglich, dass ich (Lukas) meinen Namen andern lasse
und mich von nun an Fritz nenne. Wenn es aber moglich ist, dass Lukas Fritz ist, dann ist es auch
notwendig, weil Namen rigide in alen mdglichen Welten auf denselben Gegenstand referieren.
Das wére so lange zwar kontraintuitiv, aber unproblematisch, solange keine weiteren Ereignisse
mit dem Referentenimpliziert sind. Man kann aber daraus ein Problem konstruieren, das ich das
Transsexuellen-Trilemma nennen mdchte. Auch hierbei handelt es sich wieder um ein Gedan-
kenexperiment mit z.T. befremdender Darstellung mit dem alleinigen Zweck, referenztheoreti-
sche Probleme einer Klarung zuzufihren.

Nehmen wir an, Till habe sich eines Tages entschlossen, eine operative und juristisch anerkann-
te Geschlechtsumwandlung an sich vornehmen zu lassen, und heif3e jetzt Susanne. Dann scheint
von der bisherigen Argumentation her folgendes referenzlogisches Trilemma zu entstehen:

TI. Till referiert strikt auf einen anderen Referenten als Susanne. Folglich schlief3t Susannes

Leben Tills Leben aus. Wenn Susanne ein Lebensrecht hat, dann hat Till notwendig kein Le-
bensrecht, und umgekehrt.
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Oder:

T2. Till referiert auf denselben Menschen wie Susanne. Dann hat Till in allen mdglichen Wel-
ten eine transsexuelle Neigung. Aus der Referenzidentitét zwischen Till und Susanne folgt
mindestens eine notwendige Eigenschaft beider.

Oder:

T3. Till referiert auf denselben Menschen wie Susanne. Aber daraus folgt nicht nur keine
Identitét der Mdglichkeiten von beiden (Till und Susanne), sondern bestimmte Eigenschaften
schliefen sich notwendig aus. So kann Till z.B. Vater sein, Susanne aber notwendig nicht.

Alle drei Moglichkeiten scheinen problematisch zu sein: Die erste, weil hier wirklich Men-
schenrecht gegen Menschenrecht ausgespielt wird, wahrend die Argumentation oben beim ana-
logen Dilemma noch dazu fiihrte, Embryonenschutz nicht mit Menschenrechten zu identifizie-
ren. Das scheint dazu einzuladen, eine Identitdt zwischen Till und Susanne zu behaupten. Die
zweite Méglichkeit scheint aber problematisch zu sein, weil Transsexualitét in diesem Beispiel
keine Ursprungsbedingung des erstmaligen Referenzaktes ist, sondern eine notwendige Eigen-
schaft ware, gleichgliltig, wodurch die strikte Referenz Tills sichergestellt worden wére. Das
heif3t, Till ware auch dann notwendig transsexuell, wenn er sein Geschlecht in einer anderen
moglichen Welt nicht umwandeln lassen wiirde und sogar wenn sowohl er als auch andere nicht
wissten, dass er transsexuell ist. Worin wiirde sich dann T2 unterscheiden von der These, dass
jeder Mensch mit einem Menschen anderen Geschlechts identisch ist, weil er notwendig trans-
sexuell ist? - Die dritte Mglichkeit scheint problematisch zu sein, weil demselben Referenten
manche M&glichkeiten gegeben sind, die ihm zugleich nicht gegeben sind.

AlsLésung aus diesem Trilemma schlage ich folgende Interpretation vor: Till ist mit Susanne
referenzidentisch, aber es folgt nicht, dass mit dieser Identifikation Eigenschaften verbunden
sind, die Uber die der Referenzidentitét hinausgehen. Es ist z.B. nicht einmal notwendig, dass
Till méannlich ist. Wére es notwendig, dann wére es notwendig, dass ein ménnliches Wesen mit
einem weiblichen Wesen identisch ist, wenn Till mit Susanne referenzidentisch ist. Referenz
verlangt keine notwendige Eigenschaften auf3er digjenigen, die zu den Ursprungsbedingungen
des erstmaligen Referenzaktes gehtren. Fir den erstmaligen Referenzakt von Till ist es aber
unwichtig, welches Geschlecht Till hat, weil man auch dann richtig auf Till referiert, wenn man
sich in der Ursprungssituation in seinem Geschlecht geirrt hat. Zum Kontrast: Es ist fir den
erstmaligen Referenzakt nicht gleichgtiltig, welche Frau Till geboren hat, weil sie bei der erst-
maligen Referenz auf Till eine wesentliche Rolle gespielt hat: Entweder sie referiert auf das
Kind, das sie entbindet, oder die Geburtshelfer tun es, wenn die Mutter bel der Austragung
narkotisiert ist. Hier ist ein Irrtum der Referenz und der Kindschaft zur austragenden Mutter als
Ursprungsbedingung ausgeschl ossen.

Ich schlage daher vor, dass sich die Referenz von Till nicht andert, auch wenn er eine Frau
wird. Till ist in alen moglichen Welten identisch mit Susanne, unabhéngig davon, welche Ei-
genschaften er hat. Es ist moglich, dass Till nicht transsexuell ist, und es ist méglich, dass Till
kein ménnliches Wesen ist. Es ist aber nicht moglich, dass Till nicht Susanne ist, wenn Till und

286



Susanne referenzidentisch sind. — Man mag aus diesem Vorschlag scheinbar abstruse Konse-
quenzen ziehen wollen, so z.B. dass auch Lukas referenzidentisch mit Cordula ist und dass
solche »Doppel gangeridentitéten« fir jeden Menschen gelten. Aber auch hier ist wieder zu un-
terscheiden zwischen bloRen Namensnennungen und logischer Referenz. Lukas ist nur dann
notwendig mit Cordulaidentisch, wenn es wahr ist, dass man mit beiden Namen auf denselben
Menschen referieren kann. Das setzt einen entsprechenden Referenzakt in einer faktischen Kom-
munikationssituation voraus. Aus der Tatsache, dass L ukas transsexuell sein kann, folgtjedenfalls
noch nicht, dass er identisch mit Cordula sein muss" .

Ich weise daher Tl sowie die Konsequenzen aus T2 und T3 zuriick, behalte aber den jeweils
ersten Satz aus T2 und T3 bei: Till ist mit Susanne referenzidentisch, aber unabhéngig von
seinen bzw. ihren Eigenschaften. Das Problem von T3 unterscheidet sich nicht wesentlich von
den Eigenschaften Tills zu zeitlichen Irreversibilitdten, die aber — wie schon bemerkt - fir Krip-
ke keine Rolle spielen.

Im Ubrigenist auch Susannes Selbstversténdnis kein hinreichender Grund, die Referenziden-
titdt zwischen ihr und Till anzuzweifeln. Wenn sie leugnet, Till zu sein - etwa weil sie kein
Mann ist und auch nicht so identifiziert werden will -, hat das allerdings schwerwiegende Kon-
sequenzen, so z.B. dass sie von ihrer Vergangenheit schweigen muss oder sogar leugnen miisste,
eine Kindheit gehabt zu haben. Transsexuelle missen so nicht reagieren. Das reflexive Selbst-
verstéandnis ist nur ein Element des Selbstseins, das zudem an die verobjektivierende Referenz
durch die Sprachgemeinschaft riickgekoppelt ist". So wird es verstandlich, dass Susanne nicht
mannlich und trotzdem Till ist. Dass man auch gegenwartig noch mit einem M&nnemamen auf
sie wahr referieren kann, impliziert nicht, dass sie gegenwartig mannlich ist. Wenn man sie aber
gegenwartig doch nicht Till nennt, so hat das eher mit Taktgefuhl zu tun als mit logischen Pro-
blemen.

Mit der Lésung aus dem Transsexuellen-Trilemma bleiben auch bestimmte Vorstellungen ei-
nes Lebens nach dem Tod denkbar. Die Vorstellung der Reinkarnation wird nicht dadurch irrati-
onal, dass dieselbe »Seele« verschiedene Entitéten sein kann, auf die man auch verschieden
referiert. Ebenso ist es mit der Auferstehungshoffnung bei Paulus: »Es kdnnte aber jemand fra-
gen: Wie werden die Toten auferstehen, und mit was fir einem Leib werden sie kommen? Du
Narr: Was du sast, wird nicht Iebendig, wenn es nicht stirbt. Und was du sst, ist ja nicht der
Leib, der werden soll. Gott aber gibt ihm einen Leib, wie er will, einem jeden Samen seinen
eigenen Leib« (1 Kor 15,35-38). In diesen Vorstellungen kann aus der urspriinglichen Referenz-
situation noch nicht gefolgert werden, wer der betreffende Referent einmal sein wird. Es kann
aber rickwirkend eine strikte Referenzidentitét angegeben werden, namlich dann, wenn eine
Referenzidentitét zwischen zwei referierenden Eigennamen erkannt wird. Das gilt im Gbrigen
auch fur Tim: Wahrend im embryonalen Stadium noch offen ist, wer der Embryo einmal sein
wird, kann Tim von sich riickblickend sagen, wann er gezeugt worden ist.

5. Ergebnis

Das Transsexuellen- Trilemmakann das referenzlogische Argument nicht entkraften, dass Refe-
renz unabhangig von Eigenschaften ergeht und dennoch Ursprungsbedingungen fordert. Die
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Folge ist, dass ein referenziell eindeutig bestimmter Embryo auf mehrere modgliche Menschen
referiert. Eine Beschreibungs- oder Biindeltheorie hétte Ubrigens an dieser Stelle dasselbe Er-
gebnis, dass ein Embryo kein Mensch ist und dass Tim nicht derselbe Mensch ist wie Rudiger,
obwohl beide demselben Embryo hétten erwachsen kénnerr",

Man mag abschlief3end fragen, ab welchem Stadium die referenzielle Eindeutigkeit eines Men-
schen gegeben ist, der ab diesem Stadium Menschenrechte zuerkannt bekommen kénnte und
sollte. Ich vermute, dass solche Stadien abhéngig vom medizinischen Fortschritt und denjewei-
ligen Rechtssituationen sind. Es mag eines Tages moglich sein, einen in die Gebarmutter einge-
wachsenen F6tus in eine andere Gebarmutter einzupflanzen. Vieleicht wird es auch eines Tages
maoglich sein, geboren zu werden, ohne von einer Frau entbunden zu werden. In manchen Rechts-
systemen werden solche technischen Mdglichkeiten verboten sein, in manchen anderen aber
zugelassen werden. Wo sie verboten sind, ist die referenzielle Eindeutigkeit mit der Nidation
gegeben". Wo sie erlaubt sind, gibt erst die Geburt Referenzsicherheit.

Wie sollte man nun entscheiden, wenn nach derzeitigen technischen Moglichkeiten eine refe-
renzielle Eindeutigkeit eéines Menschen mit der Nidation gegeben ist, wahrend einem in vitro
gezeugten Embryo mehrere Menschen erwachsen kénnen? Sollte nur der im Multterleib einge-
pflanzte Embryo Schutzrechte verdienen, aber nicht der in vitro aufbewahrte? Oder sollte auf-
grund der Gleichheit von Menschenrechten keiner der Embryonen menschliche Schutzrechte
verdienen? Ab wann liegt dann Schutzwirdigkeit vor? Wenn ein Fotus in der 22. Schwanger-
schaftswoche unter anderen technischen Umstanden einer anderen Frau transplantiert werden
konnte, verdient er dann aufgrund uneindeutiger Referenz auch kein Menschenrecht? Oder muss
eine solche Maf3nahme untersagt werden, auch wenn sie medizinisch die einzige Mal3nahme
waére, dem Fotus eine postnatal e L ebensfahigkeit zu sichern? Das sind z.T. Fragen, die man nur
unter anderen technischen und rechtlichen Gegebenheiten beantworten kann. Sie scheinen aber
daraufhinzuwei sen, dass prénatale Schutzwirdigkeit menschlichen Lebens unabhéngig von Men-
schenrechten zu etablieren ist.

Mit diesen Bemerkungen wird aber die These von der Notwendigkeit der Ursprungssituation
fur die Rigiditdt der Referenz nicht zuriickgenommen, sondern allenfalls auf den jeweiligen
Referenten relativiert. Die hier angedachten Verwirrungen sind daher harmloser als sie erschei-
nen: Denn fr Tim gibt es nur eine Ursprungssituation in allen méglichen Welten. Und was fir
Tim gilt, gilt auch fur einen Menschen, der eines Tages von einer kunstlichen Gebéarmutter ent-
bunden wird: Es gibt fur ihn nur eine Ursprungssituation in allen méglichen Welten. Auch kon-
tingente technische und rechtliche Situationen haben rigide Konsequenzen. Diese Konsequen-
zen fir diejeweilige Gegenwart ethisch zu préazisieren, ist wichtiger als Scheingefechte um den
ontologischen Status des Embryos zu fihren.

Pfr. Dr. Lukas Ohly

Kirchgasse 2a

D-61130 Nidderau (Nidderau-Ostheim)
lukas.ohly@t-online.de
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Abstract

This article offers an argument against the equal state of embryos in human right. It uses S.A. Kripke's
theory of reference and defends it against newer objections. According to Kripke's premise about the
necessity of origin the article describes amoral dilemmasince embryos aretreated asindividua humans.
Ethics has many more resources to defend embryos against the claims of scientific research.
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Bericht

Uberblick tber die bioethischen Entwicklungen auf EU-

Ebene

Von Katrin Hatzinger

Wie auch in den letzen Jahren bestimmt die Kon-
troverse um die EU-Forderung der embryonalen
Stammzellforschung im Kontext des 7. Forschungs-
rahmenprogramms (2007-2013) die bioethische
Debatte auf européischer Ebene. Die Fronten zwi-
schen den Gegnern und Befiirwortern einer EU-
Finanzierung embryonaler Stammzellforschung
sind zunehmend verhértet. Eine sachliche Debatte
erscheint kaum madglich, die emotionale Diskussi-
on nimmt teilweise ideol ogische Ziige an, Als Pro-
blem erweist sich auch, dass ale Argumente
mittlerweile bekannt und ausgetauscht sind, so dass
eine unvoreingenommene Herangehensweise an das
Thema nicht einfach zu bewerkstelligen ist. Aber
auch in anderen politischen Diskussionen spielt die
grundsétzliche Frage nach dem Status des mensch-
lichen Embryos bzw. embryonaler StammzelJen
eine Rolle (Patenrecht, neuartige Therapien),

Die EvangelischeKirche in Deutschland (EKD)
hat sich bemiht, ein Forum fiir einen sachlichen
M einungsaustausch zu schaffen und am 23. Feb-
ruar 2006 eine Podiumsdiskussion zu dem The-
ma »An welchen ethischen Kriterien soll sich die
europaische Forschungsforderung orientieren?«
veranstaltet. Gemeinsam mit dem EKD-Ratsvor-
sitzenden, Bischof Huber, diskutieren der Kabi-
nettchef des EU-Forschungskommissars Potocnik,
Peter Droll, der Berichterstatter im Europaischen
Parlament zum 7, Forschungsrahmenprogramm,
Jerzy Buzek (EVP) sowie Jorgo Chatzimarkakis
(ALDE), Mitglied im Ausschuss fir Industrie,
Forschung und Energie (ITRE). Dabei warb der
EKD-Ratsvorsitzende fur die Einfuhrung einer
Stichtagsregelung auf EU-Ebene. Fir die EKD
stellt eine Stichtagsregelung, nach der lediglich die
Forderung von Forschung mit bereits vor dem
31,12.2003 (Ablauf des EU-Moratoriums auf die

Forschungsforderung von Forschungsprojekten mit
embryonalen Stammzellen) existierenden embryo-
nalen Stammzelllinien erlaubt ist einen ethisch ver-
tretbaren und mehrheitsféhigen Kompromiss dar,

I. Kontroverse um die Foérderung embryo-
naler Stammzellforschung im 7. For-
schungsrahmenprogramm

1. Abstimmung im Européischen Parlament
Uber das 7. Forschungsrahmenprogramm
(2007-2013)

Am 15. Juni hat das Européische Parlament in Straf3-
burg sein Votum zu dem Vorschlag der EU-Kom-
mission zum 7. Forschungsrahmenprogramm (FRP)
abgegeben (Vorschlag vom 6. April 2005, KOM
(2005) 119 endg.). GemaR Art. 6 des Vorschlags
mussen bei alen Forschungsmal3nahmeninnerhalb
des Siebten Rahmenprogramms ethische Grund-
prinzipien beachtet werden.

Im Hinblick auf diese Vorgabe hat die Européi-
sche Kommission gemaf der derzeitigen Praxis fur
die Forderung der Forschung an menschlichen
Embryonen und menschlichen embryonalen
Stammzellen bestimmte Forschungsbereiche von
der EU-Finanzierung ausgenommen und dies in Art.
4 der Spezifischen Programme festgeschrieben.:
Dariiber hinaus hat sie ebenfalls in Ubereinstim-
mung mit der geltenden Forderpraxis vorgeschla-
gen, dassjedes eingereichte Projekt einer ethischen
Evaluierung unterzogen wird und die Entscheidung
Uber die Forderfahigkeit unter Einbeziehung des
Programmausschusses (der sich aus Vertretern der
Mitgliedstaaten zusammensetzt) getroffen wird.
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In Stralburg standen, vereinfacht ausgedriickt, drei
mogliche Szenarien zur Abstimmung:

1) EU-Forderung der embryonalen Stammzellfor-
schung

2) Keine EU-Fo6rderung der embryonalen Stamm-
zellforschung

3) Einflihrung einer Stichtagsregel ung

Der Vorschlag einer Stichtagsregelung, eingebracht
von der CSU-Abgeordneten AngelikaNiebier und
u.a. unterstitzt durch Jorgo Chatzimarkakis (FDP)
und Evelyn Gebhard (SPD) konnte sich nicht
durchsetzen. Er sah eine EU-F6rderung von em-
bryonaler Stammzellforschung nur unter der Vor-
aussetzung vor, dass die Stammzelllinien bereits
vor dem 31.12.2003 gewonnen worden waren.
Zwar stimmten immerhin 255 Abgeordnete daf Ur,
aber 274 waren dagegen bei 35 Enthaltungen. Der
noch weitergehende Antrag aus dem Rechts- bzw.
Frauenausschuss samtliche Forschungsproj ekte mit
embryonal en Stammzellen von der EU-Forderung
auszunehmen, fand 238 Befurworter, 287 lehnten
diese strikte Haltung ab, 40 enthielten sich der
Stimme.

Durchgesetzt hat sich schlief3lich der Antrag des
ITRE, der recht nah an dem urspringlichen Vor-
schlag der EU-Kommission ist ( 284 : 249 : 32
Enthaltungen). Danach wird die bisherige Forder-
praxis weitestgehend fortgesetzt: sowohl die adul-
te as auch die embryonale Stammzellforschung
soll mit EU-Mitteln gefordert werden. Maf3geblich
fir eine positive Forderentscheidung sind sowohl
der Inhalt des Forderantrags as auch die rechtli-
chen Rahmenbedingungen des betreffenden Mit-
gliedstaates, aus dem der Antrag eingereicht wird.
Einrichtungen, Organisationen und Forscher, die
zu der Forschung an embryonalen Stammzelllini-
en berechtigt sind, unterliegen strengen Genehmi-
gungs- und Uberwachungsvorschriften. Daneben
muss jede Bewebung Einzelheiten der Genehmi-
gungs- und Kontrollmaf3nahmen enthalten, die von
den zusténdigen Behorden des betreffenden Mit-
gliedstaats ergriffen werden

Nicht finanziert werden dirfen:

» Forschungstéatigkeiten mit dem der Ziel der Klo-
nung menschlicher Embryonen;
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» Forschungstétigkeiten zur Veranderung des Erb-
guts des Menschen, durch die solche Anderun-
gen vererbbar werden kdnnten;

¢ Forschungstéatigkeiten zur Ziichtung menschli-
cher Embryonen ausschliefllich zu Forschungs-
zwecken oder zur Gewinnung embryonaler
Stamrnzellen, einschlieRlich durch somatische
Zellkemtransplantation.

Die sog. verbrauchende Embryonenforschung wére
nach diesem Vorschlag also forderfahig, da zwar
die Zuchtung menschlicher Embryonen ausschlief3-
lich zu Forschungszwecken ausgenommen ist,
nicht jedoch die Forschung an den sog. tberzéhli-
gen Embryonen aus der kiinstlichen Befruchtung.
Daneben enthélt der Antrag eine sog. Revisions-
klausel, wonach noch vor Beginn der 2. Phase des
Rahmenprogramms im Jahr 2010 im Lichte des
wissenschaftlichen Fortschritts eine Uberpriifung
der Forschungsbereiche vorzunehmen ist, die
derzeit von der Forderung ausgenommen ist.

Insgesamt stehen nun 50, 8 Mrd. EUR fir die
gesamte Laufzeit des Forschungsrahmenpro-
gramms zur Verfugung. Fir die Stammzellfor-
schung sind rund 50 Millionen EUR vorgesehen.
Das 7. FRP zeichnet sich zum einen durch ein ho-
hes Mal3 an Kontinuitét gegentiber dem Vorgan-
gerprogramm aus, andererseitswird erstmals auch
die Grundlagenforschung mit EU-Mitteln unter-
stiitzt und der neu geschaffene Européische For-
schungsrat soll Exzellenzforschung voranbringen.

Wahrend fur die deutschen katholischen Bischo-
fe die Entscheidung des Européischen Parlamen-
tes »eine schwere Niederlage und ein verheeren-
des Signal fur den Embryonenschutz in Europa, ja
auch fur die Wahrung der Menschenrechte« dar-
stellt, sprachen Beflrworter der Embryonenfor-
schung in Straf3burg von einem »Sieg Uber die Fun-
damentalisten«.

2. Einigung der EU-Forschungsminister

Das Forschungsrahmenprogramm wird im Mitent-
scheidungsverfahren zwischen Ministerrat und Eu-
ropéischem Parlament auf \VVorschlag der Européi-
schen Kommission abgestimmt. Daneben entschei-
det der Ministerrat nach Anhorung der Européi-
schen Parlaments Uber die sog. Spezifischen Pro-
gramme zur konkreten Ausgestaltung des Rahmen-
programms. Die Frage, welche Forschungsprojekte
aus ethischen Grunden geférdert bzw. nicht gefor-



dert werden sollten, ist grundsétzlich im Rahmen
der Spezifischen Programme vom Ministerrat zu
entscheiden. Das Européische Parlament hat jedoch
das Mitentscheidungsverfahren genutzt, um bereits
im Kontext des Art. 6 des 7. FRP ausfihrlich zu
den ethischen Fragen Stellung zu beziehen (s.0.).

Am 24. Juli 2006 einigten sich die EU-For-
schungsminister nach kontroverser Debatte auf
Grundlage des geanderten Vorschlags der Europé-
ischen Kommission unter Einbeziehung des Parla-
mentsbeschlusses vom 15. Juni uber das 7. For-
schungsrahmenprogramm.

Zunachst ein kurzer Riickblick auf die der Eini-
gung vorausgegangene Diskussion: Bereitsam 28.
November 2005 gab eine Gruppe von Mitgliedstaa-
ten, anknuipfend an die Formulierung von Art. 6
des FRP, eine Erkl&rung zu bioethischen Fragen ab.
Osterreich, Italien, Malta, Polen, die Slowakei und
Deutschland unterstitzt von Luxemburg betonen
darin, dass sie nicht damit einverstanden seien, dass
Aktivitéten, die den Verbrauch von menschlichen
Embryonen beinhalten, fur die Forderung im
7. FRP ausgewahlt werden konnen. Auch setzen sie
sich fur ein konsequentes Engagement auf Gemein-
schaftsebene ein, um die Forschung mit menschli-
chen adulten Stammzellen zu verstérken. Europa
sollte in vollem Umfang den Subsidiaritétsgrund-
satz anwenden und davon Abstand nehmen, Pro-
jekte, die fundamental e ethische Prinzipien betref-
fen, zu finanzieren, da diese ethischen Prinzipien
von Mitgliedstaat zu Mitgliedstaat verschieden sei-
en.

Auf der Sitzung des Rates»Wettbewerbsfahig-
keit« am 30. Mai 2006 verlautbarte der »neue« ita-
lienische Forschungsminister Fabio Mussi, dass
sich Italien nicht mehr an die gemeinsame Erkl&-
rung von D, I, MT, A, PL, der SK und LU zu den
ethischen Leitlinien gebunden fihlen wirde. Da-
mit war die fir eine Sperrminoritét notwendige
Stimmenzahl im Ministerrat gefahrdet. UK, Sund
B hingegen hatten zuletzt im Mérz die Einschran-
kungen der Forschungsférderung als zu weitgehend
betrachtet und sich dafuir ausgesprochen, Art. Il und
111 des Art. 4 zu streichen.

Die Einigung vom 24. Juli bel&sst nunmehr dles
beim aten. Die Forderpraxis des 6. Forschungs-
rahmenprogramms wird fortgesetzt, die bereits be-
stehenden Einschrénkungen beibehalten. Einziger
Unterschied: die bislang ungeschriebene Praxis der
EU-Kommission, keine Fordergelder zur Zersto-
rung menschlicher Embryonen bereit zu stellen, ist
nunmehr unter Punkt 12 einer Zusatzerklarung

(nicht im Haupttext) schriftlich niedergelegt. Die
Bundesregierung hatte sich intensiv fur eine der-
artige Formulierung eingesetzt.: Mit ihrer Forde-
rung nach einer Stichtagsregelung nach deutschen
Vorbild konnte sich Bundesforschungsministerin
Annette Schavan jedoch nicht durchsetzen.

Die Entscheidung selbst wurde teils mit Zustim-
mung, teils mit Kritik aufgenommen. Es bleibt ab-
zuwarten, welche Auswirkungen die Entscheidung
auf die deutsche Stichtagsregelung (deutschen For-
schern ist lediglich der Zugriff auf embryonale
Stammzellen erlaubt, die vor dem 1.1.2002 gewon-
nen worden sind) haben wird. VVon Seiten der deut-
schen Forschungseinrichtungen wurden bereits
Stimmen nach einer Lockerung der Regelung laut.

Die Deutsche Bischofskonferenz sprach von ei-
ner »schweren Niederlage fir den Embryonen-
schutz in Europa«. Der Vorsitzende des Rates der
Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD), Bi-
schof Wolfgang Huber, bedauerte die Entscheidung
der EU-Forschungsminister und warnte vor einer
Aushdhlung der Regelung. Bei der nun geltenden
Beschlusslage kdnne nicht ausgeschl ossen werden,
dass von der EU-Forschungsforderung finanzielle
Anreize fur die Zerstérung von menschlichen Em-
bryonen ausgingen (EKD-Pressemitteilung 156/
2006). Fir Anfang September ist nun die 2. Le-
sung im Européischen Parlament avisiert.

1. WTO-Gentechnik-Streit und Neuausrich-
tung der européischen GVO-Politik

1. Gentechnik Streit vor der Welthandel sor-
ganisation (WTO)

Das WTO-Schiedsgericht hat am 11.Mai 2006 der
von den USA, Kanadaund Argentinien gegen die
EU angestrengt Klage aus dem Jahr 2003 stattge-
geben und damit das Votum aus dem Zwischen-
bericht vom Februar 2006 bestétigt.' Inhalt desVer-
fahrens war das von 1998 bis 2004 bestehende de
facto- Moratorium in der EU fir Neuzulassungen
von gentechnisch verédnderten Nahrungsmitteln
und Pflanzen. Daneben wandten sich die Kl&ger
gegen die Unterlassung von Genehmigungsent-
scheidungen fir bestimmte genetisch veranderte
Produkte und die ungerechtfertigte Verzdgerung
der Verfahren. AuRerdem forderten sie die Aufhe-
bung von nationalen Schutzmaf3nahmen, die den
Marktzugang von genetisch verénderten Produk-
ten behindern wiirden. Fur die Hersteller von gen-



technisch veréndertem Saatgut ist Europader grof3-
te, bislang noch weitestgehend unerschlossene
Markt.

In ihrem abschlief3enden Schiedsspruch bekraf-
tigtdie WTO, dassdie EU mit ihrem de facto- Mo-
ratorium gegen internationales Handelsrecht ver-
stofRen habe. Allerdings empfiehlt sie keine Sank-
tionsmaf3nahmen, da das Moratorium
zwischenzeitlich aufgehoben, sprich genetisch ver-
anderte Sorten zugelassen und eine Kennzeich-
nungspflicht eingefiihrt worden ist. Die von sechs
Mitgliedstaaten (F, A, D, Lux, | und GR) ergriffe-
nen nationalen Schutzmaf3nahmen kritisiert das
international e Schiedsgericht as unerlaubte Han-
delsbarrieren, da die angewandte wissenschaftli-
che Risikoanalyse nicht den WTO-Erfordemissen
entspreche. Grundsétzlich konnten derartige
Schutzmafnahmen allerdings gerechtfertigt sein.

Nach Auffassung der EU-Kommission hat die
WTO-Entscheidung keine Auswirkungen auf die
derzeit gliltigen GV O-Zulassungsregeln.

Dennoch bleibt die Haltung der EU-Kommissi-
on zu genetisch verénderten Produkten wider-
spriichlich. Wahrend sie in der Offentlichkeit
immer wieder auf die Unbedenklichkeit der von
der EU zugelassenen GVO verwiest, hat sie im
Streit vor der Welthandel sorganisation entgegen-
gesetzt argumentiert. In einem auf Betreiben von
»Friends of the Earthc" verdffentlichten Kommis-
sionsdokument wird betont, dass es an Informati-
onen fehle, um die Risken fur Umwelt und Ge-
sundheit durch GV O zu beurteilen, auch gebe es
weder einheitliche Kriterien fur eine Risikobewer-
tung noch ausreichende Studien tber mégliche
Langzeitfolgen. AuBerdem sei nicht erwiesen, ob
genetisch veranderte Nahrung Krankheiten verur-
sache oder nicht. Umfragen zufolge Derweilleh-
nen Umfragen zufolge mehr als zwei Drittel der
européischen Verbraucher genetisch veranderte
L ebensmittel ab.'

2. Erste Ansétze fir eine Neuausrichtung der
européi schen GV O-Politik

ZunehmendeKritik einiger Mitgliedstaaten an dem
europdischen Zulassungsverfahren fir genetisch
veranderte Organismen (GV O), wonach bei Unei-
nigkeitim Ministerrat die Zulassungsentscheidung
alein bei der Europaischen Kommission liegt, und
Méngel in der Risikobewertung durch die Europé-
ische Behorde fir Lebensmittelsicherheit (Euro-
pean Food Safety Authority- EFSA) haben Anlass
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zu einer Neuausrichtung der européische GVO-
Politik gegeben. Am 12. April 2006 sprach sich
das Kollegium der Européische Kommission auf
Initiative von Umweltkommissar Stavros Dimas
und Gesundheitskommissar Markos Kyprianou fir
eine verbesserteVerfahrenspraxisbei der Zulassung
von GVO aus, ohnejedoch den derzeitigen Rechts-
rahmen zu andern. Starkere wissenschaftliche Ko-
hérenz und Transparenz bei der Risikoabschatzung
sollen die Entscheidungen demokratischer, fir die
Mitgliedstaaten nachvollziehbarer und fur die Biir-
ger akzeptabler gestalten. So soll sich die EFSA
kinftig besser mit den nationalen wissenschaftli-
chen Einrichtungen abstimmen und sich eingehen-
der mit abweichenden nationalen Risikoanalysen
auseinandersetzen as es bisher der Fall war. Dazu
gehort auch, abweichende wissenschaftliche Auf-
fassungen ausfuhrlicher zu begriinden. Die Bio-
tech-Untemehmen, die um eine Zulassung ihres
GV O-Produktes nachsuchen, sollen kiinftig auf3er-
dem aufgefordert werden, Studien uber die poten-
tiellen Langzeitwirkung und die Auswirkungen des
Anbausihres Produkts auf die biologische Vielfalt
vorzulegen.

Weas das Verfahren selbst angeht, so ist kiinftig
vorgesehen, dass die Européi sche Kommission das
Zulassungsverfahren aussetzen kann, sollte EFSA
vorgebrachten wissenschaftlichen Bedenken eines
Mitgliedstaates nicht zufriedenstell end begegnen
kdnnen. Dieser neue Kurs soll jedoch keine Riick-
wirkung auf bereits erfolgte Zulassungen haben,
so ein Kommissionssprecher.

Es bleibt fraglich, ob die ergriffenen Ma3nah-
men ausreichen, um die Kritik an dem Zulassungs-
verfahren seitens der Mitgliedstaaten und von
Umwel torganisationen zu entkréaftigen und die ver-
bleibenden Bedenken hinsichtlich der Auswirkun-
gen auf Umwelt und Gesundheit zu zerstreuen.

Umweltverbande begrifRten das Vorgehen der
Europaischen Kommission, sprachen sich jedoch
fur weitergehende Schritte aus. So sollten anste-
hende Zulassungen solange ausgesetzt werden, bis
der neue Ansatz der Kommission tatséchlich von
der EFSA umgesetzt worden sei. Die GRUNEN
im Européischen Parlament forderten ein neues
Moratorium auf GVO in der EU, solangebis EFSA
ihre bereits abgegebenen Gutachten zu den toxi-
kologischen Auswirkungen um eine Langzeitfol-
genabschétzung ergénzt bzw. revidiert hétte.

Unterdessen hat die EFSA in einem offenen
Brief an den Ministerrat vom 23. Juni 2006 ihre
Bereitschaft bekréftigt”, mit den Mitgliedstaaten zu



kooperieren. Dazu solle die bestehende Koopera-
tion weiter ausgebaut, eine wissenschaftliche Ri-
sikofolgenabschétzung eingefiihrt und ein kon-
struktiver Dialog Uber die Arbeit und die Verfah-
ren innerhalb der EFSA eingeldutet werden. Auf
dem Ministerrat am 27. Juni 2006 fand ankniip-
fend an die Sitzung im Mé&rz ein weiterer Mei-
nungsaustausch tiber das GV O-Zulassungsverfah-
ren statt, ohne dass abschlief3ende Entscheidungen
getroffen worden wéren. Die finnische Ratsprési-
dentschaft hat bereits angekiindigt, dass sie nicht
beabsichtigt, die Diskussion fortzufiihren.

Auf dem Weg zu mehr Transparenz und Kohé-
renz bleibt noch Einiges zu tun. Trotzdem ist die
GVO-Debatte nicht nur aus bioethischem Blick-
winkel, sondern auch aus Griinden der politischen
Ethik auRerst interessant. Es offenbart sich zum
einen ein unhaltbares Demokratie- und Transpa-
renzdefizit im bisherigen Zulassungsverfahren,
bedingt durch unklare Kompetenzverteilung zwi-
schen Ministerrat und Kommission. Zum anderen
wird immer offenkundiger, dass sich die EFSA in
der Vergangenheit ohne ausreichende Begriindung
Uber die sicherheitstechnischen Bedenken der Mit-
gliedstaaten im GV O-Zulassungsverfahren hinweg-
gesetzt hat. Diese Praxis konnte nicht langer tole-
riert werden. Auch musste die Kommission einse-
hen, dass sie die offentliche Meinung zu genetisch
veranderten Lebensmittel nicht lénger ignorieren
kann. Die Osterreichische Ratsprésidentschaft hat
durch ihr Engagement auch in Sachen Koexistenz
von genetisch veranderter, konventionellen und
Okologischer Kulturen zumindest wieder ein biss-
ehen Bewegung in die politische Debatte gebracht.

11l Tissue Engineering/Advanced
Therapies

Nachdem die Européische Kommission im Mai
2005 die interessierte Offentlichkeit aufgefordert
hatte, sich zu ihren Uberlegungen fiir einen Ver-
ordnung Uber einen harmonisierten Rechtsrahmen
fr gewebetechnische Produkte zu &ulRern, hat sie
am 16. November 2005 ihren Vorschlag fir eine
derartige Verordnung vorgelegt (KOM (2005) 567).
Die »advanced therapiesc kombinieren verschie-
dene Aspekte der regenerativen Medizin und des
Bioengineering, um krankhaftes Gewebe wieder-
herzustellen oder zu ersetzen.

Trotz dieser Gemeinsamkeiten bleibt der Regu-
lierungsrahmen fur neuartige Therapien | ickenhaft.

Insbesondere Produkte aus Gewebeziichtungen
(»tissue engineering«) werden nicht vom gemein-
schaftlichen Rechtsrahmen erfasst, wohingegen
Produkte fir Gen- und somatische Zelltherapieals
Arzneimittel eingestuft sind und als solche entspre-
chenden Gemeinschaftsvorschriften unterliegen.
Dies fiihrt dazu, dass die Regelungen auf nationa-
ler Ebene zur Einstufung und Zulassung nicht ein-
heitlich sind, was den freien Verkehr mit Produk-
ten aus Gewebezichtungen in der Gemeinschaft
beeintrachtigt und den Patienten den Zugang zu
diesen innovativen Therapien erschwert.

Einige Kernelemente des Vorschlags vom 9.
November sind deshalb:

¢ Ein zentralisiertes Zulassungsverfahren vor dem
Inverkehrbringen, um das auf EU-Ebene vor-
handene Expertenwissen und den direkten Zu-
gang zum EU-Markt zu niitzen;

¢ ein neuer multidisziplinarer Expertenausschuss
(CAT) der Européischen Agentur fir Arznei-
mittel (EMEA), der neuartige therapeutische
Produkte bewerten und den wissenschaftlichen
Fortschritt verfolgen wird;

* mal3geschneiderte technische Anforderungen,
angepasst an die spezifischen wissenschaftli-
chen Merkmale dieser Produkte;

¢ strengere Anforderungen an Risikomanagement
und Verfolgbarkeit nach der Zulassung.

Das EKD-Biro Brussel hatte sich mit einer Stel-
lungnahme an der Konsultation beteiligt und darin
gefordert, den dort présentierten Ansatz der Kom-
mission zu prazisieren, wonach die Entscheidung
Uber dieVerwendung von embryonalen Stammzel-
len bei den Mitgliedstaaten liegt. Eine Zulassung
von Produkten, die aus derartigen Zellen gewon-
nen werden, solltenichtin den Anwendungsbereich
der Richtlinie fallen. AufRerdem enthielt die Stel-
lungnahme die Anregung, in den einzurichtenden
Expertenausschuss (Committee for Advanced The-
rapies- CAT), der sich auch mit ethischen Fragen
der Gewebetechnik und Zelltherapie auseinander-
setzen sollte, neben Wissenschaftlern auch Ethi-
ker/Theologen aufzunehmen.

Auf die ethischen Fragen wird indem Vorschlag
an verschiedenen Stellen Bezug genommen. Zum
einen heil’t esin der einleitenden Begriindung, dass
die grundlegenden Menschenrechte, wie siein der
EU-Grundrechtecharta niedergelegt sind und das
Ubereinkommen zum Schutz der Menschenrechte



und der Menschenwiirde im Hinblick auf die An-
wendung von Biologie und Medizin (Oviedo-Uber-
einkommen) gewahrt werden. Daneben wird noch
einmal betont, dass die Entscheidung Uber die Ver-
wendung oder Nichtverwendung von embryona-
len Stammzellen aus ethischen Grinden geman
dem Subsidiaritétsprinzip weiterhin Angelegenheit
der Mitgliedstaaten bleibt. Diese Aussage findet
sich nunmehr auch direkt in dem Verordnungsvor-
schlag in Art. 287 wieder.

Die Europédische Kommission werde sich hier
nicht in die mitgliedstaatliehen Entscheidungen
einmischen. Wird jedoch eine besondere Verwen-
dung solcher Zellen in einem Mitgliedstaat geneh-
migt, sollte sichergestellt werden, dass alle Bestim-
mungen, die zum Schutz der 6ffentlichen Gesund-
heit und zur Wahrung der Grundrechte erforder-
lich sind, gemeinschaftsweit einheitlich und wirk-
sam angewendet werden. In einem Memorandum
zu dem Vorschlag wird dazu beispiel haft angefihrt,
dass Produkte, die auf embryonalen Stammzellen
basieren, nur in den Mitgliedstaaten entwickelt und
vermarktet werden durften, in denen ein derarti-
ges Vorgehen legal ist.

Der ursprungliche Vorschlag, Gewebeprodukte.
die Zellen oder Gewebe tierischen Ursprungs ent-
halten bzw. daraus hergestellt sind, vom Anwen-
dungsbereich der Verordnung auszunehmen wur-
de fallen gelassen. Es heil3t nunmehr inArt. 2| b:
»Ein Produkt aus Gewebeziichtungen kann Zel-
len oder Gewebe menschlichen und/oder tierischen
Ursprungs enthalten. Die Zellen oder Gewebe kon-
nen lebensféhig oder nicht lebensféahig sein. Es
kann auRRerdem weitere Stoffe enthalten wie Zell-
produkte, Biomolekile, Biomaterial, chemische
Stoffe und Zelltrager wie Scaffolds oder Matri-
Zes.«

Daneben soll sich der Verordnungsvorschlag,
wie angekindigt, auf die Richtlinie 2004123/EC
stiitzen, die Qualitats- und Sicherheitsanforderun-
gen fur die »Spende, Beschaffung, Kontrolle, Ver-
arbeitung, Konservierung, Lagerung und Weiter-
gabe von menschlichen Gewebe und Zellen« fest-
schreibt, d.h. dass Produkte auf der Grundlage von
Humangeweben und -zellen den Grundsétzen der
freiwilligen und unentgeltlichen Spende, der Ano-
nymité von Spender und Empféanger, der Unei-
genniitzigkeit des Spenders sowie der Solidaritét
zwischen Spender und Empfanger entsprechen
sollten. Die Anregung, in den Ausschuss fur neu-
artige Therapien (CAT) auch ethisch versierte Ex-
perten zu berufen, wurde aufgenommen.
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Der Kommissionsvorschlag wird derzeit im
Mitentscheidungsverfahren im Européischen Par-
lament im Ausschuss fur Urnweltfragen, Volksge-
sundheit und Lebensmittelsicherheit beraten. Be-
richterstatter ist der slowakische Parlamentarier
Miroslav Mikolaeik (EVP), der in seinem am 12.
Mai 2005 vorgelegten Berichtsentwurf (20051 0217
(COD) zahireiche Anderungen an dem Vorschlag
vorgenommen hat. Er befurchtet, dass der Kom-
missionsvorschlag einzelstaatliche Rechtsvor-
schriften zum Verbot oder zur Beschréankung der
Verwendung einer bestimmten Art von Human-
oder Tierzellen (wie embryonaler Stammzellen)
oder zum Verkauf, zur Bereitstellung oder zur Ver-
wendung von Arzneimitteln aus solchen Zellen
beeintrachtigen kénnte. Die Entwicklungen der
Biotechnologie und der Biomedizin missten un-
ter vollsténdiger Beachtung der Grundrechte erfol-
gen. Das Zulassungsverfahren miisse dem Grund-
satz folgen, dass der menschliche Kérper oder be-
stimmte Korperteile as solche nicht gewerbsma-
Big vermarktet werden dirfen. Mikoléaeik fordert,
dass bestimmte Produkte, »insbesondere solche, bei
denen menschliche Keimzellen manipuliert wer-
den, oder solche, die aus menschlich-tierischen
Hybriden oder Chiméren gewonnen werden, ver-
boten werden sollten. Die Erzeugung von Mensch-
Tier-Hybriden verletze das Prinzip der Unantast-
barkeit der Person und die Menschenwirde. Des-
halb sollten Arzneimittel auf der Grundlage hybri-
der Lebewesen fir eine Zulassung im Rahmen die-
ser Verordnung nicht in Frage kommen. Allerdings
solle die X enotransplantation (Ubertragung von le-
benden Zellen, Geweben oder Organen von Tieren
auf Menschen) zu therapeutischen Zwecken zulés-
sig sein, sofern es dabel zu keiner Keimbahninter-
vention kommt.

Der Bericht wird derzeit in den mitberatenden
Parlamentausschiissen debattiert, bevor im Herbst
ein abschlieBendes Votumgefallt werden soll. Dann
ist der Ministerrat am Zug. Es bleibt abzuwarten,
wie sich die Debatte dort entwickeln wird und ob
die ethischen Bendenken geteilt und aufgegriffen
werden.

IV. Entwicklung des Patentrechts im
Bereich der Biotechnologie

Am 14. Juli 2005 hat die Europaische Kommissi-
on ihren zweiten Bericht Uber die »Entwicklung
und Auswirkung des Patentrechts im Bereich der



Biotechnologie und der Gentechnik« vorgelegt
(KOM (2005) 312 endg.). Darin auferst sie sich
insbesondere zu zwei speziellen Fragen:

1.zu dem Schutzumfang von Patenten auf aus dem
menschlichen Kérper stammenden isolierte Se-
guenzen bzw. Teilsequenzen von Genen,

2.zu der Patentierbarkeit pluripotenter menschli-
cher embryonaler Stammzellen bzw. daraus her-
gestellter Zellinien.

Diese Fragen waren as Fazit aus dem ersten Be-
richt von 2002 festgehalten worden (KOM (2002)
545). Die sog. Biopatent-Richtlinie wurde 1998
verabschiedet. Bislang wurde sie von 21 Mitglied-
staaten in nationales Recht umgesetzt. Die Umset-
zungsfrist ist am 30. Juli 2000 abgelaufen. Die
Richtlinie verfolgt den Zweck, noch bestehende
Unterschiede auf dem Gebiet des Schutzes biotech-
nologischer Erfindungen zwischen den Mitglied-
staaten abzubauen, um auf diese Weise das unge-
stérte Funktionieren des Binnenmarktes zu gewéhr-
leisten. Eine einheitliche Entwicklung von Rechts-
vorschriften soll dazu beitragen. Dabel soll das
national e Patentrecht auch weiterhin die wesentli-
che Grundlage fur den Rechtsschutz biotechnolo-
gischer Erfindungen darstellen, wobel gewissen
Anpassungen und Ergénzungen angestrebt werden,
um dem wissenschaftlichen Fortschritt Rechnung
Zu tragen.

Bei dem ersten Punkt geht es um die Frage, ob
Patente auf Gensequenzen (DNA-Seguenzen) um-
fassend dem Ersterfinder zugesprochen werden
oder nur die Rechte auf eine konkrete Verwendung
(»funktionsgebundener Stoffschutz«) beansprucht
werden konnen. In der Richtlinie ist ein einge-
schrankter Schutzumfang ist hier nicht vorgesehen.
Im Jahr 2003 hatte sich eine informelle Experten-
gruppe noch auf den Standpunkt gestellt, dass es
keinen Unterschied zwischen DNA-Sequenzen und
chemischen Stoffen geben wiirde, so dass eine Ein-
schrankung des Patentschutzes nicht gerechtfertigt
wére. Mittlerweile, so die Kommission in ihrem
Bericht, wére aber der Aspekt aufgeworfen wor-
den, ob nicht bereits aus ethischen Griinden eine
Unglei chbehandlung angebracht sei. Was den wirt-
schaftlichen Vor-oder Nachteil eines eingeschrank-
ten Patentschutzes fir die Forschung anbelangt, hat
die Kommission eine Studie in Auftrag gegeben,
um zu untersuchen, in welchem Umfang in Euro-
pa Patente auf menschliche DNA vergeben wer-

den und welche Folgen dies fiir Forschung und In-
novation hat. Dartiber hinaus bezieht die Kommis-
sion keine weitere Stellung zu dieser Problematik
und beschrankt sich darauf, »weiterzuverfolgenk,
ob die unterschiedlichen Rechtsvorschriften der
Mitgliedstaaten in diesem Bereich wirtschaftliche
Konseguenzen haben.

In Bezug auf totipotente Stammzellen, aus de-
nen sich ein Mensch entwickeln kann, ist die
Rechtslage klar. In der Richtlinie heif3t es in Arti-
kel S I: »Der menschliche Kérper in den einzelnen
Phasen seiner Entstehung und Entwicklung sowie
die bloRRe Entdeckung eines seiner Bestandteile,
einschliefflich der Sequenz oder Teilsequenz eines
Gens, koénnen keine patentierbaren Erfindungen
darstellen.«

In der Frage der Patentierbarkeit menschlicher

embryonaler Stammzellen bzw. daraus hergestell-
ter Zelllinien legt die Kommission eine grof3e Zu-
riickhaltung an den Tag und riickt (vorerst) von dem
Ziel einer stérkeren Harmonisierung ab. Die Euro-
pean Group on Ethics in Science and New Tech-
nologies (EGE) hatte in ihrer Stellungnahme aus
dem Jahr 20028 ein vollsténdiges Verbot der Pa-
tentierung von Erfindungen im Zusammenhang mit
embryonalen Stammzellen bzw. Stammzelllinien
abgelehnt. Menschliche embryonale Stammzell-
linien, die durch einen erfinderischen Prozess mo-
difiziert worden seien, um fur spezielle industriel-
le Anwendungen verwendet zu werden, sollten
auch patentiert werden dirfen (vgl. S. 15der Stel-
lungnahme).
Die Kommission verweist in ihrem Bericht nun auf
die unterschiedlichen Standpunkte und rechtlichen
Regelungen der Mitgliedstaaten im Hinblick auf
die Forschung mit embryonalen Stammzellen. Au-
Berdem zieht sie Artikel 6 der Biopatent-Richtli-
nie heran, der in Absatz | eine Bestimmung ent-
halte, wonach Erfindungen, deren gewerbliche Ver-
wertung gegen die 6ffentliche Ordnung oder die
guten Sitten verstof3en wiirde, von der Patentier-
barkeit ausgenommen sind. Es sei deshab »ver-
fruht«, in diesem Bereich endgtiltige Antworten zu
geben bzw. genaue Definitionen zu formulieren
oder eine starkere Harmonisierung anzustreben.
Die Kommission werde allerdings die weiteren Ent-
wicklungen verfolgen und v.a. die ethische, aber
auch die wirtschaftliche Dimension dieses Pro-
blems beobachten. Sie habe eine Studie in Auftrag
gegeben, um die ethischen und rechtlichen Aspek-
te der Patentierung von Stammzellen zu untersu-
chen.
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Aus kirchlicher Sicht ist die Zurtickhaltung der
Kommission vorerst zu begriiRen, auch wenn lan-
gerfristig eine klare Positionierung wiinschenswert
wére. Zumindest zeigt sich, dass sie die ethische
Kontroverse um die Frage der Zulé&ssigkeit embry-
onaler Stammzellforschung in den Mitgliedstaa-
ten wahrnimmt, so dass dementsprechend zumjet-
zigen Zeitpunkt keine Harmonisierung des Patent-
rechts um jeden Preis vorgenommen werden soll.

Der Verband der européische Biotechnol ogieun-
ternehmen (EuropaBio) hingegen zeigte sich in
einer Pressemitteilung vom 19. Juli 2005 von der
zogerlichen Haltung der Européi schen Kommissi-
on enttéuscht. Der Vorsitzende der Arbeitsgruppe
»Geistiges Eigentum« von Europaliio, Bo Ham-
mer Jensen, konstatierte »mehr Disharmonie alsje
zuvor«. Die Industrie verlange nach vorhersehba-
ren Regeln in allen Mitgliedstaaten, »um Investiti-
onen im Bereich Forschung und Entwicklung an-
zuziehen und die gesellschaftlichen Bediirfnisse zu
befriedigen. «

Als Reaktion auf den Kommissionsbereicht hat
das Européische Parlament am 26. Oktober 2006
in Stral3burg eine Resolution (338 zu 272 bei 35
Enthaltungen) Uber Patente fiir biotechnologische
Erfindungen angenommen. Aktueller Anlass war
aulRerdem die Erteilung eines konkreten Patents
durch das Européische Patentamt in M iinchen fur
eine Methode zur Selektion menschlicher Keim-
zellen (Spermien), das gleichzeitig die Keimzel-
len selbst umfasst (EP 1257168). Bel dieser Me-
thode geht es u.a. darum, das Geschlecht des Kin-
des im Rahmen der kinstlichen Befruchtung aus-
waéhlen zu konnen.

In der angenommenen Entschlieung fir klare
Regelungen dieser Fragen aus. Grundsétzlich sind
sie fur eine Forderung der Biotechnologie as Zu-
kunftstechnologie in einem politischen Rahmen,
der auch ethischen, 6kologischen und gesundheit-
lichen Aspekten Rechnung tragt. Es wird daran
erinnert, dass gemal Art. 6 der Biopatentrichtlinie
u.a Verfahren zum Klonen von menschlichen Le-
bewesen sowie die Verwendung von menschlichen
Embryonen zu industriellen oder kommerziellen
Zwecken von der Patentierung ausgeschl ossen sind.
Forschungsinteressen diirften nicht Gber die Wr-
de des menschlichen Lebens gestellt werden

Was die Frage nach dem Schutzumfang von Pa-
tenten auf aus dem menschlichen Korper stammen-
den isolierte DNA-Sequenzen anbelangt, sprechen
sich die Abgeordneten eindeutig fur eine Ausle-
gung i.S. des funktionsgebundenen Stoffschutzes
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aus und fordern das Européische Patentamt und die
Mitgliedstaaten auf, Patente auf menschliche DNA
nur inVVerbindung mit einer konkreten Anwendung
zuerteilen. Im Hinblick auf das oben erwéhnte strit-
tige Patent weist das Parlament darauf hin, dass
Keimzellen als Teil des menschlichen Kérpers nicht
patentierbar seien, weshalb das Patent EP 1257168
maoglicherweise einen Verstold gegen die Biopatent-
Richtliniedarstelle. Die Kommission wird deshalb
aufgefordert, unverziglich Einspruch gegen das
Patent einzulegen. Die Abgeordneten bringen au-
Berdem ihre »tiefe Sorge Uber jeglichen Plan zum
Ausdruck, Verfahren fur die Wahl des Geschlechts
von Menschen einzufihren,

Das Européische Patentamt wird angehalten,
aufgrund der schwierigen ethischen Fragen, die mit
der Patentvergabe verbunden sind, ein weiteres
Gremium einzusetzen, das vor Erteilung des Pa-
tents eine ethische Uberpriifung vornimmt. Die
Vergabe von biotechnologischen Patenten wirft
neben den ethischen auch eine Reihe schwieriger
juristischer Fragen auf. Zudem zeigt sich wieder
einmal ein Widerstreit ethischer und wirtschaftli-
cher Interessen, der noch lange nicht zufriedenstel-
lend geklart ist. Aktuell zeigt sich das auch an dem
Fall der vor der GroRRen Beschwerdekammer des
EPA anhéngig ist. Dabei geht es um die grundsétz-
liche Frage, ob menschliche embryonale Stamm-
zellen patentierbar sind oder nicht (EP 0770125).
Beschwerdefihrer ist die Wisconsin Alumni Re-
search Foundation in den USA, die ein Patent auf
Stammzellen aus menschlichen Embryonen anmel-
den will.

V. Ethische Aspekte der Nanomedizin

Die Européische Kommission hatte am 12. Mai
2004 eine Mitteilung fir eine européische Strate-
gie fir den Umgang mit Nanotechnologie (KOM
(2004) 338) vorgelegt. Dem Papier folgte am
7. Juni 2005 ein Aktionsplan (2005-2009), der das
Strategiepapier inhaltlich bindelt und Mainahmen
zur Umsetzung aufzeigt (KOM (2005) 243). Der
Aktionsplan geht auch auf die gesellschaftlichen
und ethischen Dimensionen der Nanotechnologie
ein. Erwartungen und Angsten aus der Gesellschaft
soll friihzeitig begegnet werden. Die European
Group on Ethics in Science and New Technologie
(EGE) wird aufgefordert eine ethische Analyse der
Nanomedizin durchzufihren. AuRerdem sollen
Studien und Forschungsarbeiten Uber kiinftige



Nano-Szenarios, ein »echter Dialog« mit interes-
sierten Kreisen, mehrsprachiges Informationsma-
terial sowie die Einrichtung einer Ell-Koordinati-
onsstelle zur Aufklarung der Offentlichkeit beitra-
gen. Nach dem Strategiepapier sind »Vertrauen in
die Nanotechnologie und deren Akzeptanz durch
die Allgemeinheit fur ihre langfristige Entwicklung
und die Nutzung ihrer potentiellen Vorteile ent-
scheidend. «

Der Ansatz der EU-Kommission die Gesell schaft
fruhzeitig in einen Dialog tber Chancen und Risi-
ken der Nanotechnologie einzubeziehen ist zu be-
gruizen, ebenso wie die Beachtung ethischer Grund-
sdtze. Es ist alerdings sicherzustellen, dass der
Dialog auch Spielraum fir kritische Nachfragen
lasst und die Berufung auf ethische Grundsétze
nicht ein blofRes Lippenbekenntnis bleibt.

Am 21. Mé&z 2006 fand daran anknipfend in
Brussel ein sog. »round-table«- Gespréach der EGE

inihrer neuen Besetzung statt. Das hochrangige
Beratergremium &uRert sich in Form sog. Mei-
nungspapiere zu aktuellen bioethischen Fragen und
berédt die Kommission und auf Wunsch auch die
anderen EU-Institutionen in bioethischen Fragen.
Im Oktober 2005 war das 15-kdpfige Gremium
unter der Leitung des schwedischen Ethikprofes-
sors Goran Hermeren fiir eine Amtszeit von 4 Jah-
ren ernannt worden." Grund fir die Neubesetzung
war die Erweiterung der EU auf 25 Mitgliedstaa-
ten und der Ablauf des Mandats (2000-2005). Zur
Vorbereitung eines Meinungspapiers zu den ethi-
schen Aspekten der Nanomedizin waren Experten
aus Wissenschaft und Forschung sowie Vertreter
der EU-Institutionen sowie Vertreter der nationa-
len Ethikréte und der Kirchen anwesend.

Nanomedizin nutzt Hilfsmittel, deren GrofRe im
Nano-Bereich liegen und kann damit zur Préven-
tion, Behandlung und Diagnose von Erkrankun-
gen eingesetzt werden. Der Begriff »Nano-s-Me-
dizin bezieht sich also lediglich auf die minimale
Grofe der Anwendungen, an sich handelt es sich
bel der Nanomedizin aber um die Verschmelzung
einer Vielzahl von Technologien. Mit der M&glich-
keit, therapeutische Wirkstoffe direkt an ihr Ziel
zu dirigieren und damit die Nebenwirkungen zu
verringern, konnte die Nanomedizin die Lebens-
qualitét vieler Patienten erheblich verbessern, so
Ruth Duncan, Professorin fir Zellbiologie an der
Cardiff University. Implantate mit therapeutischer
oder regenerativer Wirkung kénnten aber auch
Leben retten. Daneben konne die Nanomedizin
auch zu einer Verbesserung des Gesundheitswe-

sens beitragen, indem durch die neuen Therapie-
und Behandlungsarten Kosten eingespart wiirden.
Frau Prof. Duncan fuhrte weiter aus, dass es
sicherlich noch 20-30 Jahre dauern wiirde, bis die
ersten Produkte marktreif seien. Ethische Beden-
ken im Hinblick auf Nanomedizin kdnnten sich
im Hinblick auf die zuféllige Freisetzung der Na-
nopartikel durch medizinische Arbeitskréfte, aber
auch dadurch ergeben, dass Patienten und die Um-
welt den Nanomaterialien ausgesetzt wirden. Des-
halb sel ein vorbeugendes Risikomanagement von
Noten.

ArieRip, Professor fur Wissenschafts- und Tech-
nikphilosophie an der Universitdt von Twente in
den Niederlanden hob hervor, dass die ethische
Analyse und Diskussion der Nanomedizin sich auf
eine fiktive Grundlage stitzen miisse. Er warnte
vor Uberzogenen V ersprechungen und verglich (be-
zugnehmend auf Jean-Pierre Dupuy) einige Nano-
wissenschaftler mit »vorsétzlich handelnden Zau-
berlehrlingen«, da sie die partielle Unvorherseh-
barkeit der Auswirkungen der Forschung auf der
Nanoebene in Kauf nehmen wirden.

Professor Stig Irving Olsen vom der MicrolNano
and Precision Manufacturing Group (MPP) an der
Technischen Universitdt von Danemark (DTU)
sprach Uber »Nanotechnologie und Toxikologiex.
Nanomaterialien beséal3en die Eigenschaft, Ober-
fléchen zu durchdringen. Das toxische Potential der
Nanopartikel ergebe sich entweder aus der chemi-
schen Zusammensetzung des Oberflachenmateri-
als oder der Nano-GrofRe oder aus beiden Kompo-
nenten. Die Reaktionen des Immunsystems auf Na-
noteilchen seien noch unklar.

Schlief¥lich brachte Prof. Nigel M. de S. Came-
ron, Direktor des Zentrums fiir Nanotechnolgie und
Gesellschaft und Bioethikprofessor am Chicago-
Kent College of Law, USA die trans-atlantische
Dimension des Themas ins Spiel. Er verwies auf
die hohen Erwartungen, die in den USA mit der
Nanotechnol ogie verbunden werden (Auswirkun-
gen auf Gesundheit, Wohlstand, L ebensstandard bis
hin zu Visionen vom ewigen Leben). Die Diskus-
sion Uber die ethische Dimension der Nanotech-
nologie befinde sich in den USA noch in einem
sehr frihen Stadium.

Sechs Fragen missten an Ethik und Politik formu-
liert werden:

1. Die Frage nach dem Umgang mit »hype, i.S.
von Uberzogenen Erwartungen und Versprechun-



gen, die nicht auf sachlichen Annahmen gegrin-
det sind.

2. DieFrage nach dem Risiko? WelcheRisiken sind
angebracht? Hier geht es um das Ausmal’ des mog-
lichen Schadens. Zwar sei das Risiko in der Nano-
technologie fir unbeabsichtigte Schaden niedrig,
das Ausmal3 der mdglichen Schaden hingegen sehr

grof.

3. Fragen, die an die klinische Anwendung der
Technologie an Individuen ankntpfen.

4. Herausforderungen der neuen Technologien an
die soziale Ordnung, insbesondere der Aspekt des
Schutzes der Privatsphére (z.B. angesichts der
Moglichkeit, Radiofrequenz-ldentifikationschips
oder Netzhautscanning-Verfahren zu entwickeln)

5. Fragen nach Gleichbehandlung, i.S. von glei-
chem Zugang fir jede soziale Schicht zu den The-
rapiemdglichkeiten

6. Fragen nach der »Verbesserung« des Menschen
(Gedachtnis, psychische Stérke, etc.). Was macht
den Menschen aus?

Abschlielfend sprach er sich fir eine globale De-
batte Uber die ethischen Aspekte der Nanomedizin
aus und pléadierte fur eine Einbeziehung der Zivil-
gesellschaft. Die Versprechen der Nanomedizin
miissten auf das Ziel der Heilung ausgerichtet sein,
die manipulativen Moglichkeiten wiirden innova
tive Ansdtze zu Diagnoseverfahren und Behand-
lungsmoglichkeiten ebenso umfassen wie Versu-
che, den Menschen zu »verbessern«. Das Mei-
nungspapier der EGE wird fir die zweite Jahres-
hélfte 2006 erwartet.

Zu dem Thema »Human enhancement« unter
Einbeziehungen der M églichkeiten der Nanotech-
nologie arbeitet derzeit auch die Bioethikarbeits-
gruppeder Konferenz Européischer Kirchen (KEK)
in Stral3burg unter dem Vorsitz von Prof. Egbert
Schroten, Theologe und Ethiker an der Universitéat
Utrecht.

Katrin Hattinger
Juristische Referentin
Buro der EKD in Brissel
Rue Joseph 11, 166
B-IOOOBruxelles
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Anmerkungen

I. Bei alen Forschungstétigkeiten des spezifischen
Programms mussen ethische Grundprinzipien einge-
halten werden.

2. Folgende Forschungsgebiete werden im Rahmen

dieses Programms nicht finanziert:

— Forschungstatigkeiten mit dem Ziel des Klonens
von Menschen zu Reproduktionszwecken,

— Forschungstéatigkeiten zur Veranderung des Erb-
guts des Menschen, durch die solche Anderun-
gen vererbbar werden kdnnten,

- Forschungstétigkeiten zur Zichtung menschli-
cher Embryonen ausschliefilich zu Forschungs-
zwecken oder zur Gewinnung von Stammzellen,
einschliefflich auch durch Kerntransfer somati-
scher Zellen.

3. Folgende Forschungstétigkeiten werden innerhalb
dieses Programms nicht finanziert:

— Forschungsmaf3nahmen, die in alen Mitgliedstaa-
ten untersagt sind,- Forschungsrna3nahmen, die
in einem Mitgliedstaat ausgefuhrt werden sollen,
in dem sie untersagt sind

Die Erklérung lautet im Original: »The European
Commission will continue with the current practice
and will not submit to the Regulatory Committee
proposals for projects which include research activi-
ties intended to destroy human embryos, including
for the procurement of stern cells. The exclusion of
funding of this step of research will not prevent com-
munity funding of subsequent steps involving human
embryonie stern cells«.
Die Schlussfolgerungen finde sich unter: http://
www.tradeobservatory.org/library.cfm?refid=78475.
http://wwwJoeeurope.orgJbiteback JECecase.htm.
Die Ergebnisse der Eurobarometer-Umfrage »Euro-
péer und Biotechnologie 2005« findet sich unter:
http://www .ec. europa.eu/research/pressl 2006/
prl906en.cfm.
http://www.ef sa.europa.eu/presseroom/presserel ease/
1557ede.html
Art. 28: »Diese Richtlinie und ale darin genannten
Verordnungen bertihren nicht die Anwendung ein-
zelstaatlicher Rechtsvorschriften, die die Verwendung
spezifischer Arten menschlicher oder tierischer Zel-
len oder den Verkauf, die Lieferung und die Verwen-
dung von Arzneimitteln, die diese Zellen enthalten,
aus ihnen bestehen oder aus ihnen gewonnen wer-
den, untersagen oder beschranken. Die Mitgliedstaa-
ten teilen der Kommission die betreffenden nationa-
len Rechtsvorschriften mit.«

Im Internet nachzulesen unter: http://europa.eu.int/

comm/europeanegroupeethics/docs/avis16een.pdf

Die ubrigen Mitglieder sind Carlo Casini (1), Paula

Martinho da Silva (PT), Linda Nielsen (DK), Didna

Banéti (HU), Anne Cambon-Thomsen (F), Jozef

Glasa (SK), Julian Kinderlerer (UK), KrzysztofMar-

czewski (P), Pere Puigdomenech Rosell (E), Emma-

nuel Agius (MT), Rafael Capurro (0), Inez de Beau-

fort (NL), Hille Haker (0), Gunter Virt (A).



Rezensionen

Wolfgang Belitzz Arbeit unser téglich Brot. Sozial-
ethische Texte zu Arbeit und Wirtschaft aus drei
Jahrzehnten, Bochum: SWI 2003, ISBN 3-
925895-84-1, 338 Seiten, € 29,90.

Anhaltend hohe Massenarbeitsl osigkeit, eine immer
weiter ausei nander klaffende Schere von Armut und
Reichtum, Agenda 2010 und die Umgestaltung der
sozialen Sicherungssysteme bis hin zum bertich-
tigten Hartz IV, eine verunsicherte und zudem zu-
nehmend gespaltene Gesellschaft, neue, heil3 um-
strittene Montagsdemonstrationen - Realitét in
Deutschland im Jahr 2005.

In diese bemerkenswert schwierige Situation hi-
nein sprechen die Texte von Wolfgang Belitz tiber
Arbeit und Wirtschaft, Uber soziale Gerechtigkeit
und 6konomische Herrschaft, Uber die biblische
Sicht der Arbeit und ein neues Verstandnis der Ar-
beitsgesellschaft von morgen.

Bei den gesammelten Aufsétzen handelt es sich
um Beitrége evangelischer Sozialethik aus Uber
dreifBig Jahren, in denen der Autor sich sowohl mit
theologischen Grundsatzfragen, als auch mit der
sozialen Wirklichkeit und dem Wandel der Gesell-
schaft und ihrem Versténdnis von Arbeit auseinan-
dersetzt.

Zugleich aber - und das macht dieses Buch zu
einer spannenden Lektire - richtet Wolfgang Be-
litz unseren Blick auf Perspektiven und Mdoglich-
keiten, die es in einer nach den Kriterien sozialer
Gerechtigkeit gestalteten zuklinftigen Arbeitsgesel |-
schaft geben kann.

Unter diesen bei den Aspekten handelt es sich um
ein aufschlussreiches Buch - Rechenschaft able-
gend und zugleich Wege nach vorne weisend.

Dabei fihit sich Belitz konkreten Grundsétzen
und Anliegen verpflichtet. Der Grundwert der so-
zidlen Gerechtigkeit ist fur ihn die zentrale Kate-
gorie, von der aus evangelische und 6kumenische
Sozialethik stets zu denken und zu formulieren ist.
Die soziale Gerechtigkeit ist die unverzichtbare
Bedingung und schafft die gestalterische M dglich-
keit wirklicher und das Leben aler férdernder Frei-
heit. Diese Uber Jahrzehnte gewachsene und for-
mulierte Einsicht fihrt Belitz heute in die aktuelle
Auseinandersetzung mit dem 6konomistischen

Neoliberalismus. Dessen Herrschaftsanspruch tritt
der Autor mit biblischer Gewissheit, in der Uber-
zeugung des Glaubens und mit 6konomischem
Sachverstand entschieden entgegen.

Die Beitrage sind eine Fundgrube, um die facet-
tenreiche biblische Sicht der Arbeitin all ihren Di-
mensionen zu entdecken und fur die aktuellen Fra-
gen und Entwicklungen fruchtbar zu machen.
Zugleich fuhrt Belitz detailliert und kenntnisreich
durch die evangelische Sozialgeschichte.

Bemerkenswert sind zudem die Beitrége, in de-
nen sich der Autor mit der Kirche als Arbeitgebe-
rin beschaftigt. Dieser Aspekt ist schon deshalb von
aktueller Relevanz, weil in den vergangenen Jah-
ren die Rede vom -Unternehmen Kirche- und von
einem steigenden Gebrauch von Handlungsbegrif-
fen aus dem Bereich der Unternehmensberatung in
den kircheninternen Jargon Eingang gefunden ha-
ben. Auch zu diesem Thema sind Belitz' Ausfih-
rungen mit seinem Pladoyer fir eine biblisch ver-
standene Dienstgemeinschaft hoch interessant und
tief bedeutsam.

Ein weiteres Themenfeld seiner zentralen Anlie-
gen ist die Formulierung sozialethischer Kriterien
fir einen neuen Gesellschaftsvertrag. Aus bibli-
schen Einsichten und gesellschaftlichen Entwick-
lungen heraus formuliert Belitz ein neues, geradezu
umwal zendes Verstandnis von Arbeit, den so ge-
nannten 4-3-2-1-Pfad. Hiertiber lohnt sich die kon-
troverse Diskussion und die Auseinandersetzung
mit allen gesellschaftlichen und wirtschaftlichen
Gruppierungen allemal.

Belitz' Ausfuhrungen beschreiben zugleich den
theol ogischen und kirchlichen Beitrag zum Aufbau
einer Zivilgesellschaft, die sich der Dominanz des
Marktes und der Herrschaft der Okonomie zu wi-
dersetzen weif3 und beidein ihrem Dienstcharakter
erkennbar und nutzbar macht. Die soziale Gerech-
tigkeit wird auf diese Weise wieder zur sozialethi-
schen Leitlinie gesellschaftlichen und 6konomi-
schen Handeins.

Das Buch von Wolfgang Belitz ist angesichts der
um sich greifenden Depression in Gesellschaft,
Staat und Kirche und einer schier grenzenlosen
Macht des Marktes ein ermutigender Beitrag und
ein aktivierender Anstof3. Es fiihrt heraus aus der
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selbst gestellten Passivitétsfalle des »Man kann ja
doch nichts machen« hin zu kreativem Denken und
Formulieren von Reformen, die gewagt werden
kénnen aus der Zuversicht christlichen Glaubens
und in der Perspektive biblischer VVerhei3ungen fur
eine |ebenswerte Gesellschaft, fur die sozidle Ge-
rechtigkeit als Mal3stab und Wert menschlichen
Zusammenlebens in der einen Welt noch langst
nicht erledigt ist.

Dafir wird es aber notwendig sein, die hier be-
schriebenen Analysen und die angestellten Uberle-
gungen noch stérker im Kontext der Global isierung
und im européischen Gestaltungskontext zu kon-
kretisieren und weiter zu entwickeln.

Pfr. Dr. Klaus Hoffmann, Gelsenkirchen

Hartmut Kress (Hg.): Religionsfreiheit als Leithild.
Staatskirchenrecht in Deutschland und Europa
im Prozess der Reform, Ethik interdisziplinér
hg. von Hans-Jirgen Kaatsch, Hermes A. Kick
und Hartmut Kress, Miinster: LIT Verlag 2004,
ISBN 3-8258-7364-1, 350 Seiten, € 29,90.

Das Beziehungsgeflecht zwischen dem Staat und
den Religionsgemeinschaften hat durch dieV erhand-
lungen und Beschliisse zur neuen Européischen
Verfassungeine starke Dynamik erhalten. Durch das
Zusammenwachsen von Léndern mit sehr unter-
schiedlicher staatskirchenrechtlicher Systematik auf
européischer Ebene stellt sich immer mehr die Fra-
ge, welche Auswirkungen ein wirtschaftlich und po-
litisch geeintes Europa auf die Beziehungen der
Kirchen zum Staat haben werden. Gerade in Lan-
dern mit einer engen Koordination von Staat und
Religionsgemeinschaften wie Deutschland oder
Osterreich ist das Bewusstsein gewachsen, dasseine
aktive Beteiligung am européischen Dialog heute
unumgénglich ist. Die Einflusse, welche von der eu-
ropaischen auf die nationale Ebene zu verzeichnen
sind, haben nicht selten einen indirekten Charakter,
indem sie beispielsweise Uber das Arbeits- oder
Steuerrecht den Wirkkreis der Kirchen tangieren.
Die Diskussion um die Formulierung der Préambel
markiert damit lediglich einen Teil des Fragekom-
plexes, auch wenn dariiber in der Offentlichkeit
wegen ihres hohen Symbolwertes am meisten de-
battiert worden ist.

Der vom Bonner Sozialethiker Hartmut Kress
herausgegebene Band vereinigt in sich eine breite
Palette von Beitrégen, welche in drei Teile geglie-
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dert sind. Mit dem programmatischen Haupttitel des
Bandes beschéftigen sich die zwei Aufsédtze des
ersten Teils. Wahrend der Herausgeber denjuristi-
schen Begriff der Religionsfreiheit in seiner Bezie-
hung zum ethischen Terminus der Toleranz be-
schreibt und beide in ihrer Bedeutung als Leitbild
einer Européi schen Konstitution herausarbeitet, be-
leuchtet Gerhard Hover die Religionsfreiheit aus
katholischer Sicht. Ausgehend von Dignitatis hu-
manae, der Erklérung Uber die Religionsfreiheit des
Zweiten Vatikanischen Konzils, skizziert der Au-
tor die klassische Position, wonach die Religions-
freiheit gerade aus einer theonomen Sicht der Wirk-
lichkeit als Ermdglichungsgrund des wertgebunde-
nen demokratischen Staates zu gelten habe. Die
Wirde der Person macht es notwendig, dass die
sittlich aufgegebene Suche nach der Wahrheit in
Freiheit erfolgt. Damit kann sich die katholische
Soziallehre seit dem Zweiten Vatikanum klar hin-
ter die Konzeption einer personlichen Religions-
freiheit stellen, weil gerade hierin die Transzendenz
der Person gegeniber vorfindliehen Ordnungen
zum Ausdruck kommt. Gewarnt werden muss aus
dieser Sicht vor einem rein laizistischen Bestreben
des Staates, das die Religionsfreiheit dazu miss-
braucht, den moralischen Status der Wahrheit zu
untergraben.

Nach diesen beiden grundlegenden Beitrégen
folgen im zweiten Teil vier Studien zu speziellen
Problemen des deutschen Religions- und Staatskir-
chenrechts im europaischen Kontext. Hermann
Weber befasst sich mit rechtspolitischen Problemen
der Kirchensteuer. Im Zentrum seiner Ausfihrun-
gen steht das Phdnomen der so genannten »Annex-
steuerfallex, Die Gestaltung der Kirchensteuer als
strikte Annexsteuer zur staatlichen Einkommens-
steuer hat nicht nur den offensichtlichen Nachtelil,
dass durch die seit Jahren zu beobachtende Verla-
gerung von direkten zu indirekten Steuern diekirch-
lichen Einnahmen massiv betroffen sind. Zusétz-
lich werden politische Zwecksetzungen dieser Steu-
er auf die Kirchensteuer Ubertragen. Und nicht
zuletzt fuhrt die Anbindung dazu, dass ein grofer
Teil der Kirchenmitglieder (gegen 60 %) Uberhaupt
keine Beitrége zahlt, was aus ekklesiologischer
Sicht durchaus fragwirdig ist. Hermann Reichold
geht am Beispiel des kirchlichen Arbeitsrechts in
Deutschland auf die Frage ein, welche direkten und
indirekten Einfllisse des Europarechts fir daskirch-
liche Recht zu gewértigen sind. Der Kolner Kir-
chenrechtler Stefan Muckel behandelt den Islam im
Staatskirchenrecht der Bundesrepublik Deutschland



und geht auf ausgewdhlte Fragen wie rituelles
Schlachten, Bestattung, Moscheen und das Kopf-
tuch muslimischer Lehrerinnen an 6ffentlichen
Schulen und Religionsunterricht ein und erléutert,
welche konkreten rechtlichen Probleme der offent-
lichrechtlichen Anerkennung von muslimischen
Gemeinschaften im Wege stehen. RalfB. Abel geht
der Frage nach, inwieweit Religionsgemeinschaf-
ten die Mdglichkeiten des freiheitlichen Religions-
rechts in Deutschland nur as Mittel zum Zweck
missbrauchen. Allerdings scheint schon in der Be-
zeichnung dieser Organisationen als »Sekten, Psy-
chogruppen und neue Heilskonzerne« eine gewis-
se Tendenz zu liegen, die es fraglich werden |&sst,
ob der Autor mit der nétigen Unvoreingenommen-
heit an die Problemlage herantritt.

Der dritte Teil, welcher sich noch einmal in zwel
Abschnitte gliedert, tragt den Titel »Staat, Religi-
o112 und Kirchen in Europak, Die Beitrage des ers-
tenAbschnittes befassen sich mit rechtlichen, poli-
tischen und kirchlichen Grundsatzfragen. Hans Mi-
chael Heinig zeigt auf, dass die Européaische Ver-
fassung durchaus Elemente eines européischen
Religionsrechts enthdlt. Die in Art. 52 enthaltene
Zusicherung, mit den Religionsgemeinschaften ei-
nen offenen, transparenten und regelmafdigen Dia-
log zu pflegen, wird as deutliche Distanzierung von
einem rein laizistischen Modell interpretiert. Felix
Leinemanns Beitrag befasst sich mit den Etappen,
die zum heutigen Ensemble von religionsrechtli-
chen Regelungen auf europdischer Ebene gefiihrt
haben. Anhand konkreter Beispielezeigt er auf, dass
das européi sche Sekundérrecht grundsétzlich Ruick-
sicht auf staatskirchenrechtliche Besonderheitenin
den jeweiligen Mitgliedstaaten nimmt. Wie Heinig
halt auch Leinemann die verfassungsrechtlicheVer-
ankerung des Dialogs der Européischen Union mit
den Religionsgemeinschaften fir entscheidender al's
das Fehlen des Gottesbezugs in der Européischen
Verfassung. Der Theologe und Europapolitiker Pe-
ter Hintze fihrt in die Grundlagen des Verhdtnis-
ses von Politik und Religion im Europader Moder-
ne ein. Der altkatholische Theologe Glnter Esser
beleuchtet das Verhéltnis von Nationalen Kirchen
und internationaler Kirchenunion am Beispiel der
Utrechter Union der alt-katholischen Kirchen.

Im zweiten Abschnitt wird die religionsrechtli-
che Situation ausgewahlter européischer Staaten
dargestellt. Hier zeigt sich nicht nur in den Syste-
men der Lénder, sondern auch in der Art der Dar-
stellung eine grofe Bandbreite. Die Auswahl der
sieben Lander erscheint relativ zuféllig. Osteuropa

ist mit Polen, Bulgarien, Ruméanien und Russland
sehr gut vertreten, Stideuropa und die skandinavi-
schen Staaten fehlen ganz. Sophie C. van Bijster-
veld bringt einen konzisen Uberblick zum derzeiti-
gen Stand von Staat und Religion in den Nieder-
landen, der insbesondere geprégt ist durch die star-
ke verfassungsgeschichtliche Bedeutung des Tren-
nungsgedankens, durch das Verbot richterlicher
Uberprifung parlamentarischer Gesetzgebung auf
Verfassungsmafligkeit und durch die jingsten Dis-
kussionen zu den M&glichkeiten und Grenzen des
Multikulturalismus. Dieter Kraus weist in tblicher
Prézision auf die zentrale Bedeutung der Religi-
onsfreiheit im foderalistischen Aufbau des schwei-
zerischen Staatskirchenrechts hin. Der anglikani-
sche Theologe Oliver O'Donovan bringt weniger
eine Darstellung, sondern eine Apologetik der pri-
vilegierten Stellung der anglikanischen Kirche in
England. Nicht die Staatsndhe der Church of Eng-
land, sondern die Ungleichbehandlung der ande-
ren Kirchen betrachtet der Autor al's problematisch.
Jozef Krukowski schildert die Verhaltnisse in Po-
len, die durch eine formale Gleichbehandlung aller
Religionsgemeinschaften einerseits und durch ein
volkerrechtlich bindendes Konkordat zwischen
Polen und dem Vatikan andererseits gekennzeich-
net ist. Martin lllert gibt einen instruktiven Einblick
in die Neuordnung der staatskirchenrechtlichenVer-
héltnisse im postsozialistischen Bulgarien, die
insbesondere durch ein innerorthodoxes Schisma
erschwert wird. Plastisch wird auch die Situation
in Rumanien auf dem Hintergrund der geschichtli-
chen Entwicklung und aufgeféchertindie drei Lan-
desteile Moldau, Walachei und Siebenbirgen dar-
gestellt. Werner Theobald beschrankt sich dagegen
auf die Darstellung der Wiederentdeckung religio-
ser Philosophie im postsowjetischen Russland und
wirft mit seiner Gberraschend positiven Beurteilung
der so genannten »russisch-religisen Philosophie«
wohl ungewollt die Frage auf, ob sich das staats-
kirchenrechtliche System Russlands wirklich in
einer solchen Entfernung von allgemeinen europé-
ischen Vorstellungen situiert

Alle Beitrage unterstreichen damit die Wichtig-
keit der Auseinandersetzung mit der grundlegen-
den Kategorie der Religionsfreiheit, wobel als Ziel
das gegenseitige enrichment in den Blick zu neh-
men ist, das allerdings - wie Hartmut Kress zu
Recht betont - nicht mit Synkretismus oder positi-
oneller Profillosigkeit verwechselt werden darf.

PD Dr. a« Reto Famos, Zirich



Bibliographie

Bibel und Ethik

Agamben, Giorgio: Die Zeit, die bleibt. Ein Kom-
mentar zum Romerbrief. Referenzstellen aus
paulinischen Texten. Frankfurt aM.: Suhrkamp
2006.234 S. € 11,-.

Baldermann, Ingo/ Dassmann, Ernst/ Fuchs, OU-
mar (Hg.): Gott und Geld. (Jahrbuch fir bibli-
sche Theologie. Bd. 21). Neukirchen-Vluyn:
Neukirchener Verlagsgesellschaft 2006 (IV:
Quartal). Ca. 320 S. Ca. € 34,90.

Finre-Michaelsen, Holger: Das andere Gliick. Die
Seligpreisungen Jesu in der Bergpredigt. Got-
tingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2006. 197 S.
E 19,90.

Hubner, Hans: Evangelische Fundamental theol o-
gie. Theologie der Bibel. Géttingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht 2005.255 S. E 74,90.

Panattoni, Riccardo: Ekklesia und Eschaton. Der
Romerbrief und die Politische Theologie. Min-
chen: WilhelmFinkVerlag 2006.160 S. € 19,90.

Grundfragen und Entwdirfe der Ethik, mit
theologischem Schwerpunkt

Allen, John L.: Opus Dei. Mythosund Realitét. Ein
Blick hinter die Kulissen. Giitersloher Verlags-
haus 2006. 496 S. € 24,95.

Heun, Werner / Honecker, Martin / Morlok, Mar-
tin / Wieland, Joachim (Hg.): Evangelisches
Staatslexikon. Stuttgart: Kohlhammer 2006.
1504 S. E 98,-.

Koslowski, Peter (Hg.): Philosophische Religion.
Gnosis zwischen Philosophie und Theologie.
Miinchen: W. Fink Verlag 2006.200 S. € 29,90.

Kremer, Klaus: Gott und WEelt in der klassischen
Metaphysik. Vom Sein der »Dinge« in Gott.
Stuttgart: Kohlhammer 2006. 128 S. E 44,-.

SchlieRBer, Christine: Schuld durch rechtes Tun?
Verantwortliches Handeln nach Dietrich Bon-
hoeffer. Neukirchen-VlIuyn: Neukirchener Ver-
lagsgesellschaft 2006 (August). Ca. 160 S. Ca.
E 14,90.

3n4

Wimmer, Reiner: Religionsphilosophische Studi-
en in lebenspraktischer Absicht. (Studien zur the-
ologischen Ethik. Bd. 11). Freiburg: Herder
2006. 336 S. € 45,-.

Grundfragen und Entwirfe der Ethik mit
philosophischem Schwerpunkt

Aarsbergen-Ligtvoet, Connie: Isaiah Berlin. A Va
lue Pluralist and Humanist View of Human Na-
ture and the Meaning of Life. Amsterdam/ New
York: rodopi 2006. 202 S. € 42,-.

Bataille, Georges: Nietzsehe und der Wille zur
Chance. (Bd. 3). Berlin: Matthes & Seitz 2006.
392 S. € 34,-.

Carson, Emily / Huber, Renate (Hg.): Intuition and
Axiomatic Method. (The Western Ontario Se-
ries in Philosophy of Science. Vol. 70). Berlin/
Heidelberg: Springer 2006. 324 S. € 106,-.

Derrida, Jacques/ Roudinesco, Elisabeth: Woraus
wird Morgen gemacht sein? Ein Dialog. Stutt-
gart: Klett-CottaVerlag 2006. 383 S. E 29,50.

Feliz, Bernard (Hg.): Self-organization and Emer-
gencesin Life Sciences. (Synthese Library. Val.
331). Berlin / Heidelberg: Springer 2006. 360
S. € 149,-.

Fischer, John Martin: My Way. Essays on Moral
Responsibility. Oxford University Press 2006.
288 S. £ 30,-.

Fuglsang, Martin / Sorensen, Bent Meier (Hg.):
Deleuze and the Social. Edinburgh University
Press 2006 (Mai). Ca 256 S. Ca. £ 19,-.

Gattei, Sefano: Karl Popper's Philosophy of Sei-
ence. Rationality with Foundations. London:
Routledge 2006.256 S. £ 65,-.

Grandt, Jens: Ludwig Feuerbach und die Welt des
Glaubens. Minster: Westfalisches Dampfboot
Verlag 2006. Ca. 280 S. Ca. € 29,90.

Hermanni, Friedrich / Buchheim, Thomas (Hg.):
Das L eib-Seele-Problem. Antwortversuche aus
medi zinisch-naturwissenschaftlicher, philoso-
phischer und theologischer Sicht. Minchen: W.
Fink Verlag 2006. 240 S. E 29,90.



Hiltscher. Reinhard: Der ontologische Gottesbeweis
als kryptognoseol ogischer Traktat. Acht Vorle-
sungen mit Anhang zu einem systematischen
Problem der Philosophie. (Studien und Materia-
lien zur Geschichte der Philosophie. Bd. 71). Hil-
desheim: Olms Verlag 2006.316 S. € 42,-.

Hojfe, Otfried: Vernunft oder Macht? Zum Verhalt-
nis von Philosophie und Politik. Ttbingen: Fran-
cke Verlag 2006.280 S. € 19,90.

Kuhlmann, Wolfgang: Beitrage zur Diskursethik.
Studien zur Transzendentalpragmatik. Wirz-
burg: Konigshausen und Neumann 2006 (2.
Quartal). Ca 170 S. Ca. € 28,-.

Lepper, Marcel / Segel, Stejfen / Wennerscheid.
Sophie (Hg.): Jenseits des Poststrukturalismus?
Eine Sondierung. Bern: Peter Lang Verlag 2005.
296 S. € 42,50.

Lubbe, Hermann: Philosophie in Geschichten.
Uber intellektuelle Affirmationen und Negatio-
nen in Deutschland. Minchen: W. Fink Verlag
2006. 320 S. € 39,90.

Manz, Hans G./ Zdllner, Gunter (Hg.): Fichtes
praktische Philosophie. Eine systematische Ein-
fuhrung. Hildesheim: Olms Verlag 2006.272 S.
E 34,80.

Nida-Rumelin, Julian (Hg.): Angewandte Ethik. Die
Berei chsethikenundihretheoretischeFundierung.
Stuttgart: Kroner Verlag2006.960 S. € 49,-.

Rakova, Marina: Philosophy of Mind A-Z. Edin-
burgh University Press 2006. 192 S. £ 10,-.

Reinhardt, Heinrich (Hg.): Philosophisches zu
Wahrheit, Freiheit, Liebe. (Schriftenreihe der
Theologischen Hochschule Chur. Bd. 6). Frei-
burg: Academic Press - Paulusverlag 2006.
216S.E25,-.

Rescher, Nicholas: StudiesinVaueTheory. (Val. 8).
Heusenstamm: OntosVerlag2006. 175S. € 79,-.

Ridge, Michael / McKeever, Sean: Principled
Ethics. Generalism as a Regulative Ideal. Ox-
ford University Press 2006. 240 S. £ 19,-.

Sandvoss, ErnstR.: Philosophieder Freiheit. Bem:
Peter Lang Verlag 2005. 380 S. E 56,50.

Sarasin, Philipp: Michel Foucault zur Einfuhrung.
Hamburg: Junius Verlag 2005. 221 S. € 13,90.

Schmid Noerr, Gunzelin: Geschichte der Ethik.
(Grundwissen Philosophie). Leipzig: Reclam
2006. 169 S. € 9,90.

Stingelin, Martin: Deleuze. (Grundwissen Philo-
sophie). Leipzig: Reclam 2005. 140 S. € 9.90.

Strassen Peter: Theorie der Erlésung. Eine Einfiih-
rung in die Religionsphilosophie. Mlnchen: W.
Fink Verlag 2006. 224 S. € 29,90.

Strauss, Daniel Francais Malherbe: Paradigmen
in Mathematik, Physik und Biologie und ihre
philosophischen Wurzeln. (Culture and Know-
ledge. Bd. 3) Bem: Peter Lang Verlag 2005.
216 S. € 39,-.

Teichert, Dieter: EinfUhrung indie Philosophiedes
Geistes. Darmstadt: Wissenschaftliche Buchge-
sellschaft 2006. 192 S. € 14,90.

Tiircke, Chistoph: Heimat. Eine Rehabilitierung.
Springe: zu Klampen Verlag 2006.80 S. E 9,80.

Vieth, Andreas: Einfiihrung in die angewandte Phi-
losophie. Darmstadt: Wissenschaftliche Buch-
gesellschaft 2006. 192 S. E 14,90.

Waldenfels, Bernhard: Grundmotive einer Phano-
menologie des Fremden. Frankfurt aM.: Suhr-
kamp 2006. € 14,80.

Alltagsmoral ,Alltagsethos, Phdnomenolo-
gie der Moral

Bellebaum, Alfred/Herbers, Detlef(Hg.): Glicks-
angebote in der Alltagswelt. Minster: Aschen-
dorffVerlag 2006.240 S. € 29,80.

Cheung, Chan-Fai / Kwan, Ge Tze- Wan / Lau,
Kwok-Ying (Hg.): Identity and Alterity. Pheno-
menology and Cultural Traditions.Wirzburg: K6-
nigshausen und Neumann 2006.384 S. E 49,80.

Kamm, F.M.: Intricate Ethics. Rights, Responsibi-
lities, and Permissible Harm. Oxford University
Press 2006. 528 S. £ 39,-.

Kellerwessel, Wulf: Michagl Walzers kommunita-
ristische Moral philosophie. KritischeAnayse zu
»Drei Wegen in die Moral philosophie«, «<Mora-
lischer Minimalismus« und »Zwei Arten des
Universalismus«. Minster: LIT 2005. 144 S.
E 14,90.

Knobloch, Stefan: Mehr Religion als gedacht! Wie
die Rede von Sakularisierung in die Irre fihrt.
Freiburg: Herder 2006 (Juli). Ca. 208 S. Ca
€ 16,90.

Mele, Alfred R:: Free Will and Luck. Oxford Uni-
versity Press 2006. 272 S. £ 30,-.

Schmid, Wilhelm: Die Fille des Lebens. 100 Frag-
mente des Gliicks. Frankfurt a.M.: Insel Verlag
2006. 170 S. € 10,-.

Schulze, Gerhard: Die Siinde. Das schone Leben
und seine Feinde. Miinchen: Carl Hanser Verlag
2006.288 S. € 21,55.

Schiitt, Hans-Peter / Fricke. Christel (Hg.): Adam
Smith als Moralphilosoph. Berlin: de Gruyter
2005. 389 S. € 98,-.



Seinvorth, Ulrich: Docklosigkeit oder zur Meta-
physik der Modeme. Wie Fundamentalisten und
Philosophen auf die menschliche Fehlbarkeit re-
agieren. Paderborn: mentis Verlag 2006. 221 S.
€ 24,80.

Uerz. Gereon: UberMorgen. Zukunftsvorstellun-
gen as Elemente der gesellschaftlichen Kon-
struktion der Wirklichkeit. Munchen: W. Fink
Verlag 2006 (Juli). Ca. 449 S. Ca. € 49,90.

Vossenkuhl, Wilhelm: Die Mdglichkeit des Guten.
Ethik im 21. Jahrhundert. Minchen: C.H. Beck
2006. 464 S. € 29,90.

Widerker, David/ McKenna, Michael (Hg.): Mo-
ral Responsibility and Alternative Possibilities.
Essays on the Importance of Alternative Possi-
bilities, Abingdon: Ashgate 2006.376 S. £ 19,-.

Zeuch, Christian: Die Realitét des moralischen
Bewusstseins. Uber die Méglichkeit einer sub-
jektivitatstheoretisch begriindeten Ethik im An-
schluss an Kant und Fichte. (Praktische Philo-
sophie kontrovers. Bd. 4). Bern: Peter Lang Ver-
lag 2005. 524 S. € 79,50.

Historische Fragen und Ethik

Dabag, Mihran/ Platt, Kristan (Hg.): Die Mach-
barkeit der Welt. Genozid und Gedachtnis. Miin-
chen: Wilhelm Fink Verlag 2006.320 S. € 29,90.

Dahrendorj, Ralf: Versuchungen der Unfreiheit.
Die Intellektuellen in Zeiten der Prifung. Min-
chen: C. H. Beck Verlag 2006. 240 S. € 19,90.

Flapan, Smcha: Die Geburt Israels. Mythos und
Wirklichkeit. Neu Isenburg: Melzer Verlag 2005.
400 S. € 19,95.

Gerhardt, Uta: Soziologie der Stunde Null. Zur
Gesell schaftskonzeption des amerikanischen Be-
satzungsregimes in Deutschland 1944-1945/46.
Frankfurt aM.: Suhrkamp Taschenbuch Verlag
2005.456 S. € 16,-.

Graichen, Gisela / Grinder, Horst: Deutsche Ko-
lonien. Traum und Trauma. Berlin: Ullstein Ber-
lin Verlag 2005. 480 S. € 22,-.

Hammerich, Helmut R./ Kollmer; Dieter H./ Rink,
Martin / Schiaffer, Rudolft. Das Heer 1950 bis
1970. Konzeption, Organisation und Aufstellung.
Minchen: Oldenbourg Verlag 2006. 822 S.
€ 39,80. .

Hartmann, Peter C. (Hg.): Religion und Kultur im
Europades 17. und 18. Jahrhunderts. (Mainzer
Studien zur Neueren Geschichte. Bd. 12). Bern:
Peter Lang Verlag 2006. 536 S. E 79,50.

Hunn, Karin: Nachstes Jahr kehren wir zuriick ...
Die Geschichte der turkischen Gastarbeiter in
der Bundesrepublik. Gottingen: Wallstein Ver-
lag 2005. 598 S. € 46,-.

Keynes, lohn Maynard: Krieg und Frieden. Die
wirtschaftlichen Folgen des Vertrags von Ver-
sailles. Berlin: Berenberg Verlag 2006. 160 S.
€ 19,-.

Knoch, Sefan: Sklavenfiirsorge im Romischen
Reich. Formen und Motive. Hildesheim: Olms
Verlag 2005. 338 S. € 39,80.

Kihn, Andreas: Stalins Enkel, Maos Séhne. Die
Lebenswelt der K-Gruppen in der Bundesrepu-
blik der 70er Jahre. Frankfurt aM.. Campus
Verlag 2005.236 S. € 39,90.

Longerich, Peter: »Davon haben wir nichts ge-
wusst!» Die Deutschen und die Judenverfolgung
1933-1945. Minchen: Siedler Verlag 2006.
448 S. E 24,95.

Mallmann, Klaus-Michael / Matthaus, Jirgen
(Hg.): Deutsche, Juden, Vélkermord. Der Holo-
caust als Geschichte und Gegenwart. Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesell schaft 2006.450 S.
€ 24,95.

Paxton. Rohert 0.: Anatomie des Faschismus.
Minchen: Deutsche Verlags-Anstalt 2006.
448 S. € 24,90.

Rathgeb, Eberhard (Hg.): Die engagierte Nation.
Deutsche Debatten 1945-2005. Miinchen: Carl
Hanser Verlag 2005. 447 S. € 24,90.

Rawe, Kai: Wir werden sie schon zur Arbeit brin-
gen! Auslanderbeschéftigung und Zwangsar beit
im Ruhrkohlenbergbau wahrend des Ersten
Weltkriegs. Essen: Klartext Verlag 2005.284 S.
€ 29,90.

Rehrmann, Norbert: Lateinamerikanische Ge-
schichte. Kultur, Politik, Wirtschaft im Uber-
blick. Reinbek: Rowohlt Verlag 2005. 320 S.
€ 14,90.

Reichardt, Sven/Nolren. Armin (Hg.): Faschismus
in Italien und Deutschland. Studien zu Transfer
und Vergleich. Gottingen: Wallstein Verlag 2005.
283 S. E 20,-.

Schlér, Joachim: Das Ich der Stadt. Debatten Uiber
Judentum und Urbanitdt. 1822-1938. Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 2005.512 S. € 69,90.

Stickler, Matthias (Hg.): Portréts zur Geschichte
des deutschen Widerstands. Rahden: Verlag
Marie Leidorf 2005.277 S. € 61,80.

von Pufendorf, Astrid: Die Plancks. Eine Familie
zwischen Patriotismus und Widerstand. Berlin:
Propyléen Verlag 2006.500 S. € 22,-.



Wirsching, Andreas. Abschied vom Provisorium
1982-1990. (Geschichte der Bundesrepublik
Deutschland. Bd. 6). Miinchen: Deutsche Ver-
lags-Anstalt 2006. 848 S. € 49,90.

Dogmatik und ihre Bedeutung fir die Ethik

Hailer, Martin: Glauben und Wissen. Arbeitsbuch
Theologie und Philosophie. Goéttingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht 2006. 248 S. € 19,90.

Kallscheuer, Otto: Die Wissenschaft vorn Lieben
Gott. Eine Theologiefur Recht- und Andersgléu-
bige, Agnostiker und Atheisten. Frankfurt aM.:
Die Andere Bibliothek 2005. 486 S. € 34,-.

Sorigge, T.L.S: The God of Metaphysics. Oxford
University Press 2006. 596 S. € 55,-.

Sock, Konrad: Die Theorie der christlichen Ge-
wissheit. Tubingen: Mohr Siebeck Verlag 2005.
334 S. € 34,-.

Srandberg, Hugo: The Possibility of Discussion.
Relativism, Truth and Criticism of Religious
Beliefs. Aldershot: Ashgate 2006 (September).
Ca 220 S. Ca £ 45,-.

Kirche, Gemeinde, Diakonie, Kirchenrecht,
Religionssoziologie

Schleiermacher, Friedricli Daniel Emst: Friedrich
Schleiermacher: Kritische Gesamtausgabe.
Zweite Abteilung. Vorlesungen tber die kirchli-
che Geografie und Statistik. (Bd. 16). Berlin: de
Gruyter 2005. 583 S. € 178,-.

Okumene und Weltreligionen

Ammann, Ludwig/ Amirpur, Katajun (Hg.): Der
Islam am Wendepunkt. Liberale und konserva-
tive Reformer einer Weltreligion. Freiburg: Her-
der 2006. 224 S. € 9,90.

Ende, Wemer / Seinbach, Udo (Hg.): Der Islamin
der Gegenwart. Munchen: C. H. Beck Verlag
2006. 1064 S. € 49,80.

Grabner-Haider, Anton (Hg.): Ethos der Weltkul-
turen. Religion und Ethik. Géttingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht 2006 (Juni). Ca. 400 S. Ca
€ 39,90.

Jasanojf, Maya: For Lust of Knowing: The Orien-
talists and their Enemies. London Review of
Books 2006. 416 S. £ 25,-.

Pascha, Wemer / Solz, Comelia (Hg.): Wirkung
und Wandel von Institutionen. Das Beispiel Ost-
asien. Stuttgart: Luciusund Lucius 2005. 289 S.
€ 48,-.

Seinhacker. Peter: Absolutheitsanspruch und To-
leranz. Systematisch-Theologische Beitrage zur
Begegnung der Religionen. FrankfurtaM.: Otto
L embeck Verlag 2006 (Oktober). Ca. 192 S. Ca.
€ 16,-.

Wilkens, Klaus (Hg.): In deiner Gnade, Gott, ver-
wandle die Welt. Porto Alegre 2006. Neunte
Vollversammlung des Okumenischen Rates der
Kirchen. Frankfurt aM.: Otto Lembeck Verlag
2006 (Oktober). Ca. 512 S. Ca. € 26,-.

Anthropologie - theologisch,
phisch, naturwissenschaftlich

philoso-

Beyer, Christian: Subjektivitat, Intersubjektivitéat,
Personalitét. Ein Beitrag zur Philosophie der
Person. (Ideen und Argumente). Berlin: de Gruy-
ter 2006. 208 S. € 49,95.

Bourdieu, Pierre/Wacquant, Loic J.D.: Reflexive
Anthropologie. FrankfurtaM.: Suhrkamp 2006
(Juli). Ca. 350 S. Ca. € 13-

Broome, John: Weighing Lives. Oxford Universi-
ty Press 2006. 288 S. £ 17,-.

Buddensiek, Friedemann: Die Einheit des Indivi-
duums. (Studien zur Philosophie. Bd. 70). Ber-
lin: de Gruyter 2006.310 S. € 88,-.

Fabre, Cecile: Whose Body is it Anyway? Oxford
University Press 2006. 224 S. £ 35,-.

Feldman, Fred (Hg.): Pleasure and the Good Life.
Concerning the Nature, Varieties, and Plausibi-
lity ofHedonism. Oxford University Press 2006.
240 S. £ 17,-.

Gerstner, Alexandra/ Kénczol, Barbara / Nentwig,
Janina (Hg.): Der Neue Mensch. Utopien, Leit-
bilder und Reformkonzepte zwischen den Welt-
kriegen. Bern: Peter Lang Verlag 2006. 184 S.
€ 34,-.

Gross, Daniel M.: The Secret History of Emotion.
From Aristotle's Rhetoric to Modern Brain Sei-
ence. Chicago University Press 2006. 200 S. £
22,50.

Harris, Errol E.: Reflections on the Problem of
Consciousness. (Studiesin Brain and Mind. Val.
3). Berlin / Heidelberg: Springer 2006. 186 S.
€96,-.

Harrison, Rohert: Die Herrschaft des Todes. Miin-
chen: Carl Hanser Verlag 2006. 302 S. € 24,90.

307



Holtgrewe, Ursula: Flexible Menschen in flexib-
len Organisationen. Bedingungen und M dglich-
keiten kreativen und innovativen Handelns. Ber-
lin: SigmaVerlag 2006. 310 S. € 19,90.

Kaiser, Peter: Nicht nur in Begleitung meines Kor-
pers. Untersuchungen zu korperlichem Selbst-
bewusstsein. (Mensch und Gesellschaft. Bd. 11).
Bem: Peter Lang Verlag 2006. 206 S. E 39,-.

Kandel, Eric R.: Die neue Biologie des Geistes.
Frankfurt aM.: Suhrkamp 2006 (April). Ca
300 S. Ca € 24,90.

Liessmann, Konrad Paul (Hg.): Der Wert des Men-
schen. An den Grenzen des Humanen. Wien:
Zsolnay Verlag 2006.298 S. E 19,90.

Primoratz Igor | Pavkovic, Aleksandar (Hg.): Iden-
tity, Self-Determination and Secession. Abing-
don. Ashgate2006 (Mai). Ca. 190 S. Ca. £ 45,-.

Rescher, Nicholas: Studies in Philosophical Anthro-
pology. (Vol. 7). Heusenstamm: Ontos Verlag
2006. 165S. € 79,-.

Rorarius, Winfried: Wasmacht unseinzigartig? Zur
Sonderstellung des Menschen. Darmstadt: Wis-
senschaftliche Buchgesellschaft 2006. 320 S.
E 57,90.

Schmidinger; Heinrich | Sedmak, Clemens (Hg.):
Der Mensch - »ein zoon politikon«? Topologi-
en des Menschlichen. Darmstadt: Wissenschaft-
liche Buchgesellschaft 2005. 256 S. E 44,90.

Sein, Mark S: Distributive Justice and Disability.
Utilitarianism against Egalitarianism. New Ha-
ven: Yae University Press 2006 (August). Ca
304 S. Ca £ 25,-.

Weber, Christian| Sefer, Werner: Ich. Wie wir uns
selbst erfinden. Frankfurt aM.: Campus Verlag
2006.307 S. E 19,90.

Weite, Bernhard: Mensch und Geschichte. (Gesam-
melte Schriften. Bd. 1,2/ Bd. 1,3). Freiburg: Her-
der 2006 (August). Ca. 400 S. / 320 S. Ca
E 40,- / E 37,-.

Lebenslauf, Lebensalter, Sozialisation

Schmidinger, Heinrich | Sedmak, Clemens (Hg.):
Der Mensch - »ein zoon politikon«? Topologi-
en des Menschlichen. Darmstadt: Wissenschaft-
liche Buchgesellschaft 2005. 256 S. € 44,90.

Wensierski, Peter: Schldge im Namen des Herrn.
Die verdrangte Geschichte der Heimkinder in
der Bundesrepublik. Miinchen: Deutsche Ver-
lags-Anstalt 2006.249 S. € 19,90.

Sexualitat, Ehe, Familie

Bolz, Norbert: Die Helden der Familie. Minchen:
W. Fink Verlag 2006. 80 S. E 9,90.

Karras, Ruth M.: Sexualitdt im Mittelalter. Dls-
seldorf: Artemis und Winkler Verlag 2006. 350 S.
€ 28,-.

Padagogik und Ethik, Psychologie und
Ethik

Adam, Gottfried! Lachmann, Rainer (Hg.): Ethi-
sche Schliissel probleme. Lebensweltlich - sys-
tematisch - didaktisch. (Theologiefir Lehrerin-
nen und Lehrer. Bd. 4). Vandenhoeck & Rup-
recht 2006 (Oktober). Ca. 380 S. Ca. E 26,90.

Lohmann, Hans-Martin | Pfeiffer; Joachim (Hg.):
Freud. Handbuch. Leben — Werk - Wirkung.
Stuttgart: J. B. Metzler Verlag 2006. 452 S.
E 64,95.

McGinn, Colin: Consciousness and its Objects.
Oxford University Press 2006.200 S. £ 15,-.

Feministische Ethik

Haas, Birgit (Hg.): Der postfeministische Diskurs.
Wirzburg: Kénigshausen und Neumann 2006
O. Quartal). Ca. 200 S. Ca. E 24.80.

Marso, Lori J. | Moynagh, Patricia: Sirnone de
Beauvoir's Political Thinking. University of
Illinois Press 2006 (August). Ca 136 S. Ca
$ 18-

Walz, Heike: »Nicht mehr mannlich und weib-
lich...»? Ekklesiologie und Geschlecht im
Okumenischen Horizont. Frankfurt aM.: Otto
Lembeck Verlag 2006 (Oktober). Ca. 430 S. Ca.
€ 28,-.

Natur, Schépfung und Ethik

Code, Lorraine: Ecological Thinking. The Politics
of Epistemic Location. Oxford University Press
2006 (Mé&rz). Ca 288 S. Ca £ 20,-.

Dennett, Daniel C.: Breaking the Spell. Religion
as a Naturad Phenomenon. New York: Penguin
2006. 256 S. $ 25,95.



Bioethik / Medizinethik

Anderweit, Sabine/ Cheng- Tek Tai, Michael / 11ki-
lic, Ilhan / Meier-Allmendinger, Diana/ Sass,
Hans-Martin: Checklisten in der klinisch-ethi-
schen Konsultation. (Medizinethische Materia-
lien Heft 168). Bochum: Zentrum fir medizini-
sche Ethik 2006. E 6,-.

Boden, Margaret: Mind as Machine. A History of
Cognitive Science. Oxford University Press
2006. 1600 S. £ 125,-.

Brenscheidt, Juliane/ Kohnen, Tanja/ May, Arnd
T./ May, Burkard/ Roovers, Anna/ Sass, Hans-
Martin: Bochum 1986- 2006. (M edizinethische
Materialien Heft 170). Bochum: Zentrum fir me-
dizinische Ethik 2006. E 6,-.

Brink, Alexander (Hg.): Gerechtigkeitim Gesund-
heitswesen. (Sozialpolitische Schriften. Heft
88). Berlin: Duncker & Humblot 2006.211 S.
E 54,-.

Clausen, Jens. Biotechnischelnnovationen verant-
worten: Das Beispiel Klonen. Darmstadt: Wis-
senschaftliche Buchgesellschaft 2006. 224 S.
€ 44,90.

Covic, Ante/ Hoffmann, Thomas Séren (Hg.): Bio-
ethik und kulturelle Pluralitét. Die slidosteuro-
péische Perspektive. (West-0stliche Denkwege.
Bd. 8). Sankt Augustin: AcademiaVerlag 2005.
272 S. E 29,-.

Eberl, Jason T.: Thomistic Principles and Bioethics.
London: Routledge 2006.256 S. £ 65,-.

Fangerau, Heiner/ Paul, Nobert/ Schu/z, Siefan/
Steigleder, Klaus (Hg.): Medizinethik. Eine
Einfuhrung. Frankfurt aM.: Suhrkamp 2006.
400 S. E 13,50.

Gehring, Petra: Was ist Biomacht? Vom zweifel-
haften Mehrwert des Lebens. Frankfurt aM.:
Campus Verlag 2006.240 S. E 24,90.

Haldemann, Frank/ Poltier, Hugues/ Romagnoli,
Simone (Hg.): Bioethik im Spannungsfeld der
Disziplinen. Festschrift fir Alberto Bondolfi. (In-
terdisziplindrer Dialog - Ethik im Gesundheits-
wesen. Bd. 7). Bern: Peter Lang Verlag 2006.
452 S. E 56,-.

Hildt, Elisabeth: Autonomie in der biomedizini-
schen Ethik. (Kultur der Medizin. Bd. 19). Frank-
furt aM.: Campus Verlag 2006. 480 S. E 49,-.

Hoffmann, Thomas S. / Eich, Thomas (Hg.):
Kulturtibergreifende Bioethik. Zwischen glo-
baler Herausforderung und regional er Perspek-
tive. Freiburg: Karl Alber Verlag 2006. 229 S.
E 35,-.

Huibner, Dietmar (Hg.): Dimensionen der Person:
Genom und Gehirn. Paderborn: mentis Verlag
2006. 386 S. € 39,80.

Kalitzkus, Vera/ Twohig, Peter L. (Hg.): Borde-
ring Biomedicine. Amsterdam / New York: ro-
dopi 2006.277 S. € 57,-.

Kandel, Eric R.: Aufder Suche nach dem Gedécht-
nis. Die Entstehung einer neuen Wissenschaft
des menschlichen Denkens. Minchen: Siedler
Verlag 2006. 528 S. € 24,95.

Kick, Hennes A. / Taupitz; Jochen (Hg.): Gesund-
heitswesen zwischen Wirtschaftlichkeit und
Menschlichkeit. (Bd. 10). Minster / Hamburg /
Berlin/Wien/London: LIT 2005.264 S. € 19,90.

Kielstein, Rita/ Kutzer; Klaus/ May, Arnd/ Sass,
Hans-Martin: Die Patientenverfiigung in der
arztlichen Praxis. (Medizinethische Materialien
Heft 169). Bochum: Zentrum fir medizinische
Ethik 2006. € 6,-.

Kohnen, Tanja/ May, Arnd T.: Kérpermodifikati-
on durch Piercing: Normalitét, Subkultur oder
Modetrend? (Medizinethische Materialien Heft
167). Bochum: Zentrum fir medizinische Ethik
2006. € 6,-.

Kurath, Monika: Wissenschaft in der Krise? Risi-
kodiskurse Uber Gentechnik im transatlantischen
Vergleich. Zurich: Chronos Verlag 2005.296 S.
E 28,-.

Martin, Mike W.: From Morality to Mental Health.
Virtue and Vice in a Therapeutic Culture. Ox-
ford University Press 2006.256 S. £ 18,-.

Oeser, Erhard: Das selbstbewusste Gehirn. Pers-
pektiven der Neurophilosophie. Darmstadt: Wis-
senschaftliche Buchgesellschaft. 216 S. € 34,90.

Pfleiderer, Georg / Rehmann-Sutter, Christoph
(Hg.): Zeithorizonte des Ethischen. Zur Bedeu-
tung der Temporalitét in der Fundamental- und
Bioethik. Stuttgart: Kohlhammer 2006. 280 S.
€ 25,

Pickering, Neil: The Metapher of Mental IlIness.
Oxford University Press 2006. 240 S. £ 29,95.
Pollmann, Arnd/Ach, Johann S. (Hg.): No body is
perfect. Baurnal3nahmen am menschlichen Kor-
per. Bioethische und &sthetische Aufrisse. Bie-
lefeld: Transcript Verlag 2006. 335 S. E 27,80.

Roth, Gerhard/ Grin, Klaus Jurgen (Hg.): Das
Gehirn und seine Freiheit. Beitréage zur neuro-
wissenschaftlichen Grundlegung der Philoso-
phie. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2006.
164 S. € 14,90.

Schuster, Lars: Mens ex Machina. Technische
Modelle in der Bewusstseinsforschung. (Euro-
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péische Hochschulschriften 20. Bd. 685). Bern:
Peter Lang Verlag 2005. 407 S. € 68,-.

Stier, Marco: Ethische Probleme der Neuromedi-
zin. ldentitdt und Autonomie in Forschung,
Diagnostik und Therapie. (Kultur der Medizin.
Bd. 18). Frankfurt aM.: Campus Verlag 2006.
410 S. E 45,-.

Tolle, Rainer / Schott, Heinz Geschichte der Psy-
chiatrie. Krankheitslehren, Irrwege, Behand-
lungsformen. Miinchen: C.H. Beck Verlag 2005.
688 S. E 39,90.

Tolmein, Oliver: Keiner stirbt fur sich alein. Ster-
behilfe, Pflegenotstand und das Recht auf Selbst-
bestimmung. Miinchen: C. Bertelsmann Verlag
2006. 256 S. € 14,95.

von Weizsdcker, Viktor: Pathosophie. Gesammelte
Schriften. (Bd. 10). Frankfurt aM.: Suhrkamp
2005.647 S. € 45,80.

Okologie und Umwelt

Grunwald, Armin / Kopfmiller, Jirgen: Nach-
haltigkeit. Frankfurt aM.: CampusVerlag 2006.
160 S. € 12,90.

Kemper, Klaus: Tomaten statt Weizen. Pladoyer fir
eine Neuorientierung in der Agrarékonomie.
Frankfurt aM.: Deutscher Fachverlag 2005.
183 S. € 42,-.

Kultur und Ethik, Religion und Ethik

Alston, William P.: Gott wahrnehmen. Eine Er-
kenntnistheoriereligiser Erfahrung. (Metaphy-
sical Research. Bd. 5). Heusenstamm: Ontos
Verlag 2006. 385 S. € 39,-.

Baudrillard, Jean: Die Intelligenz des Bosen. Wien:
Passagen-Verlag 2006 (Fruhjahr). Ca. 192 S. Ca.
€ 22,90.

Girtler, Roland: Kulturanthropologie. Eine Einfih-
rung. Minster/ Hamburg/ Berlin/ Wien / Lon-
don: LIT 2006.300 S. € 12,90.

Ibanez, BeatrizZSdaenz; Maria C. (Hg.): Intercul-
turalism. Between |dentity and Diversity. Bern:
Peter Lang Verlag 2006. 200 S. € 45,50.

Nida-Riimelin. Julian: Humanismusals Leitkultur.
Ein Perspektivenwechsel. Miinchen: C. H. Beck
Verlag 2006. 223 S. € 22,90.
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Sozialethik, soziale Ordnung, Soziologie
und Ethik

Becker, Irene/ Hauser, Richard: Verteilungseffekte
der Hartz-1v-Reform. Ergebnisse der Simultati-
onsanalysen. Berlin: SigmaVerlag 2006. 111 S.
€ 11,90.

Cudd, Ann E.: Analyzing Oppression. Oxford Uni-
versity Press 2006. 304 S. E 45,-.

Edmonds, David: Caste Wars: The Philosophy of
Discrimination. London: Routledge 2006 (Mai).
Ca 145 S. Ca $125,-.

Eger, Thomas (Hg.): Erfolg und Versagen von In-
stitutionen. Berlin: Duncker & Humblot Verlag
2005. 220 S. € 64,-.

Gabriel, Karl (Hg.): Européi sche Wohlfahrtsstaat-
lichkeit. Sozialkulturelle Grundlagen und reli-
gidse Wurzeln. (Jahrbuch fur Christliche Sozi-
alwissenschaften. Bd. 46). Munster: Aschendorff
Verlag 2006. 360 S. € 33.-.

Goehler, Adrienne: Verfllssigungen. Wege und
Umwege vom Sozialstaat zur Kulturgesellschaft.
Frankfurt aM.: Campus Verlag 2006. 250 S.
€ 24,90.

Griunewald, Stephan: Deutschland auf der Couch.
Eine Gesellschaft zwischen Stillstand und Lei-
denschaft. Frankfurta.M.: CampusVerlag 2006.
234 S. € 19,90.

Heidbrink, Ludger/ Hirsch, Alfred (Hg.): Verant-
wortung in der Zivilgesellschaft. Zur Konjunk-
tur eines widersprichlichen Prinzips. Frankfurt
aM.: Campus Verlag 2006. 320 S. € 29,90.

Holzrattner, Magdal ena/ Sedmak, Clemens (Hg.):
Humanities and Option for the Poor. (Bd. 1).
Minster / Hamburg / Berlin / Wien / London:
LIT 2005. 224 S. € 19,90.

Hosang, Maik / Fraenzle, Sefan / Markert, Bemd:
Die emotionale Matrix. Grundlagen fur gesell-
schaftlichen Wandel und nachhaltige Innovation.
Minchen: oekom Verlag 2005. 148 S. € 18,90.

Hund, Wulf D.: Negative Vergesellschaftung. Di-
mensionen der Rassismusanalyse. Minster:
Westfalisches Dampfboot Verlag 2006. 250 S.
€ 24,90.

Kléarner, Andreas / Kohlstruck, Michael (Hg.):
Moderner Rechtsextremismus in Deutschland.
Hamburger Edition 2006. 344 S. € 35,-.

Moebius, Sephan: Marcel Mauss. Konstanz: UVK
2006 (April). Ca 150 S. Ca € 14,90.

Nassehi, Armin: Der soziologische Diskurs der
Theorie. Frankfurt aM.: Suhrkamp 2006.500 S.
€ 34,90.



Popitz; Heinrich: SozialeNormen. Frankfurt aM.:
Suhrkamp 2006 (Juli). Ca. 269 S. Ca. E 11,-.
Rehbein, Boike: Die Soziologie Pierre Bourdieus.
Konstanz: UVK Verlagsgesellschaft 2006.280 S.

E 17,90.

Rescher, Nicholas: Studies in Social Philosophy.
(Vol. 6). Heusenstamm: Ontos Verlag 2006.
185S. E 79,-.

Schnettler, Bernt: Thomas Luckmann. (Klassiker
der Wissenssoziologie 1). Konstanz: UV K 2006
(April). Ca. 150 S. Ca. E 14,90.

Politik, politische Ethik

Asch, Ronald G. | Freist, Dagmar (Hg.): Staatsbil-
dung alskultureller Prozess. Strukturwandel und
I.egitimation von Herrschaftin der Friihen Neu-
zeit. KoIn: Bohlau Verlag 2005.442 S. E 54,90.

Bickerton, James | Brooks, Stephen | Gagnon.
Alain-Gi: Freedom, Equality, Community. The
Political Philosophy of Six Influential Canadi-
ens. Montreal: McGill-Queens University Press
2006.200 S. $ 27,95.

Canfora, Luciano: Eine kurze Geschichte der De-
mokratie. Von Athen bis zur EU. Kdln: Papy
Rossa Verlag 2006. 450 S. E 24,90.

Cheneval, Francis (Hg.): Legitimationsgrundlagen
der Européischen Union. Minster: LIT Verlag
2006.448 S. E 29,90.

Diehl, Ulrich | von Svers, Gabriele (Hg.): Wege
zur Politischen Philosophie. Festschrift fur Mar-
tin Sattler. Wirzburg: Koénigshausen und Neu-
mann 2006. 464 S. E 49,80.

Egger, Sephan: Herrschaft, Staat und M assendemo-
kratie. Max Webers politische Moderne im Kon-
text des Werks. (Theorie und Methode 36). Kon-
stanz: UVK 2006 (April). Ca. 330 S. Ca € 34,-.

Egle, ChristophiHenkes, Christiare/Merkel, Wolf-
gang u.a.: Die Reformf&higkeit der Sozialdemo-
kratie. Herausforderungen und Bilanz der Re-
gierungspolitik in Westeuropa. Wiesbaden:
Verlag fur Sozialwissenschaften 2006. 506 S.
€ 39,90.

Faber, Richard: Uber politisch-religitse Ganzheits-
vorstellungen europdischer Faschismen. Wirz-
burg. Kénigshausen und Neumann 2006. 136 S.
€ 19,80.

Filzmaier, Peter | Gewessler, Leonore | Holl, Ot-
mar | Mangott, Gerhard: Internationale Politik.
Eine EinfUhrung. (UTB. WUV 2006). Wien: fa-
cultas 2006.304 S. € 19,40.

Fukuyama, Francis: Scheitert Amerika? Super-
macht am Scheideweg. Berlin: Propylaen Ver-
lag 2006.219 S. E 20,-.

Gilbert, Margaret: A Theory ofPolitical Obligati-
on. Oxford University Press 2006 (Mai). Ca
288 S. Ca £ 25,-.

Han, Byung-Chul: Was ist Macht? Stuttgart: Re-
clam Verlag 2005. 148 S. € 4,60.

Heidelber ger Akademieder Wissenschaften (Hg.):
Politikberatung in Deutschland. Wiesbaden:
Verlag fur Sozialwissenschaften 2006. 170 S.
E 24,90.

Holzinger; Markus: Der Raum des Politischen.
Politische Theorie im Zeichen der Kontingenz.
Minchen: W. Fink Verlag 2006.220 S. E 29,90.

Huntington, Samuel: Political Order in Changing
Societies. New Haven: Yae University Press
2006 (Mai). Ca 500 S. Ca. £ 15,-.

lhne, Hartmut | Wilhelm, Jurgen (Hg.): Einfih-
rung in die Entwicklungspolitik. M tinster / Ham-
burg / Berlin/ Wien / London: LIT 2006. 424 S.
€ 19,90.

Jurekovic, Predrag | Reiter, Erich (Hg.): Bosnien
und Herzegowina. Europas Balkanpolitik auf
dem Prifstand. Baden-Baden: Nomos Verlag
2006. 255 S. E 49,-.

Luutz, Wolfgang: Raum, Macht, Einheit. Sozial-
philosophische und politiktheoretische Reflexi-
onen. Minchen: Martin Meidenbauer Verlag
2005. 160 S. € 29,90.

Maasen, Sabine|Weingart, Peter (Hg.): Democra-
tization of Expertise? Exploring Novel Forms of
Scientific Advice in Political Decision Making.
(Sociology of ScienceY earbook. Vol. 24). Berlin
| Heidelberg: Springer 2005.236 S. € 105,95.

O'Flynn, lan: Deliberative Democracy and Divi-
ded Societies. Edinburgh University Press 2006.
224 S, £ 45,-.

Schwabe, Klaus: Weltmacht und Weltordnung.
Amerikanische AuRRenpolitik von 1898 his zur
Gegenwart. Eine Jahrhundertgeschichte. Pader-
born: Ferdinand Schoéningh Verlag 2006. 560 S.
E 44,90.

Walzer, Michael: Politics and Passion. Toward a
More Egalitarian Liberalism. New Haven: Yale
University Press 2006. 208 S. £ 10,-.

Wolf, Klaus Dieter: Die Uno. Geschichte, Aufga-
ben, Perspektiven. Miinchen: C. H. Beck Verlag
2006. 128 S. E 7,90.

Wolf{, Jirgen H.: Entwicklungshilfe: Ein hilfrei-
ches Gewerbe? Versuch einer Bilanz. Munster:
LIT Verlag 2005. 298 S. € 19,90.

244



Friedensethik, Krieg und Frieden

Barth, Boris: Genozid. V6lkermord im 20. Jahrhun-
dert. Geschichte, Theorie, Kontroversen. Min-
chen: C. H. Beck Verlag 2006.271 S. € 14,90.

Conrad, Dieter: Gandhi und der Begriff des Poli-
tischen. Staat, Religion und Gewalt. Minchen
W. Fink Verlag 2006. 220 S. € 29,90.

Finkeistein. Norman G.: Antisemitismus als poli-
tischeWaffe. Israel, Amerika und der Missbrauch
der Geschichte. Munchen: Piper Verlag 2006.
387 S. € 19,90.

Ludtke, Alf/Weisbrod, Bernd(Hg.): No Man's Land
of Violence. Extreme Wars in the 20th Century.
Gottingen: Wallstein Verlag 2006.282 S. € 18,-.

Mamdani, Mahmood: Guter Moslem, bdser Mos-
lem. Amerika und dieWurzeln desTerrors. Ham-
burg: Edition Nautilus 2006.222 S. € 19,90.

Ratsch, Ulrich| Mutr, Reinhardl Schach, Bruno/
Hauswedell, Corinna | Hipplet; lochen (Hg.):
Friedensgutachten 2006. Munster / Hamburg /
Berlin / Wien / London: LIT 2006 (Fruhjahr).
Ca 29 S. Ca € 12,90.

Steinberg, Guido: Der nahe und der feme Feind.
Die Netzwerke desislamistischen Terrors. Miun-
chen: C. H. Beck Verlag 2005.281 S. € 19,90.

Uesseler; Rolf: Krieg as Dienstleistung. Private
Militarfirmen zerstoren die Demokratie. Berlin:
Ch. Links Verlag 2006. 488 S. € 14,90.

Yolkmann, Hans-Erich (Hg.): Der Bundestagsaus-
schuss fir Verteidigung und seine Vorlaufer. Der
Ausschuss zur Mitberatung des EVG-Vertrages.
Juli bis Dezember 1952. (Bd. 1). Dusseldorf
Droste Verlag 2006. 1046 S. € 49,80.

Recht, Rechtsethik

Barurzi, Amo: Rechtsphilosophie der Gegenwart.
Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft
2006. 192 S. € 34,90.

Byrd, B. Sharon | Joerden, lan. C. (Hg.): Philoso-
phia Practica Universalis. (Jahrbuch fur Recht
und Ethik. Bd. 13). Berlin: Duncker & Humblot
2006. 776 S. € 108,-.

Doerfer; Achim: Die Moral des Rechts. Zur Rechts-
philosophieLon L. Fllers. (Studien zur Rechts-
philosophie und Rechtstheorie. Bd. 49). Baden-
Baden: Nomos Verlag 2006. 243 S. € 49,-.

Gartnet; Barbara: Der Islam im religionsneutra-
len Staat. (Islam und Recht. Bd. 4). Bem: Peter
Lang Verlag 2006.317 S. € 51,50.

312

Hill, Hermann (Hg.): Kommunale Selbstverwal-
tung - Zukunfts- oder Auslaufmodell? Beitréage
der 72. Staatswissenschaftlichen Fortbildungs-
tagung vom 24. bis 26. Méarz 2004 an der Deut-
schen Hochschule fiir Verwaltungswissenschaf -
ten Speyer. Berlin: Duncker & Humblot Verlag
2005. 226 S. € 92,-.

Honderich, Ted: Punishment. The Supposed Justi-
fications Revisited. Edinburgh University Press
2006. 264 S. $ 28,95.

Madaus, Udo: Wahrheit und Recht. Dokumenta-
tion einer politisch motivierten Rechtsprechung
durch das Bundesverfassungsgericht zur Frage
der Enteignung / Konfiskationen 1945-1949
in der Sowjetischen Besatzungszone Deutsch-
lands. Berlin: Frieling und Partner 2006. 769 S.
€ 22,-.

Mahler, Claudia/Toivanen, Reetta: Menschenrech-
te im Vergleich der Kulturen. (Interkulturelle
Bibliothek. Bd. 105). Nordhausen: Bautz Ver-
lag 2006. 110 S. € 10,-.

Parry, lohn T. (Hg.): Evil, Law and the State. Per-
spectives on State Power and Violence. (Probing
the Boundaries 24). Amsterdam / NewY ork: ro-
dopi 2006. 213 S. € 46,-.

Pester, Nora: Die soziale Verfassung Europas. Eine
rechts- und diskurstheoretische Betrachtung.
Wien: Passagen-Verlag 2006 (Frihjahr). Ca. 264
S. Ca € 29,90.

Robinson, lohn / Shallcross, Tony (Hg.): Global
Citzenship and Environmental Justice. (Probing
the Boundaries 17). Amsterdam / New Y ork: ro-
dopi 2006. 198 S. € 42,-.

Romelt. losej: Menschenwirde und Freiheit.
Rechtsethik und Theologie des Rechts jenseits
von Naturrecht und Positivismus. (Quaestiones
disputatae. Bd. 220). Freiburg: Herder
2006(Juli). Ca. 240 S. Ca. € 24,90.

Somek, Alexander: Rechtliches Wissen. Frankfurt
aM.: Suhrkamp 2006. 240 S. € 10,-.

Thomasius, Christian: Summarischer Entwurf der
Grundlehren die einem Studioso Juris zu wis-
sen und auf Universitaten zu lernen nétig. (Aus-
gewahlte Werke. Bd. 13). Hildesheim: Olms
Verlag 2005 (Reprint). 371 S. € 62,-.

Truger, Achim (Hg.): Kénnen wir uns Steuergerech-
tigkeit nicht mehr leisten? Marburg: Metropolis
Verlag 2005.208 S. € 24,80.

Vec, Milos: Recht und Normierung in der Industri-
ellen Revolution. Neue Strukturen der Normset-
zung in Volkerrecht, staatlicher Gesetzgebung
und gesellschaftlicher Selbstnormierung. Frank-



furt aM.: Vittorio Klostermann Verlag 2006.
491 S. € 79,-.

Medienethik

Beuthan, Ralf: Das Undarstellbare: Film und Phi-
losophie. Metaphysik und Modeme. Wiirzburg:
K®nigshausen und Neumann 2006 (2. Quartal).
Ca 220 S. Ca € 29,-.

Di Blasi, Luca (Hg.): Cybermystik. Miinchen: W.
Fink Verlag 2006. 180 S. € 22,90.

Grau, Oliver/ Keil, Andreas: Mediale Emotionen.
Zur Lenkung von Gefuhlen durch Bild und
Sound. Frankfurt aM.: Fischer Taschenbuchver-
lag 2005. 320 S. € 13,95.

Hachmeister, Lutz/Rager, Glnther: Wer beherrscht
die Medien?Die 50 groften M edienkonzeme der
Welt. Jahrbuch 2005 Munchen: C.H. Beck Ver-
lag 2005.348 S. € 17,90.

Kittler, Friedrich / Ofak, Ana (Hg.): Medien vor
den Medien. Ubertragung, Stérung, Speicherung
bis 1700. Minchen: W. Fink Verlag 2006.
240 S. € 29,90.

Kramer, Sybille / Kolesch, Doris: Stimme. Ann&-
herung an ein Phanomen. Frankfurt aM.: Suhr-
kamp 2006. 300 S. € 11-.

Mersch, Dieter: Medientheorien zur Einfih-
rung. Hamburg: Junius Verlag 2006 (April). Ca.
192 S. Ca € 13,90.

Meyen, Michael/Loblich, Maria: Klassiker der
Kommunikationswissenschaft. Fach und Theo-
riegeschichte in Deutschland. Konstanz: UVK
2006. 344 S. E 34,-.

Nyiry, Kristof (Hg.): Mobile Understanding. The
Epistemology of Ubiquitous Communication.
Wien: Passagen-Verlag 2006. 298 S. € 29,90.

Schiitz, Walter J.: Zeitungen in Deutschland. Ver-
lage und ihr publizistisches Angebot 1949-2004.
Berlin: Vistas Verlag 2005. 1162 S. € 68,-.

Sapf, Ingrid: Medien-Selbstkontrolle. Ethik und
Institutionalisierung. Konstanz: UVK 2006.
400S. € 39,-.

Ziemann, Andreas (Hg.): Medien der Gesellschaft
- Gesellschaft der Medien. (Theorie und Metho-
de 35). Konstanz: UVK 2006.300 S. E 29,-.

Wirtschaftsethik
Burkett, Paul: Marxism and Ecological Economics.

Toward a Red and Green Political Economy.
Leiden: Brill Verlag 2006.320 S. € 69,-.

Conrad, Christian A.: Die Notwendigkeit, die
Mdglichkeiten und die Grenzen einer internati-
onalen Wettbewerbsordnung. Reformansétze vor
dem Hintergrund derzeitiger aul3enwirtschaftli-
eher Problemfelder und der Doha-Welthandels-
runde. Berlin: Duncker & Humbl ot Verlag 2005.
290 S. € 86,80.
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Tagungshinweis

Protestantische Ethik fur das 21. Jahrhundert
50 Jahre Zeitschrift fur evangelische Ethik - ein Symposium

1. Dezember 2006

Berlin, Evangelische Akademiezu Berlin, Franzdsische Kircheam Gendarmenmarkf

Programm

09.00 Uhr LUCIAN HOLscHER
Geschichte der ZEE im Spiegel der bundesdeutschen Geschichte

09.45 Uhr CHRISTOPHER FREY, TRuTz RENDTORFF, THEODOR STROHM
50 Jahre ZEE aus der Sicht ehemaliger Herausgeber

11.15 Uhr KONRAD RAISER
Wege und Kriterien ethischer Urteilsbildung im 6kumenischen Dialog

12.00 Uhr Koreferat: TRAUGOTT JAHNICHEN
Diskussion

12.30 Uhr Mittagspause

14.00 Uhr VOLKER GERHARD, WOLFGANG HUBER
Die Bedeutung der evangelischen Ethik in der 6ffentlichen Debatte der
bundesdeutschen Demokratie

15.00 Uhr EBERHARD SCHOCKENHOFF

Gottes Gebot und die Freiheit des Menschen zum eigenen Standpunkt.
Zur Wahrnehmung evangelischer Ethik aus der Sicht eines katholischen
Theologen

15.45 Uhr Koreferat: ULRICH H.J. KORTNER
Diskussion

16.30 Uhr Kaffeepause

17.00 Uhr WILLIAM SCHWEIKER
Theological Ethics and Global Dynamics at the Beginning of the 21st Century

17.45 Uhr Koreferat: KLAus TANNER
Diskussion

18.30 Uhr Abendessen

20.00 Uhr Bundesinnenminister Dr. WOLFGANG SCHAUBLE
Evangelische Ethik in der pluralen Gesellschaft

Anmeldungen und weitere Informationen:
Evangelische Akademie zu Berlin, Frau Hannah Kickel-Andrae,

emal: andrae@eaberlin, Tel.: 0049-03-20355506

"Informationen zum Veranstaltungsort: http://www.eaberlin.de/kirche_am_gendarmenmarkt.html.
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