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"Los hermanos sean unidos
esa es la ley primera

porque si entre ellos se pelean
los devoran los de afuera."”

José Hemandez: Martin Fierro
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Abreviaturas

BJ Biblia de Jerusalén.

Col. Columna.

DTNT  Diccionario Teoldgico del Nucvo Testamento.

ISEDET Instituto Superior Evangélico de Estudios Teologicos.
RIBLA Recvista dc Interpretacion Biblica Latinoamericana.

TDNT  Theological Dictionary of the New Testament.

ZNW  Zcitschrift fiir die ncutestamentliche Wissenschaft.

Las abreviaturas de los libros de la Biblia corresponden a los de la Biblia de Jerusalén.



Introduccion

Nos proponecmos cn csta tesis analizar algunos textos de Santiago. Los textos clegidos
responden a la tematica ccondmica y judicial. Utilizaremos como referencia la traduccion
de la Biblia dc Jerusalén y en algunos casos introduciremos variaciones, en base al texto
griego.

En cl analisis emplearemos la mctodologia semiética del GRUPO ENTREVERNES para
el analisis de los textos y la mctodologia socio-politica nos ayuda en la relacion entre el
texto y la situacién en la que fue escrito.

Con cl analisis del texto y de su contexto creemos poder aportar clementos esclarecedores
referente al contenido de la carta, para hacer frente a una larga tradicion reduccionista

que censurd su mensaje concicntizador y evangélico.



1. Aspectos Introductorios

1.1. Formacion literaria

i
by

|
En cuanto a Ja formacioén literaria de Santiago (St) podemos cncontrar numecrosas relacioncs con

las palabras dc Jesus. Estas palabras no se citan ni se introducen cn ninguna parte, sino que cstin
entretcjidas sencillamente en la trama de las cxhortaciones. El autor de la carta es. sin duda, un
cristiano.

Estas listas dc rclaciones han sido cstudiadas por distintos autores. Kittel es ¢l que ha
preseniado un trabajo mas detallado y elaborado de las relacioncs a través de toda la cartal.
Lohse habla de las relaciones y presenta solo algunas que coinciden con Kittel2. Trimaille3
elabora una lista casi tan cxtensa como la de Kittel, pero presenta nuevas relaciones

Obermiillerd menciona algunas quc coinciden con los autores anteriores, y finalmente Bccquet5

y otros cstudian la relacion cntre Santiago y Matco 5-7.

I G. von Kittel, "Der geschichtliche Ort des Jakebusbriefes”™, 71-104.

2 Lohse, Introduccidn al NT, p. 223.

¥ M. Trimaille y otros, Carlasde Pablo v Cartas Catélicas, p. 275.

IR Obenmiiiller, Testimonio cristiano en e] mundo iudio, p. 175.

S G Beequel y otros, La carta de Santiago. lectura socio-lingiiistica, p. 62.
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A continuacion scialamos las refercncias que indican estas afinidades mas claramente.

Sant. 1:2-4

Considcrad como un gran gozo, hemanos
mios, el estar rodcados por toda clase de
prucbas. sabiendo que la calidad probada de
vucstra fe  produce la paciencia en el
sufrimicnto; pero la paciencia ha de ir
acompaiada de obras perfectas para que seais
perfectos e integros sin que dejéis nada que
desear.

Mt 5:11-12a

Bienaventurados seréis cuando os injurien, y
os persigan y digan con mentira toda clase de
mal contra vosotros por mi causa. Alegraos y
regocijaos, porque vuestra recompensa sera
grande en los cielos: ...

St 1:4

Pcro Ia paciencia ha de ir acompaiiada de
obras pcrfectas para que sedis perfectos e
integros sin que dejéis nada que desear.

Mt 5:48
Vosotros, pues, sed perfectos
perfecto vuestro Padre Celestial.

como ¢€s

St 1.5-6
Si alguno de¢ vosotros csta a falta de
sabiduria. que la pida a Dios. que da a todos
generosamente y sin ccharlo en cara v se la
dara. e
]

Mt 7:7-8Lc 11,9

Pedid v se os dara; buscad y hallaréis;
llamad y se os abrira Porque todo el que pide
recibe; el que busca, halla; y al que llama, se le
abrira.

St1:6

Pero que la pida con fe, sin vacilar; porque el
quc vacila es semcjante &l olcaje del mar,
movido por gl viento v llevado de una a otra
parte.

Mc 11:23-24

Yo os aseguro que quien diga a este monte:
"quitate v arrojate al mar” y no vacile en su
corazdn sino que crea que va a suceder lo que
dice, o obtendra.

St1:17

Toda dadiva bucna y todo don perfecto viene
de lo alto. desciende del Padre de las luces, en
quicn no hay cambio ni sombra de rotacion.

Mt 7:11

Si, pues, vosotros. siendo malos, sabéis dar
cosas buenas a vucstros hijos, jCuanto mas
vuestro Padre que esta en los cielos dara cosas
buenas a los que se las pidan !

St 1:20
Porque la ira del hombre no obra Ia justicia
de Dios.

Mt 5:22a

Pues yo os digo: Todo aquel que se
encolerice contra su hermano, sera reo ante el
tribunal; ...




Aspectos Introductorios -

St 1:22

PPoncd por qblra la Palabra ¥y no os contentéis
solo.con oirla} engaiiandoos a vosotros mismos.
Porquc si alguno sc contenta con oir la Palabra
sin poncrla por obra, esc se parece al que
contempla sit imagen cn un ¢spejo: ..

I

Mt 7:24ss Lc 6:46s

Asi pues, todo cl que oiga estas palabras
mias y las ponga en practica, sera como el
hombre prudente que cdifico sobre la roca: ...

St 1:25

En cambio ¢l quc considecra atentamente la
ley perfecta de la libertad y sc manticne firme,
no como oyente olvidadizo sino como
cumplidor de clla, ésc, practicandola, sera fehz.

Mt 5:19

Por tanto, cl que traspasc uno dc esto
mandamientos mas pequefios y asi lo enseiie a
los hombres, scra ¢l mas pequeiio cn el Reino
de los cielos; en cambio, cl quc los observe y
los ensefie, esc sera grande en ¢l Reino de los
Cielos.

St 2:5-6

Escuchad, hermanos mios qucridos: jAcaso
no ha cscogido Dios a los pobres segin el
mundo como ricos cn fe y herederos del Reino
que prometid a los quc lc aman? jEn cambio
vosotros habcis menospreciado al pobre! jNo
son acaso los ricos quc os oprimen y o0s
arrastran a los tribunalcs?

Mt 5:3 Lc 6:24
Bienaventurados los pobres de Espiritu,
porque de ellos es ¢l Reino de los Cielos.

St2:8

Si cumplis plenamente la Ley regia segtin la
Escritura: "amaras a tu projimo como a ti
mismo", obrais bicn.

Mt 22:39s Mt 12:3]

... Amaras a tu préjimo como a ti mismo. De
estos dos mandamientos penden toda la Ley y
los Profetas.

St2:10
Porque quicn observa toda la Ley. pero falta
cn un solo precepto, se hace reo de todos

Mt 5:19

Por tanto, el que traspase uno de esto
mandamientos mas pequefios v asi lo ensefie a
los hombres, serd el mas pequefio en el Reino
de los ciclos: cn cambio, el que los obscrve v
los enseiie, esc sera grande en el Reino de los
Ciclos.

St2:11

Pucs el que dijo: "no adulteres™ dijo tambicn
"no mates". Si no adultcras pcro matas, cres
transgresor de la Ley

Mt 5:21ss
Habéis oido que se dijo a los antepasados: no
mataras; y aquel que mate sera reo ante el
tribunal.
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St 2:12-13

Hablad vy obrad tal como corresponde a los
que han dc ser juzgados por la Ley de la
libertad.

Porque tendra un juicio sin misericordia el
que no tuvo miscricordia; pero la misericordia
sc sicnte superior al juicio.

Mt 5:7

Bienaventurados los misericordiosos, porque
cllos alcanzaran misericordia.

Mt 7:2

Porque con cl juicio con que juzguéis seréis
juzgados, y con la medida con que midais se os
medira.

St2:14 , i
iDe que sirve, jhermanos 'mios, que alguien
diga: "Tengo fd", si no ticne obras?
o P

Mt 7:21

No todo cl que me diga: “Sefior, Sefior",
entrara en el Reino dc los Cielos, sino el que
haga la voluntad de mi Padre Celestial.

St2:15 .
Si un hcrmano o una hermana estan
desnudos y carecen dcl sustento diario, ...

o

Mt 25:41-45

"Entonces dira tambicn a los de su izquierda:
Apartaos de mi, malditos, al fuego eterno
preparado para el Diablo y sus angcles. Porque
tuve hambre. y no me disteis de comer; tuve
sed, y no me disteis de beber; era forastero, y
no me acogisteis; estaba desnudo, .y no me
vestisteis; cnfermo y en la carcel, v no me
visitasteis”. Entonces diran también cstos:
"iSefior, cuando tc wvimos hambriento o
scdiento o forastero o desnudo o enfermo o en
la carcel, y no te asistimos?" Y él entonces les
respondera: "En verdad os digo que cuanto
dejasteis de hacer con uno de estos mas

tendremos un juicio mas severo, pues todos
cacmos muchas veces. Si alguno no cae
hablando. es un hombre perfecto, capaz de
poner freno a todo su cuerpo.

pcqueiios, también  conmigo dcjasteis  de

hacerlo”.

St 3:1-2 Mt 23:8
No os hagais maestros muchos de vosotros,| Vosotros, cn cambio, no os dejéis llamar
hermanos mios, sabicndo que nosotros | "Rabbi", porque uno sélo es vuestro maestro; vy

vosotros sois todos hermanos.

St 3:6ab

Y la lengua es fucgo, es un mundo de
injusticia; la lengua. que es uno dc nuestros
miembros, contamina todo el cuerpo. .

Mt 15:18

En cambio lo que sale de la boca vienc de
dentro del corazén y cso es lo que contamina al
hombre.
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St3:12

iAcaso, hcrmanos mios, puede la higuera
producir aceitunas y la vid higos? Tampoco el
agua salada pucde producir agua dulce.

Mt 7:16

Por sus frutos lo conoceréis. jAcaso se
rccogen uvas dec los cspinos o higos de los
abrojos?

St 3:13

¢ Hay cntre vosotros quicn tecnga sabiduria o
experiencia? Quec mwuestre por su bucna
conducta las obras hcchas con la dulzura de la
sabiduria.

Mt 13:19

Sucede a todo cl que oye la Palabra decl
Reino y no la comprende, que vienc el Maligno
y arrebata lo sembrado en su corazon: éste es
el que fue sembrado a lo largo del camino

St3:18
Frutos de justicia sc siembran en la paz para
los que procuran la paz.

Mt 5:9
Bienaventurados los que trabajan por la paz,
porque cllos scran llamados hijos dc Dios.

St4:2

+Codiciais y no poscéis? Matais. jEnvidiais
y no podcis conscguir? Combatis y hacéis la
guerra. No tenéis porque no pedis.

Mt 5:22

Pues yo os digo: todo aquél que se encolerice
contra su hermano, scra reo ante el tribunal,
pero el que llame a su hermano "imbécil”, sera
rco ante el Sancdrin, y el que le llame
"renegado”, scra reo de la gehenna de fuego.

St4:3
Pedis y no recibis porque pedis mal. con la
intencion de malgastarlo cn vuestras pasiouics.

Mt 7:7ss Mt 6:5-13,33 N
Pedid y sc os dara; buscad vy hallaréis;
llamad y sc os abrira.

St4:4

jAdulteros!, ino sabéis que la amistad con el
mundo cs cnemistad con Dios?. Cualquiera,
pucs, quc desce scr amigo del mundo se
constituye cn encmigo de Dios.

Mt 6:24

Nadie pucde scrvir a dos Sciiores; porque
aborreccra a uno y amara al otro; o bien se
entregara a uno vy despreciara al otro. No
podéis scrvir a Dios y al Dincro.

St 4:9
Lamentad vucstra miscnia.  entrislcceos  y
llorad. Quc vuestra risa sc cambic en llanto y

vucstra alegria en tristcza.
i

Lc 6:25

iAy de vosotros. los quc ahora cstais hartos!,
porque tendréis hambre. jAy dc los que reis
ahora!, porque tendréis afliccion y llanto.

St4:10
1 lumullaos ante ¢l Sciior v él os ensalzara
! .

Mt 23:12 Lc4:11; 1R:11
Pucs ¢l quc sc cnsalce, sera humillado; y el
quc se humille, scra ensalzado
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St4:11 ,

No habléis gnal.unos dc otros, hermanos. El
que habla mal. dc un hermano o juzga a su
hermano. habla mal de la Ley y juzga la Ley, y
si Juzgas-a la Ley, ya no cres un cumplidor de
la ey, sino un'jucz.

Mt 7:1ss Lc 6:37
No juzguéis, para quc no scais juzgados.

St4:12

Uno solo es ¢l Icgislador y juez. que pucde
salvar o perder. En cambio tu. jquién cres para
Juzgar al préjimo?

Mt 10:28

Y no temais a los que matan el cuerpo. pero
no pucden matar ¢l alma; temed mas bien a
Aquel que puede llevar a la perdicion alma y
cucrpo en la gchenna.

St4:13

Ahora bien_ vosotros los que decis: "Hoy o
maiana ircmos a tal ciudad. pasaremos alli el
aiio. negociarcmos y ganaremos”,

Lc 12:19-21

Y diré a mi alma: "Alma, tiecnes muchos
bienes en rescrva para muchos afios. Descansa,
come, bebe, banquetca”. Pero Dios le dijo:
"iNecio! Esta misma noche te reclamaran el
alma: las cosas que preparaste. jpara quién
seran?" Asi es el que atesora riquezas parasi, y
no se enriquece en orden a Dios.

St4:17
Aqucl, pucs, que sabe hacer ¢l bien y no lo
hace. comete pecado.

Lc 12:47

Aquel siervo que, conociendo la voluntad de
su Seiior, no ha preparado nada ni ha obrado
conforme a su voluntad, recibira muchos
azotes,

St 5:1

Ahora bicn, vosotros, ricos, llorad y dad
alaridos por las desgracias que estan para caer
sobrc vosotros.

Lc 6:24
Pero jay de vosotros, los ricos! porque habéis
recibido vuestro consuelo.

St 5:2-3

Vuestra riqueza esta podrida y vuestros
vestidos estan apolillados; vuestro oro y
vuestra plata estan tomados de herrumbre y su
herrumbre scra testimonio contra vosotros y
devorara vuestras carnes como fuego. Habéis
acumulado riquczas ¢n estos dias que son los
ultimos

Mt 6:19
No os amontonéis tesoros en la tierra, donde
hay polilla v herrumbre que corrocen, 'y ladrones
que saquean v roban.
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St 5:6
Condenasteis y matasteis al justo; ¢l no os
resistc.

Lc 6:37

No juzguéis y no seréis juzgados, no
condenéis y no seréis condenados: perdonad y
seréis perdonados.

StS5:7

Tenced. pucs. paciencia, hermanos, hasta la
venida dcl Seiior. Mirad: ¢l labrador espera cl
fruto precioso de la ticrra aguardandolo con
paciencia hasta recibir las lluvias tempranas y
tardias.

Mc 4:29
Y cuando ¢l fruto lo admite, en seguida sc le
mete la hoz, porque ha llegado la siega

St 59

No os qucjéis, hermanos, unos dc otros para
no ser juzgados; mirad que el juez esta ya a las
puertas

Mt 24:33
Asi también vosotros, cuando veais todo
esto, sabed que El esta cerca. a las puertas

——

St5:10-11

Tomad. hermanos, como modelo de
sufrimicnto v de paciencia a los profetas. que
hablaron ¢n nombre del Seciior. Mirad como
proclamamos felices a los que sufricron con
pacicncia. Habéis oido la paciencia de Job en el
sufrimicnto y sabéis ¢l final que ¢l Seiior le dio;
porquc el 'Scilor s compasivo y
miscricordioso.

t i

Mt 5:12b
... pues de la misma manera persiguicron a
los profetas anteriorcs a vosotros.

St5:12
Ante todo, hermanos, no juréis ni por el cielo
ni por la ticérh, ni por ninguna otra cosa. Que
vuestro si sc.:a' si, ¥ el no, no. para no incurrir
en Juicio.

Mt 5:34-35a

Pucs yo os digo quc no juréis en modo
alguno: ni por el ciclo, porque cs el trono de
Dios, ni por la tierra, porque es el esclabel dc
sus pies.

St5:19
Si alguno ae vosotros, hennanos mios, se
desvia de la verdad v otro le convierte, ...

Mt 18:12; 15:16

i Qué os parecc? Si un hombre tienc cien
ovejas y se le descarria una de ellas, jno dcjara
en los montes las noventa y nueve, para ir en
busca de la descarriada?
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Obscrvamos a través de la comparacion de la lista que las relaciones que aparecen cntre
Santiago y los Evangclios sinopticos se dan en torno a las palabras de Jesiis. La redaccion de las
palabras de Jesus son difercntes en Santiago que cn los Evangelios y no se encuentran citadas
dircctamente. Por lo cual no se puede afirmar que Santiago dcpende literariamente de los
Evangclios. Mas bien, sc puede argumentar que los Evangelios. particularmente el Scrmon de la
Montaiia cn Matco o ¢l Discurso del Llano en Lucas, tomado por ambos de la Fuente dc los
Dichos y ampliado por Matco, al igual que Santiago, se han inspirado en una misma tradicion.
Esto suponc la hipotesis dc la teoria de la tradicion en comian de las palabras o dichos de Jestis.
Santiago cstaria redactando su carta en el momento en que el cristianismo tenia solamente los
dichos dc Jesus. La carta se ubicaria en el periodo apostolico. La Fucente de los Dichos segiin
Birger Gerhardsson sc caracteriza por contener textos breves de afirmacioncs directas y
formulaciones faciles de recordar. Nunca constituyeron una predicacion prolija y continuada.
"Todo indica, por el contrario, que los fieles discipulos memorizaban los dichos de su Maestro
cuando éste se los cnseiiaba durante su ministerio en Galilea y Jerusalen"0.

Fn ¢l periodo apostolico no estaba aiun fijada por escrito la tradicion. O sea, era transmitida
oralmente. Esto nos lleva a preguntamos como era ésta transmision. Si analizamos en nuestro
escrito lo csencial notamos que no sufrié modificaciones. Aparentementc existia una metodologia
quc consistia cn memorizar y ensciiar.

LLos métodos pedagogicos y las técnicas empleadas fueron probablemente los de los rabinos
judios. que consistian en: a) memorizar el texto, b) comentarlo. Las formas mas comunes de
memorizar un texto cra en forma de dichos

v 13 Gerhardssoh, Prehistoria dé los evangelios. p.71.
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Este método requeria distintos esfuerzos, por un lado aprender y por otro entender. Se trata de
distintas aptitudes: una cs la memoria y la otra la inteligencia.

Este mctodo ademas requeria:

I. Que la ensefianza fucra breve,

2. Quc fuera a través de recursos didacticos y poéticos como:

- formulacionts pintorescas,

i
- aliteracioncs y asonancias,

1

! | . t

L 1
- frascs ritmicas.

i

- paralclismos dc los mi¢mbros,

- construccidiies simétricas. etc.

A e

3, Quc cl macstro repiticra reiteradas veces de la misma mancera;

4. Cuando sc leia, que fucra en forma de recitado; con ritmo y melodia”.

Es probablc que Jestis usara cstos criterios en sus ensciianzas, razén por la cual sc mantuvo
ficlmente la tradicion dc los dichos, que luego usaron los evangelistas y Santiago
indcpendientemente ¢l uno de los otros. Como opina Kittel la carta podria ser un ejemplo de conmo

las personas dcl ticmpo apostolico vivian o convivian con lo que habian recibido del Seiiord.

1.2. Los destinatarios de Santiago

Santiago sc rcficrc a sus destinatarios con cl término de diaspora (dispcrsi()n)g. Diaspora

parece scr una creacion cspecifica de los LXX, en donde la podemos encontrar 12 veces. No tiene

7 B. Gerhardsson, Op. Cit, p. 19-24.
8 G. von Kitlel, Artl. Cit, p. 94.
7.8 Rothenberg "dispersion” en DINT T. 1I, 159-160.
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un cquivalente en hebreo. Se lo suele traducir por golah o galut (destierro, deportacion, exilio, los
desterrados). Es emplcada casi exclusivamente para referirse a los judios en situacion de destierro
o dcportacion. En el NT de las 6 veces que aparece solo St 1:1 y 1 P 1:1 la han empleado para
designar a los cristianos. Algunos afirman que Santiago la emplea para designar a los cristianos
convertidos dcl judaismo o de la gentilidad, que vivian fuera de Palestina al igual que el pueblo dc
Israel como simbolo dcl nuevo y verdadero Israel En un analisis sociolégico de 1 Pedro
rcalizado por John Elliott éste afirma que diaspora en Santiago y I Pedro nos indica que ahora los
cristianos como los israclitas viven en una situacion semejante por su condicion de cxtranjeros y
marginados social v rcligiosmmzntel L. Para Elliott Santiago rctoma a las doce tribus como
simbolos de clancs que vivian ndomadas y extranjeros en Egipto v Babilonia. El término diaspora
apunta a una situacion politica, legal, social y religiosa de los desterrados.

En el siglo 1 la mayoria de los judios vivia fuera dc Palestina. Las causas principalmente fueron
dos: 1) Las dcportacioncs de prisioneros de guerra; 2) Las emigraciones voluntarias en los
periodos de pazl.z_ Ya en tiempos de Jesiis muchos judios vivian en Siria; principalmente en
: |

Antioquia-~. | !

1

"La diz’1sp|q‘ra cstaba entonces muy diversificada: algunos vivian fuera de las fronteras del
impierio romano (Asiria.’ Babilonia, Imperio persa), otros en las regiones colonizadas por
Roma. Uijos sc habian asentado cn las regiones rurales (sobre todo en Egipto. Cirenaica y
Sira), otros en las grandes ciudadcs (Asia Menor, Alejandria)” 14

E. Tamez. Sanliapo. lectura latinoamericana de la epistola, p. 39.
an Elliott, Um lar puara quen nao lem casa: interpretacao sociologica da_primeira carta de Pedro, p. 54
12 Leipoldt, W. Grudmann, El mundo del NT T 1., p. 308
13y Leipoldt, W. Grudmann, W., Op. Cit, p. 310.
Hq Beequet y otros, Op. Cil., p.69.
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Leipoldt v Grundmann coinciden en que la situacién econdémica de los judios cra afin a su

entorno paganq; el contraste cntre la pobreza y la riqueza también ocurria entre los judios en

|
1

Palestina v dn}cll extranjero

Coincidimos con ¢l cstudio de Elliott en que ¢l término "diaspora” contienc un aspecto
sociologico cnilo referente a la situacion de explotados de los desterrados. Sin embargo la
interpretacion de "diaspora” cn un sentido simboélico para referirsc al nuevo pueblo de Isracl -
suponicndo quc sc incorporan cristianos provenientcs de medios no judios- no parcce concordar
con la gran cantidad dc citas del AT quc aparecen en la carta de Santiago. como tampoco con la
cosmovision gencral que la acerca al AT mas que a ambientes de la gentilidad. Ademas tampoco
concucrda con la yuxtaposicion de "doce tribus” y la atribucion de la carta a Santiago, personaje
importante de la comunidad judeocristiana de Jerusalén. Por csto nos inclinamos a pensar que
"diaspora" sc refierc a judios emigrados residentes en la frontera de Siria con Palestina, que viven
cn pequeias aldeas de campesinos. Sin embargo el analisis de diaspora cs insuficiente. El estudio

detcnido dc los pasajes dara mas luz sobre la situacion de los destinatarios.



2. El mando del Imperio Romano: marco
para el encuadre socio-politico de la carta
de Santiagor

¥
i 1 ', Coa
. |
L.a carta dej Santiago. desde el punto de vista historico y geografico, se encuentra intcgrada al
mundo imperial romano. Periodo que comicnza con la ascension de Augusto en el 31 aC. y
f
finaliza cn ¢l siglo V. En cstc periodo podemos distinguir dos ctapas. La primera ctapa abarca
desde la ascension de Augusto hasta la de Diocleciano cn el 284 etapa que se determina
gencralmente con ¢l término de "Principado” o “Alto imperio”. La scgunda ctapa sc ha
denominado "lmperio Tardio” o "Bajo Imperio”. La razon por la cual se diferencian estas dos
ctapas varian segun los autores; segun Ste Croix se¢ debe a un cambio fundamentalmente en cl
gobicmo imperial.
Desarrollaremos las instancias economicas, sociales, politicas e ideoldgicas del principado cn

las cuales estuvo inmersa la comunidad de Santiago. El principado incorpord una diversidad de

pueblos ¥ culturas bajo un sistema social complcjo, un dominio politico y una administracion

I Unilizaremos principalmente para esta presentacion el libro de Ste. Croix, La lucha de clases en el mundo griego
Antiguo, Critica, Barcelona, 1988, 851 pp. y la tesis docloral de Néstor Miguez, No como aguellos que no tienen
esperanza, ISEDET. Bs. As., 1988, 587 pp. Estos estudios del imperio romano [ucron realizados a partir de
sociologias dialécticas. Otros enfoques como los de Finley, Theissen, Mecks st bicn fueron consultaclos no aparecen
citados expresamente. Ademis ya estan tratados y utilizados en los estudios que citamos.
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centralizada cn la clase fundamental cuyo vértice era la casa imperial, con una ideologia
licgcinonica que justificaba tal dominacion.
Finalmente dcesarrollarcmos la realidad del campo y la situacion de los campesinos y los

jornaleros v asalanados, actores principales en nucstro texto.

2.1. El modo de produccion

El principado abarcdé una amplia extension de territorio, desde el norte de Africa hasta cl
Danubio y desde Britania hasta el limite de la India, la cual genero su riqueza. La posecion de la
ticrra mas el control de la produccion fueron los dos factores que constituyeron la riqueza imperial
y la dc su clase fundamental. El rasgo particular en la posesion de la tierra lo constituy6 la
posesion dc grandes cxtensiones o latifundios. La actividad alli desarrollada fue ¢l cultivo de
cercales. olivos. viiias, y el pastorco de ganados, actividades que fueron realizadas a través dcl
trabajo cautivo y dc trabajadores libres de condicion humilde.

El modelo que sc implemento fuc el de ciudad-estado del mundo griego, quc consistié en fundar
ciudades con un entorno rural denominado jéra. La mayoria de la poblacion estuvo establecida en
la jbra. dondc la actividad giraba en tomo a la produccion de la tierra. ya sea a través del cultivo
y su transportc o cn la fabricacion de herramientas. Mientras, en las ciudades se establecieron las
clases propietarias quec vivian de la explotacion del area rural. La divisién de campo-ciudad esta

dcterminada por una situacion dc clase
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2.2. Formacion social

En la fornlakion social podemos distinguir a las clases propictarias de las no-propictarias, lo que
aun no nos rharca la contradiccién fundamental que existc entrc las clases sociales. Si bien
podemos cvaluar colectivamente a la clasc de los propictarios en comparacion con la clase
cxplotada v ¢l campesinado, no podemos mantencr esta division cuando también tenemos en
cuenta cl nivel o escala a la que se produce la explotacion del trabajo ajcno. Teniendo en cuenta
cste clemento cn las clascs propietarias distinguimos sub-clases. No se pueden comparar el
propictario de una finca administrada y trabajada por esclavos o arrendada. cl propietario dc un
taller que posca 20 o 25 csclavos con la supervision de un csclavo gerente, cl arrendatario de
minas, cl propictario de barcos mercantes tripulado por esclavos que alquila o usa para comerciar,
¢l propictario de mctales que prestaba con intercses o los grandes latifundistas que poseian
centenarcs de esclavos. Todos estos propietarios emplearon la explotacion del trabajo ajeno a
difercnte escala o nivel. Sin embargo entre cstos propictarios se diferencia una clase constituida
por aquclios que sc apropian del cxcedente. Estos fucron en el imperio romano los grandes
latifundistas. A cstos propictarios Ste Croix? los dcfine como la "clasc propietaria”" (en singular)
que sc diferencia del resto de las “clases propietarias” (en plural). En cambio Néstor Miguez3

para cvitar confusiones, prefiere hablar de "clase fundamental” en vez de "clasc propictaria” (en

singular).

2 (5. . M. de Ste. Croix, Op. Cit., p. 16, 142.
YN, Miguez, Op. Cit, p. 131
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2.2.1. Las clases propietarias

Hasta ahora la distincion de clase establecida seria: la clase fundamental, propietarios de
grandes cstablecimientos agricolas; los propietarios de propiedades medianas explotadas por el
trabajo caulivo, los pcqueiios propietarios de parcelas, talleres artesanales y comerciantes donde el
trabajo cra realizado por los dueilos 0 a lo sumo con la ayuda de un csclavo adquirido cn ¢l
momecnlo en quc los precios eran bajos conio consecuencia de los botines de guerra.

Los pcquefios propictarios econdmicamente no fueron importantes; no generaron ni se
apropiaron del excedente. Su nivel de vida fue mas bien precario y ante circunstancias adversas
estuvicron en igualcs condiciones que las clases explotadas. Su situacion de clase puede ser

dcfinida como de subaltermidad rclativa

2.2.2. Las clases no-propietarias o clases subalternas

? ' L8
1 !

Las :clases. -subaltcrnas; no poseyeron propiedades ruralcs; eran artesanos o trabajadores.

Legalmente esta clase cstuvo constituida por mujeres y hombres libres de condicion humilde por
[ :
un lado y esclavos por cl otro. pero soc ialmente no hubo diferchcias,

Esta aﬁrm:\cii('m ticne cicrtas implicaciones. Si bien legalmente las mujeres y hombres libres de
condicion huniilde no se encontraban en la misma situacion que los esclavos, pues su vida no
dependia dc otras personas, cn la adquisicion de lo necesario para poder sobrevivir dependian de
otras pcrsonas. Esta siluacion econdmicamente desventajosa fue explotada por quienes poscian y
controlaban los medios de produccion, pasando mujercs y hombres libres a encontrarse en algunos

casos cn pcores situaciones que algunos csclavos. Pero por esto no debemos interpretar que la
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situacion cn la que sc encontraban los esclavos fuera envidiable. La situacion del esclavo dependia
del tipo dc trabajo quc realizaba; ecra muy diferente la situacion de un esclavo gerente o
administrador de una finca a la de aquél que trabajaba en una mina. Los esclavos de las minas
cstuvicron somctidos a un trabajo muy duro de precarias condiciones de seguridad y por lo
general vivian pocos afios. La espcranza de un esclavo era la libertad, algunos tenian la
posibilidad de la manumision, pero para muchos la alternativa de librarse de la esclavitud era la
muerte. Stc Croix cita un antiguo cpigrafe de un esclavo que murio a los 25 aiios que decia... "la
libertad, que le fuc negada en su juventud por la ley, se ha hecho finalmente ctema con la
muertc"®. Por lo tanto, si bicn podemos englobar la situacion de las clascs subalternas no

debemos perder de vista las particularidades que guardaban estas clascs.

2.3. Estratificacion social

Ademas de la clasificacion a partir de las relaciones de produccion podemos describir la
organizacion social a partir de su estratificacion. Los elementos que conforman la estratificacion
supcrior son la riqueza, el poder y el prestigio o status. La riqueza la determinaba la posesion de
ticrra, el poder lo daba ¢l desempeiio de las funciones publicas. y el prestigio era heredado por cl
origen familiar. El csquema dc cstratificacion social fue piramidal en cuya cuspide se encontraba
la clase fundamental, encabezada por cl emperador y la casa imperial y luego por los senadores,

ccucstres vy decuriones. Los scnadores podian ser elegidos por cleccion popular o por

N
i

reconocimiento para deseipefiar algun cargo estatal tenicndo que poscer, segun el requisito

censal, 1.000.000 de scstercios en propiedad fundaria. Una vez elegidos o reconocidos senadores
. ¢ o

4G. 1 M. de Ste. Croix, Op. Cit. p. 208.
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¢l cargo era vitalicio; cargos que cran heredados por sus hijos si no eran muchos. Los ecuestres
eran cn un principio la caballeria ciudadana, incorporada a la funcion militar. Finalmente pasaron
a scr comisarios de las quaestiones, los tribunales que tcnian a cargo ciertos casos de
importancia. El requisito necesario para llegar a ser ecuestrc cra exclusivamente econdmico,
consistia ¢n tener propicdad fundaria de un valor minimo de 400.000 sestercios. pero en las
primeras épocas un factor importante eran los antecedentes y méritos especialmente militares. Los

senadores al igual que los ecuestres tuvicron ciertos privilegios sociales, como el de llevar anillo
i
| . L : :
dc oro,y scnl;afsc cn ciertas: filas en los teatros. La situacion de los decuriones variaba segun el
t

municipio a que pertenccian, su legislacion no dependia del poder imperial. Su rol fue muy
importante ¢n ¢l gobicrno de las ciudades y constituyeron la clase dirigentc de las ciudades v la
. ! ! N

fortuna nccbgaria para scr decurion parece haber sido 100.000 sestercios en propledﬁd fundaria.

Iin torno a lla clase fundamental se¢ organizaban otras clases propictarias, pcro no llegan a
intcgrarse politicamente. Su participacion era a través del mundo de la riqueza y como
reproductores de la idcologia de la clasc fundamental. En la relacion de la estructura de clase y la
estratificacion ".._cs posible notar que la carencia de medios productivos propios coincide con la
carcncia de poder politico y con las 'migajas’ de los cargos honorificos™.

La base dc la piramide la constituyé la poblacion que realiza la produccion agricola y en menor
grado los artcsanos y comerciantcs . Estos scctores subalternos tuvieron pocas posibilidades de
ascender de clase. Lo que solian hacer las clases dominantes era ofrecer algin cargo a los mas
dinamicos dentro de las clascs subalternas. En estos cargos manifestaron gran adhcsion y lealtad

al sistema hegemonico del principado. Esto nos demuestra que el poder imperial brindaba cierta

permeabilidad a algunos con lo que se asegura por otro lado la rigidez del conjunto. "... datos de

5 N. Miguez, Op. Cit., p. 148.
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una mayor difcrenciacion de clase y de una cierta movilidad no resultan contradictorios sino

complementarios: son dos resultados producidos por la misma politica de dominacion".®

2.4. Formacion politica

Roma como una gran potencia imperial a consecuencia de las guerras de los siglos I, 1T y |
a C.. reunié una cnorme riqueza7. Implemento una administracion centralizada en Roma a travcés
de las ciudades provinciales, lo cual generd por un lado una poderosa burocracia estatal y por otro
lado una importante aristocracia local c¢n las provincias confiables para el poder romano. La
conformacion socio-politica cn un esquema piramidal requiere también una centralizacion
administrativa. Centralizacion quc asegura la explotacion en un gran imperio, provocando cn
primer lugar una mavor profundizacion entre las clases sociales y en segundo lugar aumentando la

~acunulacion de ticrras en los sectores propietarios; lo que se traduce en una mayor capacidad
: i
cconémica v un- mayor poder politico en la clase fundamental. Las administraciones en las
ciudades complemcntaron el desarrollo de la politica romana aliandose al poder romano y
cjcrciendo ufi; control incucstionable. La administracion como  estructura economica paso a
T

descripeiiar lin rol politico ¢ ideologico. La politica del principado consolido el vértice de una
piramide de poder y patronazgo. Las decisiones politicas eran tomadas en Roma por el senado que

fuc cnormementce poderoso, aunque quedara siempre atado a los abatares de la politica del

cmperador. Tamihén existieron las asambleas populares, pero que no tuvieron ningin peso

6 N. Miguez, Op. Cit., p. 161
7. E. M. de Ste. Croix, Op. Cil. p. 146
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+

N .
Ideologicameitel fuc necesario una organizacion conforme al poder hcgemoénico® de la clase

fundamental, que presentara la dominacion como algo legitimo e inevitable ante las clases
1

' i . .y
somctidas. El sustento de esta idcologia fuc el ejército quicn no solo tuvo la funcion de controlar,

|
]

sino ademis ?sirvi(') dc propaganda tanto politica como ideologica.

El sistema de patronazgo generd una politica extendida basada en la relacion clientclar. Este
sistema adopto distintas formas y cl término de las rclaciones eran muy variadas. Como podia ser
cl caso dc algunos estados que fucron dominados por Roma, a los cuales ¢l senado definié con el
término de tutela; término que ademas los juristas romanos utilizaron para designar la "vigilancia”
dc los menores y dc las mujercs. Otro caso de patronazgo cs el de los generales conquistadores
quc sc convertian en patroni de las ciudades o paises que hubieran conquistadog. También se
conocen dos formas de patronazgo rural. Uno de estos dos tipos de patronazgo aparecio en Siria y
Egipto. cuya documentacion data de la segunda mitad del siglo IV y del V. Los campesinos a
consccuencia de los altos tributos exigidos sc pusieron bajo el patronazgo de un hombre poderoso
o dcl dux persona que no cra cl gobermador provincial al que le habia sido encomendada una
region bajo mando militar. El segundo caso de patronazgo tuvo lugar en Galia como consecuencia
de los cxcesivos impucstos y las incursiones barbaras. Los campesinos se entregaron a algin
vecino poderoso a cambio de sus tierras, convirtiéndose en coloni. 10
El término clientclismo provienc de cliente, de un verbo latino que significa depender: son

ciertos vinculos entrc los aristocratas y la gente del pueblo. El cliente es una persona libre que se

sittia bajo el patrocinio de otra persona. A estas practicas puede relacionarse también los dones: a)

N Miguez, p- 184. Presenta una definicion de "hegemonia” segim el concepto gramsciano y es el grupo que
controla la sociedad civil ¢s ¢l grupo hegeménico y la conquista de la sociedad politica remata esta hegemonia
extendiéndola al conjunto del Estado (sociedad civil + sociedad politica)”.

?G. E. M. de Ste. Croix. Op. Cit., p. 400.

10¢; E. M. de Ste. Croix, Op. Cit., p. 265.
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los dones que los patronos hacen a sus clientes; b) la distribucion de dinero por parte dc los

notables al pueblo; c) el reparto de dinero a las tropasl

El sistema de patronazgo estuvo profundamente enraizado en la sociedad romana. Unos
proverbios que aparecen en la coleccion de Publibio Sirio, de finales de la repiiblica, afirman que:
"aceptar un favor (beneficium) es vender la propia libertad" y "pedir un favor (un officium) es
una forma de servidumbre"l2. Este sistema tuvo muchas implicaciones tanto sociales como
politicas y hasta juridicas. Durante el principado la influencia politica de las clases bajas habia
desaparecido quedando como tnica autoridad politica el emperador. Al no existir un sistema
democratico para la eleccion de los cargos, los nombramientos los realizaba directamente el
emperador entre los hombres que conocia o le eran recomendados por sus subditos. El patronazgo
paso a desempeiiar una funcion primordial en la vida politica debido a la influencia que tenia el
patrono de hacer recomendaciones para cargos tanto honorificos como lucrativos. El emperador
como punta de la pirdmide tuvo muchas solicitudes, pero ningun emperador adjudicaria a su
prohombre la indignidad de llamarlo su cliens, por el contrario lo honraba con su reconocimiento
personal como su amicus (amigo). En esta relacion no mediaba necesariamente una relacion
afectiva.

En el NT un ejemplo conocido es el de Jn 19:12 cuando los judios amenazan a Pilato con
denunciarlo como "no amigo" del Cesar si soltaba a Jesus. En Santiago aparece dos veces el
término "amigo", en 2:23 "Y alcanzo6 pleno cumplimiento la Escritura que dice: "creyé Abraham
en Dios y le fue reputado como justicia y fue llamado amigo de Dios", y en 4:4 "jAdilteros!, ;no
sabéis que la amistad con el mundo es enemistad con Dios? Cualquiera, pues, que desee ser amigo

del mundo se constituye en enemigo de Dios".

g Becquet y otros, Op. Cit., p. 22.
12 G_E. M. de Ste. Croix, Op. Cit., p. 400.
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2.5. La situacion del campesino
2.5.1. Relacion campo-ciudad

Con cl objctivo de descubrir qué factores encontramos implicitos en la carta de Santiago cuando
menciona al campo y a la ciudad. analizarcmos los aspectos socio-econémicos durante el
principado romano referente a la relacion campo-ciudad.

En la costa occidental de Asia Menor como en Italia y Sicilia el arca rural de la ciudad-cstado
sc¢ denominaba con ¢l nombre de Jora. En el periodo helenistico la Jéra no estaba incluida en el
territorio administrativo dc la poelis (ciudad); sc encontraba bajo dominio directo de los reyes.
Durantc ¢l dominio romano se mantuvo la division entre Jéra y polis, comenzando
paulatinamente la J8ra a dependcr administrativamente de determinadas polis.

Durante el principado romano se llegé a considerar una ciudad no podia existir sin el area rural.
Esto lo manifiesta un rclato de Vitrubio escrito en la época de Augusto. citado por Ste. Croix, que
evidencia la importancia del campo para la existencia dc la ciudad. El relato prescnta la

conversacion.cntre Alcjandro Magno v Dindcrates de Rodas.

“En dicho relato Dindcrates sugiere a Alejandro que funde una ciudad en el monte Athos,...
Entonces Alejandro le pregunta 'si existen campos cn los alrededores, con los que la ciudad
pucda proveerse de alimentos’. al admitir Dinécrates que la ciudad se proveeria solo
mediante cl transporte maritimo, Alcjandro rechaza el plan: lo mismo que un nifio necesita
leche, dice. del mismo modo una ciudad sin campos en sus alrededores { carente de
abundantces coscchas no puede crecer o mantener unan poblacion importante” R

13 G E M. de $te! Croix. Op. Cit.,p. 26,
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i .
I
Con la denominacion romana las ciudades siguieron siendo gricgas en distintos grados, mientras
| !
| '
cn la Jéra prevalecio su cultura y lengua sin influir en estos aspectos los de la ciudad que los

controlaba. La vida campesina sc organizaba en komai (aldeas). La organizacion de las aldeas, al
1 ! i
menos en ciq:rtas zonas de Siria. parece haber sido en forma democratica. Estas asambleas
| :

generales de aldeanos, segin inscripciones, podian denominarse con diferentes términos "komé,
los komeétai, cl koindn tes kdmes, cl demos o la ekklésia, o ¢l synodos. o el syllogos o incluso cl
dilos"!4. Dc todos cstos términos Gnicamente ekklgsia y d}los se cncuentran cn ¢l NT. Otros
términos que aqui Stc Croix no cita pero que es importante para nucstro estudio es synagogéls.
Synagagé fuc un tecrmino de miltiples aplicaciones. En un scntido gencral designa la accion de
rcunir, juntar cosas o personas. También se lo emplco para designar a la asamblea. Fue el término
gricgo que se cmplcod para traducir cl término hebreo qahal. Qahal se empled en distintas
circunstancias. En un principio designaba el llamamiento dc los hombres capaccs de tomar las
armas para una expedicion militar como represcntantes dcl pueblo (Gn 49:6; Nm 22:4 como
forma verbal 2§ 20:14 y 1 R 12:21). también designaba a toda la comunidad del pueblo (Nm
16:33). Lucgo cn Dt 9 10; 10: 4 se lo aplica al pueblo reunido frente al Sinai: finalmente qahal
perdiendo la connotacion religiosa (IRc 8:65: 12:3) se reficre a la asamblea general del pueblo y
en los textos postcxilicos (Esd 10:1; Nm 8:2) incluye también a mujeres y a nifios. Qahal
designaba desde cl llamamiento para los servicios bélicos hasta las asambleas culticas.

Ahora bicn, synagogé prescindicndo dc la aplicacion en el sentido de reunion, lugar dc reunion,
recoleccion, se lo empled para designar religiosamente a la comunidad de Yahvé; en vez de

cmplear las expresioncs usuales que se empleaban para designar la comunidad ciltica. Estos

términos no ingresaron en el N'T: solo algunos aparecen en los LXX:

14 (3. E. M. de Ste. Croix. Op. Cit, p. 262
15}, Coenen. "Iglesia” en DINT T. 1T, p. 322-334.
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- thiasos: rcunion chltica en honor a una deidad:;
- éranos: propiamentc contrato de sociedad, aqui colectividad,

- Koinén: propiamentc lo comin (solidaridad);

synodos: un grupo quc sigue el mismo camino es decir la misma doctrina;

ekklesiazo: reunion;

16

exekkestazomai: rcunirse

En ¢l NT a excepcion de Santiago y de Ap 2:9 y 3.9, donde se refiere a la sinagoga de
Satanas!7 el término sinagoga es utilizado solamente cn los Evangelios (Mt 9 veces, Mc 8 veces,
l.c 15 veces y Jn 2 veces) y Heh (19 veces); donde se encuentra relacionado con la religion judia.
Los discipulos nunca designaron a sus asambleas sinagoga. Fue un término propio de la esfera
judia. En el caso de la comunidad de Santiago donde la mayoria eran judios helenizados es posible
quc la asamblea judia pasara a convertirse en la asamblea de la aldea y constituir el (inico 6rgano
juridico v politico, donde concurrian desde los mas humildes hasta los funcionarios. No debe
descartarse que. en territorio donde predominasen judios helenizados esta asamblea sc llamara
synagigé Lucgo cn St 2:2 apreciaremos el desenvolvimiento dc estas reuniones.

l.a rclaci(’ml‘dé la ciud‘a(!i con el campo fue esencialmente de explotacion, sin beneficios a

cambio. El dahul)o no solo lc proporcionaba a la ciudad el trigo, la cebada. las uvas, el vino y el

16 3dem, p {2}!.‘

17 *Sinagoga de Satanas™ Fn la figura de Satands cn el Apecalipsis se matizan las estructuras politicas, economicas,
sociales v religiosas del imperio romano. Las dos cilas:

2:9 "Conozeo (u tribulacién y tu pobreza -aunque eres rico- y las calumnias de los que se llaman judios sin serlo y
son en realidad una sinagoga de Satanas".

3:9a "Mira que le voy a entregar algunos de la Sinagoga de Satanas, de los que se proclaman judios y no lo son, sino
que micnten..."

Fin los dos casos la sinagoga cs definida como propia de Satands debido a que los judios se han asociadoe con las
fucrzas del imperio. Fu lugar de ser un espacio donde se nutran de la esperanza del cordero ha llegado a ser un
ambito de propagacion de la ideologia de la bestia.
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aceite, sino que ademas ¢l campesino cra obligado a prestaciones personales.'® Las aldeas no
dependian ccondmicamente de las ciudades para la adquisicion de los productos necesarios. Las
aldcas tenian fundamentalmente una economia dc auto abastecimicnto. Los productos necesarios
los obtcnian a través del trucque, que practicaban cntre si, en las ferias de los aldeanos. Esto nos

demuestra como las arcas rurales fueron integradas al mundo romano con un interés

exclusivamente economico.

Este proceso dc urbanizacion en el caso de Siria lo encontramos sintctizado en una cita que hace
Ste Croix dc Jones, donde desarrolla el resultado dc la dominacion de las dinastias macedonicas y

romana:

"Sobre cl papel cl cambio en el aspecto politico en el campo es considerable. En el periodo
persa, solo hubo ciudades en la costa, al borde del desierto y dos de los pasillos situados
entrcmedias y que atraviesan la barrera de montaiias. En el periodo bizantino la casi
totalidad de Siria sc vio fraccionada en ciudades-estado; tan solo en algunas zonas aisladas,
cspecialmente el valle del Jordan y el Hauran. la vida de aldea constituia la regla. En
rcalidad, no obstante, el cambio fue superficial. Se llevo a cabo en parte asignando vastos
territorios a las antiguas ciudades de la costa y del borde dcl desierto, y en parte también sc
asignaba un vasto territorio. La vida politica de los habitantes del cinturén agricola no se
vio afcctada: la unidad siguid siendo la aldea y ellos no participaban en modo alguno en la
vida dc la ciudad a la que estaban vinculados. Econdmicamente perdieron con ¢l cambio.
Las ciudades nuevas no realizaban ninguna funcion economica util, pucs las aldeas mas
grandcs proporcionaban los objetos manufacturados que pudieran necesitar los aldeanos, v
los intcrcambios del campo tenian lugar en el mercado de la aldea. El tinico resultado de Ia
fundacion dc ciudades fue la creacidn de una clase rica de terratenientcs que gradualmente
fuc acabando con los campesinos propietarios. Culturalmente. el campo siguié sin verse
afcctado claramente por el helenismo de las ciudades y los campesinos siguieron hablando
sirio hasta la conquista arabe. La tnica funcion que descmpeiiaban las ciudades era la
administrativa; su policia vigilaba su territorio y sus recaudadores rccogian en €l sus

impucstos” 19

10 infra 2.5:2. 1
19 E. M. de Stej Croix, Op. Cit, p. 33
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2.5.2. L.os campesinos

Para describir la rcalidad en la que sc encontraban fos campesinos en ¢l principado romano,
tencmos algunas dificultades. La realidad del campo estuvo relcgada v silenciada. Los campesinos
no tuvicron acceso a la actividad intclectual. Esta fue propia de las ciudades. Lo que conocemos

del campo ¢s a través de los hombres de la ciudad. Los ciudadanos como descriptores de la

realidad dcl campesino sonl pocos fchacicentes pucs consideraban al hombre del campo como un ser
B ]

. 1
LI . . . e
inferior a medib divilizar. |
o R
I

En ¢l mundo romano la riqueza consistia en la posesion de la ticrra y en el control de las
condiciones d¢ produccion.. Lo que configurd la formacién social fue el modo de produccion a
través del cudl las clascs propietarias se ascguraban la apropiacion del excedente, no influyendo el
modo c¢n quc] sc rcalizaba el grucso dc la produccion. En cste sentido los campesinos no
desempceiaroniun rol preponderante en la cconomia, no eran los principales poseedores de la ticrra
ni tampoco tuvicron ¢l control de los medios de produccion, si bien fucron los responsables de la
mayor partc de la produccion

A los campesinos sc los puede difcrenciar segin sca la forma de ocupacion de Ia tierra cn tres
grupos: 1) los propictarios dc sus parcelas; 2) los que habian recibido tierras por honores
militares, micntras vivicran; 3) los colonos que arrendaban. A su vez podemos agruparlos segiin
sean los términos del arrendamiento. Los que arrendaban por: a) una renta en dinero, b) por una
renta en cspecics. ¢) por una parte de la cosecha, d) a cambio dc prestaciones de trabajo. Los

términos del arrendamicnto no necesariamente los determinaba una de estas modalidades y podian

cfectuarse a través de dos o mas modalidades.
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Los campesinos cn si mismos pueden ser considerados como "una clase definida por el lugar
que ocupan cn la produccion de los bienes de primera necesidad de la sociedad. no como un grupo
dc status definido por la cstima, dignidad y honor que se le atribuye"20 Los rasgos peculiares que
definen a los campesinos son:

- Los campesinos poscen los medios de produccion, subsisten mediantc sus propios esfuerzos y
colcctivamente producen mas de lo que necesitan para su propia subsistencia y reproduccion.

- Eran libres cn el sentido técnico del termino, legalmente no eran propiedad de nadie.

- Podian cjercer la ocupacion de la ticrra como propietarios o como colonos.

- El trabajo cra realizado por el grupo familiar, ocasionalmente por personas fuera del grupo.

- Normalmente sc asociaban en aldeas.

- Los artesanos. obreros de la construccion, del transporte v pescadores, que surgen y se quedan
cntre los campesinos, son considerados como tales.

- Sosticnen a las clases que los explotan, a las ciudades y organismos estatales a los cuales
pertenecian,

Retomando ‘cstc altimp - aspecto cxaminaremos como se realizaba la apropiacion de la
produccién, la cual contribuia al sostcnimiento de las clases explotadoras y del estado.

Los terratenientes ithplementaron la explotacion directa e individual en la relacion del patron.
amo, o prestamista con cl asalariado o deudor

I.a icxplot%{cién indirecta y colectiva implementada por las autoridades del cstado a una
comunidad. como por ejemplo las aldeas, fue rcalizada a través de: a) impucstos, b) levas
militares, ¢) tfabajos forzados y otros tipos de prestaciones como era el angareia. Angareia es un

!
término de origen persa o arameo que hacia refercncia a los trabajos forzados de transporte. Fue

20 ¢; F. M. de Ste Croix, Op. Cit, p. 249.
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adoptado por los jhelcnos cn: la forma griega angareia en plural angareiai, por los romanos en
! ;

lalin angaria.. 'z'i!n;Qariac. Qut luego se aplicod a todo trabajo forzado realizado para el estado o
. ,

para las municipalidadces. En el siglo XV todavia se hablaba en Italia de la angarii. Un ejemplo

conock?o dc H:I angareia es cuando Simoén de Cirenc es obligado por los romanos a llevar la cruz

de Jesis, Mt !’I;:jl; Mt 27:32.

Otra: rcfcre;lcin al sistema de angareia cs Mt 5:41 donde Jesis dicc en el Sermon de la
1 1
Montaiia: "si alguno (¢ requisara para una milla, vete con €l dos”

El imperio romano cxtraia ¢l excedente de sus provincias a través de un sometimicnto
ccondmico y/o politico. Sometimiento ejercido por un poder exterior a la comunidad a través del
tributo, ademas a cambio de ello ¢l poder imperial prestaba su apoyo a las clases propietarias de
la comunidad para que cjercieron el sometimicnto econémico y/o politico.

En dcfinitiva ¢l campesino podia ser sometido por un individuo o por una clasc mediante tres
aliernativas: 1) en el trabajo que realizaba como asalariado, 2) en el trabajo no libre como el de

esclavo-mcrcancia, sicrvo y siervo por deuda, 3) en el alquiler de poscsiones como arrendatario a

cambio de dincro, de especies o de prestaciones.
2.5.3. El trabajo del asalariado

Durante toda la historia de Grecia y de Roma, la realidad para quiencs dependian de un jornal o
salario sc mantuvo invariablemente fatigosa.

Durante el principado romano no se empled practicamente el trabajo del jornalero o asalariado.
Las pocas veces que se menciona la utilizacion del jornalero o asalariado es en la agricultura,

sobre todo en ¢l trabajo cstacional. Circunstancialmente se lo utilizo en la construccion y en el
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transporte. Por lo general el jornalero o asalariado realizaba un trabajo no cualificado donde lo
que ofrecia cra su fuerza de trabajo a cambio de un pago.

En el periodo romano al igual que en periodos anteriores un jornalero o asalariado percibié muy
bajos sucldos. En ocasiones ni obtuvieron el pago de sus bajos salarios.

Es el caso de St 5:4 dondc intencionalmente no sc les pagd. Otros casos similares encontramos
en ¢l Prado Espiritual de Juan Maosco del siglo VII. donde un hombre dice haber trabajado 5
aiios sin percibir su salario.

Referente a los bajos sueldos se encuentran inscripciones de construccioncs en Atenas del siglo
IV a.C. donde seicxpone que los artesanos cualificados, como albaiiiles o educadores, reciben 2 a

P
2.5 dracmas m‘icn%tras los jornaleros 1.5 dracmas v los esclavos publicos empleados en las mismas
i o
tarcas cobraban nicdio-draciha al dia. Uno de los factores que contribuyo a que se mantengan tan
. 5
bajo sucldos 'é;a la existencia del trabajo "sobrante” de esclavos. Habia seiiores que arrendaban
o
por un jorlla"I a los esclavos de los cuales no obtenian mucho rendimiento. Si la demanda del
trabajo a jornal cra menor a la mano de trabajo disponible de hombres trabajadores libres, cs de
1 |
suponer que estos quedaban sin trabajo, a pesar que los duefios dc esclavos no los ofrecicran a
salarios mas bajos. Los hombres libres vieron reducidas sus posibilidades. No se posee
informacion sobre la importancia o el nivel de desarrollo que tenia la modalidad de emplear a los
csclavos por un jornal. Ste Croix presenta una cita que Ateneo da del historiador gricgo de Sicilia.
Timeo de Tauromenio, a finales del siglo IV a.C., donde... "los libres tenian la sensacion dc que
los esclavos les quitaban el pan de la boca"21.

El jornalero o asalariado ocupé el lugar mas bajo dentro de la escala social. Aristoteles en la

Politica refiriéndosc a la division de las "masas" dentro de una ciudad, basandose en el trabajo que

21 G . M. de Ste. Croix, Op. Cit,, p. 240.
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rcalizaban, los agrupo cn: agricultores, artesanos. comerciantes y asalariados. Lo quc convierte al
asalariado en cl altimo dc la escala social ¢s basicamente su dependencia del patron. Dejar que la
vida dependa de alguien que no es un amigo, lo convicrte a uno cn csclavo. Pero para Aristotceles
"¢l csclavo cs por lo menos un ‘compaiiero de la vida' (...) de su amo", mientras el asalariado csta
"hastantc alcjado (...) dc su patrén, y sometido solo a lo que podria llamarsec una servidumbre
l'cstringida"22

En ¢l pensamicnto romano como en el derecho romano se creia que un hombre al depender de
otro a través del salario, su actitud scria consecuentc con su patron y scria incapaz de pensar y
actuar por su propia cucnta. Esto queda cxpuesto en el sistema de patronazgo desarrollado en 2.4.
Esta discriminacion politica de los trabajadores a jomal se conservo hasta después del siglo XVII

En las obras de Immanuel Kant, escritas en 1790, se afirma que "para scr apta para votar, una

persona dcbe tencr una posicion independiente entre la gcnte23.

2.5.4. La postura filoséfica del griego (y romano) ante el trabajo manual.

Los gricgos y romanos tcnian una vision peyorativa del trabajo manual. Fue particularmente
propia de aquellas personas propictarias que consideraban el placer y el lujo como caracteristico
dc los hombres libres. Las personas de la clase fundamental consideraban como tarea propia de un
caballcro: la politica. los altos cargos militares, las tareas intclectuales o artisticas, la caza o el
deporte2?. Estas personas fucron las responsables practicamente de toda la produccion en cl arte.

la litcratura. la cicncia, la filosofia v constituycron gran parte del cjército. Aristoteles en la

22 (i 5. M. de Ste. Croix. Op. Cit, p. 220,
3G E M de Slc.i(‘roi.\', Op. Cit.,p. 241
24 E. M de Sle! Croix, Op. Citp. 140.
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Retorica afirma que en Esparta sc es considerado kalon el llevar el pelo largo. Pues ¢l llevar el
. ' [
I
pclo largo cra la confinmacion en un aspecto externo dc no rcalizar trabajos propios de un
o po
jornalero. Otro aspecto propio de un caballero era no vivir en beneficio de otro?5.

25 G. E. M. de Ste. Croix, Op. Cit. p. 142, 220.



3.Anancio de uana gran inversion: 1:9-11

3.1. La gloria del hermano humilde

v.9 El hermano de condicion humilde gloriese en su exaltacion;

Aqui Santiago utiliza el término "gloriarse" para anunciar la reivindicacion de la dignidad del
hermano de condicion humilde anticipando su exaltacion. Es una sentencia que se pronuncia

anticipadamente a favor de los humildes!. El anuncio podemos plasmarlo en el siguiente esquema

actancial
. i
Dios . = exaltacion » hermanos de
N !
i ‘ cond. humilde
s i
. I |-
. ' i
l i ‘ i' ! . .
Escritura_ii, ; __p Santiago ¢ ricos

i l!
R ! y
Los 'dichos de Jests

TE amez, Sautiago; [ ectirra latinoamcericana de la epistola , p. 60.
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En ¢l ¢je dc la comunicacion hemos colocado a Dios como emisor del objeto, lo que no esta
explicilo en ¢l texto. Dios como emisor lo deducimos de: a) Santiago intenta restablecer lo
comunicado por Dios. b) cn el contexto global de la carta sc puede apreciar que Dios es el sujeto
mitente de la accion reivindicadora y salvadora del hermano humilde y del pobrcz. El objcto
EXALTACION significa clevar la digmidad del hermano humilde. Lluego cn el analisis
sociopolitico veremos la marginacion y humillacion de que cran objetos los estratos inferiores de
las clases sociales. El orden establecido en la relacion pobre-rico en la socicdad (Santiago utiliza
¢l término "mundo") es invertido en la sentencia anunciada por Santiago. Los destinatarios del
objcto EXALTACION son los hermanos de condicion humilide. El apeclativo HERMANO
significa que se trata de un miembro de la comunidad3. Los judios podian llamarse hermanos por
su identidad racial, el cristianismo lo hace por el amor y la vocacion divina. El uso de
HERMANO ¢s un indicador mas de la conformacion de una cultura diferentc y
contrahegemonica®.  La calificacion de pobre denota su condicion social como resultado de la
opresion econémica. La Escritura y los dichos de Jesus contribuyen a la fundamentacion de la
accion de Santiago. En la Escritura y los dichos de Jesus los pobres son los privilegiados del
Rcino a quienes se les revela la salvacion: en el presente a través del amor y en ¢l futuro en la
venida del Seiior. El rico aparece como oponente a esta realizacion.

El rico cs cl generador y responsable de la situacion de humillacion en la que se encuentran los
hermanos de condicion humilde. Ademas, el rico es parte interesada pues es beneficiado por esta
situacion. Veremos a continuacion, en ¢l proximo versiculo, que por la inversion de las relaciones

cl rico cs condenado a la humillacion.

20Cr1:12,2:5.28, 46
1 Tamez, Op. (?i}., p. 61
4 N. Miguez, "Lénguaje biblico y lenguaje politico”, p. 75.
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Podecmos cstablecer la relacion de los sujetos: ¢l pobre (S2) y el rico (S3) con el objeto
EXALTACION (Ol). El enunciado de accion es implementado por el sujeto agente Santiago

(S1). La transcripcion en formula es la siguicnte:

A(SI) = [(S2 v Ol A S3) > (S2 A Ol v S3)]

3.2. La gloria del rico

v. 10 Y ¢l rico. &n su humillacion, porque pasara como flor de hierba:
‘ .

i
: I

En cl versiculo anterior el pobre s clevado cn su dignidad y reconocido por Dios. En cambio. el
I :

. N T . .,
rico ¢s bajadd 'y condenado a la extincion.
|

i
El csquc'm({ actancial ¢s cl siguicnte:
I

Dios - ’ humillacion . Rico

Escritura » Santiago 4

Dichos de Jesus

Nucvamente ¢l emisor del objeto HUMILLACION no sc encuentra explicitamente cn este
rclato. Pero lucgo en 4:6 sc especifica que Dios resiste, literalmente se enfrenta (como en batalla)5

al soberbio. Por eso proponemos quc Dios cs el que destina el objeto HUMILLACION. En 4:6 la

“ F. .8 Yarza, (Dir) Diccionario griego espafiol, p. 88, Col. |.
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actitud de Dios frentc al soberbio y al humilde es una cita de Prov. 3:34 donde Santiago utiliza el
texto de los Sctenta. La razon por la cual el objeto HUMILLACION es destinado al rico es por su
conducta injusta y opresora hacia cl pobre, especificada en 2:6b-7 y 5:4-6.

En cl enunciado de estado expresamos la relacion de los sujetos: Pobre (S2) v rico (S3) con el
objcto HUMILLACION (02). El enunciado dc accion tienc como sujeto agente a Santiago (S1).

La formula cs:

ASH = [(82 A 02w S3) - (82 v 02 A §3)]

|

Hasta aqui los v.9-10 explicitan un PN que denominamos "proyecto de liberacion y juicio por
inversion". La realizacion ,p'rincipal ticne como objetivo la liberacion del pobre de la opresion y
juzgar al respondable dc la opresion. Esto aparece aqui como un adclanto que sera desarrollado y
completado eh las unidades textuales que analizaremos. El AntiPN implicito en ¢l relato establece

y justifica las rclaciones injustas y opresivas.

3.3. Componente descriptivo de los v.9-10

Las figuras que aparccen en los versiculos 9-10 pertenccen al PN "Proyecto de liberacion y
justicia", agrupadas cn dos conjuntos figurativos.
Al conjunto figurativo "dicha", en el sentido que otorga felicidad, pertenece la figura "exaltacion

al humilde”. Al conjunto figurativo "desdicha®, en €l sentido de infelicidad. pertenecen las figuras



Il avmmnicio de uner gran inversion: 1:9-11 40

"humillacion al rico” v "rico-flor". El tema descriptivo de ambos conjuntos figurativo es el
"anuncio”. El anuncio cs definido como DAR A CONOCER UN NUEVO ORDEN.

Podcmos representar esto en forma esquematica:

tema descriptivo anuncio

3.4. La inversion economica.

v.11 Sale el sol con fuerza y scca la hierba y su flor cae y se pierde su hermosa apariencia; asi

también ¢l rico se marchitara en sus caminos.
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Antes de comenzar el anilisis del v.11 nos parece importante presentar la estructura concéntrica
que determinan los v.9-11. La estructura la presentamos en griego acompaiiada por la version

castellana de la BJ.

9 Kavxaolw 8¢ f6 48ehpdc & tanevde) Otv 1d Oyet
_ubto(), 10 6 8¢ nloloiog v 1{) Tunelveoet adtol,

'B[ﬁtl ¢ Gv0og xdptov nupelevoetal.
X‘ 11 avételkev yap & flAiog oLV 1 kavowvt
kai EEnpavev 1OV xoptov xai 10 dvlog Cadtop

B ttneocy kai W ednpénera 100 npocwnov °©lay-
100 dnwAeto:

oltwg kai 6 nAovotog v taig mopeiatg adrod papavinoerar.

El hermano de condicion humilde gloriese en su exaltacion;
y el rico, en su humillacién,

B; porque pasara como flor de hierba:

X | sale el sol con fuerza

y scca la hierba y su flor cae
y pierde su hermosa apariencia;

B

3 .y . . , .
A[- asi también el rico se marchitara en sus caminos.
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Como cs sabido los centros de las estructuras actian como ejes de cambios en los elementos
simétricos de la segunda parte.

El elemento B' explica como transcurrira el PASAR de la flor de la hierba. micntras que el
clemento B afirma que la flor PASARA. El clemento A' especifica que el rico sera consumido o
agotado. dcsarrollando lo anunciado en ¢l elemento A donde se enuncia la HUMILLACION del
rico.

En el elcmento B' se explicita que la flor al caer perdié la euprepeia de su présopon. El lexema
présopon se reitera en 2:1 en la palabra compuesta prosdpolépsia. donde explicita una conducta
cjecutada a partir de juicios de la apariencia. En la comparacion del rico con la flor podemos
deducir que lo distintivo de su apariencia: anillo de oro y vestido espléndido, son elementos
pasajcros.

En ¢l conjunto de signficados de la palabra euprepeia, que puede indicar: noble o bella
apariencia // decencia // apariencia vana; pretexto: caracter especioso(’. Ligado al de présopon
contribuyc a recargar ¢l aspecto superficial

En ¢l clemento A’ ¢l lexema poreiai en el griego profano signfica ir, viajar, migrar. marchar. En
¢l sentido figurado, aparcce en expresiones sobre el curso de la vida o en las scntencias morales.
IZn los LXX aparcce como: a) en el sentido propio de ir, viajar. migrar; b) en el sentido figurado. a
diferencia del gribgo profano, designa ¢l tenor de la vida. la conducta requerida por la voluntad de

a :
Dios. cn union cbn el 5usta:1tivo hodas o particularmente unido a CAMINO DE DIOS. Ademas

tiene étros septidos figurados de CAMINO. como: LEY DEL SENOR. JUSTICIA, VERDAD.

OF 1S Yara Op. Citp. 328, Col. 2.
7¢6. Ibel, "Camino, comportamiento™en DTNT T, p. 217
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El "camino”, "via" o "sendcro" descmpciiaba para el antiguo scmita nomada, un papel esencial.
utilizando cstc vocablo para hablar de la vida moral y religiosa. De alli surge la concepcion: 1)
Los dos caminos, como dos maneras de conducirse. ¢l bucno y ¢l malo; 2) El camino de Dios al
cual hav que reconocer y scguir. Abran sc puso en camino siguicndo cl llamado de Dios (Cn 12:1-
5): desdc cntonces ¢l gran problema consiste en reconocer los caminos de Dios, "ni vucstros
caminos son mis caminos" (Is 5:8). El exodo es un cjemplo dc como experimenta cl pueblo lo que
¢s marchar con Dios (Mq 6:8). Una vez que Israel llega a la tierra promctida deben caminar cn la
ley dcl Sefior; 3- Jesis como un camino nuevo y vivo (Jn 14:6: Hb 10:19ss) v finalmente el
cristianismo nacientc como los del "camino": Hch 9:2; 18:25, 24:22%

Adcmas, en A' aparece ya una clara condena del rico que se anticipa en A. El verbo maraine
mayormente se lo relaciona con la hierba por lo cual se lo traduce como marchitarse. Pero cste
término también incluye los scntidos de consumirsc, agotarse?, lo que lo relaciona con la riqueza
al mismo ticmpo que con cl aspecto pasajero de lo vegetal.

El clcmento quc provienc dc la tradicién veterotestamentaria cs el ciemplo de la FLOR DE LA
HIERBA. Santiago emplca la FLOR DE LA HIERBA a modo de comparacion con el pasar del
rico; lo ocupa para graficar la problematica de la injusticia.

En Isaias 40:6-8 se compara a TODA CARNE y al PUEBLO con la hierba. Por un lado se
presenta la debilidad dcl pueblo, simbolizado en la imagen del "Isracl marchito en el exilio” 10 cn
oposicion al Dios fucrtc que permanece y los va a "revivificar” a través de su Palabra. Por otro
lado sc compara la CARNE v al OPRESOR (51:12) con la hicrba. En ambos casos esta presente

lo efimero de la existencia humana.

] x I.eon-Dufour, "Camino” ¢n Vocabulario de teologia biblica, p. 125ss.
9F 1S Yara, Op. Cit., . 468 Col. 2.
10 1.8 Croallo, Proletas, p. 100,
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En los Salmos 90:1-6 y 103:15 también se destaca lo efimero de la existencia humana en
oposicion a la etermidad de Dios.

En los Salmos esta presente la problematica antropologica. En Isaias la relacion pueblo-
proyecto de Dios en un entorno politico.

En Santiago sc trata de la fugaz cxistencia del rico; en un marco econémico. Un elemento de la
tradicion al ser cmpleado se lo reinterpreta y se lo aplica a nucvas situaciones. La figura
tradicional cs empleada para una actualizacion socioeconomica.

El verbo maraino csta en futuro pasivo lo que levanta la pregunta ;Quién scra el que lo
consuma? Fl texto todavia no lo dice; solo especifica que el sol con su calor seca la hierba.

La inversion presentada por Santiago pucde versc en el cuadrado de valoraciones de los estados

_dc union v desunion del pobre v del rico con la humillacion y exaltacion
Santiago rc\,'i:lzf: quc la gloria del rico no esta en su riqueza. Esto es solo apariencia. y pronto ni

siquicra ésto quedara. La descomposicion de los vegctales ejemplifica lo pasajero de la apariencia.

(I
- | } ~
afirmaido asi la falsedad

FALSO VERDADERO

no scr t parccer ser + no parccer

El rico no cs grande, sélo lo aparenta
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En cambio el humilde segiin el sistema social, que ni es ni parece glorificado segiin este sistema,

aparece exaltado y reivindicado a pesar de las apariencias

no ser + parecer ser + no parecer

Al manifestar este enmascaramiento de la realidad el texto lo muestra como verdadero. Este ser
y parecer glorificado del pobre es reforzado y desarrollado en otros textos! ! acentuandose en 1:9-
11 la critica y el desenmascaramiento del rico.

Asi aparece cuestionado todo un sistema, que utiliza el poder econdmico como una base del
prestigio, pero que sera destruido y que no lograra sostener a quienes se aferren a él. Este anuncio
aparece hacia el rico como condena y hacia el pobre como prevencion ante la seduccion de los

valores sustentados por este sistema.

HCf nota 2.



4. Una ética comanitaria de union y
solidaridad St 1:16-27

4.1. Estructura manifiesta de 1:16-27

Comenzaremos por presentar la estructura manifiesta de St 1:16-27 y luego analizaremos sus

partes. La estructura que encontramos y con la que trabajaremos es la siguiente:
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16 Nos os engafi¢is, hermanos mios queridos: 17 toda dadiva buena y don perfecto viene de lo
alto, desciende del Padre de las luces, en quien no hay cambio ni sombra de rotacion.

18 Nos engendro por su propia voluntad, con Palabra de verdad, para que fuésemos

— B

como las primicias de sus criaturas.
19 Tenedlo presente, hermanos mios queridos: que cada uno sea diligente para

escuchar y tardo para hablar, tardo para la ira. 20 Porque la ira del hombre no

obra la justicia de Dios.
1 Por eso, desechad toda avaricia y abundancia de mal

y recibid con docilidad la Palabra sembrada en vosotros, que es capaz de salvar vuestras

- —— B

almas.

22 Poned por obra la Palabra y no os contentéis sélo con oirla, engafiandoos a
vOsotros mismos.

23 Porque si alguno se contenta con oir la Palabra sin ponerla por obra, ése se
parece al que contempla su imagen en un espejo: 24 se contempla, pero, en
yéndose, se olvida de como es. 25 En cambio el que considera atentamente la

Ley perfecta de la libertad y se mantiene firme, no como oyente olvidadizo sino

C, como cumplidor de ella, ése, practicandola, sera feliz.

26 Si alguno se cree religioso, pero no pone freno a su lengua, sino que engaiia a
su propio corazon, su religion es vana. 27 La religion pura e intachable ante Dios
Padre es ésta: visitar a los huérfanos y a las viudas en su opresion y conservarse

incontaminado del mundo.

En A se plantea una confrontacion con la ideologia imperial en el ambito de la administracion
de la justicia. Esto no es tan evidente y es necesario explicar algunas frases y figuras para que

resulte mas claro. Hablar de Dios como el Padre de las luces lo coloca a Dios por sobre Zeus o
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Jupiter. representado por ¢l sol. v que presidia el pantedn romano. No queremos reducir la
representacion de Dios como Padre de las luces solamente a lo juridico, pero si hacer resaltar este
aspecto. Esta representacion ya aparcce cn ¢l Génesis, donde Dios crea al Sol. Esto es aiin mas

lcucstlmm(lnr si.tenemos en cucnta que la organizacion del panteén cra jetdrquica v piramidal.
|

coincidiendo y |fcg§limando la estructura humana de poder imperial I
' v

Cra Jupiter (¢l sol) quicn observaba y garantizaba los juicios. De alli que "era comin que una
sentencia no fuese proferida después de la pucsta del sol. pues era ilegal hacer juicios de noche o
en recinto cerrado, para que el dios Jipiter asistiese a los. debates e iluminara el juicio"2. Era
comun que ¢l juicio se colocase a la sombra de algiin dios que actuaba como protector del mismo.
Es importante notar la fucrza de este clemento tradicional de la historia de las religiones.
Hammurabi. en el rclicve de la célebre estela con su codigo, recibe la Ley de Dios sol Shamas,
Dios dc la Justicia que todo lo ve.

En ¢l mito de la creacion dc los Desana se afirma que nuestra ticrra se parecc a una gran
telarafia. Es transparente v ¢l Sol mira a través. Los hilos de esta telarafia son como las normas
segin las cuales deben vivir los hombres y cllos van por estos hilos, buscando vivir bien, y el Sol
los mira.

Dc esta mancra Dios no sélo hace una justicia superior a la de los tribunales. sino que adcmas
no abandona a los que estan bajo su proteccion ya que en El no hay cambio en la sombra
proycctada (v.17).

El otro elemento importante para tener en cuenta en la interpretacidon de este scgmento es la

practica del patronazgo.® Los pobres, los esclavos y extranjeros no tenian acceso a los tribunales

I'N Miguez, Op. Cit., p. 218s.

21 A.lLazier, Libertade estd na comunidade. p. 54 citando P. A. Grimal, Vida em Roma na Anliguedade.
(Publicacoes, Europa-América, 1981), p. 95.

3Cf supra 2 4.
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romanos, pucs no eran ciudadanos libres y dependian sicmpre de la buena voluntad de su patron.
Precisaban siempre ser representados por un patrocinante que normalmente era su propio patron?.
Santiago presenta a Dios como el unico dador de dones, lo que rechaza y descalifica los dones
provenicntes de otro lado, aqui de los patronos. Aceptar favores dc éstos ¢s perder la libertad y
qucdar somcetidos a su sistema. Las maniobras de extorsion que se llevaban a cabo con los doncs
por parte dc los sciiores aparcce rechazada en 1:5 donde se dice que Dios da "sin motivos
ulteriores” o "scncillamente”, como dice otra traduccion.

Con cstos clementos resulta comprensible la advertencia que se hace en ¢l segmento paralelo A"
cs la conclusion ética donde sc verifica la confrontacion que ya se hizo en ¢l plano ideologico.
Utilizando la terminologia de Patted podemos llamar al segmento A cl nivel de garantia y cl
clemento A' cl nivel dialogico. Aquel esta destinado a hacer creer, a mostrar una accion como
descable. v ¢ste a establecer a los destinatarios como sujctos conocedores v capaces.

En B (v.18) se hace referencia a la condicion de criaturas de Dios de los destinatarios de 1a
carta, v la accion creacional es atribuida a la Palabra de verdad. El lexema engendrar (apokueo)
sc refiere al momento en que la madre da a luz al niiio®.

Hay que resaltar ¢l aspecto de verdad en un contexto de juicio. y ademas en un contexto donde
sc intenta poner freno a las habladurias y falsos testimonios de hermano contra hermano, como
veremos mas adelante . Ademas, la condicion para recibir esta Palabra esta expresada en el
scgmento A’ ya:analizado. La recepeidn de la Palabra es una opcion excluvente. No se puede

Lo !
recibir la I’aia:lvrél estando én comunioén con el sistema de injusticia, cn este caso, el sistema dc

administracion de justicia romano.

41 A Vavier, Op. Cit_p. 72.
D). Patte. "Method for a Structural Exegesis of Didactic Discourses”. 85-129
& Clave lingiistia, p. 452 v.18
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La potcncia‘ dc la Palabra sc expresa en B como Palabra crcadora A y en B' como Palabra

| [
salvadora, la quc nccesita ser realizada para operar como una alternatriva a las relaciones
existentes expuestascn A y A"

Como ¢n ¢l caso de A-A', en B-B' también encontramos relacionados los dos niveles dcl
discurso scgun la terminologia de Patte, B es cl nivel de garantia y B’ el nivel dialdgico. B' ¢s un
llamado a los hermanos a volver a la Palabra. El eje C-C' conecta la recepeion de la Palabra. cl
cstar pronto a cscuchar, con la praxis engendrada por tal recepcion.

En C sc advicrtc contra la ira y cl hablar apresurado, como opuestos a la justicia de Dios y
como impedimentos para recibir la Palabra de Verdad. La isotopia de la justicia sigue siendo
central para comprender el pasaje.

El segmento C' avanza y va del escuchar al poner por obra la Palabra, desenmascarando las

falsas opciones frente a ella. Los vv. 23-27 son dos advertencias que comienzan con ei tis (si

alguno) (v. 23 y 26).

4.2. Dos valoraciones de la religion verdadera St 1:23-27

En los v. 23 y 25 el texto descnmascara a aquellos que se conforman con oir la Palabra v
establecen csto como permanecer en la perfecta ley de la libertad. El texto niega el ser dc esto
manifestandolo asi como mentiroso: el solo oir es como considerar la apaniencia (prosdpon. v.

23). Tenemos entonces la circulacion de verdadero a falso pasando por mentiroso:
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FALSO VERDADERO

no ser + 1o parece ser + parecer

MENTIROSO &

no scr + parccer

L.os que solo son oidores niegan tanto cl ser como cl parecer del hacer obras para permanecer en
la perfecta lev de la libertad. El texto rechaza tal valoracion afirmando ¢l scr del hacer obras: "no
llcgando a scr oidor olvidadizo sino hacedor de la obra " (v. 25). La recurrencia de palabras con la
raiz poie (cf v'22. 23, 25 x'2) refucrzan el sentido de tal rechazo.

)

Por btra parfe sc pasa de falso a secreto, y luego scra revelado como verdadero con ¢l anuncio

de bendicion para ¢l oidor v hacedor (v. 25)

FALSO

VERDADERO
no ser + no parce ser + parecer
SECRETO

ser + no parecer

En los vv. 26-27 sc desarrolla otra advertencia acerca de la verdadera religion que también

comicnza con ei tis (si alguno).
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El texto desenmascara aqui al que cree ser religioso sin refrenar su lengua. Es una religion que
parcce (dokei) pero resulta der vacia. vana o inatil (métaios).

Asi por csa accion desenmascaradora se muestra el caracter mentiroso de una religion
pretendidamente verdadera (engaiia su corazon). Al declarar que no solo es un cngafio, sino

remarcando también su vacuidad e inutilidad, se afirma su caracter falso.

FALSO VERDADERO
no ser + no parccer ser + parecer
MENTIROSO

no scr + parccer

Para algunos visitar a los huérfanos y las viudad v mantenerse incontaminado del mundo no
parece ni es la verdadcra religion. El texto afirma el ser de tal religion (kathara) y por cl hecho de

revelarlo afirma ¢l parccer y por lo tanto lo establece como verdadero: ya es y parece.

FALSO ' VERDADERO
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Schokel 7 ve en Ias advertencias de refrenar la lengua una alusién a la oposicion entre practicas
cultuales v obras de justicia, afirmando luego que las practicas cultuales se centran en el hablar
(las largas oraciones) porque dcl horizontc de Santiago habian desaparecido los sacrificios.

Sin embargo, isi 1a lecturaidel v. 16 que hicimos ¢s correcta, no deberiamos descartar que las
' i
referencias a los problemas provocados por no refrenar la lengua se deban mas bien a aquellos

- :
. que acilsaban a sus hermanos frentc al opresor quc los conducia a los tribunales. dividiendo asi la
comunidad v f‘mbrccicndo la dominacion. Este sentido es reforzado por las criticas a la lengua en
i '

3 |-|2,IC:SPCC1|21|I1'ICIIIC la referencia la lengua como un mundo de injusticia (3:6) y la lengua llena
de herrumbre mortal (3:8), que es el mismo término que se utiliza para el testimonio que da el oro
v la plata herrumbrados contra sus poscedores (5:3). El. HERRUMBRE LLEGA A SER
MORTAL PORQUE ES EL TESTIMONIO QUE CONDUCE A LA MUERTE AL
HERMANO. Asi la oposicion que el texto crea es entrc la lengua que divide a la comunidad
cxponiéndola al jutcio dcl opresor, v las obras de misericordia con el hermano mas dcsprotegido8 .
que hacen de la comunidad un ambito de solidaridad y resistencia a la denominacion.

El otro elemento que caracteriza la verdadera religion es ¢l mantenerse incontaminado del
mundo. Segin la linca que hemos desarrollado hasta aqui mantenerse incontaminado del mundo

esta estrechamente relacionado con lo anterior.

Dcbemos recurrir a una explicacion de 4:4 para luego volver a nuestro pasaje.

71.. A. Schokel, "Culto ¥ justicia en Santiago 1:26-27", 537-433.

& Viudas y huérfanos representan en pasajes del AT a los grupos mas desprotegidos. Hay 55 referencias a las vindas
donde uan tercera parte aparecen en textos juridicos. Desde antiguo las viudas cstaban indefensas y solas dentro de
la lcomunidad, por eso, se hallaban bajo la proteccion legal de Yavé. La distribucion es la siguiente: 11 x D2 6x Ez
vib, Sx | R, Is, Jr, Sal; 2x Fx, Lv, Lmy IxNm, 2 S, Za, Ml y Pr. En los (extos legales del Dt se conceden a las
viudas junto con los huérfanos, forasteros y Levitas el derecho de los pobres.
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En 4:4 se relaciona la "amistad con el mundo” y la "enemistad con Dios", y se refleja la practica
corricnte cn el imperio dc lo que se podria llamar con justeza el "amiguismo*".?

Por lo dicho, mantenerse incontaminado del mundo hacia alusion a no recibir favores de
aqucllos que lucgo pedirian lealtad a cambio, en contra de la unidad de la comunidad. Las dadivas
v ¢l don perfecto solo vienen de Dios (1:17) que da gencrosamente (haplas) (1:53): “simplemente
sin scgundos pensamicntos, sin scgundas intencioncs" 0. D¢ esta manera Santiago sc confronta
con la idcologia del imperio en ¢l ambito simbolico, y esta confrontacion se expresa en una etica

o

comunitaria de utldién v solidaridad

9 Cl. supra 2.4.
10 Baucrfeind, "haplous” en TDNT T. [, p. 3806s.



5. Una propuesta para fortalecer las

relaciones entre los pobres y desaatorizar
la relacion con el rico

st 2:19

5.1. Estructura manifiesta de 2:1-9
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1 Hermanos mios, no entre la acepcion de personas en la fe que tenéis en nuestro Sefior Jesucristo
glorificado.

2 Supongamos que entra en vuestra asamblea un hombre con un anillo de oro y un vestido
espléndido;

B

C [y entra también un pobre con un vestido sucio;

3 y que dirigis vuestra mirada al que lleva el vestido espléndido y le decis: "T1,
siéntate aqui, en un buen lugar"; y en cambio al pobre le decis: "Ta, quéda ahi
de pie", o "siéntate a mis pies".

4 ¢No seria esto hacer distinciones entre vosotros y ser jueces
con criterios malos?

5 Escuchad, hermanos mios queridos: ;Acaso no ha escogido Dios a los pobres
scgun el mundo como ricos en la fe y herederos del Reino que prometi6 a los
que le aman?

C[G iEn cambio vosotros habéis menospreciado al pobre!

B- No son acaso los ricos los que os oprimen y os arrastran a los tribunales? 7 ;/No son ellos los
que blasfeman el hermoso Nombre que ha sido invocado sobre vosotros?

8 Si cumplis plenamente la Ley regia segiin la Escritura: Amarés a tu préjimo como a ti mismo, obriis

bicn; 9 pero si tenéis acepcién de personas, cometéis pecado y queddis convictos de transgresion por la
Ley.

5.2. La Distincidon segun el prestigio: incorporacion de la ideologia del opresor:

St 2:2-3

En los versiculos 2-3 hay dos enunciados narrativos de cambio que tienen por sujeto agente al
sujeto HERMANOS (S4). En primer lugar el cambio hace que el sujeto RICO (S3) llegue a estar

en union con el objeto BUEN LUGAR (03).

Expresado en féormula semidtica:

A(S4) => [S3 v 03) - (S3 A 03)]
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En scgundo lugar la rcalizacion, hace que el sujcto pobre (S2) llegue a estar en union con el

objcto ESTAR DE PIE O ESTAR EN EL SUELO! (04). Expresado en formula semidtica:
A4 = [(S2 v 04) - (S2 A 04)]

La accion ocurre cn el ambito dc una synagdgé o asamblea aldeana? . El lexema sinagoga se
cncucntra en los Evangelios y cn los Hechos donde designa la mayoria de las veces LA CASA DE
LA ASAMBI;E)\ del juc‘lalismo y la ASAMBLEA misma; va que la asamblea tenia lugar
nceesariamente en ia sinagoga”. Cuando Santiago se reficre a la practica de curar enfermos,
espeeifica quo deben llamar a los presbitcros de la ckklesia (5:14), mientras el término sinagoga se
circunLcribc !bn un contexto de diakriné (discriminacion); ademas participa el sujeto RICO, que

[
por las descnpiciones que Santiago realiza de los ricos no eran considerados como parte del grupo

de los :hcrm:m([)s“.
El sujcto HOMBRE CON UN ANILLO DE ORO Y UN VESTIDO ESPLENDIDO?, sujeto al
que aqui Santiago no lo llama rico. en ¢l contexto socio-politico de la carta representa un status

politico. El status de scnador y equite (caballero) gozaba de ciertos privilegios sociales como el de

llevar anillo dc oro y sentarse ¢n filas prefercnciales en el teatro. Pcro el tnico privilegio

I'En Ia expresion hypo té hypopadion mou el sentido de subordinacion y de colocacién en un lugar inferior
aparece reforzado por la reiteracion de la particula hypo.

2¢f. supra 1.1,

V1., Coenen, "Iglesia” en DINT TH, p. 325.

acr 10, 2:2; 2:6b, 2.7, 5:3c;, 5:4; 5:5a.

S El vestido csplendido y anillo de oro también podemos encontraros en otro contexto, en el relato de Lel5:11-32
(v. 22). El mejor vestido, el anillo y calzados en sus pies son los signos visibles que simbolizan la reintegracion del
hijo perdido; a través de estas figuras el padre materializa cl perdon.
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importante politicamentc cra hacer de comisarios en las quaestiones®. El trato quc recibié estc
sujeto en los v. 2-3 por su sola apariencia significa un trato privilegiado. Lo que podcmos afirmar
casi con scguridad cs que esta pcrsona no vivia en el area agricola o en la aldea; pucs los
propictarios dc las ticrras no vivian alli. Los terratenicntes vivian en las ciudades pues
considcraban que esc cra el lugar propicio para la actividad intelectual, artistica o politica, para
llevar una vida dc ocio sin ataduras a la actividad manual. El trabajo manual es el que convierte a
los campcsinos cn hombres inferiores a medio civilizar.

Opinaba un contemporaneo dc Aristételes, Heraclides del Ponto. que el placer y el lujo
tranquilizan y refucrzan la mente, mientras el trabajo cs cosa de esclavo y hombres humildes
(tapeinoi) cuyas mentes encogen (systellontai)7.

El sujeto POBRE cs caracterizado por su vestido sucio. Podria interpretarse que su suciedad es
a consecucncia del trabajo (5:4). El texto sitda en un mismo nivel al pobre y a los hermanos. La
oposicion ¢n paralelo de los dos vocativos de 5:1 y 5:7 también hacen evidente csta conjuncion. La
diferencia cntre los pobres y los hermanos no es de tipo social. pues pertenecen al mismo nivel
social: "ino seria ésto hacer distinciones entre vosotros mismos?". La diferencia se da en el plano
idcologico: los hermanos a pesar de ser pobres actian discriminatoriamente entre ellos porque
adoptan la ideologia imperial.

En la actitud dc los hermanos sc puede observar el proceder propio de su época: aceptar la
dominacion como legitima, conveniente o incvitable®.

En cl plano idcol(')gicoQ se daba la lucha ideologica de clases que era la pretencion de las clascs

dominantes dc persuadir a quicnes explotaban con ¢l proposito quc acepten su condicidon de
i

G. 5. M. de Sle. Croix, Op. Cil., p. 296 Cfsupra 2.3.
7 G 1. M. de Ste, Croix, Op. Cit., p. 141
&N Migucz, Op. Cit., p. 184,
9 (. E. M. de Ste Croix, Op. Cil,, pp. 477485
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oprimidos ¢ incluso que s¢ sientan a gusto. La escucla pitagorica asentd que lo mismo que los

gobernantes dg:’bcn ser amigos dcl hombre (philanthropoi) los subitos no solamente deberian
o '
obedecerles sind duc ademas deben apreciarlo (philarchontes)
Ao :
"Una; funcidn esencial de la idcologia de una clase dominante es presentar a si mismo v a
5 R !
aquellos 'a quiehcs gobicrnan una cosmovision coherente lo suficicntemente flexible, global y

con¢iliadora ¢omo para convencer a las clases subordinadas de lo justo de su hcgemonia"' I La
mancra mas corricnte que cmpleaban las clascs gobemantes era la de convencer a los pobres de
que no cstan hechos para gobernar, que era mejor que ¢l gobierno esté en manos de los "mejores"”:
los que estan EJERCITADOS y ticnen TIEMPO LIBRE. Para Platon el tiempo libre era

imprescindible para el arte de gobernar, porque el trabajo manual dcebilita el cuerpo y también la

mente.

Esta concepcion del pensamiento helenista la podemos encontrar en un pasaje de la literatura

hebrea, Si 38:24-34:

24 La sabudiria dcl cscriba se adquiere en los ratos de sosiego, cl que se libera de negocios
sc hara sabio

25 ;Como va a hacerse sabio cl que empuiia el arado, y se gloria de tener por lanza el
aguijon. cl que conduce bueycs, los arrea en sus trabajos y no sabe hablar mas que de
novillos?

26 Aplica su corazén a abrir surcos, y sus vigilias a cebar terneras.

27 Dc igual modo todo obrero o artesano, que trabaja dia y noche; los que graban las
efigics dc los scllos, y su afan se centra en variar los detalles; ponen todo su corazon en
igualar el modclo y gastan sus vigilias en rematar la obra

28 También el herrero sentado junto al yunque, atento a los trabajos del hierro: ¢l vaho del
fuego sus carncs dcrrite, cn el calor de la fragua se debate, el ruido del martillo le
cnsordece, y cn ¢l modelo del objeto tiene fijos sus ojos. pone su corazon en concluir sus
obras, vy sus vigilias en adornarlas al dctalle.

106 B M. de Ste. Croix, Op. Cit, p. 479.
IT ;. E. M. de Ste. Croix, Op. Cit., p. 479 cita a: GENOVESE, Eugene D)., In Red and Black: Marxian
Explorationis in Southern and Afro-American History. EE.UU, 1968, p. 33.
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29 Dc igual modo cl alfarcro sentado a su tarea y dando a la rueda con sus pies,
preocupado sin cesar por su trabajo, toda su actividad concentrada en el nimero;,

30 Con su brazo moldea la arcilla, con sus pies vence su resistencia; pone su corazdn en
acabar el barnizado, y gasta sus vigilias cn limpiar el horno.

31 Todos cstos ponen su confianza en sus manos, y cada uno se muestra sabio en su tarea.
32 Sin cllos no se construiria ciudad alguna, ni se podria habitar ni circular por ella

33 Mas para el conscjo dcl pueblo no se les busca, ni se les distingue en la asamblea. No se
sientan cn sitial de jucz, ni meditan en la alianza del juicio.

34 No demuestran instruccion ni juicio, ni se les encuentra entre los que dicen maximas.
Pero ascgurar la crcacion eterna, el objclo de su oracion son los trabajos de su oficio.

Hay dos oposiciones importantes que acentuan la proximidad y adhcsion del hermano que csta
en la asamblca con el rico que ingresa y la distancia con el pobre:

siéntatc aqui (kathou hode) vs. quédate alli de pie (stethi ekei) v ademas:

bajo mi cstrado (hypo té hypopadion mou) vs. buen lugar (kalos).

Finalmente cn cl plano descriptivo encontramos enunciado dos conjuntos figurativos: el dc la
"apariencia del rico” y cl de la "apariencia del pobre". En el conjunto dc la "aparicncia del rico"
encontramos las siguientes figuras: "anillo de oro”, "vestido espléndido” y "sentarse en un bucn
lugar". En el conjunto "apariencia del pobre” encontramos: "vestido sucio”, "quedarse de pic" y
"sentarse bajo el cstrado”.' Los dos conjuntos, "aparicncia del rico” y "apariencia del pobre”,
quedan determinados por ,un valor socio-politico oposicional. Sintetizando las figuras, los

conjuntos figurativos y ¢l tema descriptivo podemos construir el siguicnte esquema:
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Tema dcescriptivo

Dcfinido como

Conjuntos figurativos

62

“prestigio vs. desprestigio” l

"la calificacién de la persona por su apariencia y autoridad” ]

apariencia del rico

apariencia del pobre

Figuras

anillo de oro
vestido espléndido

scntarse en un buen lugar

vestido sucio
quedarsede pie
sentarse bajo el

cstrado

5.3. La justicia de Dios y la justicia del rico: St 2:5-7

En los v. 5-7 sc interroga a los hermanos por su conducta presentada en los v. 2-3. En los v. 5-7

sc ponc en tela de juicio la conducta de los hermanos en comparacion con el proceder de Dios y

del rico. La accion de Dios presentada en forinula semiotica es:

AS) = [|(S2 v 0) — (S2 A 0)]

En ¢l cstado final (S2 A 0) el sujeto POBRE (2) esta en union con el objeto ELECCION (Q).

La accion del rico implica que el sujcto POBRE llegue a estar en unién con el objeto

TRIBUNALES (02). La Formula cs:
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A(S3) = [(S2 v 0) > (82 A 02)]

La accion dcl rico de llevar al pobre a los tribunales esta avalada por la situacion socio-politica
cn cstrecha relacion con cl factor economico.
Il desenvolvimiento en lo juridico, scgtin el v. 6b. por partc dc los ricos evidencia un trato
o O
violentb: explidito cn las figuras: "oprimir", "arrastrar".
. i .
Con ¢l advepimicnto del principado. a finales del siglo I, aumentd la tasa de cxplotacion de los
i
i ‘
hombres librds dc condicion humilde!2. La situacion de los hombres libres de condicién humilde
L
cmypceoro a raiz de la disminucion de esclavos. La merma de esclavos se debié a que disminuyeron
1 .

las guerras, a finales del siglo 1 a.C., que solian proporcionar grandes contingentes de esclavos.
!

Estos cnmI)i(’)s provocaron una nueva situacion cconémica. Las clases bajas de la poblacion
fueron somectidas restringuiéndose no solamente sus condiciones de vida sino ademas
juridicamente sus decrechos. Este proceso cn la practica comenzd en el siglo [ siendo
"institucionalizado” cn formula Iegal en el siglo I y a comienzo del siglo IIl. A comienzo del
principado cn ¢l mundo griego durante la dominacion romana la situacion de cada cual dependia
dc que se fucra ciudadano romano. ciudadano de una ciudad griega "libre”, ciudadano de una
ciudad gricga controlada por un gobemnador provincial romano, o un provinciano corricntc, como
la mayoria de la poblacion (especialmente el campesinado) que contaba con escasos derechos
juridicos.

Al comicnzo dcl principado, como queda evidente en la historia de Pablo, segin los Hechos, era

importante para un "griego” la poscsion de la ciudadania romana. En la constitucion Antoniana

12 Con respecto a este tema v. G. E. M. de Ste. Croix, Op. Cit,, pp. 528-537.
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(212 d.C)) la ciudadania fue extendida practicamente a todos los habitantes libres del imperio.
Dion Casio. contemporaneo a M. Aurelio Antonino, opinaba que con la finalidad de aumentar los
ingresos sc concedio la ciudadania romana a los peregrini. Los ciudadanos romanos debian pagar
un impuesto de las herencias. De este modo al aumentar el namero de ciudadanos aumentaron los
ingresos de la recaudacion del impuesto de las herencias. Estaban incluidas hasta las haciendas
p(‘,qucﬁisimasI Luego de los periodos de los Antoninos (138-193 d.C.) v Severinos (193-255
d.C) la posesion dc la ciudadania romana no significd nada. excepto para los micmbros de los
conscjos dc¢ la ciudad y sus familiarcs. Los derechos constitucionales depcndian si uno era
micmbro o no de lo que Ste Croix llama los "grupos privilcgiados": las familias senatoriales.
ecuestres. curiales: los veteranos y sus hijos y en algunos casos los soldados activos. Ste. Croix a
los grupos privilegiados no los llama "clase alta” o "clase propietaria” porque incluia a hombres
dc fortuna modcrada como los veteranos v soldados

La diferencia plz'\s notable y mejor atestiguada es el doble sistema penal que distinguia entre

ciudadanos humiliores v honestiores, y que aplicaba penas mas lcves a los honestiores que a los
l o
humilioves.
En el nivel decriptivo "la praxis opresiva” del rico constituyc un conjunto figurativo conformado
. v

{ .

i .. . .
por las figusas: “oprimir”, "arrastrar”. "tribunalcs”, y "blasfemar"14 ¢l nombre que ha sido
. i , .« . . . .
invocado sobre vosotros. El poder esta en manos de los grupos privilegiados. En las provincias
imperiales, normalmente, ¢l gobemador es el juez supremo, nombrado directamente por el
emperador. El gobemador recorria todos los aiios las provincias donde tenia una corte de justicia.

Los magistrados locales tenian a su cargo ciertas jurisdicciones y su autoridad variaba segun cada

municipio. Frccuentemente ¢l poder judicial era usurpado por algin propietario rico que sc

13, E. M. de Ste. Croix, Op. Cit., p. 529s.
"blasfemar” (cl. supra 4.1) es por la invocacion, en el juicio, del dios hipiter. (1:17).
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atribuia I :m,llit()l'idzld para inspeccionar, especialmente cn los casos que pecrsonalmente le
T |

afectaban. Fsta 6cxurrin gcncrah!ncnte con los campcsinos, los cuales eran facilmente procesados y

condenados cn circunstancias no debidamente regulares!?.

()(roicon_iun({) figurativo cs cl que hemos llamado "eleccion divina”, conformado por las figuras:
"pobre scgun cl mundo”, "rico en fc" y "herederos del Reino”. Estas figuras dan la configuracion
al tema dcesriptivo: "poder que salva”. El poder que salva esta configurado en relacion con la
justicia (5:1-11). La justicia dc Dios ¢s presentada como una propucsta alternativa a la justicia
que opcra cn ¢l mundo: cn 1:27 y 4:4 el lexema "mundo” define a el sistema idcologico opuesto al
dec Dios: ";No sabcis que la amistad ! © con el mundo es enemistad con Dios?" (4:4).

La accion de los sujctos Dios y rico en los v. 5-7 intervienen como agentes persuasivos para
promover una praxis exclusiva en la fe. opuesta a la praxis de la sociedad. El énfasis en la
dimension ¢tica cxplicita la ideologia. Es importante para permanccer en la fe no sélo una
dimension discursiva sino basicamente una dimension ética

Finalmente, teniendo en cucnta los vs. 2-3 y 5-7, podemos colocar sobre el cuadrado de

verificaciones la conducta de los hermanos. resultando lo siguiente:

15 . [3cequet v otros, La carla de Santiago: lectura socio-lingtistica, p.29.
I la concepeidn politica el lexcma "amistad” era utilizado para calificar a los correligionarios.
7N, Mignez, Op. Cil, p. 435.
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FALSO VERDADERO

no scr + no pa ser + parccer

Pero debido a la

dc los ricos de o Es v parcce ser justa la

arrastrar a los t! preferencia por el rico
. o

O €S Ni parece f

preferencia por «

MENTIROSO SECRETO

no ser + parccer ser + no parccer
no cs justa la preferencia por

¢l rico: pues Dios cligié al

pobre. solo parccce scrlo

5.4. "La relacidn entre vosotros mismos™: St 2:1,4,8-9

El clemento discordante de la rclacién cntre pares es introducido: en el v. 1 por el lexema
prosopolépsia cn ¢l v. 4 por cl lexema diakring, finalmente en los v. 8-9 en vez dc la
prosopolépsia proponc "amaras a tu projimo como a ti mismo” (2:8)

El lexema prosopolépsia csta conformado por: présopon que es lo que aparece ante los ojos, y

el verbo lamband (tomar). El sustantivo presdpolepsia aparecc solamente cn el NT y su
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significado cs: favoritismo, parcialidad y partidismo: la persona es valorada por su apariencial8
En el ambito socio politico la "aparicncia” era un elemento distintivo que marcaba una diferencia
social

El lexema diakrind sc compone de krind (juzgar) y del prefijo preposicional did (que denota
idea de separacion); su significado basico es: juzgar, hacer una distincion, discernir. Este verbo ha
sido empleado principalmente como término técnico juridico: decidir, sentenciar2?,

Diakrind es empleado por Santiago en 1:6 y 2:4. En 1:6 al estar en voz media ticne el sentido
de: dudar, vacilar o cstar indeciso. En 1:5 dice: "Ei dé tis hymon leipetai sofias, aiteitd para tou
didéntos theou pasin haplos'. Leipetai signfica abandonar por debilidad o por traicién, pero al
estar en voz media pasiva indica: quedar atras, permanccer en, no seguir, ser privado dc,
desprovisto de.

La sabiduria no es una capacidad intelectual del hombre sino un don de Dios (cf. Sb 7:7). La
sabiduria no es solo ¢l conocimiento tedrico del bien, sino ademas la capacidad practica para
obrar2l Si alguno ecsta leipetai en la sabiduria debe pedir con fe y no diakrind (estar indeciso).
Porque ¢l diakrindmenos es calficado de dipsyjos (doble alma).

Tanto la "acepeién de personas” como la “distincion de personas” por parte de los hermanos se
ha debido al abandono de la Sabiduria y la adopcion de la ideologia imperante. Santiago frente a
una lev desigual v discriminatoria propone ¢l mandamiento del amor "amaras a tu préjimo como a
ti mismo" como la Icy del Reino (2:5). Esta ley es definida como "la ley perfecta de la libertad”

(1:25: 2:12) pues quicn obra scgun clla sera libre de la dominacion imperante.

1% i Santiago cpeonliumos dos referencias a la "apariencia® en: 1 11 la flor que pierde su hermosa "apariencia®, en
1:23 ¢l nombre que observa su "aparicucia” en un cspejo.

19 ¢ dupra 5.3

2013 Gartner, "Duda” en IYINT T 11 p-Sls

21, lq;uss - 1. Michl, Carta a los 1lebreos v Cartas Calélicas, p. 344.




6. Transportadores de la ideologia
imperante St 4:13-17

6.1. Estructura manifiesta de 4:13-17

13 -A'YE vOv 0[ léYOVfEQ' LR UA10}Y r“ u{jplov Fnopgu-
oope0a elg tnvde v nolv kul Mrownoonev OExel &vi-
_autdv T xal Meépnopevoopeda xai Mxepdicopev -

Bl4 oitveg obk Mérniotacle F1d tijg alpov moia T
N Con Mipwv-

Viatpuig yap ore 0§ npog oXlyov paivopévn,
eneuwa M2xai dpavifopévy

nﬁs avtt 1o Aéyew buic - 2av 6 xvpwog Flelnon xal
F{hoopev xal Froujoopev to0to h Ekeivo..

16 vOv 8¢ MkavyioOe év tulg draloveiuig Dpwv: Frica
Az xauynotg totadtn novipa Eotv. 17 el8O11 0bv Kardv
notelv kai uip notovvry, dpaptia abtd donv.

13 Ahora bien, vosotros los que decis: "hoy o mafiana iremos a tal ciudad, pasaremos alli el aiio,
hegociaremos y ganaremos";

A

| B[l 4 vosotros que no sabéis qué sera de vuestra vida el dia de mafiana...

iSois vapor que aparece un momento y después desaparece!

En lugar de decir: "si el Sefior quiere, viviremos y haremos ésto o aquéllo".

16 Pero ahora os jactais en vuestra fanfarroneria.
-A| Toda jactancia de este tipo es mala.
17 Aquel, pues, que sabe hacer el bien y no lo hace, comete pecado.
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A nivcl global dc la estructura, podemos observar las siguientes relaciones. Los ejes A y A’ son
introducidos por el adverbio nun. Corresponden al plano de la praxis, presente en el triple empleo
de la palabra poiéd; lexema que remarca la actividad humana en el sentido ético; definen el nivel
idcologico, porque la ética cs la instancia practica de lo ideologico.

Los ejes B y B' son ¢l plano del conocimiento, comunican el conocimiento como parte de la
capacitacion y la identidad con Dios.

El ccntro acentia con mayor agudeza el tema principal. "el futuro de la vida" o 'la

preocupacion en el presente por la vida en el maiiana”.

6.2. El trasfondo socioeconémico

los campesinos pero también los artesanos y comerciantes, son considerados por Ste Croix,
principalmente como pequeiios productores independientes Los pequeiios productores no fueron

scveramenle explotados ni explotaron ¢l trabajo de otros. Ellos vivian de sus propios esfuerzos al
M|

nivel de la mera subsistencia o un poco mas

Los comerclantes, desde los que efectuaban el comercio entre ciudades (émporoi) hasta los

pequeiios vcndcdorcs y tenderos locales, constituian un grupo casi igual de importancia2.
!

La posicion de clase de un individuo dependia en la medida en que explotara el trabajo de otros.
i |
i :

o st vicra ¢l explotado-.
Entre los comerciantes, los tenderos locales (kapéloi) muy rara vez lograrian obtencr grandes
swmas dc dinero, cn cambio, los émporoi, los mercaderes entre ciudades (cuando poseian un

barco sc llamaban nadkleroi) lograron a veces hacer fortuna?
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En wn tratado Ciccron comenta que la vida del comerciantc a gran escala, no es del todo
despreciable y pondcra al comerciante que sc retira del comercio al campo, v concluye afirmando
“"cntre lodos los medios de adquirir riqueza no hay ninguno ni mas provechoso, ni mas dulce ni
mas digno dc un hombre libre que la agricultura", aqui agricultura, aclara Ste Croix, no indica el
trabajar cn una finca, sino posecrla”.

En los casos que un individuo ascendia de la pobreza a la riqueza, a través del comercio o la
artcsania, dificilmente lo admitirian en la buena sociedad; pues la actividad manual habria
afcctado su cstilo de vida®.

Finalmente, opina Ste Croix, acerca del papel sccundario que desempeiiaron la industria y el
comercio. Este cs una verdad casi absoluta; naturalmente podia existir alguna excepcion. En
cambio. la agricultura fuc de csencial importancia. Las provincias eran casi exclusivamente
agricolas, la mayoria de la poblacion del imperio estaba ocupada en la agricultura. la poblacion
rural excedia en nimero a la poblacion urbana’.

Segin Becquet y otros en el siglo | aumentd considerablemente el transporte maritimo: el
traslado por tierra era muy costoso debido a los malos caminos y los riesgos de ser asaltados.
Creemos que ésto no cs ajeno a la politica econdmica del imperio; Roma exigia impuestos a sus
provincias que era rctribuidos en cereales o metales y que debian ser trasladados a Roma. Esto
podria ser una de las razones dcl incremento del transporte maritimo. El emperador Claudio (44-
54 d.C.) estimulo la construccidon naviera y la apertura de vias fluviales®.

Becquet y otros creen que a raiz del transporte maritimo aumenté ¢l comercio originando una

mayor movilidad social, encontrando asi una nueva fuente de riqueza. Ellos mismos reconocen

| 1
36,1 M. de St Croix, Op. Cit, p. 148,

6 enla literatury s encuentran numerosos casos de denuncias de la no admision. v. G. E. M. de Ste. Croix, Op.



quc ¢l comercio va en contra de los principios de ociosidad como lo refleja la etimologia latina del

término ncgociar teg-otium

6.3. Analisis semiodtico

Iin ¢l v 13 ¢l sujcto ¢s definido por su actividad de comerciar: "¢l comerciante” esta en union
con ¢l objeto "negociar” v "lucrar™.
Iiste enunciado 'de estado ¢s calificado como un hacer que genera jactancia (v. 16). La jactancia
i
es consideradar cbmo mala E(poner:i); ¢s interesante observar que la distincion que hacian los
hermanos cntre ¢l sujcto pobre y el rico es calificada también como mala (ponera) 2:4. La
'(‘:'s comerciantes cs calificada igual que la conducta equivocada de los hermanos
Ademas cn cl' v. 17 ¢l "no hacer el bien" convierte al sujeto comerciante en pecador, al igual que
los hcrmanos' Pal hacer acepcion de personas” obran en pecado; en ambos casos se emplea el
o
término poiéd para cxplicitar la dimension ética.
En ¢l v. 16 los comerciantes se jactan (alazéneia). El alazén cra el charlatan o fanfarrén que
vagaba por cl pais, sicndo una figura comica muy aplaudida.
También sc dié ¢l nombre de alazon a los sofistas que iban de un aparte a otra.
El término en general significa fanfarron o farolero: en abstracto tiene cl sentido de
fanfarroncria y ¢l verbo, hacer fanfarronerias y farolerias?
La conducta de gloriarse (kaujaomai) en Santiago tienc un sentido muy similar al que tiene en

Pablo. La persona que sc jacta en su conducta es considerada por Pablo como dec falsa fama o

vanagloria (2 Co 1:12; 5:12); Santiago la asocia a la sabiduria terrenal y demoniaca (St 3: l4|0).

9 . Guting, "Soherbia™ en DINT T. IV p. 224.
Fn Santiago otro aspeclo positivo de Katakaujaomai en 2:13; es el triunfo de la misericordia sobre el juicio.



En cambio. se considcra como aceptable el jactare en la debilidad, pues alli se hace patente la
presencia de Dios (St 1:19; cf. 4:10; 2 Co 11:30; 12:5.9)11,

En cl v. 17 en la frase "sabicndo hacer el bien" podemos apreciar que evidentemente sabian
hacer el bien. Anteriormente habian sido parte de la comunidad de los hermanos, pero que debido
a su alejamiento ya no son considerados como "hermanos”.

La fanfarroneria esta cn el decir iremos a tal ciudad a negociar y realizar ganancias, pues de
este modo actitan como "reproductores” v "estabilizadores” dcl sistema dc dominacion impuesto
por la clase fundamental.

La "movilidad social"!2 fue un aspecto complementario dc las diferencias sociales aunque a
primera vista resulten datos contradictorios. Durante el principado romano la clase propietaria fue
acumulando mayor capacidad cconémica y poder politico. Las diferencias de clase fueron cada
vez mayorcs; en ¢l ambito urbano, este fendmeno fue facilitado por la circulacién monetaria. Al
mismo ticmpo, sc plantea la "movilidad social” como la posibilidad de "ascender” socialmente.

En cstos dos aspectos la razon de la complementaricdad, de la mayor diferencia de clase con la
cxistencia de una cicrta "permcabilidad” que permita "ascender" a individuos provenientes de los
sectorcs mas postergados, se explica cuando observamos que los beneficiarios de tal promocién
social son los! administradores de los bienes de li clase fundamental y los burécratas del poder

| .

imperial. Los, bencficiarios del "ascenso social” tiene como caracteristicas comunes el estar en
. [
il R
- ! ' v ‘ . . ’

relacion conjalgin representante de las clases propietarias; "en esa relacion desempenan cargos

|
i | !
adiministrativos o desempeiian actividades comerciales a favor de su patrén, principalmente en el

ambito urbano"!3.

i, ITaln, "Gloriarse™, en DINT T. 11, p. 234.
IZN. Migucez, Op. Cit., p. 156-161.
13N. Miguez, Op. Cit., p. I5R



Las clascs fundamentales a través del mecanismo de la mowilidad captan a los individuos de los

. I . _ . .
scctores subalternos integrandolos a su politica. Estas personas contribuyen a la "reproduccion” y
N
"estabilidad" del sistema ¢condmico y politico. Por un lado, la clase fundamental asegura la
I i )
I

dominacion de los mas emprendedores de las clases subalternas. Los individuos de mayor
|

potencial de conduccion lo manificstan, de este modo, a favor del sistema dominante. Los que

estan cn condicion de influir ideologicamente, lo hacen difundiendo los fundamentos simbolicos

A
del sistema dominante

Por otro lado, al captar a los mas emprendedores de los sectores dominados la clase
fundamental ascgura su dominacion.

"La mayor diferenciacion de clase y de una cierta movilidad no resultan contradictorios sino
complementarios: son dos resultados producidos por la misma politica de dominacion. Asi como
los 'ricos’ (cn potencialidad de conduccién, en capacidad administrativa. cn inteligencia productiva
simbolica o matcrial) de las clases subalternas son asimilados por el mccanismo de la
movilidad" 14,

En el ¢je B-B' aparece una critica a la actitud soberbia de los comerciantes que se hace con un
rechazo total en ¢l centro de la estructura. La alternativa es presentada en B’, donde se les hace
ver la necesidad de la dependencia del Sefior: "si el Sefior quiere, viviremos y haremos ésto o
aquello”. Esta dltima frase podria ser una foérmula que empleaba el hombre rcligioso para
fomentar ¢l constante deseo de depender de Dios estando siempre su manera de pensar y sus

intencioncs proyectadas hacia Dios!- .

14N Miguez, Op. Cit, p. 161,
150, Kuss - 1. Micht, Op. Cit., p. 383,



1. El sostenimiento de la esperanza y su
estrategia St 5:1-12

7.1. El anuncio de la intervencion de Dios. St. 5:1-6

"Aye vOv Ol mhovaiot, xhavouate dhohvfovieg &ni tuic
5 rahanopial dp@v taic EnepyopévaigT. 2 & mhobrog
dv oftonnev kal ta (patia Opodv ontofpota yéyovey,
3 O xpuodg Do Fral & Gpyvpog katimtut kui & 10g ud-
twv elg pugtdplov Oy cotal kol Qayetul TG oUpKUg
Vv T g ' rdp. E0noaupicate dv Eoxatarg NuEpuig.
4 1800 & JNG00g TV Epyatov 1OV GICAVIOVY TAG XWwPUS
vV O Tarcotepnuévoc ag’ dpov kpalet, xai ol Poal twv
Oeprodvumv ' gic ta dra kopiov oafawl FeloeAniobuoctv.
5 &tpupnoarte &ni tijg yng Okui donataiknoate, E0péyate
1ag fxapdiag Opdv T év yuepq opayiic, 6 KATEdIKACATE,
tpovevoarte tov dikatov, T oUK avTitaGGETAl LUV,

1 Ahora bicn, vosotros. ricos. llorad y dad alaridos por las desgracias que estdn para caer sobre vosolros.
2 Vuestra riqueza csti podrida y vucstros vestidos estan apolillados:

3 Vucestro oro y vuestra plata estin tomados de hernunbre y su herrumbre serd testimonio contra vosotros
y devorard vuestras carncs como fucgo. Habéis acunulado riquezas cn estos dias que son los ultimos.

4 Mirad. cl salario que no habéis pagado a los obreros que segaron vuestros campos csta gritando; v los
gritos de los scgadores han llegado a los oidos dcl Seiior de los ejércitos.

5 Habéis vivido sobre 1a ticrra regaladamente y os habéis entregado a los placcres: habéis hartado
vuestros corazones cn cl dia dc Ia matanza.

6 Condcnasteis y matastcis al justo; él no os resiste.

El discurso comicnza alertando a los ricos acerca de lo quc les ocurria por la opresion que han

somctido al justo. El v. | cs un anticipo dc la realidad proxima definida como talaiporia y tienc el
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sentido dc pena, sufrimiento fisico, afliccion y miseria’. Este anuncio presenta una realidad
opucsta a la que vivian los ricos. quc explicita el v. 5. Scgun el v. 5 los ricos estaban
acostumbrados a una vida en trufas, de comodidad y de placer.? Los ricos viviran una realidad
opucsta a la que viven por el juicio de Dios. En el juicio de Dios intervendran los propios
elementos de los ricos como tcstigos condenatorios: el "herrumbre de sus riquezas” y ¢l "clamor de
los salarios impagos". Las riquezas v los salarios en lugar de ser parte vital o don dc vida para el
pobre. por ser partc de la creacion, han sido "desnaturalizados” por una practica de usura injusta
convirti¢ndose cntonces en condena y muerte para el rico.

El clamor que ha llcgado a los oidos del Sefior de los ejércitos es el grito desesperado de quicn
pide justicia; asi tamiben lo entiende el Antiguo Testamento. El clamor, segin Gunkel3, es el
término técnico para la queja por la injusticia infringida. En los textos siguientes podemos notar

que junto al clamor aparecc la atencion y la respuesta de Dios por la injusticia que claman.

LA ATENCION DE DIOS LA RESPUESTA DE DIOS

Gn 4:10 ... se oye la sangre de tu hermano| La maldicion a Cain
clamar a mi desde el suclo.

Ex 2:23 ..su clamor que brotaba del fondo| v. 24 Oyé Dios sus gemidos, y acordosc

de su csclavitud, subio a Dios. Dios de su alianza con Abraham, Isaac, Jacob.
Ex 3:7 .. he escuchado su clamor en| v. 8 he bajado para librarle de la mano de los
presencia de sus opresores: egipcios y para subirlc de esta ticrra a una

tierra buena vy espaciosa;

Ex 3:9 ... ¢l clamor dc los israelitas ha| v. 10 ... ., vé; yo te envio a Faradn, para que
llegado hasta mi y he visto ademas la opresion | saques a mi pueblo. los israclitas. de Egipto.
con quc los cgipcios los oprimen.

Pl s, Yarza b, Cit,p. 728, col. 3
1
2F LS. Yara, Up[ Cit,p 753, col. 3
¥ Citado por LiL Miranda, Marx v 1a Biblia, p. 114.
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i

el

I:'x 22:21-22; No vejaras a viuda ni a| v. 23 Se encenderda mi ira y os mataré a
hucrfanos. Si le vejas y clartha a mi, no dejaré | espada; vuestras mujeres quedaran viudas y
dc ofr su clamor, 5 vuestros hijos huérfanos.

Is 19:20 Estara como seiial y testimonio de Yahveh Sebaot en el pais de Egipto. Cuando clamen
a Yahveh a cqusa de los opresores, les enviara un liberador que los defendera y librara.
P [ ‘

Sal 34:7 Cuando ¢l pobre grita, Yahvch oye, y le salva de todas sus angustias.
I8 Cuando gritan aqucllos, Yahveh oye, y los libra de todas sus angustias;

Sal 107:6 y hacia Yahvch gritaron en su apuro, y ¢l los librd de sus angustias.
[8 y hacia Yahveh gritaron cn su apuro, y él los saco dc sus angustias.

En Santiago la respucsta sera dada por el Seiior de los Ejércitos (Kyrios Sabaé6t). Sebaot es
uno de los nombres descriptivos de Dios cn hebreo. La designacion de cl Seiior Sebaot conticne la
idca del "Yahvé gucrrero”. En el AT podemos cncontrar la concepcion de "Yahvé guerrero”
rclacionada a la de "Yahvé juez". Para algunos excgetas la intervencion escatologica de Dios se
basa mas cn la idca del "Yahvé guerrero” apoyandose en el hecho de que muchos pasajes apuntan
al juicio final designandolo "el dia dcl Sefior", "el dia ultimo", etc., teniendo esta expresion su
encuadre cn la conccpeion de Yahvé como héroe de la guerra®. Si bien la esperanza de un juicio
final devira mas de la concepeion gucrrera que de juez, el contenido es el mismo: "eliminacion de
todos los opresorcs, liberacién y justicia para todos los oprimidos"s. Pero lo mas importante en
¢sto es la rcalizacion de la justicia que el hombre ha estado esperando. Podemos decir que en
Santiago la resistencia de Dios es contra ¢l opresor y el juicio como instauracion de la justicia que
libera a todos los oprimidos. Dios se coloca en orden de batalla entre la condena y muerte del

Justo (5:6). accion expresada por cl verbo antitassomai.

15 p Miranda, Op. Cit., p. 145.
Sy P. Miranda, Op. Cit_, p. 150.
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El v. 6b ouk antitassetai liymin es una violenta conclusion, luego de una explosiva retérica de
los versos precedentes (5:1-6a), primero por el violento presente después de aoristos, y segundo
por ¢l abrupto comicnzo dc la oracion sin un eslabon sintactico. Los traductores frecuentemente
suavizan las asperezas del original. introduciendo particulas. cambiando el tiempo, haciendo
explitico ¢l sujeto. Estas observaciones podcmos apreciarlo en las siguientes versiones:

Bover-Cantera: condenasteis, matasteis al justo: no os resiste.

Jerusalem: condenasteis y matasteis al justo: él no os resiste.

Latinoamericana: Ustedes mataron al inocente; cra facil condenarlo puesto que no se podia
defender.

Levoratti y Tmisso: han condenado y han matado al justo, sin que €l les opusiera resistencia.

Popular: Ustedes han condenado y matado a los inocentes sin que cllos se resistieran. El plural
aqui introducido, por la version Popular, no existe cn el texto griego.

Rcina Valera: Habéis condenado y dado muerte al justo, y €l no os hace resistencia.

Por lo general relacionan el "resistir” al sujeto "justo”.

El verbo cxtraiio cs antitassomai (resistir). Aparece seis veces en la Septuaginta y cinco veces

!
cn ¢l Nuevo Testamento, de las cuales dos aparecen en Santiago (4:6: 5:6). Schokel piensa que
S:6'resume a 4:6.12 y concluye el comentario a la cita de Pr. 3:34; csto explica el sorpresivo
prcsenlle anlti!l:iissFtai y la au:selrcia de un sujeto explicito®.

En .&t 4'6{5&:: cita a Pr 3:34, que describe los caminos dc Dios con dos tipos opuestos de

i
hombrces: los soberbios y los humildes, como un texto para ser comentado. Los v. 7-10 comentan

sobre cl humi‘dc. rcsumicndo el humilde cn el "humillaos” del v. 10. Los v. 11-12'explican la

actividad dc Dios como juicio, implicito en cl texto de Proverbios, finalizando con una pregunta

6 I.. A. Schokel, "James 5.6 and 4,67, p. 73-76.
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retorica. La scgunda parte 4:13-5:6 cs introducida por age nun en 4:13 y 5:1. Decsarrolla la
antitesis de la primera partc, sobre los ricos y orgullosos. El "hyperéfanois™ (soberbio) no es
resumido. sino substituido por kaujasthe en tais alazonéiais hymon (os jactais en vucstras
fanfarroncrias). Pero cl verbo antitassetai se resume al final en una pregunta retorica.

La linca de desarrollo es: Dios da gracia al humilde, por lo tanto humillate a ti mismo delante de
Dios; Dios sc opone al arrogantce, y al que permancce arrogante, ;no se opondra EI?

El ouk (5:6) gramaticalmente es una buena apertura para una pregunta retorica, pero muy
pobre para una oracién cuyo sujeto scria dikaios, una pregunta retdrica no necesita una particula
cncadenantc para cambiar el sujeto. El presente después de los aoristos se explica por la cita;
estas rarczas ayudan al lector a rccordar los proverbios”.

Un elemento textual que sciiala el nivel social de estos ricos es el uso de Joras (en plural) para
referirse a sus propicdades.

Durante ¢l periodo arcaico y clasico en Grecia y algunas de sus colonias la palabra J6ra se
usaba como sindnimo de agroi (¢l campo), era el area rural de la ciudad-estado o polis. Tal
costumbre continué bajo el dominio de Roma, donde cada polis tenia su Jéra, su arca rural ®. La
Jira constituyd un factor muy importante economicamente, pues la posesion de la tierra era la
principal fuente de riqueza. Santiago al referirse a los ricos menciona las J6ras lo que demuestra
quc eran terratenicntes quc poseian varios campos.

Ahora_ a nivel descriptivo podemos rastrear las siguientes figuras del tema descriptivo "juicio de
Dios". Las figuras "riquezas podridas”, los "vestidos apolillados” y el "oro y la plata
hermmbados” conforman un conjunto figurativo que hemos llamado "riquezas inatiles" porque
por un lado han sido negados como elementos de vida por la practica injusta y por lo mismo se

| l

7 Para esta interpretheion del vcr;[:icnlo ver L. A, Schokel, Art. cit., pp. 73-76.
& Cf supra 2.5.1] (4. . M. de Ste. Craix, Op. Cit., pp. 22-34.
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convirticron en elementos condenatorios para quienes lo poseen. Las figuras "vivir
regaladamentc”, "cntregarse a los placeres” y "hartar los corazones" constituyen el conjunto
figurativo que liemos denominado "despilfarro de la riqueza”. La figura "segadores sin salario”
pcrtencee al conjunto figurativo "explotacion™.

El salario retenido intencionalimente? es explicitamente prohibido en Lv 19:13 y Dt 24:14-15_ A
finalizar cada dia debia cntregarse el salario. Los profetas también denuncian esta realidad. como
por cjemplo Jeremias 22:13b "De su projimo se sirve de balde y su trabajo no le paga”. Retener cl
salario, que ya dc por si cra muy cscaso, cra atentar contra la vida dc los obreros. Los obreros

i ,

para vivir dependian exclusivamente de su salario. Por su situacion social y econdémica cl retener
) 1

t
PN . | v , . . vy .
el salario nnplll:aba matarlb, asi lo considera el libro del Eclesiastico 34:22.
.
"Mata a su projimo quicn arrcbata su sustento,
vicrte sangre,guien quita eljornal al jornalero”.
i !

Durante ¢l principado, la documentacion referente al trabajo asalariado cs dificil dc interpretar y
ademas varia Hc region a regién. En escasas ocasionies se cncucntran referencias al trabajo a
jornal, en la agricultura, principalmetne al trabajo estacional, en las ciudades. en la construccion
donde cra cventual ¢ irregular. Los jornalcros al parecer eran severamente explotados por lo que
su situacion cra muy humilde!®.

Las figuras "lloros”, "alaridos" y "desgracias componen el conjunto figurativo que hemos
llamado "pcnas”. Estos cuatro conjuntos figurativos estan determinados por el tema descriptivo

"juicio dc Dios", definido como la "respucsta divina por atentar contra la vida". La reproduccion

cn forma csquematica cs la siguicnte:

2Cf supra2.5.3.
10 G. E. M. de Ste. Croix, Op. Cit., pp. 214242,
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"respuesta divina por atentar contra la vida"

Conjuntos I
figurativos | riquezas inatiles despilfarro de explotacion penas
la riqueza
Figuras riquezas podridas vivir regaladamente segadores lloros
vestidos apolillados entregarse a los sin alaridos
oro y plata placeres, hartar desgra-
herrumbados los corazones cias
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7.2. La paciencia y el fortalecimiento. St. 5: 7.8

A 7 MukpolQuuioate ovv, adeleol, Eng tij¢ mapovoiag 10D Kupiov.

1800 & YewpYOC ExdeyeTal TOV TipLOV KAPRAV
tiig vfjig HaxpoOupwyv &x’ Fadtw ewg T Aafn T
npoinov kKui Syipov.

4 8 pakpofuufioute T kai Opeig, otnpikatre tug kuapdiag OLudv,
611 | nopovoia toD kupiov T fiyyixev.

A[ 7a Tened, pues, paciencia, hermanos, hasta la venida del Sefior.

X

la temprana y tardia.

8 Tened también vosotros paciencia;
fortaleced vuestros corazones porque la Venida del Seiior esta cerca.

L

7b Mirad; el labrador espera el fruto precioso de la tierra teniendo paciencia hasta recibir

Tres imperativos sujetos a un acontecimiento por venir. El término utilizado para paciencia en

griego es el verbo makrothyméﬁl ! Esuna virtud tipica del hombre, es el control del thymaés: de

la ira, de la excitacion, de ahi que consiste en la paciencia. En sentido positivo expresa un

"aguardar" mesurado, pausado, aunque impertérrito: con constancia, tenacidad; es la actitud de

aquel a quien nada intimida 12

En el ejemplo de Job (v. I1) se utiliza hypomong que tiene el sentido mas fuerte de soportar,

permanecer debajo.

La paciencia es la conducta ante la parousia tou kuriou (venida del Seiior). El lexema parusia

se cncuentra Unicamente en libros escritos directamente en griego. En el mundo helenista parusia

designo la presencia o llegada de un rey a una ciudad. La venida tenia un caracter festivo: se

1 El verbo makrothymeo es empleado 10 veces en el NT tres de ellas en Santiago.
2y Falkenroth, "Paciencia" en DTNT T. III, p. 237.
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rcalizaban ccremonias espléndidas, discursos de alabanzas, distribucion de viveres, obras de
reparacion de caminos, nuevas construcciones y acuiiacion de monedas. En el Nuevo Testamento
detras de la irrupcion de la parusia parece que intervienen cuatro factores 1 3: 1) EI mundo judio
del siglo 1 ligaba cicertas imagenes al "dia del Sefior": la vuelta de Elias, la manifestacion del
Mesias. la lucha victoriosa contra las fuerzas del mal, ¢l reino dc Dios. la resurreccion de los
mucrtos, Jas convulsiones cosmicas. el juicio. El pensamiento apocaliptico reemplaza a los sabios
v profestas. El lexema "parusia” cristaliza la concepcion apocaliptica del "dia del Sciior”. 2) En el
mundo gricgo ¢l lexema "parusia" representa la venida solemne del rey a una ciudad en un
contexto de fe;‘;ti‘vidad_ "Parusia” al ser empleada por los autores del Nuevo Testamento para

designar la venida del Sciioy también tuvo un tono festivo. 3) Para los primeros cristianos ¢l Sefior
I )

' [ ‘ L .
cra identificado con Jesis como hijo del hombre. El empleo del término “parusia” marca "su
>

]
'

parusia" resdltando la originalidad de estc acontecimiento con respecto a las esperanzas judias. 4)
Las condici(Juc_lc matcrialcs dc‘la fusion de las esperanzas de.lsracl y de la experiencia cristiana
haden de la parusia el establecimiento de la justicia 14

En |1 irrupcion de su Parusia el Seiior esta presentado en este caso como Juez (v. 9b). Se
cuestiona asi todo juez de la ticrra. cn cste caso cspecificamente los jueccs romanos. La venida

del Sciior-Jucz scra para unos motivo de desgracia (v. 5:1) y para otros un elemento que sostiene

y garantiza su pacicncia.

13 parusia cs empleado 24 veces en ¢l NT de las cuales 6 veces designa la llegada de cierta persona: 1Corl6:17,
2Cor7:6-7, 10:10, FIp1:26, 2:12, 2 veces la venida del impio;, 2Tes 2:8-9; y 16 veces la llegada de Cristo: Mt24:3.27.
37.39; 1Cor15:23; 1Tes2:19; 3:13, 4:15; 5:23; 2Tes2:1; St 5:7-8; 2P1:16; 3:4-12;, 1Jn2:28.

14q. Becquet y otros, La carta de Santiago, lectura socio-lingdistica, p. 58.
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e R

Scgun la caracterizacion que hace Schussler Fiorenza'® la temprana fc apocaliptica cristiana
ticnc como funcion ¢l fortalecimicnto y la exhortacion. 'Y aércga "proveer una vision alternativa
dcl mundo y sus fucrzas dominantes a fin de alentar estructuras comunitarias alternativas y de
intcrpretar la experiencia de la realidad de la persecucion y opresion de los cristianos que mina su
fe-conviccion en que Cristo es el Sciior del mundo y creador del Cosmos ...".

Estos aspcctos nos ayudan a comprender los aspectos apocalipticos en Santiago, como
portadores dc una vision altemativa del mundo y de la justicia. Son clementos que nacen de la
experiencia de explotacion econdmica e indefension juridica de los hcrmanos de la comunidad
frente a los ricos. Son estos clementos apocalipticos los que sosticnen a los herinanos en su
paciencia.

Scgun la metodologia de Patte estos clementos apocalipticos constituyen el nivel de garantia del
discurso, cste hace que la paciencia sea vista como buena y sea aceptada como opcion valida y
confiable. El ejemplo del labrador muestra como funciona la espera en un caso practico.

[Hay una cucstion de la critica textual en la frase "hasta recibir la temprana y tardia”. Algunos
testigos (A P texto mayoritario etc.) apoyan la inclusion de hyeton, mientras otros (Sinaitio y
otros) tiencn el término karpon y también tiene una sélida base (papiro 74, B y varios mas) la no
inclusion de un término adicional. Gilberto Marconi en su articulo expone que la mayoria de los
exégetas. Windisch, Dibelius, Ropes, Mussner, Cantinat. Reicke, Simon, Scharage, etc., opinan
quc ¢l termino sobreentendido es hiyetén scgun una tradicidn comun en Palestina (cf. Dt 11:14; Os
6:3; J1 2:33; Zac 10:1; Jr5:24). En cambio Casiodoro, Beda y Davids lo comprenden como

karpén v lo rcficren a la cspera del campesino del ultimo fruto de la estacién para cl juicio sobre

IS 1: Schussler Fiorenza, "The Phenomenon of IFarly Christian Apocalyptic. Some Rellections on Method”, en
Hellholm, D (ed), Apoclipticism in the Mediterrancan World and the Near Last, 1.B.C. Molir, Tubingen, 1983, p.
313, citada por MIGUEZ,, N.."Para no quedar sin esperanza”. en RIBLA 7 (1990) . 66
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la cosccha. -subrayando asi su constancial 6, Opina Otto Knoch, que la comparacion con el
; Pl b

campcsliﬁo qulk: aguarda las Iluvias tempranas v tardias no se ha escogido con demasiado acierto,
ya (‘Iluc por vuf\ lado sc espera que se hable de la maduracion del fruto y no de la lluvia como
condicion previa para la maduracion, v por otro lado la division de lluvias que presenta Santiago
no ¢s la division tradicional de Palestina: alli se distingue entre la lluvia temprana, la lluvia
invernal y la lluvia tardial 7.

Alora, si nos inclinamos por la interpretacion que el término sobreentendido es el fruto en vez
dc la lluvia cn rclacion con 1:18. los hermanos serian como los primeros frutos.

El labrador es garantia de la espera y la recepcion del fruto. Lo esperado se provecta al futuro,
realidad que esta cn cstrecha relacion con el presente. La paciencia del labrador abre los espacios
dc la esperanza. Marconi interpreta que el labrador ademas mwestra la debilidad de quien trabaja
y espera lo que podria no suceder!®. Esta interpretacion creo que no emerge del texto, pues como
obscrvamos cn el v. 8, Santiago deduce como cualidades propias del labrador, la paciencia y la
fortaleza: cualidades que Santiago cspera que sean asumidas por los hermanos: La comparacion
con el labrador es un ejemplo de commo Santiago supo elaborar un material que probablemente
existiera todavia cn una fase oral. La relacion con Mr 4:29 es demasiada lejana como para deducir
una dependencia de Santiago; por lo que se hace dificil conciliar la funcién ejemplar del labrador
con la unicidad mesianica de Marcos

Lucgo dc la comparacion introducida por idou (v. 7b) finaliza con una aplicaciéon ("también

vosotros" v. 8). un "deber" expresado por la reiteracion de la exhortacion inicial scguida

' ;. Marconi, "La debolezza in forma di attesa; appunti per un'esegesi di Ge 5:7-12", p. 178 n. 18
170, Knoch, Op. Cit,, p. 110 n. 56.

18 . Marconi, Art. Cit..p. 177s.

19 ;. Marconi, Art. Cit. p. 178
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inmediatamente por otro imperativo sterizate tas kardias hym6n. Sterizate aparece unido a

kardias confirmando la firmeza interior comparada a la del labrador.

7.3 No testimoniar contra el hermano. St. 5: 9-12

'A|‘9 iy otevalere, adedgot, nut udAinlov va piy kpOije -

1800 & kpitig npd r@v Bupdv Ectnkev. 10 Onoddaryna
O diflete, f a8ckgoi, tig kaxoruliag) kal 1iic paxpolu-
tfag T toug npooprrug ol EAdinocay O'gy 1w dvoputt T xu-
plov. 11 1800 puxuapifonev wig F dnopelvavtag: myy Ono-
poviy 'luf nkovoutr kui 1o Frékog xupiov Meidere, Hul
2 rodvonhuyxvog totuv 6 xoprog) kul olktippov.

12 Mpd navwwv 8, adchpol pov, HN SPVOETE pijte TOV
ovpavdv unte v yiv pijte S ailov tva Sprovt: fjtw
58 T Opddv 10 vul vai kud 1O ov ob, va iy Ord kpiciv?
' neonIc. . :

A{9 No os quejéis, hermanos, unos de otros para no ser juzgados;

Mirad que ol juez estd ya a las pucatlas.

10 Tomad, hermanos, como modelo de sufrimiento y paciencia a los profetas, que
hablaron en nombre del Sefior.

#7| 11 Mirad cémo proclamamos felices a los que sufrieron con paciencia.

Habéis oido la paciencia de Job en el sufrimiento y sabéis el final que el Seiior le dio;
porque ¢l Seiior es compasivo y misericordioso.

~12 Ante todo, hermanos, no juréis ni por el cielo ni por la tierra, ni por ningun otro juramento.
Que vuestro si sea si, y el no, no; para no incurrir juicio.

El poder judicial, al estar en manos de los ricos, fue para los pobres una manera mas de
dominacion. Notemos que "quejarse” y "jurar” producen la misma consecuencia: el juzgamiento.
No se especifica quien es el que juzgara, si un juez o Dios. Pero no hay necesidad ya que por el
solo incurrir en un juicio contra el hermano se cae bajo el juicio de Dios. Por esto las

exhortaciones son a no incurrir en ninguno de los aspectos judiciales.
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La practica del juramento era corriente.  Bajo la dominacion romana como fue en disminucion
la fucrza del juramento se fueron multiplicando el nimero de divinidades invocadas y afiadiendo el
nombre del emperador.2® En ¢l mundo judio, en la antigua alianza. el juramento cn nombre de
Yahve cquivalia a un acto de fe cn el verdadero Dios.2! Pero también se previcne contra el
juramento falso.22 En el periodo siguiente al exilio existe tanto la postura de los que se oponen
(Qo 9:2) como los habituados al juramento (Si 23:9-11; 27:14). En el periodo del segundo
templo, cn virtud de Ex 20:7 se reemplazé el nombre de Yahvé por "Sefior”, "Todopoderoso” o
por objetos divinos como "cielo”, "altar”. Los escribas y rabinos consideraban con gran honor el
juzgamicnto segin la mentalidad del AT, declarando su validez o invalidez scgun una complicada
casuistica.  Finalmente Jesiis exige a sus discipulos que no juren. debiendo ser sus palabras
siempre verdaderas (Mt 3:34-37).23 Los juramentos cotidianos, oficiales y civiles perdian su
importancia micntras ¢l juramento judicial conservaba su peculiaridad. "En los tribunales de las
ciudadcs helenisticas sc utilizaba el juramento cuando faltan testigos o pruebas”.2* El juramento
lo prestaba cl acusado v a veces el acusador

[.a advertencia con respecto al juramento se registra cn Santiago, en €l Sermon de la Montaiia
(Mt 5:34-37) y en la acusacion de Jesus a los fariseos (Mt 23:16-23). Santiago no toma del

i
Scrmon de la Montaiia la advertencia con respecto al juramento sino de la tradicién oral existente
en la ¢omunidad! 2 Phrn.l\!/ﬁchl la redaccion de Santiago no significa una férmula mas original
quc la'de Maleo: sino quc es mas explicita2®. En cambio, para Knoch el texto de Santiago resulta
|
|
‘

20 6. Beeguet § ofros, Op. Cit., p. 57.

21 (f MM6:13, 1.8 19:6, 1s 1918 48:1; Ir4:2; 12:16.
2200 [y 19 12, Ir §:2: Za 5235, Mr 3:5

23 () Kuss - 1. l\hichl, Op. Cit, p.391ss.

24 ;. Beequet y otros, Op. Cit, p.57.

25 ). Kuss- J. Michl. Op. Cit, p. 388.

26 (), Kuss- J. Michi, Op. Cit, p. 388.
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mas cla-ro y rePiroducc n‘ejor las palabras de Jesus que Mateo.2” Knoch afirma que los testigos de
o [

la iglesi:n antigua como San Justino y Clemente de Alejandria estan de acuerdo con Santiago frente

aMélltco.zg ' ! .

Las frases "para no scr juzgados" y "para no incurrir en juicio” podrian corresponder a la
conclusion de Mt 5:37b: "que lo que pasa de aqui vicne del Maligno".

Las dos exhortaciones de cstos versiculos son no quejarse unos dc otros y no jurar. Esta cs la
estratcgia de la cosmovision alternativa presentada. Es una verificacion practica de la ideologia.
Las rclaciones cntre los hermanos de ninguna manera pucden reproducir los mecanismos de la
justicia opresora. Con su conducta dcben anticipar lo esperado en la llcgada del Juez. Como
elcmentos que refucrzan la vision altcrmativa de la realidad y la justicia Santiago apela al
conocimiento dc los hermanos. Les recuerda el sufrimiento y paciencia de los profetas y la
perscverancia de Job. Tanto los profetas como Job son figuras del pasado que supieron responder
a las advertencias de su momento. Ahora, los profetas y Job muestran como la visidn alternativa
va tuvo su verificacion practica cn el pasado y consolido a los profetas y Job en medio del

sufrimiento. Sc apropia asi de la tradicion historica de resistencia y la presenta como cjemplo

para los hermanos.

27 (». Knoch, Op. Cit, p. 119.
28 O. Knoch, Op. Cit.,, n. 65.



' 8. SINTESIS SEMIOTICA. Isotopias
economica y judicial en Santiago

En estc capitulo cstudiaremos ¢l componente descriptivo y sus relaciones y oposiciones para
llegar a la oposicion fundamental que regula la produccion del sentido. De la gran variedad de
isotopias hemos elegido las isotopias semiologicas econdmica y judicial, y haremos una
aproximacion a la isotopia comunitaria como un aspecto mas de la estrategia alternativa v
cxcluyente que proponc Santiago haciendo frente al poder y a la ideologia opresora del imperio
romano.

En el estudio de los textos dimos especial importancia al referente socio-politico de los términos
v figuras. Ahora revelara ese acercamicnto toda su profundidad y riqueza. Nos ayuda a rastrear
de manera mas vasta los haces de scntido contenidos en cada figura. estudiando el ambiente donde
sc produjo tal figura, o sea, su referente externo. A partir de esta amplitud de sentidos posibles el
texto scleccionara y priorizara algunos ejes. De este modo, en el analisis de las figuras se da un
cntrecruzamiento cntre el aspecto diacronico -los itinerarios de sentido que la figura ha recorrido
en su uso, y cl aspecto sincronico- los itinerarios que son apropiados por el texto a través de

redundancias, los que son relegados y aun los que el texto mismo crea.
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8.1. Isotopia judicial

Presentamos ahora las figuras y los conjuntos que componen esta isotopia. Estas figuras
pertenccen mayoritariamente a los textos cstudiados en los capitulos anteriores; hemos agregado
algunas mas de otros textos que contribuyen a la formacion de los conjuntos figurativos.

Los elementos asi encontrados y agrupados son los siguientes:

FIGURAS CONJUNTOS FIGURATIVOS

2:6 oprimir y arrastrar a los tribunales opresion por medio de los tribunales

2:7 blasfemar ¢l hcrmoso nombre invocado
sobre vosotros

5:6 condcenacion y mucrte del justo

1:17 Padre de las luces tribunal superior

4:12 un solo legislador ¥ juez

4:12 uno solo que pucde salvar o perder

5:6 resistencia de Dios a la condenacion v
muerte del justo

1:26'no frenar la lengua! testimonio contra el hermano
2:1. acepcién de personas

2:4 hacdridistincion

2:4 . scr jubees con mal critctio
4:11 hablar inal del hermano |
4:11 juzgar al hermano

4:11 hablaf mal de la ley

4:11 juzgar h la lcy

4:11 no ser ¢umplidor por juzgar
5:9 qucjarsc unos dc otros

5:12 jurar

5:3 herrumbre quc testifica testimonio contra los ricos
5:4 salario que clama
5:4 grito de los jornaleros
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Presentamos ahora las figuras y los conjuntos gque componcn esta isotopia. Estas figuras

pertenecen mayoritariamente a los textos estudiados cn los capitulos anteriores; hemos agregado

algunas mas dc otros textos que contribuyen a la formacion de los conjuntos figurativos.

Los clementos asi cncontrados y agrupados son los siguientes:

FIGURAS

CONJUNTOS FIGURATIVOS

2:6 oprimir y arrastrar a los tribunales
2:7 blasfecmar el hermoso nombre invocado

sobre vosotros
5:6 condenacion y muerte del justo

opresion por medio de los tribunales

1117 Padre de las luccs

4:12 un solo legislador y juez

4:12 uno solo que pucde salvar o perder

5:6 resistencia dc Dios a la condenacion y
| mucrte dcl justo

tribunal superior

1:26 no frenar la lengua

2:1 acepeion de personas

2:4  haccr distincion

2:4  scr jueces con mal criterio
4:11 hablar mal del hermano
4:11 juzgar al hermano |
4:11 hablar mal de la ley

4:11 juzgar ala ley i

4:11 no ser cumplidor.por juzgar
5:9 quejarsc unos dc otros
5:12 jurar ¢

testimonio contra el hermano

5:3 Kerrumbye huc testifica
5:4 salario-guc ¢clama
5:4 grito d¢'los jornalcros

testimonio contra los ricos
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1:19 diligente para escuchar praxis legitima
1:19 Ientitud para hablar

1:25 practica de la perfecta ley de la libertad
1:25 bendicion para ¢l cumplidor

2.8 cumplir la ley real de la Escritura

2:8 amor al prbjimo

2:12 hablar yiobrar como corresponde

1:16 engaiiarse {respecto de los regalos) cohecho o falscamiento del testimonio
1:17 dadivabucna vy don perfecto don de Dios
1:17 no camibid ni sombra de rotacion intcgridad

La figura "blasfcmar ¢l hermoso nombre invocado sobre vosotros” del conjunto “opresion por
medio dc los tribunales" ticne un clemento religioso resaltante; si la ubicamos aqui es por las
connotacinncs. juridicas quc lleva en oposicion a los otros dioses que se invocaban cn la
rcalizacion de un juicio. Los dos aspectos -cl juridico y el religioso- no cstaban scparados cn las
practicas del imperio, y cn cl texto aparcce csa doble significacion de las figuras!.

En cl conjunto "tribunal superior" ubicamos la figura "Padrc de las luces" por la rcferencia a la
supcrioridad de Dios sobre los dioses invocados en los juicios, en especial Jupiter, representado en
la figura solar2.

En el mismo conjunto la figura "Resistencia de Dios a la condenacion y muerte del justo"
presenta a Dios como el sujcto dcl resistir. Nos basamos para esto en el cstudio realizado dcl texto
en cucstion*.

La figura “cngaiiarsc” (respecto dc los regalos) del conjunto “cohecho” o “falseamiento del

tcstimonio" aparecc por oposicion a “dadiva buena y don perfecto”. El engaiio al que se refiere es

! Para el estudio mas completo de fa figura ver supra 5.2.
21 supra 4.1
3Cr supra 7.1
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respecto de las dadivas (ddréma) que hacian los sefiores y patrones con sus protegidos, con el

proposito de obtener la voluntad de ellos?.

8.2 Isotopia economica

La otra isotopia que henlos seleccionado es la ccondmica. La presentacion completa de sus
T

figuras v conjuntes cs la siguiente:

FIGURAS CONJUNTOS FIGURATIVOS

5:2 .riquezas podridas riquezas inttiles
:2 “vestidbs apolillados
oro ¥ blata herrumbrado

At
N o

vivir regaladamente despilfarro de la riqueza
entregarsc a los placcres
hartar los corazoncs

A
h

o

-4 salarios impagos explotacion
4:13 ganancias
4:13 ncgocios

2:3 mirar al rico praxis discriminatoria
2:3 menospreciar al pobre
5:3 acumwlar riquezas status

2:2 anillo dc oro

2:2 vestido espléndido

2.3 scntarse en un buen lugar

2:2  wvestido sucio

2:3 quedarse en pic

2:3 sentarsc en ¢l suclo

4:4 amistad con ¢l mundo-enemistad con
Dios

1:27 visitar a los huérfanos y viudas en su praxis comunitaria
oprcsion
1:27 mantenerse incontaminado del mundo

4 Cf. supra 2.4.
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1:9 exaltacion del humilde inversion del status

1:10 humillacion del rico

2:5 eleccion del pobre segin el mundo y rico
en fe

En esta isotopia hemos incorporado una figura de textos no estudiados en este trabajo, pero que
se tuvieron en cuenta en el estudio. Se trata de la "amistad con el mundo-enemistad con Dios"3.

Las figuras "ganancias" y "negocios”, si bien no son representativos del sistema de explotacion
que generaba la riqueza en el imperio romano (explotacion de la tierra y los campesinos), las
incorporamos a este conjunto porque representan la incorporacion de ese modelo explotador

aunque en pequeiia escala.

8.3 Isotopia Semantica

Las isotopias semioldgicas son las responsables de la coherencia de los conjuntos figurativos y
de los programas. Nos interesa ahora buscar los elementos que aseguran a su vez la coherencia de
las isotopias semiolégicas, arribando a la oposicion que estructura la produccion del sentido. Nos

parece importante sefialar previamente una observacion del Grupo de Entrevernes:

"Siempre es dificil encontrar una denominacion para la isotopia semantica, y la mayoria de
las veces hay que contentarse con indicarla mediante la oposicion que parece mas
caracteristica. Esto se debe a que la isotopia semantica no se define como el despliegue de
un plano de sentido al modo de la isotopia semiolégica, sino como lo que posibilita y
asegura la coherencia en el despliegue de los planos de sentido. Su denominacion podra, por
tanto, ser arbitraria, a condicion de que se haya identificado correctamente la diferencia que
impone"6

5 Cf. supra 4.2.
6 GRUPO ENTREVERNES, Analisis semittico de los textos. p. 177.
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A partir de la clasificacion de los elementos diferenciadores que dan coherencia a las figuras y
los programas dc las dos isotopias semiologicas elegidas, proponemos el binomio oposicional
RECHAZO DEL MUNDO vs INCORPORACION DEL MUNDO como formulacion de la
oposicion que nos parcce mas adccuada para dar cuenta de la coherencia indicada. Esta formula
oposicion nos parcce de especial coherencia con los dos aspectos de denuncia y de propuesta de
la carta; rechazo del mundo vs. incorporacion del mundo; rechazo del mundo = incorporacion del
Evangelio; rechazo del Evangelio = incorporacion del mundo. Hay mas "constelaciones”: rechazo
de la incorporacion del mundo = incorporacion del Evangelio; y rechazo de la incorporacion del
Evangclio = incorporacion del mundo. Esto, que parece juegos de palabras, se da efectivamente
en la trama dcl texto.

El estudio socio-politico y semidtico de la epistola nos mostro que el autor desenmascara el
rcchazo que los hermanos habian hecho de las pautas evangélicas. desenmascarando al mismo
tiempo la incorporacién de pautas, conductas, actitudes. acciones, forma de relacion que los
hermanos habian hecho y que provenian del universo economico y judicial imperante. En el
aspecto positivo de su provecto la epistola propone rechazar la incorporacion indicada e
incorporar las pautas evangélicas, rechazando las imperiales. Proyectando las figuras sobre el

cuadrado semidtico formado por los términos del binomio oposicional indicado, tenemos:



esis semiotica. Isotopias economica y judicial en Santiago

don perfecto y dadiva buena

no cambio ni sombra de rotacion

engaflarse (respecto a los regalos)

Padre de las luces
un sdlo legislador y juez

uno s6lo que puede salvar o perder

oprimir y arrastrar a los tn
blasfemar el nombre invocado

1,

on y del justo

diligente para escuchar
lentitud para hablar

prictica de la ley de la libertad
bendicion por cumplir la ley
cumplir la ley real de la E.
amor al préjimo

hablar v obrar como corresponde

acepcion de personas
hacer distincion

ser jueces con mal criterio

visitar a los h. y v. en su opresion
exaltacién del humilde
eleccion del pobre del mundo

rico en fe

acumular riquezas

anillo de oro

vestido espléndido
sentarse en un buen lugar
vestido sucio

quedarse en pie

sentarse en el suelo
amistad con el mundo-enemistad con Dios
salarios impagos
ganancias

negocios

vivir regaladamente
entregarse a los placeres

hartar los corazones

RECHAZO DEL MUNDO —'III_QSORPORACION DEL MUNDO
TThr—— I
&~ ——a
NO-INCORPORACION NO-RECHAZO
mantenerse incontaminado del - mirar al rico

humillacitn del rico
riquezas podridas
vestidos apolillados

oro y plata herrumbrados

menospreciar al pobre
amistad con el mundo

enemistad contra Dios

herrumbre que testifica
resistencia de Dios a la condenacién

y muerte del justo

no frenar la lengua

hablar mal del hermano
hablar mal de la ley

Jjuzgar al hermano

juzgar la ley

no ser cumplidor por juzgar
quejarse unos de otros

jurar
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La propucsta cs rechazar la incorporacion de las pautas del imperio, e incorporar las pautas
cvangélicas formando una comunidad con la que los hermanos puedan vivir la realidad del amor.
En la estructura de supcerficie analizamos los programas narrativos de los ricos y el proyecto
propuesto por Santiago. Las realizaciones de los herinanos en sus programas narrativos coinciden

con los de los ricos.

Los hermanos -o algunos de cllos- acusan a sus otros hermanos y actiian como divisores de la
comunidad, poniéndose de parte del rico. Niegan asi el proyecto que expresa Santiago. Rechazan
los valores evangélicos sostenidos y propuestos por la carta. Se vinculan con los valores del
mundo para congraciarse con el rico. Pasan asi del RECHAZQ al MUNDQO, "principio”
cvangélico fundamental al NO-RECHAZO: y haciendo esto afirman la validez de una estructura
de injusticia que los cxplota economicamente y que se legitima por incorporar sus propuestas y
practicas. Pasan asi dcl NO-RECHAZQ a la INCORPORACION del MUNDO

El provecto de Santiago propone no incorporar mas esc sistcma economico y juridico vigente.
Obscrvemos que decimos "proyecto de Santiago” al referimos a su proyecto escrituristico, pero
scgin Santiago cs Dios mismo quien se opone a tal sistema de injusticia. anunciando la gran
inversion que terminara con los valores. practicas y personcros de esc sistema. Aun el herrumbre
de las riquezas acumuladas sera testigo contra los ricos en el juicio anunciado.

Notemos ademas que el provecto propuesto a los hermanos no cs que no lleguen a ser ricos ni
que dejen su rigueza. No son los hermanos los ricos, sino que su problema es querer participar o

o |
cstar participapdo cn cste sistema que los cxplota v divide. Asi el texto propone pasar de la
INC()'RP()I{/;\'GI()N a la NO-INCORPORACION. Esta NO-INCORPORACION implica un
. P
RECHAZO |H<X:I gistcmn imperial.
Se perfila asi una propuesta alternativa al sistema vigente, con un fucrte énfasis en el aspecto de
! t

hl
la solidaridad fcn lo econémico: visitar a los huérfanos y viudas - con toda la carga de sentido que
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tenian para los judios estos dos representantes de los mas desprotegidos en el pueblo. Se afirma
fuertemente la relacion de Dios con el pobre y del pobre con Dios.

En el aspecto judicial la propuesta abarca una solucion comunitaria de los conflictos bajo la ley
de la libertad. Esta ley perfecta o real se centra en el amor al projimo y en el reconocimiento de
Dios como tunico juez, descalificando asi todo otro tribunal, en este caso el de la justicia romana.

De esta manera esta ley de la libertad funciona como eje de identidad comunitaria frente al
intento totalizador de la ley romana.

Dejando ahora la primera configuracion de la proyeccion de las figuras y los conjuntos sobre el
cuadrado semiotico construido con el binomio oposicional RECHAZO vs. INCORPORACION
tal como lo hemos presentado, invitamos al lector a cambiar por cuenta propia de lugar los
términos del binomio, y a la vez sustituir "MUNDO" por "EVANGELIO", a los efectos de captar
la propuesta de Santiago. La primera configuracion nos mostro la tarea de desenmascaramiento y
denuncia realizada por Santiago. Podriamos presentar de nuevo todo el esquema, mostrando
sobre una inversion el cuadrado semidtico; pero concientemente deseamos que el lector mismo
realice esta tarea, ya que creemos que asi participara de una manera mas activa en nuestro
descubrimiento de la propuesta praxioldgica de Santiago.

Asi se obtendra:

INCORPORACION DEL EVANGELIO RECHAZO DEL EVANGELIO

NO-RECHAZO NO-INCORPORACION
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Realizado el cambio de lugar dc ambos términos del binomio oposicional y de sus respectivas
ncgaciones, vemos que el texto propone pasar del RECHAZO a la INCORPORACION de las
pautas v practicas evangélicas. Esto ala vez implica el RECHAZO del MUNDO

Es importante seiialar que la isotopia comunitaria ofrece una gran riqueza de contenido en
Santiago, v que varias de sus figuras aparccen en los textos que hemos estudiado: obrar segiin Ia
Palabra. visitar al huérfano y a la viuda en su opresion, hablar y obrar como corresponde, ser
miscricordioso, ser paciente en el sufrimiento, tener perseverancia. Un estudio completo de esta
isotopia cxcede los limites que hemos impuesto a nuestro trabajo

Concluyendo diremos que la propucsta de Santiago no cs simplemente una oposicion a un
sistema. sino que cristaliza en una comunidad profética que incorpora a las personas conmo

hermanos v que vive la realidad del amor al projimo.
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