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Die Genese des islamischen Rechts zur Zeit des Propheten!

Von

Hiiseyin Ilker Cinar

Um die erste Phase des islamischen Rechts grundsétzlich zu verstehen, miissen wir in groben
Ziigen die vorislamische Rechtslage der Araber kennen. Wir wissen, dass es bei den vorisla-
mischen Arabern keine kodifizierten, fiir alle giiltigen Gesetze gab und auch keine rechtliche
Instanz, an die sie sich verbindlich hitten wenden kénnen. Die Araber des Higaz” bildeten
keinen richtigen Staat und hatten auch keine vergleichbaren Institutionen, die dessen Funktio-
nen iibernommen hitten.’ Die einzigen Rechtsgrundlagen waren Sitte und Tradition. Konflik-
te und Streitigkeiten wurden zur Schlichtung anerkannten Personlichkeiten vorgetragen, die
fiir ihre Kompetenz in rechtlichen Dingen bekannt waren. Diese Personen trafen ihre Ent-

! Diese Abhandlung bezieht sich auf Dissertationsschrift, CINAR, Hiiseyin Ilker: Die islamische Uberlieferungs-
literatur zur Rechtslage im Friihislam unter Beriicksichtigung Altarabiens, Miinster/Hamburg/ London 2003.

? Unter Higaz versteht man das Gebiet, in dem Mekka, Yatrib / Medina und T2’if liegen und wo der Islam ent-
stand. Ausfiihrliche Informationen hieriiber siche: IBN QUTAIBA, Abi Muhammad Abd Allah b. Muslim
ad-Dinawari: Kitab al-ma‘arif, 1. Aufl., Beirut 1987, S. 315 f. “AQIL, Nabih: Tarih al-‘arab al-qadim al-“asr
al-gahili, Damaskus 1982/1983, S. 210 ff. At-TAMI, Fatima Quddiira: Tatawwur tarih al-‘arab as-siyasi wa-I-
hadari min al-“asr al-gahiliya ila al-‘asr al-umawiya, 1. Aufl., Beirut 1997, S. 40 ff.

3 <ALI SALIH, Ahmad: Al-Higaz fi sadr al-islam: dirasat fi ahwalihi al-‘umraniya wa-l-idariya, 1. Aufl., Beirut
1990, S. 13. AMIN, Ahmad: Fagr al-islam, 11. Aufl., 0. O. 1975, S. 226. HUSAIN, Ahmad Farrag: Tarih al-
figh al-islami, Beirut 1988, S. 40. As-SARITI, “Abd al-Wadiid Muhammad: Tarih al-figh al-islami wa-
nazariyatuh al-‘amma, Beirut 1993, S. 23. Vgl. “ALIYA, Samir: Nizam ad-dawla wa-1-qad@ wa-1-“urf fi al-
Islam, 1. Aufl., Beirut 1997, S. 242. BADRAN, Abi al-“Ainain Badran: Tarih al-figh al-islami wa-nazariya
al-mulkiya wa-I-‘ugid, Beirut 1968, S. 23. At-TARIFI, Nasir b. “Uqail b. Gasir: Tarih al-figh al-islami, 1.
Aufl., ar-Riyad 1987, S. 29. Ausfiihrliches iiber die Regierung von Mekka siehe, CINAR, Hiiseyin Ilker: 2003,
S. 49 ff.


mailto:irenik@em.uni-frankfurt.de

scheidungen entsprechend der jeweiligen Traditionen, aber sie hatten keine Sanktionsmacht
gegeniiber den Konfliktparteien, falls diese die gefillten Beschliisse nicht akzeptieren sollten.”
Man besal} also keine staatlichen Institutionen, die — wie heute — fiir die Erteilung des Straf-
maBes und dessen Verhingung zustindig gewesen wiren.” Stammes- und Blutsbindungen
bildeten die unerlésslichen Voraussetzungen fiir fast alle Bereiche des Lebens.

Der Prophet Muhammad ist in dieser Gesellschaft, deren grundsitzliche Rechtssituation gera-
de skizziert wurde, zur Welt gekommen und aufgewachsen. Er hat in dieser Gesellschaft
Handel getrieben, Ehen geschlossen und mit seinem Stamm Ké&mpfe gegen andere Stimme
gefiihrt, obwohl er an die vorherrschende Religion, den Gétzendienst (al-wataniya),” nicht
glaubte und die von seinem Umfeld verehrten Gotzen nicht angebetet hat.

Als er mit 40 Jahren die erste Offenbarung auf dem Berg Hira> empfing,® begann eine neue
Phase. Mit der Herabsendung der ersten Offenbarungen existierte zundchst fiir den Propheten
selbst und dann fiir die ihn umgebenden Gldubigen eine neue, schriftliche, gottliche Instanz,
der sie mit allen Kréften gehorchen sollten. Fiir die Glaubigen, die in den ersten Jahren der
Offenbarung hinsichtlich Anzahl und Macht nicht sehr einflussreich waren, bildeten diese Of-
fenbarungen die ausschlieliche Wahrheit, der Prophet galt ihnen als einzige Instanz, als ein-
ziger Verkiinder dieser Wahrheit, als Bote und Gesandter Gottes. Wahrend die in der Zeit der
Prophetie des Propheten Muhammed sowohl in Mekka als auch in Medina herabgesandten
Offenbarungen des Korans den ersten Rang in der Rangstufe der Quellen des islamischen
Rechts einnahmen,” kamen den AuBerungen (gawl) des Propheten, der von ihm vorgelebten
Praxis (fi/) und seiner stillschweigenden Bestitigung (tagrir), die zur Kldrung bestimmter
Textstellen oder Fragen hinzugezogen wurden, der zweite Rang zu.'’

Wenn wir die Inhalte der Offenbarungen betrachten, die in Mekka zwischen 610-622 herab-
gesandt und als mekkanische (al-makki) Verse bezeichnet werden, bemerken wir, dass diese
Verse im Vergleich zu den medinensischen Versen (al-madant), die zwischen 622-632 in
Medina herabgesandt wurden, hinsichtlich ihrer Thematik'' und ihres Stils auffallende Unter-
schiede aufweisen. Die Ausdifferenzierung der verschiedenen Phasen des Prophetentums des
Propheten Muhammad ist aufgrund zahlreicher Griinde nicht nur fiir die Entstehung des isla-
mischen Rechts, sondern auch fiir die Entstehung anderer Disziplinen entscheidend.

* SARIF, Ahmad Ibrahim: Dawr al-Higaz fi hayat as-siyasiya al-amma fi al-garnain al-awwal wa at-tani li-1-
higra, 1. Aufl. Kairo 1968, S. 18. AMIN, Ahmad: 1975, S. 225. “ALIYA, Samir: 1997, S. 243. Vgl. GRAF,
Erwin: ,,Vom Wesen und Werden des islamischen Rechts®, in: Bustan: Osterreichische Zeitschrift fiir Kultur
und Politik der islamischen Lénder, Heft I, Wien 1960, S. 12 f. BADRAN Abii al-Ainain Badran: Tarih al-
figh al-islami wa-nazariya al-mulkiya wa-I-‘ugid, Beirut 1968, S. 23. AFHAGAWI: Muhammad b. al-Hasan
at-Ta“alibi: al-Fikr as—Sami fi tarih al-figh al-islami, ar-Ribat 1926, Bd. I, S. 3. Uber die ersten Schriften in
diesem Bereich siche: BROCKELMANN, C.: Geschichte der arabischen Literatur, (GAL), Leiden 1937, Bd.
I, S. 282 f. SEZGIN, F.: Geschichte des arabischen Schrifttums, (GAS), Leiden 1967-84, Bd. 1, S. 393 ff.

> BADRAN, Abii al-“Ainain Badran: 1968, S. 23. At-TARIFI: 1987, S. 29.

8 <AQIL, Nabih: 1982/1983, S. 244. DALW, Burhan ad-Din: 1989, Bd. II, S. 366. Ausfiihrliches hieriiber, siche:
CINAR: 2003, S. 33 ff.

" Ausfiihrliches dariiber, siche: CINAR, Hiiseyin Ilker: Die Religionen der Araber vor und in der Friihislami-
schen Zeit, Wiesbaden 2007, S. 15 ff.

8 Ausfiihrliches iiber die Szene der ersten Offenbarung, siche: IBN HISAM, Abi Muhammad “Abd al-Malik: as-
Sira an-nabawiya, (Hrsg.: Sa‘ld Muhammad al-Lahham), 2. Aufl., Beirut 1998, Bd. I; S. 188 ff.

® ATAR, Fahrettin: Fikih Usilii, 2. Aufl., istanbul 1992, S. 30. Vgl. KONRAD, Dilger: ,,Die Entwicklung des is-
lamischen Rechts®, in: Der Islam III: Islamische Kultur - Zeitgendssische Stromungen - Volksfrommigkeit,
Stuttgart, Berlin, K6ln 1990, S. 60 ff.

10 AS-SIBACI, Mustafa: As-Sunna wa-makanatuha fi tasric al-Islami, 4. Aufl., Beirut, Damaskus 1985, S. 49 ff.
Vgl. KHOURY, Adel Theodor, Ludwig HAGEMANN u. Peter HEINE: Islam-Lexikon, Freiburg 1991, Bd. 11,

S. 325. KOCYIGIT, Talat: Hadis Usiilii, Ankara 1997, S. 2. MOTZKI, Herald ,,Die Entstehung des Rechts®,
in: Der islamische Orient: Grundziige seiner Geschichte, Wirzburg 1998, S. 170.

' Uber die Inhalte der in der mekkanischen und der medinensischen Periode herabgesandten Verse siehe:
NOLDEKE, Theodor: Geschichte des Qorans, Leipzig 1909, erster Teil, S. 71. 75. 171 ff.



Die erste Phase beginnt mit der Offenbarung 610 und dauert bis zur Auswanderung des Pro-
pheten nach Medina im Jahr 622. Sie wird — wie gesagt — als mekkanische Epoche bezeichnet
sowie auch die in diesem Zeitraum herabgesandten Verse mekkanische Verse genannt wer-
den.'” Die in dieser Periode herabgesandten Verse beschiftigen sich vor allem mit den Glau-
benssétzen, also mit dem Glauben an einen einzigen Gott, an die Propheten und den Jiingsten
Tag, und sie enthalten vor allem ethische und moralische Anweisungen."® Im Hinblick auf die
Entstehung des islamischen Rechts ist diese Phase nicht so bedeutend, weil die Muslime sich
in diesem Zeitraum sowohl auf politischer als auch sozialer Ebene in Opposition gegeniiber
den herrschenden Méachten der Gesellschaft befanden und ihre Ausgangslage insofern fiir eine
Entwicklung des islamischen Rechts nicht sonderlich giinstig war. Trotzdem brachten die
Muslime bereits in dieser Zeit rechtliche und sonstige Fragen betreffende Angelegenheiten
vor den Propheten und suchten Losungen bei ihm. Denn er war als Verkiinder und Ausleger
der heiligen Botschaft des Korans die einzige verbindliche Instanz unter ihnen. Wenn einer
Offenbarung deutliche Anweisungen zu den entsprechenden Fragen oder Streitigkeiten zu
entnehmen war, konnten diese unter Beriicksichtigung des heiligen Textes zweifelsfrei ent-
schieden werden. Wenn es hingegen keine koranische Anweisung gab, 10ste man die Proble-
me und Unstimmigkeiten offensichtlich nach wie vor entsprechend der herrschenden Traditi-
on und Sitte. Auch fiir die der medinensische Periode kénnen wir diese Verfahrensweise noch
konstatieren. Als die Frau Hawla bt. Ta‘laba, deren Ehe von ihrem Mann durch eine zihar-
Scheidung'* aufgeldst worden war, empért und veriirgert zum Propheten kam und sich dar-
iiber bei ihm beschwerte, billigte der Prophet zuerst die im Einklang mit den Gepflogenheiten
der Gesellschaft getroffene Entscheidung, da es keine Anweisung des Korans zu dieser Schei-
dungsform gab, welche bei den vorislamischen Arabern verbreitet war. Erst nachdem die sol-
cherart geschiedene Frau erneut Einspruch gegen den Beschluss und seine Bestitigung durch
den Propheten erhoben hatte, erfolgten diesbeziigliche koranische Anweisungen."” Der Pro-
phet dnderte daraufhin seine erste Stellungnahme der Offenbarung entsprechend ab und traf
eine neue Entscheidung, welche den Versen des Korans entsprach.'® Dieses Vorgehen zeigt
deutlich, dass der Prophet, sobald es keine himmlischen Anweisungen zu den betreffenden
Fragen und Streitigkeiten gab, seine rechtlichen Entscheidungen auf der Grundlage der gel-
tenden Traditionen und Gebriuche der Gesellschatft traf.

Im Unterschied zu der mekkanischen Zeit war die zweite Periode fiir die Entstehung und
Entwicklung des islamischen Gesetzes duflerst entscheidend. Nachdem sich die Lage der

2 CERRAHOGLU, ismail: Tefsir Usilii, 11. Aufl., Ankara 1997, S. 59. Ausfiihrliches iiber die mekkanisch und
medinensisch genannten Verse, ihre Merkmale und die damit verbundenen Meinungsverschiedenheiten be-
kannter Gelehrter siehe: As-SUYUTI, Galal ad-Din: al-Itqan fi ‘ulium al-Qur’an, 1. Aufl., Beirut 1996, Bd. I,
S. 34 ff.

13 WEER@MANTRY, C. G.: Islamic Jurisprudence: An International Perspective, London 1988, S. 32. As-
SATIBI, Ibrahim b. Miisa b. Muhammad al-Lahmi: al-Muwafaqat fi usil as—Sari‘a, Kairo 1975, Bd. IIL, S. 46
ff. CERRAHOGLU, Ismail: 1997, S. 60 ff.

4 Ausfiihrliches iiber diese Scheidungsart, siche: CINAR: 2003, S. 167 ff.
5 KORAN: 58/2-4.

"“IBN MAGA: K. ar-Talag, (bab 25), (Nr. 2063), Bd. I, S. 648. Abi Dawud nennt als einziger als Begriindung
dieses Verses, dass der verrlickte Aws b. as-Samit gegen seine Frau Gamila so oft zihar verhingt habe: ,(...)
haddatana Hammadun “an Hisami b. “Urwata anna Gamilata kanat tahta Awsi b. as-Samiti wa-kana ragulan
bi-hi lamamun, fa-kana ida istadda lamamuhu zahara min imra’atihi, fa-anzala Allahu “azza wa-galla fihi
kaffarata z-zihari.“ ABU DAWUD: K. at- Talag, (bab 17), (Nr. 2219), Bd. 11, S. 242. In einer anderen, wie-
derum nur von Abii Dawud berichteten Uberlieferung wird hinzugefiigt, dass diese Frau zum Propheten kam
und sich tiber ihren Mann, der ihr Cousin war, beschwerte. Als sie sich vom Propheten verabschiedet hatte,
wurde der Vers iiber den zihar herabgesandt: , (...) ‘an Huwailata binti Maliki b. Ta‘labata qalat: ,,zahara
minni zawgi Awsu b. as-Samiti, fa-gi’tu rasila Allahi salla Allahu “alaihi wa-sallama aski ilaihi wa-rasilu
Allahi salla Allahu “alaihi wa-sallama yugadiluni fihi wa-yaqilu ittaqi Allaha fa-innahu ibnu ‘ammiki, fa-ma
barihtu hatta nazala lI-Qur’anu: (qad sami‘a Allahu gawla allati tugadiluka fi zawgiha) (...)“ ABU DAWUD:
K. at-Talaq, (bab 17), (Nr. 2214), Bd. 11, S. 241.



gldubigen Muslime in Mekka verschlechtert hatte, gingen zuerst die Muslime und dann der
Prophet selbst nach Medina. Dieses Ereignis, die sogenannte al-Higra, die Auswanderung
nach Medina im Jahr 622, stellt eine Wende fiir die Religion des Islams und die Muslime dar.
Die Etablierung des Islams in Medina erdffnete die Moglichkeit, die neue Lehre in alle Berei-
che des Lebens und der Offentlichkeit zu tragen. Dank der Hilfsbereitschaft und Solidaritit
der Medinenser waren die mekkanischen Auswanderer dort bald heimisch und fiihlten sich
nicht in der Fremde.'” Der Prophet schloss mit den jiidischen, christlichen sowie auch mit den
polytheistischen Stimmen in Medina einen Frieden ab." Diesem Frieden zufolge waren simt-
liche religiose Gruppierungen bei der Regelung ihrer inneren Angelegenheiten unabhingig
von den Muslimen; im Fall duflerer Angriffe gegen Medina waren jedoch alle Gruppen zur
Verteidigung der Stadt verpflichtet. Dieser Vertrag regelte als eine Art Verfassung in 52 Pa-
ragraphen die juristischen, militdrischen und finanziellen Belange der Gemeinschaft."” Die
Saulen eines Staates wurden Schritt fiir Schritt und begiinstigt durch die positive Ausgangssi-
tuation in Medina unter dem Befehl und der Weisung des Propheten Muhammad aufgebaut.
Innerhalb kurzer Zeit avancierte der Prophet in Medina und Umgebung als Gesandter und Bo-
te Gottes zur einzigen Autoritit und Instanz in allen rechtlichen Fragen.

Diese Verdnderungen lassen sich auch am Charakter der Offenbarungen festmachen: An die
Stelle der glaubensbetonenden Verse traten nun Anweisungen praktischer Natur, die eher auf
das Verhalten des Individuums und der islamischen Gemeinschaft an sich zielten. Im Einzel-
nen handelt es sich dabei um Regelungen des Gottesdienstes, des Familien- und Erbrechts, der
Kriegs- und Staatsfiihrung sowie der Beziehungen zu den verschiedenen nichtmuslimischen
Gruppen.”’ Neben dem Koran erstanden konkrete Handlungsanweisungen auch aus dem die
Offenbarung interpretierenden Vorbild des Propheten.

Im Hinblick auf spezifische Rechtsfragen, teilweise aber auch ohne ersichtlichen dufleren An-
lass wurden in dieser Phase in schneller Abfolge rechtsbezogene Verse offenbart und den
Prophetengefihrten von dem Propheten kommentiert und erklért. Wir wissen aus den Quellen,
dass die Prophetengefihrten ihre Fragen und Streitigkeiten zur Losung vor den Propheten
brachten und dass ein solches Vorgehen als deutlicher Wunsch im Koran formuliert ist. Die
Prophetengefihrten suchten bei ihm Antworten auf ihre Fragen, die in Ubereinstimmung mit
der neuen Lehre des Islams standen. Sie stellten ihm Fragen zu allen Bereichen des Dies- und
Jenseits, ob diese gerade aktuell fiir sie von Relevanz waren oder nicht. Wir wissen auch, dass
der Prophet einige Prophetengeféhrten vor unndtigen Fragen gewarnt hat. Dem Prophetenaus-
spruch zufolge hatte der Prophet Sorge, dass die Angelegenheiten, welche ithm als Fragen an-
getragen wurden, durch eine neue Offenbarung zu Vorschriften werden kdnnten, die bislang
nicht existiert hatten.

Wenn die Prophetengefihrten eine Frage zu rechtlichen oder anderen Angelegenheiten vor
den Propheten brachten, suchte der Prophet die Antwort zunichst in der Offenbarung. Liel3
sich die Frage auf dieser Basis beantworten, traf er seine Entscheidung der Offenbarung ent-
sprechend. Wenn aber keine darauf zu beziehende Offenbarung existierte, fallte der Prophet
die Entscheidung nach seinem eigenen Ermessen. In diesem Prozess gewannen auch seine ei-
genen Entscheidungen den Charakter unerldsslicher Vorschriften des Islams, also des islami-
schen Rechts. Durch die Fragen und Antworten bildete sich der Regelkanon des islamischen

'” GRIMME, Hubert: Muhammad, Miinster 1892, S. 50 f. WATT: ,,Mu>ahat*, in: EF, Leiden 7 (1993), S. 253.

' KREHL: 1884, S. 140 ff.

1 Ausfiihrlich zu diesem Frieden, siche: TUG, Salih: Is/Cim Ulkelerinde Anayasa Hareketleri, Istanbul 1969, S.
31.

2 ABU Az-ZAHRA, Muhammad Abi: Usil al-figh, Damaskus 1958, S. 77. BUHL, F.: , Al-Kor’an®, in: EI’,
Leiden, Leipzig 2 (1927), S. 1152. Vgl. WEERAMANTRY: 1988, S. 32. Vgl. GRAF, Erwin: ,,Vom Wesen
und Werden des islamischen Rechts®, in: Bustan: Osterreichische Zeitschrifi fiir Kultur und Politik der islami-
schen Linder, Heft I, Wien 1960, S. 11.



Rechts heraus. Wir finden im Koran viele Verse, die mit den Worten beginnen, ,,sie befragen
dich nach*. Bei acht dieser Verse geht es um juristische Fragen.”'

Wir konnen jedoch nicht sagen, dass alle Vorschriften und Regeln des islamischen Rechts auf
diese Weise herausgebildet entstanden seien. Manche Verse, die sich auf juristische Fragen
beziehen, sind ohne vorangegangene Fragen der Prophetengeféhrten offenbart wurden. Dar-
unter fallen Bestimmungen zum Mindesteinkommen des zakar-Pflichtigen, einige Regelungen
des Straf- und Familienrechts sowie das Prinzip der gegenseitigen Beratung (§iira).*

Durch diese beiden unterschiedlichen Formen, die zur Ausbildung islamrechtlicher Regeln
und Gesetze fiihrten, unterscheidet sich das islamische vollig vom vorislamischen Recht. Die
Genese des islamischen Rechts zeigt deutlich, dass in diesem Entstehungsprozess nach der
Lehre des Korans der Person des Propheten die wichtigste Rolle zukam. Im Unterschied zu
den islamrechtlichen Regeln beriefen sich die vorislamischen rechtlichen Praktiken auf Tradi-
tionen und Sitten fritherer Zeiten.

Man berichtet davon, dass das grundsétzliche Ziel des islamischen Rechts von Anfang an ,,das
Hervorbringen des Niitzlichen und das Abwehren des Ubels* war,” das heift: die Wahrung
der Interessen (masalih). Alle anderen Zielsetzungen wurden von diesem Grundsatz abgelei-
tet. Das islamische Recht in der Prophetenzeit weist einige Besonderheiten auf. Eine davon ist
die Abstufung (tadrig). Wie bekannt ist, wurde der Koran in 23 Jahren offenbart. Auch die
Entstehung der islamischen Bestimmungen wurde daher auf einen Zeitraum von 23 Jahren
verteilt. Fiir den Islam gilt ebenso wie fiir andere Lehren, dass er die Traditionen und Gepflo-
genheiten der Gesellschaft, mit der er unmittelbar konfrontiert war, reflektieren und ihre je-
weilige Bedeutung in Betracht zichen muBte. Wenn der Islam das Alkohol-** oder Zinsver-
bot® rigoros und ad hoc hitte durchsetzen wollen, wire er in der vorherrschenden po-
lytheistisch gepriagten Gesellschaft auf noch groBere Schwierigkeiten gestolen. Deswegen
wurden diese Verbotserkldrungen Schritt fiir Schritt unternommen und sind nur allmdhlich
zustande gekommen.*®

Im Hinblick auf die Entstehung des islamischen Rechts war eine andere wichtige Eigenschaft
der Zeit des Propheten Muhammad die Abrogation (nash).”” Darunter versteht man die Auf-
hebung einer fritheren Rechtsbestimmung durch eine spitere.® Durch das Prinzip des nash,
das sich nur in der Prophetenzeit nachweisen lisst, wurden die Vorschriften einiger Koranver-
se (ay/ayat) und Prophetenausspriiche (ahddit) durch andere aufgehoben. Mit diesem Prinzip
bezweckte man, die Interessen der Offentlichkeit zu wahren (ri‘Gya al-maslaha), diejenigen
Regeln aus vorislamischer Zeit abzuschaffen, die die Menschen zu sehr einschrénkten (raf
al-harag wa-d-daiq “an al-mukallafin), und die Menschen schrittweise (at-tadarrug) an die
neuen Regeln und die Sanftmut (ar-rifg) zu gewdhnen.” Die stufenweise Einfiihrung der is-

> KORAN: 2/215, 2/217, 2/219f., 2/222, 5/4, 8/1.

22 7AIDAN, “Abd al-Karim: al-Madhal li-ad-dirasa as—Sari‘a al-islamiya, 14. Aufl., Beirut 1996, S. 93.
KARAMAN, Hayreddin: Islam Hukuk Tarihi, istanbul 1989, S. 56.

# ygl. KHOURY, A. Theodor: Der Islam, sein Glaube, seine Lebensordnung, sein Anspruch, Freiburg 1996, S.
55. GRAF, Erwin und Abdoljawad FALATURI: ,,Sitte und Brauch in der traditionellen islamischen Jurispru-
denz®, in: Beitrdge zum islamischen Rechtsdenken, Studien zu nichteuropdischen Rechtstheorien, Stuttgart 2
(1986), S. 32.

24 Zum Alkoholverbot sieche: KORAN: 16/67, 2/19, 4/43 und 5/90.

25 Zum Zinsverbot siche: KORAN: 30/39, 4/61, 3/130 und 2/278.

2 Detailliert dazu siehe CINAR: 2003, S. 95 f.

¥ Unter diesem Wort nash versteht man ,,aufheben®, , hindern®, ,,beseitigen®, abwandeln®, ,,ersetzen. Az-
ZABIDI: 1970, Bd. VII, S. 355 f.

* CERRAHOGLU: 1997, S. 122. Vgl. BURTON J.: ,,Naskh*, in: EF, Leiden 7 (1993), S. 1009 ff. ERDOGAN,
Mehmet: Is/lim Hukukunda Ahkimin Degismesi, 2. Aufl., Istanbul 1994, S. 136.

2 ZAIDAN, “Abd al-Karim: 1996, S. 95.



lamischen Gesetze basierte auf einer realistischen Einschéitzung der sozio-politischen Lage,
welche eine besondere Vorgehensweise verlangte, um erfolgreich zu sein.*

Das islamische Recht beinhaltet zwei Wissenschaften, die eine nennt sich usil (die Methode),
die andere furii‘ (die Regeln). Die usil-Wissenschaft lehrt die Methode zur Ableitung von
Vorschriften aus den Quellen des islamischen Rechts unter Beriicksichtigung bestimmter Kri-
terien. Furi® sind die entsprechend dieser Vorgaben von den islamrechtswissenschaftlichen
Quellen abgeleiteten Regeln, die in “ibadat (Gebete), mu“amalat (familien- und sachrechtliche
Vorschriften) und ‘ugibat (strafrechtliche Vorschriften), also in drei Hauptgruppen, unterteilt
werden. Am Anfang wurden die beiden Zweige des islamischen Rechts nicht getrennt ver-
handelt. Als erstes usiil-Werk wird allgemein das Werk a$-Safiis (gest. 204/819) ,,ar-Risala“
angesehen.”’ Das heifit allerdings nicht, dass die usil-Wissenschaft des islamischen Rechtes
erst zu dieser Zeit entstanden wiére. Der Prophet hat seine Gefdhrten diese Methode zur Ablei-
tung der Vorschriften aus den Quellen selbst gelehrt. Wir wissen auch, dass die Prophetenge-
fahrten zur Zeit des Propheten dieses Verfahren unter seiner Aufsicht praktizierten. Ein wich-
tiger Beweis dafiir ist das Gespriach des Propheten mit Mu‘ad, das bei der Entsendung
Mu<ad’s nach Jemen gefiihrt worden ist. Die Uberlieferung lautet wie folgt:

(...) Mu<ad b. Gabal sagte: ,,als der Prophet mich nach Jemen entsandte, fragte er mich:
- Auf welcher Grundlage wirst du richten, Mu‘ad?

- Nach dem Buch Gottes (dem Koran).

- Und wenn du darin nichts Entsprechendes findest?

- Nach der sunna seines Propheten.

- Und wenn du auch darin nichts findest?

- Dann urteile ich ohne Unterlassung nach meinem eigenen ra’y.

Da schlug er (der Prophet) auf meine Brust und sagte: ,,Allah sei gelobt, der Bote Allahs ist (mit
dieser Antwort) einverstanden.

Wie aus diesem Dialog hervorgeht, war die Rangstufe der Quellen des islamischen Rechts
den Gefdhrten bereits von Beginn an bekannt. Sie (wie hier zumindest Mu‘ad) wussten, dass,
wenn sie keine entsprechenden Anweisungen im Koran oder in der Sunna finden konnten, sie
nach ihrer eigenen Meinung zu urteilen hatten. ,,Nach ihrer eigenen Meinung* bedeutete hier
allerdings nicht, dass sie unabhingig und ohne Beriicksichtigung des Islams ein Urteil fallen
konnten. Sie mufiten auch in diesem Fall die gesamte Lehre des Islams berticksichtigen und
die jeweiligen Methoden der entsprechenden Wissenschaften in Betracht ziehen. Thr Urteil
durfte keinem anderen Urteil widersprechen, das auf Koran oder Sunna beruhte. Deswegen
konnen wir anhand dieser Uberlieferung auch darauf schlieBen, dass der Prophetengefihrte
Mu‘ad in der Ableitung von Bestimmungen bewandert war und in beiden Zweigen des isla-
mischen Rechtes ausgebildet war.

Es ist bereits gesagt worden, dass der Prophet als Gesandter Gottes im Islam der erste und o-
berste Richter ist. Er fungierte als Oberhaupt des Justizsystems in Medina, wo er in Féllen von

Y ERDOGAN: 1994, S. 142.

31 Uber Werke der Abbasidenepoche, siche: BROCKELMANN: 1937, Bd. I, S. 284 ff. SEZGIN: 1967, Bd. I, S.
408 ff.

32 ABU DAWUD: K. al-Ahkam, (bab 11), (Nr. 3592), Bd. I1I, S. 295. At-TIRMIDI: K. al-Ahkam, (bab 3), (Nr.
1332), Bd. 111, S. 62. IBN SAD, Muhammad: at-Tabaqat al-kubra, (Hrsg.: Ihsan Abbas), Beirut 1985, Bd.
11, S. 347 f. AI-MAWARDI, Abii Hasan Ali b. Muhammad b. Habib: al-Ahkam as-sultaniya, o. O. 1909, S.
55. At-TABARI: Aba Ga“far Muhammad b. Garir: Tarih al-umam wa-I-mulitk, Kairo 1339 H., Bd. II, S. 264.
IBN AI-QAYYIM, Muhammad b. Abi Bakr: Ilam al-muwaqqi‘in “‘an Rabb al-alamin, o. O. 1936, Bd. 1, S.
175. GOLDZIHER: Die Zahiriten: Ihr Lehrsystem und ihre Geschichte, Hildesheim 1967, S. 8 f.
HAMIDULLAH, Muhammad: Der Islam, Geschichte, Religion, Kultur, 3. Aufl., K6ln 1996, S. 203 f.



Diebstahl, Ehebruch, Mord, Trunkenheit, Korperverletzung u.a. die vom Koran vorgesehenen
Strafen verhidngte. Gleichzeitig stellte er die wichtigsten Prinzipien der Rechtssprechung auf,
die dann in den folgenden Jahrhunderten von den Rechtsgelehrten formalisiert wurden.”

Wir wissen, dass die Juden und andere religiose Gemeinschaften in Medina eine Art von
Rechtsautonomie besalen und ihre Streitigkeiten und Fragen bedeutenden Personlichkeiten
threr Gemeinschaft vortrugen, die diese dann je nach Tradition und Rechtsempfinden ent-
schieden. Trotz dieser Autonomie brachten in Medina auch die Juden manchmal ihre rechtli-
chen Probleme zur Lésung vor den Propheten.’® Es wird beispielsweise in den Uberlieferun-
gen berichtet, dass sich die jiidische Gemeinde bei einem Fall von Unzucht an den Propheten
wandte und von ihm eine rechtliche Bestimmung fiir dieses Delikt verlangte.™

Wir wissen aus einigen Uberlieferungen, dass sich der Prophet iiber Gerichtsverfahren im
Allgemeinen geduBert hat. So hat er manchen Uberlieferungen zufolge begabte Personlichkei-
ten ermuntert, Recht zu sprechen, indem er sagte, dass dem Richter im Fall eines richtigen
Rechtsspruches zweifacher Lohn zuteil werde, er aber auch belohnt wiirde, wenn er unab-
sichtlich eine falsche Rechtsbestimmung getroffen habe.*® An-Nawawi (gest. 651/1253) und
al-‘Azim al-Abadi (gest. 1329/1911) zufolge gilt dies vor allem fiir kompetente und in allen
Angelegenheiten ihres Berufes bewanderte Richter.’’ In anderen Uberlieferungen wird die
Bedeutung und Schwierigkeit des Richteramtes betont.”® So heiBit es auch, dass der Prophet
gesagt habe, die Richter sollten im Zorn keine Bestimmungen erlassen.” In einer anderen U-
berlieferung werden die Richter vor der Holle gewarnt, falls sie ohne genaue Kenntnis
Rechtsurteile fillen oder mit Absicht falsch urteilen sollten, und es wird gesagt, dass treue
und kompetente Richter mit dem Paradies belohnt wiirden.** Ferner verfluchte der Prophet
diejenigen, die in Rechtsangelegenheiten auf irgendeine Weise mit Schmiergeldern zu tun
hatten, egal, ob sie Schmiergeldzahler oder —empfinger waren.*'

In allen diesen Berichten zeigt sich deutlich, dass der Prophet beabsichtigte, eine neue und
stabile rechtliche Ordnung aufzubauen, welche auf den Offenbarungen und seiner eigenen
allgemein anerkannten Stellung innerhalb der Gesellschaft beruhen sollte. Der Prophet er-
nannte nicht nur kompetente Personlichkeiten als Richter fiir die unterschiedlichen Regionen,
sondern er erfiillte zu seinen Lebzeiten auch die Funktion eines Oberrichters oder Appellati-
onsgerichtes im heutigen Sinne, indem er durch sein Vorgehen Prédzedenzfille schuf oder aber
Regeln festlegte, die die Gerichtsbarkeit ordneten.
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Im Hinblick auf die Ernennung von Richtern zur Zeit des Propheten gibt es unterschiedliche
Meinungen. Den islamischen Quellen zufolge wurden die ersten Richter des Islams direkt von
dem Propheten, also noch zur Prophetenzeit, ernannt. Wir haben schon von der Ernennung
Muc<ads fiir den Jemen gesprochen.** Nach einer anderen Uberlieferung schickte der Prophet
“Ali als Richter in den Jemen und ermunterte ihn, Recht zu sprechen, als er “Ali wegen seines
geringen Alters der Ubernahme dieses Amtes gegeniiber zuriickhaltend sah. Bei der Ernen-
nung “Alis zum Richter fiir den Jemen sagte der Prophet ihm auch, dass er nie ein Urteil féllen
sollte, bevor er nicht beide Seiten gehort habe.* Ferner wird gesagt, dass “Umar, Ali, Zaid b.
Tabit und Aba Miusa al-A§<ari die bekanntesten Richter der Prophetenzeit waren.** Einer an-
deren Uberlieferung zufolge belief sich die Zahl der Prophetengefihrten, die zur Propheten-
zeit Rechtsauskiinfte gaben, auf sechs. Drei davon entstammten der Gruppe der Ausgewan-
derten (muhagirin): “Umar, “Utman und “Ali, drei den Helfern (ansar): Ubai b. Ka‘b, Muad
b. Gabal und Zaid b. Tabit.”

In den westlichen Quellen ist von einer Ernennung von Richtern zur Zeit des Propheten nicht
die Rede.*® Khoury sagt, dass es iiber die Ernennung der ersten Richter im Islam nur wider-
spriichliche und unsichere Berichte gebe.*’

Es ist wiederholt gesagt worden, dass am Anfang allein der Prophet als Gesandter Gottes im
Islam die erste und oberste Rechtsfunktion ausiibte. Die Zunahme der Bevolkerung in Medina
und Umgebung sowie die Ausweitung des islamischen Gebiets im Zuge der Eroberungen
machten notgedrungen die Ernennung weiterer Richter erforderlich. Insbesondere die Erwei-
terung des islamischen Territoriums und der damit verbundene Anstieg der islamischen Be-
volkerung fiihrten zur Ernennung neuer Richter fiir die neuen Gebiete.

Von einer Kodifizierung des islamischen Rechts ist seit Beginn des Islams keine Rede. Es ist
bekannt, dass der Prophet von Anfang an jede Verschriftlichung der Sunna aufler dem Koran
untersagte, da eine mogliche Vermischung der himmlischen Offenbarung mit anderen Wei-
sungen verhindert werden sollte. Trotz dieser generellen Voraussetzung sagt Sezgin, dass ei-
nige Prophetengefdhrten schon in der Prophetenzeit schriftliche Aufzeichnungen zu Rechts-
fragen besaBen.”® Hamidullah meint, dass schon am Anfang des 2. Jahrhunderts der Higra
Rechtsbiicher vorhanden waren, die von privaten Rechtsgelehrten herausgegeben wurden. Er
nennt unter ihnen beispielsweise den Namen Zaid b. “Ali, (gest. 120 H./738).*’ Die von Grif™
und Motzki’' in diesem Zusammenhang angegebenen Daten stimmen mit der AuBerung
Hamidullahs iiberein.

Zusammenfassung
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Aus den hier angefiihrten Berichten geht hervor, dass die Genese des islamischen Rechts mit
der Offenbarung des Korans begonnen hat. Der Prophet bildete als Verkiinder und Ausleger
der himmlischen Botschaft und als Gesandter Gottes den Nukleus dieses Entstehungsprozes-
ses. Er war der erste und oberste Richter im Islam. Aus allen Bereichen des Lebens wurden
ihm von seinen Freunden Fragen und Probleme angetragen, und er hat unter Berufung auf die
neue Lehre des Islams rechtliche Entscheidungen dazu getroffen. Es wurden ihm jedoch nicht
nur offene Probleme und rechtliche Fragen zur Losung vorgetragen, sondern es kam ihm
manchmal auch zu, rechtliche Bestimmungen zu bestétigen, welche die in der Rechtslehre
bewanderten Prophetengefdhrten getroffen hatten. An dieser Stelle erfiillte der Prophet die
Funktion einer Art Kassationsgerichts. Wahrend die von dem Propheten bestétigten Bestim-
mungen als giiltig anerkannt wurden, verloren die von ihm nicht bestdtigten Regelungen ihre
Giiltigkeit.

Neben diesen Bestimmungen duBerte sich der Prophet auch zu Gerichtsverfahren und Metho-
de des islamischen Rechts. Wihrend er in einigen Uberlieferungen die Richter vor fehlerhaf-
ten Verhaltensweisen warnt, betont er in anderen die Bedeutung und Schwierigkeit dieses
Amtes.

Uber die Ernennung von Richtern zur Zeit des Propheten gibt es unterschiedliche Angaben.
Den islamischen Quellen zufolge wurden bereits von dem Propheten Richter ernannt, in den
westlichen Quellen ist von der Ernennung von Richtern zur Zeit des Propheten keine Rede.
Wenngleich die Person des Propheten fiir den Islam und seine Disziplinen unerldsslich ist und
er als Gesandter Gottes als bester Exeget des Korans zu gelten hat, ist von Beginn seiner Pro-
phetie an deutlich, dass die Offenbarungen, also die Verse des Korans, selbst noch unerléssli-
cher sind. Der Prophet ist mit diesen Versen verbunden und kann sich nicht unabhédngig von
thnen verhalten. Daher sind die himmlischen Offenbarungen in diesem System als méchtigste
Quelle und bedeutendster Referenzpunkt fiir jede rechtliche Entscheidung anzusehen.
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