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A exigéncia de uma nova universalidade

Na visao de Emmanuel Gabellieri, a originalidade de Simone Weil é ter tido, a luz
da Encarnacao, a intuicao de uma teologia das religides capaz de refletir as condi-
coes da descida de Deus a todas as condicdes humanas de existéncia

Por GiLba CARVALHO E GRAZIELA WOLFART | TRADUCAO BENNO DISCHINGER

‘ ‘ imone Weil pode ajudar a avancar na compreensao das ‘vias e meios de salvacao
que so6 Deus conhece’, indicadas pela tradicao crista desde os padres até a Gau-
dium et Spes. Seu génio sadio parece ter procurado (...) definir mais profundamen-
te o espaco de mediacao entre o humano e o divino, exigindo de uma parte que
sejam analisadas a um nivel espiritual todas as dimensoes da existéncia humana e,
de outra parte, que seja tomado em conta, pela filosofia e pela teologia, o conjunto das culturas e
das religides universais”. A declaracao € do professor Emmanuel Gabellieri, em entrevista concedida,
por e-mail, para a IHU On-Line. Ao refletir sobre a obra de Simone Weil O enraizamento, ele explica
que o que ela chama “enraizamento” implica, portanto, um triplo enraizamento: “a) no mundo sen-
sivel; b) na aspiracdo a um bem transcendente; c) numa comunidade cujo papel é o de articular as
duas primeiras dimensoes, a saber, as necessidades da alma e as necessidades do corpo. Eis porque ‘o
enraizamento’ é um conceito-chave do dialogo intercultural. Cada sociedade, cada cultura, estando
fundada sobre esta articulacao, cada uma pode e deve, com efeito, ser julgada por sua capacidade
de realiza-la em funcdo da exigéncia de dignidade e de reconhecimento presente no coracdo de
cada ser humano”. E continua: “é porque cada homem é constituido por uma ligacdo intima entre o
desejo do bem e a sensibilidade, elo que define o que ha no homem de ‘sagrado’, que as sociedades
devem estar fundadas, nao sobre uma declaracao abstrata e individualista dos ‘direitos’ do homem,
mas sobre uma declaracao das ‘obrigacées com o ser humano’. Nascem por ai as obrigacdoes com a
coletividade como tal, que conduzem a opor o amor de uma ‘cidade’ (mediadora do universal) e a
submissao ao ‘grande animal social’, cuja pretensao exclusiva a existéncia é fonte da idolatria tota-
litaria e do desenraizamento”.

Emmanuel Gabellieri é professor da Universidade Catolica de Lyon, na Franca, e um dos maiores
especialistas na obra de Simone Weil. Entre suas publicacdes, citamos: Simone Weil: uma filosofia
da Mediacéo e do Dom, in Simone Weil, Acdo e contemplacédo (G. P. di Nicola - M. C. Bingemer org.),
Sao Paulo: Edusc, 2005; Vie publique et vita activa chez S.Weil et H.Arendt, Cadernos Simone Weil,
1999, p.135-52 e Etre et Don. S.Weil et la philosophie, Bibliothéque philosophique de Louvain n°57,
Peeters, Louvain-Paris, Dudley, 2003. Confira a entrevista.

IHU On-Line - Em sua obra O enrai-
zamento, Simone Weil propoe 14 ne-
cessidades da alma. Quais sao elas?
Elas obedecem a uma estrutura logi-
ca?

Emmanuel Gabellieri - As necessida-
des da alma de que fala Simone Weil
em O enraizamento sao pensamentos
situados numa estrutura espaco-tem-
poral que primeiramente é cosmica,
mas sempre se encontra mediada pela
dimensdo social da existéncia. A lista
que é estabelecida em O enraizamento
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pode, de saida, suscitar perplexidade.
As 14 “necessidades da alma”, expos-
tas na primeira parte da obra, definem
com evidéncia os modos de relacéo, e
entao de “enraizamento”, julgados es-
senciais entre o individuo, a sociedade
e o mundo. Mas, segundo que logica?
N&o é certo que Simone Weil as tenha
elaborado perfeitamente, mas pode-se
tentar misturar aqui observacées e hi-
poteses. Um principio de organizacao
parece claramente o seguinte, pitago-
rico, da unido dos contrarios, ligando

o maior numero de necessidades da
alma em cinco pares de opostos: 1) Li-
berdade e Obediéncia; 2) Igualdade e
Hierarquia; 3) Honra e Punicao; 4) Se-
guranca e Risco; 5) Propriedade priva-
da e propriedade coletiva. Ficam fora
desta organizacao a Ordem, a Liber-
dade de opiniao e a Verdade. Tendo a
Liberdade ja sido citada precedente-
mente, parece que “Liberdade de opi-
niao” e “Verdade”, embora separadas
na sucessao tal como elas sao dadas,
poderiam constituir um sexto par de
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contrarios. Restam entao a Ordem (a
primeira das necessidades expressas)
e a Responsabilidade (em quarta po-
sicao) que, com a Verdade (fechando
a lista) parecem apresentar-se como
metacategorias, ligando entre si as
precedentes. O que as observacdes
feitas fazem realcar é uma psicosso-
ciologia na qual a alma se define pela
rede de relacdes que a nutrem e a fa-
zem viver no seio de uma comunidade.
A estrutura espaco-temporal do enrai-
zamento se desenvolve, assim, num
sistema de relagdes reciprocas que
permitem o reconhecimento mdutuo.
Sistema de necessidades que define,
também, simultaneamente, o sistema
das “obrigacdes com o ser humano”.

IHU On-Line - Como o enraizamento
concebido por Simone Weil pode ser
um conceito-chave no dialogo inter-
cultural?

Emmanuel Gabellieri - O que Simone
Weil chama “enraizamento” implica,
portanto, um triplo enraizamento: a)
no mundo sensivel; b) na aspiracao a
um bem transcendente; c) numa co-
munidade cujo papel é o de articular
as duas primeiras dimensoes, a saber,
as necessidades da alma e as neces-
sidades do corpo. Eis porque “o en-
raizamento” € um conceito-chave do
dialogo intercultural. Cada sociedade,
cada cultura, estando fundada sobre
esta articulacdo, cada uma pode e
deve, com efeito, ser julgada por sua
capacidade de realiza-la em funcédo da
exigéncia de dignidade e de reconhe-
cimento presente no coracao de cada
ser humano. E porque cada homem é
constituido por uma ligacao intima en-
tre o desejo do bem e a sensibilidade,
elo que define o que ha no homem de
“sagrado” (EL 11-44), que as socieda-
des devem estar fundadas, nao sobre
uma declaracao abstrata e individu-
alista dos “direitos” do homem, mas
sobre uma declaracao das “obrigacoes
com o ser humano” (EL 74-84)'. Nas-
cem por ai as obrigacdes com a coleti-
vidade como tal (E 15), que conduzem
a opor o amor de uma “cidade” (me-
diadora do universal) e a submissao ao
“grande animal social” (OC VI 2 419),

1 Nao esquecer que o titulo original de O En-
raizamento é “Preludio a uma declaracao dos
deveres com o ser humano”. (Nota do entre-
vistado)

“Simone Weil se apoia
em sua experiéncia
espiritual e num
universalismo mistico
enraizado no proprio
Deus”

cuja pretensao exclusiva a existéncia
¢é fonte da idolatria totalitaria e do de-
senraizamento.

IHU On-Line - Como este mesmo con-
ceito pode ser aplicado ao dialogo
inter-religioso?

Emmanuel Gabellieri - Pode-se tentar
resumir a perspectiva de Simone Weil
dizendo que, para ela, cada cultura e
cada religido contém em si “sementes
do Verbo”. Ao mesmo tempo, o Cristo
transcende todas as culturas e o proprio
cristianismo historico. Esta perspectiva
cruza os cacifes mais recentes da refle-
xao catolica, dos textos do Magistério aos
tedlogos de diversos horizontes. Pode-
se fazer referéncia a enciclica Fides et
ratio’ de Joao Paulo Il como primeiro
exemplo. Neste texto, com efeito, a En-
carnacao do Verbo transcende as cultu-
ras, pois “a encarnacao realiza a sintese
que o espirito humano nao teria podido
imaginar: o Eterno entra no tempo, o
Todo se oculta no fragmento (...) a ver-
dade nao esta mais fechada num quadro
cultural restrito, mas se abre a todo ho-
mem* (8 12). De modo que o Cristo im-
pede que uma cultura possa tornar-se “o
critério Gltimo da verdade, no referente
a revelacao de Deus” (§ 71). Mostramos
em outra ocasiao que esta acentuacao
retomava tipicamente a argumentacao

2 Fides et Ratio: décima segunda Enciclica
do Papa Joao Paulo Il, de 14 de setembro de
1998. Ela fala sobre as relagdes entre a fé e
a razao (fides et ratio), que constituem como
que as duas asas pelas quais o espirito humano
se eleva para a contemplacao da verdade. A
enciclica recorda que a fé a razao foram o ob-
jeto de estudos exaustivos por parte de Santo
Tomas de Aquino no século X, nomeadamente
na sua Suma Teoldgica. Recorda o trabalho de
apropriacao pelo Ocidente, dos séculos Xl e
Xlll, da filosofia de Aristoteles, um dos maiores
fildsofos da Grécia Antiga. (Nota da IHU On-
Line)
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de Jacques Maritain® em 1927, por oca-
siao da condenacao da Action Francaise,
que recusava a atitude dos catdlicos dis-
cipulos de Maurras* querendo identificar
pura e simplesmente o cristianismo e a
heranca da cultura greco-latina. A mes-
ma intuicao de dever, sob este ponto de
vista, “desocidentalizar” o cristianismo
para poder realizar sua dimensao univer-
sal (a qual oferece, sem divida, além de
seus desacordos, um dos paralelos mais
significativos entre Maritain e Simone
Weil, como o mostra sua comum aber-
tura a india) se encontra em Fides et ra-
tio®. Mas, paralelamente, Fides et ratio
recusa igualmente uma vontade de “de-
selenizar” o cristianismo, o que signifi-
caria recusar o valor de universalidade
da cultura e da filosofia gregas e do que
elas trouxeram ao cristianismo: como in-
siste nisso, por exemplo, o § 72: “Algre-
ja ndo pode deixar para tras o que ela
adquiriu por sua inculturacao na cultura
greco-latina. Recusar tal heranca seria ir
contra o designio providencial de Deus”.
Esse privilégio concedido a Grécia fica
claro quando nos atemos ao plano filo-
sofico, pelo fato de que, quaisquer que
sejam os debates entre as duas maiores
tradicoes da linha aristotélico-tomista
e do platonismo cristdo, estas tém em
comum que ndo créem numa Oposicao

3 Jacques Maritain (1882-1973): filosofo fran-
cés. O pensamento tomista de Maritain serviu-
lhe de parametro para a abordagem e julga-
mento de situacdes concretas como a politica,
a educacao, a arte e a religiao vigentes. Mas
tratou também da base da gnosiologia, deci-
dindo-se pelo realismo imediato e intuicao do
ser, tal como no aristotelismo e na escolastica
originaria. Diferenciou a filosofia e a ciéncia
experimental, bem como as diversas ciéncias
filosoficas. Advertiu para a diferenca entre o
tema da logica e o da gnosiologia. Foi um dos
principais expoentes do tomismo no século XX.
Uma de suas obras principais € Por um huma-
nismo cristdo (Sao Paulo: Paulus, 1999). Sobre
Maritain, confira o recém-lancado Maritain a
contre-temps: Pour une démocratie vivante
(Paris: Desclée de Brouwer, 2007), do filosofo
jesuita Paul Valadier. (Nota da IHU On-Line)

4 Charles Maurras: (1862-1952) nacionalista,
anti-semita e anti-republicano, o escritor e
tedrico politico francés exerceu grande influ-
éncia intelectual na Europa do inicio do século
XX. Seu nacionalismo de direita antecipou al-
gumas idéias do fascismo. (Nota da IHU On-
Line).

5 “Seria um erro mortal confundir a causa uni-
versal da Igreja e a causa particular de uma
civilizacao, de confundir, por exemplo, latinis-
mo e catolicismo”, pois “a Igreja é universal”
e “(...) todas as nagdes nela se encontram
em casa”. J. Maritain, Primado do espiritual,
Plon, 1927, p. 143 ss. [na ed. Francesa]. (Nota
do entrevistado)
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irredutivel entre helenismo (ou paganis-
mo) e cristianismo. Assim, a recusa de
opor razao e fé, a conviccao que o logos
filosofico e o logos da revelacdo podem
se encontrar e se abrir um ao outro criou
a tradicdo que, dos padres da Igreja a
Fides et ratio, constitui a norma regula-
dora das relagoes entre fé e culturas.

As culturas e religides ndo-cristas
Mas entdo, como fica a situacao das
culturas e religides nao-cristas e que
nao participam diretamente da he-
ranca da Grécia? E precisamente aqui
que Fides et ratio parece a mais ino-
vadora em todo o caso na histéria do
Magistério contemporaneo, pois apos
haver enunciado esta heranca, o texto
afirma, com efeito, que o dialogo que,
no limiar da historia humana, nao faz
sendo iniciar entre o cristianismo e a
india, apresenta problemas andlogos
daqueles dos primeiros séculos, dos
quais devera resultar um “enriqueci-
mento do pensamento cristao”, o que
vale também, acrescenta o texto, para
as “grandes culturas da China e do Ja-
pao e dos outros paises da Asia (...) e as
culturas tradicionais da Africa”. O que
€ notavel nesta passagem nao € somen-
te o paralelo ja extremamente auda-
cioso estabelecido entre o dialogo dos
“primeiros séculos” e o dos séculos fu-
turos, o que ja implica uma perspectiva
profética. Mas, é considerar que, sem
precisar negar a universalidade trazida
pela razao grega, o dialogo vindouro
entre o cristianismo e as grandes cul-
turas da india, da China, do Japdo ou
da Africa trard ao pensamento cristao
um “enriguecimento” analogo aquele
dos séculos passados. Ora, era esta a
conviccao e o profetismo expressos de
maneira solitaria por Simone Weil ha
mais de 60 anos, fundados na certeza
de uma presenca do Verbo nas culturas
e religioes nao-cristas.

Uma transcendéncia do cristianismo
sobre as outras religides

O cacife dessas pesquisas & conside-
ravel. Ele deveria esclarecer a manei-
ra com a qual Simone Weil pensa ao

6 Para efetuar outra confrontacao, cf. nosso
estudo: “Deus pessoal, Deus impessoal, Deus
trinitario: India e cristianismo em S. Weil e J.
Monchanin”, Théophilyon IlI-2, junho de 1998,
p. 449-478. (Nota do entrevistado)
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“Ela acreditava na
verdade dos
sacramentos, e esses sao
os ‘trés contatos’ com o
catolicismo que a
conduziram a
experiéncia mistica
que teve apos Solesmes
e Assis”

mesmo tempo uma transcendéncia do
cristianismo sobre as outras religides e
julga o cristianismo “incompleto” sem
que isso possa e deva lhe trazer o dia-
logo com as outras religides’. E ele de-
veria ajudar a definir uma via capaz de
evitar tanto um “exclusivismo”, pelo
qual nao haveria nenhuma abertura ao
Verbo nas religides nao-cristas, como
um “pluralismo” relativista, que nao
veria no cristianismo mais do que uma
via entre outras. Uma perspectiva pela
qual nao haveria nenhuma contradicao
entre a localizacao espaco-temporal da
Encarnacao e sua verdade universal,
pois, em todos os casos, a salvacao se
opera pelo vinculo, explicito ou impli-
cito, com a humanidade do Cristo, uni-
da a toda carne. E por isso que Simone
Weil definia como critério universal da
salvacao, de um lado, a adesao impli-
cita ao sobrenatural (o desejo de um
Bem que o0 homem nao pode dar-se a si
mesmo), e, de outro, a adesao implici-
ta ao Cristo em toda compaixao autén-
tica, pois, pelo bem que se faz a outra
pessoa humana, nos unimos Aquele que
se uniu a toda carne para salva-la.

Esta dimensao de salvacao, Simone Weil
tende a atribui-la diretamente a cons-
ciéncia de todo homem que vem a este

7 Crer que a Igreja tem “a plenitude dos meios
de salvacdo” segundo a formula classica, de
um lado nado garante que seus fiéis vivam ple-
namente, e de outro, nao impede que os nao-
cristaos deem por vezes melhor testemunho do
que os cristdaos de valores evangélicos, como
Maritain e S. Weil o pensaram, por exemplo,
diante do exemplo de acao nao violenta de
Gandhi. (Nota do entrevistado)

mundo. Pode-se também considerar
que as religides nao-cristas participam,
segundo certos graus, da perfeita me-
diacdo revelada no Cristo. E em todo o
caso nesta perspectiva, a partir do exa-
me dos ritos e preceitos morais de cada
religiao, que poderiam ser definidos o
que no seguimento de Maritain diversos
tedlogos atuais chamam de “elementos
de eclesialidade” presentes no seio das
religides nao-cristas®. A originalidade
de Simone Weil é ter tido, a luz da En-
carnacao, a intuicao de uma teologia
das religides capaz de refletir as condi-
cOes da descida de Deus a todas as con-
dicdes humanas de existéncia. De onde
a exigéncia de uma “nova santidade”
no mundo, capaz de “prolongar a En-
carnacao” nas condicdes historicas da
modernidade, o que foi a razao primei-
ra que a impeliu a escrever O enraiza-
mento, que é um texto circunstancial
enquanto encerra, ao mesmo tempo,
valor universal.

IHU On-Line - Qual é a relacao entre
Simone Weil e a Igreja Catoélica? Que
contribuicdes especificas seus escri-
tos podem oferecer a Igreja?

Emmanuel Gabellieri - O que acaba
de ser dito precedentemente permite
pensar que Simone Weil pode ajudar
a avancar na compreensao das “vias e
meios de salvacao que so6 Deus conhe-
ce”, indicadas pela tradicao crista des-
de os padres até a Gaudium et Spes.
Seu génio sadio parece ter procurado,
como Blondel® ou Maritain, definir mais
profundamente o espaco de mediacao
entre o humano e o divino, exigindo, de
uma parte, que sejam analisadas a um
nivel espiritual todas as dimensdes da
existéncia humana e, de outra parte,
que seja tomado em conta, pela filoso-
fia e pela teologia, o conjunto das cul-
turas e das religioes universais.

8 Cf. notadamente as contribuicoes de M. Ca-
gin, F. Daguet, B. de la Soujeole, nas Atas do
coloquio “Santo Tomas e a teologia das religi-
oes, Revue Thomiste. (Nota do entrevistado)
9 Maurice Blondel (1861-1949): fildsofo fran-
cés. Mestre de conferéncias na Universidade
de Lille, 1895-1896. Professor em 1897 na Uni-
versidade de Aix-en-Provence, permanecendo
no posto até sua enfermidade em 1927. Co-
nhecido por sua filosofia da acao, que partia
de um intuicionismo inicial, irrompendo para
um espiritualismo metafisico antipositivista,
com aparéncia neoplatonica e tomista, eclé-
tica e misticista, com algumas moderacoes, e
que o aproximam ao existencialismo cristao.
(Nota da IHU On-Line)
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Ha, entdo, os que temem que a Igre-
ja e a mediacao eclesial desaparecam
totalmente em tal perspectiva. Mas, a
posicdo de Simone Weil é complexa a
esse respeito e nao seria correto fixa-
la numa simples rejeicao, ela que di-
zia em Londres a proposito da Igreja
que ela tinha a impressao de mentir
a si mesma estando “fora” ou estando
“dentro”. O que Simone Weil rejeita-
va era o fechamento espiritual de uma
teologia que ela encontrou, e que ela
via, com ou sem razao (e eu penso que
havia as duas possibilidades na épo-
ca), afirmar de maneira literal “fora
da Igreja <visivel> ndao ha salvacao”.
E temia, alias, tanto uma estreiteza
dogmatica negadora dos “mistérios”
da fé, como o fendomeno de poder e de
poténcia social no cristianismo. Mas,
paralelamente, com frequéncia se es-
quece isso, ela acreditava na verdade
dos sacramentos, e esses sdo 0s “trés
contatos” com o catolicismo que a
conduziram a experiéncia mistica que
teve apods Solesmes e Assis. Ela pas-
sava horas de adoracdao do santo sa-
cramento na capela dos dominicanos
em Marselha, e nao deixou de ter uma
eucaristia e um batismo de “desejo”.
Dito de outra forma, nao cessou de ser
nutrida pela mediacao eclesial, como
jamais evitou aqueles que dela partici-
pam diretamente, como seus amigos,
0 padre Perrin ou Gustave Thibon.

Um fechamento a dimensao
social da Igreja

O que concluir? Seria preciso desen-
volver e matizar bem mais do que é
possivel aqui. De um ponto de vista
espiritual e humano ao mesmo tempo,
pode-se pensar que seu temor de toda
empatia coletiva a fechou a dimensao
social da Igreja, e, por isso, a partir
deste ponto de vista, a uma dimensao
da encarnacao da fé, pois como os sa-
cramentos poderiam operar sem me-
diacao institucional e social? Mas, de
outro lado, é demasiado claro que € a
exigéncia de uma universalidade nova
que Simone Weil quer afirmar com
forca, clareando a censura feita sem
cessar por Simone Weil ao cristianismo
historico, particularmente moderno,
de nao ser suficientemente “encarna-

do”, este termo de encarnagao sendo
sempre, em Simone Weil, sindnimo
de universalidade, ja que ele garante
precisamente a possibilidade de uma
relacao concreta e singular entre cada
ente humano e o Deus vindo a este
mundo.

Em sua realmente Gltima carta ao Pa-
dre Perrin, escrita de Casablanca (Car-
ta VI de 26 de maio de 1942), que é,
portanto, um testemunho privilegiado
da “passagem” do periodo de Marse-
lha ao de Londres, Simone Weil, de-
pois de ter escrito que “nds vivemos
uma época sem precedente”, na qual
a universalidade do cristianismo deve
daqui por diante ser “explicita”, de-
clara: “hoje em dia nada vale senao
ser um santo; é necessaria a santidade
que o momento exige, uma santidade
nova, também sem precedente”. E
ela acrescenta: “Maritain o disse, mas
ele somente enumerou os aspectos da
santidade de outrora, que hoje em dia
sao, pelo menos por um tempo, supe-
rados. Ele nao sentiu quanto a santi-
dade de hoje deve encerrar realmen-
te novidade miraculosa.”'® Como eu
mostrei, analisando a génese e os di-
ferentes rascunhos desta carta ao Pe.
Perrin, a sequéncia do texto mostra
que temos aqui a matriz intelectual e
espiritual da ideia de “novidade” que
estara no principio de O enraizamen-
to alguns meses mais tarde, onde ela
escrevera: “0O problema de um méto-
do para insuflar uma inspiracao a um
povo é totalmente novo” ',

Qual é a “novidade” que Simone Weil
quer aqui indicar e que O enraiza-
mento, escrito em Londres, procura

10 AD 81. Sublinhamos a insisténcia sobre uma
novidade que Simone Weil reexprime imedia-
tamente: “Um tipo novo de santidade, que é
um jorrar, uma invencao (...) quase o analogo
de uma revelagdo nova do universo e do desti-
no humano (...). E necessaria mais genialidade
do que foi necessaria a Arquimedes para in-
ventar a mecanica...” (AD 82). O que confirma
nossa interpretacao que ali esta o ponto de
partida de “O Enraizamento e do conjunto dos
textos de Londres, e é o que segue imediata-
mente: “O mundo necessita de santos que te-
nham genialidade (...). Onde ha necessidade,
ha obrigacdo (ibid.). A relacao é evidente com
a Primeira parte de O Enraizamento, intitula-
da “As necessidades da alma”, mas também
com o verdadeiro titulo do conjunto “Preludio
a uma declaracao dos deveres com o ser huma-
no”, como com o “Estudo para uma declaracao
das obrigacées com o ser humano” (EL 74-84).
(Nota do entrevistado)

11 E 237. (Nota do entrevistado)
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definir? Inicialmente ela pode ser si-
tuada em funcéao das criticas que Weil
formula, malgrado sua proximidade,
em relacao ao Pe. Perrin depois de
J. Maritain. Ao Pe. Perrin, ela censu-
ra ao mesmo tempo nao reconhecer
suficientemente a existéncia de uma
“fé implicita”, fora da Igreja visivel, e
de um vinculo, por mais sutil que ele
seja, com a Igreja como “patria huma-
na” 2. “Os filhos de Deus nao devem
ter nenhuma outra patria aqui embai-
X0, sendo o proprio universo em sua
totalidade (...). Em vista das coisas
daqui de baixo, nosso amor deve ter
(...) a mesma igualdade como o sol”
13, E aqui que aparece a ideia de “nova
santidade”: “em direcao da nascen-
te”, se assim se pode dizer, Simone
Weil se apoia em sua experiéncia es-
piritual @ num universalismo mistico
enraizado no proprio Deus: “O amor
que preenche assim todo o universo
torna-se o pinto que rompe o ovo do
mundo. Tal amor ama o universo nao a
partir de dentro, mas de fora, do lugar
puro onde se encontra a sabedoria de
Deus, nosso irmao primogénito” . E
“em aval”, surge a exigéncia, que da
lugar as paginas finais da carta de 26
de maio: “tornai-vos catolico... outro-
ra se podia sé-lo implicitamente (...)
atualmente é preciso que isso seja ex-
plicito. Santidade nova, original”.

LEIA MAIS. ..

>> Emmanuel Gabellieri ja concedeu ou-
tra entrevista a IHU On-Line:
* Trés mulheres em busca da verdade e da
justica. Publicada na IHU On-Line numero
168, de 12-12-2005, disponivel no link http://
www.ihuonline.unisinos.br/uploads/edicoes/
1158350658.23word.doc

12 Cf. AD 75-79. (Nota do entrevistado)

13 Carta de 14 de maio de 1942, ms. 243-2,
verso. (Nota do entrevistado)

14 Acrescentado a lapis, em baixo a direi-
ta, ms. 243-2, verso: sao as formulas que se
encontra mais desenvolvidas em AD 79-80. A
referéncia a sabedoria de Deus “irmao primo-
génito” é seguramente a referéncia a metafi-
sica crista do Verbo (e do Logos grego), mas o
“pinto que rompe o ovo do mundo” remete ao
“ovo do mundo” da Bahvrichd Upanischad e a
“alma do mundo” da Chandogya Upanischad.
Tem-se, pois, ai uma condensacao notavel da
mistica de um amor universal que, extraido da
triplice raiz crista, grega e indiana, é agora o
no inspirador de todo o pensamento weiliano.
(Nota do entrevistado)
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