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Islam: religion y politica
Problemas y cuestiones en juego*

Andrea Paula De Vita

Resumen: El Islam es una religion, una civilizacién y un orden social basados en ef principio de fa
Revelacién que nacido en el siglo VI d. C. en {a peninsula Ardbiga. Para indagar en su desarrollo y
desplicgue en ¢l tiempo y en el espacio nos proponemos en una primera ctapa recorrer su formacion a
través de su historia, su vida cultural ¢ intelectual, y luego delinear la relacién entre esta cosmovision
religiosa y cl “islamismo”. Este término define un determinado tipo de visién del mundo, precisamente
cuando ¢l Islam sc convierte en ideologia.

“Islam: religion and palitics. Problems and matters at stake”

Abstract: Islam is a religion, a civilization and a social order based on the principle of the Revela-
tion born in the seventh century B.C.E. on the Arabian peninsula. In order to investigate its development
and unfolding through time and space, we will first of al} follow its formation through jts history, its
religious and intellectural life and then delineate the relationship between this religious worldview and
“Islamism’”. This term defines a given type of worldview, precisely when Islam becomes an ideology.

El Islam nacid en el siglo VIId. C. en la Peninsula Arabiga, pero su cuna no
fue la Arabia felix (actual Yemen) sino la Arabia de los desiertos y de [as dunas, una
regién que a primera vista parccia deshabitada. Sin embargo las caravanas la atra-
vesaban regularmente de norte a sur y de sur a norte, jalonada por oasis y ciudades.
Yatrib, Najran, Jaybar y, sobre todo, L.a Meca, cran nombres familiarcs a los habi-
tantes de esa peninsula. Agricultores en los oasis, comerciantes en las ciudades,
némades viviendo bajo tiendas de campafia, organizados en clancs y tribus. Pero la
Arabia preisldmica no habfa sobrepasado el periodo tribalista de los némades y de
los caravaneros que, desde el punto de vista religioso, pervivia adn en el polifor-

* Palabras claves: Historia. Religion. Islam. Cordn. Medio Oriente
Conferencia pronunciada en Instituto Universitario ISEDET el 6 de noviembre de 2001.
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mismo tradicional de tales formas de sociedad. Este consistia en un complicjo pan-
tcon de divinidades astrales y terrestres y de unos cuantos dioses de la ciudad como
Manat, Allah, Hubal...

Antes de la aparicién del Islam en la Peninsula Ardbiga convivian dos siste-
mas ccondmicos y sociopoliticos diferenciados. Uno organizado en confederacio-
nes articuladas en torno a pequeiias aristocracias tribales cuya base ccondmica cra
la ganaderfa y su forma de vida predominante el nomadismo. El otro, scdentario y
urbano, tenia como basc econdémica el comercio en el que las clites desempeiiaban
un importante papel religioso a través del control de los territorios sagrados, lo que
produjo una relativa confluencia entre sacralidad, comercio y centros urbanos. Hay
que sefnalar que la religién de la Arabia preislamica (din al-‘Arab) constituia un
politeismo sin pantedén organizado, donde predominaba cl ritual sobre el credo.

A su vez esta region no estaba al margen del mundo civilizado conocido en ese
entonces. Persia y Bizancio, los dos grandes imperios que cn esc entonces, sc disputa-
ban el dominio de esta regién del mundo y no podian permitir ¢l surgimiento de un
nuevo competidor independiente que eventualmente pudicra afectar sus intereses. Si
en la actualidad 1a importancia de 1a regién radica en sus inmensas reservas de petré-
leo, en la era preisldmica radicaba en el control de las rutas comerciales que cruzaban
la peninsula. El control de estas rutas y su flujo de mercancfas en ¢l Lejano Oriente asi
como en Europa, era el objetivo de los Imperios Sasénida y Bizantino.

Sin embargo dada la impenetrabilidad del desierto y el alto riesgo de que
ejéreitos no habituados a él pudieran ser facilmente aniquilados por la belicosidad
beduina, el control de estas rutas se dejaba cn manos de aliados cstratégicos espe-
cialmente contratados para cllo. Recuérdense, por cjemplo, los Hamados “estados
tapones” de los lajmies y los gazanies en cl norte de la peninsula, representantes de
los intcreses persas y bizantinos respectivamente. Debe destacarse que los gaza-
nics, cristianos monofisitas y los lajmies, cristianos nestorianos, fueron cl canal de
penetracion no solo politico, sino también religioso. :

En términos sociolégicos el nuevo mensaje isldmico signilicé una profunda
transformacion de las estructuras predominantemente tribales y némades existen-
tes. De hecho el nuevo cédigo social isldimico promovid los elementos sedentarios
y urbanos presentes en la Peninsula frente a los beduinos, cuya forma de vida maévil
y belicosa frenaba la expansion comercial en la regidn. Asimismo significé un nue-
vo orden cultural que desafié ¢l sistema tradicional drabe, sustituyendo los lazos de
sangre -como forma de identidad comuin cntre los miembros de la comunidad- por
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los vinculos personales de la fe. Esto significa que a la Hegada del Islam la condi-
cion de musulmanes serd cl vinculo comdn de la comunidad o Umnia, como tam-
bién ¢l clemento que determine la identidad, la fidelidad y el estatuto personal.

Un monoteismo riguroso

Pero una noche del mes de Rammaddn del afio 609 d. C., mientras se hallaba
cn una gruta de Hira, cerca de La Meca, un drabe del desicrto llamado Muhammad
ibn Abdallah ibn Abd al Mutalib ibn Hashim, tuvo una vision: “Yo soy Gabriel, el
angel enviado por Dios para comunicarte que has sido elegido por El para que
anuncies a la humanidad Su mensaje revelado”. Y la primcera revelacién que el
Profeta recibi6 fue la siguiente: “;Predica en el nombre de tu Sefior, el que te ha
creado! Ha creado al hombre de un codgulo. ;Predica! Tu Sefior es el Dadivoso
que ha enseiiado ha escribir con el cdlamo: ha ensefiado al hombre lo que no
sabia” (Cordn 95:1-5). Aparecid asf en el marco que antes sciialamos, un proyecto
de vida y una fe que se resumid en una (Srmula sencilla: un dnico Dios, Allah,
anunciado por Muhammad quien cerrd la serie de los profetas. Un cddigo -el de la
vigja Arabia- pero con valores transformados por cl nuevo mensaje, en ¢l que ¢l
honor del creyente relevé al del némade pagano. Un sistema social cuya teorfa se
sintetizé en una sola palabra: la unma, la comunidad por excelencia de los creyentes.

El término wmma connota a través de la nocién de “madre” (umm) ¢l con-
cepto de una comunidad matriz, portadora de todos los valores religiosos, sociales
y politicos, que anticipan de algin modo ¢l Reino de Dios sobre la tietra. La umma
fundamentada sobre bascs religiosas y ¢ticas formuladas en ¢l texto cordnico, en las
palabras del Profeta y en su conducta, es la comunidad de creyentes que sc proyecta
a través de ciertas instituciones como ¢l califato, la administracién de justicia, el
sistema de educacidn y Ia formulacién de nucvas ciudades.

Podemos decir entonces que ¢l Islam es el reconocimicnto voluntario y activo
del mandato del Unico Dios (Allah) y la sumisidn a ese mandato. Esta comunidad se
halla unida por el Cordn, cl libro sagrado revelado en lengua sagrada —cl arabe-, y dado
asu gufay profeta Muhamimad. La Unima cs ¢l reconocimiento y obediencia a Dios y
¢l seguimicnto de los preceptos contenidos en ¢l texto cordnico. Esta comunidad reco-
noce también la Sunna o tradicién que es la recopilacién de los “dichos y hechos del
profeta”, lamados hadices y se rige por la ey sagrada o Sharia.

(Enqué consiste el mensaje del Islam? Debemos destacar 1os tres conceptos
teoldgicos fundamentales y que se encuentran claramente descriptos en el texto
cordnico. Ellos son:
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a. un monoteismo riguroso (Unicidad de Dios: Dios ¢s Uno y Unico);
la esperanza en Ya resurrcecién y en la vida cterna;
un comportamicnto social acorde con la ley cordnica.

Es por cllo que el testimonio de (e o shahada expresa: “No hay mds Dios
que Allah y Muhammad es su Profeta”. Si desdoblamos esta dltima oracién en dos
tenemos en primer lugar la afirmacion estricta y rigurosa en la unicidad de Dios y
despuds la aceptacion de que Muhammad es ¢l Profeta depositario de la dltima
revelacidn de Dios en la historia. Es por ello que él mismo sc Hama “el sello (jatim)
de la profecia”, ¢l altimo en quien Dios se ha revelado. Se cerrd asi en él ¢l “ciclo
de la profecia” sostenido por los sunnies. En cambio, para la shia, comenzé el
“ciclo de los amigos de Dios” o el “ciclo de los imames” (Imamalo).

Sin cmbargo este nuevo mensaje fue rechazado por las tribus de La Mcca y
Muhammad emigra (hégira) hacia la ciudad de Mcdina (Madinat al-nabi) en ¢l afio
622 d.C. Este es un momento social, religioso y politico determinante cn la vida del
Islam porque:

estc desplazamiento, emigracién o hégira de L.a Meca hacia Medina,
¢s ¢l momento a partir del cual se comienza a contar el calendario musulmadn.

Es en la ciudad de Medina (la ciudad del Profcta), donde sc fortalece
definitivamente la base de esta cosmovisidn.

En La Mcca, Muhammad era un ciudadano comiin. En Mcdina se¢
convirtid en Jefe de la comunidad, espiritual y politico, ya que nacid alli un nucvo
estado, el estado isldmico 0 musuiman.

Se redacta una constitucién en la que sc cstablece, entre otras cosas,
la seguridad del estado mediante alianzas con otras tribus de Medina y de La Meca,
los derechos y deberes del jefe de estado, la ley musulmana, cte..

El Profeta murié en ¢l afio 632, momento que marcdé el fin de su mision y ¢l
comicnzo de una comunidad y su conflictos. Su muerte generé un vacio de poder
que produjo la primera ruptura de la comunidad debido a que no habia dejado
descendencia masculina ni habia nombrado sucesor. Empieza asi la época conocida
como la de los califas lamados Rashidun (1.os Bien Guiados) que fueron:

Abu Bakr 632-634

Omar 634-644
Utmidn 644-656
All 656-661
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A los que siguicron dos grandes dinastias: La dinastia Omeya (661-750) con
capital en Damasco y que fuc la que mareé la época de las grandes conquistas: Norte
de Africa, Espaiia (Al-Andalus), y hacia el este, Asia Central y el noroeste de la India.
Y la dinastia abdsida (750-1258) con capital en Bagdad. Los abasics consolidaron las
conquistas anteriores y fortalecieron el imperio cultural y politicamente.

Los siglos VII'y X determinaron la consolidacion de un nuevo mundo y una
rica civilizacién, unidos por una cosmovision religiosa (el Islam), expresada en
lengua drabe. Respecto de esto deberfamos detenernos brevemente en la aparicion
de las ciencias o0 la formacion del pensamicnto en sus diversos aspectos.

La fijacién del texto cordnico o Codex Utmdnico —llamado asi porque su
compilacidn se produjo durante el califato de Utmdn (644-656) —quc cs el que nos
ha llegado hasta hoy- generd ¢l desarrollo de una seric de ciencias (‘ilm) que gira-
ron en torno de la correcta interpretacién y comprensién el mensaje divino y su
aplicacion préctica en la sociedad. Se las denominé “ciencias isldmicas”, cuya ca-
racteristica comin es la transmisién del saber a través de una cadena (isnad) de
garantes 0 macstros quc garantizan con su prestigio la calidad de la informacién.

Asi aparccieron la teologia apologética y especulativa (‘ilm al-kalam) que
consiste en la profundizacién de las polémicas respecto de Allah, ¢l Cordn, la fe y
las obras, el estatuto del pecador, ctc., la jurisprudencia o regulacién de todos los
aspectos de la vida segun la sharia (‘ilm al-figh), la exégesis cordnica (‘ilm al-
tafsir), ¢l estudio de la tradicién del Profeta o sunna (il al-hadith) y la filosofia o

falsafah cuyos maestros —Al Kindi, Al Farabi, Avicena, Suhrawardi, Averroces, Ibn

Arabi entre otros tantos, centraron su estudio en la relacién entre la fe revelada y la
tradicion filosofica platdnica y aristotélica, entre la razén y la fe, ctc.

El traslado de la capital de Damasco a Bagdad produjo un importante cambio
en la orientacion cultural del Imperto ya que posibilité el encuentro con el pensamicn-
(o cldsico gricgo. Este cra conocido por los cristianos de lengua sirfaca de la Media
[Luna Fértil en ciudades como Edesa, Nisibis, Mosul, Gundishapur, entre otras. Lo
mismo ocurrié con los cristianos monofisitas y nestorianos de las ciudades de Hira y
Harran. Pero si bicen, durante ¢l periodo omeya sc habian llevado a cabo tareas de
traduccion (del gricgo al sirfaco, del sirfaco al drabe, del sanserito al drabe, del griego
al pehlevi y de éste al drabe y, posteriormente al latin), la fundacién de la Casa de la
Sabiduria (830 en Bagdad), inicialmente concebida como biblioteca publica, fue el
centro de traducciones por excelencia en donde comenzaron a ver la luz las obras de
Platon, Aristételes, Plotino, Porfirio, Alejandro de Alrodisia, Galeno, etc..
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El fin de la unidad politica

Micntras ¢l desarrollo de las ciencias vivia su mdximo esplendor hacia fines
del siglo X la unidad politica habfa llegado a su {in. Obligados a una muy breve
descripcion histérica podemos cfectuar cl siguicnte panorama: Durante los siglos
X1y XII ¢l oriente musulman fue invadido por los némades de las estepas prove-
nicntes desde el Asia Central. Eran los turcos sclydcidas que se establecicron en
Bagdad, se¢ apoderaron de la meseta irania, Siria y conquistaron al Emperador bi-
zantino parte de Anatolia (hoy Turquia). Profesaron cl islam sunnf y no afirmaron
scr califas, sino sultanes (sultdn=el que ticne el poder). En csta misma época apare-
¢i6 Salahuddin o Saladino (m.1193), soldado de origen kurdo (dinastia ayubi), quicn
tomd ¢l poder en Egipto, Siria y parte de [a Psula Ardbiga. Luchd contra los cruza-
dos y contra los grupos shifes imponiéndose sobre ambos. En ¢l Magreb (Norte de
Africa), dos dinastfas autéctonas y rurales (almohades y almordvides) controlaron
cl poder de esta regién incluyendo Al Andalus,

En los siglos XIIT y XTIV los mongoles arrasaron Bagdad (1258), poniendo
fin a la nominal dinastia abasida. Gobernaron Irdn ¢ Irak y sc convirticron al Islam.
Al intentar tomar el poder en Siria fueron frenados por los mamelucos (esclavos
militarcs) provenientes de Egipto. Estos depusicron a los ayubics y dominaron las
regiones del Cducaso y Asia Central. Dominaron Egipto, Siria y controlaron las ciuda-
des santas de La Meca y Mcedina en la Peninsula Ardbiga. En ¢l Magreb, aparcecicron
dos nucvas dinastias locales: los marinies (Marruecos) y los Hafdsidas (Tuinez).

Entre los siglos XV y XVI comenz6 la ascension de los otomanos, cuya
capital sc establecié en Estambul en 1453. Llevaron el Islam a Europa oriental,
derrotaron a los mamelucos y absorbicron Siria, Egipto, la Psula Ardbiga ¢ incur-
sionaron ¢n ¢l Norte de Africa. El Imperio Otomano dominé ¢l Medio Oriente
hasta cl afio 1922. Con este Imperio la Rusia meridional, la regidn del Cducaso, cl
Turquestdn oriental (rutas de la Seda), la India, la China meridional. ¢l Archipiéla-
go Indonesio, ¢l Africa Oricntal, ¢l Cuerno de Africa y ¢l sur de Etiopia y ¢l Ma-
greb, vivicron una expansion caracterizada por ¢l islam sunni. En ¢sa misma época
Irdn declard en el afio 1501 a la shia como religion oficial con el gobicrno de la
dinastia Safdvida.

Cn esta etapa se observan dos poderes en pugna bien diferenciados: los Oto-
manos y los Safdvidas. En los siglos XVI-XVIII el poder otomano se convirtié en
el principal poder politico, militar y naval de la regién que nos ocupa. Para esta
época gobernaban Europa Oriental, Asia Occidental con influencia en ¢l Magreb.
Mantuvo unidos diferentes grupos como gricgos, serbios, bdlgaros, rumanos, tur-
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cos, drabes, armenios y diferentes expresiones religiosas como el cristianismo, ¢l
judaismo y el islam. En la cima de este vasto imperio existia un sultdn con una
enorme burocracia. Defendieron y propagaron ¢l Islam y custodiaban los lugarcs
santos, especialmente La Meca y Medina. Las veces que el sultdn se autoproclamé
califa, fuc para los expresos fines de hacer cumplir la sharfa.

A partir del siglo XVIIT comenz6 un problema de cquilibrio politico genera-
do por ¢l avance del poder europeo y la modificacién y bisqueda de nuevos crite-
rios comerciales. En ¢l afio 1798 Napoledn conquisté Egipto, primera potencia
curopea en una zona clave de la regién que significaron perturbacion y penetracién
en todos los niveles.

El siglo X1X estuvo marcado por ¢l dominio y la ingerencia de los imperios
curopeos. En 1830 Francia ocupé Argelia. Poco a poco ¢l Imperio Otomano fuc
perdiendo la soberanfa sobre las provincias drabes. Se asiste al momento en que
Gran Bretafia dominaba la regién del Golfo, Egipto y Sudén; Francia, Espafia ¢
[talia, cl Magreb.

En el siglo XX, después de la I Guerra Mundial, desaparcce definitivamente
el Imperio Otomano con la inmediata abolicién del califato. Surgié Turquia como
estado independiente y las provincias drabes quedaron bajo ¢l mandato francés y
britdnico respectivamente. Después de la 11 Guerra Mundial el poder europeo cul-
mind su poder en la regidn con la aparicién de los estados nacionales y la bisqueda
de identidad de los pafses drabes.

Islam e islamismo

El retorno a formas de sociedad politica acordes con la norma isldmica no es
una reivindicacion nueva. Comenzd en la primera mitad del s. XX con la creacién
en Egipto de los Hermanos Musulmanes. Sin embargo debié esperarse hasta co-
micnzos de la década de los 70 para que proliferase por todo el mundo musulmén y
particularmente en ¢l mundo drabe un fuerte movimiento politico basado en el Is-
lam. La Revolucién irani, ala que sc sumd el asesinato del Presidente egipcio Anwar
Al Sadat, hicieron descubrir la fuerza de esta onda islamista y sus ideas. Luego en
todos los paises musulmanes del Oriente Medio movimientos que sostenfan un Is-
lam politico crearon un “islamismo nacional” condicionado a la lucha politica.
Pero este movimiento politico que se apoya en una teoria musulmana del Esta-
do nacida casi a mediados del s. XX hizo su aparicién efectiva mucho tiempo
después dc su creacion.
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Intentaremos ver que ¢l movimiento islamista contempordnco de los gran-
des movimientos nacionalistas de los siglos XIX y XX en Oricnte sc impuso tras cl
fracaso del desarrollo institucional de los regimencs politicos de la regién drabe-
musulmana, A partir de entonces el islamismo se constituyé como respucsta frente
alaimpugnacidn de los sistemas de legitimidad cstablecidos. Su creciente fucrza se
puede explicar por la crisis sobrevenidas en los sistemas de creencias politicas que
hasta cntonces permitian sustentar el orden politico, especialmente en las socieda-
des de Medio Oriente. También describircmos los tipos de islamismo y que, evi-
dentemente, no cumplen Ja misma funcién en las sociedades de la region que nos
ocupa. Porque ¢l islamismo es, ante todo, la expresion de una identidad cultural,
diversa mds alld de su discurso. En los distintos contextos en donde se ha desarro-
llado, signific6 una fucrza de protesta y descontento que -a veces- se ha canalizado
cn beneficio del sistema vigente y, otras veces, por el contrario, en cl sentido de un
cucstionamicnto radical de los poderes establecidos. Consecuentemente seria erré-
nco caracterizar como monolitico al de los Hermanos Musulmanes a riesgo de ha-
cer de ellos una abstraccién sinénima de terrorismo. El islamista puede ser, en
electo, reformista, revolucionario, clandestino, violento o pacifico; el islamismo
puede ser de masas o de elite, ya que su configuracién dependerd en gran parte de
la opcidn institucional y politica de los Estados y de las relaciones que cstablezca
con {os actores del campo religioso.

La génesis del islamismo se remonta a comienzos de siglo. EI movimiento
intelectual que se inaugurd en ese momento fue el resultado directo de la influencia
de un suceso politico fundamental en el mundo musulman al que ya hemos hecho
referencia: ¢l fin del Imperio Otomano. Segtin la perspectiva sunnita, que es lade la
mayoria, el imperio musulman ha sido gobernado por los sucesores de Muhammad
desdce la muerte de éste. Tal vez se ha generado una visidn algo mitica o idcalizada
de esta sucesion continuada sin interrupeién desde ¢l periodo de los Rashidun (632-
661 d.C.) hasta ¢l Imperio Omeya (661-750) y el Abasida (750-1258). Lucgo de un
interludio turbulento, se establecié en Oriente ¢l Imperio Otomano a partir de la
cafda de Constantinopla (1451), aunque su instauracion real data de la conquista
del Cercano Oriente y de Africa del Norte, desde Egipto hasta Argelia.

I2s decir que el Islam ha considerado que en la cuestidn califal siempre hubo
continuidad. En algin lugar del mundo, un sucesor del Profeta cra la figura emble-
matica del poder musulmadn, y cse califa representaba a todos los musulmanes. Es-
taba a la cabeza de su comunidad como signo visible de la existencia de la unima. A
fines del s. XIX el sultdn otomano que desde el s. XVII hacia uso de su titulo de
califa reivindicé la representacion musulmana convirtiéndose en ¢l interlocutor de
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las potencias europeas en guerra con ¢l Imperio desde la época de las luchas en
torno de la famosa “cuestién del Oricnte”. Mads alld de las peripecias histéricas, la
derrota del Imperio Otomano luego de la Primera Guerra Mundial abrirfa una era
de transformaciones fundamentales. Para los pucblos musulmanes, cuyo punto de
referencia cra el sultdn-califa en Estambul, ¢l fin de la guerra significé cl estallido
de un imperio y el final de un mito: ¢l de la comunidad musulmana transnacional o
esldtica, consolidada en torno de una institucién representativa sumarmente simbo-
lica. La percepcién de este estallido no dejé de tencer, a ojos de los contemporancos,
una significacién profunda que habria de perdurar.

El fin del califato significé el triunfo de Occidente. Fucron las potencias
curopeas triunfantes en la guerra las que derrumbaron los cimientos del poder mu-
sulmadn y cedieron paso en Medio Oriente al nacimiento de los Estados nacionales.
Se cre6 asi una realidad nueva: de hecho sc instalaba en Medio Oriente 1a moderni-
dad politica, ya sea impuesta por Occidente o importada de ¢ste. Frente a esta mo-
dernidad politica exégena -en tanto que suponia una tecnologia politica tan nove-
dosa como ¢l “constitucionalismo” y las instituciones a éste vinculadas, una cultura
Jjuridica extranjera, un modo territorializado y burocrdtico de funcionamicnto poli-
tico- sc esbozaron, sobre todo en el mundo drabe, dos reacciones fundamentalces.

La primera sc encarnd en cl rechazo nactonalista ante la amenaza de pérdi-
da de la unidad drabe. Las provincias del Imperio, desde Africa del Norte hasta la
Peninsula Arabe, cran drabes. Un intenso sentimicnto nacionalista de unidad, fun-
dado en la cuitura, el pasado, la historia y la religion comunes, militaba cn favor de
la creacién de un gran Estado drabe. Esta fue uno de los méviles de la revolucion
drabe dc 1916 que conté con ¢l favor de los ingleses (entre cllos Lawrence de
Arabia), quicnes pretendian reconstituir bajo influencia inglesa una vasta entidad
politica homogénca. La necesidad de oponerse a las ambiciones francesas, la pro-
mesa de Balfour (2 de noviembre de 1917) de crear un hogar nacional para el
pucblo judio cn Palestina, hicieron fracasar el surgimiento de un Estado tal. A cam-
bio de cllos vieron la luz un gran ndmero de naciones, cuyas fronteras muy a menu-
do fueron f{ijadas arbitrariamente o, en todo caso, negociadas por las potencias
mandatarias de la Sociedad de las Nacioncs.

El otro proyecto, engendrado tras las hucllas de la modernizacién autorita-
ria en curso en ¢l Cercano Oriente, fue el proyecto islamista. Este se situaba en las
antipodas del anterior, procurando adaptarse a los cambios vigentes con una alter-
nativa islamista. La creacidn de Estados nacionales recortados e impuestos por
Occidente, o el suefio nacionalista drabe de un solo Estado de tipo unitario, era
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inadmisible, por ser proyectos alégenos, ajenos a las realidades del mundo drabe-
musulmadn. Tanto ¢l nacionalismo restringido como ¢l nacionalismo drabe cra inno-
vaciones occidentales que descansaban en lazos de tipo patriftico o nacional, en
tanto que la verdadera base humana estaba dada por la comunidad de los fieles, la
umma.

El proyecto islamista fue de hecho una reaccién ante la desaparicién del
califato. La década del 20 fuc de una gran cfervescencia intelectual, en la que nu-
merosos pensadores musulmanes, entre los voceros de la corriente llamada “refor-
mista” intentaron encontrar un suceddneo para esa tragica desaparicion de las insti-
tuctones isldmicas. Su mayor aspiracién era que el modelo de sustitucién del impe-
rio musulman se tomara de la cultura musulmana. Si el califato constitufa un mode-
lo perimido o si no estaban dadas las condiciones para su renovacion, era preciso
reemplazarlo por la idea de un Estado musulmaén que se inspirase en la Ley musul-
mana (Sharia) y volviera a conectarse con las auténticas tradiciones politicas. El
desarrollo concreto de esta idea se debid a los Hermanos Musulmanes. Con ¢l par-
tido fundado en 1928 por Hassan al-Banna, aparecié por primera vez un movimien-
to politico basado en el Islam como ideologia capaz dc estructurar un partido c¢n el
sentido moderno del término, o sea, apto para luchar por cl acceso al poder o, al
mcnos, para influir en la politica en curso, como preferia al-Banna.

Seciialemos una primera conclusién importante de andlisis: la competencia
entre dos modelos de desarrollo institucional. El primero se inspiraba en ¢l Estado
nacional liberal o en su variante nacionalista drabe, marcado por sus caracteristicas
occidentales. El otro se decia auténtico y habia elaborado un modelo politico ema-
nado de la cultura isldmica adaptado directamente a la cultura politica o ethos isld-
mico. A partir de ese momento, estos modelos rivalizarian. Sabemos que sc impuso
el primero y que ¢l segundo fue progresivamente reprimido por los poderes estable-
cidos.

Es dificil resumir ¢l pensamiento isldmico ligando sus distintos componen-
tes en un esquema unico y reducir sus diversos movimientos que apelan al pensa-
miento musulmdn cn unas pocas ideas sumarias, como pensar la cvolucidn de las
propuestas islamistas con independencia de una periodizacidn precisa. Teniendo en
cuenta estas reservas, trataremos de describir ¢l modclo islamista en ¢l medio sun-
nita. Este modelo posce tres grandes caracteristicas:

A. Es ante todo un modclo revivalista, en ¢l sentido de que su intencidn
primordial cs reactivar una figura social y un tipo de relaciones que unirfan a sus
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micmbros. Ya sea cn Banna, en Qotb o en Mawdudi, tedricos todos cllos dcl isla-
mismo, s¢ hace referencia al perfodo por excelencia de ta grandeza del Islam: ¢l de
la ciudad de Medina. Este periodo (622-632) en el cual Muhammad fuc, a la ver
que Profeta, jefe de la ciudad-Estado luego de la hégira; sc presenta como ¢l mode-
lo mismo del gobierno isldmico. En €l la legislacion imperante cra la Ley Sagrada;
cl Profeta cra el jefe del Ejecutivo, pero practicaba la mas amplia consulta (shura)
cntre todos los ficles; la solidaridad musulmana y la ayuda mutua eran la regla. La
ciudad de Medina, centro del modelo, opera como clave de lectura para el tiempo
presente, al sefialar las exigencias y valores de la accién, y no como imagen que sc
deberfa imitar, Desde ¢l punto de vista de la islamologfa, la simbdlica de Medina cs
la de un Islam social y politico y no solo la de pura prédica y propagacién pacifica
de la [c refigiosa.

B. En tanto que religidn, el Islam es un sistema total: religion y sociedad,
legislacion y politica. Para ¢l islamismo, el Islam constituyc cl espiritu y la forma
de las instituciones de la vida social. La religién fija los principios reguladores de la
vida social y politica, determina las jurisdicciones y guia la politica exterior. Uno
de los lemas de los Hermanos Musulmanes era “El Cordn es nuestra Constitucién”.
Esta idca dc totalidad otorga al islamismo su especificidad. En rigor, sca cual fucre
cl grado de adecuacién a la realidad de la idea de un Islam como religidn total y
global, esta proposicidn ticne un sentido negativo que funciona como algo tactico,
y ¢s que cl Islam no admite ¢l laicismo. Por otra parte, toda la reaccién islamica se
dirige contra la secularizacion provocada por la modernidad. El texto de 1a confe-
sién de fe isldmica (religiosa y politica), repetido por cada adhercente a dicha fe,
estipula: “El Islam es una ley completa para dirigir esta vida y la otra”.

C. Latercera caracteristica del modelo isldmico es lo que podria denominar-
s¢ la militancia gucrrera. La idca de que en ¢l Islam existen principios que deben
inspirar la accion politica y social del musulmidn no es propia del islamismo. Ella
pertenece a todo el pensamicento reformista del s. XIX que pretendié adaptar el
Islam a la modernidad. Lo que el islamismo ticne de peculiar es ¢l combate indis-
pensable para poner en prdctica sus ideas. El islamismo es el Islam en accidn, en la
medida en que da lugar a una praxis que se le exige a todo militante, es la lucha por
la concrecién de las ideas isldmicas. Dicho de otro modo, el Islam no es para el
islamismo una referencia normativa, de fe, un conjunto de ideas reguladoras del
comportamiento de los creyentes; es a la vez una Ley, una serie de prescripciones
que deben realizarse in foro externo, y no s6lo como conviccién {ntima o mantenida
in foro interno.
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De ahf que cstd tan intimamente ligada la idea de gital (lucha), de yihad
(csfucrzo) y de harb (guerra) al orden dc la fe. La idea de yihad ya cstaba presente
cn Hassan cl-Banna, pero fue desarrollada de mancra mds precisa por uno de los
tedricos mds importantes del islamismo, ¢l cgipcio Sayyed Qotb (1906-1966) que
provocd directamente la radicalizacién de los grupos que apelaban al islamismo.
Segin Qotb, ¢l mundo musulmdn habfa perdido su “islamicidad”, bajo la influencia
de occidente y de su estilo de vida, habia vuelto al periodo “preisldmico”, ¢l de la
Jahiliyya o ignorancia. Con cste término sc designa cn ¢l Islam la época histdrica
previa a la mision de Muhammad, a su prédica propiamente dicha, la dawa. A partir
de entonces, para que pueda aplicarse la Ley de Dios, los musulmanes deben puri-
ficarse emprendiendo una yihad contra su propia socicdad. Asi pucs, la yihad, que
cra un concepto teoldgico -ya que designaba la lucha del creyente contra sus malos
instintos- e histéricamente volcado hacia el exterior -ya que designaba la guerra
contra los inficles- pasé a ser un concepto de uso interno, una finalidad no misione-
ra o de conversién sino de “reconversién” de la socicdad musulmana misma. Vemos
aquf la carga evocadora de la restauracién de la ley de Dios cn ¢l seno de las socieda-
des musulmanas que comporta la nocién de yihad. En cse mismo cspiritu, cra concebi-
ble para Qotb asesinar a un jefe de Estado musulmaén que hubiesc olvidado las cnse-
flanzas del Islam (el caso de Anwar al-Sadat cuando firmé la paz con Isracl).

En este nivel cobra cuerpo ¢l proyecto politico del islamismo. Lo que tiende
a instaurar es cn csencia una socicdad politica fundada en otro tipo de legitimidad:
larcligiosa. Ademds, esta legitimidad religiosa se tradujo, en el discurso teolégico-
politico del islamismo, bajo ¢l nombre de soberania divina (hakimiyya), concepto
desarrollado especialmente por el teSlogo pakistan{ Abou Mawdudi (1903-1980),
y que sc basa en la idea de que en el Islam la soberania le pertencee a Dios. A partir
de ahi, ningdn organismo puede pretender ser el depositario de una soberania hu-
mana o popular. La autoridad viene de Dios, y lo tnico que hacen los hombres cs
cjercerla para aplicar una legislacién que también cs de origen divino. El objetivo
de la representacion politica debe ser la aplicacién de la Ley de Dios, y no la elabo-
racion dc leyes votadas por ¢l pueblo. Por consiguiente, no existe hablando con
propiedad, una soberania popular, sino solo una soberania divina que rige la sociedad
de los hombres. Sc quicbran asi todas las tesis politicas que descansan en un poder
laico y no reconocen Ja legislacion religiosa. Estas tesis constituyen el blanco principal
del islamismo y con €1, las sociedades drabes-musulmanas lanzadas a una moderniza-
cion que, scgln los isldmicos, le dio la espalda a la auténtica cultura del Islam.,
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Si ¢l remozamicento del islamismo ha sido posible, cllo se debi a razones
ligadas a un programa de politica interior y exterior. Para empezar, los grandes
idcales nacionalistas drabes no se han concretado. El {racaso resulta evidente si se
picnsa que ¢l nacionalismo drabe, y por consiguicnte la Liga de los Estados Arabes
(creada cl 22 de marzo de 1945), tuvieran por objetivo reforzar la cooperacion
entre los pafses drabes, y que cl nacionalismo drabe pretendia reunir a todos csos
paises en uno solo. Después de la derrota drabe de 1967 frente a Isracl, s constatd
un retroceso de la solidaridad drabe y un recrudecimiento de las divisiones.

El gran acontecimiento, en ¢l plano externo, fuc larevolucién iranf de 1979.
Reaccionando contra la modernizacién del pais introducida por ¢l Sha, que combi-
né una reestructuracidn capitalista rdpida de la cconomfia con una occidentaliza-
cién de las costumbres y las mentalidades, Ia revolucidn iranf conducida por reli-
giosos acredité la idea de que ¢s posible construir un Estado musulmdn como con-
sccuencia de un cambio social violento. La revolucidn llevada a cabo por el Imam
Jomeini se cxplica por sus cambios estructurales, pero la retdrica islamita dio una
forma y un lenguaje politicos a la protesta de ese pafs. El transito del quietismo
politico a la revolucidn fue posible gracias a la eclaboracién de una teorfa particular,
llamada wilayat faqih o gobierno de los jurisconsultos. Segin csta tcoria, micntras
se espera la llegada del Mahdi, el clero shif cs ¢l responsable de hacer respetar las
leyes y preceptos religiosos, y debe ascgurar ademds que ninguna de las disposicio-
nes constitucionales o leyes que se sancionen degraden la sharia. Esta teoria, con-
vertida en doctrina de Estado es la base de la Constitucion irani. Esta incluida en la
Ley fundamental y justifica la existencia de un Guia de la revolucion isldmica (Jo-
meini), quien [unciona como una instancia suprajuridica y suprapolitica del control
y verificacién de la islamicidad de las leyes. Desarrollando un impulso teolégico
inicial y ddndole forma juridica, el islamismo irani ha propuesto a los demds isla-
mismos un interesante modelo institucional.

Es pucs, en el marco de este nuevo cuestionamiento a los fundamentos de la
autoridad politica que se preparé el terreno fértil para el islamismo.

Si se pretende discernir el papel que desempeiia en contextos tan diferentes,
se¢ impone trazar una tipologia de sus formas. Se pueden diferenciar cinco tipos de
contextos cn los que hoy operan los partidos y movimientos que se inscriben en el
islamismo.
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1. Islamismo de Estado

Islamismo de Estado ¢s aquel en ¢l cual un partido islamita dirige el aparato
estatal. Allf donde los islamitas llegaron al poder, adaptaron progresivamente las
instituciones a su propio discurso: pusicron en marcha una politica islamica, una
economia isldmica, una sociedad isldmica. Dentro del espiritu de los movimientos
que invocan ¢l Islam politico, es fundamental ¢l retorno a la sharia y ala reislami-
zacién de la sociedad, tanto por parte del Estado, como de las asociaciones educa-
tivas y de encuadramiento. La revolucidn irani, unico cjemplo de una revolucion
popular isldmica triunfante, realmente cambi6 la sociedad. El aparato cstatal fue
considcrablemente reforzado. Al e¢jéreito regular sc le sumé una policia politica y
también otros cuerpos auxiliares como los guardias revolucionarios (Pasdarans),
grupos de voluntarios (Bassidge), etc..

2. Elislamismo de guerra

Otro tipo de islamismo se desarroll6 en ¢l contexto particular de las guerras.
Tal es el caso de Palestina, Libano o Afganistdn. Los movimicntos islamistas rei-
vindican una {uncién de liberacién de sus territorios, funcién que sc adjudican otras
organizacioncs. A esta lucha contra la ocupacién el islamismo le da una coloracién
de yihad. La estrategia de entablar una lucha religiosa cn un contexto de ocupacién
territorial galvaniza al méximo los espiritus y permite una movilizacién de la po-
blacién. La violencia legitimada rcligiosamente y justificada permite enfrentar a
csa otra violencia que se siente originaria, la de la ocupacidn territorial. Sefialemos
el cardcter altamente simbdlico de estos dos ejemplos de lucha, ya que segun el
islamismo cstdn dirigidas en el primer caso contra una ex-potencia materialista que
pretendia imponer su ideologfa, y en ¢l segundo caso, enfrentar a Isracl 51gnlh(.dbd
enfrentar a Estados Unidos.

3. El islamismo subterrdneo

En csta categoria incluimos a los movimientos islamitas que quedaron cn las
sombras y que, reprimidos o decapitados, no pudieron emerger a la accidn politica.
Los casos mas notorios son los de Siria, donde ¢l levantamicnto islamita dc Hama
fue reprimido en 1982 ¢ Irak, donde el Partido Dawa, fundado por Mohammed
Baqer al Sadr (uno de los téoricos mds importantes del islamismo) fue reprimido
por el poder baassista de Bagdad. En Marruccos, Tinez, Arabia Sauditay, en gene-
ral en la mayoria de las monarquias petroleras, los movimicntos islamitas prictica-
mente no existen.
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4. El islamismo insurreccional

Es, sin duda, el tipo de islamismo mds cspectacular en tanto y en cuanto
alimenta todas las ideas ligadas a la violencia isldmica, que sc¢ percibe como un
elemento innato de tales movimicntos. Este islamismo revistié aspectos violentos
en dos paises, tras la evolucién de importantes acontecimientos. En Egipto lo que
provocé la ira de los islamitas fue ante todo su oposicién a la politica pro-occiden-
tal del Presidente Sadat que inauguré las medidas de liberalizacion econ6micas
(infitah), y luego su acercamiento a Occidente en busca de una paz futura entre
Isracl y Egipto. Desde entonces, el islamismo de los grupos islamicos (Gammat) se
torné cada vez mas virulento, dando lugar a una gucrrilla urbana mas que a un
movimiento social de confrontacién popular. Los Hermanos Musulmanes, partido
tolerado pero proscrito, sc aparta radicalmente de los grupos isldmicos.

En Argclia, la interrupcién del proceso electoral en encro de 1992 provocéd
¢l surgimicento de un islamismo violento y un clima de guerra civil. Relegado a la
clandestinidad, cl Frente Islamico de Liberacion (FIS) se lanzé a la oposicién ar-
mada frente al poder vigente, representado por el Frente de Liberacién Nacional
(FLLN), pero en rcalidad, por el ejéreito. La escision del movimiento opositor en
una {racciéon moderada (FIS) y otra mds dura (GIA) Grupos Isldimicos Armados
(G1A), torna atin mads dificil el didlogo con un poder que también estd dividido
entre un ala extremista y otra mds propensa a dialogar.

5. Un islamismo institucional

Designamos de esta manera a las actividades de un movimiento islamita que
ticnen lugar cuando el poder establecido se lo permite. Tres experiencias de este
tipo merecen ser citadas. En todas cllas, los movimientos islamitas accedieron al
Parlamento por via del sufragio. El primer ¢cjemplo es Jordania, donde ¢l Rey Hus-
sein les abrid las elecciones a los movimientos islamitas, tenicndo as{ la posibilidad
de ser representados, a pesar de las sucesivas derrotas en las elecciones administra-
tivas. La scgunda experiencia cs la de Kuwait, donde luego de finalizar la guerra
una activada representacién islamita, critica pero moderada, logro integrar la Asam-
bica Nacional como secuela de los grandes cambios prometidos en la época de la
Gucerra del Golfo, por un emir discutido y debilitado.

En cuanto a la tercera experiencia, la del Hezbollah libanés y otros partidos
de la corriente istamita, que consiguicron once diputados en las elecciones de 1992.
En los tres casos los islamitas se comprometen a respetar la Constitucidn, admiten
la pluralidad de opiniones y sc dicen respetuosos de las libertades ptiblicas, pero
siguen sosteniendo -en los dos primeros casos especialmente- su voluntad de gene-
ralizar la aplicacién de la sharia.
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Conclusion

Como se puede observar, el istamismo presenta contextos de insercién diferen-
tes cumpliendo, en consecuencia, distintas funciones. Pero debe tenerse en cuenta que,
cuando se habla de islamismo, reformismo islamista o movimicntos de renovacion en
el seno del Islam, no necesariamente se hace referencia al Islam en tanto cosmovision
religiosa original. Mds bien el término islamismo define un determinado tipo de vision
del mundo. Allf es cuando podemos hablar del Islam como idcologia.
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