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Eclesiologias en conflictos en las deutedopaulinas — El caso de
las Cartas pastorales

Consejo Latinoamericano de Iglesias - Conselho Latino-americano de Igrejas

REVISTA DE INTERPRETACION BBUCA LATINGAMERICANA

Marga J. Stréher

DEUTEROPAULINAS:
¢UN CUERPO
EXTRANO EN EL Resumen
CUERPO PAULINO?
e " Este articulo presenta elementos de eclesiologia reflejadas en las

Cartas Pastorales, de manera particular en la 1° Carta a Timo-

IENE FOLLKES

s teo, destacando las perspectivas eclesiologicas en tensiéon o en
% conflicto, dada la diversidad de comprensién sobre los cargos y
a funciones comunitarias, a partir de las exhortaciones dirigidas a

personas que asumen tales funciones.

Abstract

The article presents elements from the ecclesiology that is mirrored in the Pastoral Let-
ters, particularly in the I Letter to Timothy, highlighting ecclesiological perspectives that
are in tension or in conflict with regard to the diversity of comprehension about what it
means to be church in this context. We also highlight the comprehension about commu-
nity post and functions based on the exhortations directed to persons who take on such
tasks.

1. Introduccion

El Nuevo Testamento presenta diversos modelos de eclesiologia. Son eclesiologias que
encontramos al inicio de las comunidades cristianas. No hay un modelo monolitico, sino
una pluralidad de modelos o propuestas que pueden estar interrelacionadas, convivien-
do una al lado de la otra, siendo o no convergentes. El momento fundante de la iglesia,
experimentado como Pentecostés, indica que la misma es un movimiento de convergen-
cia de pluralidades étnicas, culturales y religiosas. Dentro de esa pluralidad, hay expe-
riencias més vinculadas a la tradicién judia, otras a la cultura helénica o romana, e inclu-
so a la riqueza de pluralidad religiosa de Asia Menor o a las particularidades de la reali-



dad africana. La iglesia nace plural e inclusiva. Eso no evita que haya conflictos y dife-
rentes comprensiones o que haya diversidad de vivencias respecto a la nueva fe. Hay,
por tanto, una polifonfa de experiencias y expectativas religiosas en los inicios de las co-
munidades cristianas, que lentamente van siendo silenciadas o disminuidas en sus al-
cances. Esta diversidad de voces se vuelve rugido que incomodaba a los grupos de lide-
razgo que intentan colocar la experiencia en un formato univoco y normativo para el
conjunto de las comunidades.

La concepcién de iglesia presente en las cartas deuteropaulinas no es representativa de
las experiencias y concepciones eclesiales de las primeras comunidades cristianas, sino
que indican posibilidad en la diversidad de pensamientos, y su actuaciéon sobre el modo
de ser iglesia en el primer siglo de la era cristiana. La voz de las pastorales, por ejemplo,
representa una de las muchas voces, vinculadas o no al legado de Pablo, en el debate so-
bre la reorganizacion comunitaria y por la redefinicién de su universo simbdlico en un
contexto diferente al de la época paulina. Las respuestas encontradas a partir de esta si-
tuacién son diversas, y hay concepciones diversas de lo que la gente entiende por ser
iglesia. En el interior de las propias cartas identificamos voces divergentes, representati-
vas de otras experiencias, alternativas posibles al modelo doméstico jerdrquico de iglesia
y de las relaciones sociales cristianas defendidas en las Pastorales . En este articulo pre-
sento algunos elementos de eclesiologia en las Cartas deuteropaulinas, concentrandome
en las Cartas Pastorales, particularmente en la 1° de Timoteo. No entro en el debate res-
pecto a la autoria y fecha de composicion de estas cartas, dado que este tema debe apa-
recer en otros articulos de este numero.

La perspectiva de lectura es de una aproximacion a las Pastorales, a partir de la perspec-
tiva de las personas y grupos contra las cuales el autor se opone con su punto de vista
normativo y ortodoxo, cuya voz y tradiciéon sélo podemos percibir por los intersticios
del tejido del texto que articula un discurso canonizado. Como destaca Linda Maloney,
asi es posible percibir diversas practicas, personas itinerantes, grupos cristianos estable-
cidos en comunidades domésticas, discusiones avivadas por ideas y por el rompimiento
de normas sociales y domésticas prescritas. Ese rompimiento puede ser la marca de una
comunidad cristiana viva en sus propias tradiciones revolucionarias; siendo asi, en estas
cartas no hay apenas sefiales de advertencia sobre herejias y caos . Tener una perspecti-
va de lectura, a partir de las pluralidades puede ser iluminador y significativo para la
interpretacion de las Pastorales. Las comunidades eran plurales, es decir no eran todas
iguales, asi como la participacién comunitaria no era ciertamente igual y tampoco acon-
tecfa de manera uniforme para todas las mujeres y para todos los hombres.



Trato de presentar elementos méds explicitos sobre los cargos y funciones comunitarias y
otras cuestiones relacionadas a la organizacién comunitaria — lo que se presenta en el
discurso oficial y lo que estd entre lineas, o sea lo que se encuentra en la frontera del dis-
curso y del poder normativo.

2. La organizacion de la iglesia — elementos ofrecidos por las Cartas Pastorales

El tema central de las pastorales es la organizacion y la vida de la iglesia, a pesar de que
la palabra ekklesia apenas se menciona tres veces (1Tim 3,5.15; 5,16). Por las orientaciones
précticas contenidas en estas citas, es posible “reconocer un modelo de iglesia de orien-
taciones bien claras” . La concepcion eclesiolégica presentada puede ser “develada” por
la discusién y comprension de los ministerios, por la sistemética difamacién de personas
y grupos y por la férmula usada para referirse a la iglesia: iglesia de Dios como la casa de
Dios (1Tim 3,15) — propuesta singular de ser iglesia en el Nuevo Testamento-, juntamen-
te con una imagen de construccién (1Tim 3,15; 2Tim 2,19-20).

Las Pastorales estdan atravesadas por preocupaciones por los problemas précticos que
enfrentan las comunidades, asi como por las herejias y la aceptacion social. Las comuni-
dades a las que se refieren las Pastorales estdn fragmentadas por corrientes teoldgicas y
deslegitimadas por la sociedad y por los organismos representativos del Imperio Ro-
mano. Se percibe la necesidad de una accién de unificacién, para evitar la desintegra-
cién de las comunidades frente a las animadversiones y contra-reacciones. En diversos
pasajes aparece una propuesta o exhortacion a las comunidades, en el sentido de hacer
un esfuerzo para aparecer en forma positiva delante de las autoridades y de la sociedad
(1Tim 2,1-2; 5,14; 6,1-2; Tit 2,1-10). Los oponentes que son atacados en las cartas no son
necesariamente personas de fuera, sino lideres activos de la comunidad, entre ellos hay
mujeres que oran, ensefian, profetizan, presiden el culto y preservan algunas tradiciones
también paulinas, consideradas ahora anatemas por el autor de las Pastorales - ellas ha-
blan y ensefian lo que es considerado vanas doctrinas, mitos y fabulas de mujeres viejas.

Las respuestas y salidas propuestas por grupos y lideres frente a esta situacién, pueden
ser evaluadas criticamente. También es necesario considerar que las comunidades, en
aquel periodo, estdn buscando respuestas para nuevas situaciones con las que se con-
frontan. Frente a una relativa desintegracion, las comunidades buscan estabilidad. A tra-
vés de la asimilacién o del retomar de algunos preceptos éticos, socialmente aceptados o
adecuados, las comunidades serdn, de alguna manera, socialmente aceptadas. Sin em-



bargo, no por ello podemos aceptar la opcién de caminos jerdrquicos y excluyentes, en
funcién de la presién externa.

Las comunidades de las Cartas Pastorales tienen un vinculo con la tradicién paulina,
pero se encuentran en otra situacién y circunstancia histérica con relacién a la época de
Pablo. De un movimiento de renovacion religiosa intra-judio, el cristianismo camina a
ser un movimiento propio, si bien atin vinculado con la comunidad judia, ya con cierta
distancia a ella, incluyendo una pluralidad de expresiones y de experiencias religiosas
de su propio contexto, lo que propicia una diversidad de tendencias religiosas y una vi-
sién diferenciada del propio movimiento cristiano.

Las Pastorales presentan instrucciones, regulaciones y normas generales que se configu-
ran en una especie de manual eclesidstico, no totalmente desvinculado de situaciones
concretas, sino con un cardcter mds generalizado para los tiempos, lugares y circunstan-
cias. Diferente a las comunidades paulinas, hay cargos y funciones eclesidsticas mas de-
finidas, especialmente obispos, presbiteros, didconos y viudas, y en ellas constan con-
ceptos y referencias a una estructuracién de oficios eclesidsticos que en las cartas de Pablo
no estaban presentes . En estas cartas, los modelos de cargos y oficios son constituidos a
partir de los roles que las personas ocupaban en las casas patriarcales, pues la comuni-
dad era concebida como una casa de Dios. Esta concepcion eclesioldgica es extrafia a los
textos de la tradicién paulina, mds antigua.

Las comunidades representadas en las Pastorales se enfrentan a la pregunta por la conti-
nuidad y unidad de las mismas, frente a cierta fragmentacién ocasionada por la diversi-
dad de comprensiones eclesioldgicas. Las personas que estdn detrds de estas cartas bus-
can mostrar a las comunidades que existe un vinculo con la tradicién paulina, que con-
solida la unidad de la comunidad. Ellos responden a las preguntas de la época e inten-
tan resolver problemas, por ejemplo, la tendencia no estandarizada de comprender a la
comunidad, llamada herejia 0 quizd una turbacién o desconfianza por el hecho de que
haya mujeres liberadas que eran lideres en las comunidades.

Esta sana doctrina y piedad se presentan como conceptos teoldgicos relevantes, y el mode-
lo de apdstol se ubica como una categoria teoldgica, en el sentido de que es la categoria
de permanencia en la doctrina correcta y como forma de mantener el vinculo con la tra-
dicién paulina . Frente a la posibilidad de otra comprension cristiana del evangelio y las
formas de experimentarlo, vistas como herejias, el concepto de la sana doctrina es pro-
puesto para ser presentado como la verdad, frente a la novedad o lo que se llama otra



ensefianza o ensefianza distinta (heterodidaskalia).

La palabra didaskalia, entendida como cuerpo de la doctrina, asume especial importancia
en estas cartas. Aparece con frecuencia en 1 Timoteo (1,10; 4,6.13.16; 5,17; 6,1.3), 2 Timo-
teo (3,10.16; 4,3) y en Tito (1,9; 2,1.7.10). Esta doctrina se asume como la sana y la correc-
ta doctrina, en oposicién con la otra doctrina (1Tim 1,3.4; 6,3). Las palabras ugiainein y
ugiainousa (y derivados), que aparecen mayoritariamente en los evangelios, siempre li-
gadas a la salud y la curacién, se hacen presente en forma marcada en el lenguaje de las
Pastorales, vinculadas al concepto de doctrina sana y correcta (1Tim 1,10; 2Tim 4,2; Tit 1,9;
2,1), bien como la palabra correcta (1Tim 6,3; 2Tim 1,13; Tit 2,8) o como la fe correcta y salu-
dable (Tit 1,3; 2,2). Hay una especie de saneamiento doctrinal para asegurar la doctrina y
las normas establecidas por determinado grupo de lideres de las comuniadades.

En 1Tim 1,3-11 se afirma que a Pablo le gustaria que Timoteo estuviese en Efeso para
amonestar (oponerse) a ciertas personas que ensefian otra doctrina, presuponiendo dife-
rencias entre doctrinas falsas y verdaderas . A Timoteo se le recomienda evitar las pala-
bras profanas, las contradicciones y lo que es identificado como conocimiento, peroque es
un saber falso (6,20). Esta referencia debi6 haber sido usada para identificar a los gndsti-
cos como los oponentes del autor. Linda Maloney observa que este argumento es incon-
sistente, pues el autor no especifica quienes son y cudles son las ensefianzas de los opo-
nentes, ni lo que seria la concepcién de la sana doctrina .

La iglesia se presenta casi como una institucién salvifica, toda vez que su doctrina es la
garantia de estar en el camino correcto; quien tiene otra forma de comprender y experi-
mentar la fe, o sea una doctrina diferente, sigue a Satands (1Tim 5,15; Cf. 1Tim 1,20). La
iglesia se presenta como guardiana de la doctrina y reguladora de la fe correcta, cuya ta-
rea de control estd reservada bdsicamente a los obispos. La concepcién de episcopado es
de un obispo pater familias, que mantiene la comunidad con su respectivo liderazgo y
bajo su supervisién y control, basado en las relaciones de superposicién y subordina-
cién.

En estas cartas, las relaciones sociales de género y los respectivos papeles sociales y co-
munitarios son evidentes, desdoblados en diversos niveles y definidos, especialmente,
por la edad de las personas, su estado civil, su estatus social, su papel en la casa patriar-
cal, su actuacién publica y comunitaria, si eran varones o mujeres, libres o esclavos. Los
cédigos domésticos estdn presentes y se dirigen a los varones para que observen espe-
cialmente el comportamiento de las mujeres libres o esclavas y de los esclavos. Su fun-



cién es constituir o delimitar las actividades o espacios de actuacién, deslegitimar sus
acciones, controlar la edad de acceso a las funciones comunitarias, el matrimonio y la
vida sexual de las mujeres. Este modelo masculino propuesto es monolitico y correspon-
de a una determinada comprension de lo que es ser hombre, pues en €él, todos los hom-
bres podian o deseaban asumir, desempeniar los papeles sociales y religiosos delineados
a partir de la figura tradicional de pater familias, con su respectiva representacién en el
ejercicio de poder.

Vamos a presentar algunos aspectos de la organizacion eclesial de las Pastorales, enu-
merando los grupos y funciones presentes en las referidas comunidades. Diaconisas,
didconos, presbiteras, presbiteros, viudas y obispos son funciones comunitarias relevan-
tes en dichas comunidades. Estos grupos refieren a diferentes situaciones, condiciones y
condiciones sociales: mujeres, varones, jévenes, nifios, adultos, casados, solteros, viudas,
esclavos, libres, pobres, ricos. Estos grupos transitan y se sittian en diversos territorios
de singularidades, lo cual parece desafinar con la cohesién normativa de una sociedad
monolitica.

2.1 Diaconisas y didconos

Didconos se emplea en el Nuevo Testamento, conforme al uso comun en la literatura de
la época, con el sentido de quien sirve la mesa, a un sefior o a una causa. En la sociedad
en general hay una diferencia de estatus entre quien sirve y quien es servido, “entre el
hombre reclinado en el divdn y el que sirve con el vestido recogido — o la mujer que es-
peraba para comer después” . El verbo diakonéo estd vinculado al servicio en la mesa (Cf.
Mc 1,31; Lc 12,37; 17,8; 22,26-29; Jn 12,2). El significado se amplia a las varias acciones de
ayuda al préjimo, como dar de comer y de beber, dar hospitalidad, ayudar a las perso-
nas necesitadas. De acuerdo a Joseph H. Thayer, un didcono o una diaconisa, en virtud
del oficio que le era atribuido en la iglesia, es alguien que cuida de los pobres y tiene el
encargo de distribuir el dinero recolectado para ese fin” .

El concepto del ministerio del diaconado tiene su origen en la actuacién de Jests y de
sus discipulas y discipulos. Propiamente dicho, la diaconia es el primer ministerio. Jests
no llamé discipulas y discipulos para otra cosa sino para servir —diakonéo. En la actua-
cién de Jestis aparece otro criterio para las relaciones entre los que son servidos y las
personas que sirven: El mismo se coloca como didcono (Mt 4,23ss; Lc 4,18ss) y revela
que la diaconia se realiza a partir de situaciones, contextos y personas . La postura de Je-
sis es desafiante y provocadora: “pues el mejor entre ustedes, soy yo, el que sirve (Lc



22,27). Didconos es diferente a doulos, expresion que se usa para definir al esclavo. Deu-
dos alguien amarrado, que mantiene una relacion de permanente servilismo con relacién
a otra persona . El didcono o diaconisa representa al siervo en su actividad de trabajo, no
necesariamente en una relaciéon o condicién servil. “Servir sin libertad de escoger no es
diakonia, sino una esclavitud (douleia)” . El servicio, por lo tanto, también hace parte de la
esclavitud en lo que respecta al servicio al sefior o a la sefiora —sin embargo, la relacién
de esclavitud, hemos visto, es distinta.

El sentido de servir a la mesa contintia presente en el cristianismo. En Hechos, diakoneo
se usa con el significado de cuidar de la cena y de cuidar de las mesas (Hch 2,6). “Se tra-
ta no sélo de la provision y preparacién diaria de las comidas” . El cristianismo se apro-
pi6 de este término para caracterizar la actividad solidaria de la comunidad a favor de
las personas y de sus diferentes necesidades. La comunidad designaba un determinado
grupo de personas, mujeres y hombres, encargados de este servicio. Pero, “el significado
fundamental del didcono como servidor de la mesa muestra que su funcién cristiana tiene
su origen en la comida comun, esto es, en la cena, dentro de la comunidad primitiva” .
Sélo a partir de la unién del diaconado con el servicio en la mesa es posible comprender
que su actividad no estaba solamente ligada al servicio caritativo a favor de otras perso-
nas, “sino también como participante del servicio divino” , como didconos y diaconisas
de las comunidades religiosas cristianas.

Muy temprano en la historia de las comunidades cristianas, se dio una cierta tensién en
torno a la importancia de los ministerios de la palabra y de la diaconia. En Hechos 6,2-4
se relata que los discipulos no se daban cuenta de que la diaconia, les estaba ocupando
todo el tiempo, en detrimento del ministerio de la palabra, lo que los lleva a escoger siete
didconos para ese servicio. Y en Lc 10,40-43, en la disconformidad de Marta, ocupada
con “mucha diaconia”, se percibe una preferencia por la palabra, escogida por Maria como
la mejor parte. Esto no implica una minimizacién de la diaconia o de la actividad de Mar-
ta como muchas veces aparece en las interpretaciones de ese texto, sino que apunta a
sefialar la tension existente.

Cuando se trata de determinado cargo en la comunidad, didconos tiene un significado di-
ferenciado. “Este uso se encuentra en pasajes donde vemos el lento aparecimiento de
una organizacion eclesidstica” . Como parte de una organizacién comunitaria se refieren
a ella, por primera vez, en Flp 1,1, donde los didconos son saludados, y estdn en relaciéon
con los obispos / episkopos (de forma semejante en 1Tim 3,1-13). Sin embargo, la carta a
los Filipenses menciona mds de un obispo, o sea que no hay una centralizacién en la



funcién de un solo obispo.

En la 1° Carta a Timoteo, de la misma forma que el obispo (1Tim 3,1-7), también los dia-
conos son exhortados a un adecuado comportamiento y a que sean buenos jefes de casa,
como condicién necesaria para el ejercicio del diaconado (1Tim 3,7-13). Los didconos son
mencionados més por las cualidades que deben buscar para el ejercicio de sus funcio-
nes, que por la funcién misma. La preocupacién no es delinear el desempefio de las ta-
reas de sus lideres. Es probable que sea asi, porque los ministerios ya estaban més o me-
nos consolidados y reconocidos por buena parte de las comunidades. Pero, en lo que se
refiere al obispo, tenemos por lo menos indicaciones sobre cudl era su papel en la comu-
nidad: ensefiar, administrar y supervisar.

De los didconos se pide que sean responsables y no tengan palabras duras, que no sean
adictos al vino, ni dvidos por lucrar, sino que tengan la conciencia limpia, que sean ex-
perimentados antes de asumir el diaconado, siendo irreprochables, maridos de una sola
mujer y que gobiernen bien a sus hijos e hijas y a sus propias casas. Con relacién a las
mujeres diaconisas, aparecen pocas exigencias de cualidades: son exhortadas a ser hono-
rables, respetables, no ser calumniadoras y son llamadas a ser sobrias y fieles en todo.

Los didconos y las diaconisas no estdn colocados en una relacién de sumisién directa al
obispo, como aparecerd mds tarde, con el surgimiento del episcopado mondrquico,
cuando éstos pasan a ser ayudantes de los obispos. Las Cartas Pastorales representardn
un estadio intermedio entre la experiencia menos rigida de cargos y funciones comuni-
tarias, y la centralizacion y jerarquizacién de dichos cargos.

2.2. Presbiteras y presbiteros — su posicion en la comunidad

Presbiteras y presbiteros reciben exhortaciones especificas (1Tim 5,17-20; Cf. Tit 2,2-5).
Los presbiteros son constitutivos del contexto de las comunidades judeo-cristianas, en
tanto que didconos y obispos son conceptos mds propios del cristianismo gentil . Sin em-
bargo, esto no puede ser afirmado exclusivamente a partir del libro de los Hechos, pues
en este relato se menciona al presbitero para ambas comunidades, la judeo-cristiana y la
gentil (Hch 14,23; 20,17) . El presbitero es probablemente una adaptaciéon del modelo ju-
dio, presente tanto en las funciones administrativas de la ciudad, cuanto en la sinagoga,
por la tanto en una actuacion en la esfera de lo ptblico. Su representatividad venia de su
prestigio, debido a su edad, experiencia y posicién social . En la sinagoga, el presbitero
era el representante de la tradicién, que transmite su experiencia con la Ley y, de esa
manera, garantiza la continuidad de la vida comunitaria , pero no tenfan una funcién



pastoral. Sabemos que habia estos cargos instituidos en las primeras comunidades cris-
tianas —buenos presbiteros que presiden y trabajan en la palabra y en la ensefianza-, y que
éstos debian recibir paga (1Tim 5,17), que se refiere tanto a la honra (honor), cuanto a la
remuneracion (honorarium). Hay numerosas inscripciones sobre el papel de las presbite-
ras en las comunidades judias, sin embargo, en la mayoria de las interpretaciones el
nombre “presbitera” es asumido como titulo honorifico, como “esposas de los presbite-
ros”

Las tinicas personas encargadas de la ensefianza, en las Pastorales, son los obispos y las
presbiteras —excepcion hecha de Timoteo (2Tim 2,24). Las presbiteras debifan actuar
como maestras del bien —o como buenas maestras (kalodidaskaloi) — Tit 2,3). Ellas son llama-
das a ensefiar a las mujeres mads jévenes, en la templanza (sofronizosin — Tit 2,4). El verbo
sofronizo significa restaurar a alguien para su sentido, moderar, controlar, disciplinar, res-
tringir . Por lo tanto, las presbiteras debian ensefiar o mejor, entrenar a las mujeres mds
jovenes, para la disciplina, la templanza y la moderacién. El contenido de la ensefianza
de las presbiteras estaba predeterminado por este verbo y por la instruccién que sigue
en el texto. La exhortacion traduce lo que las presbiteras deben ensefiar a las mujeres jo-
venes: casarse, amar a sus maridos, tener y amar a sus hijos e hijas, administrar bien la
casa (literal: ser buenas duefias de casa) y estar subordinadas a sus maridos, para que la Pa-
labra de Dios no sea blasfemada (Tit 2,4-5). La actividad de ensefar de las presbiteras
estd limitada a un grupo especifico de mujeres y a un contenido que responda a las ex-
pectativas de la casa patriarcal.

2.3 Viudas — posicion y funcion comunitaria

El texto de 1Tim 5,3-16 se ocupa enteramente de las viudas, siendo este el grupo que re-
cibe mds orientaciones especificas en las Pastorales. Esto muestra la importancia de este
grupo en el contexto de los ministerios de las comunidades y en la preocupacién del au-
tor; parece que habifa muchas mujeres que evitaban la vida matrimonial y optaban por el
celibato . El autor se muestra especialmente preocupado en distinguir las llamadas
“realmente viudas” del grupo general de viudas. Es posible que haya habido cierta con-
fusién entre las viudas que necesitaban de la asistencia de la iglesia, y de las viudas que
formaban un grupo o ministerio en la comunidad, con diversas funciones. El contenido
de las exhortaciones indica que, en la opinién del autor, no todas las viudas sirven para
este ministerio. Su preocupacién no es establecer un “orden” que no existia, sino colocar
limites en un grupo ya existente y activo en las comunidades .



En 1Timoteo, viuda puede ser la designacién para las mujeres que vivian sin marido y
que dependian de la asistencia de la comunidad para sobrevivir . Pero, fundamental-
mente, viuda es un titulo para las mujeres dedicadas al ministerio cristiano y que no
eran dependientes de un hombre, sea marido, padre u otro pariente masculino . Como
las mujeres, en este contexto cultural se casaban muy jovenes con hombres mds viejos,
probablemente, una parte considerable de las llamadas viudas eran mujeres de maridos
fallecidos . Las viudas pudieron también ser simplemente mujeres célibes, virgenes o
que llevaban un estilo de vida separadas de sus maridos. Conforme el saludo de Ignacio
a la comunidad de Esmirna (13,1), las virgenes son llamadas viudas: “saludos a las fami-
lias de mis hermanos, con sus mujeres e hijos y las virgenes llamadas viudas”.

El texto de 1Tim 5,3-16 parece referirse a diversos grupos de viudas. Un grupo formado
por las viudas cuya subsistencia debe ser asumida por sus parientes u otras personas (v.
4.8.16); otro formado por las llamadas viudas verdaderas, que son las catalogadas y que
ejercen algin tipo de ministerio en la comunidad; otro grupo, el de las viudas jévenes, las
que deben casarse y cuidar de la familia (v. 11-15) y un dltimo grupo de aquellas que vi-
ven en casa de mujeres, tal vez matronas de las comunidades (v. 16). Estas serfan las al-
ternativas para la asistencia a las viudas: las asumidas por la propia familia (v. 4.8), por
la comunidad (v. 3.16), por el casamiento (v. 11-12) o por personas particulares (v. 16).

Las llamadas realmente viudas y las viudas catalogadas podrian ser del mismo grupo.
Ser catalogas en la comunidad seria, entonces, una precondicién para recibir asistencia
de la comunidad y, al mismo tiempo, podria ser que éstas sean las que prestaban el ser-
vicio de asistencia a otras personas necesitadas, entre ellas las viudas (Cf. v. 10), las real-
mente verdaderas viudas deben ser honradas (v. 3). La palabra timao se usa muchas veces
en el Nuevo Testamento, con el sentido de respetar, valorar y sobre todo honrar. La misma
aparece con relacién a los presbiteros (5,17), como término técnico para referirse a “la
paga” . Presuponiendo, por tanto, una comprensién financiera (honra — honorarium),
por los servicios prestados .

Las viudas o las virgenes hacfan parte de un grupo organizado u “orden” —considerado
tan importante como cualquier otro ministerio de la iglesia. Por ejemplo, Clemente de
Alejandria, en Paedagogus (III. 12, 97.2), ubicé a las viudas junto a los obispos, presbite-
ros y didconos, todos con la expresion hypotéke | hypotékai —precepto, instruccion, orden.
Otra referencia es la carta apdcrifa a los Filipenses: “saludamos al grupo (systema) de vir-
genes, al escuadron (tdgma) de las viudas, de cuya presencia, ojala, me fuera concedido
gozar” .



La forma pasiva del verbo katalégomai (ser catalogada/ clasificada) indica una eleccién he-
cha por la comunidad . Y paratéomai significa rechazar a alquien a través de la eleccion , y en
este texto “negarse a colocar en la lista de las viudas destinadas a la proteccién y al sus-
tento especial de parte de la iglesia” . Eso implica que aquellas que no cumplian las pre-
condiciones para ser viudas verdaderas, no podian ser electas. Segin las condiciones del
autor, la candidata debia responder a determinadas condiciones: no tener una familia
que la mantenga, estar ocupada en buenas obras, tener mds de sesenta afios , haber esta-
do casada una sola vez y haber “criado bien a los hijos”, 1o que probablemente signifi-
que haber criado hijos sumisos y adecuados segtn el modelo de casa patriarcal. Esto re-
presenta una forma de limitacién a la actuacién y al ndmero de viudas en la comunidad.

Hay una lista de acciones que probablemente hacia parte de las actividades del ministe-
rio de las viudas (v. 10). En el texto, los verbos que indican las acciones de las viudas
(criar nifios, ejercer la hospitalidad, lavar, socorrer, y sequir) estdn en el tiempo aoristo, lo que
significa que lo que aconteci en el pasado no necesitaba estar, necesariamente, encerra-
do en su accién . Las viudas necesitan comprobar su competencia y calificacién para el
cargo (dando testimonio de buenas obras). El ejercicio de la hospitalidad es una condicién
exigida también al obispo. Hay una lista de buenas obras que las que las viudas deben
estar comprometidas. Ellas deben asistir a las personas atribuladas y afligidas y necesi-
tan haber lavado o estar lavando los pies de los santos. Lavar los pies es una actitud re-
levante y hace parte del servicio de hospitalidad -el hecho de que Jests lave los pies (Jn
13,4) en sefal de humildad y hospitalidad.

El considerable discurso que se da en las Cartas Pastorales y en los escritos post-apostoé-
licos acerca de la posicién y el papel de las viudas, demuestra la importancia y el papel
activo de las mismas, en las comunidades cristianas. Ellas tienen movilidad, lo que favo-
recia el ejercicio de su vocacion apostdlica; ademads ejercian el papel de paraclericais, que
incluia consejos e instrucciones en las comunidades cristianas . Por las referencias en-
contradas en 1Timoteo es posible afirmar que las viudas son mujeres de todas las eda-
des, célibes, que fueron casadas o no, y que posiblemente vivian en una comunidad de
mujeres (v. 16), involucradas en la ensefianza, en la oracién y en el servicio, y que eran
mantenidas por la comunidad como un todo. El papel de las viudas proporcionaba a las
mujeres un estilo de vida alternativo a la casa patriarcal . “El hecho de que el papel de la
viuda no pudiera ser suprimido completamente, llevé al autor de 1Timoteo a proponer
mads controles, en forma de requisitos adicionales (5,9-11) .

2.4 Los obispos — los encargados de la supervision



“obispo”, a partir de la terminologia, apenas significa supervisor, pero en el uso corriente
estd ligado a la estructura politica romana, ejercida dentro del modelo y de la forma pa-
triarcal, basada en la prescripciéon de relaciones de sobre posicién y subordinaciéon. Una
mirada sobre el papel de obispo en contextos extra-biblicos y neo-testamentarios, revela
que, por principio, es un término inconveniente para designar una funcién comunitaria.
Este término tiene una carga histdrica, centrada en la administracion y en la supervisiéon
diligente y controladora de todos los movimientos de los miembros de la comunidad, en
especial de las mujeres y esclavos, y del principio de sumisién a las autoridades.

El cargo de obispo (episkopos) surge relativamente pronto en la comunidad cristiana y
podia ser una actividad, més o menos, libre entre otras asumidas por los miembros de la
comunidad —tanto el término cuanto la tarea ya aparecen en las cartas paulinas (Flp 1,1;
1Cor 12,28). Sin embargo, episkopos pasa a ser la designaciéon de un cargo estable en la
comunidad. Hermann W. Beber afirma que desde el inicio hubo un “proceso evolutivo”
y que, en Hechos, donde apenas se describe la actividad y la tarea de los lideres de la co-
munidad, la instruccién es dirigida a un grupo determinado y distinto de miembros, 1la-
mados presbiteroi e episkopio (Hch 20,28) . En la carta a los Filipenses, Pablo saluda a los
miembros de la comunidad, junto a los obispos y didconos (Flp 1,1). La designacién no se
dice respecto a todos los miembros de la comunidad, sino a un grupo especifico. Ese
grupo tiene el encargo de supervisar (episkopein) y servir /ejercer la diaconia (diakonein),
pero no es posible, a partir de este texto, saber exactamente cudl era la tarea de esas per-
sonas. Por eso, la tarea del episkopos no es simplemente una actividad, sino un cargo. “El
cargo ya existe objetivamente, pero la designaciéon todavia no es ni firme, ni permanen-
te”

En las Cartas Pastorales es posible ver una experiencia diferente con relacién a los obis-
pos. En 1Tim 3,1-7, el episcopado —episkopé — parece ser ya una institucién consolidada, a
cuyo acceso se puede aspirar. Quien lo aspire debe llenar ciertos pre-requisitos éticos-
morales, e incluso debe ser buen pater familias. Por si solo ese criterio exceptiia a las mu-
jeres libres y a las esclavas y esclavos de la posibilidad de asumir dicho cargo.

Segun Jiirgen Roloff, las Pastorales documentan el proceso de fusién de las formas cons-
titutivas del liderazgo comunitario: presbitero, obispo y didcono . En la carta a Tito se
lee los términos “presbitero” y “obispo” como si fueran el mismo oficio (Tit 1,5-9). El v.6
puede referirse, tanto a los presbiteros como al obispo. El obispo parece ser uno de los

presbiteros. Presbiteros y obispos, por lo tanto, deben tener las mismas virtudes y cuali-
dades.



La centralidad de la organizacion de la comunidad en el episcopo indica el liderazgo indi-
vidual de las comunidades locales y establece las bases para el desarrollo de estructuras
institucionales mds firmes y centralizada, en el periodo posterior. Esto, sin embargo, no
implica que en todas las comunidades esto haya sido una realidad. “El hecho de que
éste [episkope] representa apenas una de las posibles soluciones, se demuestra abundan-
temente en los movimientos contrarios, dentro de la historia de la iglesia” .

Episkopoi es un término adoptado, de uso comun en el &mbito administrativo y, en la co-
munidad cristiana, tiene tantas atribuciones administrativas y de supervisiéon de la co-
munidad, cuanto en la ensefianza. Hay una concentracién de atribuciones, segtin Jiirgen
Roloff , que estdn presentes en las Cartas Pastorales: la ensefianza (1Tim 3,2) y la admi-
nistracion y la supervision —presidir bien su propia casa y ser un buen administrador de la
casa de Dios (1Tim 3,4-5; Tit 1,6-7). El obispo debe cuidar para que la sana doctrina quede
asegurada y sea seguida por la comunidad; ademds debe administrar la comunidad
como si fuera su propia casa. Los obispos tienen la funcién de organizar y mantener a la
comunidad cristiana, en analogia con la casa patriarcal .

De la iglesia en la casa, a la iglesia de la casa de los obispos

La casa —oikos- tenfa un papel religioso y juridico central en el mundo antiguo. El oikos
representa la forma socio-econémica elemental de la antigiiedad . Toda la vida social,
fuera del dambito de la casa, era pensada a partir de ella. La casa, en el mundo antiguo,
era la base de toda la vida social y el lugar de produccién y reproduccién de bienes, per-
sonas y relaciones, asi como ambiente de decisiones, de rituales y de prescripciones. La
vida religiosa estaba concentrada en rituales y divinidades domésticas, y la mayor parte
de las cuestiones juridicas eran resueltas por el pater familias en el &mbito de la casa. Con
el desarrollo de las ciudades, el oikos asume también un papel politico importante. La
casa pasa a ser no solo la base social, sino también el modelo de vida social, econémica y
politica, desde la Grecia antigua hasta la Roma imperial, inclusive cuando florece el he-
lenismo.

La casa es la categoria fundamental para entender la historia de las primeras comunida-
des cristianas, no sélo en sus inicios, sino también en el tiempo de los llamados cristia-
nos de la tercera generacién (finales del siglo I e inicio del siglo II). Se vuelve necesario
comprender la iglesia dentro de una economia doméstica, a partir de esta dindmica de
casa. La casa, como espacio social, asume dos papeles politicos distintos. Por un lado,
como espacio privado tiene una relativa autonomia. La organizacién o el ejercicio de po-



der en el oikos podian ocurrir con una considerable independencia con relacién a la so-
ciedad més amplia. Sin embargo, la autonomia de la casa era delimitada. La estructura y
la organizacién doméstica, basadas en relaciones jerdrquicas, debian ser mantenidas por
el pater familias, pues del oikos se esperaba que sirviera de modelo para la organizacion
politica, y correspondiese a las expectativas sociales y politicas del mundo ptblico de las
ciudades. Es en esta polaridad, que las comunidades cristianas se encuentran. Y, justa-
mente por la posibilidad de autonomia que ofrece la casa, es que ella requiere ser regu-
lada y reglamentada. Por ser espacio de la autonomia posible, la casa necesita estar en-
cuadrada en el proyecto patriarcal y ser formulada conforme a los intereses de los pode-
res patriarcales y androcéntricos.

La idea de que sélo puede cuidar del orden y del gobierno publico, quien sabe cuidar de
su propia casa, en perspectiva patriarcal, estd presente en las recomendaciones para el
obispo y los didconos, los cuales deben saber cuidar bien del orden privado, para poder
cuidar el orden publico eclesidstico (1Tim 3,5.13). Una parte importante de este discurso
es la condicién de saber administrar y gobernar la propia casa, manteniendo a los hijos
sumisos. Solamente quien sabe hacer esto bien sabrd también cuidar de la casa de Dios.
Hijos sumisos al padre sirven de ejemplo para los miembros sumisos al obispo. Las pas-
torales afirman las relaciones patriarcales de la casa como modelo de sus relaciones fa-
miliares y comunitarias.

El hilo conductor de esta propuesta eclesiolégica es la iglesia como casa de Dios; a partir
de esta concepcién se fundamenta toda la eclesiologia y la ética de las Pastorales . Los
elementos que configuran el comportamiento y la organizacién de la casa patriarcal tras-
pasan todas las orientaciones, las cualidades, las condiciones o el comportamiento de las
personas que asumen determinada funcién comunitaria. Hay dos pasajes, ademds de
1Tim 3,4-5, en los que la metafora de la casa queda mds evidente, dentro de las Pastora-
les: en 1Tim 3,15, el autor se refiere a la iglesia como la casa de Dios y en 2Tim 2,19-20, la
iglesia es comparada a una casa grande donde estdn presentes, tanto el oro y la plata,
como la madera, metdfora para las personas honradas y deshonradas. El obispo es la
persona responsable de la administracién de esta casa. Por eso debe saber gobernar su
propia casa, para saber administrar la iglesia de Dios. El obispo es el sefior de la casa, y
Dios es el sefior de la iglesia, que establece lideres para que administren la casa. En 1Tim
1,4, hay una referencia a la economia de Dios, y en Tit 1,7, el obispo es presentado como
un ecénomo de Dios. O sea que el obispo debe ser el representante de Dios que administra
la iglesia — casa de Dios.



Optar por un orden eclesial de la casa, significa tener un pater familias en la comunidad
cuyo papel serd asumido por el obispo. La comunidad serd la casa de Dios y el obispo
su pater familias. El obispo es el padre de la comunidad y conduce a sus miembros como
si fueran nifios, en orden y decencia . Para Jiirgen Roloff, la expresion casa de Dios (1Tim
3,14) debe tomarse literalmente: “Dios es visto como el ‘sefior de la casa’ (déspotes: 2Tim
2,21). “El ecénomo, o sea, el administrador de la casa (Cf. Tit 1,7), es instituido por el
mismo Dios, por eso no puede ser cuestionado, ni contradicho” . Dado que nada puede
escapar a su mirada de episcopo, todo debe pasar por su stper vision.

La casa patriarcal pasa, por tanto, a servir como modelo oficial para la definicién de la
eclesiologia en las Pastorales, centrado en el liderazgo del obispo. Los didconos también
son definidos en su papel como pater familias, pero con una limitacién, pues su desempe-
o no estd condicionado directamente a la concepcion de iglesia como casa de Dios, que
ellos deben administrar. Ese es un papel destinado al obispo, junto con la tarea de ense-
fiar.

En cuanto la comunidad, se entendia como iglesia-asamblea en las casas, oikos represen-
taba un espacio fisico donde la iglesia se suscita como tal; no es la estructura social de oi-
kos el factor determinante para ser iglesia .Al mismo tiempo, ese modo de comprender-
se como iglesia, trajo consecuencias a las relaciones sociales de la casa. Ocurren cambios
con relacién a la participaciéon de las mujeres y de los derechos de los esclavos y escla-
vas. En las Pastorales aparecen iglesias constituidas como la casa de Dios, no como asam-
bleas en la casa. La comprensién de iglesia como casa es lo contrario de la comprensién
de la casa como iglesia. La iglesia en la casa, configurada como asamblea de libres en la casa,
es cambiada a un modelo de casa patriarcal para la organizacién comunitaria.

La casa, que antes no tenia preponderancia en la organizacién de las comunidades, pasa
a ser el modelo de organizacidn, las normas y las relaciones entre los miembros de la co-
munidad. Estas normas se construyen segin la posicion social y las diferencias de géne-
ro y de edad entre las viudas, solteras, libres y esclavos. El modelo es el de la casa pa-
triarcal. El sefior asumia el mismo papel en la comunidad. Hay noticias de esclavos que
se volvieron obispos, y de mujeres obispos . Con todo, el modelo que se establece es el
de la casa patriarcal. Ulrique Wagener habla de un oikos-eclesiologin de las pastorales .

La casa de Dios (1Tim 3,5.15) es una imagen central: “una casa de famila, una imagen do-
méstica, ligada al orden, a la administracion, a la disciplina, a la economia, acentuando
la diferencia entre dirigentes y stibditos, con gran preocupacién doctrinal por la fideli-



dad a la ortodoxia o el depdsito de la fe, ante las incipientes herejias . No se concibe la
iglesia a partir de una visién de horizontalidad, sino como una iglesia vertical, en la que
Dios estd cada vez mds distante, mientras que el liderazgo es cada vez mads jerdrquico.
La iglesia se concibe y constituye a partir de la verticalidad y de la jerarquia, no por la
pluralidad de sus miembros, dones y servicios, a fin de edificar la iglesia, el cuerpo de
Cristo.

Las Pastorales articulan un discurso formulado y dirigido a las mujeres y a los hombres
que estdn fuera del control de la estructura de poder establecida por la iglesia, y que for-
man otro saber que no se conjuga con la ortodoxia incipiente (la sana doctrina). La insis-
tencia en la sumisién y obediencia, caracteristica de algunos de estos escritos, demuestra
que la sujecién a una estructura eclesial jerdrquica no ocurre de forma pasiva. Por el con-
trario, el propio discurso demuestra su fragilidad. “El discurso vincula y produce poder,
lo refuerza; pero también lo mina, lo debilita, lo expone y lo auto-excluye” . El ordena-
miento de la comunidad en la perspectiva patriarcal corresponderia, segiin la compren-
sién de poder de Foulcault, a la parte de la lucha constante y al empleo del poder como
accion estratégica. El poder se desarrolla en una correlacion de multiplicidad de fuerzas y en
unos puntos de resistencias que se encuentran en toda red de poder y que representan otro
término en las relaciones de poder . El poder se articula en red, en mallas sociales, lo que
hace que el poder se pueda ejercer por personas que hacen parte de dicha red social. Y si
el potencial de poder es el saber, es comprensible que la articulacién del saber esté sien-
do blanco de descalificacién y deslegitimazacion en el intento de retirar de las personas
que estdn al margen del poder establecido, la articulacion del saber y la posibilidad del
ejercicio del poder, especialmente de las mujeres y de las personas esclavas. No existe sa-
ber que no presuponga simultdneamente relaciones de poder.

A partir del discurso exhortativo de las Cartas Pastorales es posible, destaca Joana De-
wey , presumir la presencia de grupos cristianos que no definen el comportamiento ade-
cuado a partir de la edad, del sexo y del estatus de la persona, y que mantenian una am-
plia pluralidad de creencias y précticas que también eran aceptadas. El ideal de la comu-
nidad, como una bien regulada jerarquin doméstica, probablemente no era tipica de todas
las comunidades de ese tiempo .

La opcién por una estructura mondrquica y jerdrquica, consecuencia de la escuela del
camino patriarcal, volvié a la iglesia una de las principales fuerzas de represién y de
control en la historia occidental. Ella se volvié inquisidora, violando los derechos huma-
nos a lo largo de la historia y justificando el sexismo, la esclavitud, el racismo, el colonia-



lismo y el belicismo, y, en muchos momentos, significé la tinica palabra de verdad. Sin
embargo, al interior de la misma iglesia, o paralelamente, innumerables personan man-
tuvieron su tradicién de una iglesia liberadora. Mujeres y hombres, a lo largo de la his-
toria, individualmente o en movimientos colectivos de resistencia, se pusieron a favor
de las reformas y cambios, rescatando constantemente los principios liberadores que
orientaron la fe y la experiencia de las primeras comunidades, a partir de la compren-
sién de la iglesia como movimiento de ruptura de estructuras y normatividades esclavi-
zantes y como asamblea de ciudadanos y ciudadanas libres.
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Ese ntiimero de viudas podia ser significativo, lo que representaria una “carga” para la
comunidad; con ello puede ser comprendido la apelacién del autor de las Pastorales de
que las familias con recursos asuman la responsabilidad de las viudas. Eusebio de Cesa-
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