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Einleitung/Introduction

Mit dem ersten Heft dieses Jahrgangs stellt sich die »Zeitschrift fir Evangelische Ethik« in
verdndertem Format vor. Auf vielfachen Wunsch hin nimmt sie das Format der ersten
25Jahrgange wieder auf. Zugleich zeigen sich die ersten Auswirkungen veranderter
Redaktionsarbeit: Die Herausgeber zeichnen abwechselnd fir Kommentare zu aktuellen
Themen, fur thematische Schwerpunkte in Studien und Dokumentationen sowie fir
»Berichte« (Uberblicksberichte zu bestimmten Themenbereichen) verantwortlich. Die beson-
deren Verantwortungsbereiche stellt die zweite Umschlagseite heraus. - Mit diesem Heft wird
ein Register der Jahrgénge 1977 bis 1986 ausgeliefert. Esweist ale Beitragein al phabetischer
Reihenfolgeder Autoren aus und présentiert ein Sachwortverzeichnis, das fur die Information
aller, die an ethischen Themen arbeiten, gedacht ist. Die Schriftleitung hofft, daf es sich als
ebenso nitzlich wie das 1977 herausgegebene 20-Jahres-Register erweisen wird.

In einem von W. Huber zusammengestellten Schwerpunkt befafdt sich dieses Heft mit der
Verfassungswirklichkeit der Republik Sidafrika. W. Lienemann, Professor fir Sozialethik in
Marburg, fragt nach der Qualitat eines Regimes, dasden Ausnahmezustand auf Dauer stellt.
Die systematisch betriebene Ausbirgerung der Mehrheit der Bewohner versté3t gegen das
Volkerrecht. Im Anschlu® an Luther und Kant erwégt Lienemann den Widerstand gegen eine
durch »Recht« gefiigte Unrechtsordnung. - W. Kistner, stellvertretender General sekretér des
Sudafrikanischen Kirchenrats, reflektiert von einigen Passagen des Matthaus-Evangeliums
her Uber die Menschenrechte in Siidafrika. Sein Leitgedanke lautet: Gott sorgt sich um die
Bewahrung und um das Wohl der Menschen; in dieser Absicht sollen die Menschenrechte
verstanden werden. Obwohl dem Regime in Stdafrikadie Legitimitét abzuerkennenist, sind
nicht alle Gesetze ungiltig. Um dem System zu widerstehen, verfolgt der Sidafrikanische
Kirchenrat ein Programm fir Gerechtigkeit und Versdhnung. - J. Seremane, einige Zeit
Gefangener auf Robben Island, arbeitet in diesem Programm mit. Seine Aussagen zeigen den
Kampf des Glaubens gegen die im Kampf gegen das Unrecht drohende Verhértung.

Der in Zukunft regelméfdig erscheinende Typus des Review wird durch den. Schriftleiter
eingefiinrt. Er versucht einen Uberblick tiber die seit dem Erscheinen des Berichtsdes Club of
Rome in Kirche und Theologie laufende Debatte um Schdpfung und Natur sowie um die
Bewahrungder Umwelt. Diese Debattewird von den Warnern bestimmt; diese verfolgen eine
Ethik, die motivieren will, seltener eine Ethik, die Analyse und Motivationin einen stringenten
Zusammenhang bringen kann. »Natur« und »Schopfung« drohen ineinander zu verflieRen
und jene Mittelinstanzen erst gar nicht zu suchen, die es erlauben, Schopfung in der
menschlichen Lebenswelt zu finden bzw. Aspekte der Natur damit zu identifizieren. Der
Uberblick versucht zu zeigen, daR sich diese Aufgabe nicht ohne politisch-sozialethische
Reflexionen durchfuhren 1af3t.

Schliefllich ist auf eine weitere Studie hinzuweisen. J. von Soosten, wissenschaftlicher
Mitarbeiter am Institut fir Systematische Theologie/Sozialethik in Heidelberg, gibt einen
Einblick in die Geschichtsphilosophie W. Benjamins. Damit eréffnet v. S. einen neuen Blick
auf die von G. Picht besonders hervorgehobene Frage nach der Zeit und ihren Modi. Die
Kontinuitét von Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft er6ffnet keine Verhei3ung, wie sie



Bloch in seinem »Prinzip Hoffnung« vorsah; sondern der Messias bzw. der revolutionare
Augenblick missen die Kontinuitat des Verhangnisses abbrechen. Wichtig ist der Hinweis,
wie Adorno und Horkheimer diesen Ansatz modifiziert haben. C.F.

Beginning with the first issue ofthe current year, the Zeitschriftfir Evangelische Ethik reverts,
in response to many reguests, to the format of its first twenty-five years. In this same issue, the
first results of changesin our editorial procedure are also apparent: the editors will rotatein
assuming responsibility for the commentaries on current topics, the major issues dealt with in
studies and documentations, and the »reviews« (surveys of various broad topics). The editors
responsiblefor these different areasare listed on the inside front cover. This issue also contains
an index for the period 1977-1986, listing every contribution alphabetically by author and
including a topical index intended for use by anyone involved with ethical questions. The
editorial board hopes that this index will be as useful as the earlier twenty-year-index
published in 1977.

The major-issues-section, coordinated here by W. Huber, deals with the constitutional
reality of the Republic of South Africa. W. Lienemann, professor of socia ethicsin Marburg,
questionsthe quality of aregime that iswilling to impose a permanent state of emergency. The
systematic disenfranchisement of a majority of the population isa violation of international
law. Lienemann draws on Luther and Kant in considering the possibility of resistance to an
unjust order which issustained by »law«. W. Kistner, Deputy Secretary-General of the South
African Council of Churches, reflects upon human rights in South Africafrom the perspective
of several passagesin the Gospel of Matthew. His leading thought isthat God isconcerned for
the preservation and well-being of man; this is the sense in which human rights must be
understood. Althoughthe regime in South Africahas no claim to legitimacy, it does not follow
from thisthat all itslaws are invalid. In order to resist the system, the South African Council of
Churches follows a program of justice and reconciliation. J. Seremane, who served a prison
termon Robben Island, worksin this program. His statementsreveal the battle offaith against
the hardening that threatens to take place in us when we fight against injustice.

The head O/ the editorial board introduces the new category of the review, which will be a
regular feature offutureissues. He attempts a survey ofthe debatesabout creation vs. nature,
and the preservation of the environment, which have raged in churches and among
theol ogians since the Club of Rome's Report appeared. The terms ofthe debate are set by the
cassandras; they pursue an ethics that motivates, not one that is able to combine stringently
analysis and motivation. The terms »nature« and »creation« threaten to €elide, and any
attempst to gain a middleground from which one might find the creation in man's actual
world, i. e., might identify aspects of nature with that world, is abandoned at the outset. The
review tries to show that such atask cannot be carried out without political, social, and ethical
reflection.

One further study concludes this issue.

J. von Soosten, of the Institute for Systematic Theology and Socia Ethics in Heidelberg,
offers an insight into Walter Benjamin'sphilosophy ofhistory. In so doing, von Soosten opens
up anew perspectiveon the question, especially emphasized by G. Picht, oftimeand itsmodes.
The continuity of past, present, and future does not yield a promise, as asserted by Blochin his
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»Principle of'Hope.« Rather, the Messiah - i. e, the revolutionary moment - must sunder the
continuity of doom. The reference to the way in which Adorno and Horkheimer modified this
basic position is quite important.

Translated by William Walker C.F.

Aveclaparution du premier numero de cette annee, la»Zeitschrift fir Evangelische Ethik« se
presente sous un nouveau format. Ellereprend enfait, et ce, pour repondre . defort nombreux
souhaits, le format des 25 premieres annees. En meme temps, les premieres repercussions
issues d'un travail de redaction remodele se distribuent comme suit: les directeurs de la
publication signent & tour de réle comme responsables pour lescommentaires portant sur des
sujets actuels, pour les points principaux d'ordre thematique dans des etudes et des
documentations ainsi que pour les »Berichte« (rapports sous la forme de vues d'ensemble
portant sur des domaines entiers englobant plusieurs sujets). Les domaines de responsabilites
particuliers trouvent leur place sur la deuxieme page de couverture. - Dans ce numero, on
trouvera aussi un repertoire allant de I'annee 1977 a |'annee 1986. Il regroupe toutes les
contributions classees par ordre alphabetique des auteurs et of Tre un repertoire de termes
specialises, concu a dessein pour l'information de tous ceux qui travaillent sur des sujets
d'ethique. Laredaction espere qu'il Savereraauss utile que le catalogue anniversaire, publie
en 1977, regroupant 20 ans de parutions.

Ce numero, concentre autour d'un objectif central etabli par W. Huber traite de la redlite
constitutionnelledel'Afrique du Sud. W. Lienemann, professeur d'ethique socialea Marburg,
pose laquestion de laqualite d'un regime politique qui s'appuie de maniere continue sur |'etat
d'urgence. La declaration de la decheance de la nationalite de la majorite des habitants,
pratiquee de maniere systematique, constitue une violation du droit international. En
s'appuyant sur Luther et Kant, Lienemann examine la resistance que 1'0n est en droit
d'opposer 4 un ordre socia qui, bien qu'etabli en vertu du »droit«, reste neanmoins fonde sur
une injustice. - W. Kistner, secretaire general adjoint du conseil ecclesiastique sud-africain,
reflechit en prenant pour point de depart quelques passages del'Evangile selon saint Matthieu,
sur lesdroits de I'hommeen Afrigque du Sud. Son idee directrice est la suivante: Dieu sesoucie
de la protection et du salut des etres humains; c'est dans cette optique que les droits de
I'hommedoivent etre compris. Bien qu'on nepuisse que dechoir leregime politiqueen Afrique
du Sud de salegitimite, toutesleslois n'en sont pas pour autant non valables. Pour resister au
systeme, le conseil ecclesiastique sud-africain poursuit un programme axe sur lajustice et la
reconciliation. - J. Seremane, lui-meme quelque temps prisonnier & Robben Island participea
ce programme. Sesdeclarations decrivent le combat mene par la foi contre le durcissement
menacant qui se fait jour lors du combat contre I'injustice.

C'est au redacteur en chef qu'est confiee |'introduction du type de Review paraissant
dorenavant regulierement. |l tente de donner une vued'ensembl e apropos du debat traitant de
lacreation et de lanatureainsi que de la protection de I'environnement, debat ayant cours en
matiered'eglise et de theologie depuis laparution du rapport du »Club of Rome«, Cedebat est
determine par ceux qui pensent qu'il est de leur devoir de mettre en garde contreladestruction



de I'environnement; ils poursuivent une ethique, qui, certes serevele etre motivante, mais plus
rarement une ethique susceptible de reunir analyse et motivation dans un contexte strictement
logique. Les concepts »Nature« et »Creation« menacent de se confondre et de ne meme pas
susciter la demarche consistant a rechercher les instances intermediaires bien definies qui
permettent soit de decouvrir lacreation au sein du monde dans lequel vivent lesetres humains,
soit d'identifier certains aspects de la nature a ladite creation. La vue d'ensemble tente de
demontrer que cette tache n'nest realisable qu'en tenant compte de reflexionsd'ordre politique
et d'ethique sociae.

Pour terminer, signal ons egalement une etude. J. von Soosten, collaborateur scientifique a
I'institut de theol ogie systematique et d'ethiquesociale de Heidelberg, presente un apercude la
philosophie de I'histoire de W. Benjamin. Par |& meme, von Soosten nous revele un nouvel
horizon appliquea la question, dejaparticulierement mise en relief par G. Picht du tempset de
sesmodes. La continuite s'etendant du passé au futur en passant par le present ne permet pas
d'entrevoir une promesse ainsi que lelaissait augurer Bloch dans son »Principe Espoir«. C'est
au contraire au Messie ou, le cas echeant, a4 l'instant revolutionnaire qu'il revient
imperativement de romprelacontinuitede lafatalite. Danscette contribution, il est important
de remarquer la mesure laguelle Adorno et Horkheimer ont modifie cette ebauche de
depart.

Traduit par Hugues Mirault c.F.



Kommentar

Zum staatlichen Gewaltmonopol*

Von Rolf-Peter Calliess

Sieht man sich den Text der Koalitionsvereinbarung der jetzigen Bonner Regierungskoalition
an und blickt man auf die Begleitmusik mancher Regierungspolitiker und die Berichterstat-
tung in den Massenmedien, so kann ein mit den Verhadltnissen der Bundesrepublik nicht
vertrauter Beobachter den Eindruck gewinnen, da die Bundesrepublik in einer Flut von
Gewalt ertrinkt und daf? es keine zentralere und wichtigere Aufgabe gibt, as diese Gewalt
durch. Strafrecht und Polizel einzudammen.

Die Fille der in letzter Zeit zum Thema von Gewalt und Gesellschaft eingesetzten
wissenschaftlichen Kommissionen und parlamentarischen Expertenanhérungen scheint
diesen Eindruck zu bestétigen. So soll zum Thema Gewalt und Gesellschaft der Bundesin-
nenminister eine Kommission einsetzen; der Bundesjustizminister hat eine Anhoérung
durchgefihrt; der Bundesfachausschuf® der FDP fir Innen und Recht hat das gleiche getan
und L andtagsfraktionen beabsichtigen dies ebenfalls. Der Bundesrat wird Uber die Landes-
justizminister mit der Frage befaf3t, das Bundeskriminalamt verfertigt Expertisen und
wissenschaftliche Tagungen beschéftigen sich mit dem Problem.

In scharfem Kontrast zu dieser offentlich-staatlichen Aufgeregtheit steht bei ntchterner
Betrachtung fir jeden Beobachter die bundesrepublikanische Wirklichkeit. Unbestritten
gehort der Alltag der Bundesrepublik zu einer der friedfertigsten Landschaften auf der
Landkarte unserer Welt. Angesichts dieser wie Hysterie anmutenden Diskussion, angesichts
dieser offenkundigen Diskrepanz zwischen politischer Problemstellung und gesellschaftlicher
Wirklichkeit stellt sich die Frage, worum es eigentlich geht. Denn es kann doch nicht wahr
sein, denn esist doch unwahrscheinlich, dafl3 esiber lange Strecken und Zeitréaumegelingt, von
der politischen Bihne herab eine Diskussion anzuzetteln, die eigentlich des gesellschaftlichen
Anhalts entbehrt. Nach aler Erfahrung ist es nicht moglich, das Gewaltthema als
»Dauerbrenner« zu inszenieren, wenn sich dahinter nicht ein zentrales gesellschaftliches
Problem verbergen wirde. Wéare dem nicht so, so wére die ganze hochgespielte Fragelangst als
Strohfeuer in sich zusammengesunken, die ganze Diskussion wére l&ngst vergessen. Man wére
langst zur Tagesordnung Ubergegangen.

Da dem nicht so ist, ist die Frage gestellt, was sind die eigentlichen Griinde, die die
Gewaltdiskussion so zentral erscheinen lassen. Angesichts der insgesamt sowohl innenpoli-
tisch wie auch aufenpolitisch friedlichen Lage der Bundesrepublik kann esdie Gewalt selbst
nicht sein. Die Gewalt kann es nicht sein, die als Problem so aufrihrend wirkt. Es muR3 ein

» Vortrag, gehalten im Reichstag in Berlin, 29. September 1982.
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anderes und tieferes Problem dahinterstecken, das uns alle und den Staat existentiell berihrt.
Und bei ngherem Hinsehen ist esin der Tat so, da3 Phanomene partieller Gewaltsamkeit in
der Gesellschaft lediglich die emotional mobilisierbare Folie und den Hintergrund bilden fur
ein Problem, das als Zentralproblem die Grundfesten unserer Gesellschaft von Staat und
Verfassung betrifft. Es ist dies das Problem des Rechtsstaats, das unbewaltigte Verstandnis
vom Staat als rechtsstaatlich verfafite Gesellschaft.

Ich stelle also die folgende These auf: Hinter der von der gesellschaftlichen Wirklichkeit ganz
abgehobenen Gewaltproblematik verbirgt sich das zur kommenden Jahrhundertwende anstehen-
de Zentralproblem von staatlichem Gewaltmonopol und freiheitlichem Rechtsstaat, kurz: die
Frage nach unserem Staatsverstdndnis: wie freiheitlich oder autoritdr ist dieser Staat
angesichts der Herausforderung der Zukunft im Jahre 2000 verfaf3t?

So Uberraschend diese Wende in der Problematik fir manchen zunéchst auch sein mag, so
ist sie doch die entscheidende Akzentverschiebung, die alein die gegenwértige Gewaltsdis-
kussion verstandlich macht und die den Bezugsrahmen daf Ur abgibt. Ich will diesim folgenden
im Ansatz begriinden.

1L

Konstitutiv fir die gegenwértige Gesellschaft und den demokratischen und sozialen
Rechtsstaat ist die Zentralisierung und Monopolisierung der physischen Gewalt beim Staat mit
der Folge, daf die korperliche Aggressionsgewalt als Mittel des zivilen Verkehrs ponalisiert
wurde.

Historisch gesehen konnte die Entwicklung zur heutigen, durch Wissenschaft und Technik
gepragten Produktions- und L ebensform nur gelingen, wenn der Absatz der Waren und Gliter
in groReren Territorien moglich war. Historisch mufRte der ganze »Fleckerl-Teppich« der
vielféltigen Herrschaften und Gewalten aufgel6st, das Faustrecht des einzelnen mufite
abgelost und beim Staat zentralisiert werden. Das Entstehen des modernen staatlichen
Gewaltmonopols war und ist die Voraussetzung fur die notwendige Befriedung der
Gesellschaft. Die Anerkennung des rechtlich garantierten Dialogs und der friedlichen
Kommunikation as der jetzt alein glltigen Verkehrsform hatte zur Folge, dal3 Gewaltta-
tigkeit nunmehr as unbrauchbare Art des gesellschaftlichen Umgangs zurlickgedrangt und
sozusagen aus dem zivilen Verkehr gezogen wurde. Gewalttatigkeit gegen Menschen wurde
unter Strafe gestellt und nur nochin Ausnahmeféallen zugelassen, wenn staatliche Hilfe wiein
Fallen der Notwehr nicht zu erlangen ist.

War aber das Entstehen des modernen staatlichen Gewaltmonopols die V oraussetzung fir
die Befriedung der Gesellschaft, so kann das Gewaltmonopol doch andererseits, soll es die
Freiheit des einzelnen schiitzen, nicht unbeschrankt bestehen. Gewaltmonopol ohne rechts-
staatliche Begrenzung und Legitimierungist der totale Staat. Er handelt nicht nur im Einzelfall
willkdrlich, sondern verleibt sich auch die im Grundrechtskatalog fir staatsunabhangig
erachteten Sozialbereiche birgerlich-freiheitlicher Partizipation ein und macht sie sich quasi
staatseigen. Um dies zu verhindern, bedirfen Eingriffe des Staatesin die Freiheitsrechte der
gesetzlichen, d. h. demokratisch-parlamentarisch begriindeten Legitimation.
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Das Problem von Rechtsstaat und staatlichem Gewaltmonopol stellt sich heute an der
Wende zum 2. Jahrtausend in neuer und verschéarfter Form. War die Kennzeichnung der
gegenwartigen Gesellschaft als Kommunikations- und Informationsgesellschaft noch bis vor
kurzemein mehr oder weniger akademisches Problem, so wird jetzt auch mit der beginnenden
technischen Umsetzung und Realisierung in der weltweiten Vernetzung aller Menschen in
Informations- und Datenverarbeitungssystemen weiteren Bevolkerungsschichten und damit
der Politik die revolutiondre Herausforderung bewufdt, die sich der staatlich verfafdten
Gesellschaft stellt. Die Herausforderung stellt sich im Problembereich von staatlichem
Gewaltmonopol und biirgerlichem Freiheitsrecht gleichermalien.

Was das Gewaltphdnomen anlangt, so ist festzustellen, dal3 die Anwendung physischer
Gewalttatigkeit, weil sie ohne die umstandlichen Vermittlungen der Kommunikationsstruk-
turen unmittelbar motivierend wirkt und rasch zum Erfolg fihrt, die hochkomplexen
Kommunikationssysteme in Frage stellt. Es gilt: Gewalt vereinfacht Komplexitéat und: ale
Alternativen zur Gewalt sind komplex. In dieser grundsétzlichen Unabhangigkeit der Gewalt
von den komplexen Kommunikationsstrukturen liegt die Gefahrdung der rechtsstaatlieh
verfaliten Gesellschaft und damit die Notwendigkeit der Aufrechterhaltung des staatlichen
,Gewaltmonopols begriindet.

Zugleich ist die Forderung nach dem Schutz der Freiheit nicht nur die Forderung auf
Erfullung einer individualistischen, philosophischen Idee. Wichtig ist vielmehr, den gesamt-
gesellschaftlichen Aspekt zu sehen. In der Freiheit werden jene Potentiale von gesellschaftlich
notwendiger Innovation, von Lern- und Entwicklungsmdglichkeiten garantiert, bevorratet
und gespeichert, die als Grundbedingungen der Kommunikations- und Informationsgesell-
schaft fiir das kiinftige Uberleben existenznotwendig sind.

In der modernen Gesellschaft sind Kommunikation, Information und Dialog nicht mehr
nur der Kitt, der die sonst unabhéngig gedachten Teile der Gesellschaft zusammenhélt. Mit
der Explosion des Wissens und mit der zunehmenden und unaufhebbaren Komplizierung aler
Lebensverhdtnisseist diese Gesellschaft vielmehr zum Dialog gezwungen. Kommunikations-
und Informationsprozesse konstituieren unsere Gesellschaft grundlegend. Sie sind Existenz-
bedingung der wissenschaftlich-technischen Gesellschaft. Deshalb ist auch Gewalt ein
zentrales Problem. Denn die Kommunikationsgesellschaft kann nur funktionieren, wenn
Gewalt in den Beziehungen der Birger grundsétzlich ausgeschaltet ist. Gewalt stellt namlich
die vorwiegend sprachlich vermittelte Kommunikation und damit die Grundlagen dieser
Gesellschaft in Frage. Die Antwort des modernen Verfassungs- und Rechtsstaats auf diese
Problemlage heifst denn auch bekanntlich: Die physische Gewaltanwendung wird zur
Befriedung der Gesellschaft beim Staat monopolisiert. Das Grundgesetz mit seiner Konzep-
tion vom freiheitlich-demokratischen und soziaden Rechtsstaat stellt die problembezogene
Antwort auf die Herausforderung der Gegenwart dar. Es sucht mit seiner Zielvorstellung den
hochsensiblen Problembereich von staatlichem Gewaltmonopol und burgerlicher Freiheit
adaquat zu vermitteln.
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Heute nun besteht die Gefahr darin, daf dies nicht mehr zureichend oder gar Giberhaupt nicht
mehr gesehen wird.

Aus Angst vor scheinbar unvorhersehbaren neuen Entwicklungen, aus Angst vor den
weithin unbegriffenen Herausforderungen der kinftigen Zeit wird teils verdeckt und
unreflektiert, teilsauch ganz unverhohlen an manchen Orten ein ganz anderer und neuer Staat
gefordert und propagiert. Von pseudo-linker und vermeintlich rechts-konservativer Seitewird
dazu am Gewaltmonopol des Staates und am Rechtsstaat herumgeségt. Als Vehikel zum
neuen Staatsverstandnis dient dabel die Gewaltproblematik. Die von den Blrgern der
heutigen Kommunikationsgesellschaft zu Recht empfundene Furcht vor Gewalttatigkeit als
Bedrohung ihrer Existenzgrundlagen wird dabei von den neuen Staatspropheten umfunktio-
niert undfur deren eigene Zwecke ausgenitzt indem sieder Ausweitung des Gewaltbegriffsbis
zur Konturenlosigkeit das Wort reden.

Die einen tun dies, indem sie gleichsam mit Blickrichtung »von unten« das gesamte
gesellschaftliche und staatliche Leben als einen einzigen Gewaltzusammenhang begreifen
wollen. Allesist letztlich Gewalt, strukturelle Gewalt. Undje nachdem, ob diese Gewalt alsgut
oder bose definiert wird, ist deshalb Widerstand als Gegengewalt angezeigt gegen ales, was
»von oben« kommt.

Die anderen, sozusagen mit der Blickrichtung »von oben«, spannen und dehnen den
urspringlich auf Gewalttéatigkeit beschrankten Gewaltbegriff ins Uferlose. Das staatliche
Gewaltmonopol umfafdt in ihrem Verstandnis nicht mehr nur - was richtig ist - die
Zentralisierung der korperlichen Aggressionsgewalt beim Staat. Das staatliche Gewaltmo-
nopol monopolisiert hier neuerdings jedwedes Mittel des gesellschaftlichen Zwanges, den
alltéglichen sozialen Druck und die psychische Beeinflussung. Mit einem solchen Instrumen-
tarium ausgerustet, ist man prinzipiell in der Lage, je nach politischer Opportunitét in
jedweder gesellschaftlicher Regelung einen gewaltsamen Angriff auf den Staat und sein
friedenssicherndes Gewaltmonopol zu erblicken. Verschwommene Generalklauseln und
alféllige Verhaltnismafdigkeitsregeln bilden die formalrechtlichen Vehikel, sich am Rechts-
staat vorbeizumogeln.

Beide Richtungen gehen in unheiliger Allianz daran, vom Bild des Kampfes ums Dasein
geleitet, die 6ffentliche Szene als Platz eines allumfassenden »bargaining« und als Platz des
Kuhhandels der Cleveren zu begreifen. Sie aplanieren und zerstéren den Rechtsstaat
gleichermailen. Der Rechtsstaat al's Garant fir die Andersdenkenden und Minderheiten, die
Schwachen und Ohnmaéchtigen geht dabei baden. Die selbsternannten Biirgeranwélte und die
selbsternannten Staatsschiitzer, die Simplifikateure und Gewaltpropheten Ubersehen, daf3
ihre Konzeptionen vom neuen Staat, wenn es denn welche sind, gerade eben jene
Verwerfungen und Schwierigkeiten heraufbeschworen, die sie zu bekampfen vorgeblich
angetreten sind.

Ein Gesellschafts- und Staatsverstandnis, das von einem algemeinen Gewaltzusammen-
hang oder einem ausgeuferten Begriff des staatlichen Gewaltmonopols ausgeht, 183t den
mihsam in den letzten Jahrhunderten gewonnenen Fortschritt zum Rechtsstaat weit hinter
sich und verkiindet die Rickkehr zur »Steinzeit«, Die Entwicklung zur modernen, hoch
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ausdifferenzierten Kommunikationsgesellschaft hat demgegentiber bekanntlich gerade den
Bruch mit jenem archai sch anmutenden V erstandnis vom allgemeinen Gewaltzusammenhang
zur Voraussetzung.

Nicht von einem neuen oder anderen Staatsverstéandnis lassen sich Antworten fur die
Zukunft zum Phanomen der Gewalt und zum Gewaltmonopol des Staates finden. Auf die
Herausforderung zur Jahrhundertwende ist in der Staatszielbestimmung vom freiheitlich-
demokratischen und sozialen Rechtsstaat eine brauchbare Antwort und ein Denkmodell
gegeben, das es auch in der politischen Diskussion der Gegenwart nicht beiseitezuschieben,
sondern fortzubilden gilt.

Prof Dr. Rolf-Peter Calliess Fachbereich Rechtswissenschaften
Hanomagstrafie 8
3000 Hannover 91



Studien

Staatliche Legitimitat und Kkirchlicher Auftrag
im sudlichen Afrika
Fir Heinz Eduard Todt zum 4. Mai 1988

Von Wolfgang Lienemann

Seit dem 12. Juni 1986 herrscht in der Republik Sudafrika der Aushahmezustand. Nach
offiziellen Regierungsangaben sind auf der Grundlage der geltenden Sicherheits- und
Ausnahmegesetze seither mehr als 16000 Menschen fur mehr als 30 Tage verhaftet worden.
Vertreter der Opposition werden monatelang ohne Anklageerhebung in Haft gehalten; viele
haben sich der Verhaftung durch Flucht ins Ausland entzogen oder sind untergetaucht.

Unter den Ausnahmeregelungen' haben vor alem die Sicherheitskréfte (Militar, Polizel,
Geheimdienst) weitgehend freie Hand. Vdllig unbestimmte Rechtsbegriffe (safety ofthe public
or maintenance of public order) decken nahezu jede Malinahme der Sicherheitsorgane.
Gerichtliche Uberpriifung ist praktisch nicht méglich. Vertreter der Sicherheitsdienste stehen
unter dem Schutz der Indemnitét in Ausiibung ihrer Tétigkeit.

Eine parlamentarische Kontrolle der Exekutive unter den Bedingungen des Ausnahmezu-
standes ist nicht realisierbar. Die Pressefreiheit ist massiv eingeschréankt. Polizei interveniert
auch bei oppositionellen V eranstaltungen aufUniversitéatsgel ande. Dennoch kann manin den
»weilRen« Bereichen der siidafrikanischen Gesellschaft leben, ohne sich vom Ausnahmezu-
stand bertihren zu lassen. In den Townships ist dieser Zustand dagegen allgegenwértig.
Vordergrindig haben die Ausnahmeregelungen, insbesondere die Présenz der Sicherheits-
kréfte, Verfolgungen, Verhaftungen, Folter und Hinrichtungen einen Schein von Ruhe
herstellen kdnnen. Aber dieser Zustand ist mehr a's prekér. Deshalb wird zunehmend gefragt,
welche politische Qualitét ein Regime auszeichnet, das im Begriffe steht, den Ausnahmezu-
stand auf Dauer zu stellen. Auf den Bajonetten kann man aber, wie Talleyrand gesagt hat,
nicht sitzen.

Das »Kairos-Dokument«? von 1985/86 hat unter diesen Voraussetzungen gefragt, ob das
derzeitige Regime in Sudafrikanicht alle Merkmale eines Tyrannen erfillt - eines hostis boni
communis. Seitdem ist vielen bewuf3t geworden, daf3 es nicht damit getan sein kann, jede Form
von Rassismus zu verurteilen, sondern daf3 es um die weitaus schwierigere Frage der
Legitimitét der derzeitigen politischen Ordnung geht. Wenn eine faktische Obrigkeit zur
Tyrannis entartet, stellt sich insbesondere fur Juden und Christen die Frage des politischen
Gehorsams vollig neu. Die Frage der staatlichen Legitimitat steht damit im Zentrum der
politischen Ethik. Die Erklarung von Lusaka, die anlaf3lich der Stidafrika-Konsultation des
Okumenischen Rates der Kirchen vom 4. bis 8. Mai 1987 verabschiedet wurde, hat dazu
festgestellt:
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»Es ist unsere Uberzeugung, daf staatliche Autoritat (civil authority) von Gott eingesetzt worden ist,
damit Gutes geschieht. Die Bibel nimmt alle Menschen in die Pflicht, Gerechtigkeit zu tiben und sich in
besonderer Weise den Unterdriickten und den Armen zuzuwenden. Diese Sicht ist es, die uns keine andere
AlternativelaRt als festzustellen, daR’ das Regime in Stidafrikaund dessen Kolonial herrschaft in Namibia
unrechtmaflig (illegitimate) sind".«

Inwiefern kann und mufd man die politische Ordnung im stidlichen Afrika in dieser Form
beurteilen? Welche theologischen und rechtsphilosophischen Kriterien sind dabei entschei-
dend? Was folgt daraus fur das kirchliche Handeln? Diesen drei Fragen gelten die drel
Abschnitte dieses Beitrages.

|. Staatliche Legitimitat

Die V. These der Barmer Theologischen Erklarung geht von der Legitimitat eines staatlichen
Gewaltmonopols aus, bindet dessen Ausiibung jedoch sogleich an das Kriterium, fir Recht
und Frieden zu sorgen. Diese Auffassung bildet einen Schnittpunkt biblischer und
naturrechtlicher Uberzeugungen. Wenn man vor dem Hintergrund dieser Tradition nach der
Legitimitat der politischen Ordnung in Stidafrika fragt, dann ist zu prifen, ob und inwiefern
das Mandat, fur Recht und Frieden zu sorgen, uberhaupt wahrgenommen werden kann.
Gefragt wird aso, ob rechtliche, insbesondere verfassungsrechtliche, und politische Rahmen-
bedingungen und Grundsétze erkennbar sind, die einen Anspruch auf politische L egitimitéat
begrinden kénnen.

Die folgende Erorterung der Verfassungsfragen kann sich freilich nicht auf die Erlauterung
der tragenden V erfassungsprinzipien beschrénken, sondern muf3in eéinem zweiten Schritt, im
Blick auf die Fragen der Staatsangehorigkeit, auch die Homeland-Entwicklung und damit
empirische Fragen der Verfassungswirklichkeit einbeziehen.

1. Die »Constitution Bill« von 1983

Mit der »Constitution Bill«von 1983ist in der Republik Stidafrika das Westminster-Modell
einer staatlichen Ordnung teilweisezugunsten der kontinentalen L 6sung aufgegeben worden",
d. h. zugunsten einer politischen Grundordnung, die schriftlich fixiert, as solche verbindlich
und vor Gericht einklagbar ist. Des weiteren ist festzustellen, dafl3 nach Form und Inhalt diese
»Bill«nicht ein beliebig revidierbares Dokument sein soll, sondern den Anspruch erhebt, eine
allgemein verbindliche Grundordnung darzustellen. Die entscheidende Frage ist: haben wir
den Grundrif3 einer Rechtsordnung vor uns?

Der Form und dem ersten Anschein nach ist die Frage zu bejahen. Obwohl der Aufbau des
Dokuments® kompliziert ist, enthdlt der Text ohne Zweifel wichtige Elemente einer
rechtsstaatliehen Verfassung. Allein: an den entscheidenden Konstruktionsprinzipien |ant
sich zeigen, dai’ dies lediglich ein Schein ist. Das ist zu begrinden.

a) Die»Constitution Bill«von 1983l6ste den »Republic of South Africa Constitution Act«
von 1961ab, mit dem sich die StidafrikanischeUnionam 31. Mai 1961 zur Republik Stdafrika
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konstituiert hatte". War noch der Zusammenschluf3 der britischen Kronkolonien Kapland,
Natal, Oranje-Freistaat und Transvaal zur Sudafrikanischen Union auf der Basis eines
Gesetzes des englischen Parlamentes erfolgt, auf der ebenfalls das Statute of Westminster
(1931) und der StatusoftheUnionA ct (1934) beruhen, so vollzog sich zwischen 1961und 1983
formal ein Ubergang von »Westminster« zu einer ganz eigengearteten Préasidialverfassung.
Hinsichtlich der Vorgeschichte der Verfassung seit 1973 findet man die wichtigsten
Informationen bei J. L. Pretorius (1984) und K. v. d. Ropp (1984), die hier nicht referiert
werden missen. Ein Ausgangspunkt war die Absicht, die Gruppe der »Farbigen« stérker an
den Vorbereitungen politischer Entscheidungen zu beteiligen; die auf3erlich wichtigsten
Ergebnisse waren die auRerordentliche Stérkung der Stellung des Staatsprésidenten, die
Einrichtung eines »President's Council« sowie die Bildung dreier Kammern des Parlamentes.
Kurzgefalt dient die Verfassung dazu, eine Antwort zu finden fur »The BothaQuest: Sharing
Power without losing control«?. Dazu hebe ich nur die wichtigsten Aspekte hervor.

"b) DasParlament Siidafrikasist in drei Kammern gegliedert: die der Weil3en, der Farbigen
und der Inder. Ein Dreikammersystem muf3 as solches nicht rechtswidrig sein; ein
Stichentscheid beim Prasidenten der Republik oder dem »President's Council« kann ebenfalls
verfassungsgemal? sein. Wir missen also nach der Legitimitét der Einzelbestimmungen und
ihrem Zusammenwirken fragen.

Der grofite Teil der Artikel der »Constitution Bill« ist organisatorischen und Verfahrens-
fragen gewidmet. Der Text ist in erster Linie als »an instrument of government in the narrow
technical-organisational sense of the wordc" konzipiert. Es handelt sich nicht um ein
Verfassungsgesetz, das grundlegende Prinzipien einer Rechtsordnung, welche ale Organe des
Staates binden wiirden, aufstellt. Obwohl dafir ein Grundrechtskatalog nicht unerl&gRlich
wére, ist sein Fehlen doch bemerkenswert genug. Allgemeine Verfassungsprinzipien sind
daher wieim britischen Konigreich gegebenenfalls aus dem ungeschriebenen »common law«
zu entwickeln, aber ein derartiger Rickgriff durch den Richter durfte durch den erklarten
Abschied von »Westminster« nachhaltig erschwert sein. Insofern enthélt die »Constitution
Bill« praktisch keine rechtlichen Grundnormen, die schlechthin verbindlich wéren; Pretorius
spricht zurtickhaltend von »alack of normative circumscription of powersand functionsand a
broad scope of institutional manoeuvrabilityc".

Damit konvergiert, daf? es nahezu unmoglich ist festzustellen, wer der rechtliche Souverén
nach Maf3gabe dieser Ordnung ist. Eine auch nur rudimentére Vorstellung einer Volkssou-
veranitadt enthalt die »Constitution Bill« nicht. Aber esist sogar unmdglich zu sagen, die
Souveranitat werde vom Parlament wahrgenommenl0. Denn erstens gibt es ein Parlament,
das einen vereinigten Willen des Volkes (im Sinnez. B. der stimmberechtigten Einwohner des
Landes) représentieren konnte, keinesfalls, sondern lediglich drei »Hauser«; deren Verhaltnis
ist im organisatorischen Teil der »Verfassung« so geregelt, daf3 gegen den Willen des weilRen
»Hauses« keine Entscheidung ergehen kann. Schwerer wiegt indes zweitens, daf3 das
Parlament - sei esinsgesamt, sei es auch nur als »Haus« der Weil3en (»Representatives«!) —
nur in sehr eingeschranktem Sinne as souverdn gelten kann und sich in entscheidenden
Fragen vom Prasidenten abhangig findet (Gesetzesinitiative, Kompetenzen, Kollisionsre-
gelungen).

Das dritte, entscheidende, Konstruktionsprinzip dieser Ordnung liegt in der Unterschei-
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dung von »general matters« und »own matters« sowie der Rechts- und Kompetenzfolgen, die
daran geknupft sind. »Besondere« Angelegenheiten betreffen die Fragen, die fur eine einzelne
Bevolkerungsgruppe zur Wahrung ihrer Lebensweise von besonderer Bedeutung sind; alles
andere gilt als »algemeine« Angelegenheiten. Sect. 16 und 17 der Constitution Bill erwéhnen
diese Bestimmung, ohne zu definieren, was gemeint ist. Nur im Anhang zur Verfassung
(Schedule 1) werden »own matters« aufgefiihrt (Soziale und Gesundheitsdienste, Erziehungs-
wesen, Wasserversorgung usw. 11y, aber eine klare Abgrenzung findet sich auch hier nicht. Das
damit entscheidende Recht zu einer Klassifikation aler politischen Fragen nach diesen
Kategorien liegt allein beim Prasidenten der Republik. Das ist ohne Zweifel aulerst prekar
(zumal Budgetfragen generell as »general matters« der weilen Kammer vorbehalten sind),
mufaber auch noch nicht automatisch rechtswidrig sein. Deshalbist die entscheidende Frage:
welches sind die rechtlichen Grenzen der Kompetenz des Prasidenten?

¢) Die Verfassungist, wie gesagt, eine Prasidialverfassung, d. h. siestattet den Prasidenten
mit einer erheblichen Machtfille aus. Das mul as solches in einem Rechtsstaat kein Schaden
sein; Frankreich war unter de Gaulle ein Rechtsstaat, und in den USA war es sogar méglich,
Prasident Nixon durch ein »impeachment« zum Rucktritt zu zwingen. In der Republik
Sudafrika ist dagegen die prasidentieUe Machtfille prézedenzlos gesteigert, und zwar
aufgrund einer Kombination von Kompetenzen, die kraft Amtes verliehen sind, und von
Kompetenzen, die dem Présidenten automatisch aus Verfahrensregelungen zuwachsen.
Faktisch kann niemand Prasident werden, der sich nicht auf die Mehrheit der weil?en Wahler
stitzt. Wer indes von dieser Mehrheit getragen wird, verfiigt Gber diktatorische V ollmachten,
ohne seine Macht in dieser prekaren Form wahrnehmen und darstellen zu miissen. Er kann
jederzeit auf eine verwirrende Vielfalt unterschiedlichster Kompetenznormen zuriickgreifen.
Entscheidend sind die genannte Kompetenz der Unterscheidung von »general matters« und
»own matters« (Sect. 18) und die Machtfiille des »President's Council« (Sect. 72-80). Im Falle
divergierender Voten der Hauser des Parlamentes ist die Entscheidung dem President's
Council Gbertragen, dessen Zusammensetzung wiederum maf3geblich vom Présidenten selbst
abhangt'>.

d) Die prasidentielle Exekutive ist judikativer Kontrolle kaum unterworfen. Die Verfas-
sung enthalt zwar einen sehr knappen Abschnitt (V11.) Gber die »Administration of Justicex.
Deren Zustandigkeit ist aber durch zwei kurze Bestimmungen nicht nur begrenzt, sondern
effektiv bedeutungslos. Sect. 20 und 36 besagen, daf3 Entscheidungen des Préasidenten oder des
Parlaments keiner gerichtlichen Uberpriifung zuganglich sind. Die Bestimmungen sind bisin
den Wortlaut exakt parallel konstruiert: »No court of Law shall be competent to inquireinto
or to pronounce upon the validity of adecision ofthe President that matters mentioned .. .fof
any Act of Parliament ...« Damit entfallt die Moglichkeit jeder Verfassungsgerichtsbar-
keitt'. Auch die ales weitere entscheidende Klassifizierung von »own matters« und »general
matters«, die die Machtfiille des Prasidenten ausmacht, ist deshalb jeder Priifung ihrer
Rechtmalf3igkeit entzogeni4. Ein Prasident, der sich aufdie Mehrheit der WeiRen stiitzt, erfullt
auf der Basis des Sect. 20 deshalb ale Merkmale, die einen Tyrannen ausmachen: er ist
irreprehensibel, inappellabel und infalibel.

e) Die Ubereinstimmung einer Entscheidung der staatlichen Organe mit den Bestimmun-
gen der »Constitution Bill« ebenso wie mit menschenrechtliehen Standards der Vdlkerge-
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meinschaft und mit den ungeschriebenen Traditionen des »Common Law« vermag keine
Instanz der Judikative in Studafrikaeffektiv nachzuprifen. Eine verfassungsgerichtliche oder
verwaltungsgerichtliche Kontrolle von Entscheidungen und Handlungen der Exekutive ist
praktisch nur in Einzelfdllen moéglichis, eine Normenkontrollklage beispielsweise ist der
Systematik dieser »Ordnung« wesensfremd. Zwar gibt es auch im klassischen Recht
Grofbritanniens aufgrund des Prinzips der ungeteilten »Sovereignty of Parliament«im Sinne
des Common Law derartige Rekursméglichkeiten nicht; angesichts der ganzlich anders
gelagerten Souveranitét in Stidafrikaund der scharf beschnittenen Kompetenzen der Hauser
des Parlamentes ergibt sich aus diesen Umstanden eine weitere Freistellung der (weil3en)
Legidative und Exekutive von allen unverzichtbaren Prifungsmdglichkeiten hinsichtlich der
Rechtmafigkeit ihre Tuns.

f) Gegen jegliche wohlmeinende Rechtsstaatsvermutung in Ansehung der »Constitution
Bill« spricht schliefdlich zuerst und entscheidend die schlichte Tatsache, daf3 die Mehrheit des
Volkes, die schwarze Bevolkerung, schlechterdings nicht als Teil des vereinigten Willens des
Volkes in Betracht kommt. Lediglich in Sect. 93 der »Verfassung« ist unter der Uberschrift
»Administration of Black Affairs« von der schwarzen Mehrheit der Einwohner des Landesdie
Rede. Das bedeutet: diese »Verfassung« ist nicht eine Verfassung, die ein Volk in freier
Entscheidung Uber sich selbst beschlossen hat oder jedenfalls beschlossen haben kénnte,
sondern die Usurpation des »Rechtes« durch eine Minderheit. Was daraus fir die
verfassungsrechtliche und ethische Beurteilung der Legitimitét des Staates folgt, soll im
folgenden Abschnitt ndher erdrtert werden.

2. Die »Homelande-Politik und die Verfassung Sidafrikas

»The control and administration of Black affairsshall vest in the President«, bestimmt Art. 93
der Verfassung. Wenn dartber hinaus von politischen Rechten der schwarzen Bevdlkerung
nicht die Rede ist, so ist dies nach offizieller Auffassung die logische Folge der Tatsache, daf’
die Schwarzen grundsétzlich als »Blrger« von »unabhéngigen National staaten« betrachtet
werden. Welche Bedeutung kommt dieser »rechtlichen« Regelung fur die Prifung der
politischen Legitimitat zu? Die Homeland-Politik':" bildet die Grundlage der Rechtsstellung
der schwarzen Bevolkerung im sudlichen Afrika. Thr wichtigstes juristisches Hilfsmittel
besteht in der Handhabung der Bestimmungen der Staatsangehorigkeit; das politische Ziel
liegt in der effizienten Kontrolle der schwarzen Majoritét der Gesamtbevolkerung. Den
raffinierten Mechanismus dieser Kontrolle bilden die von der Voélkergemeinschaft nicht
anerkannte Konstruktion der staatlichen »Unabhéangigkeit« der Homelands einerseits, die
rechtlich weitestgehend unkontrollierte, jedoch planvolle und teils indirekte, teils direkte
Unterdriickung der Schwarzen andererseits. Diese Form der Repression mufd kurz erléutert
werden.

a) Die historischen Voraussetzungen der Homeland-Politik wurden seit 1894 durch die
»Eingebor enen«-Gesetze geschaffen, wel che unabhéngig von der Verfassungvon 1983und den
ihr vorausliegenden staatsrechtlichen Grundordnungen weiterhin in Geltung sind. Sieregelin
die Verwaltung der schwarzen Gebiete und zeichnen sich dadurch aus, dal3 sie bestimmten

14



Instanzen in den Homelands &uRerst weitgehende Vollmachten tbertragen, ohne diese einer
wirksamen rechtlichen Kontrolle zu unterwerfen.

Das Sebe-Regimein der Ciskei 17, die Herrschaft der Brider Matanzimain der Transkei1s
sowie die Présidentschaften von Mpephu in Venda und Mangope in Bophutatswana'? sind
die bekannten Beispiele fur die Etablierung einer mehr oder minder willkurlichen Herrschaft
unter dem Vorzeichen der scheinbaren Entlassung in die »Unabhéngigkeit«. Diesem Schein
versucht Pretoriau. a. dadurch sichtbare Gestalt zu verleihen, daf’ die formale Zustandigkeit
fur die Beziehungen zu den Homelands im AuRenministerium ressortiert und man die
Homeland-Vertreter entsprechend protokollarisch behandelt (und, mit Reisepdssen der
Republik Sudafrika ausgestattet, auch international mdglichst so behandeln 1a13t). Tatsach-
lich aber sind diese unabhangigen National staaten in nahezu allen Belangen vollstandig von
der Republik Stidafrikaabhangig. Siesind nicht nur in wirtschaftlicher Hinsicht wegen ihrer
territorialen Zersplitterung, zahlenméRigen Uberbevolkerung und agrarischen wie industriel-
len Unterentwicklung Uberhaupt aus sich keineswegs tberlebensfahig, sondern in der Regel
bleiben auch die meisten stidafrikani schen Gesetze in den Homelandsin Kraft, freilich derart,
dal ihre repressive Funktion verstérkt wird, wahrend der Rechtsschutz abgebaut wird.
Nicholas Haysom (1985) hat darauf hingewiesen, inwiefern die Arbeitsgesetzgebung in den
Homelands der Rechtlosmachung der Arbeiter dient, und daf? die Rechtsprechung nach wie
vor in weilen Handen und die oberste Berufungsinstanz bisvor kurzem der Supreme Courtin
Bloemfontein war. Dald die Sicherheitsgesetzgebung und die Sicherheitsapparate der
Republik Studafrikaauch in den Homelands ungehindert operieren-", versteht sich vor diesem
Hintergrund fast von selbst; teilweise trifft man auch auf Soldner aus dem friheren
Rhodesien. Speziell die Verwaltungs- und Sicherheitsxgesetze« der Homelands zeichnen sich
durch derart unbestimmte Begriffe und Generalvollmachten aus, daf3 in diesen »unabhangi-
gen Nationalstaaten« schon lange ein auf Dauer gestellter Ausnahmezustand herrscht-".
Obwohl Pretoria diese Strukturen etabliert hat, erhalt und notfalls militarisch unterstitzt,
zeichnet es sich von jeder staatsrechtlichen Verantwortung fur die Handlungen seiner
stellvertretenden Machthaber frei. Als vor einigen Jahren der lutherische Dekan von Venda,
Farisani, auf einer USA-Reise von seinen Folterungen berichtete, erklérte David Sole, der
damalige stdafrikanische Botschafter: »Siuidafrika mischt sich nicht in die Angelegenheiten
eines unabhangigen Landes->.«

b) Wie konnen unter diesen Umstdnden Menschen darauf verfallen, »Birger« von
Homelands zu werden? Die Antwort ist einfach: nicht freiwillig, sondern durch Rechtsbruch
und Gewalt von seiten der staatlichen Instanzen. Die These ist kurz zu erléutern.

Art. 15 der Allgemeinen Erklérung der Menschenrechte von 1948 erklart (Satz 2): »Niemand
darf seine Staatsangehorigkeit willkirlich entzogen noch ihm das Recht versagt werden, seine
Staatsangehdrigkeit zu wechseln.«

Demgegentiber hat Siidafrika durch die Homeland-Gesetzgebung einen Weg eingeschla-
gen, dessen Ziel darin besteht, dal3 alle Schwarzafrikaner Burger »unabhéngiger« National -
staaten sein sollen. An die Stelle der gesetzlichen Diskriminierung aufgrund von Rassen-
merkmalen soll das staatliche Auslanderrecht eines (kiinftig) mehrheitlich weif3en Stdafrika
treten. Das notwendige Mittel dazu ist die zwangsweise Ausbirgerung méglichst aller
Schwarzen in eines der Homelands. Wahrend nach einhelliger juristischer Uberzeugung
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Apartheid menschen- und vélkerrechtswidrig ist23 und insofern das I nterventionsverbot der
UN-Charta im Blick auf stidafrikanische Befreiungsbewegungen nicht geltend gemacht
werden kann, wirdedie Fixierung einer »getrennten Entwicklung« von »souveranen« Staaten
mit den Hilfen des staatlichen Auslénderrechtes nach Meinung offizieller siidafrikanischer
Stellen den Makel der Apartheid tilgen, ohne die weil3e V orherrschaft zu gefahrden. Es wird
angestrebt, da jede schwarze Person mit ehedem siidafrikanischer Staatsangehorigkeit
»Birger« eines ethnischen Homeland werden soll, dem sie durch Geburt, Sprache oder
kulturelle Bindungen verbunden ist oder zugerechnet werden kann, auch wenn die betreffende
Person selbst dort nie gelebt oder nicht einmal Angehdrige hat. C. P. Mulder, vormals
Minister fUr »Bantu-V erwaltung«, hat 1978im Parlament erklart: »Wenn man unsere Politik
bis zu ihrem logischen Ende durchfiihrt, dann wird es, was die Schwarzen angeht, keinen
einzigen schwarzen Menschen mehr geben mit siidafrikanischer Staatsbirgerschaft-",«

Unter Volkerrechtlern gibt es keine vollig einhellige Meinung in der Frage, ob ein Staat
international es Recht verletzt, wenn er Biirgern die Staatsangehorigkeit entzieht. Dennochist
evident, daR’ Sudafrika durch Verweigerung gleicher staatsbirgerlicher Rechte, durch die
Ausbirgerung der Schwarzen und die scheinbare Umstellung der Apartheitspolitik auf
»normales« Auslanderrecht lediglich die manifeste interne Rassendiskriminierung umgehen
und verschleiern will. Die systematische Ausbirgerung ist Teil einer umfassenden Strategie,
um der schwarzen Majoritét im stidlichen Afrikadie gleichberechtigte »Teilhabe am Richten
und Regieren«, die nach Aristoteles den Birgerstatus begriindet, auf Dauer vorzuenthal-
ten.

¢) Ich habe mich mit Absicht auf die rechtlichen Aspekte beschrénkt und die tatséchlichen
Zwangsmafinahmen wie Umsiedlungen, willkirliche Grenzziehungen, schikantse Anwen-
dungen der Paf3gesetze usw. nicht ndher beleuchtet. Die staatliche Verwaltung unterliegt in
diesen Fragen kaum einer verwaltungs- und verfassungsgerichtlichen Kontrolle. Juristische
Hilfe im Einzelfal, so sehr bewunderns- und unterstiitzenswert sie ist, kann an dieser
Unrechtsstruktur im Ganzen nichts andern. Darum ist die Republik Siidafrika auch durch
eine foderative staatsrechtliche Losung, die die Struktur der Homelands beibehalten wiirde,
nicht reformierbar; eine solche »L 6sung« wirde lediglich helfen, den despotischen Charakter
einer Minderheitsherrschaft, die sich sogar auf Formen organisierten Verbrechens abstitzt,
fur manche Beobachter zu verdecken.

Ausgangspunkt meiner Uberlegungen waren nicht die bekannten Erscheinungen der
alltéglichen Unterdrickung, Erniedrigung und Rechtlosmachung, sondern eswurde versucht,
das zugrunde liegende System der durch »Recht« gefligten Unrechtsordnung zu analysieren.
Diese Analyse hat gezeigt, daf3 die Situation im stidlichen Afrika durchaus nicht angemessen
beschrieben ist, wenn man lediglich die anhaltenden, schwerwiegenden und nicht abstellbaren
Menschenrechtsverletzungen hervorhebt. Vielmehr muf? man sehen, daf? das Rechtssystemin
seinen Grundlagen wie im Ganzen eine Perversion des Rechtsbegriffs darstellt. (Das muf3
nicht heilfen, daf® im Zivil- oder Strafrecht Willkur herrscht, wohl aber, daf3 prinzipiell
politische Gesichtspunkte jederzeit zur willkirlichen Aufhebung grundliegender rechtlicher
Bestimmungen geeignet sind.) Aus diesen Beobachtungen 183t sich nur ein Schiul? ziehen: die
»Congtitution Bill« stellt lediglich den Schein einer Verfassung dar. In Wahrheit ist sie die
pseudo-konstitutionelle Einkleidung eines Erméchtigungsgesetzes der Weillen in Stdafrika.
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1. Normative Oberleterungen

Fur die ethische Urteilshildung auf diesem Felde ist entscheidend, welche Qualitét das
derzeitige politische Regimein Stidafrikahat. Die knappe Analyse solltedeutlich machen, daf3
die Stichworte »A parthei d« und »M enschenrechtsverl etzungen« bei weitem nicht hinreichen,
um die zugrunde liegende Struktur der politischen Ordnung zu charakterisieren. Ginge es
»nur« um die Frage des Schutzes von Menschenrechten, dann kénnte man fur 6ffentlichen
Protest bis hin zu gewaltlosem Widerstand pladieren und an die systemimmanente
Reformbereitschaft wenigstens der liberalen Weif3en appellieren. Beides stiinde gleichsam in
der Klammer der grundsétzlich unbestrittenen Pflicht zu burgerlichem Gehorsam gegentiber
einer faktisch bestehenden Obrigkeit, weil und soweit diese im Prinzip fahig und willens ist, fir
den Schutz von Recht und Frieden wirksam einzutreten.

Eben diese Voraussetzung muf3 im Blick auf die beschriebenen Strukturen »gesetzlichen
Unrechts« (G. Radbruch) bestritten werden. Die Frage ist nicht, ob durch den Rekurs auf
héherrangige Normen der Moralitat und Legitimitat Kriterien zur Besserung der gegebenen
Legalitat gewonnen werden kénnen, sondern wie allererst Recht, dasfiir alle Einwohner des
Luandes in gleicher Weise gilt, aufgerichtet werden kann.

Diese Frage mul3 von der Problematik eines Widerstandsrechtes sorgfaltig unterschieden
werden. Die klassische Figur des legitimen Widerstandsrechtes, die die Christenheit seit ihren
Anféngen begleitet-s, geht von einer zwar entarteten, aber fir Einsicht und Besserung doch
noch zugénglichen Obrigkeit aus. 1hr gelten der Wortwiderstand und der 6ffentliche Protest,
welche statt zur Herrschaft des Rechts auch ins Leiden fihren kdnnen. Oft wird allerdings
Ubersehen, daf3 sowohl in reformatorischen wie rechtsphilosophischen Widerstandslehren
zumindest an Rande auch die Frage nach einer schlechthin irreformablen Ordnung
auftaucht. Das ist ohne Zweifel eine duRerst gefahrliche Grenzfrage, die aber nach der
Erfahrung totalitarer Diktaturen nicht verdréngt werden darf. Ich will kurz skizzieren,
welchen Stellenwert diese Grenzfrage in solchen ethischen Konzepten hat, die selbst nur
auRerst zégernd und einschréankend die Mdglichkeit eines Widerstandsrechtes behandeln.

1. Luther hatin der kleinen Schrift »Eine treue Vermahnung zu alen Christen, sich zu hiiten
vor Aufruhr und Emporung« (1522)26 drei Gegensétze aufgestellt, von denen er, soweit ich
sehe, nie abgegangen ist:

(8 Niemand kann Richter in eigener Sache sein.
(b) Wer einen Aufstand beginnt oder Krieg anféngt, ist im Unrecht.
(c) Was Recht ist, kann und darf nur mit rechtméRigen Mitteln herbeigefuhrt werden.

Diese drei Grundsétze hat L uther sowohl im Blick auf die Frage des Widerstandes als auch
im Blick auf die Frage des Krieges angewandt. Der erste Grundsatz ist fur Luther
entscheidend; man muRBihnvor dem Hintergrund des spatmittel alterlichen Fehderechtssehen.
In der Fehde erkannten die Gegner keine tbergeordnete Rechtsinstanz an, so daf3 das Recht
durch die Macht des Stérkeren bestimmt war. Richter in eigener Sache sein heif3t deshalb: das
Recht auf Willklr begrinden. Das war fur Luther praktischer Atheismus-7.

Die genannten Grundsétze hat L uther in verschiedenen Kontroversen néher konkretisiert,
die hier nicht ausgebreitet werden missen?'. Zwei Grundsétze schdlen sich dabei heraus,
denen Ubergreifende und aktuelle Bedeutung zukommt: (a) Widerstand ist absolut illegitim,
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wenn er die willkdrliche Errichtung neuen Rechtes zum Ziele hat, aber er kann geboten sein,
wenn es um die Rechtswahrung gegeniiber notoria iniuria durch die Obrigkeit geht. (b) Gegen
Eingriffein die Glaubens- und Gewissensfreiheit sind die christlichen Amtstréger zu notfalls
gewaltsamem Widerstand berechtigt. - Zudem darf nicht vergessen werden, da esfiir Luther
auch die Gestalt des apokal yptischen Tyrannen gibt, der jegliches Recht durch unumschrank-
te Willkur zerstért. Thmin den Arm zu falen, ist nicht nur nicht verboten, sondernjedermann
geboten. Luther verdammt zwar jeden Aufruhr, aber nicht jede Rechtsverletzung — wir
wirden sagen: jeder zivile, illegade Ungehorsam - wird schon als Aufruhr betrachtet.
Aufruhrer ist vielmehr im strikten Sinn nur, wer Gberhaupt Obrigkeit und Recht »nicht leiden
will« und selbst »Herr sein und Recht stellen, wie der Mintzer thet«>".

Schlieflichwird in der Diskussion um die Frage des Widerstandsrechtes zuwenig beachtet,
dal’ und wie sehr Luther das Prinzip der RechtmaRigkeit betont hat. Man wird seinem
bisweilen as autoritar kritisierten Obrigkeitsverstandnis nur dann gerecht, wenn man es von
dem ersten Grundsatz her versteht, dafd es schlechterdings verboten ist, Richter in eigener
Sache sein zu wollen. Es geht also bel der Achtung der Obrigkeit um ein Ethos, das die
Herrschaft des Rechts a's oberste Norm anerkennt, der Regierte wie Regierende in gleicher
Weise unterworfen sind. Dabei muf3 man bedenken, daf3 dieses Recht, dem jedermann zu
gehorchen hat, auch a s geschichtlichwandel bar verstanden wird. Gerade L uthersInteressean
dem groRRen Projekt einer Reichsreform ist ein klarer Beleg dafur, dal3 ihm die Méglichkeit
einer Entwicklung des Rechts nicht fremd war.

2. Allerdingsdarf man Luther nicht als Vorlaufer neuzeitlicher Theorien des Sozial vertrags
oder als Anhanger der Lehrevon der Volkssouverénitét beanspruchen. Fragen kann und muf3
manjedoch, ob esnicht den Intentionen der Rechtsethik L uthersentsprechen wirde, wenn man
in der Rechtslehre Kants Grundsétze Luthers wiedererkennt. Dabei ist in erster Linie an das
Prinzip der Allgemeinheit von Recht und Gesetz zu denken. Auch nach Kant ist namlich die
einseitige Aufrichtung von »Recht« auf dem Boden faktischer Macht, also die Selbsthilfe,
mithin die Absicht, in eigener Sache sich selbst zum hdchsten Richter aufzuschwingen, der
Inbegriff der Tyrannis.

Ich verweise nachst L uther auf Kant, weil seine Rechtsphilosophie-? auch die Basisist, auf
der die Entscheidungen der Vater und Mitter des Grundgesetzes der BRD theoretisch
begriindet sind. Der demokratische Rechtsstaat dieser Pragung umfafidt diejenigen rechtlichen
Standards, die wir as Birger fir uns in Anspruch nehmen. Esist darum recht und billig, wenn
wir an Begrindungen fur ein Widerstandsrecht in Sidafrika nicht strengere Mal3stabe
anlegen, as wir sie bei uns selbst gelten lassen. Es wirde zu weit fuhren, hier Kants
Argumentation und seine Abgrenzung zur naturrechtliehen Tradition zu referieren. Ich fasse
nur die wichtigsten Merkmale thetisch zusammenaz :

(8 Kant unterscheidet scharf zwischen dem Natur- und dem Rechtszustand. Im Natur-
zustand gelten Privilegien, geht die faktische Macht dem Recht vor, gilt Willklr statt
Rechtsprechung (das entspricht Luthers »Richter in eigener Sache«). Nach Kant ist esPflicht,
den Naturzustand durch Errichtung einer Verfassung zu Uberwinden. Dies vermag nur der
vereinigte Wille des Volkes.

(b) Grundlegend ist das Recht auf eine rechtliche Ordnung. Vor alem die Gleichheit vor
dem Gesetz macht einen rechtlichen Zustand aus. Freiheit, Gleichheit und Selbstéandigkeit

18



bilden die Koordinaten einer durch staatliches Recht geordneten Gesellschaft. Wichtigste
Auspragungen dieses »Basis-Grundrechtes« sind nach Kant die Gewaltenteilung und die
Freiheit der Kritik. Sachlich gehoren auch die spéteren sog. Justizgrundrechte hierher (Habeas
Corpus, gesetzlicher Richter, rechtliches Gehor).

(c) Einer einmal errichteten Verfassung schulden die Burger Gehorsam; Widerstand ist
unrechtmagig und unnétig, insofern die Freiheit 6ffentlicher Kritik und damit die Moglich-
keit legalen Wandels gewéhrleistet sind. Dem Recht auf 6ffentliche Kritik korrespondiert
zudem das Recht auf Auswanderungs'.

3. Im Blick auf Luther und Kant habe ich versucht, besonders enge und scharfe Kriterien
dafur zu entwickeln, ob ein Volk ein Recht zum Aufstand gegen eine rein faktisch bestehende
Obrigkeit in Anspruch nehmen kann. Fir Glieder evangelischer Landeskirchen in der BRD
liegt es schlieflich nahe, nach Kriterien zu fragen, die in Gremien der eigenen Kirche
entwickelt worden sind und Zustimmung gefunden haben''. Auch wenn es hier naturlich
keine quasilehramtliche Verbindlichkeit geben kann, hat sich doch seit den siebziger Jahren
besondersdurch die Stellungnahmen der Offentlichkeitskammer der EK D ein iiberwiegender
Konsens herausgebildet, demzufolge ein duflerstenfalls gewaltsamer Widerstand legitim ist,
wenn anders eine Anderung unmenschlicher Lebensumsténde und insbesondere eine
Beendigung vorsétzlicher und dauerhafter Menschenrechtsverletzungen nicht moglich ist.
Dabei muf? man allerdings beachten, daf3 dieses traditionelle naturrechtliche Kriterium auf
Situationen bezogen ist, in denen es um die Besserung bzw. Wiederherstellung einer
rechtlichen Ordnung geht, nicht aber ohne weiteres auf den Fall eines Birgerkrieges oder die
Uberwindung von Sklaverei Ubertragen werden kann.

111. Konsequenzen tir die Kirchen der Okumene

Wenn man die bisherige Situationsanalyse teilt, daf} eine Lage prinzipieller Rechtsverweige-
rung und gesetzlichen Unrechtsim Blick auf die grof3e Mehrheit der Bevolkerungin Stdafrika
besteht, und wenn man das grundlegende Kriterium akzeptiert, da’ es unter derartigen
Bedingungen allererst darum geht, eine Rechtsordnung zu errichten, dann stellt sich eine
qualitativ neue Aufgabe auch fur Kirchen, die versuchen, auf diese Lage einzuwirken. Es geht
weder um die Legitimitét von Widerstandshandlungen noch um die schwierige Frage eines
Rechtes des Volkes zu einer Revolution, wie sie Kant vor Augen stand, sondern um das
Problem einer Konstitution, um die Frageder Errichtung einer Verfassung. Unsere Analyse hat
damit die Situationsbeurteilung bestétigt, die Beyers Naude 1986 gegeben hat. »Die
Regierung, schrieb der damalige General sekretér des siidafrikanischen Kirchenrates, »deren
Selbstanspruch esist, Recht und Ordnung zu gewéhrleisten, greift selbst zu Mitteln, die Recht
und Ordnung zerstdren.« Und weiter: »In strengem Sinne ist unser Staat gegenwaértig ein Staat
ohne Regierung. Die eigentliche Aufgabe der Siidafrikaner ist heute, Recht und Ordnung neu
zu konstituieren-v.«

Der Beitrag von W. Kistner in diesem Heft verweist darauf, daf3 und inwiefern von der
schwarzen Bevolkerung in den Townships Sidafrikas unter den Bedingungen des Ausnah-
mezustandes versucht wird, neue basisdemokratische Ordnungsformen und soziale, medizi-

19



nische und erzieherische Dienste aufzubauen. Ich méchte hieran ankniipfen und abschlielend
nur kurz einige Aufgaben der Kirchen nennen, die sich im Blick auf die Notwendigkeit einer
rechtsstaatliehen Verfassung in Stdafrika ergeben koénnen.

1. Zunéachst ist unabdingbar, daf? eskeine theoretische L egitimierung weder der Apartheid
im engeren Sinne noch der derzeitigen »Rechts«ordnung im allgemeinen geben kann. Der
Verweis auf die paulinisch-lutherische Obrigkeitslehre kann nicht verfangen, wenn essich um
ein notorisches Unrechtsregime und eine Birgerkriegslage handelt. Wenn schliefflich die
Praambel der stidafrikanischen »Verfassung« den Namen Gottes anruft (»In humble
submissionto Almighty god ...«) und die grof3en Taten des Gottes Israelswieder Kirche ganz
selbstversténdlich nur fir die Weif3en in Anspruch nimmt, dann wird hier der Schopfer des
Himmels und der Erde zum Stammesgott degradiert. Dagegen kdnnen alle Synagogen und
Kirchen nur immer wieder protestieren. Eine kirchliche Gemeinschaft mit jenen, die derartige
Blasphemien als christlich ausgeben, ist nicht méglich.

2. Die Kirchen der Christenheit mussen gegeniiber den Wehrpflichtigen der Republik
Sudafrika eindeutig feststellen, dafd ihr Waffendienst unter den gegebenen Bedingungen
ungerecht ist. Der Einsatz der Armee gegen die von Gesetzes wegen rechtlos gemachte
Mehrheit des Volkes sowie zur Aufrechterhaltung vélkerrechtswidriger Kolonial herrschaft
Uber Namibia ist ein Verbrechen. Die Kirchen der Christenheit werden sich verpflichten
missen, Wehrdienstverweigerern der Republik Stdafrika politisches Asyl zu verschaffen.

3. Komplementér zum Aufbau basisdemokratischer Strukturen in den schwarzen Gemein-
schaften ist es erforderlich, ein verfassungsrechtliches Konzept fiir die staatliche Ordnung der
Post-Apartheid-Gesellschaft zu entwickeln. Im Bereich akademisch gebildeter, liberaler
WeilZer gibt es eine ganze Fille einschlégiger Entwirfe, die freilich so lange Schreibtisch-
Blaupausen bleiben, wie die schwarze Majoritét sie nicht teilt. Ein Grund fir deren gewisses
Desinteresse an Projekten wieeiner verfassunggebenden Versammlung (national convention)
mag darin liegen, dafd es bislang kaum positive Erfahrungen mit einer Verfassung gibt und die
Rechtsordnung eigentlich nur als Mittel der Machterhaltung erfahren wird. Dennoch kdnnte
es gerade eine spezifische Aufgabe européischer Kirchen sein, die Chancen einer Rechtsord-
nung vor dem Hintergrund der neuzeitlichen Freiheitsgeschichte zu erl&utern. Uberdies hat
die Entwicklung in Zimbabwe die friedensférdernde Funktion einer Verfassung deutlich
erkennen lassen->.

4. Da es um die Errichtung einer rechtsstaatliehen Verfassung geht, kdnnen nicht die
gegenwartigen Unterdriicker bevorzugter Gesprachspartner von Kirchen sein. Der Dialog
Uber diese Frage mul3 mit Représentanten der schwarzen Opposition in Sidafrikawieim Exil
gefiihrt werden. Esdirfte zweckmalfiig sein, wenn man versuchenwiirde, dabei weit starker als
bisher juristisch geschulte Partner zu gewinnen.

5. Auch unter weilfen Juristen in Sudafrika entwickelt sich anscheinend ein neues
Bewuftsein dafir, dafd ihre Standesehre mit der Hinnahme des derzeitigen Zustandes nicht
vereinbar ist. Rechtshilfe-Biros sind oft die letzte Hilfe im Kampf gegen staatliches Unrecht,
auch wenn esnur Hilfeim Einzelfall sein kann. Langfristigist indes wohl noch wichtiger, wenn
sich die Ansétze zu demokratischen Formen der Selbstorganisation der schwarzen Gemein-
schaften mit einem sorgféltig durchdachten Entwurf fir eine rechtsstaatliche Neuordnung
verbinden. Anfang Ma 1986 fand auf Einladung der konservativen, Afrikaans-sprachigen
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Juristischen Fakultéat der Universitéat von Pretoria ein grof3es Symposium tber eine »Bill of
Rights« fur Sldafrika statt. Flihrende weif3e Juristen des Landes hielten Referate. Ob ihr
Umdenken noch zur rechten Zeit kommt und zu politischen Konsequenzen fihren kann, wird
die Zukunft zeigen.

6. Die schwarze Mehrheit hat indes durchaus Anla3, derartige Entwicklungen skeptisch zu
verfolgen. Sie kann darauf verweisen, dafd in der Gestalt der Freiheitscharta des African
National Congress (ANC) seit 1955 der Umrif3 einer Neuordnung fur das sudliche Afrika
vorliegt. Diese Charta enthalt notwendige, wenn auch nicht hinreichende Bedingungen fur
eine Rechts- und Friedensordnung. Gespréache zwischen Kirchen und Befreiungsbewegungen
wie mit Vertretern der weil3en Minderheit kdnnen hier ihren Ausgangspunkt nehmens".

Prof Dr. Wolfgang Lienemann LiebigstralRe 5
3550 Marburg

Anmerkungen
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ernennt 4 Abgeordnete des House of Assembly, je zwel der Houses of Representatives bzw. Delegates (Sect, 43-45); er
kann Regeln aufstellen fir die indirekte Wahl der Abgeordneten, die von den Houses gewahlt werden (Sect, 48); er
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Konsequenzen die Beibehaltung dieser Verfassung unter einer schwarzen Mehrheitsregierung zeitigen konnte,
braucht man wohl nicht zu erlautern.

13. Vgl. schon Delbriick (1971), 214.

14. Van der Vyver (1985), 332 f. und 336 f.

15. Die Feststellung von Wiechers (1979) gilt nach wie vor: »Im slidafrikanischen Verfassungsrecht bekleidet die
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Verfassungsgerichtsbarkeit keine zentrale Stellung, weil die Gerichte traditionell dem Parlament unterstehen und
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23. Vgl. zuletzt Delbriick (1987).

24. House of Assembly Debates, vol. 12, col. 579 (7.2. 1978), zit. nach Dugard (1985),8, Anm.

25. Vgl. Dorries (1970).
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27. Vgl. Maron (1975).

28. Vgl. bes. Wolgast (1977).

29. Luther unterscheidet hier sehr genau: »Auffrur ist nicht, wenn einer widder das Recht thut. Sonst musten ale
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wil, sondern greift siean und streit widder sie und wil sie unterdriicken und selbs Herr sein und Recht stellen, wie der
Muntzer thet« (Warnung an seine lieben Deutschen, 1531, hier WA 30,283).

30. Vgl. zuletzt Dreier (1986).

31. Vgl. Lienemann (1982), 214-229.

32. Vgl. Spaemann (1972), der begriindet, warum die Leugnungdieser drei Kriterien »die Rechtsvermutung zugunsten des
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34. Naude (1986), 596.

35. Vgl. bei Baumhdgger (1984) bes. vol. 6, Doc. 905, 920 und 926 sowie vol. 7, Doc, 1185 (Zimbabwes Verfassung).
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Dr. Wolfram Kistner, bis Februar 1988 stellvertretender Generalsekretar des Sidafrikanischen
Kirchenrats und Direktor von dessen Abteilungfiir Gerechtigkeit und Versthnung, verfalite die
folgende Studie. Die ZEE wirdigt mit dieser Veroffentlichung Kistners Verbindung von
theol ogisch-ethischer Reflexion und unerschrockener Arbeit fur die von massiven Menschen-

rechtsverletzungen Betroffenen:

M enschenrechte in Sudafrika in christlicher
Sicht*

Von Wolfram Kistner

I. Eine biblische Erinnerung

Um die Betrachtung der Menschenrechte aus christlicher Perspektive vorzubereiten, mochte
ich Leitlinien fur die Reflexion Uber Menschenrechte in Stidafrika aus zwei Abschnitten des
Matthausevangeliums entwickeln: Mt 4,23-25+ 5,1 und Mt 9,35-38+ 10,1.

Der Verfasser des Matthéaus-Evangeliums hat bekanntlich aus ihm vorliegenden Uberlie-
ferungen tiber das Wirken Jesu einen zusammenhangenden Bericht kompiliert. Dabei hatte er
die Situation und Probleme der Menschen im Blick, fur die er sein Evangelium schrieb. Esist
durchaus kein unparteiischer Bericht, sondern die Botschaft eines Christen, dem daran liegt,
seine Adressaten zu Uberzeugen und zu starken. Er mdchte ihnen helfen, auf Jesus den
Gekreuzigten als den auferstandenen Herrn zu vertrauen, dem alle Macht im Himmel und auf
Erden gegeben ist.

Die verschiedenen Sammlungen von Uberlieferungen iiber Jesu Verkiindigung, Lehre und
Heilen fugt der Verfasser des M atthdus-Evangeliums auf charakteristische Weise zusammen.
Er stellt zwischen sie kurze Summarien des Wirkens Jesu, um dem Leser den Ubergang von
einem Abschnitt zum n&chsten zu erleichtern. Durch diese Einbettung der Uberlieferungs-
stiicke erlautert er, wozu Jesus gekommen ist.

Die beiden genannten Bibelstellen sind solche Summarien. Beidemal haben wir den ersten
Vers des neuen Abschnitts im Evangelium hinzugenommen. Das in den Kontext des
Evangeliums eingefligte Summarium Mt 4,23-25 bildet den Hintergrund fir die Bergpredigt.
Zuvor hat der Verfasser den Beginn des Wirkens Jesu beschrieben. Mt 5,1 ist die Einleitung
der Bergpredigt.

In Mt 9,35-38 hietet der Verfasser, nachdem er Uber die ersten Zeichen und Wunder
berichtet hat, einen Hintergrund fur die Aussendung der Jinger durch Jesus. Die Jinger sind
Zeugen dieser Zeichen und Wunder gewesen. Mt 10,1 leitet dann den Abschnitt ein, der von
der Aussendung der Jinger und ihrer Ausstattung mit Vollmacht Giber unreine Geister durch
Jesus handelt. In solchen Summarien, in denen der Verfasser des Evangeliums Gelegenheit zu

* Bericht an den Menschenrechts-Arbeitskreis des AACC (All African Council of Churces) in Gabarone, Mai 1987,
Uberarbeitet im Juli 1987. Ubersetzung aus dem Englischen durch 11seTédt.

24



eigener Interpretation hat, kann er darlegen, wie seiner Ansicht nach das Wirken Jesu die
Leser angeht, fir die er sein Evangelium schreibt.

Ich méchte auf einige Gemeinsamkeiten der beiden Bibelstellen auf merksam machen. Beide
betreffen das Wirken Jesu in einer bestimmten Region des verheif3enen Landes, néamlich
Galilda. Ebenfallsbeide Stellen riicken das, was Jesus tat oder sagte, in den Kontext, dafd Jesus
zu der Menge des Volkes gegangen war und ihr Leiden gesehen hatte. Auch missen wir
sorgfaltig darauf achten, an wen Jesus, vom Anblick des Leidens der Menge tief bewegt, sich
wendet: ndmlich an die Jinger.

Die Region, in der Jesus sein Wirken begann, war dem Verfasser des Evangeliums zufolge
Galiléa, ein abseits gelegener Grenzbereich des vom Volk Israel bewohnten Landes. Galilda
galtin der Sicht der Fuhrer des Volkes Israel in Jerusalem als verachtete Gegend, wo zwischen
Juden und Heiden erheblicher, die Juden »verunreinigender« K ontakt bestand. In Galildagab
es fruchtbare Téer. Doch die kleineren Landbesitzer standen unter schwerem Druck. Ein
ProzeR3 der Land-Akkumulation war im Gange. Vielen der geringeren Landbesitzer drohte
aufgrund ihrer Schulden der Verlust der Unabhangigkeit. Die vom rémischen Imperium
auferlegten Steuern und der zusétzliche Beitrag, der fur diereligidsen Institutionen Israelsvon
judischen Glaubigen verlangt wurde, waren betréchtlich. Sie mufiten fir die Erhaltung des
Tempels bezahlen.

Vielejunge L eute hatten sich Befreiungsbewegungen angeschlossen, die von den Bergen her
operierten und eine sténdige Quelle der Unruhein den Talern waren. Oft kamen sieinsgeheim
und mischten sich unter das Volk. Die romische Obrigkeit unterhielt ein ausgekliigeltes
System von Spionen und Informanten. lhre Sicherheitskrafte operierten in der Region. Im
leidenden Volk herrschte starke Sehnsucht nach einem Eingreifen Jahwes, das die Unter-
driickten und Ausgebeuteten befreienwirde. Von Zeit zu Zeit sandten diereligidosen Fuhrerin
Jerusalem Beobachter nach Galilda, um zu erkunden, was sich dort tat, und daftir zu sorgen,
dal3das Verlangen der Menge nach Befreiung nicht fir Zwecke ausgebeutet wiirde, die sie fur
unangebracht und geféhrlich hielten, weil sie mit ihrer Vorstellung von der angemessenen
Messiashoffnung unvereinbar waren.

Solche Konflikt- und Krisensituation und solche Sehnsucht nach Befreiung ist uns in
Sudafrika nicht fremd. Genau in einer solchen Siutation begann Jesus sein Wirken. Beide
Bibelstellen betonen, daf? Jesus sein Wirken auf ganz Galilaa ausdehnte, auf jedes Dorf, auf
jedeArt des Leidens. Beide Stellen erkléren, da3 er nicht wartete, bisdie Leute zu ihm kamen,
sondern dal3 er in Galiléa umherzog. Dem Verfasser liegt daran zu zeigen, daf3 Jesus sein
Wirken von unten begann, bei den unteren Schichten der Gesellschaft. Der fundamentale
Wandel, den er im menschlichen Leben und in menschlichen Beziehungen bewirkte, begann
nichtin den Pal&sten politischer und religidser Herrscher. Firihn warenim leidenden Volk die
»sehr wichtigen Leute« - Very Important People - und digjenigen, denen er Macht gab,
Wandel herbeizufiihren. Seine blofRe Anwesenheit und sein Herumgehen in der Menge gaben
den Menschen neue Hoffnung, so dal? Gegen-Kraft gegen die Kré&fte der Unterdriickung und
Ausbeutung entstand.

Aus der Mitte ebendieser Menge, die Jesus leiden sah, wahlte er seine Jinger. Die
Evangeliumsberichte deuten an, daR diese Jinger urspriinglich sehr verschiedenen Kreisen
angehorten. Ihre Gemeinschaft umschlol? einen ehemaligen Steuereinnehmer. Méglicherwei-
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sewaren auch, wie aus den Namen hervorzugehen scheint, ein oder zwei Zeloten dabei - die
judischen Befreiungskampfer jener Zeit, Leute, die meinten, keine andere Wahl zu haben, as
das Reich Gottes, wie sie es verstanden, durch bewaffneten Widerstand herbeizufthren.
Andere erwarteten ein direktes Eingreifen Gottes ohne Zuhilfenahme von Waffen.

Beide Stellen betonen, dal3 Jesus das Leiden der Menge zutiefst wahrnahm: »Als er sah«.
Der Grund seiner Handlungen und Worte ist, daf er sah und erkannte und hinhérte, wo
normalerweise Menschen nichts sehen und erfahren kdnnen, wenn sie die Lebenswelt
Leidender nicht teilen. Die Stelle in Mt9 beschreibt mit einem sehr starken Ausdruck den
Schmerz, der Jesus traf, as er die Menge sah. Geradezu physisch fuhite er Mitleid und nahm
wahr, dal’ die Menge verlassen war wie eine Schafherde, die keinen Hirten hat. Die Menge
bezeichnet der Verfasser mit einem besonderen Wort, das sich von dem sonst im Evangelium
fur das Volk Gottes gebrauchlichen unterscheidet. Esist eine gemischte Menge, die dennoch
eines gemeinsam hat: Die Erfahrung von Leiden und Verlassenheit.

Bemerkenswert ist: Jesus, der die Menge betrachtet und die Menschen inihrer Misere sieht,
wendet sich nicht direkt an sie. An beiden Stellen wird gesagt, dafd Jesus mit dem Blick auf die
Menge sich an seine Jiinger wendet. In Mt 5 setzt er sich auf dem Berg nieder, nimmt also die
herkdbmmliche Haltung des Lehrersein. Dann ruft er seine Jinger zu sich. Dal3 vom Berg die
Rede ist, erinnert an Mose, der auf den Berg Sinai steigt, und gibt damit der Botschaft Jesu
gegeniber der des Mose hohere Autoritat und Wirde.

Den ersten Teil der Botschaft der Bergpredigt bilden die Seligpreisungen. Die Jinger, von
Jesus aus der Menge unbedeutender M enschen gewahlt, werden Gesegnete genannt, weil Gott
in Jesusin ihre Mitte getreten ist. Er hat sieangenommen, weil Jesus bei ihnen ist. Die Jinger
werden sogar Sbhne Gottes genannt, weil siejetzt zusammen mit ihm, der der Sohn Gottesist,
leben. Der Titel »Sohn Gottes«, der hdchste Ehrentitel, der in antiken Imperien dem géttliche
Autoritat beanspruchenden Kaiser oder Herrscher vorbehalten war, gehdrt nun denen, die
Jesus nachfolgen, die er aus den unteren Schichten der Gesellschaft erwahlt hat. Siesind durch
ihn berufen, Gottes unbedingte Liebe allen Menschen zu bringen. Siewerden »das Licht der
Welt« und »das Salz der Erde« genannt.

In Mt 10,1 spricht Jesus mit dem Blick auf die Menge, aufdiese Menschenin al ihrem Leid,
diewieeine Herde SchafeohneHirt sind. In ebendiese Menge sendet er seine erwéahlten Jinger
und gibt ihnen Vollmacht Giber unreine Geister. Diese Mission ist vorerst auf das Volk Israel
begrenzt. Jedoch betont Matthéaus am Ende seines Evangeliums, dai3 die gleiche Bevollméch-
tigung sich nach der Auferstehung des Herrn auf die ganze Menschheit erstreckt. In
Mt 28,16-20 vertraut Jesus die Vollmacht, dieihm nach seinem Tod und seiner Auferstehung
Uber Himmel und Erde gegeben ist, seinen Jiingern an, daf3 sie sie gebrauchen zur Heilung
zerrissener menschlicher Gemeinschaft und der durch unsere Rebellion gegen Gott und unsere
Selbstzentriertheit geféhrdeten Schopfung Gottes.

Nach meinem Verstandnis will M atthdusmit diesen Bibelstellen also unterstreichen, dald
Jesu Berufung der Junger in seine Nachfolge und L ebensgemeinschaft darauf zielt, nicht nur
bei den Jungern, sondern bei der Menge Wunden zu heilen und Leben neu auszurichten. Das
Evangelium, das Jesus verkiindet, die Gaben, mit denen er seine Jiinger ausstattet, und die
Vollmacht, die er ihnen verleiht, betreffen alle Lebensbereiche. Niemand ist ausgeschlossen
von der Liebe Gottes in Christus.
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Ich meine, dai3 es weitreichende Konsequenzen hat, das Allumfassende des Evangeliums zu
betonen einschlieflich dessen, dafl} Gott sich um die Bewahrung und das Wohl menschlichen
Lebens sorgt, wenn man die Menschenrechte in christlicher Perspektive verstehen will. Ihr
Glaube verpflichtet die Christen, sich um den Schutz und das Wohl menschlichen Lebens zu
kimmern, insbesondere um die Rechte der sonst in der Gesellschaft vernachlassigten und
Ubersehenen Menschen. Diese Verpflichtung bezieht sich auf alle Menschen unerachtet ihrer
Herkunft. Nach der Bergpredigt bezieht sie sich sogar auf den Feind.

Einer solchen Absicht dienen die Menschenrechte. Gewif3kann Liebe zu Mitmenschen nicht
rechtlich erzwungen werden. Sie transzendiert alle Gesetzgebung. Doch wie man das Recht
gestaltet und wozu man es verwendet, hangt stark davon ab, ob partikulare Interessen und
Anliegen der Antrieb sind oder die Liebe zu allen Menschen dank der in Christus zu uns
kommenden bedingungslosen Annahme durch Gott. Wo immer der letztere Antrieb
vorherrscht, wird zum Kriterium flr soziale Gerechtigkeit, wieviel Schutz und Teilnahme an
Entscheidungen den schwéachsten Gliedern der Gesellschaft zuerkannt ist. Dann mufl3 man
auch alen Bemiihungen absagen und widerstehen, einem speziellen Teil der Menschheit in
einer Gesellschaft oder in den internationalen Beziehungen Gerechtigkeit auf Kosten anderer
zuzusichern. Es wird klar sein, da® Frieden in einer Gesellschaft und in den internationalen
Beziehungen nur durch Gerechtigkeit zu sichern ist. Wenn man so an die Menschenrechte
herangeht, kann man den sozidlen Zusammenhalt in einer Gruppe nicht mehr dadurch
erzielen wollen, dafd man Feindbilder und Feindseligkeit gegen andere Gruppen Kkultiviert.
Politische und 6konomische Strukturen missen Konfliktl6sungsmechanismen bereitstellen,
die Kriege Uberfliissig machen. Christen missen auf Vereinigungs- und Redefreiheit als der
Vorbedingung verantwortlicher Teilnahme an Entschei dungsprozessen insistieren.

1. Der Menschenrechtsgedanke im Kontext Afrikas

Um zu zeigen, daid afrikanische Staaten und Menschen zur Vertiefung des Menschenrechts-
verstandnisses beigetragen haben, konzentriere ich mich insbesondere auf die Rolle
Namibias.

Nach dem Zweiten Weltkrieg bestand der stidafrikanische Politiker General Smuts darauf,
dal der Menschenrechtsgedanke in die Prdambel der Charta der Vereinten Nationen
aufgenommen werde. General Smuts hatte im Zweiten Weltkrieg internationales Ansehen
erworben als einer der politischen und militérischen Fihrer im Kampf der Westméachte gegen
das nationalsozialistische Regime in Deutschland. Dieses Regime drohte in den von
Deutschland eroberten européi schen L &ndern die demokrati sche Ordnung zu zerstéren. Nach
dem Krieg standen den Regierungen die Massenmorde und Ausrottungsmal3nahmen der
Nazis gegen die Juden und andere Bevodlkerungsgruppen unibersehbar vor Augen. Dieses
schreckliche Geschehen hatte klargemacht, dal3 dem Menschenrechtsgedanken in den
einzelnen Landern wie auch in den internationalen Beziehungen Anerkennung verschafft
werden mufite.

General Smuts sah nicht voraus, welche Konsequenzen seine Forderung nach Aufnahme
des Menschenrechtsgedankens in die Verfassung der Vereinten Nationen fir sein eigenes
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L and haben wiirde. Eben auf diesen Gedanken beriefen sich spéter Indien und Athiopien as
Mitgliedstaaten der Vereinten Nationen, als sie sich der Eingliederung des gegenwartigen
Namibia in die Sudafrikanische Union widersetzten. Wie konnte Namibia Sudafrika
Uibergeben und anvertraut werden, wenn Sudafrika der Mehrheit der Menschen in Namibia
grundlegende M enschenrechte vorenthielt? Der Menschenrechtsgedankediente als Kriterium
fir die Entscheidung, ob die Herrschaft einer bestimmten Regierung Uber Menschen in einem
Territorium aufBerhalb ihrer nationalen Grenzen legitim oder legal wére.

In einer weiteren wichtigen Hinsicht hat Namibia zur Interpretation des Menschenrechts-
gedankens beigetragen. Seit in Namibia 1964 mit der Einfiihrung der Homeland-Politik nach
dem Odendaal plan begonnen wurde, haben Schwarze gegen das Apartheidsschema zuneh-
mend Widerstand geleistet. Die Folge war, daf3 die Unterdriickung durch das siidafrikanische
Regime sich sténdig verscharfte.

Im Jahre 1971 richteten BischofAuala und Pastor Gowaseb von der lutherischen Kircheim
Ovamboland in Namibia einen Offenen Brief an den slidafrikanischen Premierminister Gber
die Lage in Namibia. Sie bezogen sich auf das Gutachten (Advisory Opinion) des
Internationalen Gerichtshofs vom Juni 1971. Dieses Gutachten bestétigte die Resolutionen
des Sicherheitsrats der Vereinten Nationen, daf’ die fortgesetzte Prasenz Sudafrikas in
Namibiaillega sei. In ihrem Offenen Briefwiesen Bischof Aualaund Pastor Gowaseb darauf
hin, da3 das stidafrikanische Regime in Namibia die Menschenrechtserklarung der Vereinten
Nationen von 1948 verletze. Sieforderten, daf? die Grundsétze der M enschenrechtserklérung
in Kraft gesetzt wirden und das Territorium, das damals noch Sudwestafrika hief3, ein
selbstandiger und unabhangiger Staat werde.

In einem Hirtenbrief an das Volk von Namibia erklérten Bischof Auala und Pastor
Gowaseb, warum sieden Offenen Brief an den stidafrikanischen Premierminister geschrieben
hatten. Die Urteilsbildung im Weltsicherheitsrat »war die Antwort auf das Gebet vieler
Menschen bei uns, denn dieses Urteil enthélt die Hoffnung auf Freiheit und die Anerkennung
personlichen Wertes.« Sie betonten, ihr Verstandnis des Evangeliums habe sie verpflichtet,
nicht stumm zu bleiben und das Apartheidssystem abzuweisen. »Die wahre Entwicklung der
Einwohner Siidwestafrikas auf christlicher Grundlage sollte zu Einheit und Briderlichkeit
zwischen den Rassen fiihren.« »Wahrer Frieden erlaubt nicht, daf3 M enschen ei nander hassen.
Aber wir beobachten, daf3 unsere Menschen von Furcht gepackt sind und daf? der Hal
zwischen Menschen zunimmt, besonders zwischen weif3en und nichtweifRen. Diesen Zustand
hat unserer M einung nach die Apartheidspolitik verursacht und unterstiitzt. Wir glauben, die
Feststellung, daf3in unserem Land Frieden herrscht, erweckt einen falschen Eindruck. Dieser
Frieden wird durch Gewaltmal3nahmen aufrechterhalten.«

Ich halte die beiden Briefe von Bischof Auala und Pastor Gowaseb fir sehr wichtig nicht
nur fir den Befreiungskampfin Namibiaund fur Stdafrika, sondern fur das Verstandnis der
Menschenrechtein christlicher Sicht. Siesind wichtig fir das Verstandnisvon staatlichem und
internationalem Recht im Sinne des Verhaltnisses von Legitimitat und Legalitat. Lange Zeit
haben Kirchen den Menschenrechtsgedanken im Erbe der Aufklarung verwurzelt gesehen.
Die Aufklérung galt als ein dem Evangelium feindliches Erbe. Deshalb wurde meist nur
unzulanglich erkannt, was Menschenrechte fir die Verkindigung des Evangeliums und fur
Zeugnisund Dienst der Kirche bedeuten. In dieser Hinsicht sind die Briefe von Bischof Auala
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und Pastor Gowaseb ein Durchbruch. Das Leiden der unterdriickten Menschen in Namibia
hat der Kircheinjenem Land ihre Verpflichtung bewuf3t gemacht, aus christlichem Glauben
fur fundamentale Menschenrechte einzutreten. Solche Rechte mussen alen Menschen
zuerkannt werden. Einem Regime gegeniber, das sich prinzipiell nicht an den Menschen-
rechtsgedanken gebunden fihlt, ist Widerstand Pflicht.

Wenngleich ich nicht beanspruchen kann, Uber juristische Sachkenntnis zu verfiigen,
scheinen mir die Briefe von Bischof Aualaund Pastor Gowaseb auch fur das Versténdnisvon
staatlichem und internationalem Recht wichtig. Ihre Briefe besagen, daf? dem sudafrikani-
schen Regime die Legalitdt schon allein deshalb aberkannt werden muf3, weil die siidafrika-
nische Regierung faktische Kontrolle Gber Namibia austibt. Der Menschenrechtsgedanke
dient zur Uberprifung nicht nur der moralischen Legitimitét, sondern auch der Legalitét des
stidafrikanischen Regimes in Namibia. Eswird zu verstehen gegeben, daf? ein Regime nicht
legal sein kann, wenn es das Prinzip der Selbstbestimmung des Volkes leugnet.

Mit den oben skizzierten Ereignissen war der namibische Befreiungskampf in eine neue
Phase eingetreten. Nach dem Zweiten Weltkrieg hatten die Westméachte angenommen, dal3 sie
im Sinne des Volkerrechtsmandats das Recht hatten zu entscheiden, wann die Menschen von
Namibia die angemessene Reife fir die Zuerkennung des Unabhéangigkeitsstatus erreicht
haben wirden. Siegalten aseines der »unter den anstrengenden Bedingungen der modernen
Welt zur Selbsténdigkeit noch nicht féhigen Volker«. Das Prinzip, »daf das Wohl und die
Entwicklung solcher Vdlker eine heilige Treuhand-Pflicht der Zivilisation darstellen«, fand
Anwendung. Im Zuge der Dekolonisierung in Afrika, die mit der Anerkennung der
Unabhangigkeit Ghanas Ende der 1950er Jahre begann, riickte an die Stelle des Prinzips der
Reife as Grundkriterium fur die Prifung der Legalitét eines Regimes das Prinzip der
Selbstbestimmung der Volker.

Der lang hingezogene und weiter andauernde Kampf fur die Freiheit und Unabhéngigkeit
Namibias hat Einsichten und Erfahrungen mit sich gebracht, die fur die Konflikte, in denen
wir noch stehen, wichtig waren und sind. Im Falle des Befreiungskampfes von Zimbabwe
stand Grofbritannien unter Druck, nicht die einseitige Unabhangigkeitserklarung zu
akzeptieren, sondern auf dem Prinzip der Selbstbestimmung der Volker zu insistieren als
einem Menschenrechtskriterium, das bei der Prifung der Legalitét eines Regimes angwandt
werden mul3.

Westliche Staaten haben sich bis jetzt geweigert, die Homelands, denen die Republik
Sudafrika den Status von »nation-states« zuerkannt hat, als im internationalen Sinne
unabhangige Staaten anzuerkennen. Sie erkennen die Homeland-Obrigkeiten nicht als
Regierungen an. Auchin diesem Fall spielt das Prinzip der Selbstbestimmungder V élker eine
Rolle. Eswird benutzt fir die Prifung nicht nur der Legitimitét, sondern auch der Legalitat
des Regimes.

Die Frage taucht auf, ob sich nicht auch fur die internationale Staatengemeinschaft,
insbesondere fir die Vereinten Nationen und ihre Mitgliedstaaten, die Verpflichtung ergibt,
die Legalitat des stidafrikanischen Regimes mit diesem Kriterium und mit anderen &hnlich
allgemein akzeptierten Kriterien zu prifen.
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11l Das Menschenrechtsproblem in Sidafrika

Der Staat, dessen Nachfolger die gegenwértige Republik Siudafrika ist, erlangte seine
Unabhé&ngigkeit von GroRbritannien viele Jahre vor dem Beginn des Dekol onisierungspro-
zessesin Afrika. Im Jahre 1910 wurde die Stidafrikanische Union gegriindet as ein von der
weillen Minderheit des Landeskontrollierter Staat. Schon damal swar dieses L and weitgehend
autonomund inden meisten Hinsichtenvon Grof3britannienunabhéngig. In den 1930er Jahren
erweitertesich durch das Westminster-Statut seine Unabhéngigkeit noch. Die Studafrikanische
Unionwar nunein unabhangigesL andinnerhal b des Britischen Commonweal thder Nationen.
Vom Commonwealth sagte es sich 1961 mit der Erkl&rung zur Republik los.

Im Sinne der Prinzipien, die GrofR3britannien im Umgang mit der einseitigen Unabhangig-
keitserklérungdurch Rhodesien anwenden muflte, hatte Stidafrikakeinen Rechtsanspruch auf
Anerkennung as Staat durch GrofRbritannien oder die Vereinten Nationen gehabt - die
stidafrikanische Regierung wére keine legale Regierung gewesen.

Trotz der seit Beginn des Dekolonisierungsprozesses in Afrika gewonnenen Erkenntnisse
und eingetretenen Entwicklungen hat Sudafrikabeharrlich der Mehrheit der Stidafrikaner das
Recht auf Selbstbestimmung verweigert. Daf3 die stidafrikani sche Regierung entschlossen ist,
dieses grundlegende Menschenrecht der Mehrheit des Volkes zu verweigern, hat sie bei der
Einfihrung der neuen Verfassung 1983/84 bestétigt. Schwarze Afrikaner waren von der
Teilnahme an Entscheidungen im Sinne dieser Verfassung vollkommen ausgeschlossen. Als
Staatsprasident Botha zu einer, wie es hief3, allgemeinen Wahl 1987 aufrief, zeigte sich diese
Entschlossenheit wiederum deutlich. Die allgemeine Wahl war fir die weif3e Wahlerschaft
organisiert. Nicht nur Afrikaner, sondern auch Farbige und Inder waren ausgeschlossen.

Das Prinzip der Selbstbestimmung, von afrikanischen Landern und Vdélkern im Dekolo-
nisierungskampf besonders betont, kam bei verschiedenen Anlassen zur Anwendung.
Allgemein akzeptiert als Kriterium fur die Anerkennung einer Regierung ist esjedoch bisher
noch nicht, obwohl esden beiden Menschenrechtspakten der Vereinten Nationen von 1966als
jeweiliger Art. 1 eingefuigt wurde. Ein allgemein akzeptiertes Kriterium ist die faktische
Regierungskontrolle Uber ein definiertes Territorium. Eine Regierung wird Ublicherweise
anerkannt, wenn sieeffektiveK ontrolle tberein definiertesTerritoriumaustibt und von &uf3erer
Kontrolleunabhangigist. Esist aber sogar fraglich, ob diesestraditionelle Kriteriumeszul ai3t,
die stidafrikanische Regierung as eine legae Regierung anzuerkennen.

Die sudafrikanische Regierung steht in einer Legitimationskrise. Sie verschérft ihre
Kontrolledurchdie AusrufungdesNotstands. Selbst wenn die Notstandsgesetzenichtin Kraft
sind, werden die M enschen durch Sicherheitsgesetze so kontrolliert, daf3 sie keinen Zugang zu
gerichtlichem Rechtsschutz haben. Politische Opposition wird kriminalisiert. Sicherheitskréf-
te, durch Indemnitétsverfigungen unter Straffreiheit gestellt, kénnen nicht wegen Macht-
miRbrauchszur V erantwortung gezogen werden. KriminelleHandlungenvonVigilanten gegen
politisch Oppositionellewerden ermutigt oder gedul det. Stidafrikaner,diegegen diePolitik der
stidafrikanischen Regierung opponieren, missen in betrachtlicher Zahl in den Untergrund
gehen. Die Anzahl politischer Hé&ftlinge wird auf 20 000 geschétzt. Sudafrikanische
Sicherheitskréfte starten Angriffe auf Nachbarstaaten, angeblich zur Verteidigung des L andes
gegen eindringende Befreiungsbewegungen.
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Sudafrika unterstitzt Widerstandsbewegungen in Nachbarlandern wie M ocambique und
Angola und betreibt eine massive Destabilisierungspolitik. Zugespitzt kann man sagen: Die
stidafrikanische Regierung wird durch ihre Legitimitatskrise zu einer Politik der Entwurze-
lung der Menschen im eigenen Land und in den Nachbarlandern motiviert. Diese Politik hat
Sudafrika zu einem Subkontinent der Flichtlinge gemacht.

Beharrlich beteuert die siidafrikanische Regierung, daf3 inlandischer Widerstand auslan-
discher Agitation zuzuschreiben sei. Die Medien sind an der Kandare und diirfen Uber das
Geschehen im Land nicht frei berichten. Besonders Nachrichten Uber die Aktivitéten der
Sicherheitskrafte und Uber die Unruheim Lande sind strikter Regierungskontrolle unterwor-
fen.

Meiner Beobachtung nachist in Stidafrikadie starkste Kraft der Zerstérung von Recht und
Ordnung und der Untergrabung der Rechtsstaatlichkeit die stidafrikanische Regierung, die
Recht und Ordnung zu schiitzen und zu bewahren behauptet.

Trotz der strengen sogenannten Sicherheitsrnal3nahmen tibt die stidaf ri kanische Regierung
keine effektive Kontrolle Uber ihr Territorium aus. Sieist nichtin der Lage, ihre Gesetzgebung
beim Volk durchzusetzen. In Townships des Vaal- Dreiecks zum Beispiel bezahlen Gemeinden
seit September 1984 keine Elektrizitétsrechnungen und keine Mieten. Der Miet-Boykott in
Soweto und auch andere Boykotts in verschiedenen Teilen des Landes sind sehr wirksam.
Diese Boykottssind als Strategiender Nicht-Zusammenarbeit mit einem Regierungssystem zu
verstehen, das man als schlecht ansieht. Zu gleicher Zeit entstehen auf lokaler und regionaler
Ebene alternative Gemeinde-Einrichtungen, die kommunale Dienste anbieten und so etwas
wie Regierungsfunktionen ausiiben: Birger- beziehungsweise Wohnvereinigungen, Strallen-
komitees und sogar Volksgerichtshofe. Freilich kénnen diese Bemihungen um lokale
Selbstregierung zu MiRbréauchen und gelegentlich sogar zu Greuel n fiihren, insbesondere weil
die fiahigen Fihrer dieser Vereinigungen in Haft sind. Im ganzen jedoch sind solche
Anstrengungen in Anbetracht der durch den Notstand auferlegten Beschrankungen eine
bemerkenswerte Leistung und werden von der Bevdlkerung kraftig unterstitzt. Wenn
Familien, dieihre Miete nicht bezahlt haben, aus ihrem Heim herausgesetzt werden, helfen die
Nachbarn im Gemeinwesen ihnen oft, ihre Hauser wiederzubesetzen.

Um den Aktivitéten der alternativen Organisationen, die »Regierungsfunktionen« aus-
Uben, entgegenzuwirken, hat die slidafrikanische Regierung das ganze Land mit einem Netz
von Komitees fir regionale Gemeindeverwaltung tiberzogen. Diese Komitees sollen heraus-
finden, woruber sich die Unterdriickten beschweren, und bestimmte Dienste leisten, um die
Unzufriedenen zu beschwichtigen. Jedes Komitee steht unter der Kontrolle einer Person, die
dem Sicherheitsdienst und dem Sicherheitsrat verantwortlich ist. Die Komitees sammeln
Informationen Uber die Vorkommnisse in den einzelnen Gemeinden. Trotz allem gelingt es
den Komitees nicht, den Widerstand zu brechen. Die Sympathien eines betrachtlichen Teils
der Schwarzen gehdren den Befreiungsbewegungen. Unterdriickung durch die Regierung
verstarkt diese Sympathien nur.

Esist wichtig zu wissen, dal? die sogenannte Reformpolitik der siidafrikanischen Regierung
von Personen getragen wird, die fir die Sicherheitskréfte und die Unterdriickung der
Bevdlkerungsmehrheit verantwortlich sind. Das Ziel dieser Reformen ist nicht, wie oft
behauptet wird, eine gerechte Teilung der Macht. Vielmehr soll ein echtes Teilen der Macht
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durch Zugestandnisse und besondersdurch wirtschaftliche Vorteile fir einzelne einfluf3reiche
Menschen und Gruppen aus der Gemeinschaft der Schwarzen verhindert werden.

Auf dem Hintergrund dieser Bemerkungen zur gegenwartigen siidafrikanischen Situation
ergibt sich mir fir das Menschenrechtsproblem in Siidafrika Folgendes:

1. Im Sinne des Prinzipsder Selbstbestimmung, das in Afrikaim Zuge der Dekolonisierung
as Kriterium der Legalitdt einer Regierung zur Anwendung kam, ist die siidafrikanische
Regierung keine legale Regierung.

2. Selbst im Sinne des Prinzips der effektiven Kontrolle tber ein Territorium und seine
Menschen, das herkdmmlicherweise as Kriterium fur die Anerkennung der Legalitét einer
Regierung dient, ist die Legalitat der stdafrikanischen Regierung héchst fraglich.

3. Reformen und Unterdriickung verfolgen keine unterschiedlichen Ziele, sondern sind
komplementare Strategien zur Bewadltigung der Legitimitatskrise der siidafrikanischen
Regierung innerhalb und auerhalb Siidafrikas und zur Beibehaltung der Machtstrukturen,
Uber die das gegenwartige Minderheitsregime die Kontrolle hat.

4. Die hauptséchliche Kraft, die Recht und Ordnung in Sidafrika zerstort, ist die
gegenwartige slidafrikanische Regierung.

5. Das Grundproblemim Siidafrikavon heuteist nicht die Aufrechterhaltung, sonderndie
Aufrichtung von Recht und Ordnung.

6. Die Organisationen der unterdriickten Mehrheit Sudafrikas unternehmen mit betrécht-
licher Unterstiitzung der Bevdlkerung elementare Versuche, Recht und Ordnung aufzurich-
ten.

7. Die Weigerung der stidafrikanischen Regierung, das Prinzip der Selbstbestimmung der
Volker zu akzeptieren, und ihre Unfahigkeit, effektive Regierungskontrolle auszutiben,
machen die Legalitat dieses Regimes in hohem Grade anfechtbar.

8. Infolge eines Vakuums an Autoritét ist der siidafrikanische Staat gegenwaértig ein Staat
ohne Regierung.

9. Den Mitgliedsstaaten der Vereinten Nationen ist fur ihre Beziehungen zur stdafrika-
nischen Regierung anzuraten, ihr die Anerkennung als eine dejure- Regierung zu entziehen
und sie as eine de facto - Obrigkeit zu behandeln, die den siidafrikanischen Staat teilweise
kontrolliert.

10. Mitgliedsstaaten der Vereinten Nationen sollten zugleich zu einer teilweisen Anerken-
nung von Befreiungsbewegungen angehalten werden aufgrund der Tatsache, dafl sie die
Unterstiitzung eines betréchtlichen Teils des stidafrikanischen Volkes genief3en, wenngleich
das Ausmall der Unterstiitzung unter den gegenwértigen Umsténden nicht geprift werden
kann.

11. Aberkennung der Legalitét der studafrikanischen Regierung bedeutet nicht, alle
Gesetze, die vom gegenwartigen siidafrikanischen Regime erlassen worden sind, as ungtiltig
anzusehen. Der begrenzte Spielraum, den bestehende Gesetze fir den Schutz von Menschen
gegen Ungerechtigkeiten bieten, sollte optimal genutzt werden.

12. Der jetzige Kampf um Befreiung, Gerechtigkeit und Frieden l&uft anders ab als
Unabhangigkeitskédmpfe im Dekolonisierungsprozefi. Einige der friheren Kolonien erlang-
ten ihre Unabhéngigkeit durch Verhandlungen mit der Kolonialmacht, andere durch
bewaffneten Kampf mit exterritorialer Unterstitzung (z. B. der Befreiungskampf von

32



Zimbabwe mit ausléndischer Unterstiitzungsbasis). In Sldafrika stitzt sich der Kampf
hauptséchlich auf dieim Volk wurzelnden Grassroot-Organi sationen, durch die die politische
Bewuftheit der Menschen sehr schnell gewachsen ist.

13. Zur Zeit der Reformation, alsin Deutschland Fehden zwischen dlerlei Territorialfir-
sten und Herren den Frieden zerrissen, war eines der Hauptanliegen von Reformatoren wie
Luther, dald niemandem erlaubt sein solle, das Recht in die eigene Hand zu nehmen. Recht
muf3im Einklang mit allgemein akzeptierten Rechtsprinzipien gesprochen werden. Aufgrund
dieser Erwagung hob Luther die Autoritét der Regierung as von Gott eingesetzter Obrigkeit
stark hervor. Wie aber soll die Kirche sich verhalten, wenn eine Regierung, die ein gottliches
Mandat gemal Romer 13fir sich beansprucht, das Recht in die eigenen Hande nimmt und
sich weigert, sich von international anerkannten Rechtsprinzipien leiten zu lassen? Was hei (3t
in einer solchen Situation, den Obrigkeiten gehorsam zu sein? Hei 3t es nicht auch: Achtung
vor Obrigkeiten wieden Vereinten Nationen? Sich einsetzen fir Obrigkeitenwiedie Vereinten
Nationen, wenn siemit den beschrénkten Durchsetzungsmitteln, die siezur Verfligung haben,
die Konflikte zwischen und innerhalb von Staaten einzuddmmen versuchen? Ist die Kirche
nicht verpflichtet, darauf zu dringen, dald das Prinzip der Nichteinmischung in die inneren
Angelegenheiten eines Staates von seiten der international en Gemeinschaft keine Anwendung
findet in Féllen, in denen der betreffende Staat international akzeptierte Menschenrechts-
grundsétze verletzt oder verweigert?

IV. Der Beitrag der Kirchen im Sidafrikanischen Kirchenrat
zum Kampf fir Menschenrechte

Die am Anfang genannten Bibelstellen aus dem Matthausevangelium kénnen uns erkennen
helfen, worin der Hauptbeitrag der Kirchen zum Kampf fir Menschenrechte bestehen sollte:
anwesend zu sein in der Menge und anscheinend unbedeutenden Menschen die Wirde und
Macht zuzusichern, die sie haben, weil sie von Gott, der ihr Bruder in Christus wurde,
angenommen sind. Jesus war da unter dem Volk und gab Menschen Vollmacht, eine
Gegen-Kraft gegen Machtmif3brauch zu sein. Unreine Geister hatten nicht |anger unange-
fochtene Macht Uber Menschen und Ereignisse.

Einige wenige Versuche der Kirchenim Stdafrikanischen Kirchenrat, bei der Menge zu sein
und Menschen Macht tiber unreine Geister zu geben, seien im folgenden erwahnt. Ich werde
mich weitgehend auf Aktivitdten der Abteilung fur Gerechtigkeit und Versdhnung im
Stdafrikanischen Kirchenrat beschranken, da meine Erfahrung aus dieser Arbeit stammt.

Waéhrend der letzten drei Jahre hat der Sudafrikanische Kirchenrat sich stark um die
Einrichtung regionaler Kirchenrate in den verschiedenen Gebieten Sidafrikas und um enge
Kontakte und Zusammenarbeit in der jeweiligen Region bemiht. Dies soll Christen helfen,
mit vereinten Kraften zu klaren, wasihr Glaubein bezug auf die Probleme bedeutet, vor denen
siein den einzelnen Regionen stehen.

Eine weitere Bemihung der Kirchen um mehr Anwesenheit bei den Leidenden mit Zeugnis
und Dienst ist die Einrichtung eines Netzes von fieldworkers fir Gerechtigkeit und
Versdhnung in verschiedenen Regionen, die den regionalen Réten verantwortlich sind. Die
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Abteilung Gerechtigkeit und Versdhnung des Sidafrikanischen Kirchenrats hilft den
regionalen Réten, finanzielle Unterstiitzung zu finden, damit sie sol chefieldworkerseinstellen
konnen. Sie erleichtert deren Arbeit. Die Abteilung hat einen Visitationsdienst fur die
fieldworkers fir Gerechtigkeit und Versdhnung arrangiert. Zusétzlich werden regelméafiig
Kurse fur sie gehalten mit Bibelarbeiten, Erfahrungsaustausch und Arbeit an Speziathe-
men.

Zusammen mit der Organisation Black Sash fordert die Abteilung Gerechtigkeit und
V ersbhnung des Siidafrikanischen Kirchenrats die Einrichtung von Rechtsberatungsbiirosin
verschiedenen Teilen des Landes. Sie unterhélt einen Visitations- und Beratungsdienst fur
diese Biros. Die Beratungsbiros sind eng mit den Gemeinden verbunden, in denen sie
arbeiten. Eine Grundausbildung in Rechtsproblemen wird den Mitarbeitern der Beratungs-
buros durch die Dienststelle von Black Sash in Johannesburg geboten. Indirekt dient die
Arbeit der Beratungsbiiroseinem erzieherischen Zweck. Menschen in den Gemeinden werden
sich ihrer begrenzten Rechte bewuf3t und erhalten Hilfe, ihre Rechtsanspriiche optimal zu
nutzen. Durch das Wecken solchen Bewul3tseinsermutigt diese Arbeit die Menschen indirekt,
sich fir eine neue und gerechtere Gesellschaft einzusetzen.

Der Sudafrikanische Kirchenrat halt so eng wie méglich Kontakt zu Gewerkschaften und
bestérktderen Bemuihungen, M enschen bewuf3tzumachen, welche M 6glichkeiten siehaben, auf
okonomische Gerechtigkeit und eine neue Wirtschaftsordnung in Sitdafrika hinzuwirken.
Ein Zufluchtsprogramm (sanctuary programme) des Sudafrikanischen Kirchenrats will
Menschen, die von Vigilanten und den Sicherheitskraften verfolgt werden, zeitweilig
Unterkunft und Gelegenheit zum Lernen bieten. Durch einen Flichtlingsdienst sorgt der
Stdafrikanische Kirchenrat fir Flichtlinge, die das L and verlassen haben, und fir solche, die
aus Nachbarstaaten nach Stdafrikakommen. Er kiimmert sich besondersum Flchtlinge aus
Mocambique.

Kirchen haben sich vielféltig bemuht, fir Gemeinschaften, die von ihrem Land vertrieben
worden sind und nicht wissen wohin, Land bereitzustellen. Damit soll auch ein kooperativer
Selbstversorgungs-L andbau angeregt werden, so dai vertriebene Familien das Notwendigste
zu ihrem Lebensunterhalt von dem Land, auf dem sie leben, beziehen kénnen.

Im Schulbereich wird versucht, alternative Erziehungsprojekte zu férdern und ein neues
Erziehungssystem vorzubereiten. Diese Arbeit ist unter dem Notstand &uflerst schwierig.
Durch seine Jugendabteilung halt der Stidafrikanische Kirchenrat Kontakt mit der jungen
Generation und ihren Vorstellungen fir die Zukunft.

Die Abteilung des Sldafrikanischen Kirchenrats fir Gerechtigkeit und Versdhnung hat an
der Arbeit verschiedener Studien- und Forschungsgruppen tiber das M enschenrechtsproblem
teilgenommen. An der Universitat Stellenbosch haben mehrere wei3-afrikanische Akademi-
ker einen gemeinsamen Studienprozef3 von Theologen und Juristen zu M enschenrechtsfragen
initiiert. Diesen Menschenist klar, daf3 fundamentaler Wandel in Stidafrikaunumganglichist,
wenn eine Katastrophe vermieden werden soll. Aus diesem Grunde wollen sie insbesondere
der Gemeinschaft der Weil3en bewultmachen, wiedringlich esist, daf’ sie Wandel akzeptiert
und sich den Forderungen der unterdriickten Mehrheit der Stdafrikaner 6ffnet.

Bei ihrer Menschenrechtsarbeit folgt die Abteilung fir Gerechtigkeit und Verséhnung dem
Ansatz, das Menschenrechtsproblemin christlicher Perspektive anzugehen. Gerade deswegen
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mussen wir die Bibelinterpretation. die vielevon uns sich angewdhnt haben, neu Uberdenken.
Ist unser Verstandnis der Bibel nicht sehr stark von unserer birgerlichen L ebensanschauung
beeinfluRt? Mussen wir nicht in unsere Auslegung der Bibel die Erfahrung der Menge
einbeziehen, die Jesus sieht und anspricht? Wird uns nicht die Bedeutung dessen, dai3 das
Evangelium allen Menschen gilt und Gott sich um das Uberleben und Wohlergehen aller
Menschen sorgt, nur durch das Hingehen zu den Unterdriickten bewuf3t? Ich meine, eine
solche Bibelinterpretation ist eine Grundvoraussetzung der Beschaftigung mit Menschen-
rechten im Sudlichen Afrika aus christlicher Perspektive.

Indem wir zu einem genaueren Verstandnis des Menschenrechtsproblems beitragen
mochten, sind wir uns bewulf3t, dafd unsere I nterpretation des Evangeliums uns verpflichtet,
dem gegenwartigen politischen System in Studafrikazu widerstehen. Dieses System beruht auf
dem Satz von der Unversdhnbarkeit von Menschen mit verschiedenem ethnischem Hinter-
grund, einem Satz, den Christen von ihrem Glauben her verwerfen missen.

Im Licht der beiden Bibelstellen, die wir betrachtet haben, und des Evangeliums als ganzem

. haben Christen die Verpflichtung, gegen jedes politische System zu opponieren, das auf
diesem Satz beruht. Zugleich miussen die Kirchen sich der Gefahr bewuf3t sein, dafl3 der
Unterdriicker einen verborgenen Siegim unterdriickten Volk erzielt. Die Gefahr besteht, dai3
die Unterdriickten den ihnen vom Unterdriicker aufgepréagten Stempel unbewuf3t akzeptie-
ren. Dann wirkt der Stempel auch noch nach der Uberwindung des Feindes weiter. Dies
geschieht, wenn die ehemals Unterdriickten nach der Befreiung eben die Unterdriickungs-
methoden gegen ihre Gegner anwenden - seien esweil3e oder schwarze Gegner -, die sievon
ihren Unterdrickern erfahren haben.

Wie erreichen wir einen Durchbruch durch den Zirkel von Unterdriickung, Befreiung und
erneuter Unterdrickung durch die Befreiten, der in der Geschichte der Menschheit so
unubersehbar ist? Moglicherweiseist dieser Zirkel nicht immer zu erkennen. M an kénnte zum
Beispiel argumentieren, da? Menschenrechte und Rechtschutz in Westeuropa nach dem
Zweiten Weltkrieg ein ziemlich hohes Niveau erreicht haben. Man kdnnte aber auch fragen,
ob eszu dem allgemein guten Schutz der Menschen in den westlichen L andern nur deshalb hat
kommen kénnen, weil die Birde der Ausbeutung und Unterdriickung auf L ander der Dritten
Welt Uberging.

Ich meine, dal3 Christen kraft des Evangeliums die Méglichkeit und die Aufgabe haben,
beharrlicheinen Durchbruch durch den schlimmen Zirkel von Unterdriickung, Befreiung' und
erneuter Unterdriickung anzustreben. Der grof3e Beitrag der Christen hierzu sollte die
Feindesliebe sein, von der Jesus in der Bergpredigt spricht. Doch genau an diesem Punkt
brauchen Christen, denen der Schutz und die Férderung der Rechte aler Menschen am
Herzen liegen, den Rat und die Erfahrung von Juristen. Wie kdnnen in einem neuen,
veranderten Sudafrika die Menschenrechte in der Verfassung und bei der Gesetzgebung so
verankert werden, dald sie geniigend Schutz fur die Rechte aller Menschen bieten?

Dr. Wolfram Kistner 13 Crudenbay Road, Greenwide 2193
RSA-2001 Johannesburg

Vgl. auch unter der Rubrik >Dokumentation< den Beitrag von Joe Seremane - S. 63ff - und
K. Nurnbergers Besprechung von U. Duchrows >Weltwirtschaft heute ...(- S. 71ffl
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Ethischer Skeptizismus und revolutionarer
Aktualismus

Die theologischen Wurzeln des Zeitbegriffs in Walter Benjamins Thesen »Uber
den Begriff der Geschichte« und dessen politisch-ethische Implikationen

Von Joachim von Soosten

Dafdie Gesellschaftstheorie, die am Zusammenhangvon Utopie und Geschichtefesthalt, ihre
motivbildenden Gedanken aus der religidsen Tradition schopft, sprich, von der judisch-
christlichen Vorstellung von)Versdhnung- zehrt, scheint eine Trivialitét. Gleichwohl ist fur
deren Konstruktion von folgenreicher Bedeutung, welche Vorstellung von Verséhnung denn
fur diese in den Dienst genommen wird. Gemaf dieser Einsicht sollen Walter Benjamins
»Thesenzum Begriff der Geschichte« aufihre theorieleitende theol ogische I ntuition und deren
politiksystematische Auswirkungen befragt werden. Insbesondere bietet sich mit den
unterschiedlichen Auffassungen der -Zeit: in den Thesen ein Schliissel zu deren Verstandnis
an, vorzugsweise der politisch-ethischen Implikationen. Im Vordergrund meiner Uberlegun-
gen zu den geschichtsphilosophischen Thesen Benjamins stehen die zwei Modalitéten, in
denen er das theol ogische Motiv vom Abbruch der Geschichtedenkt: den Stillstand der Zeit in
der Zeit und den Abbruch der geschichtlichen Zeit selbst. Nur wenn man sich diese zwei
Modalitaten vergegenwartigt - dies ist meine These -, kann man Benjamins Schwanken
zwischen ethischem Skeptizismus und revolutiondarem Aktualismus hinreichend aufkléren.
Den AbschluR meiner Studie sollen vorléufige Bemerkungen Uber die Rezeption der
Einsichten Benjamins in christlich-theologischer Sicht bilden.'

1. Kritik des Fortschritts

Der systematische Zugang zu den geschichtsphilosophischen Thesen eréffnet sich an
Benjamins allbekannter Kritik des Fortschritts (1X). Die Kritik am Fortschrittsbegriff greift
jedoch nicht nur diejenigen geschichtsphilosophischen Konstruktionen an, die an den Gang
der Geschichte alzu optimistische Erwartungen an eine bessere Zukunft knlipfen, sondern
sieht im Fortschreiten der Zeit selbst den Makel, der aler Geschichte anhaftet. Benjamins
Einsichten wéren noch nicht richtig nachvollzogen, wenn nur seine Kritik am Fortschritt im
Blick wére, der as Fortschritt der Naturbeherrschung oder as der verstanden wird, der der
Dialektik von Produktivkraftentwicklung und Produktionsverhdltnissen geschuldet ist.
Geschichte wird nach Benjamin wesentlich dadurch bestimmt, daf? durch die fortschreitende
Zeit die Gegenwart der Vergangenheit anheimfallt. Fortschritt definiert sich darin, daf3 der
Mensch von seiner Gegenwart weg in eine Zukunft getrieben wird, was ihm verunmdglicht,
den Zugang zu der Vergangenheit offenzuhalten. Benjamin hegt dabei ein eminentes
MiRtrauen in das Werden, in das Fortschreiten selbst. Fortschritt ist das quantitative
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Verrinnen von Zeit, dem keine Qualitat zukommt aufRer der des Stationaren. Hinzu kommt,
dal die Geschichte als immerwahrender Ausnahmezustand begriffen wird: das Kontinuum
fortschreitender Zeit ist ein Kontinuum der Unterdriickung. Ein Begriff, der der Geschichte
entspricht, nimmt aso nicht nur den Begriff des Fortschritts von seiner technisch-
instrumentellen Seite ernst, sondern sieht im Fortschreiten der Zeit selbst das entscheidende
Definitionsmerkmal von Geschichte und begreift das Kontinuum dieses Fortschreitens as
eines des Nichtseinsollenden. Folglich - nach Benjamin - kann von einem qualitativen
Fortschritt nicht geredet werden, nur von einem quantitativen Fortschreiten der Zeit. »An
Fortschritt glauben heif3t nicht glauben, dafd ein Fortschritt schon geschehen ist".«

In dieser Fassung des Geschichtsbegriffs liegt der Grund dafiir, da3 Benjamin die der
Kontinuitét fortschreitender Zeit verpflichtete Geschichtsschreibung - welcher Art sie auch
immer sein moge - as eine herrschaftlich gesonnene Geschichtsschreibung denunziert. Thr
eignet selbst kein konstruktives Moment, da sie der falschen Konstruktivitét der Geschichte
folgt. Damit dient sich jede Geschichtsbetrachtung, deren Geschichtsbegriff auf dem
Fortschreiten der Zeit beruht, den Siegern an. Darum ist eine Universalgeschichte, die der
falschen Rekonstruktion der Geschichte nichts entgegenzusetzen hat, reaktionar".

Benjamin hebt von der reaktiondren Schreibung der Geschichte nun digjenige ab, in der die
Geschichte als »Gegenstand einer Konstruktion« (XIV) begriffen werden soll. Das konstruk-
tive Prinzip der Benjaminsehen Geschichtsphilosophie, das sowohl die Aufdeckung der
falschen Geschichte as auch ihre Sprengung zu denken erlaubt, wird von der Theologie
bereitgestellt. (1) Weil das konstruktive Prinzip nur ausder Theol ogie kommen kann, muf3 der
historische Materialist auf diese zuriickgreifen, will er seiner eigenen Intention, namlich
Geschichtsphilosophiein praktischer Absicht zu formulieren, treu bleiben. Aus diesem Grund
ist die theologische Begrifflichkeit, die die Thesen durchzieht, nicht nur ein symbolisch-
semantisches Motiv, dessen sich Benjamin aus blof3er »Ehrfurcht« bedient", sondern sie
erschliedt geradezu die Konstruktivitét eines Geschichtsbegriffs, der die wahre von der
falschen Geschichte zu unterscheiden erlaubt. Worin der konstitutive Charakter der
Theologie besteht, und dal3 er selbst nicht ohne Schwierigkeitenist, soll im folgenden erl&utert
werden.

Nach dem, was Benjamin Uber die -falsche Geschichte- konstatiert, liegt auf der Hand, daf
die die Herrschaft und Unterdriickung fortzeugende Geschichte ihren Zustand nur andern
kann, wenn das Fortschreiten der Zeit selbst an sein Ende gelangt. Der Fluf3 der Zeit muf3
gestoppt werden, wenn sich die materiale Qualitét der Geschichte andern soll. Benjamin
entsagt dem Vertrauen auf das Werden und auf die sich aus dem FluRR3der Zeit entwickelnde
Zukunft. Weil das Werden selbst das Problem der Geschichte ist, kann Benjamin von der
Zukunft auch nicht qualitativ neue, noch nicht verwirklichte Mdglichkeiten erwarten, die die

Wirklichkeit dessen, wasist, qualitativ Ubersteigen und verandern wirden. Alles Werden und
der damit verbundene Ubergang von Mdglichkeit in geschichtliche Wirklichkeit ist letztlich
die Bestétigung des Immergleichen.

Der Benjaminsehe eschatologische Vorbehalt eines Noch-nicht- Verwirklichten ist vom
hoffnungsfrohen Utopismus Ernst Blochs zu unterscheiden, fir den das Noch-Nicht
VerheiBungscharakter insofern birgt, als die derzeitige Wirklichkeit mit sie Ubersteigenden,
auf die Utopie weisenden Mdglichkeiten schwanger geht. Die Benjaminsehe Geschichtsphi-
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losophie ist dem Prinzip Hoffnung gerade in der Radikalisierung des Noch-Nicht entgegen-
gesetzt, da bei Benjamin vom Werden, d. h. vom Fortschreiten der Zeit nichts anderes as die
Ratifizierung der in der Geschichte beschlossenen Herrschaft erwartet werden kann. Der
Ubergang von der Méglichkeit in die Wirklichkeit bringt keine entscheidend neue Wirklich-
keit ans Licht der Welt. Deswegen kann von der Zukunft, die sich durch diesen Ubergang
definiert, nichts erwartet werden.

Gleichwohl mdchte Benjamin nicht dem Pessimismus, der sich aus dieser Auffassung ergibt,
anheimfallen und halt an der Hoffnung, die den Hoffnungslosen gegeben ist, fest". Daaber die
Vorstellung vom Noch-Nicht der falschen Geschichte derart radikalisiert ist, dafd sie nicht
vom Ubergang der Gegenwart in die Zukunft erwartet werden kann, kann Benjamin die
Hoffnung fir die Hoffnungslosen nur im Abbruch des Fortschreitens der Zeit selbst
verankern. Nur von der Zukunft kann etwas erwartet werden, die sich nicht aus dem
Verrinnen der Zeit ergibt und in der Méglichkeit in Wirklichkeit Gibergeht, sondern in der
dieses Fortschreiten selbst zum Stillstand kommt. Der Falschheit des Werdenskann nur durch
den Abbruch des Werdens abgeholfen werden. Der Radikalisierung der Figur des Noch-nicht-
Wirklichkeit Gewordenen bei Benjamin entspricht mithin die Radikalisierung der Bedingung
der Moglichkeit fur eine das Kontinuum der falschen Geschichte sprengende Mdglichkeit.
Diese Moglichkeit extrapoliert sich nicht aus der Zeit selbst, die es mit sich bringt, daf3 durch
die zeitliche Bewegung jede Wirklichkeit durch die Méglichkeit begrenzt wird, die in dem
Fortschreitender Zeit steckt, sondern siewartet geradeerst dort, wo die Zeit selbst an ihr Ende
gerét. Die die Wirklichkeit des Nichtseinsollenden begrenzende Mdoglichkeit besteht fur
Benjamin einzig in der Begrenzung der Zeit {iberhaupt. Der Ubergang der Gegenwart in die
Vergangenheit mul3 abgestoppt werden, der geschichtlichen Kinesis muf3 Einhalt geboten
werden, weil einzig so die Totalitat der Herrschaft gesprengt werden kann. »Auf den Begriff
einer Gegenwart, die nicht Ubergang ist, sondern in der Zeit einsteht und zum Stillstand
gekommen ist, kann der historische Materialist nicht verzichten« (XVL). Mit dieser
Vorstellung vom Abbruch der Geschichte aktualisiert Benjamin ein Motiv aus der judischen
Apokalyptik, das dort as die Lehre von den zwei Aonen ausgebildet ist; sie erlaubt ihm, die
wahre Geschichte von der falschen Giberhaupt noch unterscheiden zu kénnen.

Benjaminwie Bloch gehdren zu den Philosophenin der Tradition desjiidischen Geistes, fur
deren Denken der eschatologische Vorbehalt, den sie der bestehenden Wirklichkeit mit der
Kategorie des Noch-Nicht entgegenhalten, zentralen. Stellenwert besitzt. Die Differenzen
innerhalb dieses Motivs zwischen Bloch und Benjamin sind jedoch offenkundig. Bloch faf3t
den Vorbehalt des Noch-Nicht, indem er die Wirklichkeit durch die Verwirklichung von
Maoglichkeiten begrenzt und gerade so der zukiinftigen Utopie 6ffnet”; Benjamin hingegen
mi3traut der Kategorie der Potentialitat auf ganzer Linie. Nur im Abbruch der Geschichte
selbst kann ein qualitativer Umschlag erfolgen; damit wendet er den utopischen M essianismus
Blochs in einen apokalyptischen.

Benjamin entlarvt den undifferenzierten Begriffder Zeit, in dem alles nur as Bewegungund
Voriibergehen, als ProzeR und Ubergang aufgefait wird, as die Vorstellung der »leeren und
homogenen« (XIV) Zeit, die nicht nur die geheime Pramisse des historischen Geschichtshildes,
sondern auch die Grundstruktur der herrschaftsformigen Geschichte selbst darstellt. Die leere
und gleichférmige Zeit, aus der kein Modus - Vergangenheit, Gegenwart, Zukunft -
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differenziert werden kann, ist as Kontinuum, in dem sich das der Unterdriickung
reproduziert, der wahren Geschichte entgegengesetzt. Die Aufhebung der Kinesis etabliert
allererst denjenigen Begriffvon Gegenwart, den Benjamin die »Jetztzeit« (XIV/XVIII) nennt.
Siestellt sich ein, wenn das Verschwinden der Gegenwart in der Bewegung der Zeit verhindert
wird.

Das apokalyptische Motiv vom Abbruch der Zeit gereicht Benjamin nun nicht zum
politischen Absentismus. Da es vor dem Hintergrund politischer Erfahrung gewonnen und
durch diese vermittelt ist, versucht Benjamin trotz der Radikalisierung seiner Systematik, an
der Intention festzuhalten. Geschichtsphilosophie in praktischer Absicht zu schreiben. Dies
gelingt ihm dadurch, dai er das theologische Motiv des Abbruchs der Zeit in zweierlel Weise
denkt: zum einen as Sillstand der Zeit in der Zeit und zum anderen as Abbruch der
geschichtlichen Zeit selbst.

2. Der Stillstand der Zeit

Den Stillstand der Zeit in der Zeit denkt Benjamin as Augenblick. Der Augenblick bestimmt
sich dadurch, daf in ihm die Zeit einsteht; Benjamin faf3t den Augenblick emphatisch as ein
Gegenwartiges, in dem Vergangenheit wie Zukunft zusammenfallen. Darum kann auch im
Augenblick die Vergangenheit wieder freikommen und festgehalten werden. Politisch
gewendet heif3t dies fir Benjamin: im Augenblick des Einstands ist es der revolutionéren
Klasse mdglich, das Unrecht, das vergangenen Generationen angetan wurde, zu réchen und
ihre unabgegoltenen Anspriiche einzul dsen.

Im Bereich des Politischen korrespondiert der Kategorie des Augenblicks as Einstand der
Zeit der revolutionére Generalstreik, dessen sinnenhafter Ausdruck der Stillstand der Rader
ist?. Der Begriff einer Gegenwart - der Jetztzeit - meint bei Benjamin eine Zeit, in der esdem
historischen Materialisten moglich ist, Geschichte zu schreiben (XVI1). Am Beispiel des
Generalstreiks- wie Benjaminin seinem Aufsatz »Zur Kritik der Gewalt« erldutert- bedeutet
dies, dalR mit dem revolutionéaren Generalstreik die Arbeiterklasseein ihr zustehendes Recht in
Anspruch nimmt, »um die Rechtsordnung, kraft deren es ihm verliehen ist, zu stiirzen".«
Geschichtsschreibung, die mit dem Generalstreik moglich wird, heif3t eben die Schreibung
neuer Verhdtnissein der politisch-praktischen Aktion. Die Negation der Herrschaft er6ffnet
dabei die Situation, in der die Leiden vergangener Generationen sich erschliefen, eréffnet also
die Moglichkeit anamnetischer Solidaritét.

Die Mdglichkeit des Stillstands der Zeit, in dem die Vergangenheit sich erschliefd, ist
demzufolge an die Bedingung politischer Praxis gebunden, denn auch die Erkenntnis, von der
Vergangenheit gemeint zu sein, hangt nach Benjamin am Kampf der Unterdriickten. Dieser
Kampf richtet sich gegen die Gefahrdung der Tradition durch den konformistischenVerrat an
die herrschende Klasse (VI). Der Augenblick, in dem die Vergangenheit sich vergegenwartigt,
und in dem man sich von ihr als gemeint erkennt, stellt sich einzig unter dieser Gefahr ein. Die
historische Erkenntnisist somit nach Benjamin nur der politischen Praxis méglich, die sich in
Gefahr begibt; gleichwohl figuriert die politische Aktion eine Konstellation, in der sich die
Vergangenheit »unversehens« (V1) von selbst einstellt. »Das BewulR3tsein, das Kontinuum der
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Geschichte aufzusprengen, ist in den revolutionéren Klassen im Augenblick ihrer Aktion
eigentimlich« (XV). Palitische Praxis ist demnach eine notwendige Bedingung der Méglich-
keit wahrer geschichtlicher Erkenntnis. Das erkennende Subjekt ist »beileibe kein Transzen-
dental subjekt, sondern die kdmpfende unterdriickte Klasse in ihrer exponiertesten Situation.
Historische Erkenntnis gibt es alein fir sie und fir sie einzig im histoischen Augen-
blick".«

Allerdings lassen sich im Hinblick auf die Vorstellung von der Konstellierung des
Augenblicks einige Unsicherheiten bel Benjamin beobachten. In der These XVII fihrt
Benjamin aus, dafd das Denken einer Konstellation einen Schock erteilen konnte, »durch den
es sich as Monade kristallisiert«. In derselben These wird behauptet, daf3 der historische
Materialist an einen geschichtlichen Gegenstand da herangeht, »wo er ihm as Monade
entgegentritt«. Offen bleibt demnach, ob die Konstellation, in der Geschichte stillgestellt und
der Erkenntniszugénglich wird, sich der Geschichte selbst oder dem Denken verdankt. Dieser
Ambivalenz begegnet Benjamin durch die Anbindung geschichtlicher Erkenntnis an den
revolutiondren Kampf, ohne dafl3 jedoch der systematische Zusammenhang zwischen
theoretischer Erkenntnis und geschichtlicher Praxis aufgehellt wirde.

3. Der Abbruch der Zeit

Der Augenblick, in dem sich die Vergangenheit erschliefd, ist von Benjamin als Stillstand der
Zeitin der Zeit bestimmt. Damitwird der Augenblick a's Momentumder Zeitasein flichtiger
verstanden, worauf schon seine Theorie des dial ektischen Bildes hinweist (V). Das Bild blitzt
plétzlich auf, ist fliichtig und huscht vorbei. Von diesem Stillstand der Zeit in der Zeit
unterscheidet Benjamin den Abbruch der geschichtlichen Zeit selbst. Daer das Kontinuum
fortschreitender Zeit as Kontinuum der Unterdriickung begreift, kann dieses nur durch den
vollstandigen Abbruch der fortschreitenden Zeit selbst iiberwunden werden. Diese Uberwin-
dung, die Erlésung aus dem alten Aon, fihrt in der apokalyptischen Tradition der Messias
herauf. Diese Vorstellung wird bei Benjamin thematisch unter dem Stichwort der »messiani-
sehen Stillstellung« (XVI1) der Geschichte.

Die Herkunftsgeschichte dieses Motivs mufd uns an dieser Stelle nicht beschéftigen.
Gemeint ist damit die Etablierung eines neuen Aons, in dem Herrschaft getilgt ist und wahre
Gerechtigkeit herrscht. Wahre Geschichte wird folglich als messianische Zeit verstanden.
»Der Messias bricht die Geschichte ab; der Messias tritt nicht am Ende einer Entwicklung
auf?".«Schon im Aufsatz »Zur Kritik der Gewalt« taucht das Motiv von der Uberwindung
der herrschaftsférmigen Geschichte auf. Benjamin schreibt dort: »Rechtsetzung ist Macht-
setzung und insofern ein Akt von unmittelbarer Manifestation der Gewalt. Die Gerechtigkeit
ist das Prinzip aler gottlichen Zwecksetzung, Macht das Prinzip aller mythischen Rechtset-
zung! '.« Nach den Thesen durchbricht der Messias den Bann der im Mythos gefangenen
Geschichte. »Auf der Durchbrechung dieses Umlaufs im Banne der mythischen Rechtsfor-
men, auf der Entsetzung des Rechts samt der Gewalten, auf die es angewiesenist ... begriindet
sich ein neues geschichtliches Zeitalter' ".« Dieses neue geschichtliche Zeitalter ist »die Welt
allseitiger und integraler Aktualitat«, die messianische Weltis. Erst in diesem Stand der Welt
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fallt der Menschheit »ihre Vergangenheit vollauf zu« (111). Der Welt alseitiger Aktualitat
eignen die gleichen Bestimmungen wie dem empathisch verstandenen Augenblick: in einer
»ungeheuren Abbreviatur« (XVIII) falen Vergangenheit und Zukunft mit der Gegenwart
ineins. Die wahre Geschichte ist damit als Ewigkeit bestimmt, sie ist Heilsgeschichte. Da
Augenblick wie Ewigkeit die gleichen Bestimmungen zukommen, koinzidiert im Augenblick
die falsche Geschichte mit der wahren. Darum stellt auch der Augenblick der Gefahr, in dem
sich ein Bild der Vergangenheit einstellt, das »Modell der messianischen Zeit« (XVIII) vor,
darum kann in den sich schockhaft auskristallisierenden Aktualitdten, in denen sich die
Vergangenheit erschliefdt, das »Zeichen einer messianischen Stillegung des Geschehens«
(XVII) erblickt werden.

4. Ethischer Skeptizismus

Wer Erl6sung wie Benjamin nicht innergeschichtlich, sondern as Abbruch der Zeit bestimmt,
der steht den Handlungsmdglichkeiten des Menschen in der Geschichte grundsétzlich
skeptisch gegeniiber. Aus eigener Kraft ist es dem Menschen nicht mdglich, das Ende der
Unterdrickung und die Zeit der Gerechtigkeit heraufzufiihren, denn dieses bleibt ein
Geschehen, das nicht innergeschichtlich realisiert werden kann. Da Benjamin dem Ubergang
von Mdglichkeit in Wirklichkeit, der sich durch den Fortschritt der Zeit vollzieht, generell
miRtraut, weil dieser Ubergang kein qualitativ Neuesin die Welt bringt, und damit ein bloRes
Voribergehenist, in dem sich das Immergleichereproduziert, kann er auch von der Praxis, die
diesen Ubergang ins Werk setzt, nichts erwarten. Benjamin erhebt mit seiner Geschichtsphi-
losophie Einspruch gegen das teleologische Element, das das aristotelisch gefaldte Verhédltnis
von Wirklichkeit und Mdoglichkeit definiert!". Die Wirklichkeit des wirkenden Menschen
verunmdglicht esnach Benjamin, daf? das Werk des M enschen eine die Wirklichkeit, aus der es
ergeht, grundsétzlich und qualitativ Uberschreitende Mdglichkeit realisieren kénnte. Die
Moglichkeiten, die in menschlicher Praxis verwirklicht werden kénnten, sind in bezug auf die
Herstellung einer gerechten und herrschaftsfreien Wirklichkeit geradezu Unmdglichkeiten.
Benjamin bringt damit in seiner Geschichtsphilosophie die fundamentale Differenz der
Unterscheidung zwischen wirklich und noch-nicht-wirklich und wirklich und unméglich zum
Austrag, as deren religionsgeschichtlich zu bestimmender Hintergrund das Motiv vom
Abbruch der Geschichte figuriert. Die Mdglichkeit des Unméglichen steht dann konsequen-
terweise auch keinem Menschen zu, sondern - in der Sprache der jidischen Apokalyptik
gesprochen - dem Messias.

Die Radikalisierung des eschatologischen Vorbehalts, unter dem alle Geschichte steht,
bedingt den ethischen Skeptizismus Benjamins. Der Generalstreik, in dem die Zeit stillsteht
und alle bisherige Herrschaft suspendiert wird, etabliert eben neue Herrschaftin Gestalt einer
neuen Rechtsordnung, nicht aber deren endgultige Aufhebung. Nie kann im Vornhinein
eingesehen werden, ob mit der Sprengung des Kontinuums der Geschichte auch endgiiltig
Herrschaft negiert wird. Der Konstruktivitat des Einstands muf3 eben nicht notwendig die
Konstruktivitét des endgultigen Abbruchs entsprechen. Gleichwohl bildet die politische
Praxisder Stillegungein Modell des endgultigen Einstands. Benjaminsethischer Skeptizismus
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lauft nicht auf Quietismus hinaus, weil er den praktischen Anspruch seiner Geschichtsphi-
losophi e nicht ermafdigen méchte. Der politischen Enthaltsamkeit soll durch die Rede von der
»schwachen messianischen Kraft« (11) begegnet werden, diejedem Geschlecht mitgegeben ist.
DaRdie Kraft schwach ist, hdngt mit der Radikalisierung des Noch-Nicht zusammen, dal3 sie
gleichwohl eine messianische ist, will die billige Abfertigung verhindern, die mit dieser
Radikalisierung verbunden sein kdnnte. Die Chance des Anbruchs der messianischen Zeit ist
bei Benjamin an den Einsatz der messianischen Kraft gebunden, die den »wirklichen
Ausnahmezustand« (VI11) herbeifthren mochte. Die Herbeif ihrung des Ausnahmezustandes
offnet sozusagen die »kleine Pforte« (Anhangthese B), durch die der Messias treten kénnte,
um alle bisherige Geschichte auszusetzen.

Allerdings 4Rt Benjamin an keiner Stelle seiner Thesen erkennen, wie die Frage zu
entscheiden sei, ob die Einheit der Unterscheidung des Abbruchsder Zeit in den Stillstand der
Zeit inder Zeit und den Abbruchder Zeit selbst lediglich im Modell der Entsprechung gedacht
ist, oder ob und in welcher Weise der Anbruch der messianischen Zeit notwendig an die
revolutiondre Praxis der Unterdriickten gebunden ist. Unklar bleibt, auch wenn man
Benjamins Bemihen sieht, die politische Praxis nicht aus dem Horizont des apokalyptischen
Motivs vom Abbruch zu verlieren, wie politische Praxis mit messianischer Stillstellung
systematisch verbunden gedacht wird.

5. Revolutionarer Aktualismus

Auch wenn das Verhaltnis des ethischen Skeptizismus zur politischen Aktion bei Benjamin
systematisch ungeklért bleibt, so liegt doch auf der Hand, daf3 sich der Begriff des historischen
Materialismus génzlich uminterpretiert. Auch bei noch so grof3er Treue zu den Marxschen
Intentionen wird man um die Feststellung nicht herumkommen, daf? das, was bei beiden
historischer Materialismus heif3t, fast nur noch im Wort gemein ist. Die Mdéglichkeit
allgemeiner gesellschaftlicher und historischer Vernunft ist bei Marx an historische Bedin-
gungen geknupft, die aus der Reproduktion der burgerlichen Gesellschaft und aus ihrer
konkret-historischen Widerspriichlichkeit hervorgehen. Das Proletariat ist bei Marx dage-
nige Subjekt, das, weil es produktive Arbeit leistet, den gattungsgeschichtlichen Bildungs-
prozef3, in dem sich die Menchen durch Tétigkeit voranbringen, zu seinem qualitativen Ziel
einer geschichtlichen Formation fuhrt, in dem die alseitige Entfaltung von Bedirfnissen und
Fahigkeiten mdglich wird. Der partielle Charakter birgerlich-kapitalistischer Herrschaft
wird in der Verwirklichung der sittlichen Totalitdt im Kommunismus durch das Proletariat
aufgehoben.

Benjamins Geschichtsphilosophie hat mit diesem knapp skizzierten Verstandnis des
historischen Materialismus nur noch wenig gemein. Seiner Auffassung nach erwéchst der
Menschheit aus der Geschichte keine Rettung in Gestalt eines rettenden kol lektiven Subjekts;
Benjamin kennt einzig die Totalitéat der Herrschaft, die lediglich partiell und augenblickshaft
aufgesprengt werden kann. Die praktische Absicht seiner Geschichtsphilosophie reduziert
sichaufrevolutionéren Aktualismusinnerhal b der falschen Geschichte, dem daher auch keine
geschichtsverandernde M acht im qualitativen Sinne zugesprochen werden kann. Um esfir die
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Frage nach der politiksystematischen Qualitat der Thesen zu vereinfachen: in Benjamins
Geschichtsphil osophie prasentiert sich ethischer Skeptizismus nicht als bigotter Attentismus,
sondern als revolutionérer Aktualismus. Auf der Basis des generellen Skeptizismus, was die
Unmaoglichkeit, die herrschaftsférmige Geschichte zum Guten zu wenden, betrifft, steht sein
revolutiondrer Aktualismus allerdings in der Gefahr eines dezisionistischen Aktionismus.
Nicht zuféllig wird in den Thesen der Name Blanquis angerufen (X11)!'s.

Max Horkheimer und Theodor W. Adorno, die mit ihrer gemeinsamen Schrift »Dialektik
der Aufkléarung« auf die Geschichtsphilosophie Walter Benjamins einschwenken!", haben
denn auch den politisch-revolutiondren Aktualismus aus historisch materialistischer Einsicht
in die Tatsache gestrichen, dai das politische Subjekt als Ensemble herrschaftlich geformter
Verhdltnisse in diese nahezu restlos integriert ist und sich aus diesem Vermittlungszusam-
menhang nicht einfach dezisionistisch herausldsen kann. Wo bei Benjamin trotz eines
generellen Vorbehalts die Vorstellung eines kédmpfenden Subjekts, an dem sich die
Geschichtsphilosophiefestmacht, aufrechterhalten bleibt, wandert bei Adorno der Anspruch,
der mit diesem Subjekt verkniipft ist, ganz in die Theorie und das Geschéft des auf die Kraft
der Hege/sehen Dialektik vertrauenden kritischen Theoretikers ein. Gleichwohl bleibt die
Rezeption Benjaminsdurch Adorno seinen philosophisch-theol ogischen Prémissen verhaftet:
seine Annahme eines universalen Verblendungszusammenhangs setzt Benjamins Rede vom
Kontinuum der Herrschaft, ads das sich Geschichte darstellt, fort; die Kritik der sich
geschichtlich vollendenden Negativitat wird bei Adorno wie bei Benjamin ermdglicht durch
den »Standpunkt der Erlésung« bzw. die -messianischen Perspektivenc'?, die einzunehmen
waren, um (Geschichts-)Philosophie noch zu verantworten.

6. Eschatologische Offenheit und mimetische Praxis

Die Konstruktivitat der geschichtsphilosophischen Thesen Walter Benjamins resultiert - so
kann zusammenfassend festgestellt werden - aus der Umkehrung der Zeitperspektive, durch
die die auf Zukunft gerichtete Blickweise auf die Vergangenheit umgewendet wird. Diese
Wendung ermdglicht nicht nur die Kritik an einem Begriff der Zukunft, in dem lediglich die
Moglichkeiten der Gegenwart instrumentell fortgeschrieben werden - die Kritik des
Fortschritts-, dartiberhinaus eréffnet sieauch die Mdglichkeit eines solidarischen Eingeden-
kens der Opfer vergangener Generationen. Zum einen wehrt die Umkehrung der Zeitper-
spektive aso jeglicher instrumentellen Planungsrationalitat, mit der Gesellschaften ihre
Zukunftin Verfigung bringen; zum anderen rdumt sieder Vergangenheit eine Zukunftein, die
ihren Ausdruck in der anamnetischen Solidaritat finden kann, von der sich gegenwartiges
menschliches Handeln bestimmen 183t. Die kritische Konstruktivitéat einer solchen
Geschichtsphilosophie wird dabei ermdglicht durch den eschatologischen Vorbehalt, den
Benjamin mit seiner Rede vom Messias aufrichtet. Dieses theologische Motiv steht fir die
Auffassung ein, da Zukunft nur dann ihren Namen verdient, wenn sie nicht alein als
Prolongation der Gegenwart begriffen und ins Werk gesetzt wird. Wirkliche Zukunft - die
Beendigung von Herrschaft und Unterdriickung- kann nach Benjamin nur vom Anderen des
Menschen selbst an den Menschen kommen - daflr steht die Rede von der messianischen
Stillstellung der Geschichte.
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Benjamin erhebt in den »Thesen zum Begriff der Geschichte« seine Stimme fiir die noch
ausstehende Erfillung der Zeit durch den Messias, verstanden as Beendigung des K atastrop-
henzusammenhangs, als der sich alle menschliche Geschichte darstellt. In christlicher Sicht
impliziert dieses Urteil ein V otum Uber das Noch-nicht der in Christus erfillten Zeit. Digjenige
theologische Interpretation, die sich den Einsichten Benjamins verpflichtet weil3, kann sich
folglich nicht mit dem Hinweis auf die theologische Herkunft der Motive seines Denkens
begnigen. Vielmehr entscheidet sich am zentralen Ort der Christologie, ob Theologie die
Einsichten Benjamins zu beherzigen vermag. In dieser Hinsicht ist siegenétigt, einen Weg der
Interpretation einzuschlagen, der den eschatologischen Vorbehalt, den die Rede von der
endzeitliehen Aufbebung der Negativitét aufrichtet, auch und gerade in der Sendung Jesu
Christi nicht einschrankt. Der Gedanke des unverfligbaren Eintritts der Zukunft jenseits
menschlicher Praxiswird so gesehen zum Einwand gegen eine Deutung, die die Dimension des
Futurums der Versdhnung auf ihr Perfektum in und durch Jesus Christus reduziert.

Wenn die Aussténdigkeit der Versdhnung christologisch auf ihr Perfektum verkirzt wird,
droht Christologie zum proton pseudos des Christentums zu werden, was die Autoren der
kritischen Theorie dem Christentum immer unterstellt habenis. Umgekehrt wahrt Christo-
logie nur dann eschatol ogische Offenheit, wenn die Wiederkunft Christi als die Zukinftigkeit
der Zukunft von der Vergangenheit dieser Zukunft- Ostern - unterschieden bleibt. Damit
wehrt sieder Tendenz, das Noch-nicht der erfiillten Zeit zugunsten des Schon-jetzt der durch
Christus verbilrgten Versdhnung einzuschranken, mithin also der Gefahr, zur Agentin
falscher Versdhnung zu verkommenao.

Christlicher Glaube widerspricht dem Zwang zu affirmativen Lige, as sei Versdhnung
schon, gerade darin, daf? er eine Zukunft zu denken vermag, deren Subjekt nicht der Mensch,
sondern Gott selbst ist. Esist nicht so, daf3 Theologie davon nie etwas gew 3t hétte. Vielmehr
ist diese Einsicht in der Rede von Gott in der Verborgenheit des Kreuzes Jesu Christi zur
Geltung gebracht worden. Den eminent eschatologischen Gehalt der Rede von der
Verborgenheit Gottes gilt es dahingehend festzuhalten, dafd auch mit Christus die faktische
Negativitét des Menschen und der von ihm gestalteten Welt nicht beseitigt ist, sondern deren
Aufhebung Gott selbst am Ende aller Tage vorbehalten bleibt. Gottes Verborgenheit
entspringt geradezu seiner Zukunftigkeit, die der Gegenwart der Welt die ihr eigene Zukunft
ermoglicht>".

Wird die Zukunft, die Menschen antizipieren kdnnen, von der Zukunft, deren Subjekt Gott
selbst ist, unterschieden, so wird das zukunftsgestaltende Handeln des M enschen vom Druck
seiner messianischen Uberforderung befreit. Die Skepsis, die der eschatologische Vorbehalt
der Einschétzung der Handlungsmdoglichkeiten des Menschen abverlangt, wird so gesehen
aufbewahrt in der Vorlaufigkeit aler ethischen Praxis. Diese Selbstbescheidung der Praxis
transformiert denn auch die Postulierung eines revolutiondren Subjektes: weder revolutio-
narer Aktualismusware dann gefordert noch die Zuriicknahmeder Praxisin die Theorie bzw.
die Reduktion der Praxis auf die Arbeit der Reflexion. Vielmehr ginge es darum, die
Eigenarten eines herrschaftsfreien Umgangs mit der Wirklichkeit auszuformulieren, die
Adorno unter dem Begriff der Mimesis lediglich andeutet-'. Mimetische Praxis entsagte der
instrumentellen Verfigung, die das Kontinuum der Herrschaft fortschreibt, und wére folglich
bestimmt durch die Selbstlosigkeitihrer Akteure. Ihre Mdglichkeit griindet in der Blickweise,
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die die menschliche Zukunft und das zukunftsgestaltende Handel n der Menschenim Licht der
Erwartung gottlicher Zukunft sieht. Das Verhdltnis zur Zeit, das mimetische Praxis
kennzeichnen wirde, kann in unserem Zusammenhang nur noch angedeutet werden:
mimetische Praxis beanspruchte weder Uberlegenheit (iber die Zeit, noch wére sie dieser
ganzlich ausgeliefert'?. Evangelische Ethik stiinde somit vor der Aufgabe der Entfaltung einer
solchen Theorie mimetischer Praxis.

Joachim von Soosten Neckarhangweg 1
6900 Heidelberg
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Berichte

Theologie und Ethik der Schopfung

Ein Uberblick
Heinz Eduard Todt zum 70. Geburtstag

Von Christofer Frey

1. Einleitung

Zeiten des Umbruchs sind auch Zeiten der grof3en
Appelle, der monoman vorgetragenen Thesen und
der Verabschiedung wissenschaftlicher Tugenden.
Dann zahlt das schnelle und bedeutungsschwere
Wort; denn es bleibt, so wird von ernsthaften
Interpreten unserer Zeit wie von Scharlatanen
versichert, wenig Zeit fir die MaRnahmen des
Uberlebens. Der Einbruch der Informationstechno-
logie in die Gesellschaft, das mdgliche Ende der
rArbeitsgesellschafue die Symptome einer schwer
geschadigten Umwelt und die Krise politischer
Legitimation (sichtbar im verzweifelten Versuch
der Grundwertedebatte) weisen auf den Umbruch
hin. In diesem Zusammenhang wird neu Uber
Schopfung und die auf sie zu griindende bzw. zu
beziehende Ethik (v. a. 6kologische und Bioethik)
nachgedacht. Was haben mehr as zwanzig Jahre
Arbeit an diesen Themen gebracht?lst esgelungen,
von Gott im Zusammenhang mit der Natur zu
sprechen; gibt die Natur von sich aus ethische
Richtungen an?

1.1. Auf neue Dimensionen technologischer
(Grof3-)Projekte hatte jahrelang ohne groRere as
lokale Resonanz der Physiker G. Howe hingewie-
sen (Howe 1971). Nicht alein die philosophischen
Konsequenzen der Quantenphysik liefRen ihn das
Gesprach mit der Theologie suchen und an Karl
Barth Interesse finden; sondern auch seine Kennt-
nisse technologischer GroRprojekte und Planun-
gen in Mensch-Maschine-Systemen liefen ihn Fra-
gen an die theologische Ethik richten. Informiert-
heit wurde zu einer vorrangigen Forderung.
Allerdings bedurfte es erst des Paukenschlags
des ersten Berichts an den Club ofRome (M eadows

u. a. 1972), um das Interesse an den Themen der
Umwelt, der Natur und der Schopfung in breiten
Kreisen wachzurufen. Dieser Bericht lehntesich an
ein Weltmodell J. W. Forresters an. Wie ale Pro-
gnosen litt er an Abstraktionen (Welche Entwick-
lungen werden in die Zukunft extrapoliert?) und
der Schwierigkeit, den Ubergang exponentieller
Wachstumskurven in Stagnation oder Abflachung
vorherzusagen. Die von ihm bezeichneten Gefah-
ren der Erschopfung von Ressourcen sind bis heute
rea; jedoch laRt sich die Frage stellen, ob der
Bericht allein prognostisch oder nicht vielmehr
moralisch gemeint war und auch so gewirkt hat.
Die 6kologische Bewegung hétte ohne ihn wohl
nicht den Aufschwung genommen; auch aufgrund

-des Berichts werden einige ihrer Forderungen nun

weitum beachtet.

Die Form des Berichts hat seitdem an Anerken-
nung gewonnen. »Global 2000« kam zu dusteren
Prognosen fir die Jahrtausendwende; alarmierend
ist die darin aufgewiesene Schere zwischen der
Vernichtung fruchtbaren Bodens und dem meist
ungebremsten Bevdlkerungswachstum. Im Blick
auf die internationale Ordnung reagierten u. a. der
RIO-Bericht (Tinbergen 1977) und -~ as eher
optimistische Variante das lateinamerikanische
Bariloche-Projekt (Herrera u. a. 1977).

1.2. Theologie und Kirche wurden noch mehr
durchdie These eines amerikanischen M ediavisten,
Lynn White Jr., herausgefordert (White 1967).
White bestimmtedie sich allenthal ben durchsetzen-
deTechnik und Zivilisationals-westernc, obwohl sie
Elemente aus anderen Teilen der Welt absorbierte.
»The victory of Christianity over paganismwas the
greatest psychic revolution in the history of our
culture« (S. 1205). White bezweifelte, daf’ wir uns
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wirklichin einer nachchristlichen Zeit befanden, zu
tief seien die Folgen des Christentums fir die
Zivilisation. Jedoch zog White nicht die Folgerung,
diese Tradition auch in sékularer Gestalt fortzu-
fuhren, sondern beklagte ihre Folgen: Die Erfah-
rung unumkehrbarer und gerichteter Zeit ebenso
wie die radikal e Anthropozentrik, Zwar hob White
nicht so ausdriicklich wiedie nachfolgende Diskus-
sionaufdasdominiumterrae ab, sondernverwies auf
die besondere Gestalt westlicher naturlicher Theo-
logie: Anhand der Natur sei Gottes Absicht (mind)
zu entziffern - das wurde Anlal3 zu radikaler
Erforschung der Natur.

Whites These wurde durch C. Amery (Amery
1972) populér. In theologischer Lesart lautete sie
etwa so: Das Christentum habe sich den Herr-
schaftsauftrag Gottes so zu eigen gemacht, daf? es
die Natur nur as Objekt der Herrschaft des
Menschen ansehen konnte. U. Krolzik (Krolzik
1979, 1986) hat daraufhin die Entstehung der
Umweltkriseeiner theol ogiegeschichtlichen Unter-
suchung unterworfen. Krolzik nahm Whites Hin-
weise auf die bereits im Mittelalter aufgestaute
technische Dynamik auf und suchte nach geistesge-
schichtlichen Wurzeln: V. a die Kinder eines
dritten Zeitalters (Joachim von Fiore) starkten im
Christentum den Sinn dafur, daf3 das Ende aller
Dinge nicht einfach Rickkehr zum Anfang bedeu-
te. Es galt, die neue Welt zu verwirklichen; Proto-
typen dieses Prozesses waren die Zisterzienser.
Ordnete der christliche Osten die MuRe Uber die
Arbeit, also Maria Giber Martha, so erkannte der
monastische Westen den asketischen Wert der
Handarbeit. Mittelalterliche Motive verstérkten
auch den Induktionismus des Francis Bacon; die
Mechanik wurde zur Méglichkeit, die durch die
Siinde verlorene Stérke des Menschen auszuglei-
chen. In der frihen Neuzeit versel bstandigten sich
die Naturwissenschaften.

Die Folgen dieser Diskussion sind bis in kirch-
liche AuRerungen zur Schépfungsthematik hinein
zu spuren: Soll sich das Christentum as schuldig
bekennen? Okologisch engagierte Theologen ver-
langen das. Diese Fragestellung sollte differenziert
werden; denn wer ist das Subjekt »Christentum«?
AuRerdemist essehr verwunderlich, da3ein auf die
Herkunft (und Zukunft!) der Technik zielender
Disput so auf die Geistesgeschichte konzentriert
wird; soziale Entwicklungen werden jedoch nicht
durch theologische Thesen hervorgerufen, sondern
allenfalls durch sie markiert. Woraus resultiert die
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Bereitschaft zur heute so zwiespéltig gewordenen
Technik? War es nicht die Not des alltaglichen
Daseins, vielleicht auch der Druck wachsender
Bevdlkerung und die vom Christentum gefestigte
Auffassung, daf3 jedes menschliche Dasein einzig
sei und damit nicht einem grausamen evolution&-
ren Spielvon Krankheit, Hunger und frilhem Tod
zu Uberantworten? Die machtig belebte Sozialge-
schichtezeigt uns die Natur anders, als sieoft in der
okologischen Bewegung gesehen wird; sie wird
jedoch in dieser Diskussion stréflich vernachlés-
sigt. Menschen vergangener Zeiten empfanden die
Natur oft im Krieg mit ihnen; Menschen unserer
Zeit sollen ihr den Krieg erklart haben und nun
Frieden mit ihr schlief3en.

1.3. Die hier erinnerte Diskussion gehort in den
Zusammenhang eines Umbruchs, dessen Ergebnis-
se noch nicht vorauszusehen sind. Zeiten des
Umbruchs sind Hochzeiten konservativer Stim-
mungen und Theorien (Greiffenhagen 1974, 1978).
Diese gehen, wie Unterscheidungsversuche zeigen,
in zwei Richtungen: Entweder sollen &ltere, ver-
dréngte Einstellungen zur Natur wiedereingefihrt
werden, diese Richtung beurteilt die technologi-
sche Entwicklung skeptisch; oder die privaten
Einstellungen werden von den 6ffentlichen geschie-
den, wobei die zu befestigenden »Grundwerte« die
Dynamik der technologischen Entwicklung unge-
brochen sein lassen wollten.

Die Zweideutigkeit des Konservatismus zeigt sich
an der sogenannten Beweislastregel: Wer etwas
veréndern will, muf3 beweisen, daf} damit Besseres
erreicht wird. Diese Regel wird u. a von Konser-
vativenins Feldgeflhrt (z. B. Marquard 1984). Die
Beweislastregel setzt voraus, daR entweder die
betreffende Gesellschaft statisch und in sich zufrie-
dengestellt ist; oder siegeht von der Annahme aus,
dai die Gesamtheit der vor sich gehenden Verén-
derungen in einem Zusammenhang steht, der das
Leben der Menschen eher fordert as angreift.
Stimmt jedoch die Annahme der Kritiker, daf3 die
technologische Entwicklung alle lebenstragenden
Ressourcen zu erschépfen bzw. anzugreifen droht,
dann wird jener Konservatismus, der das Private
und das Offentliche trennt, beweispflichtig. Die
Forderung der Beweislastregel félt auf jene
zuruck, die sich ihrer am haufigsten bedienen.
Dieser Vorgang bestétigt, daf3 die 6kologische
Diskussion konservative Argumente gegen konser-
vative Ideologie ins Feld fuhren kann.



1.4. Die meisten der kritischen Einwénde gegen
die technische Nutzung der Kernkraft und gegen
die Gentechnol ogie stammen aus den Argumenta-
tionsarsenalen der Konservativen. Der Miinchner
Philosoph R. Spaemann griff auf die jahrhunderte-
lang eingeilibte Argumentation der Guterabwa-
gung in der (katholischen) moraltheologischen
Tradition zuriick, as er nachdriicklich auf das
Verhéltnis von Folgen und Nebenfolgen hinwies
(Spaemann 1980). Die Nebenfolgen der neuen
Technologien seien gravierender, undurchschau-
barer und langanhaltender als je zuvor. Spaemann
stiitzte damit das Irreversibilitatsargument, das,
genauer as meist formuliert, lauten mite: Wah-
rend die friher Lebenden im allgemeinen die
Folgen der Entscheidungen der Vorausgehenden
auffangen konnten, nehmen die Entscheidungen
der heute Lebenden den nach ihnen Kommenden
nahezu jegliche Freiheit. (Sie haben dann nicht
mehr die Mdglichkeit, nicht mit atomarer Technik
umzugehen, weil sie die Lagerstatten atomaren
Abfalls erben.)

Auch der ethische Entwurf von H. Jonas »Das
Prinzip Verantwortung« (Jonas 1979) weist ein
»altkonservatives« (Habermas) Denkmuster auf.
Statt der ziellosen Natur der strengen Evolutions-
theorie (die allenfalls eine Konzentration der
erprobten Mdglichkeiten - Teleonomie - erlaubt)
sucht Jonas vom Begriff des Organismus her eine
neoaristotelische Konzeption zielgeleiteten Le-
bens. Jonas' Ansatz félt in eine Epoche, in der die
rationalistische Konstruktion der Ethik in die
Wiederentdeckung der aristotelischen Tichtig-
keits-(Tugend)lehre einmiinden kann (Schwemmer
1980, S. 243ff.).

Konsequent fordert Jonas die Umkehrung des
neuzeitlichen kritischen und empirischen Denkens:
»In jedem Fall ist die Behauptung - fir das
modeme Denken fast ein Axiom -, daf3 so etwas
wieein Sollen nur vom menschlichen Ich ausgehen
kann, ... Teil eines metaphysischen Standpunkts,
der niemals volle Rechenschaft von sich gegeben
hat. Eine solche Rechenschaft verlangen heil3t die
ontologische Frage des menschlichen im gesamt-
weltlichen Sein neu aufrollen. Die schlielliehe
Antwort der Ontologie kénnte immer noch die
Grundlage des Sollens aus dem Ich des Menschen
" in die Natur des ganzen Seins zuriickverlegen. Es
konnte vorschnelle Verzweiflung gewesen sein, die
der Lehre vom Sein die Fahigkeit absprach, einen
Grund fir Verpflichtung herzugeben ...« (Jonas

1973, S.341). Spaemann und Léw haben einen
ahnlichen Versuch unternommen, die Teleologie
zu restituieren (Spaemann/Low 1981). Im ubrigen
scheinen sich nur wenige dessen bewuf3t zu sein,
daR romantische Derivate und simplifizierte
L ebensphilosophiein den zwanziger Jahren préfa-
schistische Einstellungen anzogen. Politische Kri-
tik tut not!

1.5. Hume hatte mit der Abweisung eines logi-
schen Ubergangs vom Sein zum Sollen (Moore:
von naturalen Tatsachen zur Verpflichtung) den
Zufallscharakter der empirischen Realitat und die
Synthesel eistungen menschlicher Erkenntnis aus-
einanderhalten wollen. Seinem Ansatz entsprach
es, wenn die Evolution des Natirlichen einem
Zufallsgenerator verglichen wurde. Auch wenn wir
heute von einem sich selbst zu Mustern organisie-
renden Prozef gigantischen Zufalls sprechen miis-
sen: Eine Teleologie - als ob ein Leibnizscher Gott
oder ein Laplacescher Damon ales auf Ziele
ausgerichtet hétte - kehrt damit nicht wieder. Es
bleibt ein Rétsel, wie die as Evolution vorgestellte
Natur den Menschen hervorbringen konnte, der
sich auf dem Planeten Erde daran begibt, ihre
hochkomplexe Organisation anzugreifen. Da sie
solche Selbstzerstorung zul 8Bt und sich offensicht-
lich ungertihrt in weniger komplexe Organisations-
zustande zurickstufen 1aRt (wie sie nach nuklearen
Explosionen eintreten wirden), kann sie eine sitt-
liche Verpflichtung zur Erhaltung ihres Niveaus
kaum begriinden. Jonas, Spaemann und andere
Teleologen miiRten die Evolutionstheorie durch
eine zielgerichtete Konstruktion ersetzen, die auch
die empirische Erforschung der :Lebensbereiche
anleiten kénnte. Der Mensch inder Natur bleibt
jedoch ein Rétsel.

1.6. Thesen:
a) Fragen der Weltverantwortung angesichts der
veranderten Technologien konnten nicht ohne
den Weckruf des Club of Rome »Grenzen des
Wachstums« gréRere Resonanz finden.
Angriffe auf das Christentum wegen der Wir-
kungen des xlominium terrae< haben nur eine
geistesgeschichtliche Aufarbeitung angestol3en,
jedoch bel ihren Urteilen die Sozialgeschichte
des Uberlebens und die kollektive Bereitschaft
zur Technik vernachlassigt.
c) Dervom Umbruch bekréftigte Konservatismus
kennt mindestens zwei Ausrichtungen, die sich

b

~
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am verschiedenen Verstandnisder Beweislastre-
gel herausstellen.
Technikkritik bedient sich meist aus dem Arse-
nal konservativer Argumente. Nicht zu Ende
diskutiert ist die Frage, ob teleologische Kon-
zepte auf die Natur projiziert werden kénnen,
um Verpflichtungen zum Erhalt menschlichen
sowie nichtmenschlichen Lebens zu begriin-
den.

e) Die dabei stérende Kluftvon Sein und Sollenist
ernst zu nehmen, besonderswenn siedas Rétsel
des Menschen im Naturzusammenhang heraus-
stellt.

d

=

2. Erneuerte Schépfungstheologie

2.0 Bewegungen, die sich in Umbruchszeiten pro-
filieren, missen um ihrer Durchsetzung willen
hervorheben, wie anders sie denken. Daf3 die
bedréngenden Fragen eine sorgfaltige Schopfungs-
theologie erfordern, ist unbestritten. Aber daf3 sich
die (angeblich) neue Schépfungstheologie so oft
plakativ vom Alten absetzt, sollte mif3trauisch
machen. Was bedeutet der Vorwurf, die frilheren
schdpfungstheol ogi schen Entw irfe seien anthropo-
zentrisch gewesen; wie kommt Descartes zu der
»Ehre«, beinahe Adam gleich, eine Art erneuten
Falls der Menschheit verursacht und mit der
Subjekt-Objekt-Spaltung das Verhangnis der
Menschheit heraufgefuhrt zu haben?

2.1 Die Schopfungstheologie im Gefolge Barths
und von Rads habe die Schopfung im wesentlichen
als Vorbau zur Heilsgeschichte und Israels Credo
verstanden. Barth hatte mindestens zwei Griinde,
keinen anderen Weg zur Schopfungstheologie zu
gehen: Die konservativen Theologen seit dem
19. Jahrhundert hatten das Schoépfungsthema auf
vordemokratische, hierarchische Ordnungen hin
ausgelegt; Schopfung von Gottes Zuwendung in
Christus her zu verstehen bedeutete fur Barth,
ihren Sinn (den sie nicht unmittel bar aus sich selbst
her kundgibt) ohne ideologische Setzung (eines
»Natirlichen«) zu finden. Der weitere Grund lag
wohl in seinem hohen Respekt vor den sich selbst
begrenzenden empirischen Wissenschaften (Barth
1948, S. 12f.); da sie~ in eschatol ogischer Richtung
- eigentlich von selbst das Geheimnis Gottes offen-
halten muRten, ging esnicht an, Naturwissenschaf-
ten mit einer Schopfungstheol ogiemetaphysisch zu
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umfangen. Bonhoe./fer wies in eine &hnliche Rich-
tung, alser in seiner Ethik vom letzten Wort Gottes
(der Rechtfertigung) her das natirliche Leben vom
geschiipflichen  unterschied (Bonhoeffer 1963,
S. 158-165). Beide Versuche nehmen das Ratsel des
Menschen ernst (vgl. 1.5.) und beugendem vor, daf3
Menschen aus einer ihnen unangemessenen Posi-
tion heraus alles - einschlief3lich der Naturwissen-
schaften - in einen theologischen Zusammenhang
integrieren, wieihn wohl zuletzt Leibniz- mit Gott
fur Gott denkend - entwerfen konnte. Selbst ale
groBe metaphysische Theologie danach (z.B.
Schellings Naturphilosophie, die ohne Kants -Kri-
tik der Urteilskraft- nicht zu denken ist) hielt die
transzendental e Frage fest: Von welchem Standort
kann uberhaupt von Gott geredet werden. O. Bay-
er hat dieses Problem in seinem hermeneutischen
Ansatz »Schopfung as Anrede« (Bayer 1986)
erkannt, aber sich nicht dessen enthalten kdnnen,
den xhristologischen Konstruktivismus Barthse zu
kritisieren (S. 9).

2.2. Nun hat sich G. von Radin gewisser Hinsicht
selbst korrigiert, als er 1970 sein Buch »Weisheit in
Israel« vorlegte (von Rad 1970). Aber gerade in
diesem Buch hielt er den begrenzenden Sinn weis-
heitlicher Theologie fest: Der Raum der Vernunft
war den Lehrern der Weisheit zu klein, so da3 sich
ihre Lehre unter das géttliche Geheimnis stellte
(S. 371ff.); das steht der transzendentalen und der
christologischen Fragestellung (vgl. 2.1.) nicht
fern. Von Rad hielt auch eindeutigmit der Weisheit
fest, dal3 Schopfung etwas anderes as Welt sei
(S. 378). Das »alles sehr gut« (Gen 1,31) provozier-
te den Menschen (ebd.). Auch hier nimmt der
Mensch eine Mitte ein - allerdings nicht der
Bewaltigung der Welt, sondern als »Objekt ihres
Andringens« (S. 382f.). So |&af3t sich das Menschen-
bild nicht von einem Einheitspunkt aus zeichnen
(S. 393). Eine »Zentrik« &Mt sich in diesem Zusam-
menhang gar nicht fixieren - weder eine Anthropo-
noch eine Kosmozentrik; esist an der Zeit, solche
die theologische Erkenntnis vernebelnden Schlag-
worter aus dem Verkehr zu ziehen. Im Ubrigen hat
R. Rendtor./f einen Zusammenhang zwischen ge-
schichtstheol ogi schem und weisheitlichem Denken
(bei von Rad) herausgestellt: Im Geschichtsdenken
Israels enthiille sich ein géttlicher Plan; in der
Vielfalt der Leiden zeigten sich den Weisen gewisse
Regeln. Beides gehdre zusammen: »Fur Israel gab
es keine Einsicht, die nicht ein Vertrauen, einen



Glauben implizierte, aber es gab auch keinen
Glauben, der nicht auf Einsichten ruhte« (von Rad
1970, S. 250) (R. Rendtorff 1976).

2.3. Deutlicher noch hatte Westermann das eigene
Recht der Schopfungsaussagen gegeniiber dem
geschichtlichen Handeln Gottes zum Heil betont.
Well seine Thesen einen unmittelbaren Nachhall
fanden (und v.a von seinem Schiler Liedke
verbreitet wurden), seien hier Aussagen mit Schlis-
selbegriffen herangezogen, deren Interpretation in
unserer Zeit Schwierigkeiten bereitet. »In der
Schépfungsaussage hat der Mensch zum erstenmal
die Menschheit und die Welt als Ganzesvon ihrem
Ursprung her konzipiert. Vom Schopfer reden,
hei%t vom Ganzen reden. Kein Mensch erfahrt und
skenntx die Menschheit als ganze, kein Mensch
erfihrt und -kennte die Welt als ganze« (Wester-
mann 1974, S.801). In diesem Zitat liegt ein
verborgener Ansatz der Erkenntniskritik empiri-
scher Vernunft, der theologisch (ja theozentrisch)
begrundet ist.

Wie ist das Ganze theologisch heute zu erken-
nen? Kant verwies es in die reine (theoretische)
Vernunft und das sieimmanent begleitende Ideal,
das uns einen Welt- und einen Naturbegriff zu
bilden erlaubt. Diese Fragestellung scheint der
Gegenwart zu schwierig (vielleicht auch zu -anthro-
pozentrisch-"); statt dessen wird das Ganze oft mit
einem ungepriuften Schritt in die begriffss und
erfahrungslose Spekulation gesucht; Quantenphy-
siker scheuen nicht davor zurlick, der streng regel-
geleiteten Naturwissenschaft (quasi-)mystische Er-
kenntnis ferndstlicher Provenienz zu amalgamie-
ren. Auch die Romantik kannte eine Leidenschaft
fur das Ganze, das Schellings Naturphilosophie
immerhin mit dem begriffiichen, den wissenschaft-
lichen Mitteln der eigenen Epoche explizierte. Im
20. Jahrhundert verkam sieideologisch und konn-
te eine préfaschistische Geistfeindschaft bestér-
ken.

Das aleswill Westermann nicht, denn Theologie
richtet sich auf des Menschen Gréfe und Grenze
zugleich: »Wo Gott als der einzige Gott keinerlel
anderes Gegeniiber hat alsden Menschen und seine
Wélt, ... mul3 dem einzigen Gegeniber Gottes, dem
Menschen und der Geschichte des Menschen in
seiner Welt, eine erhdhte Bedeutung zukommen«
(Westermann 1974,S. 95). Die>Anthropozentrik<ist
mit der Schopfungsaussage so verbunden, dal3 sie
auf den Menschen hinweist, gerade indem sie von

ihm wegweist. Ohne den Schdpfer wiirde gerade
diese Spannung nicht bewahrt. Was ein moderner
Anthropologe (Plel3ner) as das Zugleichsein von
exzentrischem und zentrischem Dasein festhélt,
wird von Westermann theologisch angedeutet.

Darum ist die Rede vom Erschaffen der Welt
nach Westermann nicht eine Frage des Intellekts,
sondern gilt der Sorge um die Sicherung des
Seienden (a a 0., S. 29). Gott kénne nicht einmal
am einzelnen Wurm voribergehen, hat Wester-
mann betont, wahrend Darwin einen &hnlichen
Gedanken Uiber Gott fur vollig unangemessen hielt
(Westermann 1971, S. 12; Darwin 1971, S. 88).

G. Liedke (Liedke 1979) hat diesen exegetisch-
theol ogischen Ansatz in ein Pladoyer fur angepal3-
te Technik und ein umfassendes Naturverstandnis
eingeflochten. Der Naturwissenschaft wirft er Aus-
blendung, Partikularismus, Determinismus, Ver-
raumlichung der Zeit, Neigungen zu V orstellungen
von quantitativem Wachstum und unbegrenzter
Machbarkeit vor (57). Im Kontrast von Flut und
Bewahrung (Gen 6-9 bestétigt sich ihm die Linie
des J und des P und damit zugleich Westermanns
These, dal3 nur aus dem Segenshandeln Gottes (das
selbsténdig neben dem Rettungshandeln zu sehen
ist) Schopfung verstanden werden kann. Liedke
sprichtim Zusammenhang des Schopfungsberichts
von einem »Grundgeschehen«: »Erfahrungen, die
jeder Mensch macht, werden thematisiert«
(S. 124). O. H. Steck verstarkt diese Feststellung
noch, wenn er die Schopfung als den »unverflgba-
ren Grund aler natirlichen Lebenswirklichkeit«
festhélt (Steck 1983).

Welchen Anhalt findet die Ethik an diesem
Ansatz? Den Autorenist der grof3e Epochensprung
von den Zeiten der Fixierung der Schopfungsbe-
richte in unsere spate Neuzeit bewuf3t. Eine theo-
logische Theorie, wie biblisch-theol ogische Aussa-
gen heute zur Geltung zu bringen seien, vertreten
sie allerdings nicht. Jene Sozialgeschichte, in die
sich das Christentum eingegraben hat und die es-
wie auch immer - mitgestaltete, kommt nicht, die
entsprechende Geistesgeschichte nur punktuell
(Hugo v. &. Viktor, Descartes und einige mehr) zu
Wort. Die These vom Segenshandeln Gottes unter
al den Erfahrungen von Menschen bewéhrt sich in
den Augen der Verfasser angesichts spezifischer
Problemstellungen der Moderne: der einge-
schrénkten Natursicht der Naturwissenschaften
und der mindestens ebenso eingeschréankten
Natur- und Zukunftsperspektive der Technik. Es
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scheint, als stiinden wir nun vor der Wahl einer
Theorie des Christentums in der Neuzeit mit
punktuellem Bezug zur Bibel oder einer biblischen
Schopfungstheologie mit punktuellem Bezug auf
die Neuzeit.

Zumindest im Blick auf das dominium terrae -
sonst Fixpunkt einer Schopfungsethik - gilt diese
Punktualitat bei Liedke nicht, weil er sich bemiiht,
im Sinne des Ps. 104 den Menschen in den Zusam-
menhang der anderen Geschopfe zu stellen. Beun-
ruhigen muf3 aber die Beobachtung, wie das gerade
von jenen aufgenommen wird, die sonst mit Eifer
gegen die Jerusalemer Fuhrungs- und Bildungs-
schicht gerichtete prophetische Texte bevorzugen
und hier — im Ps. 104 - auf einen Text dieser
negativen Adressaten zurlickgreifen missen. Die
Bibel ist hier, wie so oft, eher Quelle fur Motti als
fur kohérente Ethik. Sorgféltig grenzt Liedke
allerdingsdie Funktionen des dominium terraeein,
das sich auf den Ackerbau, besonders aber auf die
Erhaltung des Lebens der Tiere bezieht. Die u. a
bel W. H. Schmidt herausgestellte -Demokratisie-
runge des Ebenbildes Gottes (Gen 1,27) — statt des
Kdnigs nun alle Menschen zu Sthnen Gottes
einsetzend - wirde demgegeniber die besondere
Stellung des Menschen zu sehr betonen (Schmidt
1967). Verstérkt deren Vernachlassigung die Ver-
mutung, daf3 die Verbindung zur politischen Ethik
in den Hintergrund trat?

2.4. Die nordamerikanische- und von ihr angeregt
die 6kumenische- Theologie bevorzugen ein ande-
res Paradigma, in dem Schopfung und Natur inei-
nanderfliel3en und wesentlich ungebrochener von
Gott die Rede sein kann, weil offenkundig die
Frage, wie der in den Naturzusammenhang inte-
grierte (und doch so rétsel hafte) Mensch Gott und
das Ganze erkennen kann, zuricktritt. Whiteheads
Philosophie wird unter angelséchsischen Interpre-
ten ungebrochen eine >Metaphysik< genannt; sie
vereint nicht wie die Hegelsche, an die sie manch-
mal erinnern kdnnte, die transzendentale (s. 0. 2.1.)
und die ontologische Frage, sondern stellt die
(wahrnehmende) Erkenntnis als spercipient event<
in den kreativen Prozef3, dessen Aktionskraft Gott
ist (Whitehead 1975; Whitehead 1978: feeling).
Von Whitehead und Hartshorne (einem Freund
und Schiiler) sind eine Reihe amerikanischer Theo-
logen beeinflul®t worden, u. a John B. Cobb Jr.
und Sch. M. Ogden. Cobb sucht dem Gottesbild
des Theismus zu entgehen, indem er eine einheitli-
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ehe Anschauung Gottes in Welt und Geschichte
herausarbeitet - wobei er trotzdem Bonhoeffers
Hinweise auf Gottes Leiden in der Welt aufnimmt
(das er mit Whiteheads -tender elementse ver-
gleicht). Gott bleibt fir ihn nicht allgemeine Kraft,
sondern Subjekt und Zentrum in sich selbst (Cobb
1969, S. 59). Cobb warnt hellsichtig vor pantheisti-
schen Bestimmungen Gottes: 3When belief in the
God ofthe Bibleislost, new divinities ofthe soil, of
sexuality, of race and tribe arise and old ones
reappear ...<(S. 63). Indem Cobb die Mikrophysik
reinterpretiert, versteht er die Elektronen asin der
Zeit ausgerichtete >energy eventsc, in denen sich
bewul3tlose Ereignisse und Denken tberschneiden.
Zwar unterscheidet sich Gott von ihnen, aber er ist
allméchtig und so inklusiv. Cobb nennt das einen
Panenthei smus (S. 80). (Cobbs Buch -Der Preis des
Fortschritts- Cobb 1972~ wurde von K. Scholder
prasentiert; er beklagte darin das Zurucktreten der
Christologie.) Ogden hingegen halt seinen Ansatz
flr einen neuen Theismus, der Gott als ProzeR3, als
schopferischesWerden und nicht als Substanz bzw.
Sein auffafdt (S. 58ff.).

Ob diese oder &hnliche Ansétzein der Lage sind,
mehr as ein Naturerlebnis zu vermitteln (das im
Ubrigen ~ wie die Geschichte der Technikkritik in
Deutschland zeigt - die politische Durchsetzung
technol ogischer Prozesse nie behindert hat), bleibt
zu fragen. M. Welker hat an Whiteheads K onzep-
tion, die hier im Hintergrund steht, kritisiert, daf3
sieden Himmel mit Gott verwechsele. So erscheint
es nicht Uberzeugend, wenn die schopferische
Energie personalisiert bzw. zum Subjekt erklart
wird; der Proze kénnte Gott so absorbieren, dafd
die Vergottlichung des Ganzen den Panentheismus
besiegte (Welker 1981).

AhnlicheFragensind an J. Moltmanns -6kol ogi-
sche Schopfungslehre- zu stellen (M oltmann 1985),
die das -integrale Denken- (17f.) betont. Das
geschieht allerdings, ohne daf3 die so wesentliche
Frage nach Ort, Bedingung und Recht solcher
theol ogi sch-kosmol ogischen Erkenntnisdurch den
endlichen Menschen ausfihrlich erértert wird. Als
habe er mit der Kritik der -transzendentalen Sub-
jektivitatx (Moltmann 1964, S. 43-60) dieses Pro-
blem abgetan, spricht er von Gott, seiner trinitari-
sehen Dynamik und dem wechselseitigen Einwoh-
nen der trinitarischen Personen (von daher: Oko-
logie) sowie dem Wohnen Gottesin der Welt durch
den Geist. (Das ist Ubrigens nicht so neu; man vgl.
nur Luthers Auslegung des Ps. 128, die den schop-



ferischen Geist hervorhebt. Dieser Geist muf3
allerdings gegenuber alen enthusiastischen Versu-
chen am Kommen Christi as -heilig- identifiziert
werden.) Versuchen die Prozefitheologen, ihre
Ansédtze auf Whiteheads Ontologie (u. a der
events) zu griinden, so begnigt sich Moltmann
mehr oder minder mit der Versicherung, die Tren-
nung von Subjekt und Objekt, Leib und Seele,
einzelnem und Gemeinschaft Gberwinden zu wol-
len. Vielleicht bilden die >offenen Systemes (266f.)
ein fundierendes Theorieelement. Sonst ist der
Ubergang von naturwissenschaftlichen Grundfra-
gen in mystische Traditionen (aus der Kabbala)
wissenschaftstheoretisch so unreflektiert wie bei
dem von Moltmann hochgelobten Capra (Capra
1977, 1983; vgl. Moltmann 1985).

Wer- dagegen Pannenbergs hochdifferenzierten
Versuch, Wissenschaften zu integrieren, kennt
(Pannenberg 1973), wird sich Uber diese Synthese
durch Zusammensprechen wundern; und wer Jiin-
gelsin der Rechtfertigungslehre griindenden Ver-
such, die Grundlegung der Ontologie theologisch
neu zu formulieren, daneben halt (Jingel 1969),
wird die theologische Norm darin vermissen.
Somit schrieb Moltmann ein Buch zur Motivation,
das allerdings in eine gefédhrliche Stimmungslage
sprechen kann, in den von xMystikcund Jungsehen
Archetypen erflllten Raum religioser Ideologien,
die sich uber ihre politische Verfluhrbarkeit nicht
im klaren sind. (Daf3 uns die feministische Theol o-
gie an dieser Stelle oft gerade nicht Wissen und
Gewissen schérft, sei nur vermerkt.)

2.5. Fur die Ethik féllt in solchen auf Motivation
abgestellten Abhandlungen so gut wie nichts ab.
Nichts ist fir sie so dringend wie Information;
Information steht im Zusammenhang deutender
und normierender Perspektiven, die kritisch
bedacht werden missen. Das Fortschrittsparadig-
ma bot solche Perspektiven an. Innerhalb solcher
Perspektiven zeigen sich - zumindest langfristig -
die Fehleinschétzungen und die Folgen des Fehl-
verhaltens. Die Vernunft des Fortschritts kehrt
sich in einer Art -Dialektik der Aufklarung- gegen
sich selbst. Deshalb die Ruckkehr zu einer -sakra-
len Wirklichkeitsauffassung< (Solle 1985) zu for-
dern zeugt nur von einer pseudoromantischen
Absetzbewegung, die im Ubrigen die technologi-
schen GroRRprozesse nach Art der Trennung in
private und offentliche Moral ungeschoren sein
|ant.-Der Ethik hilft indiesem Fall nurdas K onzept

des Spielraums. das sowohl die lebensweltliche
Philosophie (Waldenfels 1980) as auch Todt (Todt
1979) benutzen. Derletztereverbindet esmitdervon
GottgewahrtenFreiheit, dieeineinder Versdhnung
alsgut zuerkennendeGrenzeakzeptiert. Wasdasf Ur
die Ethik bedeutet, wird unten anzudeuten sein.
(Vgl. auch den unter 2.2. aufgewiesenen Zusam-
menhang von Glaube und Einsicht!)

2.6. Thesen:

a) Der Vorwurf, heilsgeschichtliche Theologie
habe das Reden von Schépfung absorbiert,
Ubersieht die Aufgabe der Theologie, den Wil-
len des Schopfers an seiner eindeutigen Selbst-
kundgabe - in Christus -~ zu identifizieren.

b) Der weisheitliehe Zugang zur Schépfungsthe-
matik ist weder mit Anthropo- noch mit Kosmo-
zentrik recht erfafit.

c) In der Rede vom Schopfer vom Ganzen zu

sprechen erfordert eine politischwache Uberset-

zung in die gegenwartige Diskussion.

Die Prozefitheologie a3t Natur und Schopfung

ineinander aufgehen und stellt die Frage, ob

und wie Gott zu erkennen und aufgrund wel-
cher Bedingungen der Mensch dazu beféhigt
sei, zurlick.

e) Panentheistische Versuche bleiben im Vorfeld
der Ethik bei einer Motivation stehen, deren
Umgang mit relevanten Informationen fraglich
ist.

d

=

3. Ein verandertes Naturverstandnis

3.0. Natur ist nicht die Summe objektiver natirli-
cher Gegebenheiten, sondern ein Inbegriff, der den
Charakter eines Entwurfs hat. (Wie hangt ales
zusammen, wie kommt es zur Ganzheit?)

3.1. Weil >Sthopfung< vom Geheimnis des Schop-
fers her zu bestimmenist, kann sie nicht einfach mit
-Naturc gleichgesetzt werden. Bonhoeffers hellsich-
tige Unterscheidung (vgl. 2.1.) hat allerdings wenig
Beachtung gefunden. Nicht alein die kirchliche,
auch die theol ogische Diskussion vermischt beides
oft. Doch erst diese Unterscheidung erlaubt es,
Beriihrungspunkte - positive wie negative ~ zu
suchen. Die Naturentwirfev. a, von Physikern, die
an Grundlagenfragen zu Philosophen wurden, sind
zu beachten. Zwar kann es subjektivistisch klingen,
wenn die Natur etwas Uberpointiert als das Bild
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unserer Beziehungen zu ihr bezeichnet wird (Hei-
senberg 1956);jedochwaltet darin die Einsicht, dafd
die Grundannahmen unserer Naturvorstellungen
Folgen haben. Von Weizsacker hat jenseits von
Masse und Energie die Information als Grundrnu-
ster der Natur herausgestellt; sein Ansatz erlaubt,
sowohl Quantenphysik as auch Genforschung in
einem Zusammenhang zu interpretieren. Er
bezieht sich auf die Erfahrung der Zeit, die- anders
als bei Kant - nicht alein zur Anschauung gehort,
sondern die Grundlagen der Information, die
Logik des Mdglichen, kennzeichnet. Bereits in den
funfziger Jahren hat er deshalb von der -Geschichte
der Nature gesprochen. (Einen Uberblick (iber
philosophische Konsequenzen der Naturwissen-
scnaften gibt sein Schiler M. Drieschner; Driesch-
ner 1981).

Praktische, allerdings oft nur essayistische Kon-
sequenzen zieht ein anderer Schiler von Weizs&k-
kers, K. Meyer-Abich. Seine -praktische Theologie
der Nature (Meyer-Abich 1975) erkennt die
sSchopfung- als Gottes letztes Wort an, zu dem es
angesichts der Unterbrechung 6kologischer Kreis-
laufe allerdings nicht mehr kommen konnte. Der
Mythos vom Sindenfall weise darauf hin, daf3
unser Stand der Menschlichkeit unserem Verhalt-
nis zur Natur entspreche. Deshalb seien die Eman-
zipation von Naturzwéngen sowie die Emanzipa-
tion von gesellschaftlichen Zwangen nicht so aus-
einanderzuhalten, wie es Habermas wolle; denn
herrschaftsfreie Kommunikation auf der Basis
einer unterdrickten Natur lasse sich nur schwer
denken. (Der Begriff xunterdriickenc, angewandt
auf die Natur, weist auf, wie Vorstellungen aus
menschlichen Verhdltnissen metaphorisch erwei-
tert werden, um das Naturverhéltnisdes Menschen
zu kennzeichnen.)

3.2. Die Evolution ist das erfolgreichste Paradigma
fur Ablaufe der Natur. Offenkundig stellt es die
Frage der in einer Richtung ausgezeichneten Zeit
mit besonderem Nachdruck, so daf3 die Zukunft
der Evolution zum Gegenstand der Spekulation
wird. Wirdedie Evolution aus sich herausein ales
in sich zusammenfassendes Ziel anzeigen, dann
béte sie die Grundlagen einer Ethik auf (wie z. B.
Jonas sie vorschlagt, vgl. 1.4.).

Gelingt esaber, damit ein alles zusammenfassen-
des Bild der Natur zu gewinnen? Der Monismus
versucht es; er kann entweder die Steigerung der
Komplexitdt materialen Seins oder die Praforma-
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tion aler Entwicklung am Anfang behaupten; im
Ergebnis ist es relativ gleichgiiltig, ob er sich ma-
terialistisch oder spiritualistisch gibt, weil er ent-
weder das mit )Materie< oder das mit -Geiste gesetz-
te Problem integrieren mul3. Die heute virulente
moni stische genetische Erkenntnistheorie (Vollmer
1981, Riedl 1981) bleibt die Erklarung schuldig,
warum die Evolution sich bis zur Theorie ihrer
selbst (im Wissenschaftler) entfalten konnte.

Der Dualismus (etwa in Eeeles Theorie vom
Gehirn) meistert die Probleme (etwa der Verbin-
dung der Welten) nicht Uberzeugender. Dann
bleibt nur eine transzendentale Theorie Ubrig; sie
sollte die Perspektivitét beider Sichten betonen:
Der Geist geht in der Materie nicht auf (Recht des
Dualismus), obwohl er zu ihr gehért (Recht des
Monismus). Die nicht vereinten und doch zueinan-
dergehdrenden Perspektiven beweisen, daf’ weder
Materie noch Geist hinreichen, um das -Ganze- zu
erfassen.

Trotzdem versuchen Naturwissenschaftler den
Ubergang zum Ganzen, sie lassen den wissen-
schaftlichen Nominalismus fallen und reden u. a
in Metaphern vom Gesamtzusammenhang oder
vom Ziel der Evolution, ohne den sprachlichen
Ubergang einzugestehen (vgl. Capra, s.0. 2.4,
Bresch 1977; von Ditfurth 1981).

3.3. In solchen Ubergriffen bzw. Ubergangen | &Rt
sich der Verlust der Teleologie als Grundzug der
einstigen Naturauffassung spuren. War die Tele-
ologie in der Entelechie (der immanenten Zielo-
rientierung) alles lebendigen Seins begriindet, so
wurde siedurch den Triumph der Technik (&uf3ere
Zwecke, die naturales Sein zum Mittel degradie-
ren) verdréngt. Bedeutetesiedie rickwartswirken-
de Finalursache (einer planenden kosmischen Ver-
nunft), so ging siedurch den Erfolg der Evolutions-
theorien zugrunde. Allerdingsist die reine Zufalls-
theoriedesfranzdsischen PhysikersJ. Monod(Mo-
nod 1971) mit Recht bestritten worden. Das von
M. Eigen entwickelte Konzept der Teleonomie
sieht die Stabilisierung von erfolgreich sich redup-
lizierenden Mustern vor: Nicht ale statistisch
moglichen Umwegewerden von der Natur erprobt.
Auch Entwicklungsspriinge werden angenom-
men. Ein Kreationismus (der schopferische Impul-

'se von auRerhalb der Welt vorsieht) ist wissen-

schaftlich ebensowenig haltbar wie die Identifika-
tion schopferischer Energie mit der Abfolge der
Schritte der Evolution.



Trotzdem werden neue Versuche unternommen,
Teleologie zu begriinden. Nicht nur der oben
vorgestellte H. Jonas sient die Natur so an; die
Naturphilosophie von R. Léw (im Verein mit
R. Spaemann) verweist auf die sprachliche Artiku-
lation von naturwissenschaftlichen Ergebnissen
und die damit bereits implizierte teleologische
Perspektive. Jedoch ist sie (mit Kant zu sprechen)
nicht im empirischen Gegenstand aufzuweisen,
aber siegilt mehr a's nur subjektiv (Spaemann/L 6w
1981).

3.4. Welche Konsequenzen sind daraus fur die
Theologie zu ziehen? Einzig eine transzendentale
Theorie erscheint angemessen; siewird sowohl das
Recht des Monismus (der eine Welt entwirft) as
auch des Dualismus (die Erkenntnis geht nicht im
Erkannten, die Zukunft nicht in der Verlangerung
der Vergangenheit auf) festhalten und auf die
endliche Erkenntnis des Menschen beziehen. Damit
ergeben sich Bedenken gegen die Prozefitheologie,
weil diese die unaufldsbaren Spannungen nivel-
liert. Erst recht gelten die Bedenken alen Versu-
chen, so umfassend vom Leben zu reden, dal3 der
Widerspruch in den Lebensprozessen selbst
zuriicktritt; das gilt von einer naiven Wiederauf-
nahme des Konzepts A. Schweitzers (kritisch dazu
Tircke 1985). Die Evolution des Lebens zeigt, daf
Leben sich auf Kosten anderen Lebens erhélt. Der
>Kampf ums Dasein<ist Realitat auch des mensch-
lichen Lebens, Menschenrechte miissen, daran
gemessen, kontrafaktisch begriindet werden.

W. Pannenberg hat bereits im Zusammenhang
der Physiker-Theologen-Gespréche der 50er Jahre
die vom Monismusgesuchte Einheitin die Zukunft
Gottes projiziert. Statt von der ersten Ursache, die
dle Ursache-Wirkungs-Ketten aus sich entlaft,
ging Pannenberg vom Begriff der Kontingenz aus,
inder sichdie Aktivitat neue Eigenschaften erwirbt
(pannenberg 1959; M iller/Pannenberg 1970). Die-
ser Ansatz macht die Einheit alles Seins zum Thema
der Eschatologie und damit einer Transzendenz, die
an den Sinnmustern in der gegenseitigen Entwick-
lung Anhalt hat. Pannenberg vermeidet es damit,
die Teleologie as Konzept ruckwérts wirkender
Finalursachen zu verstehen; aber er sagt dabei von
der (naturwissenschaftlich rekonstruierten) Wirk-
lichkeit mehr aus, als diese sich selbst sagen kann:
Sie strebt Uber sich hinaus zur Integration. Heute
vertritt Pannenberg ein doppeltes|nteresse- an der
kosmischen Weite der Prozeftheologie und am

Subjektbegriffdes deutschen Idealismus: Gott wird
sich as der Integrator ales Seins zur sinnvollen
Einheit erweisen. Allerdings entgeht Pannenberg
jenem Dilemmanicht, das er vermeiden wallte: Die
Erkenntnis Gottes anders as aus der Vernunft
einzufuhren. Denn sowohl die Soziologie (Luh-
manns) als auch die naturwissenschaftliche Rekon-
struktion der Evolution in Gestalt von zunehmend
komplexen Organisationsmustern zu sinnvollen
Gebilden, die das einzelne in einen sich etablieren-
den Gesamtzusammenhang einordnen, bediirfen
dieses Subjekts nicht - essei denn, man bdte einen
besseren Vernunftsbegriffauf. Ist Gott ein Gott der
Ordnungen (im Verstandnis solchen Sinns) oder
nicht vielmehr der Gott der VerheiBung im Wider-
spruch auch zu herrschenden Sinnentwurfen? Weil
das Kreuz Jesu Gott so zeigt, scheint der Entwurf
der Einheit der Welt aus der sinnvoll organisierten
Kontingenz am Kreuz vorbeizugehen. Das theolo-
gische Gespréch mit naturwissenschaftlichen Welt-
entwirfen lenkt zur Christologie (vgl. 2.1.) zurilick.
Dann wird Kontingenz nicht als alternatives
Muster zu Ursache-Wirkungs-Zusammenhangen
aufzufassen sein, sondern as Nichtnotwendigkeit
des (nur in Projektionen erkannten) Gesamtzu-
sammenhangs einschliefllich seiner Ordnungsmu-
ster, zu denen auch Verursachung gehort. Das
-Ganze- ist nicht alein eschatologisch, sondern
auch protologisch und somit as Vorgabe anzuse-
hen (vgl. Link 1975).

3.5. Thesen:

a) Im Rahmen der Unterscheidung von Natur und
Schopfung lassen sich naturwissenschaftlich-
philosophische Fragestellungen (v. a nach der
Zeit, dem Gesamtzusammenhang des als Natur
Erkannten, den Grundstrukturen as Informa-
tion) aufnehmen.

b) Weder monistische noch dualistische Entwirfe
(der Evolution) werden den aufgeworfenen
Problemen gerecht; notwendig ist eine die Per-
spektivitédt betonende transzendentale Theorie.

c) Das bestétigt sich am Problem der verlorenen

Naturteleologie.
d) Im Sinne solcher Theorie kann der theologi-
sche Gespréchsbeitrag die Endlichkeit mensch-
licher Erkenntnis nicht an einem Entwurfescha
tologischer Sinneinheit messen; vielmehr wird er
den Widerspruch zur Verheifung Gottes im
Kreuz Jesu ernst nehmen missen.
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4. Zur Vermittlung von schoépfungstheologi-
sehen Aussagen und der von Naturwissen-
schaften wahrgenommenen Natur

4.0. Neben der Vermischung von Schépfung und
Natur in der eher kirchenpraktischen Sprache fin-
den sich Ansétze, die eine argumentative, ja sogar
theoretische Vemittlung der beiden Seiten suchen.
Siestellen sich der Aufgabe, im biblischen Zeugnis
begrindete Schépfungsaussagen an neuzeitlichen
Erfahrungen mit der Natur (v. a in Wissenschaft
und Technik) zu identifizieren. Eines bleiben diese
Anséatze allerdings noch schuldig: Sie Ubersetzen
nicht, was Liedke (von seinem L ehrer Westermann
lernend) in das Gesprach mit den Naturwissen-
schaften einbringen will: Die alttestamentlichen
Menschen muf3ten gar nicht glauben, dafl3 Gott die
Welt geschaffen hat, weil es eine Voraussetzung
ihresDenkenswar. Wie kann und soll das heute zur
Voraussetzung unseres Denkens werden und nicht
nur zum Glauben gehdren, dessen Einsichten im
Kosmos der Naturwissenschaften erst entschlis-
selt werden muissen?

Einige Versuche — weniger der Vermittiung as
der partikularen Identifikation von Schopfungs-
aussagen mit naturwissenschaftlichen Aussagen -
sollen vorgestellt werden:

4.1. Altner hat sich seit den sechziger Jahren auf
das Thema der Evolution konzentriert. In einer
Kritik an 6kumenischen Studien hielt er die heils-
geschichtliche Sicht fir ungeeignet, eine Ankniip-
fung zur Biologie zuwege zu bringen. |hm schwebte
urspriinglich vor, einen existenztheol ogischen An-
satz zu beriicksichtigen (Altner 1968). Dann sollten
Barths Zuordnungvon Schopfungund Bund sowie
Lutherspro meden Schopfer, den Schopfungsmitt-
ler Christus, das Geschopf und die Ubrige Kreatur
zueinander in Beziehung setzen (Altner 1969,
S. 109ff.). Dieser Ansatz sollte der Entwicklungs-
biologie die notwendige Freiheit zur Forschung
sicherstellen. Das scheint Altner spéater nicht
genligt zu haben, so daf3 er zur Christusbotschaft
die Transzendenz, zur Transzendenz aber die bib-
lische Erfahrung von Kontinuitét und Diskontinu-
itét stellte (Altner 1970). Das Letzterelie3ihn unter
den verschiedenen M églichkeiten, die Evolution zu
interpretieren, die Epigenese, den Zuwachs neuer
Mdoglichkeiten (nicht hingegen die urspriingliche
Anlage aler Mdoglichkeiten as Préformation)
bevorzugen. Die Evolution bestimmte er als sich
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selbst Ubersteigenden Prozefd (Altner 1971). »Im
biblischen Denken wird das Neue in diskreten
Augenblicken von auf3en, aus nichts, durch Gott
gesetzt, im Denken der Evolutionstheorie entsteht
das Neue von innen, zeitlich aus dem sich Verén-
dernden heraus, aber eben doch auch qualitativ
Uber das Alte hinausgehend« (Altner 1971, S. 74).
In seinen weiteren Ver6ffentlichungen ist es nicht
leicht, mehr als nur einen mottoartigen Bezug
zwischen Theologie und Naturwissenschaft aufzu-
finden. Z. B. soll das Kreuz Christi unsere Todes-
verfallenheit deuten (Altner 1976; Altner 1980),
wahrend es vorher hief3, die Beschwdrung von
Kreuz und Auferstehungkdnnewohl kein Problem
der wissenschaftlich-technischen Weit 16sen (1974,
S.13).

4.2. Jurgen Hibner hebt zuerst die Differenz her-
aus, bevor er die Beriihrungspunkte sucht: Natur-
wissenschaft kann (ebenso wiedie Theologie) nicht
von wohldefinierten Begriffen ausgehen (Hubner
1982, S. 35ff.); siestellt sich auf das Paradigma des
Regelkreises um (Hubner 1977). In der Nahe
Pichtseher Gedanken bemiiht Hibner sich, die
Differenz am Verstandnis der Zeit aufzuweisen:
Dem prozessualen Zeitbegriff der Naturwissen-
schaften stellt er die Gegenwart der Liebe Gottes
gegeniiber. Gottes Schaffen kann nicht im Sinne
des Kausal denkens verstanden werden: Die Schop-
fungsqualitdt unserer gegenwartigen Welt ist von
der Rechtfertigungslehre her zu bestimmen (Hb-
ner 1977) Diese Bestimmung gehort in enen
Ansatz, der vom ethischen Verhalten ausgeht, und
nicht primér zur theoretischen Orientierung des
Menschen. So kommt es bei Hibner zur Analyse
des Fortschrittspathos der Naturwissenschaften
und zu sorgféltiger Glterabwéagung v.a im
Bereich der pranatalen Diagnostik und des
Schwangerschaftkonflikts (HUbner 1986). Die
Ethik bildet die Vermittlungsinstanz; naturwissen-
schaftlich und technisch erzeugte Problemereichen
bis in die politische Ethik hinein; sie erfordern
offentliche Verantwortung. Hibner macht daher
wohl mit Heisenbergs pointierter Feststellung
ernst, dafd die Natur das Bild unserer Beziehungen
zu ihr sei. Schépfungsaussagenund naturwissen-
schaftliche Ansétze kdnnen durch die Frage nach
der Qualitét dieser Beziehungen in Beriihrung
miteinander kommen.

4.3. War bisher von zwei Autoren die Rede, die



durch ihre Ausbildung as Naturwissenschaftler
und Theologen zum Briickenbau xpradestiniertc
sind, so zeigt sich an weiteren Beispielen, dal ein
Gesprach zwischen beiden Seiten bereits im Vor-
feld verkimmert, wenn sich die Theologie in
Uberbietungs- bzw. Umfassungsstrategien (ibt.
Das gilt von Aussagen uber die Schopfung wie
»Tiefendimension der gegenwértigen Erfahrungs-
welt«, »Grundgegebenheit« usw. (Nachweise bel
Steck 1978; Liedke 1975, S.157ff.). Und das
betrifft v. a Moltmanns »tkologische Schépfungs-
lehre« (Moltmann 1985). Eine wenig bedachte
Hinneigung zu Naturwissenschaftlern, die ihre
eigene Wissenschaft spekulativ tUberbieten (Prigo-
gine, Capra), lalt Moltmanns Hin- und Hergehen
allzu flieRend erscheinen. Das zeigt sich besonders
an Moltmannsreichhaltigen Ausfihrungen zu Zeit
und Raum (der Schopfung) (Moltmann 1985,
S. l16ff., S.15Iff.). Die neuzeitlich-naturwissen-
schaftlichen Probleme (Hinweise z. B. bei Driesch-
ner 1981, S. I5ff.) verschwinden hinter philoso-
phiegeschichtlichen Reminiszenzen; diese wieder
ziehen theologische, ja kabbalistisch-mystische
Aussagen an. Einzig der Gedanke des offenen
Systems will eine Verbindung herstellen. (Hier
wére es besser, auf Arbeiten der FESt zuriickzu-
greifen (H. Maurin 1981).

4.4. Wahrscheinlich ermdglicht erst eine auch von
der Wissenschaftstheorie belehrte theologische
Selbstkontrolle, die Beriihrungspunkte und die
Spannungen zu benennen. Sie missen gefunden
werden, denn die Problemeder naturlichen Theolo-
gie sind geblieben; nur in ihrer metaphysischen
Form sind sie zweifelhaft geworden.

Mit dem von Barth verwendeten Begriff des
Gleichnisses versucht eh. Link, den Analogiebe-
griff offenbarungstheologisch zu erweitern. Zum
Gleichnis wird ein Beziehungsfeld oder eine Qua-
litdt von Beziehungen menschlichen und nicht-
menschlichen Daseins, in dem Gottes endgliltiger
Wille aufleuchten kann (deshalb -Gleichnis des
Himmelreichse). Es wére zu wiinschen, dal3 der
bereits beim frihen Barth vorkommende Gleich-
nisbegriff mit seiner stérker ethischen Komponen-
temehr hervortréte (dann lief3e sich eine deutliche-
re Beziehung zum Ansatz von Hubner, vgl. 4.2)
gewinnen. Weil Barth eher die aufleuchtende as
die hergestellte Analogie meint, treten bei Link
neuere sprachpragmatische Uberlegungen (z. B.
von Ricaur) zuruck. Sie kdnnten aber zeigen, wie

sich durch -ansprechen als ...<(Jungel) die Situation.

der Menschen andert und damitihr Verhalten und
ihre Perspektive auf die Welt.

Link kommt diesem Ansatz mit kritischen Uber-
legungen zum Gegeniber von Subjekt und Objekt
entgegen, wobei er Hintergriinde des cartesiani-
sehen Denkens aufweist. Descartes sollte allerdings
als Ausdruck der materialen Lebensbedingungen
seiner Epoche und von deren Tendenz gelten (s. o.
1.2, 2.0). So waren fur diesen Ansatz sozialge-
schichtliche Uberlegungen wichtig; sie wiirden
auch das Tun und Verhalten im Bilden eines
Gleichnisses herausstellen. Wenn Link die subjek-
tive Beteiligung an der Erfahrung des natirlichen
Geschehens erortert, bezieht er sich exemplarisch
auf die Psychosomatik Viktor von Weizsickers.
Darin zeigt sich wohl die Absicht, die Rezeption
der Kopenhagener Deutung der Quantenphysik zu
stiitzen und zu erweitern: Kein Gegenstandsbezug
ist ohnekonstitutiven Beitrag des beteiligten erken-
nenden Subjekts.

4.5. Ein Ausblick kann nur die Aufgaben unter-
streichen, die noch bzw. noch intensiver in Angriff
genommen werden missen. Da Schopfung nicht
alein Vorgabe ist und damit gewahrte Zeit als gut
vorstellt, sondern auch im Widerspruch zu erfahre-
ner Natur (und Lebensumsténden) das -sehr gut:
ausspricht (von Rad 1970, S. 378) und so nach der
Zukunft des Lebenssucht, wird die konstituierende
Bedeutung der Zeit in der Physik noch schérfer
beobachtet werden miissen (von Weizsicker 1985;
Drieschner 1981, S. 122ff.). (Kontinuitat und Ver-
anderung werden u. a. mit Hilfe des Begriffs der
Information - vor allem bedeutsam in der Mikro-
biologie - in einem Zusammenhang gebracht. Sie
hat seitens der Theologen wenig Aufmerksamkeit
gefunden; vgl. Kuppers 1986). Ein besonderes
Problem spielt die Stellung des Menschen in der
Evolution und das damit verbundene Verhaltnis
von Natur und Geist: Inihr (und damit in der Na-
tur) und doch erkennend und handelnd tber ihr zu
stehen - diese Dialektik erlaubt keine naive Pole-
mik unter dem Stichwort der Anthropozentrik.

4.6. Thesen:

a) Theologische und naturwissenschaftliche The-
men nur durch Assoziation zu verbinden
erlaubt kein prézises theologisch-ethisches Ur-
teil.

b) Auf der Seite der Theologie ist die die Schop-
fung identifizierende Norm (Rechtfertigung,
Bedeutung Christi) auszulegen.

57



c) Natur erkennen hangt mit Sichverhalten zur
Natur zusammen. Die Grundlagenfragen der
Naturwissenschaften sind vor allem auf die dar-
in enthaltene Beziehung (mit) zu diskutieren.

d) Spekulative Fortfiihrungen der Naturwissen-
schaften durch Naturwissenschaftler selbst hel-
fen dabei nicht weiter.

€) Im Grundlagengesprach kann die etwas naive
Polemik gegen eine abendlandische Anthropo-
zentrik nicht einfach aufgegriffen werden.

5. Ethische Konsequenzen

5.1. Das Spektrum des Engagements kirchlicher
und auRerkirchlicher Gruppen reicht weit: Okolo-
gische Projekte (z. B. Energiesparmal3nahmen in
Kirchengemeinden, Akademien) oder Symbol-
handlungen (al's AnstdR3e zu einem neuen Lebens
stil) kdnnen gar nicht Ubersehen werden. Aber
rufen sie einen trickle-down-Effekt hervor, der in
die ganze Breite der sozialen Lebenswelt hinein-
wirkt? Kirchliches Reden und Handeln wird von
Punktualismus und Aktionismus bedroht. Ohne
Stetigkeit und Ubersicht bleibt es auf Motivation
beschrankt. Nur die Koharenz des ethischen Ansat-
zes kann langfristig gesellschaftliche Veréanderun-
gen bewirken. Theorie im Sinne dieser Kohéarenz
ware eine deutliche Form der Praxis. Leider ist
solches Denken den aktionistischen -Praktikemc
oft verdachtig. Vielleicht wird Schopfung darum
mit Natur, Natur aber mit einem Bild von Gebor-
genheit und moglicherweise auch noch mit Jung-
sehen Archetypen besetzt. Von diesen Ansétzen

dirfte in wenigen Jahren nichts Ubrig geblieben
sein; Uber ale Moden hinaus muB3 der Glaube an

den Schopfer und das Geheimnis des Menschen
sowie die Bestimmung und der Eigenwert natirli-
chen Seins theologisch durchdacht und im
Gesprach mit Naturwissenschaften in deren
Gegenstandsbereich (in Anknipfung oder Wider-
spruch) identifiziert werden.

5.2. Eine methodisch gelibte Ethik konnte Hinwei-
se fur die Weiterarbeit geben. Die sittlichen Ent-
scheidungen des Alltags, aber auch die Entschei-
dungen vor Gericht, in der Medizin und in der
Politik fallen meist nach einer Guterabwagung
(sofern die blofRe Machtverwaltung begrenzt ist)
(sog. teleologischer Ansatz). In der Guterabwa-
gung gibt eskeine prinzipielle Grenze, wiesie heute
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z. B. im Bereich der Genforschung (und das oft in
Erinnerung an die Grundlagenproblematik der
Kernphysik) gesucht wird. Zeigen Ethiker diese
Grenze nicht auf, wird ihnen Verlegenheit beschei-
nigt werden (Eibach in ZEE 31 (1987), S. 471).
Aber jedes gentechnische Vorhaben 183t sich mit
einem bestimmten Gut rechtfertigen. Darum bewe-
gen sich die meisten ethischen Erdrterungen in
Bereichen des Abwagens (FI6hl 1985). Die Alter-
native, eine Ethik evidenter Pflicht (deontol ogischer
Ansatz) hat sich- die Geschichte der Ethik zeigt es
- nur durchhalten lassen, wenn Ausnahmen einge-
rdumt wurden. Nicht einmal vor Eingriffen in
menschliches Leben, ja, seinem Einsatz fur héhere
Zwecke, bewahrte ein durchldchertes Pflichtprin-
zip. Und doch bietet es den einzigen ethischen
Ansatz, eine definitive (sittliche) Grenze festzustel-
len.

5.3. In mythischer Verschlisselung deutet die
Erzahlung vom Fall des ersten Menschen auf dieses
Problem. Ein absolutes Wissen, wie Gut und Bdse
zu unterscheiden sind, ist Gott vorbehalten. Denn
ein von Menschen gesetztes absolutes Gut kann
auch Uber das Leben von Menschen gestellt wer-
den. Alsvon Gott geschaffenes (nicht verfiigbares)
Leben ist es dem Abwé&gen von Gut und Boése
entzogen; selbst Kain, der Brudermoérder, wird
geschiitzt. Auch philosophische Ethiker kénnen
das verstehen: Das Leben ist die V oraussetzung fir
die immer bedrohte (selbstbedrohte!) Freiheit, Gut
und Bose bzw. mehr Gutes und weniger Gutes
abzuwégen; darum kann esin diesem Verfahren als
dessen Voraussetzung nicht auf dem Spiel stehen.
Das deontologische Moment wird zur Vorausset-
zung des teleologischen. Kant unterscheidet konse-
quent Wiirde und Wert - Wirde, die nicht dem
Tausch und Abwagen zur Disposition steht, Wert,
der dem Tausch und Abwaéagen Uberstellt werden
kann (Kant, Grundlegung zur Metaphysik der
Sitten, BA 77). Hier grenzt die Bioethik an Uber-
legungen zur Begrindung der Menschenrechte
(W. Huber/H. E. Todt: Menschenrechte. Stuttgart
1977).

5.4. Zwei Fragen ergeben sich mit Dringlichkeit:
Weas sind die Mindestbedingungen dieses Lebens?
Sie kdnnen nur in Perspektiven zum Ausdruck
kommen, die sich der so entscheidenden Frage der
Zukunft 6ffnen. In diesem Rahmen sind Schop-
fungsaussagen (Mitmenschlichkeit, Mitkreatir-



lichkeit) zu entschlisseln, hier' gewinnen sie an
argumentativer Kraft. (Das kann hier allerdings
aus Grinden der Beschrénkung nicht vorgefihrt
werden.) Wenn die Rechtfertigung Schopfung zu
identifizieren hilft (Bonhoeffer: vom Letzten her
das Vorletzte, auch das natlrliche Leben mit
gewisser Selbsténdigkeit, bestimmend), dann hat
das Recht Vorrang vor der Pflicht und es héngt
auch nicht davon ab (Bonhoeffer 1956, S. 152ff.).
Dieser Gedanke lief3e sich auch im Blick auf die
Mitkreaturen, denen keine Pflichten auferlegt wer-
den konnen, erweitern. Sie haben dann nicht nur
einen &sthetischen Wert (Birnbacher 1980), son-
dern sie verdienen Respekt im Gesamtzusammen-
hang des Lebens, der alerdings nicht mit Albert
Schweitzers Enthusiasmus zu einem L ebenszusam-
menhang nivelliert werden kann.

Die zweite Frage betrifft die Koharenz des
ethischen Ansatzes bzw. Entwurfs. Auch der deon-
tologische Ansatz kann an Konflikten zerbrechen,
well z. B. das Leben von Menschen gegeneinander
stehen kann. Die Natur bietet keine Gewahr dafr,
dafd sich die Wirde des Lebens bewahren und
erfillen 1&%t. Am schrecklichsten bedrohen Men-
schen sich selbst, sei esdurch kollektive Aggression
oder durch eine Bevolkerungsexplosion, der samt-
liche Ressourcen nicht nachwachsen. Die Frage
nach der Kohédrenz wird zur Frage nach der
Realisierbarkeit und trifft damit das teleologische
Problem (s. 0. 3.3). Der christliche Glaube hat
Ziele im Leben und im natdrlichen Sein oft nur
gegen alle Erfahrung feststellen kdnnen; die Ant-
worten auf die Theodizeefrage lehren das. Eine
ungebrochene Sinn- und Zielperspektive kennt der
Glaube nicht; deshalb miindet die Erfahrung von
Schopfung in die Hoffnung, und darum blickt die
Bibel auf den verheiffenen Schépfungsfrieden
(Jes 11). Der Grund dafir, dal3 der Glaube dem
standhalten kann, liegt im Kreuz Jesu Christi; Gott,
von dem aller Sinn erwartet wird, erniedrigt sich
unter die Sinnlosigkeit dieses Todes. Die Auferste-
hung |6scht diesen fundamentalen Widerspruch
nicht auf, sondern setzt ihn in Kraft und gibt
gleichzeitig der VerheiRung das Ubergewicht.

Darumist von schopfungsethischen Ansétzen zu
fordern, daR sie die dogmatischen Grundaussagen
als Beitrag zur Perspektivenfrage (siehe den

Prof Dr. Christofer Frey
(Ruhr-Universitat Bochum)

Anfang dieses Abschnittes 5.4) verstehen und
entschliisseln. Sonst wird die Hoffnung als Antrieb
zurticktreten und einer Furcht, wie sie Jonas als
heuristisches Prinzip vorschlagt, weichen (Jonas
1979).

5.5. Thesen:

a) Die schopfungstheologische Debatte und die

ihr verbundene Ethik des Lebens und der

Umwelt drohen'an der eigenen Kurzatmigkeit

zu ersticken. lhre Uberlegungen werden oft

zugunsten eines Aktionismus instrumentali-
siert.

Diein der sékularen Ethik eingelibte M ethodik

hilft die Probleme (etwa einer definitiven Gren-

ze der Eingriffe in das Leben) an ihren Ort zu
stellen. Nur ein deontologischer Ansatzkann die

Grenzen aufweisen.

c) Wird dieser Ansatz zum Fundament der Guter-
abwaégung, dann befal3t er sich mit dem gemein-
samen Lebenkdnnen, und hebt die Wiirde des
Menschen Uber dessen Wert hinaus.

d) Die »Anthropozentrik« ermdglicht es, tber
den Menschen hinaus zu blicken und an Rechte
der Mitkreaturen zu denken.

€) Perspektiven gemeinsamen Lebenkdnnens
und das Problem der K ohérenz ethischer Orien-
tierung weisen den Schdpfungsaussagen einen
sinnvollen Ort im ethischen Diskurs an. Ohne
Bezug auf den Glauben an die Verséhnung und
Vollendung lant sich ihr voller Sinn nicht
identifizieren. Die Schopfungsethik muf3 sich
deshalb auf die dogmatische Rechenschaft die-
ses Glaubens zurtickzuziehen.

b

~

6. Nachbemerkung

Um nicht noch mehr Seiten dieses Heftes zu
beanspruchen, endet die Ubersicht mit den vorste-
henden Thesen. Die in diesem Review entwickelten
Kriterien sollten auf Altner/Liedke usw. 1984,
Kirchenamt 1985, Knuth/Lohff 1985 sowie auf
wichtige Neuerscheinungen angewendet werden.
Das wird in einer nachfolgenden Sammelrezension
geschehen.

Hebelerweg 7
4600 Dortmund 72

59



Literatur in Auswahl

Altner, Gunther: Zum Gespréch zwischen Theologie und
Biologie heute. In: EK 1 (1968), S. 151-154.

Ders.: Schopfungsglaube und Entwicklungsgedankein der
protestanti schen Theol ogie zwischen Ernst Haeckel und
Teilhard de Chardin. Zirich 1969.

Ders.: Christuszeugnisim evolutiondren Denken. In: EK 3
(1970), S. 337-340.

Ders.. Grammatik der Schopfung. Theologische Inhalte
der Biologie. Stuttgart/Berlin 1971.

Ders.: Im Feld zwischen Natur und Geschichte. Erwagun-
gen zu einer christlichen Umweltethik. In: EK 6 (1973),
S.584-587.

Ders.: Schépfung am Abgrund. Die Theologie vor der
Umweltfrage. Neukirchen 1974.

Ders.: Verkiimmerte Weltverantwortung. In: EK 7(1974),
S. 7, S. 8-660.

Ders.. Zwischen Natur und Menschengeschichte. Min-
chen 1975.

Ders. (Hg.): Zur Theologie der Natur. In: EvTh 37 (1977),
S.1-83.

Ders.: Leidenschaft fir das Ganze. Zwischen Weltflucht
und Machbarkeitswahn. Stuttgart 1980.

Ders.: Der Kosmos unter Rechtsschutz. Natur als Orien-
tierungspunkt der  Ethik. In: EK 14 (1981),
S.559-562.

Ders.: Die Uberlebenskrise in der Gegenwart. Darmstadt
1987.

Ders,; Liedke, Gerhard; Meyer-Abich, Klaus M.; Miiller,
A. M. Klaus, Simonis, Udo E.; Manifest zur Versth-
nung mit der Natur. Neukirchen 1984.

Ders.. Benda, Ernst; Filgraff, Georges: Menschenziich-
tung. Ethische Diskussion Uber die Gentechnik. Stutt-
gart 1985.

Amery, Carl: Das Ende der Vorsehung. Reinbek bei
Hamburg 1972.

Auer, Alfons: Umweltethik. Diisseldorf 1984.

Barner, Konrad; Liedke, Gerhard (Hg.): Schopfungsver-
antwortung konkret. Neukirchen 1986.

Barth, Karl: Die Kirchliche Dogmatik Ill, 1. Zirich 1945.

Ders.: Die kirchliche Dogmatik 111, 2. Zirich 1948.

Bayer, Oswald: Schopfung als Anrede. Tubingen 1986.

Binswanger, Hans. Ch.; Geissberger, Werner; Ginsburg,
Theo (Hg.): Wege aus der Wohlstandsfalle. Frank-
furt/Main 1978.

Birch, CharlesjJohn B. Cobb Jr.: The Liberation of Life.
Cambridge u. a. 1981.

Birnbacher, D.: Sind wir fir die Natur verantwortlich? In:
Okologie und Ethik, hg. v.D. Birnbacher. Stuttgart
1980, S. 103-139.

Blumenberg. Hans: Die Lesbarkeit der Welt.
furt/Main 1981.

BonhoefJer, Dietrich: Ethik, hg. v. E. Bethge. 6. Aufl.,
Minchen 1963.

Bresch, Carsten: Zwischenstufe Leben. Munchen 1977.

Capra, Fritjof: Der kosmische Reigen. Minchen 1977.

Frank-

60

Ders.: Wendezeit. Bern u. a 1983.

Cobb Jr., John H.: A Christian Natural Theology. Phila-
delphia und London 1965.

Ders.. God and the World. Philadelphia 1969.

Ders.:A Christian Natural Theologie. London 1966.

Ders. Griffln, David R: Prozess-Theologie. Gottingen
1979.

Daecke, Sigurd Martin: Gott in Natur und Religion. In:
EK 11 (1978), S. 327-330.

Ders.: Friede mit der Natur. In: EK 19 (1986), S. 8-11.

Daele, Wolfgang van den: Mensch nach Mal3? Ethische
Probleme der Genmanipulation und Gentherapie.
Miinchen 1985.

Darwin, Charles: Essay zur Entstehungder Arten, hg. v. F.
Krafft. Mlnchen 1971.

Dembowski, Hermann: Ansatz und Umrisse einer Theolo-
gieder Natur. In: EvTh 37 (1977), S. 33-49.

Ditfurth, Hoimar von: Wir sind nicht nur von dieser Welt.
Hamburg 1981.

Drieschner, Michael: Einfihrung in die Naturphilosophie.
Darmstadt 1981.

Eibach, Ulrich: Experimentierfeld: Werdendes Leben.
Gottingen 1983.

Eigen, Man/red; Winkler, Ruthitd: Das Spiel. Minchen
1975.

Eisenbart, Constanze (Hg.): Humanokologie und Frieden.
Stuttgart 1979.

Fleischer, Helmut: Ethik ohne Imperativ. Frankfurt/Main
1987.

F16hl, Rainer (Hg.): Genforschung - Fluch oder Segen?
Miinchen 1985.

Friedrich, Gerhard: Okologie und Bibel. Stuttgart/Ber-
lin/Kéln/Mainz 1982.

Ganoczy,Alexander: Theologie der Natur. Zurich/Einsie-
dein 1982.

Global 2000: Der Bericht an den Présidenten. Deutsche
Ausgabe, Hg. von R. Kaiser. Frankfurt am Main
1980.

Greiffenhagen, Martin (Hg.): Der neue Konservatismus
der siebziger Jahre. Reinbek bei Hamburg 1974.

Hérle, Wilfried: Theologische Ethik und Kernenergie. In:
EK 20 (1987), S. 158-160.

Hartshorne, Charles: The Divine Relativity. 2. Aufl., New
Haven und London: Yale UP 21964.

Heisenberg, Werner: Das Naturbild der heutigen Physik.
In: Die Kinste im Technischen Zeitalter, hg. von der
Bayerischen Akademie der Schonen Kunste. Darmstadt
1956.

Ders.:. Der Teil und das Ganze. Minchen 1973 (dtv
903).

Herms, Eitert: Verantwortete Technik. In: EK 20 (1987),
S.155-158.

Herrera, Ami/car 0.; Skolnik, Hugo D. u. a.: Die Grenzen
des Elends. Das Bariloche-Modell: So kann die Mensch-
heit Uberleben. Frankfurt/Main 1977.

Howe, Gunther: Gott und die Technik. Hamburg und
Zurich 1971.



Hubner, Jirgen: Theologie und biologische Entwicklungs-
lehre. Miinchen 1966.

Ders.: Schopfungsglaube und Theologie der Natur. In:
EvTh 37 (1977), S. 49-68.

Ders.: Die Welt als Schopfung Gottes ehren. Miinchen
1982 (Kaiser Traktate 72).

Ders.: Die neue Verantwortung fiir das Leben. Minchen
1986.

Jonas, Hans: Organismus und Freiheit. Géttingen 1973.

Ders. Das Prinzip Verantwortung. Frankfurt/Main
1979.

Ders.: Zum V erantwortungsproblem in Wissenschaft und
Technik. In: Ethik der Wissenschaften? Philosophische
Fragen, hg. v.E. Stroker. Minchen u.a 1984,
S.15-86.

Junge/, Eberhard: Die Welt als Moglichkeit und Wirklich-
keit. In: EvTh 29 1969, S. 417-442.

Kirchenamt der Ev. Kirchein Deutschland und Sekretariat
der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.): Verantwortung
wahrnehmen fir die Schopfung. Giitersioh 1985.

Klingmidler, Walter (Hg.): Genforschung im Widerstreit.
Stuttgart 1980 (21986).

Knuth, Hans ChristianlLohff. Wenzel (Hg.): Schépfungs-
glaube und Umweltverantwortung. Hannover 1985
(Zur Sache 26).

Koch, Klaus: Gestaltet die Erde, doch heget das Leben! In:
Wenn nicht jetzt, wann dann? Hg. v. H. G. Geyer
(Aufsatze fir H. J. Krausz. 65Geb.). Neukirchen 1983,
S.23-36.

Koch, Traugott: Der Leib und die Natur. Zum christlichen
Naturverhdtnis. In: NZSTh 20 (1978), S. 294-316.
Krolzik, Udo: Umweltkrise - Folge des Christentums?

Stuttgart 1979.

Ders.: Sakularisierung der Natur. Provindentia-Dei-Lehre
und Naturverstédndnisder Frihaufklérung. Neukirchen
1986.

Kiippers, Bernd-Olaf: Der Ursprung biologischer Informa-
tion. Miinchen und Zirich 1986.

Lenk, Hans: Zum Verantwortungsproblem in Wissen-
schaft und Technik. In: Ethik der Wissenschaften?
Philosophische Fragen, hg. v. E. Stroker. Munchen u. a.
1984, S. 87-116.

Liedke, Gerhard: Die Selbstoffenbarung der Schopfung.
Neue Mdglichkeiten fiir das Gespréach zwischen Theo-
logie und Naturwissenschaften. In: EK 8 (1975),
S.398-400.

Ders.: Im Bauch des Fisches. Stuttgart und Berlin 1979.

Link, Christian: Die Erfahrung der Schopfung. In: EK 8
(1975), S. 593-596.

Ders.: Subjektivitdt und Wahrheit. Stuttgart 1978.

Ders.: Die Welt als Gleichnis. Miinchen 1976.

Marquard, Odo: Neugier als Wissenschaftsantrieb oder die
Entlastung von der Unfehlbarkeitspflicht. In: Ethik der
Wissenschaften? Philosophische Fragen, hg. v. E. Stro-
ker. Miinchen usw. 1984, S. 15-26.

Maurin, Krzystof; Michalski, Krzystof; Rudolph, Enno
(Hg.): Offene Systeme 11. Stuttgart 1981 (FBESG 35).

Meyer-Abich, Klaus M.: Zum Begriff einer Praktischen
Theologie der Natur. In: EvTh 37 (1977), S. 3-20.

Ders. (Hg.): Frieden mit der Natur. Freiburgi. B. 1979.

Moltmann, Jurgen: Theologie der Hoffnung. Minchen
1964.

Ders.: Gott in der Schopfung. Munchen 1985.

Monold, Jacques. Zufal und Notwendigkeit. Munchen
1971.

Muller, A. M. KlausjPannenberg, Wolfhart. Erwégungen
zu einer Theologie der Natur. Gitersloh 1970.

Ders.: Die préparierte Zeit. Stuttgart 1972.

Ders.; Pasolini, Paul; Braun, Dietrich: Schdpfungsglaube
heute. Neukirchen 1985.

Ogden, Schubert M.: The Reality of God. New York
(0.J. = 1966).

Pannenberg, Woljhart: Die Aufnahme des philosophi-
schen Gottesbegriffs als dogmatisches Problem der
frihchristlichen Theologie. In: ZKG 70 (1959),
S.1-45.

Ders..  Wissenschaftstheorie und Theologie.
furt/Main 1973.

Passmore, John: Man's Responsibility for Nature. London
1974.

Patzig, Ginther: Okologische Ethik - innerhalb der Gren-
zen blofRer Vernunft. Gottingen 1983.

Rad, Gerhard von: Weisheit in Israel. Neukirchen 1970.

Rendtorff, Rolf: Weisheit und Geschichte im Alten Testa-
ment. Zu einer offenen Frage im Werk Gerhard von
Rads. In: EK 9 (1976), S. 216-218.

Ders.: Machet euch die Erde untertan. Mensch und Natur
im Alten Testament. In: EK 10 (1977), S. 659-61.

Ders.. Umwelt und die Folgen der Freiheit. In: EK 4
(1977), S. 571-575.

Riedl, Rupert: Biologie der Erkenntnis. 3. Aufl., Berlin u.
Hamburg 1981.

Ringeling, Hermann: Zuriick zur Askese? Christliche Ethik
und die Grenzen des Wachstums. In: Ders: Neue
Humanitat. Gutersloh 1975, S. 112-123.

Ders.: Die Verantwortung der Wissenschaft. In: Ders.:
Ethik vor der Sinnfrage. Gutersloh 1980.

Schweitzer, Albert: Die Ethik der Ehrfurcht vor dem
Leben. In: Ders: Ges. Werke. Bd.2 Munchen 1974,
S.375-402.

Schwemmer, Oswald: Philosophieder Praxis. Neuausgabe.
Frankfurt/Main 1980.

Sille, Dorothee: Lieben und Arbeiten. Eine Theologie der
Schoépfung. Stuttgart 1985.

Spaemann, Robert: Technische Eingriffe in die Natur als
Problem der politischen Ethik. In: Okologie und Ethik,
hg. v. D. Birnbacher. Stuttgart 1980, S. 180-206.

Ders./Léw, Reinhard: Die Frage Wozu? Minchen und
Zirich 1981.

Steck, Odil H.: Welt und Umwelt. Stuttgart 1978.

Ders.: Die Herkunft des Menschen. Zirich 1983.

Teutsch, Gotthard M.: Lexikon der Umweltethik. Gottin-
gen und Dusseldorf 1985.

Tinbergen, Jan (Leitung): Der RIO-Bericht an den Club of

Frank-

61



Rome. Wir haben nur eine Zukunft. Reform der
Internationalen Ordnung. Opladen 1977.

Todt, Heinz Eduard: Im Gleichgewicht mit der Umwelt.
Orientierung in der verwissenschaftlichten Welt. In:
EK 11 (1978), S. 718-721.

Ders.: Das Angebot des Lebens. Theologische Orientie-
rung in den Umstellungskrisen der modernen Welt.
Gutersloh 1978.

Ders.: Der Spielraum des Menschen. Orientierung in den
Umstellungskrisen der modernen Welt. Gitersloh
1979.

Toulmin, Stephen: Evolution und menschliches Erkennen.
In: Von der Verantwortung des Wissens, hg. v. P. Good.
Frankfurt/Main 1982, S. 85-122.

Track, Joachim: Naturwissenschaften und Theologie.
Erwégungen zu einem interdisziplindren Dialog. In:
KuD 21 (1975), S. 99-119.

Tiircke, Christoph: Ehrfurcht vor dem Leben. In: EK 18
(1985), S. 524-525.

Vol/mer, Gerhard:  Evolutiondre
3. Aufl., Stuttgart 1981.

Waldenfels, Bernhard: Der Spielraum des Verhaltens.
Frankfurt/Main 1980.

Erkenntnistheorie

62

Weizsacker, Carl Friedrich von: Die Tragweiteder Wissen-
schaft. Bd. I. Schépfung und Weltentstehung. Stuttgart
1964.

Ders.: Die Einheit der Natur. Munchen 1971.

Ders.: Aufbau der Physik. Minchen und Wien 1985.

Welker, Michael: Universalitat Gottes und Relativitat der
Welt. Neukirchen 1981.

Westermann, Claus. Genesis. 1. Teilband: Genesis 1-11.
Neukirchen 1974 (BKAT I/1).

Ders.: Schopfung. Stuttgart/Berlin 1971.

White Jr., Lynn: The Historical Roots of Our Ecological
Crisis. In:  Science, Vol. 155, No0.3767 (1967),
S. 1203-1207.

Whitehead, Alfred North: Science and the Modern World
(1925), Glasgow 1975.

Ders.: Process and Reality. An Essay in Cosmology.
Corrected Ed., hg. v. D. R. Griffinu. D. W. Sherburne.
New York 1978.

Wolfel, Ernst: Welt als Schopfung. Munchen 1981
(ThEh 212).



Doku mentation

Hoffnung in der Krise*

Von Joe Seremane

Sudafrika erinnert mich gegenwartig an einen
frihen Morgen: Durch Nebelschwaden schimmert
schon erstes Licht und lockt in die Richtung der
aufgehenden Sonne. Wer im Nebel auf das Licht
zul&uft, riskiert, in einen Sumpf zu falen.

Mich schaudert, wenn ich von Hoffnung in der
stidafrikanischen Krise sprechen soll. Zwel meiner
Verwandten, Madchen von 12 und 15 Jahren,
liegen sich in den Haaren, die eine schwort, sie
werde die andere wegen ihrer politischen Neigun-
gen erwirgen, und die andere gelobt hoch und
heilig, diese ihre Kusine in die Luft zu jagen. Die
kleine Kirche, in der ich zum Gottesdienst gehe,
haben Vigilanten zerbombt, Soldaten haben die
Turen einer anderen Kirche nachts um zwei einge-
treten und sind ohnejeden Respekt vor der heiligen
Stétte eingedrungen. Wie kann von Hoffnung die
Rede sein, wenn Notstand ausgerufen ist? Ich bin
kein Volksfihrer, nur ein junger Mann vom Lande
(nicht vom Homeland!), ich will nicht sprechen in
all den Spannungen, den Konflikten, die in mir
wiuhlen. Ich suche Trost im »Buch der Bicher«.
Aber da hére ich: »... Sag nicht -ich bin zu junge;
denn zu allen, zu denen ich dich senden werde,
sollst du gehen, und was immer ich dir gebiete,
sollst du sprechen ...« (Jer 1,7). Und weiter »... Ich
habe meine Worte in deinen Mund gelegt. Siehe,
ich habe dich heute Uber Nationen und Uber

* Aus einer Ansprache vor der Nationalkonferenz des
Sudafrikanischen Kirchenrats im Juni 1986. Die
Anspracheist abgedruckt in: Hopein Crisis, hg. von Sol
Jacob, Johannesburg 1986,47 - 53. Seremane trat fur
Diliza M atshoba ein, der im Mai 1986 von Verwandten
in einem Leichenschauhaus der Regierung gefunden
wurde. Joe Seremane, ein friherer politischer Gefange-
ner auf Robben Island, ist Koordinator derfieldworkers
fir Gerechtigkeit und Verséhnung des Sudafrikani-
schen Kirchenrats. Freie Ubertragung aus dem Engli-
schen durch llse Todt.

Konigreiche gesetzt, auszurufen und niederzubre-
chen, zu zerstéren und umzustiirzen, zu bauen und
zu pflanzen« (Jer 1,9 f.).

So spricht unser Herr zu seinen Dienern, der
Kirche, verheif3end, zusichernd und befehlend. Das
ist fir die Kirche Hoffnung in diesen schlimmen
Zeiten, wo sich Nation gegen Nation, Bruder gegen
Bruder, Schwester gegen Schwester erhebt. Gott
schlo® .seinen Bund mit uns in der Sklaverei, er
schloR ihn aufs neue, indem er seinen einzigen
Sohn, Jesus Christus, in den Tod gab, um uns zu
befreien. Das ist »Gute Botschaft«. Das ist Hoff-
nung.

Ich will nicht den ganzen Tag klagen an den
Ufern des Flusses von Babyion; gelockt vom Licht
willich durch den Morast der Krise, die unser Land
schiittelt, den Hoffnungsstrahlen nachjagen. Der
Bund, diese Zusicherung, dieser Befehl, diese Ver-
heiung, soll die Kirche bewegen ... Der Tag, der
sonnige Tag wird schliefflich anbrechen.

Durch meine Visitationen fir den Stdafrikani-
schen Kirchenrat bei den fieldworkers fur Gerech-
tigkeit und Versdhnung und durch eigene Erfah-
rung habe ich schreiendes Unrecht, Unterdrik-
kung und tiefe Verletzung kennengelernt. Ich habe
brennenden Zorn und auch nagende Verzweiflung
und Frustration verspurt. Das muf3 man in Sidaf-
rika erleben, heute und vielleicht noch in vielen
kommenden Jahren; wenn nicht, gaukelt man sich
etwas vor.

Martin Niemdller hat im September 1946 von
Deutschland geschrieben, daf3 die Seelen der Men-
schen verhértet wéaren - fast hoffnungslos. Die
geistliche Lage Uberall im Land hétte sich furcht-
bar verschlimmert. Das ware ein Hilfeschrei, nicht
nur aus materieller Not, sondern, lauter noch, aus
geistlicher Not, aus dem Versinkenin Verzweiflung
und Nihilismus; die Menschen bekampften einan-
der und wirfen Gott Grausamkeit und Ungerech-
tigkeit vor.

Niemollers Worte von damals sind fir viele, die
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bei uns die weiten Felder bearbeiten missen, eine
zutreffende Schilderung der gegenwartigen stidaf-
rikanischen Krisensituation.

In solcher Lage wagt die Kirche zu sagen: Herr,
uns tut immer neue Einsicht in die Wahrheit not,
Bewultsein deines Willens fur die ganze Mensch-
heit, Mut, das Rechte zu tun, auch wenn es nicht
erlaubt ist (unter dem Notstand), Ausdauer im
Unterlaufen ungerechter Strukturen, bis sie in
Staub zerfallen, Gnade, daf wir der Gerechtigkeit
und Versdhnung dienen ... Wir jagen dem Hoff-
nungsstrahl nach, dal} Gott durch Menschen
wirkt.

Vielen von uns schiefdt jetzt immer wieder durch
den Kopf: MifRachte ich gerade Notstandsverord-
nungen? Werde ich gleich festgenommen? Das sind
|ahmende Gedanken, Angste, zu denen allerdings
Grund genug bestent. Der Psalmist (Ps 27,1) erin-
nert die Kirche: »Der Herr ist mein Licht und mein
Heil, wen soll ich furchten? Der Herr ist meines
Lebens Kraft, vor wem soll ich Angst haben«
Wehe, wenn wir zweifeln und die Hoffnung verlie-
ren! In meiner Muttersprache singen wir: »Kommt
alle, kommt auf diesen Wagen (der Hoffnung), der
alleHungernden und Notleidenden tragt; die Zwei-
felnden und die Hoffnungslosen werden verder-
ben.« Hoffnung hat Gott der Kirche geschenkt. Es
soll nicht geschehen, dal3 Unterdriickung den
Hoffnungsstrahl, so schwach er auch flackern mag,
ausldscht. Die, die Augen haben zu sehen, sollten
sehen koénnen, dal die Kirche fir eine unausl sch-
liche, sehr realistische Hoffnung zeugt.

Ist es nicht diese Hoffnung, deretwegen ein alter
Mann ohne Illusionen, der in den entlegenen
dirren Weiten von Bophuthatswana wohnt, —
Polizisten haben ihn geschunden und sein Vieh
weggefuhrt —, da dieser Mann mehr as vierhun-
dert Kilometer reist, um mich aufzusuchen und um
etwas zu bitten, weil er gehort hat, dafd ich »fir
Kirche« arbeite? Was fir eine Bitte? Ich dachte, er
wirde Geld von der zwischenkirchlichen Hilfsak-
tion fr einen Traktor haben wollen. Aber der Alte,
landlich einfach, sagt: »Ich bin ein Heide, bitte
besorge mir eine Kirche.«

Sagen nicht um der Hoffnung willenjunge Leute
- bestimmte Jugendliche, die im Ruf stehen, sehr
zornige Radikale zu sein - zumfieldworker: »Bru-
der Joe, bitte sage der Kirche, sie soll uns nicht
verlassen. Wir brauchen sie heute in unserem
Kampf und morgen nach unserem Kampf«? Sie
riechen nach Benzin (haben sie sich Benzinbomben
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gemacht?); jedenfalls sind sie bereit, sich gegen die
wie sie sagen, »Kréafte des Systems« zu wehren.

Hat die Kirche nicht Grund zur Hoffnung, wenn
Dinge passieren wie mir, as ich achtundzwanzig
Monate in Haft war, gefoltert an den Rand des
Todes, einen Monat vor Steve Bikos Tod? Ein
»Buren-Polizist« fragte mich, ob ich »an Gott
glaube, und ich antwortete zégernd und unschlis-
sig: »Na, ich glaube nicht an diese Heuchele
namens Christentum, aber vielleicht glaube ich,
daid es Gott gibt.« Ein paar Tage spater kommt er
wieder, starrt mich in der Zelle schweigend an und
sagt nach einer Weile: »Du bist ein Terrorist, ich
bin ein weiR-afrikanischer Polizist und mufd mein
Land gegen Kommunisten wiedich schiitzen; aber
ich glaube, Gott will nicht haben, dal3 wir einander
so behandeln.« Das traf mich tief; denn dieser
Feind anderte seine Haltung vdllig - er blieb immer
fest, aber immer um mich besorgt (»Joe, meine
Mutter und ich beten fir dich jeden Abend«).

So etwas, glaube ich, kann unter uns alen
geschehen, wenn wir wirklich Kirche sind. Sonst-
also wenn wir uns vor dem Kreuz driicken, das wir
tragen sollten - werden wir, mit den Worten eines
Amerikanersgesagt, zur Holle fahren: »You gonna
catch hell if you don't pick up your cross correct-
lyl«

Ich war viele Jahre sehr weit von der Kirche
entfernt; eskostetelange Zeit und bittere Qual, das
zu merken. Ich vergesse auch nicht, da3 da, wo ich
in al diesen Jahren gewesen bin, das, was ich heute
sage, a's »Opium fir das Volk« gilt. Nichtsdesto-
weniger will ich mich an dieses »Opium« halten,
wellich glaube, dal3 unser Land gerettet wird durch
das »korrekte« Tragen des Kreuzes.

In Dublin gibt eseine Okumene-Hochschule, an
der ich kurze Zeit studieren und zur Ruhe kommen
konnte. Von den fernen turbulenten Ufern Siidaf-
rikas her hatte ich vage Parallelen zwischen den
beiden Léandern gesehen. Wirdeich in Irland einen
»gemeinsamen Nenner« maoglicher Ldsungen fir
Konflikte finden, wie siein beiden Léndern herr-
schen? In der Tat: Die Ollampe der Hoffnung
wurde aufgefillt trotz der wiitenden Gewitterstir-
me. (Irgendwo muf3 es ein Sprichwort geben:
»Heftige Gewitter brennen schnell aus.«) Die
Sache ist nicht verloren, habe ich mir im stillen
gesagt. Erquickung in dieser 6kumenischen Oase -
und dann »nimm dein Kreuz und folge« ... Die
Kirche, ausgerichtet auf Gottes kiinftiges Reich
und das Geschehen seinesWillens auf Erdenwieim



Himmel, ist auf der Pilgerschaft, mit Schritten im
Nebel eine neue Ordnung zu finden, die den grofRen
Lehren des Evangeliums nicht widerspricht. Weg-
zeichen tauchen auf; sie heillen Gerechtigkeit,
Versohnung und Gottes Schalom (nicht blofRR
Abwesenheit von Krieg oder Unruhe, sondern
wirklich Frieden) und verkdrpern die Liebe, die
Gott uns durch seinen Sohn Jesus Christus
schenkt.

In Irland habeich Ahnlichkeiten zwischen unse-
ren beiden Landern klarer gesehen. Ein paar will
ich nennen: Sudafrika und Irland sind beides
vorwiegend christliche Lander; beidemal sitzen
Loyalitaten zu bestimmten partikularen Gruppen
tief; beide Lander sind durch politische Grenzzie-
hung zerstiickelt. Braut sich hieraus Birgerkrieg
zusammen?

Ich glaube, dal3 sogar unsere weltlichen Bemu-
hungen um Ldésungen in der gegenwaértigen Krise
die Hoffnung nétig haben, die sich an einen
Bundesschluf? kniipft. Was ich mit und in politi-
schen Gruppierungen erfahren habe, 183t darauf
schlieflen, dafd Versdhnung, wie sie in der Kirche
as Okumene zu finden ist, gar nicht fir méglich
gehalten wird. Politische Gruppierungen, so nétig
siesind und so wenig man ihre Rolle im gegenwér-
tigen Kampf um Gerechtigkeit, Demokratie und
eine nicht-rassische Gesellschaft unterschatzen
darf, sitzen in der Falle trennender ideologischer
Konflikte. Weil sie dauernd Pluspunkte gegen

Joe Seremane
South African Council O/ Churches

rivalisierende Gruppen sammeln mussen, verblaf3t
ihr Sinn fur Versdéhnung, ja sogar fur Gerechtig-
keit. (So etwas kann auch bei christlichen Denomi-
nationen vorkommen, sollte aber keine unuber-
steigbare Schwierigkeit sein, wenn wir mit Glau-
ben, der Liebe Gottes und Hoffnung geristet
sind.)

Fur unser blutendes Land, das mit sichim Krieg
liegt, sehe ich Rettung, wenn wir, Kirche as
Okumene, die Forderungen des Evangeliums wirk-
lich ernst nehmen und dem Kreuz nicht auswei-
chen.

Kommt aso, heifdt es im Lied, »seid nicht in
Furcht, ich gehe immer voran; kommt, folgt mir,
und ich werde euch Ruhe geben. Wenn ihr durch
die Wogen der Seegeht, werdet ihr nicht ertrinken.
Wenn ihr durch Flammen lauft (in den Wohnsied-
lungen?), werdet ihr nicht zu Schaden kommen.
Wennihr vor den Pforten der Holle steht und Tod
euch umgibt, wif, daf3 ich mit euch hindurchge-
he.«

Wir durfen nicht verzweifeln, Bruder und
Schwestern in Christo, wenn die Kinder in den
Dorfern und Ghettos singen: »Es macht nichts,
wenn ihr uns einsperrt, wir sind frei und am Leben
durch Hoffnung. Unser Kampf ist schwer, aber der
Sieg legt unser Land in unsere Hande zurtick.«

Wir sagen in unserer Sprache: »Wenn du mich
fragst, was meine Hoffnung ist, sage ich, es ist
Jesus.«

Khotsohouse
42 De Villes Street
RSA 2001 Johannesburg
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Rezensionen

Zu Grundlagenproblemen und
Methodenfragen der Ethik

Pieper, Annemarie: Ethik und Moral. Eine Einfuh-
rung in die praktische Philosophie, Miinchen:
Deck 1985 (Deck'sehe Elementarbiicher). 195 S.
Broseh.28,-DM.

Dem Buch liegt ein dreiteiliger Kursusim Fernstu-
dium far angehende Erziehungswissenschaftler
zugrunde. Man merkt es: Fachkollegen sind nicht
in erster Linie die Adressaten der Verfasserin.
Philosophisches Vorwissen ist nicht erforderlich,
aber solides philosophisches Grundwissen - jeden-
falls bezogen auf die »praktische Philosophie«
kann am Ende der L ektire stehen; und das ist esja
wohl, was man von einer »Einfiihrung« erwarten
muB3, die ihrem Anspruch gerecht wird.

Sympathischist der methodische Mischweg, den
Vf. einschlégt. Sieorientiert sich im Aufbau weder
einseitig an historischen Positionen noch losgel 6st
von philosophischen Denkern an systematischen
Prinzipien. Zu Recht hélt sieeine strikte Trennung
heider méglichen Verfahrensweisen fiir den Gegen-
stand einer »ethisch-praktische(n) Propédeutik«
wenig angemessen. So ist die inhaltliche Gliede-
rung wohl systematisch, aber der Leser erfahrt
auch Entscheidendes tber die grof3en historischen
Positionen der philosophischen Ethik.

An die moralischen Alltagserfahrung anknip-
fen, das durfte Vf. von den analytischen Ethikern
gelernt haben, aber sievermeidet das Versteigenin
die Details der Bedeutungsanalyse moralischer
Begriffiichkeit. Die sieben Kapitel behandeln
nacheinander die Aufgabe der Ethik, die Ethik als
praktische Wissenschaft, auch im Verhaltnis zu
anderen praxisbezogenen Disziplinen, Grundfragen,
Ziele und Grenzen der Ethik, die Grundformen
moralischer und ethischer Argumentation und
Grundtypen ethischer Theorie.

Drei Fragenbereiche stehen im Mittelpunkt
ihrer Uberlegungen: »1. Womit hat esdie Ethik als
philosophische Disziplin zu tun? Was ist ihr
Gegenstand? 2. In welcher Weise beschéftigt sie
sich mit diesem Gegenstand? Bildet sie methodi-
sche Verfahren aus, die dazu berechtigen, von der

Ethik as einer Wissenschaft zu sprechen? ..
3.Worum geht es der Ethik letztendlich? Was ist
ihr Ziel2« (9)

Dem Theologen mag man die Analogie gestat-
ten: Ethik verhdlt sich zur Moral wie Theologie
zum Glauben, d. h. »Ethik betreibt nicht selber
Moral, sondern redet Uber Moral« (18); Ethik as
Wissenschaft, als philosophische Disziplin, gehort
auf die Reflexionsebene. Begriffliche Klarheit ist
Vf. sehr wichtig, daher nimmt die terminologische
Abgrenzung breiten Raum ein. Moral gehort in
den Alltag und seine Praxis, Ethik (synonym mit
Moralphilosophie) in die Studierstube; sie darf
aber niemals so weit abheben, daf3 die moralische
Alltagsproblematik als Ausgangspunkt verloren-
geht. ,

Das nicht mehr hinterfragbare oberste normati-
ve Prinzip der Moralphilosophie besteht fir Vf. in
der Freiheit, die Gabe und Aufgabe des Menschen
alseines sozialen Wesens ist; hier steht Vf. deutlich
in der Tradition Kants. »Eine Moral ist eine
endlich-geschichtliche Gestalt der dem Menschen
wesentlichen Freiheit und bedarf as solche der
sténdigen Begriindung und Legitimation durch
den Begriff der Moralitat .., Dieses Wechselver-
haltnis von Moral und Moralitét, das die mensch-
liche Praxis als humane Praxis fundiert, ist der
zentrale Gegenstand der Ethik: Die Ethik reflek-
tiert das Verhatnisvon Moral und Moralitét« (32,
33). »Unbedingt gut kann aber nur eine Handlung
heilRen, die sowohl aus Freiheit geschieht als auch
Freiheit (des Handelnden und der durch die Hand-
lung Betroffenen) zum Ziel hat« (35). DaRR dieses
Freiheitsprinzip eine nicht zu begrindende Set-
zung ist, dessen ist der Vf. sich klar bewulf3t, aber es
ist eine Setzung, ohne die Moral kaum denkbar
ist.

Nicht unbedingt einverstanden ist der theologi-
sche Rezensent freilich mit folgendem Urteil: »An-
ders alsdie Theologie versucht die Ethikjedochein
Begrindungsverfahren zu entwickeln, das ohne
den Gottesbegriff als oberstes Prinzip auskommt
und statt dessen auf Freiheit as ethisches Letzt-
prinzip zuriickgeht« (75 - Hervorhebung von mir,
H. B.). Einmal davon abgesehen, dafl} es um der
klaren Terminologie willen statt »Theologie« und
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»Ethik« besser theologische und philosophische
Ethik heillen sollte, wiinschte ich mir eher eine
theologische Ethik, in der der »Gottesbegriff« der
Begriindung des Freiheitspostulats diente, als daf3
man wie Vf. beides auf dieselbe Ebene stellt. Aber
eine solch knappe Einfiihrung in die philosophische
Ethik wére wohl Uberfordert, verlangte man von
ihr eine ausreichende Wirdigung einer solch diffi-
zilen Problematik wie die der Begriindung theolo-
gischer Ethik!

Insgesamt kann ich Piepers Buch fur Theologen
-Pfarrer wie Studenten und Religionslehrer - nur
warmstens empfehlen. Meines Wissens und meines
Erachtens ist es die beste Einflhrung in philoso-
phisch-ethisches Denken, die zur Zeit auf dem
Markt ist.

Dr. Hans Biesenbach 6301 Rabenau-Odenhausen

Korff, Wilhelm: Wie kann der Mensch gliicken?
Perspektiven der Ethik, Miinchen und Zirich:
Piper 1985 (serie piper 394). 388 S. Pb.
16,80 DM.

Unter dem Titel seiner Tubinger Antrittsvorlesung
von 1973 hat der Munchener katholische Ordina-
rius fir christliche Sozialethik (seit 1979) einige
Aufsétze der letzten Jahre so geschickt zusammen-
gestellt, teilweise umgearbeitet und durch Erstver-
offentlichungen ergénzt, daf3 nun eher ein ethisches
Kompendium vorliegt, denn eine Aufsatzsamm-
lang. DasBuch ist dreifach untergliedertin »Orien-
tierungslinien« und »Konkretionen 1/ll«. In den
beiden letzten Teilen beschéftigt sich Korff mit
inhaltlichen ethischen Fragestellungen wie Bevol-
kerungswachstum, Ehe und Familie, der Auslan-
det- und der AuRenseiterproblematik (Teil | der
»Konkretionen«), sowie den Themen Fortschritts-
glaube, Umwelt, Kernenergie, Sport, medizinische
Ethik und Frieden (Tell |l der »Konkretionen).

Interessanter aber sind die im Teil | as »Orien-
tierungslinien« behandelten Grundlagenthemen:
»Frage nach dem Gliick«, »Naturbegriff«, »Ethik
und Empirie«, »Norm und Gewissensfreiheit« und
»Grundzige einer kunftigen Sozialethik«, Hier
werden die ethischen Weichen gestellt fur die
fundierten Aussagen zu den Einzelproblemen in
den beiden anderen Teilen des Buches. Auf erfri-
schende und durchaus lesbare Art versucht Korff
bewahrens- und bedenkenswerte Uberlegungen

der theologischen Tradition mit Anforderungen
unserer Kultur und wissenschaftlichen Denkweise
zu konfrontieren und aus beiden Sinnzusammen-
hangen relevante Normen fir gegenwartig notwen-
dige ethische Entscheidungshilfen zu gewinnen.

Im ersten Aufsatz wird die Thematik der deonto-
logischen bzw. teleologischen Ethik anhand der
Max- Weber-Terminologie von »Gesinnungs-« Vvs.
»V erantwortungsethik« reflektiert. DaVerantwor-
tungsethik keineswegs gesinnungslos ist, ist.sie
damit zunachst schon »eindeutig als die ethisch
reifere ausgewiesen« (11). Darin folgt Korff der
Praferenz Webers. Mit Werner Schollgen stellt er
aber der Verantwortungsethik auerdem noch ein
anderes entgegengesetztes ethisches Denken gegen-
Uber: die Erfolgsethik, die den ethischen Anspruch
umgekehrt auf ein rein »machiavellistischeis) Kal-
kuhl« des Nutzens reduziert. Ein wenig problema-
tisch erscheint mir, mit welcher Sicherheit Korff
den von ihm as defizitdr empfundenen und daher
abgelehnten ethischen Denkweisen psychoanaly-
tisch definierte Neurosenstrukturen zuordnet, pro-
blematisch deshalb, weil diese Art der Psychopa-
thologisierung Andersdenkender mir as sehr
geféhrlich erscheint: wo ist die Grenze? Wo ist da
noch rationale Auseinandersetzung moglich? Fir
Korffselbst ist »die eigentlich verantwortungsethi-
sche Leistung der sittlichen Vernunft eine genuin
+2 |hetische Leistung« (19). Fir mich bestétigt
sich hier einmal mehr, daf3 die katholische Ethik
+2lihrer Tradition her eine groRere Affinitat zum
Teleologismus hat - im Unterschied zur protestan-
tischen, an Luther und Kant orientierten, N&he
zum Deontologismus. Korff resimiert: »Gerade
weil Verantwortungsethik wesenhaft auf die Ent-
faltung und Verwirklichung menschlichen Person-
seins ausgerichtet ist, darf aus dem darin gesetzten
Anspruch des Ethischen das Moment des Erfolgs
sittlich ebensowenig herausgeféllt werden wie das
im Legalismus einseitig angesetzte Moment der
Ordnung und das im Utopismus ebenso einseitig
reklamierte des Entwurfs« (19). So aso wird
Verantwortungsethik als wahre synthetische Mitte
der Ethik begriindet - freilich durch entsprechende
Definition der beiden Extreme; Korffversaumt in
der Diskussion solcher vorliegenden Entwirfe
nachzuweisen, daf} seine Extreme mehr sind as
erdachte Hilfskonstruktionen zur Herausstellung
seiner wahren Mitte!

Der dem »Handbuch christlicher Ethik« ent-
nommene Aufsatz »Ethik und Empirie« begriindet
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die Notwendigkeit des Gespréchs heutiger Ethik
mit all jenen empirischen Humanwissenschaften,
die sich im Verlauf besonders des letzten Jahrhun-
derts als Spezialdisziplinen etabliert haben: »Der
kinftige Weg der Ethik, der sich auch eine theolo-
gische Ethik nicht verschlieen kann, ist von daher
markiert als Weg zu einer umfassenden ethischen
Theorie, diesichinal ihren Schritten von dem her
belehren &3, was sich als empirisch durchschau-
bare Wahrheit tiber die Wirklichkeit des Menschen
dem wachsenden Zugriff des M enschen erschlief3t«
(77). Dabei hat die Theologie ihren unersetzlichen
Beitrag zu leisten im »Offenhalten und Wahren
jenes letzten Grundungs- und Vollendungsgeheim-
nisses, auf das hin sich menschlicher Glaube
erschlossen sieht, aufjenes Geheimnisalso, dal wir
Gott nennen« (ebd.).

Mit der Spannung zwischen Freiheitserfahrung
aufder einen und Erwartungsdruck durch Normen
auf der anderen Seite beschéftigt sich Korff im
ebenfalls dem »Handbuch« entnommenen Aufsatz
»Normund Gewissensfreiheit«, Er greift darin den
Gedanken der»Epikie« auf, der aus der klassischen
griechischen Ethik stammt. Darunter ist zu verste-
hen, »das nach Zumutbarkeit, Angemessenheit
und Billigkeit verfahrende, am Ubergreifenden
Gedanken der Gerechtigkeit ausgerichtete -recht-
schaffene< Verhalten des Menschen im Umgang
mit positiven Gesetzesnormen« (84). Von Platon
der Elite vorbehalten wird dieser Gedanke von
Aristoteles jedem freien Birger as Recht zuer-
kannt, und Aristoteles folgend fiihrt Thomas von
Aquin die Epikie in die theol ogisch-ethische Tradi-
tion ein. Im Aufkommen des modernen freiheitli-
chen Rechtsstaates wird aus der Epikie das politi-
sche Grundrecht der Gewissensfreiheit, wird aber
zugleich auch institutionalisiert: Verfahrensweisen
der Normveranderung sind in solchen Staaten
selbst wieder normativ festgelegt. Esist nur bedau-
erlich, dal? dieser Gedankengang, der letztlich das
Grundrecht der Gewissensfreiheit begriinden
kann, in den »Konkretionen 11«keine sonderliche
Rolle mehr spielt, weil die brisanten Themen wie
»Kernkraft« und »Frieden« dort unter anderen
Fragestellungen besprochen werden. Das ist der
Preis dafir, dal es sich eben doch um eine
Sammlung selbsténdiger Artikel handelt.

Das Buch ist zu einem giinstigen Preis in einer
Reihe erschienen, die sich an einen interessierten
Laienkreis wendet. Das ist zu begriiRen, denn es
eignet sich hervorragend as Einfiihrung in theol o-
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giseh-ethisches Denken, auch und gerade beziiglich
des genuinen Beitrags, den christlicher Glaube im
ethischen Diskurs anzubieten hat.

Dr. Hans Biesenbach 6301 Rabenau-Odenhausen

Zur politischen Ethik (Staat, Demokratie,
Friede, Ristung usw.)

Bibliographie, Theologie und Frieden. Hg. vom
Institut fir Theologie und Frieden. Bd. 1.1
Monographien| (561S., 47,80 DM). Bd. 1.2
Thesarus. Register (245 S., 32,10 DM). Kdln:
J. B. Bachern 1984.

Bibliographien sind unentbehrliche Hilfsmittel fir
den Schrifttumsnachweis. Gerade auf dem Gebiet
der Ethik und Sozialethik mangelt es, andersalsin
den exegetischen und historischen Disziplinen der
Theologie, nach wie vor an bibliographischer
Hilfe. In Stra3burg erscheint zwar das »Repertoire
des institutions chretiennes«, das in den Supple-
menten ethische Literatur thematisch dokumen-
tiert (RIC-S). A. Utz publiziert seit 1960 eine
laufende Bibliographie zur Sozialethik. Eine »Bi-
bliographie zur Friedensforschung« wurde 1970
as Band 6 der Studien zur Friedensforschung von
der F.E.S.T. erarbeitet und verdffentlicht. Ernst
Josef Nagel legt jetzt zwei Bande Bibliographie
zum Thema »Theologie und Frieden« vor, die in
dem 1978vom Katholischen Militérbischof errich-
teten »Institut fir Theologie und Frieden« mit
Computerhilfe erarbeitet wurde. Band 1.1 enthélt
ein Titelverzeichnisvon 8 000 Monographien. Das
Vorwort gibt Auskunft Gber die Absicht dieser
Bibliographie: »Im Kern des Dokumentationsin-
teresses standen die einzelnen Disziplinen der
Theologie« (S. 3). Danach bemif}t sich die Aus
wahl: Philosophische Literatur wurde aufgenom-
men. Politikwissenschaftliche, soziologisch oder
psychologisch orientierte Literatur wurde dagegen
weithin ausgeschlossen. Hingegen wurde Literatur
zur Erziehung, zur Belletristik, einschliefdlich sogar
Kinderbiicher aufgenommen. Johan Galtung ist
daher nur mit einem Beitrag in einem Sammelband
zum Stichwort »Probleme der Friedenserziehung«
vertreten. Die geschichtswissenschaftliehe Litera-
tur zu historischen Kriegen bleibt ebenfalls ausge-
schlossen. An dieses Auswahlprinzip sind aller-
dings schwerwiegende kritische Anfragen zu rich-



ten. Vieles, was man vermissen mag, konnte nam-
lich den ausgeschlossenen Gebieten zugerechnet
werden. Als Beispiel nenne ich politisch-theologi-
sche Traktate von Emanuel Hirsch, der mit drei
Titelnvertreten ist, oder die selektive Auswahl von
zwel Titeln Friedrich Naumanns. Bel Karl Barth
vermif3t man die Berticksichtigung der Kirchlichen
Dogmatik. KD 11,4 erértert das Thema »Krieg,
Frieden, Widerstand«. Manche Publikationen
sucht man auch eher unter dem Namen des
Herausgebers (vgl. Nr.234). Die Auswahl gibt
mithin zu Rickfragen Anlal3: Der Sammelband
von V. Eid, Euthanasie oder soll man auf Verlan-
gen tbten?, 1973, ist aufgenommen, die EKD-
Denkschrift »Frieden wahren, férdern und erneu-
ern« ist unter Nr. 2334 erwéhnt, die EKD als
solche ist :nur mit einer Publikation vertreten
(Nr. 1995); ebenso sind unter »Okumenischer Rat«
nur drei  Konferenzberichte von Amsterdam
(1948), Uppsala (1968) und Nairobi (1975) aufge-
nommen. Aber nicht nur solche Auswahlprinzi-
pien veranlassen zu Rickfragen. Ein Mangel ist,
dal bislang »noch keine Zeitschriftenartikel«
berlicksichtigt sind, da sich geradein ihnen weithin
die aktuelle Diskussion vollzieht. Ferner ist keine
zeitliche Abgrenzung erfolgt: Platon, Cicero, Augu-
stin und Luther sind enthalten; Aristoteles, Calvin,
Zwingli, Menno Simons, Schleiermacher sind dage-
gen nicht mit Titeln vertreten. Dies sollte Anlal
geben, das Konzept der Bibliographie grundsétz-
lich zu Uberdenken: Ist essinnvoll, eine abgeschlos-
sene Bibliographie mit Literatur aus fast 3 000
Jahren vorzulegen, die doch einem gewissen Voll-
stéandigkeitsanspruch geniigen mufte? Ware es
nicht besser, einen abgegrenzten Zeitraum (etwa
1945 bis 1980 0.&4) zu bearbeiten und fur diesen
Zeitraum dann Monographien und Zeitschriften-
aufsétze moglichst vollsténdig und gleichzeitig zu
erfassen? Wenn man NT, Patristik, Reformation
einbezieht, genligt dann nicht der Hinweis auf die
wissenschaftlichen Ausgaben (vgl. die bibliogra-
phisch fragwirdigen Angaben zu Augustin
Nr. 253-262, S.27f.)?

Band 1.2 enthélt den Thesaurus aufgegliedert
in alphabetischen und systematischen Teil
(S. 19-146) und eine Deskriptorenliste mit Erlau-
terungen sowie das Register zu Band 1.1
(S. 147-245). Dabei ist, wie das Vorwort (S. 11f.)
mit Recht notiert, eine Thesaurusbildung zu die-
sem Thema bislang ohne Vorbild. Die Gliederung
des Thesaurus ist also ein Schritt in Neuland.

Auch hier fragt man freilich, welchen Wert die
langen Register zu den Begriffen Deutschland,
Dokumente, Ethische Argumentation, Friedens-
vorstellungu. a. haben. BibliographischeArbeit ist
ein entsagungsvolles und mihsames Geschéft.
Auch ist diese Bibliographie Pionierarbeit. Den-
noch empfiehlt es sich, die Auswahlprinzipien und
die Eingrenzung des Besprechungszeitraums zu
Uberdenken und nochmals RIC-S und die Biblio-
graphie zur Sozialethik als Modell heranzuzie-
hen.

Prof Dr. Martin Honecker 5300 Bonn

Lasky, M. J., und H. Hegewisch (Hg.): Was heil3
>konsarvativ< heute? Weinheim: Beltz 1984.200
S. 18,-DM (Der Monat, N. F. 291).

Mit 16 Beitrégen soll in diesem Band eine »mdog-
matische Bestandsaufnahme< vorgel egt werden. Im
Rahmen einer kurzen Rezension kdnnen diese
Beitrége naturlich nur skizziert werden.

Im ersten Beitrag fragt der Bochumer Politologe
P. Weber-Schéfer, wer denn und nach welchen
Kriterien zu entscheiden habe, was progressiv oder
konservativ sei. Der sprachliche genufireiche Auf-
satz, der gar nicht so ketzerisch wiein der Voran-
kundigung beschrieben ist, benennt Konservativis-
mus as Gesellschaftspolitik ohne Gesellschafts-
theorie und bleibt deshalb selbst auch offen, um
nicht zu sagen: theorielos.

Der zweite Beitrag présentiert die vehemente
Kritik von Paul Johnson am ubiquitéren Staat
(»Frankenstein-Staat«) in Gesellschaften jeglicher
Provenienz. Auch der dritte Beitrag — von dem
amerikanischen Soziologen R. Nisbet - teilt diese
Skepsis, wenn er alseinziges Ziel der konservativen
Tradition angefangen mit Burke bis zum heutigen
Neokonservativismus in der »Bewahrung der
sozialen Ordnung und der sie konstituierenden
Gruppen vor, der sie iberwuchernden Birokratie
des National staates« sieht - ein Ziel, von dem er die
amerikanische Gesellschaft ferne wéhnt, was ihn
entsprechend pessimistisch sein 183t im Blick auf
die Zukunft der Neokonservativen. Von einer ande-
ren Position aus diagnostiziert der Berliner Histo-
riker D. Koerfer mit pointiertem Ausdruck den
bundesdeutschen  Nachkriegskonservativismus.
Ein Hauch der Restauration der 50er Jahre - so
Koerfer - habe sich gegenwartig wieder auf bun-
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desdeutsche Lande gelegt, wo es zwischen Enkel
Kohl und GroRvater Adenauer nicht nur Parallelen
in der gekonnten Europa-, Partei- und Personalpo-
litik gebe, sondern vor allem Ubereinstimmung in
der simplen, bisweilen banalen Sprache bei gleich-
zeitig verbllffend hoher Zustimmung des Volkes.
Der anschlieflende Beitrag des amerikanischen
Soziologen D. H. Wrong nimmt wieder den US
Neokonservativismus bissig aufs Korn und sucht
verzweifelt, wo denn das sNeo- dieses Konservati-
vismus sei.

Die folgende Gruppe von Beitrdgen beleuchtet
die gesellschaftspolitische Entwicklung in verschie-
denen Lé&ndern in Ost und West: Der FAZ-
Mitarbeiter J. Altwegg beschreibt den franzosi-
schen Neokonservativismus as antitotalitar, frei-
heitlich, individualistisch, mehr idealistisch und
extrem wertbewul3t; G. Watson verhandelt bissig
den Nicht-Konservativismus der sich selbst as
konservativ anpreisenden englischen Staatsfih-
rung; und auch inden USA - someint B. Pines- sei
vergeblich nach >Konservativen<Ausschau zu hal-
ten, da doch as Etikett der unterschiedlichen sog.
skonservativenc Strémungen (die erschreckt von
liberalen Einfliissen sich gerade noch zum gemein-
samen Halali zu sammeln vermdgen) alenfalls
>Traditionalisten< passe. Da ist es fast nicht mehr
Uberraschend, dafd dem Regierungsapparat in der
VR Chinadie Selbstbezei chnung -kommunistisch-
abgesprochen und dieser - vorsichtig- als konser-
vativ oder quasi-kapitalistisch angesprochen wird;
der kenntnisreiche Beitrag von R. Elegant zieht
jedoch Uberzeugend die Linien in die Vergangen-
heit und erweist den gegenwartigen policy-mix der
Volksrepublik as historisch tief verwurzelte
Gesellschaftsform, die konsequenterweise dann a's
neo-konfuzianistisch bezeichnet wird. Auch den
asiatischen Raum behandelt der Beitrag von Viola
Roggenkamp, deren Ausfihrungen tber die Rolle
der Frauin Indienfreilich nicht recht zum Konzept
dieses Bandes passen wollen. Die Gruppe dieser
Beitrége wird abgeschlossen durch T. G. Ashs Auf-
satz Uber Polens >Konservative< - wenn man diese
Bezeichnung Uberhaupt wahlen darf, da die da
mit belegte Solidarnosc-Bewegung letztlich as
>konservativ-sozialistisch-liberal<  gekennzeichnet
wird.

Diedritte Gruppe von Beitragen wird unter dem
Titel >Problemfelder< rubriziert. Siewird eingeleitet
durch H. Spiels Aufsatz tber das Fur und Wider
der Frauenemanzipation, der wohl auch schwer-
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liehin diesen Band pafdt. Anschlieend beschéftigt
sichder FAZ-RedakteurK. A. Odin mit der Frage,
wiekonservativ der Protestantismussei; Odinweist
auf, daR die politischen Etiketten >links< und
-rechts- etc. auf die Kirche so einfach nicht zu
Ubertragen seien, wenn auch im Christentum stets
starke konservative Elemente vorhanden gewesen
seien - aber auch, wie man zufiigen darf, stets
progressive Elemente. Spiegelbildlich erortert
dann der FAZ-Mitarbeiter H.-J. Fischer, was in
der katholischen Kirche -konservativr bedeute.
Auch hier findet sichder Hinwel's, daf? Bezeichnun-
gen wie -konservativc oder xprogressive so leicht
nicht einer christlichen Kirche aufgeklebt werden
kénnen, so gro auch der Zentralismus und die
Wucht der Tradition gerade in der rémischen
Kirche sind. Doch eine solche Weltkirche 1a03t sich
nicht derart einfach rubrizieren; und man muf3 sich
hiten, historisch erwachsene Eindriicke aus
Westeuropa as Wesen einer Kirche mif3zuverste-
hen, die sich weithin zum politisch progressiv
engagierten Anwalt der Armen macht - auch und
gerade trotz des Verdikts tber die Theologie der
Befreiung. Im vorletzten Beitrag zeichnet der FAZ-
Redakteur K. Reumann am Beispiel der bildungs-
politischen AuRerungen in der Bundesrepublik
Deutschland nach, daR die xFortschrittlichenc kon-
servativ und die Konservativen fortschrittlich
geworden seien. Im abschlief3enden, genul3reich zu
lesenden Beitrag fragt der Philosoph L. Kolakows-
ki, ob manein Konservativ-Liberaler Soziaist sein
koénne. Quintessenz: Wenn ja, dann symbolisieren
ale diese drei Worte keine einzelnen, fur sich
|ebensfahigen Optionen mehr - eine Folgerung, die
man auch Uber das Themades ganzen Buches>Was
heilt konservativ heute?< schreiben mochte: Nicht
nur die schillernden Begriffsdefinitionen in diesem
Band zeigen, daf3 der Begriff >Konservativismus<
Schall und Rauch ist; auch dieje as xkonservativc
deklarierten Inhalte sind mit je so unterschiedli-
chen Phénomenen verbundet und gekoppelt, daf?
von »Konservativisrnusc as einzeln lebensfahiger
Option wohl kaum mehr gesprochen werden
kann.

Prof Dr. Paul-Georg Juhl 7600 Offenburg



Zur Wirtschaftsethik

Duchrow, Ulrich: Weltwirtschaft heute — Ein Feld
fir bekennende Kirche? Miinchen: ehr. Kaiser
Verlag 1986. 312 S. Kt. 19,80 DM.

Formal ist dieses Buch eine »Zusammenstellung
von friher vertffentlichten, Uberarbeiteten Aufsét-
zen und neuen, fir diesen Zweck entworfenen
Arbeiten«, die der Verfasser selbst as »unfertige
Versuche« und »erste Schneisen« charakterisiert
'(16). Daraus erklaren sich mancherlei Wiederho-
lungen und Uberschneidungen, auch der Mangel
an Geschlossenheit und logischer Entfaltung.

Inhaltlich zieht sich das Themades Bekenntnis-
ses wie ein oft unterbrochener, aber doch immer
wieder erkennbarer Faden durch das Buch. Das
50j&hrige Jubildum von Barmen war offenbar einer
der AnstdRe, beim theologischen Angehen der
Menschheitsprobleme der Gegenwart den Akzent
auf das Bekenntnis zu legen. Die Menschheitspro-
bleme werden fast stereotyp auf (a) Apartheid, (b)
Scherenentwicklung in der Weltwirtschaft, (c) Mas-
senvernichtungsmittel und (d) Umweltzerstérung
festgelegt. Immer wieder wird betont, dafd es sich
bel diesen Problemen nicht mehr nur um ethische
Fragen handeln koénne, sondern daf3 das Kirche-
sein der Kirche as solches auf dem Spiel stehe. Es
ist das Bekenntnis, das Kirche von Gegenkirche,
Zeugnis von Irrlehre scheidet. »Nicht das Haken-
kreuz, sondern das verhakenkreuzte Kreuz vergif-
tete die Kirche« vor 50 Jahren, meint E. Bethge im
Vorwort.

Damit ist auch schon gesagt, daR nicht die
Gesellschaft, sondern die Kirche der Ausgangs-
punkt und Kontext ist, von dem her die Weltpro-
bleme angegangen werden. Das gilt sowohl fir die
theologische Reflexion wie fir das geforderte
Handeln. Wenn man an die weltweite Diskussion
Uber diese Themen denkt, ist man immer wieder
Uberrascht von der problemlos westlichen, deut-
schen, lutherischen Traditionsgebundenheit der
theologischen Sprache. Aussagen fir die Gegen-
wart werden durchgehend aus der Fluchtlinie
Luther — Barmen (oder Bonhoeffer) - Okumene
(oder Lutherischer Weltbund) gewonnen. Das ist
einerseits Methode, die sich offensichtlich aus der
kirchlichen Praxis des Verfassers ergeben hat:
»Hier scheint es mir am hilfreichsten zu sein, bei
den eigenen theologischen Traditionen anzukniip-
fen« (215). Andererseits ist das sichtlich auch die

Pragung der engagierten Frommigkeit des Verfas-
sers selbst.

Der Verfasser legt meist implizit, dann aber auch
explizit die folgende Geschichtstheorieder sozialen
Entwicklung zugrunde: »Wir befinden uns in
einem globalen System von Zentren und Periphe-
rien mit der Tendenz, in den abhéngigen Landern
brutale, in den Industriel &ndern -freundlichec For-
men von Faschismus zu entwickeln - dies durch
eine Koalition von Big Business und Big Govern-
ment, vermittelt durch neuzeitliche Wissenschaft
und Technik (Bertram Gross)« (146ff.). Parallel
dazu verlduft eine geschichtliche Theorie der
gegenwartigen Bekenntnisbildung: Das Bekennt-
nis gegen die Apartheid ist eindeutig erreicht, die
Prozesse der Bekenntnishildung gegen die Massen-
vernichtungsmittel und die Umweltzerstdrung sind
fortgeschritten, im Bereich der Weltwirtschaft
herrscht dagegen noch so viel Verwirrung und
Ratlosigkeit, da3 man - wieim Titel des Buches -
noch fragen muf3, ob hier nicht ein status confes-
sionis zu konstatieren sei.

Soviel zur Charakterisierung des Werkes. Der
kritischen Beurteilung sel vorangeschickt, daf der
Rezensent sowohl mit dem Anliegen als auch mit
dem Ansatz des Verfassers konform geht. Meine
eigene Beunruhigung Uber die hier angesprochenen
Menschheitsprobleme hat sich in zwel groReren
deutschsprachigen Biichern niedergeschlagen (Die
Relevanz des Wortes im Entwicklungsprozef,
1982; Ethik des Nord-Sud-K onflikts, 1987). Zumal
imersten habe ich, allerdings subtiler als Duchrow,
herausgearbeitet, dal3 eshier nicht nur um ethische
Handlungsmodelle, sondern um einen sHerr-
schaftswechsek geht. Auch ich zehre von der
lutherischen Tradition. Duchrows Deutung der
Sozialethik Luthers gegen die des »Neuluther-
tums« halte ich fur sachgemaR. Die lexikale Prag-
nanz des ersten Kapitels Uber die Zweireichelehre
ist m. E. wert, as klassisch bezeichnet zu werden.
Ich meine auch, daR es im Gesprach mit der
Befreiungstheologie sachgemaRer ist, die eigene
Tradition in die moderne Situation hinein zu
vermitteln, als sich einfach bel dieser ab- und bel
jener anzuhéngen. Der Versuch, reformatorische
Theologie mit dem Anliegen der Befreiungstheol o-
gie in Beziehung zu setzen (214ff.), halte ich
mindestens fur beachtenswert, auch wenn ich
meine, dal} daran noch viel gearbeitet werden
muf3.

Auch in anderer Hinsicht betrachteich das Buch
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as vorbildlich. Bei aller Ungeduld angesichts der
Sache verrét der Verfasser seelsorgerliehe Motive.
Besonders beachtlich ist die Unterscheidung zwi-
schen bereits erkanntem status confessionis und
einem BekenntnisprozeR, bei dem man noch mit-
einander auf dem Wege ist, und wo man nicht
gleich Forderungen stellen darf(167, 248). Wieder-
holt wendet sich Duchrow gegen das Richten und
Verurteilen anderer (131, 153,215). Immer wieder
geht er auf westdeutsche Sensibilitéten ein, zum
Beispiel indem er zugesteht, daf’ der Osten auch
kein nachfolgenswertes Beispielliefert. Aul3erdem
macht es sich bemerkbar, daf? der Verfasser nicht
nur Lehrstuhlinhaber, sondern auch Mann der
Kirche ist. Das beste Beispiel fur die erfrischende
Praxisnahe ist das achte K apitel (iber das Okume-
nische Netzin Baden. Aber auch die Uberlegungen
Uber die Sozialgestalten der Kirche oder tber die
Rolle des Kirchentages zeugen von der Aktion-
Reflexion-Sequenz. Und schlieflich méchteich das
leidenschaftliche Engagement des Verfassers her-
vorheben, das auch mich erneut zutiefst in Frage
gestellt und herausgefordert hat.

Aber ich habe mit diesem Buch auch erhebliche
Schwierigkeiten, die um der Sache willen hier
ausfuhrlicher besprochen werden sollen. Von den
formalem Ungereimtheiten war schon die Rede.
Sie zeugen von einer Hast, die m. E. auch dem
Inhalt und damit der Sache schadet. Sie kommt auf
mehreren Ebenen zum Ausdruck.

1. Der Versuch, das Anliegen der Befreiungs-
theologieinder reformatorischen Theol ogi ewieder-
zuentdecken, wurde bereits anerkennend genannt.
Dabei findetjedoch keine kritische Ausei nanderset-
zungund K ontrastierung zwischenden beidentheo-
logischen Gestalten statt. Luther und Befreiungs-
theologie gehen bruchlos ineinander Uber (z. B.
208f.). Das heif3t, daf3 auch die Spannungen zwi-
schen ihnen nicht aufgearbeitet werden.

2. Das Buch hat mich (noch) nicht tiberzeugen
kénnen, dal3 das Bekenntnis die angemessene
Kategoriefur das Angehen dieses Problemkomple-
xesist. Bekenntnissesind mutigeAbgrenzungenund
Selbstfestlegungen. Siesindin extremenSituationen
unausweichlich. Aber sie haben auch die Tendenz,
dasGespréachzu beenden. Siefuhrenfast immerzum
AusschluRoder zur Abwendungderer, die entweder
noch auf dem Wege sind oder die der zu-
grundegelegten Auslegung des Glaubens und der
Wirklichkeit nicht folgen kénnen. Die Frageist, ob
wir unsdas bei Problemen mit so schwerwiegenden
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Konsequenzen leisten konnen. Dal3 Duchrow hier
keine fanatischen Ketzerprozesse im Sinn hat,
beweist unter anderem sein Begriff des Bekenntnis-
prozesses. Auch betont er, dafd das Gesetz totet,
und lebt im Wissen um die schopferische Kraft des
Evangeliums. Irgendwie reimt sich das Bekenntnis
ads sozialethische Kategorie nicht mit diesem
Ansatz. Auch die Prophetie- die hier als Alterna-
tive in Frage k&me - nennt die Dinge hart beim
Namen, scheidet zwischen Christ und Antichrist,
verkundet das Gericht und ruft zur BuRBeauf. Aber
sie ringt um den anderen. Sie ist nicht an der
eigenen Integritdt, sondern am Heil der Heillosen
(in diesem Fall nicht der Armen, sondern der
Verstockten) orientiert. In diesem Zusammenhang
ist m. E. entscheidend, dafd man christliche Ethik,
wie christliche Prophetie, nicht nur normativ,
sondern auch soteriologisch definiert. Wie werden
Menschen von ideologischen und strukturellen
Versklavungen befreit? Das ist das evangelische
Anliegen. Mir ist bisher nicht klar, wie der
Bekenntnisakt as solcher Evangelium sein kann.
Kann er es nicht, dann steht etwas aus.

3. Damit héngt der Kirchenbegriff zusammen.
Die Feststellung des Bekenntnisstandes ist Sache
der Gesamtkirche und kann, wie Duchrow sagt,
verbindlich nur von Synoden beschlossen werden
(247). Duchrow meint folgerichtig, wir seien »in
dlen Sozialgestalten der Kirche herausgefordert
", bekennende Kirche zu werden« (234). Voraus-
setzung ist, dafd die Grenze zwischen Christ und
Antichrist so eindeutig geworden ist, daf3 nur noch
Leute bdsen Willens widersprechen kdnnen. Sie
stellt man unter Kirchenzucht, oder man exkom-
muniziert sie. Ich meine, dad man damit auf3eror-
dentlich vorsichtig umgehen sollte. Reformatori-
sche Ekklesiologie weil3 um die ecclesia permixta,
die ecclesia militans und den simul iustus et
peceator. Die Kirche bleibt ein ProzeR, in dem das
neue Sein Christi die Siinde niederringt. Die Kirche
wirdin diesem RingenwahreKirche, sieist esnicht.
Wenn sie meint, sie sei es, ist sie es womdoglich
schon nicht mehr. Die Geschichte des Luthertums
zeigt, dal3die Forderung der Eindeutigkeit sogar in
bezug auf die -reine Lehrer auf den Holzweg fihrt:
Man machte hier selbst die Bedingungslosigkeit
der Annahme (iustificatio sola gratia) zur Bedin-
gung der Annahme. Dogmatische Eindeutigkeit ist
meist nur durch Ausschlu oder Spaltung zu
erreichen - und damit ist das Problem nicht gel0st,
sondern unldsbar geworden! Das gilt noch im



verstérkten Maf3e auf den hier verhandelten sozi-
alethischen Gebieten. Prophetie dagegen ist immer
ein Charisma, dessen Trager nicht die Gesamtkir-
ehe, sondern einzelne und Gruppen innerhalb der
Kirche sind. Sie wendet sich gegen die Welt da
drauf3en und gegen die Welt in der Kirche. Die
Kirche gibt es nun einmal, wenn nicht faktisch,
dann potentiell, in alen sozialen Gruppen, mit
ihren gegensétzlichen Interessen und deren ideolo-
gischen Legitimierungen. Wann werden wir das
alles durchgeklart und ausgesaubert haben - vor-
ausgesetzt, da’ wir Uberhaupt das Unkraut jaten
kénnen, ohne dem Weizen zu schaden! »Die
Okumenische Gemeinschaft der Kirchen hat klar
Partei genommen und sich zur Solidaritéat mit den
Armen und ihren Organisationen entschieden«
(226). Nun, das konnen ein paar Kirchenfihrer
auBerhalb ihres sozialen Kontextes auf ékumeni-
schen Konferenzen relativ einfach erreichen. Und
daB esjedenfalls dort einmal gesagt wird, ist nicht
ohne Bedeutung. Es kommt aber auf den Lebens-
vollzug der Kirchen daheim an - und da gilt dieser
Satz nicht einmal fur die Mehrheit der Kirchen in
der Dritten Welt.

4. Das fihrt uns zum gravierendsten Punkt. Fur
Duchrow selbst sind die Dinge in jedem der vier
Féle eindeutig - erschreckend eindeutig! Wie oben
gesagt, kann man nicht sagen, er sei -radikak. Im
Gegenteil, immer wieder fallt seine seelsorgerliehe
Behutsamkeit auf. Was das Buch so schneidend
macht, ist eine einseitige und vereinfachende
Analyse. Ich halte die Dependenztheorie fir aul3er-
ordentlich leistungsféhig und habe sie meinen
eigenen Analysen weithin zugrunde gelegt. Das
hei 3t aber nicht, daf} sieschon die ganze Wahrheit
ist. Das Faktum, dal3 andere Deutungsmodelle
ideologisch mif3braucht werden, heil3t noch nicht,
dafd sie schlechthin falsch sind oder auch nur ad
acta gelegt werden kdnnten. Auch die Dependenz-
theorie wird ideologisch miRbraucht. Im Ursa-
chenkomplex der wirtschaftlichen Scherenent-
wicklung gibt es nicht nur Interaktionsfaktoren
zwischen Zentrum und Peripherie, sondern auch
inhérente Faktoren im Zentrum, die zum Wachs-
tum der Wirtschaft, und inhérente Faktorenin der
Peripherie, die statt dessen zum Wachstum der
Bevolkerung fiihren. Ubersient man diese andere
Dimension, kommt eine Schwarz-Weil3-Malerei
heraus, die genauso irrefiihrend ist wieihr Gegen-
stuick.

5. Das gleiche gilt fur die Beurteilung der

Armen. Die »Armen« sind in der Befreiungstheol o-
gieweithin zu einer Chiffre geworden. Reformato-
rische Theologie sollte schon aufgrund ihres Siin-
denbegriffs da nicht mitmachen. Ich denke bei der
>Slinde< hier wie Duchrow ganz konkret an den
Ursachenkomplex der -Scherenentwicklungc in der
Wirtschaft. In der Argumentationsstruktur des
Marxismus leuchtet die besondere Funktion des
Proletariatsein. Aber selbst hier sieht die Wirklich-
keit ganz anders aus as die Theorie. Wer die
Armen nur as Opfer der Stinde anderer sieht, wer
sie zu idealisieren, gar as Heilstrager ansehen
kann, Uberfordert sie nicht nur, sondern beweist
auch, daR er noch nie auf Gedeih und Verderb in
solch eine Gesellschaft integriert worden ist. Die
Illusion wére ihm langst zerstdrt worden! Dieser
Mangel an Wirklichkeitsndhe in bezug auf die
Dritte Welt macht sich m. E. auch bei Duchrow
bemerkbar - und zwar im Gegensatz zu den
bundesdeutschen Verhéltnissen, wo seine Sprache
lebendig und differenziert ist.

6. Dahinter steht m. E. auch eine ungeniigende
Ideologiekritik. Nicht nur die Reichen und Weilken
haben Interessen und ein entsprechendes L egitima-
tionsbediirfnis. Bedeutet das Faktum, daf3 die
Befreiungstheologie in der Dritten Welt so beliebt
ist (jedenfalls in bestimmten Kreisen), wirklich nur,
daR siein der Heiligung so viel weiter fortgeschrit-
ten sind as wir - oder hat auch ihre besondere
Interessenlage etwas damit zu tun? Gibt es das
Phanomen der Schuldverdréngung und Schuldver-
lagerung nicht auch dort- und mit ebenso verhee-
renden Folgen?

7. Nun spricht Duchrow zu Bundesdeutschen,
und es ist sicher angemessen, den Balken aus dem
eigenen Auge zu holen, ehe man sich um den
Splitter im Auge der anderen kiimmert. Aber die
Einseitigkeit und Vereinfachung rachen sich auch
hier. Einmal fuhrt sie zu analytischen Fehlleistun-
gen, zum Beispiel zu der Meinung, daf3 »geniigend
Giuter zur Deckung der Grundbedirfnisse der
Menschen produziert werden« (140). Als ob das
wirtschaftlich krankhafte Phénomen der Nah-
rungsmittelbergeim Westen das ebenso krankhafte
Phanomen des Produktionsverfalls in der Dritten
Welt kompensieren kdnnte! In Wirklichkeit wirde
einreiner Transfer von Lebensmitteln die Situation
nur schlimmer machen. Zweifellos weil3 Duchrow
mehr Uber diese Mechanismen, als er zu sagen fur
notig halt. Die Leser aber geraten auf den Holz-
weg.
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8. Zum anderen kommt es zu simplizistischen
Formulierungen, wie etwa die Unterteilung des
»universalen Leibes Christi« in »aktive Réuber,
passive Nutzniefler und Beraubte« (73). Man ver-
stehe mich nicht falsch: Wenn in solchen Formu-
lierungen keine Wahrheit steckte, kdnnten sienicht
provozieren. Man kann sie vielleicht (!) auch
einmal as Spitzensétze einer sorgféltigen Analyse
verwenden. Darum geht es mir aso nicht, sondern
um den erreichten Effekt. Zweifellos ernten solche
Formulierungen unter den (meist selbst privilegier-
ten) Konferenzgéangern aus der Dritten Welt Bei-
fall. Man ist durch den faktischen Wohlstand und
die Leistungsfahigkeit der westlichen Wirtschaft
zutiefst in Frage gestellt und sehnt sich nach
Entlastung und Bestétigung. Als Opfer des
Geschehens braucht man sich nicht mehr zu recht-
fertigen, auch nicht zu &ndern. Die implizit Ange-
klagten werden zu Anklagern - und wer wagte
angesichtsder Fakten noch zu widersprechen! Die
Westler dagegen sind gezwungen, mit den Wolfen
zu heulen, um sich nicht as gemeinschaftsunfahig
zu erweisen. Aber ob se sich in dem Urteil
wiedererkennen, ob sie sich nicht vielmehr inner-
lich immunisieren und sich dann selbstverstéandlich
auch in bezug auf das Engagement fir dispensiert
halten? Kurz, ich halte solche Formulierungen fir
kontraproduktiv. Duchrow macht es seinen Geg-
nern zu leicht, ihn abzuschieflen, und seinen Freun-
den zu leicht, ihre eigene Verantwortung abzuwal-
zen. Und das schadet der Sache, die er vertritt.

9. Die vermeintliche Eindeutigkeit verfuhrt
Duchrow auch dazu, seine Analyse der Weltwirt-
schaft als selbstverstandlich vorauszusetzen (141).
»DieMechanismen ... sind bekannt« (140). Wirk-
lich? Aber selbst wenn ales eindeutig und ales
bekannt ware, mitedie Stindeimmer wieder beim
Namen genannt, das heif3t konkret beschrieben
werden, sonst richtet die Prophetie nicht Buf}e und
Befreiung, sondern Verstockung an. Der Mensch
ist ein kommunikatives Wesen, er muf3 tiber-zeugt
werden. In dieser Hinsicht ist das Buch m. E. falsch
aufgezdumt. Das Ergebnis der wirtschaftlichen
Analyse wird am Anfang vorausgesetzt, und das
fuhrt dazu, daf der nicht-tUberzeugte Leser schon
dort .abgehéngt wird. Erst allméhlich lauft die
Analyse an: S. 52f. viel zu kurze Andeutun-
gen, S.82 die erste (aber auf nur ein Modell
beschrénkte) Analyse, S. 101-113 Stand der 6ku-
menischen Diskussion, S. 150ff. konkrete Beispie-
le, S. 171-191 dann ausfihrlicher. Das alles hétte
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vie friher kommen missen. Dann wite der
Leser, worum es geht.

10. Schliefflich das Thema Siudafrika. Es spielt
im Gedankengang des Buches eine hervorragende
Rolle. Die Verurteilung der Apartheid gehort
inzwischen zur 6kumenischen und internationalen
Pflichtibung. Bei Duchrow muf3 mehr auf dem
Spiele stehen als das. Apartheid wird in diesem
Buch zwar so haufig und so stereotyp verwendet,
dal man versucht ist, eine Zwangsvorstellung zu
vermuten. Auch dai die Apartheid neben Atom-
vernichtung, 6kologischem Kollaps und weltwirt-
schaftlicher Katastrophe (mit schon jetzt jahrlich
30 Millionen Hungertoten!) zu einem der vier
grofl3en Menschheitsprobleme gezahlt wird, scheint
jeden Sinn fur Proportionen vermissen zu lassen.
Aber der Grund fur die zentrale Rolle der Apart-
heid liegt offenbar in der Thematik und in der
Voraussetzungsstruktur des Buches insgesamt.
Einmal ist Apartheid fir Duchrow Symbol fur das
weltweite Phdnomen des »Faschismus«, von dem
oben die Redewar. Zum anderen ist die Apartheid
das einzige von den angesprochenen Menschheits-
problemen, bei dem die Bekenntnisbildung nach
Duchrow schon ihr Ziel erreicht hat. Damit wird
siezum Modell fir die anderen Bekenntnisprozesse
und zum impliziten Beweis fir die Stichhaltigkeit
der Theorie.

11. Ich haltedas fir irrefuhrend. Ich selbst habe
mich seit Jahren immer wieder oOffentlich und
eindeutig gegen die Apartheid gewandt und sitze
mit meiner ganzen Existenz in dieser Situation.
Gradedarum meine ich, daR3die fir das Bekenntnis
notwendige Eindeutigkeit in diesem Fall zu einfach
zu haben war. Dafd Rassismus und faschistische
Unterdrickung bose sind, weil3 die Welt und
wissen die Deutschen spétestens seit 1945. So fuhlt
man sich weithin von der Notwendigkeit entbun-
den, genauer hinzuschauen. AuRerdem kann man
eine kleine isolierte Bevolkerungsgruppe am Ende
der Welt leicht in die Wuste schicken. Bei den
anderen drei Problemen dirfte das schwieriger
sein. Hier hat man ganz andere GrofRendimensio-
nen, ganz andere Lawinen von Konsequenzen, die
ganz anders unter die eigene Haut gehen, vor sich.
Die Erwartung, da3 der Bekenntnisprozef3 sich bei
diesen Problemen bereits auf dem gleichen Weg
befindet und mit etwas Ausdauer auch das Ziel
erreichen wird, konnte sich as Illusion erweisen.

12. Ist die stdafrikanische Situation aber wirk-
lich ein Spiegelbild der Weltsituation, wie auch ich



allerdings meine, dann mufite man sich umgekehrt
bei der Analyse und Beurteilung Studafrikas ein
wenig mehr Muihe geben. Bel Duchrow ist im Fall
der Apartheid nicht nur ales deutlich, sondern
ales ist auch erledigt. Analyse, Strategie, Folgen
solch einer Strategie - al das braucht nicht mehr
debattiert zu werden. Die Fehleinschatzung, die
sich aus dieser vermeintlichen Eindeutigkeit ergibt,
geht so weit, dal3 Duchrow meint, das Apartheids-
system sei trotzimmer groRerer Gewal tanwendung
wegen Legitimationsentzug dabei, zusammenzu-
brechen (225). In Wirklichkeit ist dieser Zusam-
menbruch vorlaufig gar nicht abzusehen. Und die
ideologischen Legitimationen wachsen so schnell
nach, wie sie untauglich werden. Léangst hat man
dazu keine theologischen Argumente mehr nétig.
Worum es mir geht ist, daf3 die Kirche es sich mit
der Analyse der zugrunde liegenden sozial psycho-
Jogischen und sozialstrukturellen Mechanismen
nicht zu leicht machen darf -~ und nicht nur um
Stdafrikas willen. Wirtschaftlich veranlagte und
ethnisch Uberhdhte Machtkampfe haufen sich in
'letzter Zeit, zumal in der dritten Welt. Das
Bekenntnis gegen die Apartheid, so notwendig es
assolches idt, ist einfach zu wenig, weil es zwar ein
Urteil féllt, aber keinen Weg erschliefit.

Diese relativ ausfuhrliche Kritik - noch einmal
sei es gesagt - moge ein Zeichen daflr sein, wie
hoch ich die Bedeutung dieses Buches und seines
Anliegens einschédtze. Meine Hoffnung ist, da3 das
Ringen um diese Fragen durch diesen Beitrag
gefordert und nicht gelahmt wird. Darum mochte
ich mit einem Dank an den Verfasser fir seinen
unermudlichen theologischen und praktischen
Einsatz abschlief3en.

Pro! Dr. Klaus Nirnberger RSA-Pretoria

Zur Anthropologie

Pannenberg, Wolfhart: Anthropologie in theologi-
scher Perspektive. Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht 1983. 540 S. Kt. 78,-DM. Ln.
98,-DM.

»Das Konzept dieses Buches hat den Verfasser
durchdrei Jahrzehnte beschéftigt. Ergebnisse einer
ersten Arbeitsphase wurden 1962 unter dem Titel
>Wasist der Mensch?<verdffentlicht ...« (8). Dieses
erste Biichlein ist wegen seiner Kirze und Uber-

sichtlichkeit zweifellos eins der am meisten gelese-
nen Werke Pannenbergs. Es ist faszinierend zu
sehen, wie sich nun wieder einmal der Entwurf
eines Denkers tber Jahrzehnte hin durchgehalten,
durchgeklért, nur in Grenzen fortentwickelt, daf tir
aber eine groRRe Materialfulle assimiliert hat.

Der Titel bezeichnet das Anliegen des Werkes.
Es ist keine theologische Anthropologie, sondern
eine (s&kularwissenschaftliche) Anthropologie in
theologischer Sicht. Dabei geht es darum, die
religiose Dimension der von der sdkularen Anthro-
pologie aufgedeckten Einsichten aufzuzeigen und
damit diese kritisch zu verwandeln (19). Es handelt
sich dabei, im Gegensatz zur dogmatischen
Anthropologie, um en ,fundamentaltheologi-
sches' Unternehmen (21).

Das Werk zerfdllt in drei nicht vergleichbare
Teile. Im ersten Tell wird zundchst aus Herders
Begriff einer durch die -Erziehung des Menschen-
geschlechtss erst zu erringenden Gottebenbildlich-
keit die Unfertigkeit der Humanitat des Menschen
geschlossen. Damit werden Schelers Begriff der
-Weltoffenheitc, Plessners Begriff der -Exzentritétc
und Gehlens Begriff Menschen as -Mangelwesenc
in Beziehung gesetzt. Was den Menschen zum
Menschen macht, ist, dafd er sich selbst transzen-
dieren kann. Wenn aber die Weltoffenheit as
Exzentrizitat prazisiert werden kann, dann impli-
ziert das den Bezug auf eine gottliche Wirklichkeit.
In der Spannungzwischen der zentralisierten Orga-
nisationsfonn des Humanen und seiner Exzentrizi-
tat (das heil3t ihr Bezug auf eine gottliche Wirklich-
keit) liegt das Phanomen des -Bruchs im Ichc,
welches, wenn jenedieser nicht eingebunden bleibt,
zur Ichsucht und Selbstverfehlung, also zur Siinde
fuhrt.

Der zweite Teil ist mit xier Mensch as gesell-
schaftlichesWesen: Uiberschrieben, verhandelt aber
im wesentlichen den Problembereich von Selbstbe-
wufdtsein, Subjektivitat und Identitéatim Verhéltnis
zum anderen, der dann as Thema des affektiven
Lebens weiter ausgefuhrt wird. Eine ausfihrliche
geschichtliche Nachzeichnung der Diskussion tber
die Beziehung zwischen Individuum und Gesell-
schaft und tber das Verhaltnis zwischen Ich, Selbst
und Du fihrt zu dem zentralen Gedanken eines
xsymbiotischenc Urverhéltnisses zwischen Mutter
und Kind, in welchem Pannenberg »den ontogene-
tischen Ausgangspunkt der menschlichen Exzen-
trizitat erblicken« mochte (219). Hier namlich ist
das >Urvertrauen< oder -Grundvertrauen- des Men-
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sehen angelegt, das schliefdlich die Geborgenheit
der Mutterbeziehung transzendiert, das sich aufein
Umfassenderes, Religidses hin verallgemeinert und
das auf das sHeik as Ganzheit hin tendiert, in dem
schliefflich auch die Person as Transzendtierung
des Ich auf seine Bestimmung hin wurzelt.

Der dritte Teil handelt Gber die sgemeinsame
Welt« Hier wird zunéchst die Beziehung von
Kultur, Freiheit und Sprache auf das religitse
Phanomen hin entfaltet. An Spiel und Kultus wird
die religiose Dimension der Freiheit im Gegensatz
zur Arbeit entfaltet. Der Kultusstellt die ungetriib-
te Ordnung des Kosmos jenseits von Leid und
Bosemdar. In der Analyseder Sprachewird wieder
an die ssymbiotische Beziehurige angekntpft und
gezeigt, dal® Sprache und Sprechen einen Ganz-
heitshorizont von Sinn, also wieder die religitse
Dimension, voraussetzen. Wort Gottes aber ist
Ansage der noch verborgenen Zukunft Gottes as
Offenbarung der Wahrheit Gber das Ganze der
Welt (383f.). Vom Sinn schreitet Pannenberg dann
zur Ingtitution, zu einzelnen gesellschaftlichen
Institutionen und schliefdlich wieder zur »Religion
im System der Kulture. Das letzte Kapitel ist dem
Problembereich von Geschichte und Geschieht-
lichkeit gewidmet. Hier werden die biblischen
Wurzeln des modernen Geschichtsbewuf3tseins
verhandelt, mit den vorigen Uberlegungen Uber
I dentitét, IchbewuRtsein, Affektivitat, Personalitat
usw. in Beziehung gesetzt und wieder auf die
Antizipationder Zukunfteines Ubergreifenden hin
ausgel egt.

Fur Leser der ZEE muR sich unsere Wirdigung
auf ethische Gesichtspunkte konzentrieren. Die
Anthropologie ist die Grundlage der ethischen
Besinnung; und die Frageist, wieleistungsfahig der
vorliegende Ansatz in dieser Hinsichtist. Zunéchst
einmal muf3 das unermidliche Bemiihen Pannen-
bergs, die Theologie mit dem Denken der Zeit in
Beziehung zu setzen, noch einmal mit Bewunde-
rung zur Kenntnis genommen werden. Auch die
Ethik kann ja schlechterdings nicht ohne solche
Bemiihung auskommen. Die Starken des Werkes
sind auch seine Schwéchen. Das gilt schon fur die
Kommunikation zwischen Verfasser und Leser.
Eine ungeheure Belesenheit und Gelehrsamkeit
verfihrt, wie ich meine, zu endlosen Aufarbeitun-
gen literarischen Materials, bel denen der Leser
Muhe hat, nient den Faden des eigentlichen theo-
logischen Anliegens aus dem Auge zu verlieren.
Man hétte sich eine Straffung, eine Konzentration
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auf die wesentlichen Argumentationszusammen-
hénge, eine griffige Zusammenfassung der Ergeb-
nisse gewdinscht - einfach um das Buch zugéngli-
cher und brauchbarer zu machen. Was den Inhalt
betrifft, richten sich unsere Anfragen im wesentli-
chen auf zwei Aspekte, die anthropologische und
die theologische Komponente. Zunachst das
erste.

DasAnliegen, die religiése Dimension im Phano-
menkomplex des Humanen aufzudecken und damit
erneut einen gemeinsamen Sinnhorizont zwischen
Theologie und sékularer Wissenschaft blofRzule-
gen, kann, wie schon gesagt, auch seitens der Ethik
nur begruflt werden. Die Frage ist aber, was das
Menschliche eigentlich umfaft. Obwohl Pannen-
berg von der Humanbiologie tiber die Psychologie
und die Soziologie zur Geschichtswissenschaft
fortschreiten mochte, ist das Werk doch eindeutig
von der Bewuftseinspsychologie her konzipiert.
Darin liegt seine Geschlossenheit, aber auch seine
Grenze. )Der< Mensch wird vom Ansatz her
wesentlich as Individuum, nieht as Gemein-
schaftswesen; as Geist, nicht als Leib; al's Bewul3-
sein, nicht als Objekt transsubjektiver Méachte; als
geschichtliches Subjekt, nicht as Menschheit, die
eine Geschichte hat, gedacht — so gewif3 von hier
aus einige Aspekte der Leiblichkeit, des gesell-
schaftlichen Eingebettetseins und der Gesamtge-
schichte beleuchtet werden.

Das liegt sicher am traditionellen, typisch abend-
landischen Begriff der Anthropologie. Die Frage
ist aber, ob die Ethik nieht auf eine Horizonterwei-
terung der Anthropologie dréngen und damit auch
die Arbeit des Systematikers wiederum befruchten
sollte. Eine kurze Durchsicht der Gebiete, in denen
heute die dringendsten ethischen Probleme aufuns
zukommen, zeigt, dald der Horizont der traditio-
nellen anthropologischen Fragestellung einfach
nicht mehr ausreicht. Man denke an die sozio-
psycho-somatische Medizin, welche komplexe
Kausal zusammenhange aufzeigt, die am subjekti-
ven Bewultsein vorlberzugehen scheinen. Man
denke an neue Theorien Uber die biologische
Vererbbarkeit erlernter Fahigkeiten und Einstel-
lungen, oder an die Rolle der biochemischen
Vorgange im Korper fur den Gesamtkontext der
menschlichen Existenz. M an denke an die unglaub-
liche Macht, welche das Urteil der Primérgruppe
Uber den Einzelnen auslbt, an das Sichverlieren,
bzw. die Erweiterung des Ich durch Identifikation
mit einem Volk, einer Klasse, einer religidsen



Gemeinschaft. All dieses gehort doch zum Typi-
schen des Menschseins, kommt aber von Pannen-
bergs Fragestellung her nicht in den Blick. Das
aber hangt wiederum damit zusammen, dal3 Pan-
nenberg nicht von der Situation, sondern von der
Tradition, nicht vom faktisch erfahrenen Mensch-
sein, sondern von der geschichtlichen Entwicklung
des Begriffs des Menschen im Abendland ausgeht.
Man denke ferner an die Macht gesellschaftlicher
Zwange und Prozesse, die ganze Gesellschafts-
schichten wie Wogen umherschleudern. Man den-
ke an die Beschleunigung aller geschichtlichen
Prozesse, welche die Menschheit als ganze in den
Abgrund zu treiben scheint. Man denke an die
exponentiell wachsenden Diskrepanzen in einer
sich zum System formierenden Welt - sei esin der
technologischen Entwicklung, in der Wirtschaft,
oder in der Ristung. Kann man eine Anthropolo-
gie der Neuzeit schreiben, ohne einen Hinweis auf
Atomkrieg, Massenhunger, 6kologischen Kollaps,
ideologische Polarisierung groRer Kollektive, kul-
turellen Zusammenprall und Anomie - und die
faktische Machtlosigkeit xleseMenschen al diesen
Méchten gegeniiber? Gordon Kaufman (Harvard)
meint, man misse die gesamte Theologie, beson-
ders aber den Gottesbegriff, rekonstruieren, seit
der Mensch die Méglichkeit gewonnen hat, nicht
nur menschliches Leben, sondern das Leben as
solches auszuldschen. Und der Begriff des Men-
schen? Was bedeuten all diese Entwicklungen fur
die Anthropologie - selbst fur die Anthropologie
im engeren, Pannenbergsehen Sinn des Wortes?
Nun, man kann nicht ale Aufgaben zugleich
angehen. Was Pannenberg gemacht hat, sollte
andere dazu herausfordern, mit einem anderen
Ansatz die nicht abgedeckten Aspekte beizubrin-
gen.

Das bringt uns zum theologischen Aspekt. Ich
setze voraus, dal} die theologische Ethik ihre
Verbindlichkeit aus der religiosen Erfahrung des-
sen, rwas mich unbedingt angeht< (Tillich),
bezieht. Darum ist nicht unwichtig, wo man das
Religiose angelegt findet. Pannenberg sieht die
Evidenz des Religitsen in der antizipierten Ganz-
heit der Wirklichkeit gegentber ihrer noch im
Werden befindlichen, unvollkommenen, gegen-
wartigen Gestalt. Aber wird das Religiose wirklich
so erfahren? Ich vermute, dal3 das Bewulsein des
Gottlichen nicht in einer Ahnung des Umfassen-
den, sondernin einer Begegnung mit dem Unaus-
weichlichen aufbricht - nicht am unbestimmten

Ganzen, sondern am raumzeitlich Signifikanten.
Das |8 sich meines Erachtens schon in der
Analyse des Menschen in seiner Normalexistenz
nachweisen. Er hat nachweidlich unglaublich enge
Horizonte und kurzfristige Vergangenheits- und
Zukunftsperspektiven. Das Umfassende, Endguil-
tige spielt faktisch Uberhaupt keine Rolle, wohl
aber das Einmalige, Unausweichliche: Geburt,
Hochzeit, Tod der Mutter, Bankrott, Revolution.
Und das ist, wieder Laszlo-Bericht an den Club of
Rome gezeigt hat, sogar bei den grof3en Entschei-
dungstragern so.

Die Frage ist, ob dem Menschen, selbst dem
sékularen Menschen, ein Umfassendes als existen-
ziell relevantes Problem Uberhaupt widerféhrt.
Meines Erachtens bricht das Gottliche nicht am
Umfang, sondern am Mittel punkt der erfahrenen
Wirklichkeit ein. Es setzt ein Koordinatensystem,
durch das Orientierung im Chaos andringender
Welterfahrung moglich wird. Nicht in einem
Umfassenden, in dem man sichja auch unendlich
verlieren kdnnte, sondern im -Systemc, das mich
hélt, liegt die Mdglichkeit des Urvertrauens. Jedes
Systemimpliziert einenicht integrierte Umwelt, die
nicht mehr fa3bar, aber auch nicht relevant ist, es
sei denn, da3 sie ads das Damonische in die
Ordnung des Systems einbricht und dann erneut
integriert werden mu. So war der Gott Isragls
zunéchst das Numen einer nomadischen Sippe,
integrierte dann aber Zug um Zug die andringende
Weltwirklichkeit, bis er schliefdlich (als Gott der
Fruchtbarkeit) der Gott der Natur schlechthin, (as
Gott, der Nebukadnezar und Kyros auf den Plan
riet) der Gott der Geschichte schlechthin, (als Gott
der den babylonischen Goéttern tberlegen war) der
Gott der Gotter schlechthin geworden war. Das
Umfassende steht am Ende ener theologischen
Ausweitung des Spezifischen und Signifikanten -
wieja auch im Neuen Testament der den Petrus
beschlagnahmende Wanderprediger schliefdlich im
Epheserbrief zum kosmischen Herrscher geworden
ist.

Das ales ist fur die Ethik sehr wichtig. Das
Gottliche erschliefdt Sinn als strukturierten Kon-
text, in dem Status und Rolle von Gruppen und
einzelnen definierbar werden. Als solches impli-
ziert es ein Normensystem, auf Grund dessen
Seinsrecht zugeteilt, oder vorenthalten wird. Und
darauf fudt ale Ethik. Nicht in einer Unvollkom-
menheit, dieich eines Tages einholen werde, auch
nicht nur an der Ichzentrierungim Unterschied zur
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Exzentzitét liegt die Verfehltheit meiner Existenz,
sondern an der Diskrepanz zwischen dem, was ich
sein soll (und vielleicht durch Neuschdpfung sein
werde), und dem, was ich faktisch bin. Nicht die
Ganzheit wird eschatologisch antizipiert, sondern
die Eigentlichkeit. Kurz, es besteht eine Dialektik
zwischen ethischer Zumutung und soteriologi-
schem Zuspruch: der Zuspruch nimmt das escha-
tologisch vorweg, was uns jetzt zugemutet wird.

Prof. Dr. Klaus Nurnberger RSA-Pretoria

Buchhinweis

Treiber, Hubert, und Heinz Seinert: Die Fabrika-
tiondes zuverl&ssigen M enschen tiber die »Wahl -
verwandtschaft« von Kloster und Fabrikdiszip-
lin. Mit einem Vorwort von Adolf Holl. Miin-
chen: Heinz-Moos-Verlag 1980, 142 S
34,-DM.

Die Autoren, der eine Verwaltungswissenschaftler
an der Universitat Hannover, der andere Soziologe
an der Universitéat Frankfurt, haben ein faszinie-
rendes Buch zur Sozialgeschichte geschrieben. Es
ist im aktuellen Kontext fur ale jene von besonde-
rem Interesse, die sich mit sozialethischen Grund-

lagenproblemen der modernen Arbeitsgesellschaft, .

der gegenwartig die Arbeit ausgeht, beschéftigen.

Die Autoren knlpfen mit ihrer Untersuchung an
Erkenntnisse Max Webers an, die dieser in seinem
Werk Uber »Die protestantische Ethik und der
Geist des Kapitalismus« entwickelt hatte. Gemeint
ist, die im Untertitel des Buches zum Ausdruck
gelangende »Wahlverwandtschaft« zwischen Puri-
tanismus und Kapitalismus, zwischen sakularisier-
tem Kloster und Fabrik. Diese beruht darin, dafd

die Askese as Lebensform aus den Monchszellen
heraus in das Berufsleben. tibertragen worden ist.
Damit entstand eine wesentliche Voraussetzung
der wissenschaftlich-technischen Gesellschaft: die
disziplinierte und arbeitsteilige Lebensfiihrung in
der Wirtschaftsordnung as Lebensstil aller
erwerbstatigen Menschen.

Als Gegenstand zur Untersuchung der Metho-
den der Disziplinierung dient den Autoren eine
Arbeitersiedlung, die um 1860 von einem »Sozial-
reformer« und Textilunternehmer ArnoldStaub als
Arbeiterkolonie in Kuchen bei Geislingen in
Baden-Wirttemberg gegrundet worden ist. Die
Fabrik und Wohngeb&ude umfassende Siedlung
entsprach nicht nur in ihrer baulichen Anlage
frappierend klosterlichen Anlagen. Auch der vom
Unternehmer mitprogrammierte Lebensstil ent-
sprachin seiner genauen Zeiteinteilung, der Forde-
rung nach einem planvollen Leben und der Kon-
zentration auf die Berufspflichten durchaus klo-
sterlichen Vorbildern.

So lag es nahe, auf der Suche nach historischen
Vorbildern fur das Arbeiterquartier als Erzie-
hungsanstalt den historischen Zusammenhang von
klosterlicher Lebensgemeinschaft und Fabrik zu
rekonstruieren. Das um den Grundsatz von »oraet
labora« gruppierte Disziplinierungsprinzip eines
planvollen Lebens bestimmt auch heute noch den
Berufsmenschen unserer wissenschaftlich-techni-
schen Gesellschaft. Auf dem Hintergrund des sich
gegenwartig anbahnenden gesellschaftlichen Wan-
dels, in dessen Verlaufdie alten Werte der Arbeits-
gesellschaft durch alternative Zielvorstellungen
wie Emotionalitdt, Spontaneitdt und Liebe in
Frage gestellt werden, hat die Arbeit von Treiber
und Steinert ihre aktuelle Bedeutung.

Prof. Dr. Rolf-Peter Calliess 3005 Hemmingen

Mitteilung des Schriftleiters

Fachzeitschriften tragen sich in der Regel nicht
selbst. Dem Gutersloher Verlagshaus Gerd Mohn
ist zu danken, daf3 es die )Zeitschrift fir Evangeli-
sche Ethike seit vielen Jahren erscheinen |af.
Darum wird es den Abonnenten einsichtig sein,
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daf3 nach mehreren Jahren der Abonnementspreis
erhoht wird. Die zweite Umschlagseite weist den
neuen Preis aus. 68,- DM fir den Jahrgang.
Allerdings wird neu ein Studentenabonnement
angegeben. C.F.
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Einleitung/Introduction

Die Theologietradiert ihr eigenes Sprachspiel. Geradein der Ethik, sofern sieim Kontext von
Theologie und Kirche betrieben wird, sient sie sich immer wieder vor der Aufgabe, den
Nachweis zu fihren, wie das, was alle aus guten oder weniger guten Grinden sagen,
behaupten, fordern, nun eben auch spezifisch »christlich« sei; und d. h. jain aler Regel, ob es
auchin dem eigenen, as solchemidentifizierbaren Sprachspiel der Theologieausgedriickt und
vorgestellt werden kann, gleichsam auf dem Wege einer Ruckibersetzung in die besondere
Sprachtradition der Theologie. Wenn das nicht auf dem Wege naiver Assoziation geschieht,
sondern auf historisch reflektierte Weise, |ait sich dabei erkennbar kritischer Aufklarungs-
gewinn erzielen. Friedrich W. Grafunternimmt es, die Rede vom prophetischen Wachteramt
der Kirche in die Sprache der theologischen Tradition zurtickzuiibersetzen und den Wandel
aufzudecken, der sich hier unter der Hand, aber doch &uRerst folgenreich vollzogen hat.

Immer wieder einmal stellen sich Begriffe ein, die eine hohe assoziative Anziehungskraft
haben und an denen sich eine generelle moralische Gemitslage abbildet. Ein solcher
assoziationsreicher Begriff scheint gegenwartig der der »politischen Kultur« zu sein. Schon
unter dem Eindruck der heftigen Auseinandersetzungen um die Nachristung, bei denen esoft
auRerst unfriedlich zuging und viele die Frage bewegte, wie man eigentlich bei unversohnli-
chen Gegensétzen noch miteinander umzugehen vermoge, tauchte immer wieder die Rede von
der »politischen Kultur« auf. Im Grunde geht es dabei um ein schwer definierbares
L ebenselement eines demokratischen Ethos. Die 6ffentliche Erregung Uber die Vorgange im
Zusammenhang mit der Landtagswahl in Kiel im Herbst 1987 hat dann dem Begriff
»politische Kultur« vollends Prominenz verschafft. RolfSchieder, der jlingst die erste gréR3ere
M onographie zum Themax»Civil Religion« vorgelegt hat, untersucht aus gegebenem Anlal die
Frage, ob »politische Kultur« in bestimmter Weise in den Rang eines Zentralbegriffs einer
»Civil Religion« in der Bundesrepublik aufgertickt sei. In dem Beitrag von Klaus Tanner wird
die Rezeption der Demokratiedenkschrift der EKD vom Herbst 1985 analysiert, die zu einem
selten einmitigen Dokument des gegenwértigen Protestantismus geworden ist und manche
Formulierung enthalt, die ihre bedeutungsvolle Aktualitat im Herbst 1987 erweisen konnte -
wenn sie denn wirklich rezipiert worden ist. Die Analyse der Rezeption ergibt ein
aufschlulRreiches Bild der politischen Kultur.

Die Diskussion um »Postmoder ne«, die aus der Architektur und den Literaturwissenschaften
auch in andere Wissensbereiche vordringt, kdnnte auch eine neue Diskussionslage fir die
Ethik herauffiihren. Darauf sollen die Bemerkungen zur Diskussion hinweisen, die der
Unterzeichnete beigesteuert hat.

Ober die Zukunft des Sozialstaatesist gegenwartig eine intensive Diskussion im Gange. Mit
welchen Leitvorstellungen sollen mégliche Korrekturen und zukunftstrachtige Entwicklun-
gen eingeleitet werden? Theodor Strohm, Vorsitzender der Kammer der EKD fir Soziale
Ordnung, geht dieser Frage in der neueren Literatur nach'.

T.R.
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Theology hands down its own tradition in matters of language. The discipline of ethics in
particular, as pursued in a theological and ecclesiastical context, is repeatedly called on to
demonstrate what is specifically »Christian« about the things that people say, assert, and
demand for more or lessrespectable reasons. Asarule, such demonstrations are insisted upon
regardless of whether or not those things can be expressed and presented in the complex of
language that werecognize as belonging specifically to theology, i. e., regardless of whether we
can translate them back into theology's specia tradition of language. If such atranslation is
the result not merely of a naive process of association, but of historical reflection, then
considerablecritical enlightenment can be achieved. Friedrich W. Grafundertakesto translate
the phrase about the role of the church as a prophetie guardian back into the language of the
theological tradition and to reveal the change that in this case has occurred imperceptibly but
with major consequences.

Over and over again concepts with enormous associative powers of attraction become
firmly established and are used to express ageneral moral feeling and outlook. At present, one
such richly associative concept appears to be that of »political culture«. Early on, due to the
impression made by the vehement quarrels over rearmament, which were often anything but
peaceful, and which left many people wondering how they could possibly continueto deal with
each other in the face of irreconcilable differences, there were repeated references to »political
culture«, Basically, we are concerned here with an almost indefinable but vital element of any
democratic ethos. Later, public arousal over the events connected with the state elections in
Kiel in the autumn of 1987 elevated the concept of »political culture« to a position of
prominence. RolfSchieder, who just recently published the first major monograph on the topic
of »Civil Religion«, here poses the question as to whether »political culture« has assumed the
statusof acentral concept of a»civil religion« in WestGermany. Klaus Tanner' sessayanalyses
the reception - if, indeed, it really has been received - of the memorandum on democracy
brought out by the Protestant Church in Germany in the autumn of 1985, a work which has
met with an unanimity of response rare in modern Protestantism and which contains many
formulations that proved their applicability to current events in the autumn of 1987. His
analysis of its reception provides a most revealing picture of the political culture.

The discussions of »postmodernism«, which began in architecture and literary studies and
have infiltrated other disciplines, could also lead to a new basis for discussions of ethics. The
present weiter indicates this in his own comments on the discussions.

At present an intensive discussion of the future of the socia state istaking place. What key
concepts should be used to introduce possible corrections and developments with future
consequences? Theodor Strohm, chairman of the chamber for Social Order of the Protestant
Church in Germany, surveys the treatment of this question in recent publications.

Translated by William Walker T.R.
Latheologiecultive, par tradition, son propre style de langage. En particulier dansledomaine
de I'ethique, pour autant qu'elle soit pratiquee dans le contexte de la theologie et de I'Eglise,

ellesevoit sans cesse confrontee au besoin de fournir la preuve demontrant de quelle maniere
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ce que tous, pour de bonnes ou de moins bonnes raisons enoncent, pretendent, exigent, releve
finalement d'un fait specifiquement chretien; et c'est a cette occasion que I'on a pu vair, en
régle generale, si cela est egalement susceptible d'etre dit et presente dans le style propre a la
theologie, style identifiable en tant que tel, ramenant, pour ains dire sur les traces d'une
retraduction conduisant elleememe . la tradition de langage bien particuliere a la theologie,
Lorsque ceci seffectue, non pas par le biais d'associations naives, mais, bien au contraire,
d'une maniere extremement reflechie, on peut alors atteindre un niveau de comprehension
superieur sans se departir d'un certain esprit critique facilement reconnaissable. Friedrich
W. Grafentreprend ici de retraduire le discours de I'Eglise en tant que gardien prophetique
dans lalangue de la tradition theologique et de reveler I'evolution qui s'est ici effectuee d'une
maniere larvee mais aux consequences neanmoins extremement nombreuses.

Sans cesse de nouvelles notions apparaissent qui possedent une puissance d'attraction
associative elevee et d'apres lesguelles se dessine un etat d'esprit moral general, La culture
politique semble, a I'heure actuelle, etre une teile notion, & caractere associatif intense. Deja
sous I'effet des discussions violentes sur le theme du rearmement qui se deroulerent souvent
dansun climat loin d'etre serein et qui souleverent & beaucoup la question de savoir comment,
étant en desaceerd total, I'on parvient encore & poursuivre des relations, il etait sans cesse
question de culture politique. Au fond, il s'agit ici d'un element de la vie d'une conception
morale democratique, element difficilement definissable. L'agitation publique autour de
I'affaire lieeaux elections du »landtag« a Kiel en automne 1987 avalu 4 la notion de »culture
politique« d'etre projetee au tout premier plan.

RolfSchieder qui arecemment presente la premiere monographie d'importance sur letheme

ge »Civil Religion« analyse dans le contexte donne la question de savoir si la »culture
‘politique«, d'une certaine maniere, n'est pas, en Republique Federale d'Allemagne, passee
"dans le domaine d'une notion centrale dite de »Civil Religion«. Dans sa contribution, Klaus
Tanner analyse la reception du memoire portant sur la democratie de 1')Eglise protestante
d’Allemagne« de I'automne 1985, memoire devenu un document reunissant d'une maniere
whanime comme on le rencontre rarement, lesvoix du protestantisme actuel et qui contient
plus d'une formulation ayant pu demontrer leur actualite frappante en automne 1987 - 3
tondition bien sir, qu'elles aient veritablement fait |'objet d'une reception. L'analyse de la
‘téception donne une image revelatrice de la culture politique.

La discussion portant sur les »postrnodernes« qui, prenant ses sources dans le domaine de
I'architecture et des sciences litteraires penetre meme d'autres domaines scientifiques a pu
également fournir une nouvelle base de discussion & I'ethique. C'est sur ce sujet que les
fgmarques apportees apropos de la discussion par l'auteur de I'article, doivent attirer
I'attention.

Actuellement, une discussion tres animee apropos de I'avenir de I'Etat social se trouve
engagee. A partir de quelles idees directrices devrait-on proposer des corrections realisables et
un developpement prometteur? Theodor Strohm, president de la chambre de I'Eglise
protestante d'Allemagne« pour |'ordre social sinteresse, dans des publications relativement
recentes, a cette question.

Traduit par Hugues Mirault T.R.
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Kommentare

»Die erste groRe Rechtswohltat«
Zur Diskussion Uber das Asylrecht
Von Wolfgang Huber

Das Recht auf Asyl gehért zu den eindrucksvollen und menschenfreundlichen, zugleich aber
zu den empfindlichen und geféhrdeten Institutionen des Rechts. Dal3 Menschen sich in ein
a-sylon fllichten kénnen — an einen Ort, an dem sie nicht ergriffen werden —, ist seit aters ein
Eckstein des Minderheitenschutzes, oder deutlicher noch: des Schutzes gegen politische
Gewalt und rechtliche Willkir. Das Asyl kann als die »erste grof3e Rechtswohltat« gelten
(Egidio Reale).

Starker als andere Institutionen des Rechts ist das Asyl tief in religidsen Vorstellungen
verankert. Die Zuflucht zu heiligen Orten vermag das Gesetz der Blutrache zu durchbrechen;
der Schutz des heiligen Bezirksist starker alsdie politische Macht. In der jidisch-christlichen
Tradition verstérkt sich die religitse Begrindung. Denn das israglitische Recht erklart die
Stellung der Fremden - neben derjenigen der Witwen und Waisen ~ zum Mal3stab der
Gerechtigkeit. Deshalb haben in der Geschichte des Christentums Kirchen und Kloster die
Funktion des Asyls ibernommen. Christliche Initiativen in unserer Gegenwart knipfen an
dieseTradition an. Siebieten politisch Verfolgten und Gefahrdeten Unterkunft oder Versteck.
Das ist der Sinn des Sanctuary Programme des Sudafrikanischen Kirchenrats oder des
Sanctuary Movement in den USA.

Doch aus dem Volkerrecht wie aus dem innerstaatlichen Recht wurde das »Kirchenasyl«
verbannt. Mit der Vorstellung der staatlichen Gebietshoheit erschien ein derart weitrei chendes
kirchliches Reservatrecht als unvereinbar. Nicht einmal sein weltliches Pendant: das
diplomatische Asyl, die Zuflucht aso in diplomatischen Vertretungen, hat sich weltweit
durchsetzen kénnen. Nur in den lateinamerikanischen Landern bildet es eine anerkannte
volkerrechtliche Institution.

Uberhaupt steckt die volkerrechtliche Anerkennung des Asylrechts noch immer in den
Anfangen. Dal3ein Staat das von einem anderen Staat gewahrte Asyl zu respektieren hat, zahit
zu den Grundsétzen des Vdlkerrechts. Das »objektive« Asylrecht ist im Ansatz anerkannt.
Doch das subjektiv-offentliche Recht des politisch Verfolgten auf Asyl hat sich international
noch nicht durchgesetzt.

Das Asylrecht ist eines der wenigen Themen, in denen der Grundrechtsteil des Bonner
Grundgesetzes entschieden Uber den geltenden Bestand an volkerrechtlichen Normen
hinausgeht. Denn in seinem Artikel 16, Absatz 2 gewahrleistet es- ohne jeden einschrénken-
den Vorbehalt - ein subjektiv-Gffentliches Recht auf Asyl: »Palitisch Verfolgte geniefl3en
Asylrecht,« Nicht nur das faktisch gewéhrte Asyl steht unter dem Schutz der Verfassung;
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sondern der Rechtsanspruch des politisch Verfolgten auf den Schutz durch die Rechtsordnung
der Bundesrepublik Deutschland ist im Grundgesetz verankert.

DalRsiedamit nicht nur Uber die bisherige deutsche V erfassungsentwicklung, sondern auch
Uber den Stand des geltenden Volkerrechts hinausgriffen, war den Verfassungsgebern des
Jahres 1949 bewuf’t. Und bewuf3t war ihnen auch der Grund: Bereitsim Jahr 1940, also schon
bevor die Auswirkungen des Zweiten Weltkrieges die deutsche Zivilbevolkerung erreichten,
hatten etwa 800000 Deutsche in anderen Landern Schutz und Unterkommen, eben Asyl
gesucht. Was von deutschem Boden aus gesucht worden war, sollte nun auch auf deutschem
Boden gefunden werden: Zuflucht vor politischer Unterdriickung.

Solche Unterdriickung sahen die fir das bundesrepublikanische Asylrecht Verantwortli-
chen in den Jahrzehnten nach 1945vor allem in der Sowjetunion und in den osteuropéischen
Landern am Werk. Der Widerstand gegen ein totalitares Regime, der in Deutschland selbst
auf eine kleine Minderheit beschrankt geblieben war, sollte nun wenigstens in der Form
nachgeholt werden, dafl’ Menschen, dievor den Rechtsverletzungen kommunistischer Regime
flohen, in der Bundesrepublik Aufnahme fanden. Ob die Flucht aus politischen oder
wirtschaftlichen Griinden geschah, wurde nicht gefragt; denn die wirtschaftliche Bedréngnis
der Menschen galt jagerade als Ausdruck der politischen Misere, unter der sieleben mufiten.
Asylsuchenden vorzuhalten, sieseienin Wahrheit nur Wirtschaftsfl iichtlinge und ndhmen das
Recht auf Asyl zu Unrecht in Anspruch, wére unter jenen Bedingungen keinem, der politische
Verantwortung trug, in den Sinn gekommen.

Vielleicht ist diese knappe historische Erinnerung niitzlich, um die Spannung zwischen Staat
und Kirche zu verstehen, die sich an Thema des Asylrechts wéhrend der letzten Jahre
entwickelt hat. Unlbersehbar ist diese Spannung, auch wenn diekirchliche Seitesichnach wie
vor um einen bemerkenswert moderaten Ton bemiiht. Griinde der theologischen Uberzeu-
gung und der geschichtlichen Erfahrung wirkten zusammen, um die Evangelische Kirche in
Deutschland (von der im folgenden allein die Rede sein soll) zu veranlassen, Uber Jahre hinweg
ineiner Serie von AuRerungen vor einer Einschrankung oder Aushéhlung des Asylrechts zu
warnen. Den Hohepunkt dieser AuRerungen bildete eine »Handreichung« tber das Thema
»Flichtlinge und Asylsuchendein unserem Land, dieim Sommer 1986ver6ffentlicht wurde.
In diesem Dokument ist die Grundposition evangelischer Sozialethik klar formuliert: Das
Recht auf Asyl ergibt sich unmittelbar aus der Achtung vor der Wirde des Menschen. Eine
Einschrinkung oder Anderung kann deshalb nicht in Frage kommen. Offenkundiger
MiRbrauch soll durch klare und ziigige Verfahren verhindert werden. Aber auch de
facto-Fliichtlinge, denen der Status des Asylanten vorenthalten wird, miissen vor willkiirli-
cher, fir Leib und Leben gefahrlicher Abschiebung geschiitzt sein.

Wer die Entwicklung in der Bundesrepublik wahrend der letzten zwei Jahre am Mal3stab
solcher Grundsétze mifdt, wird die Enttauschung begreifen, mit welcher der Rat und die
Synode der EKD im November 1987 auf die inzwischen eingetretene Lage reagierten. Denn
die Situation von Asylsuchenden in der Bundesrepublik hat sich dramatisch und in
bedngstigendem Tempo verschlechtert. Das betrifft zuallererst die Mdglichkeit der Einreisein
die Bundesrepublik. Bisherige Zugangswege wurden versperrt; die deutschen Auslandsver-
tretungen wurden angewiesen, keine Visa auszustellen, wenn zu erwarten steht, dal3 der
Antragsteller in der Bundesrepublik um Asyl nachsuchen wird; die Grenzbehérden wurden
ZUr unmittelbaren Zurtickweisung ohne gerichtliches Verfahren erméchtigt.
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Die Folgen sind eindrucksvoll: Von 1986 auf 1987 ging die Zahl der in die Bundesrepublik
eingereisten Asylsuchenden um mehr als 40 Prozent zuriick. Handelte es sich 1986 noch um
99650 Personen, so waren es 1987lediglich 57379. Von ihnen stammteweit tber die Halfte aus
drei Landern: aus Polen (15194), aus der Turkei (11426) und aus dem Iran (6538).

Doch wer annehmen wirde, daf? sich fir digjenigen, die unter so erschwerten Bedingungen
in die Bundesrepublik einreisen, die Chance erhoht, die Anerkennung als Asylanten zu
erreichen, sieht sich enttduscht. Wahrend fiir1986 noch von einer Anerkennungsquote von
15,9Prozent die Rede ist, sank diese Quoteim Jahr 1987unter 10Prozent. 8231 Asylbewerber
wurden anerkannt. Kihn freilich, nein zynisch ist der Kommentar, mit dem das Bundesin-
nenministerium diese Zahl in einer Pressemitteilung vom 7. Januar 1988kommentierte: »Uber
90 Prozent sind nicht politisch Verfolgte, sondern kommen Uberwiegend als Wirtschafts-
flichtlinge in unser Land.«

Kiihn, nein zynisch ist ein solcher Kommentar deshalb, weil er die Anderungen nicht
erwéhnt, die eine so niedrige Anerkennungsguote erst moglich machen. Zu ihnen z&hit
insbesondere die seit dem 15. Januar 1987 geltende Bestimmung, daf3 nicht als Asylant
anerkannt wird, wer die Bundesrepublik Uber ein Drittland erreicht hat. Seitdem kodnnen
beispielsweise Eritreer in der Bundesrepublik nicht mehr als Asylanten anerkannt werden -
erreichen sie doch die Bundesrepublik alenfalls auf dem Umweg Uber den Sudan.

Schliefdlich aber wurde mancherlei unternommen, um Asylbewerbern die Lebenssituation in
der Bundesrepublik zu erschweren. Das Arbeitsverbot wurde von drei auf finf Jahre
verlangert; de facto-Fluchtlingen droht die Abschiebung auch in Krisengebiete. Damit nicht
genug! Am 8. Dezember 1987 beauftragte das Bundeskabinett den Bundesinnenminister,
Gesetzesanderungen zu vier Fragen vorzubereiten:

- Die bisher bis Ende 1988 befristete Pflicht fir Auslander, sofort wieder auszureisen, wenn
sie einen »offensichtlich unbegriindeten Asylantrag« gestellt haben, soll verlangert
werden.

- Asylbewerbern soll die Beschwerdemdglichkeit genommen werden, wenn ein Verwaltungs-
gericht Prozef3kostenhilfe ablehnt.

- Die Bundeslander sollen erméchtigt werden, zentrale Abschiebestellen einzurichten.

- Der Schutz der de facto-Flichtlinge vor Abschiebung in Krisengebiete soll eingeschrankt
werden.

Solche Absichten fligen sich in der Sprache des Bundesinnenministeriums zu einem
einheitlichen Konzept zusammen: »Die nationalen Bemihungen zur Einddmmung der
illegalen Einreisen, zur Beschleunigung der Asylverfahren und zur stringenteren Handhabung
der Abschiebemdglichkeiten miissen weiter konsequent fortgesetzt werden.« Die so formu-
lierten Grundsétze sollen so schnell wie méglich auf die westeuropéische Ebene ausgedehnt
werden. Esist beabsichtigt, die deutsche Présidentschaft in der Européi schen Gemeinschaft zu
diesem Zweck zu nutzen.

Zu den traurigen Beschreibungen, die unser Jahrhundert eines Tages verdienen wird, gehort
die Kennzeichnung, es sei das Jahrhundert der Fluchtlinge gewesen. Unter solchen Bedingun-
gen sind manche Lander ohne Zweifel von der Flichtlingsflut Uberfordert, die sich in sie
ergiefdt. Die Handreichung der EKD von 1986 zahlt solche Lander auf: Pakistan mit einer
Flichtlingsquote von 2,8 Prozent, den Iran mit einer Quote von 4,7 Prozent oder Somaliamit
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einer Quote von 13,6 Prozent. Die Bundesrepublik Deutschland gehért zu diesen Landern
nicht. Ihr Auslanderanteilliegt seit Jahren kontinuierlich bei etwa 4,5 Millionen Menschen.
Die politischen Flichtlinge bilden ihrerseits einen Bruchteil der auslandischen Mitbirgerin-
nen und Mitburger. Wie auch immer man rechnen mag: der Neuzugang an Asylbewerbernin
der Bundesrepublik liegt pro Jahr unter 0,1 Prozent der Gesamtbevdlkerung. Sollte das fur
eines der reichsten Lander der Welt wirklich eine unzumutbare Belastung sein?

Erschreckend ist nicht das Vorhaben, fir die Gewahrung des Zugangs zur Bundesrepublik
und fir das Asylverfahren selbst klare, rechtsstaatlich ausgestaltete Verfahren zu entwickeln.
Erschreckend ist, daf? die weitere Einschrankung der Zahl der Asylbewerber as eine Aufgabe
von vorrangiger Prioritét gilt. Erschreckend ist das Desinteresse daran, dafd auch Asylbe-
werber die Bundesrepublik Deutschland als einen freiheitlichen, demokrati schen und sozialen
Rechtsstaat erleben kdnnen. Blanker Hohn wére es, unter den heutigen Bedingungen
dergleichen von ihnen zu verlangen.

In Frage steht also, welcher Aufgabe der Vorrang zukommt: den Zugang an Asylbewerbern
zu drosseln oder denen, die politisch verfolgt sind, das Recht auf Asyl auch effektiv
einzurdumen, von dem das Grundgesetz spricht. Man mag die Politik eine Kunst des
Kompromisses nennen; doch auch beim Kompromif3 héngt ales davon ab, von welcher
Prioritit er gesteuert ist. Der gegenwartige Konflikt zwischen Staat und Kirche Gber das
Asylrecht erklart sich daraus, dafl3 die politisch wirksamen Prioritdtensetzungen ethisch
auRerst fragwirdig sind. Unter ethischen Gesichtspunkten sollten vielmehr folgende
Prioritdten fur den politischen Entscheidungsprozel3 bestimmend sein:
~"Den Vorrang muR die Pflicht haben, politisch Verfolgten den Zugang zur Bundesrepublik zu

offnen: durch Visa-Erteilung ebenso wie durch eine sachgeméaiie I nformation dariber, was

siein diesem Land erwartet.
~"Den Vorrang muf die Pflicht haben, dem Klima der Kalte und Abweisung gegentiber
, Auslindern entgegenzuwirken, jede A utbauschung des sogenannten »Asylantenproblems«

ZUvermeiden, in der deutschen Bevolkerung Verstandnis fir die Lebensgeschichte und die

L ebensgewohnheiten von Asylbewerbern zu wecken.
="Den Vorrang muf die Pflicht haben, Aylbewerbern, die aus oft schwerem Schicksal, unter

personhchen Opfern und auf geféhrlichen Wegen in die Bundesrepublik gekommen sind,

Wcmgstens die »Bedingungen allgemeiner Hospitalitdt« zukommen zu lassen, in denen

Immanuel Kant schon 1795 den Anfang fir eine weltweite Durchsetzung der Menschen-

“rechte gesehen hat.
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Studien

Vom Munus Propheticum Christi zum
prophetischen Wéachteramt der Kirche?

Erwagungen zum Verhéltnis von Christologie und Ekklesiologie

Von Friedrich Wilhelm Graf

Max Weber warnte in seinem Minchner Vortrag Uber »Wissenschaft als Beruf« jingere
Wissenschaftler 1919davor, sich auf das Hasardspiel einer Universitétsl aufbahn einzulassen.
Der Beruf des akademischen Lehrers zeichne sich durch eine spezifische Gefahr aus: der
Professor dtilisiere sich gern zum geistigen Fuhrer und betreibe »Kathederprophetie«”,
Theologen sind hier besonders gefdhrdet. Denn zumindest in der Theologie unseres
Jahrhunderts hat Prophetie eine bemerkenswerte Konjunktur. In beiden Konfessionen wird
fur Theologie und Kirche immer wieder ein »prophetisches Wachteramt« reklamiert.
Kirchenpolitisch reicht das Spektrum dabei von Joseph Kardinal Héffners »prophetischem
Alarmruf« gegen den Niedergang der Sexualmoral- bis hin zu der vom Reformierten
Moderamen proklamierten »Eindeutigkeit« im prophetischen Widerstand gegen die herr-
schende Sicherbeitspolitik”. Offenkundig &3t sich das »prophetische Amt« der Kirche
politisch heterogen auslegen. Dabei geht es aber immer um dasselbe Programm: Fur die
Kirche wird ein ethischer Autoritéts- und Avantgardeanspruch gegentber der Gesellschaft
geltend gemacht. Der I nanspruchnahme prophetischer Kompetenz entspricht jedoch keines-
wegs ein eindeutig bestimmbarer theologischer Gehalt. Zumindest fir die lutherische
Ekklesiologie gilt: Ein prophetisches Wachteramt der Kirche entbehrt theologischer Legitimi-
tat.

Diese These ist zunédchst historisch zu entfalten. Denn die Vorstellung vom ethischen
Wéchteramt der Kirche entwickelte sich aus der dogmatischen Lehre vom prophetischen Amt
Jesu Christi. In dieser Ethisierung eines urspriinglich rein dogmatischen Vorstellungsgehaltes
reflektiert sich der Wandel der Rolle der Kirche im Proze3 moderner gesellschaftlicher
Differenzierung. Fir diesen komplexen Zusammenhang von Kulturdeutung, Ekklesiologie
und theologischer Ethik ist ein Problem zentral: Wie |3t sich ein prophetisches Amt der
Kirche legitimieren? Die Analyse zeigt: Das prophetische Amt der Kirche wurde in differenten
politisch-kulturellen Kontexten fur konkurrierende politische Programme in Anspruch
genommen.
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1. Reformierter Heiligungsaktivismus, oder:
Jeder Christ ist ein Prophet

Die dogmatische Lehre vom prophetischen Amt Jesu Christi ist reformierten Ursprungs.
Aufgrund des biblischen Befundes (insbesondere Mt 23,8) erkennen zwar schon verschiedene
Theologen der alten Kirche und einige mittelalterliche Scholastiker Jesus Christus neben
einem priesterlichen und einem koniglichen Amt noch ein drittes Amt, das munus
propheticum zu. Die dominante Traditions wird jedoch durch die sog. Zweiamterlehre
reprasentiert. Auch Luther kennt primar nur Konigs- und Priesteramt. Osiander |eitet 1530, in
der Schirmschrift zum Augsburger Reichstag, dann aus der Salbung Christi eine Dreiheit
christologischer Amter ab: »Dann so Christus ein Gesalbeter heift und alein die Propheten,
Ko6nig und Hochpriester gesalbt sein worden, merkt man wohl, daf3 ihm diese Amt alle drel
geplrn: des Propheten Amt, dann er dlein ist unser Lehrer und Meister, Matth 23
(8f.) ...«6.

Erst Calvin hat diese Vorstellung systematisch ausgeformt und drei Amter zu einem
tragenden Prinzip seiner Christologie gemacht”. Im Genfer Katechismus von 1545 und den
spéten Fassungen der »Institutio« bestimmt er das munus propheticum vor alem &s das
magisterii munus, as Lehramt: »Die Absicht ist«, so hei3t esim Genfer Katechismus, »daf3 er
(scil. der Gesalbte) mit der wahren Erkenntnis des Vaters die Seinen erleuchte ...«8. Diese
Erkenntnis ist unuberbietbar. Mit Christi prophetischer »vollsténdigen Darlegung des
Willens des V aters (ist) allen Offenbarungen und Prophezeiungen ein Ziel und Ende«? gesetzt.
:Christusals vollkommener Prophet — das scheint das Ende aller geschichtlichen Prophetie zu
bedeuten.

Calvins Ekklesiologie entspricht dem jedoch nicht. Die Kirche ist dazu berufen, Christi
prophetisches Amt fortzufiihren. Nach Christi Stiftung sind zum Regiment in der Kirche
neben Aposteln, Evangelisten, Hirten und Lehrern auch Propheten eingesetzt. Im Unter-
schied zum ordinarium munus der pastores et doctores, also dem ordentlichen Amt der
Pfarrer und gelehrten Theologen, ist die Berufung der Propheten nicht an die sichtbare Kirche
gebunden: »...der Herr (hat sie) zu Anfang seines Reichs erweckt, und weckt sie auch je und
dann wiederum auf, so wie es die Notwendigkeit der Zeiten fordert«!°. Charismatische
Spontaneitét &Rt sich nicht institutionalisieren. Dann entsteht jedoch ein Problem: Wie
kdunen Menschen, die mit prophetischen Anspriichen auftreten, als Verkiinder géttlicher
Wahrheit erkannt werden? Wenn die interna vocatio, die innerliche Berufung der Propheten
keiner ausdriicklichen Anerkennung durch die externavocatio der Kirche bedarf- wie lassen
sich dann wahre von falschen Propheten unterscheiden?

Calvin hat dieses Problem des L egitimitatserweises prophetischer Anspriiche nicht zu 16sen
vermocht. Die altreformierten Dogmatiker des spaten 16. und 17. Jahrhunderts haben seine
Konzeption kirchlicher Prophetie deshalb signifikant veréandert. Darin reflektieren sich auch
neue religionspolitische Bedingungen theologischer Arbeit. Im Zusammenhang der Konso-
lidierung reformierter Territorien riicken Fragen der Kirchenordnung und Probleme der
Gestaltung des Gemeinwesens in den Vordergrund des theologischen Interesses. Der fir die
Stabilitét der Kirche as Institution so gefahrliche Anspruch eines Propheten, Anteil am
Kirchenregiment zu haben, ohnein ein fest umrissenes L eitungsamt ei ngebunden zu sein, wird
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auf eine Gesamtprophetie der Kirche gegeniber der Welt hin entschéarft. Die Dogmatiker
leisten ihrer Kirche den Dienst, die prophetische Unruhe von innen nach auf’en zu
verlagern.

Dazu bedienen sie sich eines bewéhrten berufsspezifischen Verfahrens: sie entwickeln neue begriffliche
Unterscheidungen. Zunéchst wird zwischen einem ordo intentionis und einem ordo executionisder Amter
Christi unterschiedeni1: Gottes Heilsabsicht nach geht das Konigtum, Christi Herrschaft iber die Welt,
den beiden anderen Amtern voran, doch der historischen Folge nach kommt seiner Prophetie die Prioritét
zu. Das prophetische Amt wird aso priméar vom irdischen Wirken Jesu bzw. vom Stand der Erniedrigung
des Gottessohnes her gedeutet. So muf3 noch eine zweite Unterscheidung-s eingefihrt werden: Christus
Ubt sein prophetisches Amt zunéchst unmittelbar und im Stand der Erhéhung dann mittelbar aus. Trager
dieser prophetia mediataist sowohl die Kircheinsgesamt als auchjeder einzelne Christ. Zacharias Ursinus
weist 1562 ausdriicklich die Ansicht zuriick, »inter Christum et sanctosessediscrimen aut in substantiaaut
in proprietatibus et donis«13. Im Heidelberger Katechismus lautet 1563 die Antwort auf die 32. Frage
»Warumwirst aber du ein Christ genannt?« »Weil ich durch den Glauben ein Glied Christi und aso seiner
Salbung teilhaftig bin«!". So partizipiert jeder Christ auch an seines Herrn prophetischem Amte.

Jesu Christi unmittelbar eigene prophetische Wirksamkeit im Stand der Erniedrigung umfaf3t inhaltlich
vor allem die externapromulgatio, die 6ffentliche Verkiindigung der géttlichen Wahrheit, sowie dieinterna
cordium per Spiritum Sanctumilluminatio, die innere Erleuchtung der Herzen. Die promulgatiowird dann
zumeist noch in die Mitteilung der doctrinaund - so etwa Amandus Polanus in seinem 1624 erschienenen
»Syntagma theologiae Christianae« - eine »rerum futurarum praedictio«!", eine Vorhersage zukunftiger
Ereignisse unterschieden. Dogmatiker wie Johann Heinrich Alstedt, Wilhelm Amesius, Heinrich a Diest,
Melchior Leydecker und Gisbert Voet ordnen dem prophetischen Amt dariiber hinaus auch noch die
Wundertétigkeit, das heilige Leben und den Mértyrertod Jesu Christi zu. So gewinnt das Lehrstiick vom
prophetischen Amt zunehmend an inhaltlicher Komplexitét. Dabei verschiebt sich der Schwerpunkt von
Jesu Lehre hin zu seiner exemplarischen, sittlich perfekten Lebensfihrung. Desto schwieriger wird esdann
aber, Jesu Christi mittelbare Prophetie noch auf ein empirisches Subjekt zu beziehen. Denn kann die
Kirche Wunder tun oder irgendwelche zukiinftigen geschichtlichen Ereignisse voraussagen?

Die reformierten Dogmatiker legen die Identitét zwischen Christus und den Christen nicht im Sinne
einer unio mystica, einer rein innerlichen Beziehung der frommen Seele zu Christusaus. Der Christ hat an
den Amtern Christi vielmehr nur in genau dem MaReteil, alser siesich durch eine aktive lebenspraktische
Entsprechung zu Christi Amtstétigkeit zu eigen macht. Dadurch entsteht jenerfromme Praxisdruck, den
M .atthias Schneckenberger schon 1855als spezifisch reformierten Heiligungsaktivismus beschrieben hat 16:
Die Nachfolge Christi gerade auch in seinem prophetischen Amt sei die notwendige Bedingung der
Teilhabe am Heil. Nur im fortwahrenden Kampf fur eine dem Vorbild Christi entsprechende Gestaltung
der Welt vermdge der reformierte Christ sich des Gnadenstandes zu versichern. Innerhalb der Christologie
wird der gesamte status exaltationis auf eine exklusive christokratische Wirksamkeit der Christen hin
konstruiert: Im Standder Erhohung tbt Christus seine Amter allein durch seine Diener aus. Die reformierte
Dogmatik kennt keine geschichtliche Wirksamkeit des erhdhten Christus, die nicht durch die Tatigkeit
seiner Kirche vermitteltist!” Indem diese Tétigkeit auf die Realisierung der Amter Christi zielt, dient sie
gerade seiner Erhdhung. Wolfgang Musculus hat die Glaubigen sogar a's causae exal tationis bezeichnet!".
Wir, die Christen, sind es, die Christus zur Rechten des Vaters erhdhen.

Das munus propheticum Christi ist deshalb keineswegs nur irgendein Spezialthema der
theol ogischen Dogmatik. In seiner Untersuchung »Ueber den Einfluf? des Calvinismus auf die
Ideen vom Staat und staatsbirgerlicher Freiheit« hat Karl Bernhard Hundeshagen, ein
Reprasentant des protestantischen konstitutionellen Liberalismusim Vormarz!", schon 1841
darauf hingewiesen, daf3 die besondere Wahlverwandtschaft zwischen reformiertem Prote-
stantismus und politischer Demokratie nicht allein eine Folge der presbyterial-synodalen

90



Kirchenordnung ist-", Diese Verwandtschaft ist vielmehr auch durch die spezifisch refor-
mierte Fassung der Christologie nachhaltig gefdrdert worden. Jeder einzelne Christ ein
Reprasentant der Amtstétigkeit Christi — dies ist der christologische Ursprungsort jener
egalitér-demokratischen und politisch-aktivistischen Grundhaltung, wie sie fir den refor-
mierten Protestantismus bis in die unmittelbare Gegenwart hinein kennzeichnend und fir die
moderne politische Kultur Westeuropas so folgenreich geworden ist.

Durch die altreformierte Frommigkeit ist prophetische Kritik zwar kulturgeschichtlich
wirksam geworden. Das theologische Problem des Legitimitatserweises prophetischer
Anspriiche ist damit aber nicht geldst. In einer bestimmten Hinsicht hat die reformierte
Schuldogmatik dieses Problem vielmehr noch verschérft. Indem Christi mittelbare Prophetie
weder nur auf ein besonderes Amt innerhalb der Kirche noch alein auf die Kirche insgesamt
bezogen wird, sondern jeder einzelne Christ um der Erhéhung seines Herrn willen zum
prophetischen Zeugnis verpflichtet ist, wird potentiell ein Pluralismus individueller Prophe-
tengestalten erzeugt. Was ist, wenn die Kirche nicht mit einer Stimme spricht und ihre
Propheten sich widersprechen?

2. Lutherische Gelassenheit, oder: ist auch der erh6hte Christus ein
Prophet?

Wenn bei Calvin Propheten kampften, berlasse Luther es mit frommer Gelassenheit dem
Worte, selbst zu wirken, »wéhrend er mit seinem Philippus ruhig sein Wittenberger Bier
trinkt«, hat Matthias Schneckenburger die Differenz zwischen reformiertem und lutherischem
Verstandnis der prophetischen Amtstatigkeit Jesu Christi plastisch beschrieben>'. Die
Dogmatiker der altlutherischen Orthodoxie vertreten eine andere Sténdelehre as die Refor-
mierten. Auch hier ist die dogmatische Spezialitdt frommigkeits- und politikgeschichtlich
hochst folgenreich. Im Stand der Erhéhung, so wiedie altlutherischen Dogmatiker ihn deuten,
ist keine Vervollkommnung oder Zunahme der menschlichen Natur Christi méglich. So
braucht und kann sich der lutherische Christ nicht als ein praktischer Stellvertreter Christi in
der Welt ansehen: »der erhéhte Gottmensch (bedarf) keiner solchen Stellvertretung, sondern
(ist) mit seiner ... Wirksamkeit tGberall auch nach seiner menschlichen Natur zugegenc-". Die
Organe seiner Wirksamkeit sind potentiell alle Menschen, nicht etwa nur die Glaubigen. Der
erhohte »Gottmensch (regiert) ... die Welt unmittelbar allgegenwartig selbst«"". Der daraus
resultierende Charakter der lutherischen Frommigkeit ist als Quietismus unzureichend
bestimmt. Die Omniprasenz des'erhdhten Christus in der Welt bedeutet primér eine
theologische Aufwertung der gegeniiber der empirischen Kirche selbstandigen Kultur, sie
beinhaltet eine relative Selbstandigkeit der Welt. So kann auch das Verhéd tnisvon Christologie
und Ekklesiologie nicht als direkte Entsprechung entwickelt werden. Die altlutherische
Ekklesiologie kennt kein christol ogisch begriindetes ethisches Mandat der Kirche: Christusist
kein novus legislator, er gibt kein die lex naturalis transzendierendes neues Gesetz, und die
Kircheist kein exklusives Subjekt der Realisierung christokratischer Anspriiche. Deshalb hat

die Lehre von den Amtern Christi keine unmittelbare Entsprechung innerhalb der Ekklesio-
logie.
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Zwar tibernehmen Matthias Hafenreffer und Johann Gerhardimersten Jahrzehnt des 17. Jahrhunderts das
triplex munus Christi erstmalsin lutherische Dogmatiken-". Die in den Dogmengeschichtenimmer wieder
vertretene Behauptung, seitdem sei die Dreiamterlehreauch im Luthertum zum géngigen christologischen
L ehrschemageworden, istjedoch unzutreffend. Der Reformierte Markus Friedrich Wendelin rechnet noch
1660 die Zahl der christologischen Amter zu den zentralen innerprotestantischen Kontroversthemen-s.
Wo Lutheraner das dritte Amt aufnehmen, geben sieihm einen neuen, gegeniiber der reformierten Lehre
signifikant verschiedenen theologischen Gehalt-". Dies gilt gerade fir die Unterscheidung zwischen
unmittelbarer und mittelbarer Prophetie Christi. So prominente lutherische Dogmatiker wie Abraham
Ca/ov und Johann Wi/he/m Baier weisen die Annahme einer prophetischen Amtstétigkeit im status
exaltationisgenerell zurlick-": Christussei alein im Hinblick auf sein irdisch-geschichtliches Wirken auch
Prophet, und damit sei irgendwelche Prophetie nach seiner Erhéhung definitiv obsolet geworden. Zwar
unterscheidet die M ajoritéat der lutherischen Dogmatiker des 17. Jahrhundertsdann — mit der reformierten
Tradition - eine Sukzession zweier Weisen der Ausiibung des prophetischen Amtes?’, Aber Christi
mittelbare Prophetie konstituiert hier keinen ethischen Exklusivitatsanspruch der Christen. Fur Ba/thasar
Mentzer eréffnet Christusals Prophet »den Willen seines himmlischen Vaters« allein dadurch, »daf3 er das
Evangelium predigt und das Predigtamt und die heiligen Sakrament einsetzt, und dardurch kré&ftiglieh
wirket bei seiner Kirchen und Gemein ...«29. Inhaltlich wird Christi prophetische Amtstéatigkeit im Stand
der Erhohung also strikt als seine Wirksamkeit in Wort und Sakrament gefadt. Damit hat dann auch das
Problem des L egitimitétserweises prophetischer Anspriiche eine L dsung gefunden: vocatio interna und
vocatio externa mussen kongruieren. Es gibt keine eigene prophetische Amitstéatigkeit jenseits der
prinzipiell jedem Christen mdglichen, aber rite vocate, durch kirchliche Berufung zu vollziehenden
Verwaltung von Wort und Sakrament.

Die Lehre vom triplex munus gewinnt fir die altlutherische Theologie deshalb niemals die prominente
Bedeutung, welche sie bel den Reformierten hat. Weder ist siefur die Christologie konstitutiv noch stellt
sie das entscheidende systematische Bindeglied zwischen Christologie und Ekklesiologie dar. Im spéaten
18. Jahrhundert sind es gerade lutherische Theologen, die die dogmatische Begriffshildung von den drei
Amtern Christi einer radikalen exegetischen Kritik unterwerfen. Auf Anregung von Johann Sa/omo
Semlert? verdffentlicht Johann August Ernesti 1769 ein kleines »Programma de officio Christi tripliciw™,
welches grofRes Aufsehen erregt-? und im Luthertum eine intensive Debatte ber biblische Begriindbar-
keit, dogmatische Plausibilitét und didaktischen Nutzen der Dreiémterlehre provoziert. Ernesti hat zwar,
wie sein Freund Semler berichtet, »nicht der Dictator Uber lutherische Theologiee":' sein wollen und nur
die »freiere Bewegung denkender L ehrer befordert, ohnejemand zu hindern, der diese L ehrart beibehalten
will«>"; denn Ernesti hat seinen Vorschlag, »dafd man die L ehre von dem, was Christus auf Erden zum Heil
der Menschen gethan hat, nicht solle unter dem Namen eines dreyfachen, sondern eines einzigen Werkes
vortragen«>s, insoweit relativiert, as er es anderen ausdriicklich zugestanden hat, »bey der bisher
gewodhnlichen Art« der »Dreiamtermethodee’™ zu bleiben. Doch ist seine Kritik innerhalb der
lutherischen Aufklarungstheologie verscharft und so breit rezipiert worden, dafd ein radikaler Aufkléarer
wie Heinrich Phi/ipp Conrad Henke die »drey Aemter Christi« 1793 zu den »abgedroschenem), langst
ausgepfiffene(n) Satzungen der Schultheologen« rechnet" 7. Ernestis Kritiker kénnen nur noch Argumente
zur Stitzung des Uberkommenen Lehrschemas vortragen, die A. Krauld 1872 zu Recht als »capitulirende
Vertheidigung« charakterisiert." hat. In der einflu3reichsten Gegenschrift zu Ernestis »Programme, den
1778 von dem Wittenberger Dogmatiker Friedrich Wi/he/m Dresde verdffentlichten »Selectae Observa-
tiones in tripartitam divisionem muneris servatoris nostri mediatorii«, wird die alte Lehre nicht mehr
durch eine dogmatische Deduktion der Drei-Amter-Unterscheidung aus Christi Versdhnungswerk,
sondern primér nur noch wegen ihres didaktischen Nutzens verteidigt>". Ein anderer einfluf3reicher
Kritiker Ernestis, der Wittenberger Dogmatiker Johann August Dietelmair, gesteht seinem »Gegner« zu,
daR die Dreiamterlehre wegen ihres orientalischen Charakters primér in die »catechetische Theologie«
gehore und erst in zweiter Linie auch fir die »acroamatische Theologie« der Universitatstheologen
verbindlich seit". Selbst die Kritiker Ernestis leisten insoweit der neol ogischen »Revolutionc-! Vorschub,
priesterliches und konigliches Amt in das prophetische Amt hineinzunehmen und den prophetisch-
hohepriesterliehen Weltenherrscher der Traditiorr'? zunehmend in einen tugendhaften Lehrregenten zu
verwandeln, der den Seinen as exemplarisches Vorbild sittlicher Lebensfiihrung dient.
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Die neologische Kritik des munus propheticum ist im 19. Jahrhundert jedoch dogmatisch wie ethisch
umstritten geblieben. Analog zu neureformierten Konfessionalisten wie Johann Heinrich August Ebrard
und Johann Peter Lange, die die Unterscheidung dreier Amter Christi zu einem fiir den christlichen
Glauben konstitutiven Fundamentalartikel erklérerr™, postulieren seit 1830 vor alem politisch
konservative Kulturlutheraner wie beispielsweise August Hahn, Hans Lassen Martensen und Friedrich
AdolfPhilippi eine Erneuerung der altlutherischen Amterlehret". Dabei geht esihnen keineswegs nur um
die Restauration einer exzeptionellen dogmatischen »Antiquitatev"', Gerade in der Auslegung des
prophetischen Amtes gewinnt die traditionelle Dreiamterlehre nun eine neue, ethische Qualitét. In einer
eigenen Lehre von der »prophetischen Unmittelbarkeit in der Kirchew™ entwickelt der Erlanger
Lutheraner Ph. Theodor Culmann 1864 die These, ale Ubel der modernen Kultur und ale MiRstande in
einer alzu sékular gewordenen, von volkskirchlichen Verfall serscheinungen gepragten Kirche resultierten
letztlich daraus, daR es der Kirche und ihren Gottesdiensten an Propheten, an »mit wahrer, well
unmittelbarer goéttlicher Autoritére"? redenden Predigern fehle. »Mul da nicht in der &ffentlichen
Meinung die Ansicht mehr und mehr Boden gewinnen, daf? die Kirche ein rein menschliches, weltliches
Institut sei, das sich nun einmal mit Religion beschéftigt, wieeine Ackerbaucommission mit Ackerbau'sr"
Durch Rickgewinnung prophetischer Kompetenz sucht Culmann deshalb nicht nur die dogmatische
I dentitét, sondern zugleich auch die »ethisirende Gewalt der Kirchec"? gegeniliber der modernen Kultur zu
stérken. Je mehr lutherisch-konfessionalistische Dogmatiker im 19. Jahrhundert Aufklérung, politische
Revolution und Aufldsung des feudal-standischen Gemeinwesens kritisieren, desto starker betonen sie
den Gegensatz von Kirche und moderner Kultur. So sind esim 19. Jahrhundert gerade politisch radikal
konservative Theologen, die jener Ethisierung des munus propheticum Christi zum prophetischen
Wachteramt der Kirche Uiber die Kultur den Weg bereiten, die sich in unserem Jahrhundert dann auf
breiter Front, in nahezu alen Lagern der Theologie durchsetzt-",

3. Romisch-katholische Lehramtsprophetie, oder: der Papst als
Verwalter der Prophetie Christi

Alsim Luthertum des spéten 18. Jahrunderts Christi Prophetie zum Gegenstand exegetischer
Aufklarung und musealer Erinnerung herabsinkt, erfahrt sie in der rémisch-katholischen
Theologie eine Uberraschende Aufwertung' 1. Sowohl der Scholastik als auch der nachtriden-
tinischen rémisch-katholischen Theologie ist das triplex munus »nahezu unbekannte'<
gewesen. Erst relativ spét, in der zweiten Héalfte des 18.Jahrhunderts, Ubernehmen
deutschsprachige Benediktiner die protestantische Systematik dreier Amter Chrsti. Diesewird
schon im 19.Jahrhundert dann auch in der neuscholastischen Schultheologie und in
kirchlichen Katechismen rezipiert. Im 20. Jahrhundert erhebt schliefflich das rémische
Lehramt ein urspriinglich protestantisches Theologoumenon®s zur verbindlichen Kirchen-
lehre: sowohl die durch Pius XII. autorisierte Enzyklika»Mystici corporis Christi« von 1943,
noch immer ein grundlegender Text der neueren rémisch-katholischen Ekklesiologie, alsauch
die dogmatische Konstitution »De ecclesia« (1964) des 11. Vatikanischen Konzils sind vom
triplex-munus-Schema her konstruiert.

Dessen Rezeption dient primér einem Interesse: der Stérkung der Identitét der Kirche im
ausdriicklichen Gegensatz zu einer neuzeitlichen Lebenswelt, die sich von den traditionellen
ethischen Préadominanzansprichen der Kirche tber Kultur und politisches Gemeinwesen
emanzipiert hat. Im frihen 19.Jahrhundert werten gerade der politischen Restauration, aso
der Kritik der Aufklarung verpflichtete romisch-katholische Theologen das prophetische Amt
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auf. Sehr viel direkter noch as in der altreformierten Tradition werden die christologischen
Amter auf den Begriff der Kirche hin funktionalisiert. Die Kircheist nicht blofR3 das exklusive
Subjekt der Représentation Christi, sondern sieist nach »Mystici Corporis« eine »quasi altera
persona Christi«sa, Christus nur in anderer Gestalt, oder - so Michael Schmaus - »der in der
Zeit biszur Vollendung der Welt fortlebende und fortwirkende Christus-c" selbst. So stelltale
Ekklesiologie nur eine Abbildung und Konkretion der Christologie auf Christi gegenwértige
geschichtliche Erscheinungsweise, die Kirche, hin dar.

In strenger Entsprechung zum christologischen munus triplex werden Lehr-, Hirten- und
Priesteramt as die drei konstitutiven »Grundémter der Kirchee-" unterschieden. Deren
Ausilibung ist dabei besonderen Leitungsdmtern der Kirche zugeordnet. Dem prophetischen
Amt Christi korrespondiertin der Ekklesiologie die Lehre vom kirchlichen Lehramt in seiner
institutionellen Gestalt: die Lehre vom universalen und episkopalen Jurisdiktions- und
Lehrprimat des Papstes. Erst indem das papstliche L ehramt vom munus propheticum Christi
her bestimmt wird, gewinnt es jene antipluralistische Autoritatsstruktur, wie sie mit dem
I. Vatikanum kanonisiert worden ist. Damit ist aber auch das Problem des Legitimitatser-
weises prophetischer Kompetenz eindrucksvoll gelést. Eine Konkurrenz individueller
prophetischer Anspriche kann hier nicht entstehen: die Spannung zwischen Charisma und
Institutionist in dem einen Lehramt der Kirche stillgestellt!", Die Verkniipfung der Tradition
des prophetischen Amtes mit dem Jurisdiktions- und Lehrprimat des Papstes bedeutet
zugleich die Konstitution des Anspruchs auf ethische Infallibilitét. Ist die Kircheauch inihrer
institutionellen Gestalt exklusiv der »zweite Christus«, kann sie auf eine (den drei
Amtsfunktionen Christi korrespondierende) ethische Préarogative tiber die Gesellschaft nicht
verzichten. Die moderne romisch-katholische Ekklesiologie weist vielféltige strukturelle
Affinitaten zu einer Elitetheorie auf. Bedeutete Prophetie einst die kritische Infragestellung
der Institutionalitat der Kirche, so dient sie nun gerade der Starkung kirchlicher Identitét im
Gegenuber zur modernen Kultur. Dies ist freilich kein spezifisch romisch-katholisches
Phanomen: auch die Konjunktur prophetischer Anspriiche in der protestantischen Theologie
des 20. Jahrhunderts ist als Funktion des Interesses an einer solchen kirchlichen Identitat zu
begreifen, die vor allem durch Abgrenzung gewonnen werden soll.

4. Neuprotestantischer Prophetenpluralismus, oder:
die Inflation der Krisenagenten

»Wenn wir die dogmengeschichtliche Entwickelung der Lehre von der Kirche tberblicken, so
sehen wir, daf dieselbe nur dann in den Vordergrund des theol ogischen Denkens tritt, wenn
die Kirche selbst irgendwie durch Umwalzungen erschittert wird, welche ihren Bestand in
Frage stellen oder teilweise andern.c-" Dieses Zitat aus einem dezidiert konservativen
lutherischen Lexikon des spéaten 19. Jahrhunderts | &3t erkennen, warum sich die Vorstellung
von einem prophetischen Wéachteramt der Kirche im Protestantismus unseres Jahrhunderts
bemerkenswert schnell durchzusetzen vermag: Der Offentlichkeitsauftrag der Kirche muR zu
einem eigenen Thema der Theologie werden, well das kirchliche Christentum im Zuge der
neuzeitlichen Privatisierung der Religion zunehmend an gesellschaftlichem Einflu3 zu
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verlieren droht. Karl Gerhard Steck, in den Jahren unmittelbar nach der Befreiung
Deutschlands vom Nationalsozialismus selbst ein einflulreicher Theoretiker kirchlicher
Prophetie>", hat deshalb 1960 selbstkritisch darauf hingewiesen, daf} das prophetische
Wachteramt auch dem »kirchlichen Selbsterhaltungstriebe"? Befriedigung gewéhrt. Denn die
Relevanzkrise der Kirche as Institution wird innerhalb der Theologie des friihen zwanzigsten
Jahrhunderts zumeist als eine globale Steuerungskrise der modernen Kultur thematisiert:
Kodnne diese Kultur nicht mehr von der Substanz einer allgemein verbindlichen religidsen
Tradition her integriert werden, dann drohten Atomismus und Beliebigkeit, Werteverfall und
ethische Anarchie. Fur die protestantische Theologie des friihen 20. Jahrhunderts ist die
gesellschaftliche Marginalisierung der Kirche gleichbedeutend mit ethischer Orientierungs-
losigkeit der Gesamtgesellschaft.

Dieser Krisendiagnose sucht die M ajoritét der Theologen der zwanziger Jahre primér durch
eine Neudefinition der Subjektivitdt der Kirche gerecht zu werden. Quer durch die
konkurrierenden Schulen und Richtungen besteht - mit nur wenigen Ausnahmen, etwa der
bemerkenswerten Ausnahme RudolJBultmanns- in einer Hinsicht Konsens: Der postliberale
Neubau der Theologie soll vor alem der Starkung der ethischen Kompetenz der Kirche
dienen. Zwar beansprucht hier niemand fir die Kirche Unfehlbarkeit. Doch auf dem
Hintergrund einer tendenziell revolutiondren Radikalisierung jener politisch konservativen
Modernitéatskritik, wiesiefur die M ajoritét konfessionell-lutherischer Theologen im 19. Jahr-
hundert reprasentativ ist, machen nun auch lutherische Theologen eine ethische Superioritét
der Kirche Uber die Gesellschaft geltend.

Sowohl die Gemeinde insgesamt als auch jeden einzelnen Christen zum Subjekt politischer
Prophetie zu erkléren, ist im 20. Jahrhundert kein Spezifikum reformierter Theologie mehr.
Weder ist die Vorstellung vom Wéachteramt Sondergut einer dem religidsen Sozialismus
verpflichteten antiblrgerlichen theologischen Tradition, noch reflektieren sich in ihr nur die
historischen Erfahrungen des Kampfes der Bekennenden Kirche gegen die national sozialistische
Kirchenpolitik. In den Heiligenlegenden des »politischen Linksprotestantismus-x"! werden
zwar Karl Barth und Paul Tillich zu einsamen prophetischen Rufern in einer 6den Wiste
kirchlicher Anpassung an die burgerliche Kultur stilisiert. Aber fur ein Wachteramt der
Kirche treten gerade auch Repréasentanten des Neuluthertums ein, die politisch konservativen
Wertvorstellungen verpflichtet sind und zumeist der quietistischen Anpassung an das
Bestehende beschuldigt werden. Paul Althauserklért die Kirche 1917 zur»Wachterin anjedem
heiligen Feuer« des Volkstums'>. Julius Kaftan ruft beim Kirchentag 1921 zum kirchlichen
»Widerstand« gegen den religionslosen Staat der Revolution, d. h. gegen die parlamentarische
Demokratie von Weimar auf: als »die von Gott bestellten« »Zionswéchterc":' hatten wir
Theologen das prophetische Amt, auch politische Glocken zu |&uten, wenn dem Gemeinwesen
das Unheil der Emanzipation von Gottes Gesetz, also konkret: die religiose Neutralitét des
demokratischen Verfassungsstaates drohe. Ludwig Ihmeis 143t die Kirche 1929 »wie ein
Prophet in ihrem Volke« und in der Vo6lkerwelt fir moralische Aufristung kdmpfenv".

Auchin den Jahren unmittelbar nach Ende des Zweiten Weltkrieges'o, a's das prophetische
Wachteramt der Kirche und dessen konkrete politische Auslegung zu einem zentralen
Gegenstand der ethischen Kontroversen im deutschen Protestantismus avancierenv”, werden
Recht und Notwendigkeit kirchlicher Propheti e keineswegs nur von Anhangern der Theologie
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Karl Barths oder Vertretern der Bruderschaften, sondern auch von theologisch traditionali-
stisch und politisch konservativ eingestellten L utheranern beschworen. U nbeschadet tiefgrei-
fender theologischer, kirchenpolitischer und allgemeinpolitischer Gegensétze stimmen die
verschiedenen theol ogischen Schulen und kirchenpolitischen Gruppierungen in einem neuen,
pathetischen Offentlichkeitswillen?' und dem Anspruch iiberein, die Kirche sei kein Verband
unter Verbanden, sondern habe mit prophetischer Vollmacht Gottes Wort zu sittlichen
Normen und Rechtsprinzipien zu konkretisieren, die wieder in alen Bereichen des
Gemeinwesens wie in der Lebensfiihrung der einzelnen gelten sollen.

Eine besonders prominente Rolle spielt das prophetische Amt der Kirche nach 1945 in
Theologie und Kirchenpolitik jener Gruppen in der »Bekennenden Kirchek, die wesentlich von
der Dahlemer Synode gepragt sind. Wie sehr hier das prophetische Wachteramt der Kircheins
Zentrum theologischer Reflexion riickt, zeigt eine Begriffspragung Ernst Wolfs, der
suggeriert, schon die reformatorisch-altprotestantische Theol ogie habe eine eigene L ehre vom
prophetischen Amt der Kirche entwickelt: indem er 1949 vom »munus propheticum
ecclesiae«?" spricht, bringt er pragnant die Verwandlung eines traditionell christol ogischen
Hoheitstitelsin ein Pradikat der Kirche auf den Begriff. Freilich legen Theologenim Umkreis
der Bruderréte theologischen Gehalt und kirchen- bzw. allgemeinpolitische Funktion dieses
Amts heterogen aus. Das prophetische Amt bezeichnet hier einmal den eigenen kirchenpo-
litischen Fiihrungsanspruch, innerhalb einer dogmatisch diffusen und religios pluralistischen
Kirche die einzige Kraft zur Durchsetzung einer neuen strikten Bindung an Wort und
Bekenntnis darzustellen; beispielsweise macht Martin Nieméller »im Auftrag des Reichsbru-
derrates« auf der Kirchenversammlung in Treysa im August 1945 fir »die Bekennende
Kirche« ein Wachteramt innerhalb und gegeniiber der empirischen Kirche geltend?'. Das
prophetische Amt der Kirche wird hier aber auch nach auf’en hin, as kritisches, die
Allgemeinverbindlichkeit von Gottes Gebot und Gesetz erinnerndes Wachteramt gegeniiber
Staat und Gesellschaft ausgelegt: Hermann Diem attestiert 1946 der evangelischen Kirche
insgesamt ei n»V ersagen des prophetischen Amtes unter dem National sozialismus«7o, und die
»Kirchlich-theologische Sozietdt in Wurttemberg« bestimmt im Zusammenhang ihrer
bekannten Denkschrift zur Entnazifizierung das »Wa&chteramt der Kirche ... dem Staat
gegeniiber« als kritische Rickfrage danach, »ob dabei (scil. bei der Entnazifizierung) Recht
geschieht, also die Bosen bestraft und die Guten belohnt werdenc" '. Ernst Wolfhat dies Ende
der vierziger Jahre dann insoweit massiv kritisiert, als er das prophetische Amt strikt as
Vollzug der Selbstkritik der Kirche von ihrem Verkiindigungsauftrag her bzw. als Kampf
gegen die Verweltlichung der Kirche zu fassen verlangt?'. Damit soll aber weder eine
dichotomische Distanz von Kirche und Welt negiert noch ein ethischer Fiihrungsanspruch der
Kirchein Staat und Gesellschaft preisgegeben werden: So wiedie Kirche nachinnen hin kraft
des prophetischen Amtes (selbst-)kritisch sei, so solle sie nach aufRen hin Kritik durch Predigt
des Gesetzes und durch Kirchenzucht Uben. Diese auch in ausdricklicher Kritik der
Bekennenden Kirche formulierte Position Wolfs?' hat sich im Umkreis der Bruderréte bzw.
bel den entscheidend von Kar! Barth geprégten Theologen aber nicht durchzusetzen
vermocht, so dald das prophetische Amt zunehmend zum Leitbegriff einer ethischen
Prarogative der Kirche gegeniiber der sakularen Kultur geworden ist.
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Dazu haben entscheidend die breiten Debatten um die Schuld bzw. Mitschuld der Kircheam Aufkommen
des Nationalsozialismus beigetragen, die zum Teil schon in den frihen vierziger Jahren gefuhrt worden
sind. Hatte ein kirchenpolitisch so einflu3reicher Reprasentant des bekenntniskirchlichen Luthertumswie
Hans Asmussen das Offentliche Mandat der Kirche wesentlich von ihrem priesterlichen Amt her zu
begriinden versucht?', so insistieren im Streit um die Schuld der Kirche Kritiker Asmussens wie Ado/f
Freudenbergl", Karl Gerhard Steck?" und Erwin Grossl? darauf, daf ein kirchliches Schuldbekenntnis
theologisch primar a's Realisierung des prophetischen Amtes der Kirche begriindet werden misse. Doch
ist Asmussens Position keineswegs fir das Luthertum nach 1945 insgesamt repréasentativ. Im Zusam-
menhang ihres Sakularismus-Konzepts, demzufolge die nationalsozialistische Revolution nur ein
Ausdruck jener nihilistischen Abwendung von Gott und der Kirche sei, wie sie ale europaischen
Gesellschaften seit dem 18. Jahrhundert prége, erkennen vielmehr auch politisch dezidiert konservative
Lutheraner der Kirche prophetische Kompetenz und ein Wachteramt Uber Staat und Gesellschaft zu.
Daf ir durften nicht zuletzt auch die starken autoritaren, obrigkeitlichen Elementeim Bild des Wéchters
und im Begriff des Amtes’8 verantwortlich sein. So fordert nach 1945 selbst ein traditionalistisch
volkskirchlich orientierter Kirchenfuhrer wie Otto Dibelius eine »christokratische Hereinnahme des
profanen Wirtschaftsgebarens in das -prophetische Wéachteramt< der Kirche«?', und ein so konservativer
Lutheraner wie Helmut Thielicke riickt das Wachteramt in den funfziger Jahren dann sogar ins Zentrum
der theologischen Begrindung der Ethik™. Jenseits aller christologischen Vermittlung bezeichnet es nun
nur noch eine praktische Qualitét der empirischen Kirche. Notwendig muf3 dann ein tendenziell
theokratischer Herrschaftsanspruch der Kirche Uiber die gesamte Kultur geltend gemacht werden: wo die
Kultur nicht von der Kirche bzw. dem von dieser verkiindeten Ethos her gesteuert werde, drohten der
Untergang des Abendlandes und die Zersetzung substantieller Kultur in eine flache, materialistische und
nihilistische Zivilisation mit Kollektivmenschentum und Auflésung aler Verbindlichkeit. Einige primar
von Barth geprégte Theologen haben solche kulturtheol ogischen Konzeptionen zu Recht as Klerikalis-
mus bzw. »kirchliche(n) Imperialismusc"' abgelehnt. Doch ist schon in den friihen funfziger Jahren auch
dariiber diskutiert worden, ob siemit ihren eigenen Auslegungen des prophetischen Amtes nicht selbst nur
einem Klerikalismus Vorschub leisten. Selbst ein wesentlich an Barth orientierter Theol oge wie Wo/fgang
Schweitzer spricht 1952/53 von einer »baslerischen Verkiindigungstheokratie«, die trotz mancher
Unterschiede mit der »rémischen Ekklesiokratie« durchaus verwandt sei82 An Konzeptionen des
»prophetischen Amtes«, wie sieunter dem Einflu3 Barths etwa Oskar Hammel sbeck entwickelt hat83. 1403t
sich diese Kritik unschwer verifizieren.

Die breite Durchsetzung der Vorstellung vom prophetischen Wachteramt ist auch Folge einer
bemerkenswerten Suggestivkraft. Denn das Bild vom Wé&chteramt suggeriert ethische Autoritat und
analytische Generalkompetenz, geschichtlichen Weitblick und praktische Uberlegenheit. Leonhard
Ragaz' prophetischer Prediger hat das Privileg, »tiefer und intensiver als durchschnittliches Zeitgenos-
senbewuBtsein ... die Welt«84 erfassen zu kénnen: Er ist seinen Mitmenschen immer »eine Nasenl dnge«
voraus's. Karl BarthsKirche soll der Welt »in der Witterung fir das, was kommen muf3«, dann schon eine
»Pferdeléngeee” voraus sein!". Unter dem Eindruck von Barths theol ogischem Grundinteresse, zwischen
der Universalitat Christi und der Partikularitat der Kirche strikt zu unterscheiden und dadurch ale
Klerikalisierung der Gesellschaft as theologisch illegitim zu erweisen 88, wird dieser Vorsprung in alen
Lagern der neueren protestantischen Theologie dann zwar gern as »Dienstes? oder gesellschaftliches
Diakonat®® der Kirche an der Welt bestimmt. Aber zumeist geht es hier dann weniger um fromme Demut,
as vielmehr um neue theologische Allzustandigkeit und kirchliche Omnipotenzanspriiche. Der Wachter
hoch oben auf der Zinne weil3 sichjenen Niederungen der gesellschaftlichen Realitét, in denen wir armen
Durchschnittsmenschen uns tummeln missen, unendlich Uberlegen. Er kann selbst bei Barth, der
Endlichkeit und Fehlbarkeit des prophetischen Zeugnisses der Gemeinde hervorhebt?', die Rétsel der
gegenwartigen Weltlage l6sen und die Zeichen der Zeit deuten. Emil Fuchs und sein Schiiler Heinz Bluhm
erkennen der Kirche, im ausdriicklichen Gegensatz zu allen anderen gesellschaftlichen Institutionen und
Gruppen das exklusive Privileg »prophetischetr) Einsicht in die Zusammenhange der Geschichtec™ zu.
Dies &Mt erkennen: In der neueren Theologie droht das zentrale Problem der Tradition, das Problem des

Legitimitétserweises prophetischer Anspriiche, nun durch ein dezisionistisches Diktat Uberspielt zu
Werden.

97



Suggestivkraft gewinnt die Formel vom »prophetischen Wé&chteramt« aus einer unhistori-
sehen Stilisierung des Propheten zum genialen Einzelnen, der in der Unmittelbarkeit zu Gott"?
zugleich von allen weltlichen Bindungen frei ist. Weder muf3 der Prophet Kompromisse mit
der Realitét schlieffen, noch sich der eigenen Rationalitét der Institutionen anpassen. Als
einsamer, wagemutiger Streiter fir die Sache Gottes zwingt er seine Umwelt in die Situation
absoluter Entscheidung, kritisiert allen Pragmatismus as Korruption und verkiindet der
Kultur Gericht, Krisis und Strafe; da er dies aufgrund gottlichen Auftrags und mit goéttlicher
Autoritat tut, darf er sich weder von Zustimmung und Konsens abhangig machen noch gar
kritischer Ruckfrage aussetzen. Die im Streit um das Stuttgarter Schul dbekenntnis mehrfach
aufgeworfene Frage, woher Kirchenfiihrer das Recht ndhmen, nicht nur fir die Kirche,
sondern in Stellvertretung des Volkes insgesamt Schuld zu bekennen, weist Karl Gerhard
Steck 1946 mit dem Argument ab, essei »sinnlos, fur ein solches (scil. in Wahrnehmung desihr
anvertrauten prophetischen Wéachteramtes vollzogenes) Handel n vorher die Zustimmung von
Gemeinde oder Volk abzuwarten und einzuholen. Und es gibt solchem Handeln der Kirche
gegentiber nur Anerkennung oder Ablehnung, nicht aber eine protestierende Erdrterung, in
der ihr die Berechtigung zu solchem Handeln abgesprochen wird, es mifite denn ein solcher
Protest das gesamte Handeln der kirchlichen V erkiindigung treffen, dieinihren Aussagen vor
Gott und den Menschen Schuld immer als Schuld kennzeichnet.cv" So wenig man mit
Propheten tber ihr Mandat verhandeln kann, so wenig 18Rt sich Uber das prophetische
Waéchterhandeln der Kirche ein Diskurs fuhren, der nicht von den eigenen autoritativen
Vorgaben der Propheten beherrscht wird. »Denn Prophetie |&3t sichin kein rationales System
einfangen, von keinen systematisierenden K oordinaten umstellen und - vor allem- durchkein
libergeordnetes Kriterium beurteilen. DaR die AuRerungen des Geistes (pneumata) der
Propheten alein dem Urteil der Prophetie unterliegen (1Kor 14,32), stellt jeden von auf3en
kommenden Betrachter vor einen in sich geschlossenen Kreis, in dem Kampfe zwischen -wahr-
und -falsche, in dem Widerspriiche ausgetragen werden, die den allgemeinen empirischen und
logischen Verifizierungen nicht zugénglich sind.«95 Insofern ist es nur konsequent, wenn der
reformierte Theologe Hendrikus Berkhof konstatiert: »Das prophetische Zeugnis ist ... ein
diskussionslos letztes Wort, dem kein »Gesprachx mehr folgen kann«?".

In der radikalen KompromiRlosigkeit seines Handelns?? ist der Prophet aber nur eine
Traumgestalt spezifisch blrgerlicher Sehnsiichte. Hinter der Maske des anti birgerlichen
Protests verbirgt sich ein radikal autonomes Handlungssubjekt. So wie man Julius
Wellhausens und Ber nhard Duhms prophetische »Personlichkeiten« ~ sieleben bekanntlichim
»Sturm der Weltgeschichtev?«- nur auf dem Hintergrund von Thomas Carlyles birgerlichem
Heldenkult angemessen verstehen kann, so laRt sich auch das heroische Pathos von
unbedingter Entschiedenheit, welches in der Theologie der zwanziger und dreiRiger Jahre die
Propheten auszeichnet, nur im Horizont der zeitgeisttypischen Sehnsucht nach einem starken
Fuhrer zureichend verstehen. Der Karl Barth nahestehende reformierte Theologe Alfred de
Quervain verdankt, wie er selbst ausdriicklich bemerkt, leitende Kategorien seines Kirchen-
verstandnisses Carl Schmitt: seine »Begriindung des christlichen Lebens im dreifachen Amt
Christie"? beinhaltet deshalb auch eine Kritik der demokratischen Majoritatsherrschaft'?",
und Schmitts Begriff des Politischen anal og gewinnt die Kirche ihre Identitét hier priméar nur
durch die Ausgrenzung von Feinden. Die »Geschichte der Prophetie Jesu Christi (ist) inihrem
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Verlauf ... eine Kampfgeschichte«, konstatiert Karl Barth101, und Leonhard Ragaz'
prophetischer Prediger ist »nur in dem Mal3e« wirklich Prophet, as er in der dauernden
opposition zum Bestehenden verharrt102. Der Anspruch auf radikale Unabhangigkeit vom
Zeitgeist erweist sich insofern aber as blof3er Schein. Als der ewige Oppositionelle ist der
Prophet auf das andere seiner selbst fixiert und darin dann selbst nur eine Gestalt jener
Realitét, zu der er, um seiner as unmittelbare Selbstiibereinstimmung gefaldten |dentitéat
willen, dann immer auch auf Distanz gehen muR3. Paul Tillich, der von Hans von Soden schon
1921 zu einem »Modepropheten der zwanziger Jahre«103 erklart worden ist, hat die
prophetische Kritik der Dialektischen Theologen deshalb als eine »abstrakt prophetische
Kritik«lo4 bezeichnet, welche bestenfalls konservativ wirke und das Bestehende verklére;
sofern sie gesellschaftliche Realitdt nur abstrakt zu negieren vermoge, diene sie religioser
Verklérung. Fur Tillich wird die dem Protestantismus eigene prophetische Kritik deshalb erst
da wahr, wo sie sich rationaler Kritik 6ffnet und d. h. der harten Anstrengung konkreter
Vermittlung mit gesellschaftlicher Realitét unterzieht.

Dies bedeutet vor alem die Anerkenntnis einer theologischen Legitimitét des Endes einer
kirchlich dominierten Einheitskultur. Weder hat die Kirche ein Monopol auf Sinnstiftung
noch ist siedas einzige Subjekt ethischer Orientierung und gesellschaftlicher Integration. Der
moderne Pluralismus hat eine eigene theologische Qualitat. Dann muf3 das Pathos propheti-
scher Kompromi3losigkeit von jener kritischen Sensibilitét fir die innere Vielgestaltigkeit der
Welt abgel 6st werden, die V oraussetzung des ethischen Kompromisses und insofern auch eine
Bedingung der Demokratieféhigkeit der Kirche ist.

5. Fromme Bescheidenheit, oder:
prophetische Kritik als Selbstbegrenzung

Die theologiegeschichtliche Entwicklung vom altreformierten munus propheticum Christi
zum modernen prophetischen Wachteramt der Kirche ist Ausdruck einer spezifisch
neuzeitlichen Funktionalisierung christologischer Vorstellungen fir eine unmittelbare Star-
kung der Handlungskompetenz der Kirche. Entweder wird die Christologiein der Ekklesiologie
noch einmal verdoppelt, so dal3 dogmatische Prédikate Christi zu ethischen Qualitéten der
Kirche werden. Oder der Kirche wird ein prophetisches Wéachteramt zuerkannt, ohne
Uberhaupt noch um den urspriinglichen, genuin dogmatischen Sinn der Vorstellung vom
munus propheticum zu wissen. Beidesdroht den inneren Sinn der Christologie zu pervertieren.
Dennwo einst das Selbstzeugnisder Versthnung dargestellt wurde, werden nun permanenter
Kampf und Starke beschworen, und wo urspriinglich die Entauf3erung Gottes an den
sindigen Menschen und seine endliche Welt thematisch war, wird nun en spezifisch
neuzeitlicher theologischer Titanismus inszeniert: die Absolutsetzung eines faktisch nur
partikularen Handlungssu bjekts.

Jede unmittelbare Korrespondenz von Christologie und Ekklesiologie erzeugt Herrschaft,
dietheologisch nicht mehr begrenzt werden kann. Werden die Hoheitstitel Christi direktindie
Kirchenlehre hinubergespielt, entschwindet die Mdglichkeit jener Grundunterscheidung,
welcheinsbesondere der lutherischen Tradition as Inbegriff eines rechten Selbstverstandnis-
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ses der Kirche gilt: die Unterscheidung zwischen Zweck und Gestalt, Zeugnisauftrag und
Institutionalitat der Kirche. In der Sprache von Tillichs Deutung des Protestantismus as
kritischem Prinzip: In genau dem MaRRe, wiedie Differenz zwischen prophetischer Kritik und
ihrer transzendenten Voraussetzung, dem Jenseits von Sein und Freiheit, eingezogen wird,
schlégt Kritik in Dogmatismus und Herrschaftspathos um. Prophetischer Kritik kommt
gerade die Aufgabe zu, ale endliche Realitét der Krisis des absoluten Jenseits auszusetzen,
Endlichesimmer von Neuem sub specie Dei zu sehen bzw. a's Nichtabsolutes zu erweisen und
darin das Bewuldtsein der Unabgeschlossenheit und Verénderbarkeit aler welthaften
Wirklichkeit préasent zu halten. Prophetische Kritik aber, die mit ihrer theologischen
Voraussetzung sich gleichschaltet, entbehrt dieses Stachels der Negativitat und ist in ihrem
Zentrum unkritisch; sie macht sich durch Selbstverabsolutierung gegen Kritik immun. Sind
der erhdhte Christus und die Kirche als Subjekt prophetischer Kritik identisch, fallen das Jenseits
prophetischer Kritik und diese selbst unmittelbar zusammen, dann |&f3t sich Uberhaupt kein
theologischer Ort kritischer Distanz zufaktischen Kritikanspriichen mehr bezeichnen, also auch
nicht zwischen wahrer und falscher Prophetie unterscheiden. Ist alein der Prophet
unmittelbar zu Gott, wer sollte ihn dann noch kritisieren kdnnen?

Gegeniber einem prophetischen Wéachteramt der Kirche fromme Skepsis anzumelden,
bedeutet weder den Verzicht auf prophetische Kritik im Sinne Tillichs noch gar die
»Enteschatologisierung«tos - diesist eine Begriffspragung Albert Schweitzers - des Christen-
tums zu einem zivilreligitsen Kult des Bestehenden. Entscheidend ist, wieder eschatologische
Uberschul des Glaubens uber die Welt, die religiése Unterscheidung zwischen Letztem und
Vorletztem theologisch expliziert und ethisch konkretisiert wird. Gerade dem konstitutiv
eschatol ogischen Charakter des christlichen Glaubens kann nur dur chfromme Selbstbegren-
zung entsprochen werden; der Glaube vermag sein hohes kritisches Potential alein dann zu
realisieren, wenn er sich seinen eigenen Bedingungen unterstellt und auch in Hinblick auf sich
selbst zwischen Letztem und Vorletztem zu unterscheiden lernt. Ethische Konkretion der
Christologie heif3t deshalb nicht: prophetisches Wachteramt, sondern: fromme Selbstbegren-
zung. Nur Selbstbegrenzung entspricht der bleibenden Differenz von Kirche und Christus, nur
sieerlaubt eine differenzierte Wahrnehmung des pluralen Charakters welthafter Wirklichkeit,
nur sie ermoglicht eine prophetische Kritik, welche auch sich selbst gegentber kritisch zu
bleiben vermag. So ist entweder mit alten Lutheranern wie Baier und Calov die Vorstellung
einer kirchlichen Fortsetzung des prophetischen Amtes Christi Gberhaupt preiszugeben und
Jesus Christus- dem exegetischen Wissen Uber die Prophetiein der Urgemeinde zum Trotz -
as aler Prophetie definitive Erflllung zu deutenios. Oder Christi mittelbare Prophetie ist
nicht auf eine prophetische Téatigkeit alein der Kirche zu beschrénken und ein Pluralismusder
Wirkungsweisen des erhdhten Christus anzunehmen. Wie auch immer man sich hier
entscheidet - wer ein Lehramt in der Systematischen Theologie anstrebt, wird keine
Kathederprophetie treiben diirfen. Denn die kritische Funktion der Theologie liegt darin, der
Kirche zu jener Selbstbegrenzung zu verhelfen, die der Allgemeinheit ihres Verkiindigungs-
auftrages korrespondiert. Solche kritische Theologie leistet der Kirche, was nach Max Weber
die Wissenschaft der Gesellschaft Giberhaupt leisten soll: siehalt das Wissen présent, dal3 kein
Wahrheitsanspruch mit der Wahrheit selbst differenzlos identisch ist.
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Vgl. W. Huber: Kirche und Offentlichkeit, 1973, 11-48, 555ff.; M. Greschat: Kirche und Offentlichkeit in der
deutschen Nachkriegszeit (1945-1949), in: Kirchen in der Nachkriegszeit. Vier zeitgeschichtliche Beitrége von
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unserem priesterlichen Amt. Glauben Sie mir, lieber Bruder, daf3ich davon nichts kiirzen will und wei3, daf3 Sie mit
diesem Wort die ganze Verantwortung des geistlichen Amts umreiRen wollen. Aber zur Vermeidung von
Kurzschlissen ist es, jedenfalls furs 6kumenische Gesprach, ratsamer, auch von prophetischem Auftrag und
Handeln zu reden. Wir mussen in Vollmacht mit dem Gesicht zur Gemeinde und zum ganzen Volk reden, ganz nah,
ganz solidarisch, reden von der Last und von Dem, der sie aufhebt, und so mit alen den Bridern dankend, betend
und furbittend vor Gottes Angesicht treten.... Die Schuldfrage sollte allerdings der internationalen politischen
Arena entzogen werden. Das kann aber nur geschehen, wenn wir selbst bel uns abrechnen und zwar radikal. Die
Kirche ist gerufen, diese Abrechnung von Gottes Wort her in prophetischem Reden und Handeln vorzuneh-
men.«
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K.-G. Steck, aaO., 371: »Wir meinen, daf ein solches Schuldbekenntnis, das nicht mehr nur firr die einzelnen, dort
sprechenden Christen und Méanner der Kirche, sondernim Namen der Kirche - und indirektja auch im Namen des
Volkes - abgelegt wird, zu dem Wé&chteramt gehort, welches der Kirche aufgetragen ist, und daR es as solche
Wahrnehmung des aufgetragenen Wachteramtes ein Ausschnnitt aus dem prophetischen Amt der Kircheist. Esist
der prophetische Aspekt der kirchlichen Verkiindigung, unter dem wir das Stuttgarter Schuldbekenntnis zu
verstehen haben. Denn im prophetischen Amt der Kirche findet sich die Begriindung fir jene Wendung aus dem
Bereich des rein personlichen und innerchristlichen Bekennensvon Bruder zu Bruder zum umfassenden Reden und
Bekennen der Schuld vor Kirche und Welt.« Bezuglich des prophetischen Amtes konstatiert Steck dabei »eine
gefahrliche Lucke unseres theologischen Denkens und kirchlichen Handelns«: »Denn auch die Erwégungen und
Notwendigkeiten des Kirchenkampfes haben uns noch nicht zu einer eindeutigen Erkenntnis dessen verholfen, was
der prophetische Charakter der kirchlichen Verkindigung in ihrem Verhaltnis zur Welt umfassend bedeutet und
inwiefern er der Verkundigung der Welt gegenuber erst die rechte Vollmacht und Schérfe gibt.«

E. Gross, Die Schuld der Kirche. Fragen an die Bekenner und Bekampfer des »Stuttgarter Schuldbekenntnisses, in:
Die Wandlung. Eine Monatsschrift 2, 1947, 133-145.

Aufdie »héchst problematisch obrigkeitsstaatlichen, verwaltungsrechtlichen und klerikalisierenden Deutungsmdog-
lichkeiten« des Begriffs des prophetischen Amteshat vor allem W. Dantine: Die prophetische Dimension des Amtes
der Versdhnung, in: Richte unsere Fu3e auf den Weg des Friedens. H. Gollwitzer zum 70. Geburtstag, hg. von
A. Baudidl D, Clausertl v, SchliskilH. Wegener, 1976,285-298,284, aufmerksam gemacht. Gleichwohl halt Dantine
gerade wegen des Momentes hoheitlicher Beauftragung an diesem Begriff fest.

H. Noormann, aa0., 1,160. Vgl. W-D. Hauschild: Volkskirche und Demokratie. Evangelisches Kirchenverstandnis
und demokratisches Prinzipim 20. Jahrhundert, in: D. Oberndorfer] K. Schmitt (Hg.): Kirche und Demokratie, 1983,
33-49, 44,

. H. Thielicke: Ethik 11/1. Mensch und Welt, 19653-583.586. g12ff. Thielicke wendet sich gegen »Riickzug in die

Innerlichkeit und die private Erbaulichkeit«, bedauert, daf3 das prophetische Amt der Kirche »in Vergessenheit
geraten ist« und erklért: »Dieses Wachter-Amt zu begrinden und zu begrenzen, ist eine theologische Ethik
aufgerufen« (614). Als Subjekt dieses Amtes versteht er in erster Linie, aber nicht ausschlieflich die ordinierten
Prediger. Auch in der materialen Konkretion dieses Amtes betont Thielicke sehr stark die obrigkeitlich-autoritéaren
Elemente des Amtsbegriffs.

G. Harbsmeier: Die Verantwortlichkeit der Kirche in der Gegenwart (TEH NF 1), 1946,9.

W. Schweitzer: Grenzen evangelischer politischer Ethik, in: EvTh 12, 1952/53, 129-144, 141.

O. Hammelsbeck: Um Heil oder Unheil im &ffentlichen Leben (Gottes Wort und Geschichte 5), 1946; ders.: Die
Verantwortung der Kirche im offentlichen Leben, in: Neubau. Blétter fir neues Leben 3, 1948, 188-195.

. U. vonden Seinen: Agitation fir das Reich Gottes. Ein Beitrag zur religids-sozialen Predigtpraxisund homiletischen

Theorie bei Leonhard Ragaz unter besonderer Berlicksichtigung seiner unverdffentlichten Vorlesungsmanuskripte
(BEVTh 77), 1977,67.

U. von den Seinen, aaO., 68.

K. Barth, KD IV, 3, 1959, 1027.

Gleichwohl wird man Ragaz und Barth nicht so nebeneinanderstellen dirfen, wiediesjetzt E. Buess| M. Mattmdiller:
Prophetischer Sozialismus. Blumhard - Ragaz - Barth. Mit einem Nachwort von G. Sauter, 1986, getan
haben.

Radikale Kritik eines klerikalen SelbstrniBversténdnisses der Kirche stellt ein bemerkenswert kontinuierliches
Element im Denken Barthsdar. Vgl. etwa: K. Barth: Der Christin der Gesellschaft (1919), in: J. Moltmann (Hg.):
Anfénge der dialektischen Theologiel, 19662, 3-37, 8; Christengemeinde und Biirgergemeinde (ThSt (B) 20), 1946,
20ff.; KV IV,3, 31

H. Bluhm: Prophetische Verkiindigung heute (ThA XXIIl), 1967, 84: »Man sollte das Wort Amt, das einen
traditionellen Klang in Richtung auf das weltliche oder klerikale Herrschenwollen besitzt, durch den Begriff des
Dienstes ersetzen.«

Vgl. die Nachweise bei H. G. Fischer: Evangelische Kirche und Demokratie nach 1945, 1970, 182-190.

Vgl. E-H. Amberg: Das Prophetische bei Karl Barth, in: Wissenschaftliche Zeitschrift Karl-Marx-Universitat
Leipzig. Gesellschafts- und Sprachwissenschaftliche Reihe 30 (1981), S. 526-534. Zahlreiche Schiiler Barths haben
solche Fehlbarkeit freilich nur fur andere konstatiert. So hat etwa D. Schellong Barths Konzeption des
prophetischen Amtes als Versuch gedeutet, in einem umfassenden Sinne letzte Gewif3heit zu verblrgen: »Und das
bedeutet fur die Ethik ..., daf} sie nicht im Dunkeln zu tappen braucht« (D. Schel/ong, Barmen 11 und die
Grundlegung der Ethik, in: Parrhesia. Karl Barth zum 80. Geburtstag, 1966,491-521,499).

H. Bluhm, aaO., 84. - E. Fuchs: Leonhard Ragaz. Prophet unserer Zeit (Geist und Welt 2), o. J. (1946).

Vgl. etwal. Ragaz: Die Bibel. Eine Deutung. IV: Die Propheten, 1948, 112: Im Propheten ... tritt die Unmittelbarkeit
Gottes hervor, die Unmittelbarkeit Gottes, die ale Machte der Vermittlung auf die Seite schiebt und alle hellige
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Uberlieferung aufhebt. ™ Er ist Trager der Schopfung Gottes in der Geschichte. Er ist nicht nur Mitarbeiter und
Mitk&mpfer, sondern auch Mitschopfer Gottes« (Die Bibel, Bd. 1V, 1948, 112). Daf3 der Prophet wesentlich durch
Unmittel barkeit zu Gott bestimmt sei, betonen auch: J. Smolik: Die prophetische Aufgabe der Kirche (Evangelische
Zeitstimmen 56), 1971; W. Dantine, aaO., 290.

. K-G. Steck. aa0., 373.

H.-J. Kraus: Prophetie heute! Die Aktualitat biblischer Prophetie in der Verkiindigung der Kirche, 1986, 10.

H. Berkhof: Das politische Zeugnisder Kirche- zwischen Prophetie und Weisheit, in: EvKomm 15, 1982, 242- 245,
jetzt in: R Wischnatb (Hg.): Frieden as Bekenntnisfrage (wie Anm.4), 23-29, 25. Berkhof versteht unter
»sprophetisch- ... dabei eine Aussage, die im Sinne der alttestamentlichen Propheten den Willen Gottes fir das
menschliche Leben und Zusammenleben zum Ausdruck bringt und zur rechten Entscheidung aufruft. Eine solche
Proklamation, auch wenn sie nicht in Bibelzitate gefaft, sondern as Anwendung des Wortes Gottes auf die
gegenwartige Lage gemeint ist, wird von den Verfassern so sehr as Wiederholung des Schriftzeugnisses betrachtet,
daR sie zugleich as nicht mehr diskutierbar gelten muf3« (23). Dazu kritisch: W. Huber: Prophetische Kritik und
demokratischer Konsens, in: Charisma und Institution, hg. von T. Rendtorff, 1985, 110-127.

Vgl. etwa das Pathos von Wagnis und Entscheidung bei: S. Herrmann: Das Prophetische, in: Reich Gottes und
Wirklichkeit. Festgabefir Alfred Dedo Mdller zum 70. Geburtstag, 1961,32-52; ders., Das prophetische Wort, fur
die Gegenwart interpretiert, in: EvTh 31, 1971, 650-664.

Vgl. 3. Wel/hausen: Prolegomena zur Geschichte Israels, 18954-406-

A. de Quervain: Die Heiligung. Ethik, I. Teil, Zollikon/Zurich 19562, S. 31ff. (Teil 1.1: »Von der Begrindung des
christlichen Lebens im dreifachen Amt Christi«),

AaO., 295.

KD IV/3, 271. Vgl. R. Friek: Das prophetische Amt Christi und unser Zeugendienst. Einfuhrung in Karl Barths
Kirchliche Dogmatik 1V/3, 1 und 2, in: MPTh 49, 1960),328-342,331: »Die Geschichte dieses Wortes (seil. des
prophet. Wortes Jesu Christi) ist gewif3 auch Kampfgeschichte- Angriff des Lichtes auf die Finsternis-, aber dieser
Angriff erfolgt im Zeichen des Sieges.« Den Kampfcharakter des prophetischen Handeins Christi und seiner
Gemeinde heben mit Nachdruck auch hervor: A. de Quervain, aaO., 37ff.; H.-J. Kraus: Prophetie und Politik (TEH
36), 1952,86; S. Herrmann. in: EvTh 31, 1971,664.

»Der Prophet ist immer ein Revolutionar ... Er erweitert den Horizont der Gottesherrschaft und das Gebiet der
Gottesherrschaft. Nurin dem MaRe, aser diestut, ist er Prophet. Darum gerét er aber von selbst in die Opposition zu
dem Bestehenden. Er gilt diesem als Feind. Der Religion erscheint er as gottlos, der Ethik as Zerstorer, der Politik
as Verréter, alen as Phantast. Er wird stets irgendwie gesteinigt, worauf dann spéter sein Grab geschmuckt wird.
(...) Das ist die ewige Art und das ewige Los des Propheten« (L. Ragaz Die Bibel 1V, 108).

H. Frhr. von Soden: Kirchentheologie und Kulturtheologie, in: ZThK 29 (1921), 468-477, 474.

P. Ti/llieh: Der Protestantismus as kritisches und gestaltendes Prinzip, in: Protestantismus as Kritik und
Gestaltung. Zweites Buch des Kaires-Kreises, hg. von P. Tillich, 1929, 3-37; jetzt leicht zugénglich in:
Tillich-Auswahl 111, Der Sinn der Geschichte, hg. von M. Baumotte. 1980, 126-150, 131.

A. Schweitzer: Geschichte der Leben-Jesu-Forschung, 19132, 407. Der Begriff ist in den frihen zwanziger Jahren
nicht nur von K. Barth, sondern auch von P. Althaus programmatisch aufgenommen worden: P. Althaus: Die
letzten Dinge. Entwurf einer christlichen Eschatologie (SASW 9), 1922, 11.

Dies lehnt ab: G. Sauter: Das »prophetische Amt Christi« und das »Amt« des Propheten, in: EvTh 41 (1981),
284-289.

Friedrich Wilhelm Graf

Evangelisch- Theologische Fakultét
SchellingstraRe 3/111 Vgb.
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Politische Kultur as Civil Religion?
Die »Kieler Affére« im Spiegel der Presse

Von Rolf Schieder

Civil Religion - eine Theorie und ihre Probleme

Auf die Frage, seit wann es »Civil Religion« Uberhaupt gebe, antwortete der amerikanische
Religiohssoziologe Robert N. Bellah: »In asense, and not in a trivial sense, civil religion in
America existed from the moment the winter 1967 issue of Daedalus was printed.«! In der
Zeitschrift Daedalus hatte Bellah erstmals den Begriff »civil religion« gepragt. Er meinte nun
freilich nicht, dal3 es sich dabei um eine bloRe Erfindung oder Einbildung handle. Aber »its
reality depends lesson the existence of certain things out there than on a consensus that it isa
useful way of talking about things that indubitably are out there«>. Sollte sich freilich im
Verlauf des wissenschaftlichen Diskurses eine bessere Bezeichnung durchsetzen, dann wiirde
die Civil Religion aufhtren zu existieren. Der Begriff der Civil Religion ist aso en
wissenschaftspragmatischer und heuristischer. Mit seiner Hilfe soll auf religidse Phanomene
aufmerksam gemacht werden, dieimpolitischen Bereich anzutreffen sind. Unter Civil Religion
versteht Bellah zunéchst einmal digjenige religiose Dimension, die trotz der Trennung von
Kirche und Staat und trotz der Privatisierung der Religion im politischen Leben Amerikas
anzutreffen ist. Dazu gehdrt die Verwendung des Namens Gottes in Politikerreden, das
Erwahlungsbewufl3tsein des amerikanischen Volkes, der Gedanke, da3 Gott einen Bund mit
dem amerikanischen Volk as dem neuen Israel geschlossen habe. Aus diesem Reservoir
religioser Selbstdeutung schopften nicht nur Agenten des Bestehenden, sondern auch Kritiker
der amerikanischen Gesellschaft, wie etwa Murtin Luther King.

Doch ging es Bellah nicht in erster Linie um den Aufweis solcher empirischer Phdnomene.
Das hatten schon viele vor ihm getan. So hatte etwa Will Herberg in seinem Bestseller
»Protestant - Catholic - Jew. An Essay in American Religious Sociology« bereits 1955 eine
Religion des »American Way of Life« identifiziert. Andere Begriffewie »religion in general«
oder »American Shinto« waren durchaus gangig. Warum aso noch eine neue Wortschop-
fung? Bellah ging es um eine positive Wirdigung dieser religiosen Phéanomene. Er teilte das
Urteil nicht, dal3essich hier lediglich um eineVerwésserung christlicher Inhalteeinerseits und
eine religiose Uberhéhung des Staates andererseits handle. Vielmehr sorge die Civil Religion
in den USA dafir, daR der politische Prozef? kritisierbar bleibe. ))A really democratic value
system must have atranseendental reference in terms ofwhich the political process itselfcan be
judged.«> Auf diesen transzendenten Bezugspunkt komme es an. Dieser habe etwa in den
USA verhindert, daf3 sich dort eine populistische oder utilitaristische Form der Demokratie
entwickelte. - Die Uberzeugung, daR ein Gemeinwesen ohne ein BewuRtsein von seinem
religios-ethischen Sinn nicht bestehen kann, héngt eng mit Bellahs Gesellschaftsbegriff
zusammen. Die Gesellschaft ist fUr ihn keine materiale Einheit; sieexistiert nur im Bewuf3tsein
ihrer Mitglieder. Weil aber Fragmentarisierungs- und Individualisierungsprozesse in den
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modernen Gesellschaften immer weiter fortschritten, sei die Starkung eines »consciousness of
the whole« dringend geboten.

Obwohl jedes demokratische Gemeinwesen eine Civil Religion braucht, sieht Bellah diesein
den USA der siebziger Jahre in der Krise. Die Republik sei korrupt geworden, so lautet seine
Diagnose. Denn hemmungsloser Egoismus, Riickzug in die Privatheit und Konsumdenken
auf der Seite des Individuums und Birokratisierung und Machtkonzentration in Politik und
Wirtschaft bedrohten die traditionsreiche amerikanische Civil Religion. »Thus the present
American economic system ... seems to be dedicated to the propagation of every one of the
classic vices of mankind and to the relentless undermining of the values and virtues upon
which this nation is built.s"

Wahrend Bellah noch darauf hoffte, daR die Krise Uberwunden werden konne, teilten viele
seiner Kollegen diese Hoffnung nicht mehr, ja empfanden nicht einmal Bedauern angesichts
des nahen Endes der amerikanischen Civil Religion. So lehnt etwa der Soziologe Richard
K. Fenn Bellahs religids-ethisches Gesellschaftsverstandnis ab. Das Festhalten an der Idee
eines kulturellen Ganzen hélt er fir Uberholt. Religion und Ethik seien privatisiert worden, um
ein reibungsloseres Funktionieren der modernen Gesellschaft zu ermdglichen. Die sozialen
Strukturen seien nach den Erfordernissenfunktionaler Rationalitéat geordnet und nicht nach
den Kongruenzwiinschen des Individuums. Die moderne Gesellschaft brauche keinen
religivsen Kitt. Uberzeugungen seien in einer rational durchorganisierten Gesellschaft
Privatsache-.

Demgegeniiber hat der Soziologe Robert E. Stauffer darauf aufmerksam gemacht, daf’ das
Argument vom »Ende der ldeologie durch funktionale Rationalisierung« seinerseits eine
Form kultureller Legitimation darstellt. Die Entmythologisierung des Gesellschaftsbegrifls
habe zur Mythologisierung der Macht technokratischer Eliten gefuhrt. Mit demArgument der
funktionalen Rationalitat wirden »Experten« die »Laien« von der Beteiligung an Entschei-
dungsprozessen ausschliefRen. Doch funktioniere diese L egitimation der Macht der Eliten nur
so lange, wie die 6konomischen und okologischen Probleme als beherrschbar erschienen.
Wenn aber hohe Arbeitslosigkeit, geringes Wirtschaftswachstum und Umweltzerstérung
anhielten, dann wiirde die L egitimationskraft des Arguments von der funktionalen Rationa-
litdtzusammenbrechen. »lt isagood bet that should this come to pass attemptswill be made to
diffuse major conflicts and to reestablish collective solidarity via affirmations of the civil
faith.e"

Ist kulturelle Legitimation aso unvermeidlich? Braucht jedes Gemeinwesen zur Sicherung
seiner Existenz eine wie auch immer geartete Civil Religion? Gibt es auch in der
Bundesrepublik eine solche Civil Religion? Man mul3jaimmerhinin Rechnung stellen, dal3 die
Rahmenbedingungen fir eine Civil Religion in der BRD véllig andere sind als in den USA.
Die Volkskirchen spielen hier durch ihre stérkere Integration in das politische System als
Machtfaktor eine grofRere Rolle. Man wird also davon ausgehen miissen, dafd die Kirchen in
der BRD stellvertretendfiir den Staat Legitimationsleistungen erbringen. Andererseitsist in der
BRD die Umgangsspracheviel mehr ihrer religidsen Formeln und Inhalte entkleidet alsin den
USA. Das hat sicher mit dem antiklerikalen Verlauf der Aufkl&rung in Europa zu tun. Man
muf also damit rechnen, daf3 zur Lésung des »Sinnproblems« weniger auf religiose Sprache
zurlickgegriffen wird als in den USA.
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Fragt man aso danach, ob esin der BRD Civil Religion gibt, so muf3 man die Frage so
verstehen: Wie versucht man in der BRD die Frage nach dem Sinn und der Glaubwirdigkeit
des Gemeinwesens zu beantworten?

Auf den folgenden Seiten soll an einem begrenzten Fall der Frage nachgegangen werden,
wie mit Legitimations- und Sinnfragen in der BRD heute umgegangen wird. Die Aussagen
sind so begrenzt wie das Beispiel. Der Tod des Kieler Ministerprasidenten Uwe Barschelldste
nicht nur personliche Betroffenheit aus, sondern weckte auch die Frage nach dem
demokratischen Selbstverstandnis der Birger und Politiker. Diese Fragen wurden unter
anderem auch in den Medien debattiert.

Fur die Vntersuchung auf den folgenden Seiten wurden die Tageszeitungen »Suddeutsche Zeitung« (SZ),
»Frankfurter Allgemeine Zeitung« (FAZ) und »Bild« herangezogen; ebenso die Magazine und
Illustrierten »Der Spiegel«, »Stern«, »Bunte«, »Neue Post«, »Bild der Frau« sowie die politische
Wochenzeitung »Die Zeit«, Das Augenmerk lag auf Themen und Begriffen, die in grundsétzlicher Weise
nach dem Selbstverstandnis der bundesdeutschen Demokratie fragten. Auf Tabellarisierung und
Quantifizierungder auftauchenden Begriffe wurde verzichtet. Eswurde der Versuch gemacht, die Begriffe
und Themen in ihrem jeweiligen Argumentationszusammenhang darzustellen und in der Zuordnung der
Themen das Spektrum der grundsétzlichen Selbstverstandnisfragen zu erfassen.

Der Tod eines Politikers - eine private oder eine 6ffentliche
Angelegenheit?

»Dieses Interesse einer ganzen Nation an der privatesten aler Sphéaren, der des Todes, ist
mindestens taktlos ...«, hield es in der »Frankfurter Allgemeinen Zeitung« vom 16. 10. 1987
(S. 29). Nuniist der Tod nie eine private Angelegenheit. Selbst der Tod eines Privatmannesist
eine offentliche Angelegenheit, an der Agenten des offentlichen Lebens Anteil nehmen. Die
Streitfrage beim Tod Uwe Barscheis lautete ja auch vielmehr: Hat der Tote Anspruch auf
»Pietét«, nichtim Sinneehrfurchtiger Scheu, sondernim Sinnevon Personlichkeitsschutz? Wo
liegt die Grenze zwischen politischer Auseinandersetzung und der »Humanitét unserer
generellen Umgangsformen« (SZ vom 12. 10., S. 1)?

Eine wichtige Beobachtung lautet: Diese Fragewar strittig. Es gab keinen Konsensdarber,
wo der Personlichkeitsschutz eines Politikers beginnt und die Aufklarung der Offentlichkeit
aufzuhoren hat.

Helmut Kohl meinte: »Diese sensationsl isterne und pietétlose Vermarktung des toten Uwe
Barschel ist ... ein Skandal.« Die SZ sprach angesichts der Veroffentlichung des Bildes des
Toten von »Sudeljournalismus« (SZ vom 15. 10., S. 4). Vom »Sittenverfall« (SZ vom 23. 10,
S. 4) war die Rede und von »gewissenlosem Journalismus« (FAZ vom 15. 10., S. 1). Moralisch
besonders verwerflich erschien die Tatsache, daf? mit der Veréffentlichung auch geschéftliche
Interessen verbunden waren. So fragte Dieter Schroder im Leitartikel der SZ vom 17. 10.
(S. 4): »Der Sern hat die Grenzen uberschritten und damit seine Glaubwdrdigkeit in Frage
gestellt, weil die Frage nun lautet, ging esihm um die Sache, die 6ffentlichen Dinge, oder nur
um sein Geschéaft?«

Wie es ihr geziemt, versuchte »Die Zeit« die Kritik auf eine grundsétzliche Ebene zu
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bringen: Theodor Eschenburg fragte, ob sich die Journalisten »legibus absolutus« fuhlten. Sie
muften lernen, ihre Grenzen zu erkennen (Die Zeit, Nr. 44, S. 3) und Gréfin Donhojjempfahl
den Journalisten eine innere Kompal3nadel, die gepolt sei »auf prézise Recherche, Erfor-
schung der Tatsachen, Gewissenspriifung und das Gemeinwohl« (ebd., S. 3). Doch gerade das
Gemeinwohl werde heute »arg vernachlassigt«, »nicht etwa nur von Journalisten, sondern
desgleichen von vielen Politikern und Birgern. Jeder scheint nur an sich zu denken: Die
Politiker an Macht und Machterhaltung, die Birger an Wohlstand und Karriere.« Gerade
dieses egoistische Freiheitsverstandnis aber sei eine Gefahr fur die Demokratie.

Die angegriffene Illustrierte wehrte sich: Bereits am Tag der Verdffentlichung meinte Chefredakteur
Heiner Bremer in den »Tagesthemen«, dal? das Foto ein Beitrag zur Klarung der Todesumsténde sei und
daR die Offentlichkeit ein Recht auf Information habe. Henry Nonnen berief sich auf die journalistische
Aufgabe, die nun einmal das Enthillen sei und er fuhr fort: »Wir missen unsere Freiheit und
Unabhangigkeit bewahren und sei esum den Preis, daR die M achtigen sich zu Tode fiirchten miissen, wenn
Journalisten dahinter kommen, daR sie diesen Staat zu ihrer Pfriinde machen wollen« (Stern, Nr. 43,
S.23). Im Namen der Freiheit und im Dienste der Offentlichkeit hatten die Sternreporter in Genf
recherchiert. Dem fligte Heiner Bremer im Editorial des Stern Nr. 44 noch hinzu: »Die Wahrheit geht
Vor.«

Hinter dieser Rechtfertigung des eigenen Handelns durch Berufung auf hohe Werte der Demokratie
schien noch eine andere Argumentation auf. »Wie Skandale zu enthillen, Amiren aufzukléren sind, das
kann nicht mit dem erhobenen Zeigefinger vom Katheder dozierender Leitartikler grundsétzlich und fur
ale Zeiten verbindlich festgelegt werden. Es kommt dabei immer auf den konkreten Fall an.« - so Heiner
Bremer im schon erwahnten Editorial. Der »investigativejournalism« habe seine eigenen Sachzwange, die
»begrenzte RegelverstdlRe« manchmal unvermeidlich machten.

Schliellich folgt als dritte Argumentationslinie: Die Kritiker sind Heuchler. MiRgunst und Futterneid
sind die eigentlichen Wurzeln der moralischen Entristung. Eine ganze »Republik der Heuchler« entdeckt
Dieter Gutt unter den Kritikern des Stern. Geschmacksfragen wirden zu ehernen Gesetzen stilisiert. Im
Gewande »priesterlicher Banalitat« wirden Grundsatzfragen debattiert, wo es doch um die Trockenle-
gung des »politischen Sumpfes« gehe (Stern, Nr. 45, S. 272f.). Schuldig gesprochen wiirde die Presse, die
die Skandale aufdecke, nicht jedoch digjenigen, die sie verursachten.

Fur einen Medientheoretiker wére diese Auseinandersetzung unter dem Gesichtspunkt der
»agenda-setting theory« interessant. Die Medien fiihrten ein ausgedehntes Selbstgespréch; sie
waren sich selbst Thema ihrer Berichterstattung. Fur das Civil-Religion-Problem ist sie in
folgender Hinsicht aufschlufRreich: Fragen der Ethik und Moral, des Berufsethos oder des
Gemeinwohls wird ausgesprochen mifStraurisch begegnet. Moral riecht nach angemaliter
Autoritat. Sie auf das menschliche Maf3, sprich handfeste Interessen zu reduzieren, scheint ein
Akt der Aufrichtigkeit und ist insofern moralischer als »moralische Fragen«, Wir werden im
weiteren Verlauf der Untersuchung feststellen, dald sich diese Konstellation im ethisch-
politischen Diskurs durchhélt.

»De mortuis .« - Die Berichterstattung der »Boulevardpresse-

Die Art der Berichterstattung hangt von den Wunschen und Beduirfnissen der Leserschaft ab.
Denn nur mit einer zielgruppenspezifischen Aufmachung lassen sich Auflagenzahlen halten.

110



Das, was man die Boulevardpresse nennt, spricht mehr oder minder »unpolitische« L eser an.
Das »menschliche Schicksal« steht im Mittelpunkt, nicht die abstrakten politischen
Zusammenhange. Es ist nicht das intellektuell anspruchsvolle Publikum, das z. B. die
Bildzeitung liest; es sind eher der einfache Mann, die einfache Frau. Wie wurden ihnen die
Ereignisse in Kiel vorgestellt? Kurz gefaldt lautete die Botschaft: Der gute Uwe Barschei, die
tapfere Frau, die armen Kinder. Auf die Familie wird ale Aufmerksamkeit konzentriert.
Ganzim Stile klassischer Nachrufe wird Uwe Barschel charakterisiert. Eine Zitatenreihe kann
das belegen: »Immer der Jingste, immer der Bestel« heift esin der Bildzeitung vom 12. 10.
(S. 7). Die Bildunterschriften auf der gleichen Seite lauten: »Barschel, der Gastgeber« (von
Richardvon Weizsacker), »Barschel, der Strahlende« (mit Gerhard Stoltenberg), »Barschel, der
Entspannte« (mit Leonard Bernstein). In der Serie »Uwe Barschel. Der Mann, die Ehre und
der Tod« wird der Nekrolog fortgesetzt. Derjunge, schiichterne, mittellose Student wird der
jungste Ministerpréasident. Einen »grof3artigen Mann« habe ihn Helmut Kohl genannt, und
mit Leonhard Bernstein sei er befreundet gewesen (Bild vom 13. 10., S. 9). Als besinnlich,
zuverlassig und nachdenklich wurde Barschel dann tags darauf von seiner Mutter charakte-
risiert (S. 7). Uwe Barschei, der Kinder liebt, der hilft wo er kann, der Unermudliche, der
erfolgreiche Politiker und - immer wiederkehrend - der Freund beriihmter Kunstler, so klingt
es stereotyp nicht nur in der Bildzeitung, sondern auch in der »Bunten« oder der »Neuen
Post«, Nach seinem tragischen Flugzeugungliick war er natiirlich auch der »beste Patient,
den das Krankenhaus jemals aufgenommen hatte. Wen wundert's, wenn Bild am Tag der
Beerdigung eine Burgerin sagen 183t »Er war ein aufrichtiger Mann.«

Doch esist nicht Uwe Barschel fur sich allein, esist vielmehr Uwe Barschel as Teil der Familie, dem alle
Sympathie gilt. »Vier Kinder verloren den Vater« heifdt es in fetten Lettern auf der Titelseite der
Bildzeitung vom 12.10. und gleich darunter geht es weiter: »Barschels Familie: Sei vorsichtig.«
Erinnerungen an glickliche Tage werden auf der Seite 6 mit einem Familienfoto vor dem Haus
wachgerufen. Das Hochzeitsfoto folgt auf Seite 7. Und wieder und wieder Bilder der Familie. Ma als
Gruppenfoto, mal Barschel mit den Kindern in der Ponykutsche oder Barschel beim Staubsaugen. In den
Illustrierten grof3formatige Bilder vom stolzen Vater, der den Kindern beim Musizieren zuschaut oder as
Gastgeber illustrer Besucher. »Die Familie war sein Halt«, so heifdt es in Bild vom 15. 10. (S. 9).

Lothar Strobach schreibt in der »Bunten« (S. 3): »Ein Tod, der seine Familie und seine vier Kinder am
hartesten trifft.« Und er fahrt fort: »Sie kénnen ihn nicht mehr fragen: »War es so, wie die anderen
behaupten'’k Und wenn er denn gefehlt und sich ihnen anvertraut hétte- einen Lebenden hétten siein die
Arme schlieffen und ihm verzeihen kénnen. So aber sind sie dlein mit ihren Fragen und ihren Trénen.«
»Bild der Frau« berichtet am 19. 10. von »Frau Barschel. Ihre Tranen, ihr Kampf, ihre Hoffnung.« Und
der Titel der »Bunten« vom 24. 10. lautet: »Eine Frau versucht verzweifelt, die Ehre ihres Mannes zu
retten.« Die Mordtheorie wird vor alem von der Familie vertreten und findet in der Bildzeitung grofite
Resonanz.

Sozusagen as Kontrastfolie zum toten Uwe Barschel wird Rainer Pfeiffer in dunklen Farben
geschildert. Der, der sein Abiturzeugnis féschte (Bild vom 23. 10.), ist womdglich Ostagent (Bild vom
15. 10.). Er demdtigt den Untersuchungsausschuf3 (Bild vom 29. 10.) und hat sich scheiden lassen. DalR
Pfeiffer »schmierig« (Stern) und »unséglich« (Reiner Geifdler beim CDU-Parteitag) sei, ist freilich nicht nur
Bildzeitungsstil. Wenn es einen allgemein anerkannten Stindenbock Uber die politischen Fronten hinweg
gibt, dann ist es wohl Rainer Pfeiffer.

Nun kénnte man annehmen, daf3 diese Konzentration auf die Familie alein den Zweck habe, Uwe
Barschel und seine Partei politisch zu retten. Wo die Springer-Presse steht, ist ja bekannt. Der Spiegel
nannte die Berichterstattung der Bildzeitung denn auch flugs eine »Desinformations-Kampagne der
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Springer-Presse« (Spiegel, Nr. 44, S. 28). Ob diese Interpretation ausreicht, ist freilich fraglich. Immerhin
nannte Bild am 23. 10. auch die Aids-Kampagne gegen Bjorn Engholm auf der Titelseite eine
»Gemeinheit«. Und am 27. 10. lautet die Schlagzeile »Engholms Mutter: Herzinfarkt aus Kummer«, Bei
aller politischen Einseitigkeit geht eswohl eher darum, familiére, private, personliche Angel egenheiten mit
entsprechend emotionaler Aufmachung politischen Fragen uberzuordnen.

FUr Theologen ist das Ergebnis interessant, daf3 der Name »Gott« nur im privat-familidren
Zusammenhang vorkommt. Dabei sollte man wohl der Schlagzeile der »Bild der Frau« vom
19. 10. »Seher -sprach- Barschel im Jenseits: Es war Giftmord« nicht alzuviel Gewicht
beimessen. Auch Theo Sommers Formulierung in der Zeit Nr. 43 (S. 1), daf3 Barschel ein
»Glnstling der Gotter« gewesen sdi, tragt fir unseren christlichen Kontext ja nicht allzuviel

aus.

Andersist eswohl bei folgendem Satz: »Er hatte doch vier kleine Kinder, die er liebte und eine Frau, die er
liebte ... Gott hat ihm doch erst beim Flugzeugabsturz das Leben geschenkt« (Bild vom 12. 10., S. 1). Am
15. 10. heift es dann auf Seite 9: »Seiner Mutter sagte Barschel, dal er gebetet habe, as er sich aus dem
rauchenden Wrack rollte. -Nichtin Worten, Mama, nur so nach Gott geschnappt.c« Schliefdich findet sich
inder Bildzeitung vom 23. 10.die Erwdhnung des Namens Gottesnochin einem Zitat: »Esist hier nicht die
Zeit, Uber Stinden, Fehler oder Versdumnisse zu reden. Ich sage, Gott mdge ihm ein gnédiger Richter sein,
und wer frei ist von Schuld, der werfe den ersten Stein.« Franz lose! Strauf? soll es so gesagt haben. Doch
auch hier ist der Gottesbegriff vollig privatisiert, er erscheint nicht im politischen, nur noch im
privat-familidren Bereich.

Dieser Konzentration auf das Private entspricht auf der anderen Seite eine deutlich negative Sicht des
Politischen. »Schmutzige Politik. Die furchtbaren Leiden der Barschel- Witwe und ihrer Kinder«, heif3t es
auf der Titelseite der »Neuen Post« Nr. 43. »In den Tod getrieben« lautet der Titel der »Bunten« vom
15. 10. Und in den Berichten klingt esdann fast gleichlautend: »Barschel stand an der Wand. Verraten, im
Stich gelassen, geradezu verachtet« (Neue Post, Nr. 43, S. 7). »Doch wahrend der gnadenlosen Hatz auf
ihn fielen immer mehr Freunde ab. Am SchluB starb er einsam an Herzversagen in einem Hotelzimrner«
(Bunte, Nr. 43, S. 16). Im Bildzeitungskommentar vom 13. 10. heif3t es: »Die Heuchler sind unter uns.«
Und eswird kritisiert, dal3 man gestern noch Barscheis Rucktritt forderte und heute von Betroffenheit
redet.

Offenbar spiegelte die Boulevardpresse Stimmungen wider, die in der Bevolkerung selbst auch
vorhanden waren. Parlamentarier aller Parteien wurden bei einer Menschenansammlung vor
dem Parlamentsgebaude und in Telefonanrufen als »M 6érder« beschimpft. Politiker wuf3ten
nicht mehr so recht, wie sie sich verhalten sollten. Selbst als sie sich personlich tatséchlich
betroffen fihlten, konnten sieaus der Rolle des Politikers nur schwer herausschltipfen - und
so klangen ihre »personlichen Worte« merkwiirdig unecht. Wieimmer siesich auch verhielten:
man unterstellte ihnen Taktik. Weil Politik eben ein schmutziges Geschéft ist, darum mui
man bel den Geschéftsbetreibern mit allem rechnen, so lieRe sich eine weitverbreitete
Stimmung umschreiben.

Sympathie fir die Familieund Antipathie gegentiber der Politik - das waren die Grundziige
der Berichterstattung der Boulevardpresse. Damit unterscheidet sie sich signifikant von
anderen Tageszeitungen. Dieses Ergebnis muf3 von Bedeutung fur die Frage nach einer »Civil
Religion« in der BRD sein. Wenn man tatsachlich ein Wertesystem annimmt, das den Bereich
des Politischen legitimiert, stiitzt und trégt, so muf3 man wohl gleichermal3en fragen, ob es
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neben einer Civil Religion nicht auch so etwas wieeine »Familienreligion« gibt, ein Wertesystem
also, das auf die Stiitzung und Legitimierung der Familie ausgerichtet ist, und das der Civil
Religion gegenuiber deutlich kritisch eingestellt ist. Diese Tendenz, sich in kleine, Uberschau-
bare Zusammenhange zuriickzuziehen, ist schon mehrfach diagnostiziert worden und as
Privatisierung beschrieben worden. Doch haftet dem Begriff Privatisierung etwas Defizientes
an. Privatisierung, RickzuginsPrivateklingt so, als solleder Normalfall die Teilnahmean der
Offentlichkeit sein. Gerade das ist aber die zivilreligitse Perspektive. Man muf aber wohl mit
so etwas wie einer Familienreligion als selbstandiger Grof3e rechnen. Sie hat offenbar in der
sogenannten Boulevardpresseihre Offentlichkeit. Sieist schichtenspezifisch. Gerade durch die
Bindung an Unter- und Mittelschicht ist das Mif3trauen gegen das politische Wertesystem
derer »da oben« ausgepragt — zumal in Zeiten, wo diese Schichten die Folgelasten des sozialen
Wandelsam hértesten spiiren. Ob man gleich von Religion reden soll, ist natdrlich die Frage.
Aufden Begriff kommt esnicht an. Doch wenn man denn schon von Zivilreligion in der BRD
redet, so mul man wohl auch mit anderen Legitimationsbedirfnissen as denen des
Gemeinwesens rechnen.

»Potltische Kultur- - vom Adelstitel zum Modewort

Die renommierten Tageszeitungen SZ, FAZ und die Wochenzeitung Die Zeit reagierten auf
den Tod Barschels nicht mit Personalisierung und Emotionalisierung. Sie pladierten fur
Besonnenheit und Stil. Ergriff die Boulevardpresse vehement Partei fur das Opfer der
schmutzigen Politik, so findet sich nun eher der Gedanke, dal3 bei aler Pietét gegenlber dem
Toten etwas GrofReres, das Ansehen der Demokratie namlich, auf dem Spiel stehe. Theo
Sommer in der Zeit Nr.43 formuliert es so: »Denn hinter der privaten Tragddie scheint
zugleich ein groleres, ein politisches Drama auf, dessen denouement, wenn denn das
Gemeinwesen nicht Schaden nehmen soll, es erfordert, da nach dem Begrabnis nicht der
Mantel der Barmherzigkeit tiber die ganze Affare gebreitet wird.« Stil und Tonart sollten
gemaRigt werden, aber es gilt die Relationen im Blick zu behalten: »Der Ruin eines
L ebensschicksalsist entsetzlich fur den einzelnen; der Verfall unserer politischen Kultur wére
eine Katastrophe fur uns ale« (S. 4).

Politische Kultur, das war der am haufigsten verwendete Begriffin den Oktoberwochen des vergangenen
Jahres. Zumeist wurde das Fehlen derselben festgestellt. Eswar die SPD, die as erste forderte, »Uber den
Umgang miteinander, den politischen Stil und die politische Kultur nachzudenken« (SZ vom 13. 10, S. 1).
Bereits am 15. 10.forderte sieeine Debatte Uiber politische Kultur im Bundestag. Auch die FDP-Politiker
zeigten sich besorgt: »Einen -uniibersehbaren Schaden fir den Stellenwert der politischen Ethik, und somit
auch fur die politische Kulture hat nach Auffassung des rheinland-pfélzischen FDP-L andesvorsitzenden
Briderledie xKieler Affare- angerichtet« - so berichtetedie FAZ am 13. 10. (S. 3). Die CDU mochte sich
aus verstandlichen Griinden zunéchst nicht &uf3ern. Erst aufihrem Parteitagim November lieferte Heiner
Geil3ler zum Begriff der politischen Kultur gleich noch den Gegenbegriff»Unkultur« mit: »Der Streit zur
Sache, zur Meinung ist politische Kultur. Politische Unkultur ist die Diffamierung der Person«
(CDU-Informationsdienst 36/87, S. 21).

Was man unter politischer Kultur zu verstehen habe, wurde nicht immer so klar expliziert. Offenbar die
real existierende politische Kultur meint Christian Schitze in der SZ vom 14. 10., wenn er Uber die Afféare
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schreibt: »Ist sie Ausdruck unserer politischen Kultur, oder liegt sienur in der Logik einer Entwicklunghin
zum Berufspolitiker?« Im normativen Sinn hingegen gebraucht diesen Begriff sein Kollege Dieter
Schroder. In der SZ vom 17. 10. stellt er fest, da® man nur dann von politischer Kultur sprechen kénne,
wenn die Frage, ob esjemandem um private Interessen oder um die 6ffentlichen Dinge gehe, gar nicht
mehr gestellt werden mu3. Ganz éhnlich heif3t esin der FAZ vom 13. 10. (S. 27): »In dem Dschungel aus
natirlichen Interessengegensédtzen und weniger natiirlichen ... mag sich auskennen wer will - den
Adelstitel einer politischen Kultur hat das Ganze langst nicht mehr verdient.«

Eine weitere Prézisierung des Begriffs versucht Georg Paul Hefty in der FAZ vom 24. 10. (S. 1). Der
Begriff'vl'olitische Kultur« habe zwei Bedeutungen, »die ethische und die praktische, die Gesinnung und
das Verhalten, die schonen Worte und das Handeln der Personen. Die erste Bedeutungist oft beschworen
worden ... doch auch in der Politik scheint die zweite Bedeutung des Begriffs die wichtigere zu sein.«
Gerade in diesem zweiten Sinne mdéchte er seine Empfehlung verstanden wissen, doch zukinftig nur
»Kkultivierte, d. h. charakterfeste Mitarbeiter in politisch empfindliche Positionen einzustellen, wie das
etwa Franz loser StrauR3in der Staatskanzlei in Miinchen getan habe.

Uberhaupt werden eine Reihe von Empfehlungen gegeben, wie der krisengeschiittelten politischen
Kultur wieder aufgeholfen werden kann. Das sind vor allem Aufklarung und Wahrheitsfindung ohne
Ansehen der Partei oder der Person. Das sei die Voraussetzung fir einen »Neuanfang«, der in Kiel nétig
sei. Dieser Neuanfang konnefreilich nur gelingen, so die Leitartikler, wenn den Worten Taten folgten. So
meint etwa Helmut Herles in der FAZ vom 15. 10. (S. 1): »Die Politiker missen den politischen Betrieb
wirklich andern und dirfen dartiber nicht nur salbungsvolle Reden halten, wenn etwas Schlimmes passiert
ist.«

Freilich, dieser Appell klingt schon recht kraftlos. Und so Uberrascht es nicht, da3 Ende Oktober ein
Kommentator seinen Artikel mit den Worten einleitet: »Lassen wir das ausgetretene Modewort von der
politischen Kultur beiseitex (FAZ 28.10., S. 1). Der Begriff hatte innerhalb weniger Wochen seine
konsensstiftende Kraft verloren. Der Heuchel eivorwurf spielte abermal s eine entscheidende Rolle. Helmut
Schmidt schreibt in der Zeit Nr. 44 (S. 1): »Dafd viele der jeweils als nichtbetroffen erscheinende Politiker
(oder Medien) wie selbstverstandlich die moralische Entristung als Kampfinstrument und die -Ethik als
Mittel des Rechthabens. (M ax Weber) verwenden, macht die Lage noch schlimmer.«))Das Publikum traut
den Saubermannern nicht« — meint auch Dieter Buhl (Die Zeit Nr. 43, S. 3) und die FAZ vom 17. 10.
(S. 29) stellt fest: »Der bewegte Zeitgenosse mif3traut den inflationéren Erschiutterungsbekundungen und
Aufrufen zur Besinnung, die hohl und taktisch klingen und wohl schnell wieder verebben.«

An diesem Punkt besteht sogar Einigkeit zwischen FAZ und Spiegel. RudolfAugstein schreibt (Nr. 43,
S. 18f.): »Man hort derzeit viel Sprucheklopferei, wie etwa, da man in der Politik anders und
menschlicher miteinander umgehen miisse.Aber wer sich so salbungsvoll sorgt, hat meistensden Ful3 zum
néchsten Tritt schon erhoben ... Nichts, wie gesagt, wird sich &ndern ... Man wird Besserung geloben, aber
schon mit gespanntem Knie fur den néchsten Tritt.«

Der inflationdre Gebrauch und die Instrumentalisierung haben den Begriff »politische
Kultur« rasch entwertet. Doch darf man nicht Ubersehen, da auch die Kritik des Begriffs
Ausdruck einer bestimmten politischen Kultur, sprich eines bestimmten Versténdnisses von
Politik ist. Die Konturen dieses Selbstverstandnisses sollen im néchsten Kapitel beschrieben
werden.

»Bleiben wir realistisch!« - Die Legitimationsmuster der Leitartikler

Wenn man das, was bundesdeutsche Leitartikler als Selbstversténdnis unseres politischen
Systems formulieren, as Civil Religion bezeichnen will, so kommt man nicht umhin, Max
Weber a's den zentralen Heiligen dieser Religion zu bezeichnen. Mit Abstand ist er der am
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haufigsten genannte Zeuge fir den politischen Glauben des jeweiligen Artikelschreibers.
Dieser &3t sich etwa folgendermalien skizzieren: Der Politiker soll kein gesinnungsloser
Funktiondr sein, der die Parteiraison ohne Beachtung der Spielregeln der Demokratie
ricksichtslos durchsetzt - aber erst recht kein Gesinnungsethiker. der nur schon redet, aber
nicht handelt. Der idede Politiker ist der Fachmensch, der mit verantwortungsethischer
Zielsetzung sich im Streit der Meinungen durchzusetzen vermag. Er muRR Realist sein. So
zitiert etwa Robert Leicht aus dem Vortrag »Politik als Beruf« Webers Wort von der
»RUcksichtslosigkeit des Blickesin die Realitéten des Lebens und die Féhigkeit siezu ertragen
und ihnen innerlich gewachsen zu sein« (Die Zeit NI. 43, S. 5).

Moralapostel sind als Politiker nicht beliebt - ebensowenig wie Appelle. »Hdren wir damit
auf, in der Politik mit hohlen Worten Werte zu proklamieren, sie aber nicht im politischen
Alltag vorzuleben, heifdt es bei Theo Sommer in der Zeit Nr. 43 (S. 4). Auch eine gewisse
Belastungsféhigkeit des Politikers ist vonndten. In der Politik wird mit harten Bandagen
gekampft und so wird sowohl von Rudolf Augstein (Der Spiegel NI. 43, S. 18) as auch von
Theo Sommer (Die Zeit NI. 43, S. 1) an den Satz Harry Trumans erinnert: »If you can't stand
the heat, get out of the kitchen.«

Die hin und wieder vorgebrachte Kritik am Berufspolitikerturn war nicht die Meinung der
Mehrheit. Unter Berufung auf Max Weber bestand eigentlich Einigkeit dartiber, daf es im
Zug der Rationalisierung und Spezialisierung unserer Welt unvermeidlich sei (vgl. z. B. Die
Zeit Nr. 43, S. 5). Uberhaupt miisse man sich iiber die Ambivalenz der Macht im klaren sein,
die durch die gut gemeinten Appelle an die Moral des einzelnen gerade nicht in eine positive
Eindeutigkeit zu Uberfuhren sei. Wie tGberhaupt die Sicht des Politischen nicht zu individu-
alistisch und privatistisch sein dirfe. Die Trennung von 6ffentlicher und privater Moral sei -
bei aller Problematik - erwiinscht. »Es ist wesentlicher, dald ein Politiker die Verfassung
einhdlt als das sechste Gebot; er schuldet uns seine 6ffentliche, nicht seine private Moral « (Die
Zeit Nr. 43, S. 4).

Das Menschenbildder Demokratieist nicht optimistisch, sondern pessimistisch. Mit Afféren
wieder von Kiel kann die Demokratie deshalb umgehen, weil siemit ihnen rechnet. Kontrolle
der Macht durch eine Opposition und die Offentlichkeit sorgen dafiir, daf ein Politiker, der
den Versuchungen der Macht erliegt, nur einen begrenzten Schaden anrichten kann. Solche
Afféren fihren darum bei richtiger Einstellung auch nicht zu einer Glaubwirdigkeitskrise des
politischen Systems as Ganzem, sondern lediglich zu einer Glaubwirdigkeitskrise der
Parteien, die an der Affére beteiligt sind.

Gerade weil die Demokratie damit rechnet, »daf® der Mensch so ist, wie er ist« (SZ vorn
17.10., S.4) ist der »uns Deutschen innewohnende Hang zum politisch-romantischen
Idealismus« (Helmut Schmidt in der Zeit Nr. 44, S. 1) kontraproduktiv. »Weil Menschen sich
as Gesellschaft nur zusammenfinden, indem sie sich auseinandersetzen« (Die Zeit Nr. 43,
S. 5) gilt es, Konflikte und Interessengegensétze als gewol It und erwiinscht anzuerkennen und
sie nicht gegen einen verblasenen Konsens- oder Gemeinwohlbegriff auszuspielen.

Esist deutlich, dafd dieses hier grob skizzierte demokratische Selbstversténdnis einfluf3rei-
cher Leitartikler eher den Vorstellungen des oben erwédhnten Civil-Religion-Kritikers
R. K. Fenn entspricht. Ebenso deutlich ist freilich, da es sich bel alem Pathos der
Sachlichkeit der funktionalen Rationalitat um eineFormder Legitimation handelt. DieFrageist
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freilich, ob man diese Form der L 6sung des L egitimationsproblems als »religi6s« bezeichnen
soll.

Bischofsworte in den Medien

Am 13.10., also zwei Tage nach dem Tod von Uwe Barschel, berichteten die grof3en
Tageszeitungen von den AuRerungen Martin Kruses. Die Frage »Wie gehen wir eigentlich mit
dem Einflu und der Macht um?«, wurde ebenso zitiert wie sein Appell an die Birger, »selbst
stérker ihre Mitverantwortung fur die politische Kultur wahrzunehmen«. Auch in einigen
Kommentaren wurden Kruses Worte zitiert.

Die grote Resonanz hatte freilich Bischof Wilckens mit seiner Ansprache bei der
Trauerfeierim L ibecker Dom. Was davon rezipiert wurde und was nicht, wiedie Akzentevon
den Zeitungen gesetzt wurden, darum soll es nun gehen.

Wie zu vermuten war, legte die Bildzeitung den Akzent auf das Familiar-Private. Auf der Titelseite stand
zu lesen: »Der Abschied. Bischof Wilckens zu den Kindern: >DieEhre EuresV atersliegt in Gottes Hand.c«
Ferner erfuhr der Leser der Titelseite, dald Hunderte »ergriffen« der Predigt lauschten. Auf Seite 5 folgt
dann das Zitat von der »brennenden Scham, das auch in alen anderen Tageszeitungen wiedergegeben
wurde. Auf der Titelseite der SZ lautete die Schlagzeile: »Tausende nahmen Abschied von Barschel.
Ministerprasident Schwarz macht kritische Anmerkungen zum Verhaltender CDU.« In der FAZ hie3 es:
»Ruf nach Umkehr und Neuanfang bei der Trauerfeier fur Barschel. Bischof Wilckens beschreibt die
>Gefahren der Macht: / Auch einige SPD-Politiker im L ibecker Dom.« Die SZ brachte auf der ersten Seite
das Zitat von der »brennenden Scham Uber den inneren Zustand unseres Gemeinwesensg, weitere Zitate
folgten aufder zweiten Seite. Wortlich wurden zitiert: die Ausfiihrungen tiber den Machtwechsel, tiber das
Politikerbild der Birger und tber die Rolle der Medien. Zusammenfassend hief3 es: »Die nachdenkliche
und kritische Predigt von Bischof Wilckens wirkte auf die Zuhérer wie eine ernste Mahnung an die
versammelten Politiker, sich auf die von den Griindungsvétern der Bundesrepublik gesetzten M a3stébe zu
besinnen und die in den Geboten Gottes verankerten Grundnormen und Werte der Menschlichkeit zu
achten.« Die Auswahl der Zitate bei der FAZ war &hnlich. Auf Seite 8 erschien dort die Predigt im
Wortlaut.

AufschluRreichist nun aber, welche Passagen nicht zitiert wurden. Dazumuf3 der Aufbau von
Wilckens Predigt kurz skizziert werden: Das erste Drittel der Anspracheist seelsorgerlieh. Es
richtet sich an die Familie. Im zweiten Drittel beschreibt Wilckens den »inneren Zustand« des
Gemeinwesens. Er kritisiert den Umgang mit der Macht, esgeht um den Umgang der Politiker
untereinander, um die Medien und die politischen Tugenden der Biirger. Uber diesen zweiten
Teil wurde ausfuhrlich berichtet. Mit Worten wie »Mahnung« oder »Ruf nach Umkehr«
wurde das Anliegen von Wilckens zusammengefaldt. Doch der dritte Teil der Ansprache, der
theologische, wurde vdllig Ubergangen. Dabei liegen gerade hier die kritischen Spitzenfor-
mulierungen zum inneren Zustand des Gemeinwesens. Bereits im zweiten Abschnitt hatte
Wilckens den Sinn und das Ziel der Demokratie as »Schutz der Forderung der Menschlich-
keit des Menschen« umschrieben. Diesem Ziel habe alle Macht zu dienen. Im theologischen
Teil der Ansprache stellt Wilckens freilich fest, daf? dieses Ziel nur erreichbar sei, wenn esvon
Grundnormen und Werten aus verfolgt wird, die »in den Geboten Gottes gegriindet« sind.
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»Nur so kdnnen sie unabdingbare Autoritat haben, so da es nicht Menschen sind, die ihre
Geltung garantieren, auch nicht eine Mehrheit von ihnen, sondern Gott tber den Menschen.«
Doch gerade diese Anerkennung der Grundwerte als Gottes Gebot sieht Wilckens »in den letzten
Jahren mehr und mehr« durch eine »Realpolitik« gefdhrdet, die »auf der Erde keinerlei
Himmel Uber ihr anerkennt«. Gerade so aber schreibt sie sich selbst eine Allméchtigkeit zu,
»die nur noch durch den politischen Gegner und durch die Zustimmung der Massen begrenzt
scheint«.

Wilckens stellt fest: »Durch solchen Realismus kann Demokratie um ihren eigentlichen
Charakter gebracht werden.« Viele empfanden Unbehagen. Umkehr sei darum nétig. In
prophetischem Stil meint darum Wilckens: »Es hat immer wieder Situationen gegeben, in
denenim Namen Gottes klar und deutlich zu sagen war: Hier geht es elementar um die
Verletzung von Gottes Gebot; kehrt um, keinen Schritt weiter! Eine solche Situation ist jetzt
da.«

Wahrend die einfluf3reichen Leitartikler die Affarein Kiel als einen Vorgang werteten, mit
dem das demokratische System durchaus umgehen kénne, wahrend sie fir Nichternheit
pléadierten und fir eine Fortsetzung sachlicher Auseinandersetzung durch die Ausklamme-
rung inhaltlicher und die Stéarkung formaler Regeln jenseits eines politischen Idealismus ,
vertritt Wilckenshier eine andere Position. Der innere Zustand des Gemeinwesens, und das
heil3t ja wohl: das BewuRtsein seiner Blrger ist reformbedirftig. Ohne die Anerkennung der
Autoritat Gottes, die freilich politisch nicht verrechenbar sein soll, kann die Demokratie
keinen Bestand haben. Gerade nicht die Trennung von privater und &ffentlicher Moral,
sondern deren gemeinsamer Bezug auf die von Gott gegebenen Grundwerte und Grundnor-
men sei nhotwendig.

Vergleicht man die Ausfihrungen des deutschen lutherischen Bischofs Wilckens mit denen
des amerikanischen Religionssoziologen Robert N. Bellah, so falen die weitgehenden
Ubereinstimmungen auf. Beide sind davon (iberzeugt, dafi ein populistisches und utilitaristi-
sches Demokratieverstandnis zum Scheitern verurteilt ist. Demokratie braucht einen trans-
zendenten Bezugspunkt, von dem aus das politische Leben kritisierbar bleibt. Offenbar ist
dieses inhaltliche Anliegen einer Civil-Religion-Theorie in der BRD in den Kirchen
aufbewahrt, die versuchen, dieses Anliegen in den offentlichen Diskurs einzuspeisen. Doch
gerade dies scheint schwierig. Denn Uber die theologischen Passagen aus Wilckens Predigt
berichten die Medien gerade nicht. Dabei scheint es doch so, as ob ein Streit mit den
»Realisten« auf der Agenda stande.

Wie steht es also mit einer Civil Religion in der Bundesrepublik in den spéten 80er Jahren?
Hat die Idee einer »Legitimation durch Verfahren« noch soviellntegrationskraft, daf3
inhaltliche Legitimation wie sie etwa Wilckens fordert, eine Uberlegitimation wére? Das
scheint der Befund aus dieser freilich in ihrer Perspektive begrenzten Untersuchung zu sein.
Die rein formale Legitimation hat bei der »politischen Klasse« nach wie vor Geltung. Diese
Geltung wird dadurch unterstitzt, daf3 sich weite Teile der Bevélkerung am Streit um die
Legitimation des Politischen gar nicht beteilligen wollen. So lange die 6konomischen
Grunddaten noch stimmen, bleibt das politische System auch ohne explizite oder inhaltliche
L egitimationsstrategien stabil. Der »Meinungsreport« des Stidwestfunks Baden-Baden vom
26. Oktober belegt dies: 98 Prozent der Bevolkerung waren da der Meinung, dal? Politik ein
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mehr oder weniger schmutziges Geschéft sei. 82 Prozent waren auch der Meinung, daf3 solche
Ereignisse wie in Kiel kein einmaliges Ereignis seien, sondern sich zu anderer Zeit und
anderswo wiederholen kénnten. Doch sind nur 39 Prozent der Befragten tiber die »politischen
Verhéltnisse in der Bundesrepublik« beunruhigt.

Dr. Ralf Schieder
Waldstrale 15a
8806 Neuendettelsau
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Berichte

Spéte Taufe der Demokratie?

Zur Rezeption der Denkschrift der EKD »Evangelische Kirche

und freiheitliche Demokratie«

Von Klaus Tanner

1. Der Hintergrund: Denkschriften
in der Demokratie

Im August 1945 wandten sich Vertreter der evan-
gelischen Landeskirchen an die deutsche Bevolke-
rung mit einem »Wort zur Verantwortung der
Kirche fur das offentliche Leben«: »Das furchtbare
Ergebnis der vergangenen zwolf Jahre hat weiten
Kreisen innerhalb und auRerhalb der deutschen
Kirchen die Augen daflr gedffnet, da3 da, wo
Grundsétze christlicher Lebensordnung sich im
offentlichen Leben auswirken, die politische
Gemeinschaft vor der Gefahr damonischer Entar-
tung bewahrt bleibt. Aus dieser Erkenntnis
erwachst den evangelischen Kirchen Deutschlands
die grol3e und schwere Aufgabe, weit starker als
bisher auf die Gestaltung des offentlichen Lebens
und insbesondere der politischen Gemeinschaft
einzuwirken«i. Einen ersten Schritt hin zur Wahr-
nehmung dieser neuen Rolle stellte das im Oktober
desselben  Jahres verdffentlichte  Stuttgarter
Schuldbekenntnis dar.

In der Folgezeit nahm die EKD zu vielen
politischen Problemen Stellung, die nur zu einem
geringen Teil mit explizit kirchlichen Interessen
verknupft waren. Dies geschah zunéchst in den
sogenannten »Worten« der EKD; seit 1962mit der
Veroffentlichung »Eigentumsbildung und soziale
Verantwortung« in der Form von Denkschriften.
Dieser Wandel signalisierte auch einen Wandel im
Versténdnis des Politischen. Aus den »Worten«
»atmet(e) ... noch etwas von dem Geist der obrig-
keitlichen Kundmachung an das Volke'. Die
Denkschriften dagegen liefen ein Gesellschaftsver-
sténdniserkennen, das »eine nicht mehr nur &ul3er-
liche Affinitdt zum freiheitlich-demokratischen
Rechtsstaat westlicher Pragung« hat",
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Gleichwohl ist es bemerkenswert, daR trotz des
1945formulierten hohen Anspruchs und der vielen
politischen Aktivitéten ein entscheidendes Funda-
ment fir das politische Handeln nicht zum Gegen-
stand einer eigenen Erérterung gemacht wurde: die
demokratische Verfassungsordnung. In dieser Tat-
sache spiegelt sich die Erbschaft eines politischen
Protestantismus, der sich seit der franzodsischen
Revolution bewuf3t von der politischen Aufkl&
rung Westeuropas abgesetzt und eine eigene, glei-
chermallen spezifisch deutsche wie lutherische
Staatstheorie entwickelt hatte.

Dieser blinde Fleck in der politischen Ethik des
Protestantismusfuhrte dazu, daf’ die evangelischen
Kirchen auf die Gestaltung des Grundgesetzes im
parlamentarischen Rat weit weniger Einfluf? nah-
men as die katholische Kirche. Auch nach der
V erabschiedung des Grundgesetzes war dieses ent-
scheidende Dokument eines politischen Neube-
ginns den protestantischen Kirchenfiihrern keiner
eingehenden Wurdigung wert. So konnte immer
wieder Uber einen Mangel an »innere(r) Rezeption
des demokratischen Prinzips« (Helmut Schmidt)
in den Kirchen geklagt werden.

2. Verdffentlichung und Vorstellung der
Demokratie-Denkschrift

Auf diesem Hintergrund stellte die Veroffentli-
chung der Denkschrift »Evangelische Kirche und
freiheitliche Demokratie. Der Staat des Grundgeset-
zes als Angebot und Aufgabe« einen bemerkenswer-
ten Einschnitt dar. Karl Ravens nannte die Denk-
schrift ein »historisches Dokument« (OS 27. 10.
1985), und in der K6lner Rundschau (16. 10. 1985)
wurde sievon Riidiger Durth als »eine Sensation«
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bezeichnet. Vierzig Jahre nach dem Ende der
nationalsozialistischen Herrschaft, explizit an-
knipfend an das Stuttgarter Schuldbekenntnis,
legte die EKD nach den Worten des Ratsvorsitzen-
den E. Lohse »Rechenschaft ab Uber das neue
Verstandnisdes Politischen, das ausjenen Anfén-
gen des Jahres 1945 »unter den evangelischen
Christen in Deutschland gewachsen istc". Es sei -
so Trutz Rendtorff, der Vorsitzende der Kammer
fiir Offentliche Verantwortung, in der die Denk-
schrift erarbeitet wurde - die Rechenschaft Gber
»einen bedeutsamen Wandel im evangelischen Ver-
standnisdes Staates«: »Zum ersten Mal erfahrt die
Staatsformder liberalen Demokratie eine so einge-
hende positive Wirdigung in einer Stellungnahme
der evangelischen Kirche« (Denkschrift 7).

Die Bedeutung dieses Wandels wurde unterstri-
chen durch eine 6ffentlichkeitswirksame Présenta-
tion, wie sie- so Hans Weissgerber in den Luthe-
rischen Monatsheften - »zuvor kaum einer Denk-
schrift zuteil geworden war« (LM 24/85, 544). Die
Denkschrift wurde nicht nur vom Rat der EKD
angenommen, sondern zum Schwerpunktthema
der 2. Tagung der 7. Synodeder EKD gemacht, die
vom 3. bis 8. November 1985 in Trier stattfand".
Durch eine Bibelarbeit von Eberhard Jingel zu
Romer 13, Referate der Verfassungsrichter Roman
Herzog und Helmut Simon, eine ausfihrliche Aus-
sprache und eine »Kundgebung« wurde die Denk-
schrift gewdrdigt und versucht, Impulse zu einer
breiten Rezeption zu geben. Als »Uberraschung«
(Ohnesorg, Die Welt 5. 11. 1985) registrierte man
dabei den Konsens zwischen Herzog und Simon:
»Obwohl Herzog zum rechten, Simon zum linken
Fllgel des Protestantismus gezéhlt wird, stimmten
siein den Grundfragen uberein« (Odin, FAZ 5. 11.
1985). Simon selbst hatte auf der Synode dazu
angemerkt: »Tut es nicht auch streitbaren Prote-
stanten gelegentlich gut, wenn in einer wichtigen
Angelegenheit grundsétzliche Ubereinstimmung
trotz unterschiedlicher Herkunft sichtbar wird?«
(Trier 164).

Referate und Diskussion auf der Synode |6sten
ein breites Echo in den Medien, vor alem in der
Tagespresse und im Rundfunk aus, das aber
schnell verhallte", Alle Bundestagsparteien nah-
men zur Denkschrift Stellung. Der stellvertretende
CDU-Bundesvorsitzende Ernst Albrecht stellte ein
»hohes MaR an Ubereinstimmung grundlegender
Aussagen  der Denkschrift«  mit dem
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Grundsatzprogramm seiner Partei fest (Pressemit-
teilung CDU, 17.10. 1985). Hildegard Hamm-
Bricher erklérte fur die FDP, die Denkschrift sei
der »wohl bedeutendste Beitrag der Kirchen im
Sinne der Mitverantwortung des Protestantismus
fir das politische Gemeinwesen« (freie demokrati-
sche korrespondenz - tagesdienst, 17. 10. 1985).
Hans Koschnik, Mitglied des SPD-Prasidiums,
entnahm ebenfalls »mit groRRer Zustimmung dem
Text ... eine Art Cantus Firmus: da3 esfir Christen
keine Alternative zur Demokratie gibt« (Sozialde-
mokratischer Pressedienst, 22. 10. 1985). Nur die
Grunen mochten sich nicht an »den Gepflogenhei-
ten des Bonner Rituals« beteiligen, das »Stiick
gehoben-reflektierter Staatsburgerkunde« (Presse-
mitteilung Nr. 669/85, 18.10. 1985) zu begrufen,
da es ihnen zu wenig Provokatorisches enthielt.

Die Thematik der Denkschrift fand auf3erdem
Eingang in den Tagungsbetrieb der den Parteien
nahestehenden Akademien und Organisationen’.
Signifikant fur die bisher tberschaubare Rezep-
tionsgeschichte dieser Denkschriftist freilich auch,
daB sie in Fachzeitschriften auRerhalb der Theolo-
gie, insbesondere im Bereich von Politologie und
Rechtswissenschaft, keine Resonanz fand". Was
aus der Binnenperspektive von Kirche und Theo-
logie als entscheidender Einschnitt erscheinen mag,
stellt sich aus einer Auf3enperspektive offensicht-
lich as weniger bedeutungsvoll dar. Auch weiter-
gehende innertheol ogische Debatten, soweit sie in
Zeitschriften dokumentiert sind, l6ste die Denk-
schrift nicht aus. Uber die innerkirchliche Rezep-
tion in den einzelnen Landeskirchen und verschie-
denen Verbanden und Organisationen des bundes-
deutschen Protestantismus, auf Synoden, in Kir-
chenvorsténden, in der Pfarrerschaft, Uber die
Bedeutung der Denkschrift in Gesprachen zwi-
schen Vertretern der EKD und den Parteien, der
Bundesregierung und anderer politischer Institu-
tionen gibt es kein empirisch zuverlassiges M ateri-
al. Insofern 1&Rt sich auch nicht feststellen, ob es
mit dieser Denkschrift gelungen ist, einen »Ele-
mentarkatechismus politischer Ethik in unserer
Kirche« (Rendtorff, Trier 216) zu entwickeln.
Aufgrund der vorhandenen Informationen muf3
sich die folgende Darstellung vor allem aufdie Stel-
lungnahmen der Parteien und auf das Presseecho
konzentrieren.



3. Entgegengesetzte Beurteilungen

Die Denkschrift provozierte teilweise radikal ent-
gegengesetzte Beurteilungen. Sprach Marion Gréa-
fin Donhoff (Die Zeit, 18.10. 1985) von einem
»Hohe(n)lied der Demokratie - in einem Uberzeu-
genden staatspolitischen Kolleg gldnzend begriin-
det«, so vermochte Ginter Zehm in der »Welt«
(18. 10. 1985) nur zu konstatieren, die Denkschrift
sei »ein Musterbeispiel unklaren Sprechens, ein
Dokument des Sowohl-Als-auch, das die Glaubi-
gen eher verwirrt, statt ihnen zu helfen«. Auch fir
die Bundesarbeitsgemeinschaft der »Christen bei
den Griinen« (Stellungnahme, Januar 1986) war
die Denkschrift »in hohem MafRe von Diffusitét
und mangelnder Prézision gekennzeichnet«. Wo
die einen vermuteten, mit der Denkschrift werde
das Grundgesetz in den Rang einer »Bekenntnis-
schrift der EKD« (Weil3enseer Blétter 5/85) erho-
ben, befirchteten andere, die EKD leiste »einem
Anschlag auf unsere V erfassungsordnung indirekt
Vorschub« (Evangelische Notgemeinschaft, idea
21. 10. 1985).

Eine Ubersicht tiber die Stellungnahmen |&Rt
erkennen: Rezeptionsprozesse sagen mindestens so
viel Uber die Rezipierenden aus wie Uber das
rezipierte Dokument. Das Urteil Uber die Denk-
schrift wurde héufig gesteuert durch einen bereits
fest fixierten Hintergrund, vor dem deren Aussa-
gen wahrgenommen wurden.

Wer Uberall nur den »Nebel des marxistisch
diktierten Zeitgeistes« (K. Motschmann, Erneue-
rung und Abwehr, Dez. 1985, 7) sieht, dem formu-
liert die Denkschrift nicht nachdriicklich genug die
Abgrenzung gegeniiber linken Systemveranderern,
dem ist sie nur ein weiteres Dokument dafir, dafd
der »Prozefd der systematischen Ausgrenzung aller
konservativen Positionen« in den evangelischen
Kirchen »nahezu abgeschlossen« ist (K. Motsch-
mann, Criticon 12/85, 5). Wer unsere Gesellschaft
durch »Wertsubjektivismus«, »Indifferentisrnus«
und »Permissivitdt« geféhrdet sieht, dem spricht
die Denkschrift zu wenig von »wertvollen Tradi-
tionen«, Autoritét und der Wertbezogenheit des
Grundgesetzes (Wolber, idea 17. 10. 1985).

Wer dagegen besorgt den »Ruf nach Ruhe und
Ordnung, nach hérterem Durchgreifen« immer
lauter erténen hort, der findet es »mutig und
hilfreich ..., wenn sich ein kirchliches Gremium
offen zum Streit und zum Konflikt as unerlalli-
chen Elementen unserer freiheitlichen Demokratie

bekennt« (Geschke, DS 20. 10. 1985). Fur wen
»eine starke konservative Stromung den legali-
stisch-funktionellen Teil der Demokratie zum
eigentlich alein Erlaubten rick bilden mochtek,
der begriif}t, daf3 ziviler Ungehorsam mit dieser
Denkschrift nicht sofort verdammt werden kann
(FR 18.10. 1985). Wer eine Lieblingsbeschafti-
gung protestantischer Pfarrer darin sieht, im Talar
an Demonstrationen teilzunehmen, wird mit der
Denkschrift dazu anhalten, das Ansehen des
Amtes nicht zur Durchsetzung personlicher politi-
scher Uberzeugungen zu miRbrauchen (Dénhoff,
Die Zeit, 18. 10. 1985).

Man konnte die Denkschrift dazu beniitzen, auf
Leistungen des eigenen politischen Lagers hinzu-
weisen, selbst wenn diese nur sehr vermittelt mit
deren Inhalt zu tun hatten: »Mit der Familienpo-
litik der CDU-gefiihrten Bundesregierung wurde
ein entscheidender Durchbruch fir die Familie
erzielt« tAlbrecht, Pressemitteilung CDU, 17. 10.
1985).

Und schliefllich konnte auch diese Denkschrift
as Anlal dienen, wieder neu das ate Lied von
einer alzu kompromiRbereiten »Volkskirche«
anzustimmen, die nicht zu »eindeutigen« Stellung-
nahmen in der Lage sei (Klappert, WDR 3, 27. 10.
1985).

Derartige Beispiele lassen erkennen, was insge-
samt fur die Rezeption der Denkschrift gilt: Sie
wurde zum Medium, um bereits verhandelte Pro-
bleme erneut zu formulieren, und schon bezogene
Positionen erneut zu vertreten. In diessm Sinne
|akt siesichinder Tat, wie W. Huber feststellte, als
»)Seismograph< flr die demokratische Kultur im
westdeutschen Staat«? betrachten.

Zwei Themenfelder bildeten die Schwerpunkte
der Rezeption der Denkschrift. Ein Tell der Stel-
lungnahmen war bestimmt durch die Bezugnahme
auf die umstrittene Geschichte des Staatsdenkens
im deutschen Protestantismus. Glaubwirdigkeit
und Legitimationsprobleme der evangelischen Kir-
chen hinsichtlich ihrer Demokratiefahigkeit standen
hier im Mittelpunkt. Den anderen Schwerpunkt
bildeten Grundfragen der politischen Kultur, ins-
besondere Strukturprobleme der bundesrepublika-
nischen Demokratie. Legitimationsprobleme der
parlamentarischen Demokratie bildeten hier das
Zentrum.
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4, Die Denkschrift im Horizont der
Geschichte des Protestantismus

4.1 Zu spater Abschied vom Obrigkeitsstaaat

W. Huber, Mitglied der Kammer fiir Offentliche
Verantwortung, vermochte in der Denkschrift nur
eine »spéte Einsicht« zu sehen: »Eine Denkschrift,
die finfunddreiRig Jahre friiher ein Ereignis gewe-
Senwére, konnte nun wie eine Uberféllige, jasogar
etwas peinliche Pflichtiibung wirken« (Protestan-
tismus 72). Auch bei Gunter Zehm in der »Welt«
(18. 10. 1985) rief der Zeitpunkt der Veroffentli-
chung »lIrritationen« hervor: »Wieso ruckt die
Kirche ausgerechnetjetzt mit einem solchen Papier
heraus, vierzig Jahre nach dem Ende der Diktatur
und nachdem der Rechtsstaat und die Demokratie
im westlichen Teil unseres Landes langst wieder
installiert sind War Zehms Frage durch die
Vermutung motiviert, die EKD gebe sich alzu
willféhrig dazu her, der auf Systemverénderung
zielenden Kritik an der reprasentativen Demokra-
tie Resonanz zu verschaffen, so befirchtete Huber,
kritische Stimmen in der Kirche sollten diszipli-
niert werden. Bischof Lohse wurdein einem NDR-
Interview (NDR I, 17. 10. 1985) gefragt: »Warum
kommt dieses Bekenntnis zum demokratischen
Staat so spét ...'l« Lohse wallte nicht von einem »zu
spéat« reden. Die Denkschrift solle as »kritischer
Ruckblick«, »Bestandsaufnahme« und Beschrei-
bung der Aufgaben, »diejetzt vor uns liegen« eine
»Orientierungshilfe auf die Zukunft hin geben.
Die EKD ist durch ihre Geschichte eng mit der
gesamtdeutschen Problematik verwoben. Dies wur-
deauchinder Rezeption der Denkschrift durch die
Frage nach der Reichweiteihrer Aussagen thema-
tisch. Die Denkschrift hatte sich ausdriicklich an
die »evangelischen Christen als Burger der Bundes-
republik« gewandt und betont, daf3 die Christen in
der DDR selbst »ihren Weg und ihre Aufgabe als
Staatsbiirger bestimmen« (Denkschrift 9) missen.
Robert Leicht (SZ 18. 10. 1985) sah sich dadurch
veranlalt zu fragen, wie man verhindern wolle, daf
»eine provinzielle Theologie .., der BRD heraus-
kommt«. Mancher hétte es gerne gesehen, wenn
aus der Bejahung des Staates des Grundgesetzes
auch kréftiges Kapital fur eine Kritik an der
Situation in der DDR geschlagen worden wére. So
kommentierte G. Zehm in der »Welt« (18. 10.
1985): »Cuius regio, €ius religio - das ate obrig-
keitsstaatliche Prinzip des 16. Jahrhunderts scheint
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in den Augen der Denkschriftenverfasser unverén-
dert Gultigkeit behalten zu haben.« Der damalige
Berliner Innensenator und Biirgermeister Heinrich
Lummer (Stellungnahme 22. 10. 1985) sah in der
Selbstbeschréankung der EKD den »Verzicht auf
eine gesamtdeutsche Zustandigkeit ... Die Wahr-
heit bleibt, daf’ die Denkschrift eine Wertentschei-
dung zugunsten der BRD trifft«. Der Berliner
Mitverfasser der Denkschrift, Dietrich Gold-
schmidt, kritisierte Lummer: Die Partnerschaft
zwischen der EKD und dem Bund der Evangeli-
schen Kirchen in der DDR vertrage sich nicht mit
Bevormundung. Das Gespréch zwischen ihnen
koénne »um so fruchtbarer und konkreter« sein, »je
deutlicher« die Partner »ihre eigene ldentitat zu
erkennen« gében (epd ZA 25. 10. 1985).

Nahezu einhellig wurde im Presseecho begrifit,
daR mit dieser Denkschrift, gleichsam kirchenamt-
lieh approbiert, das obrigkeitsstaatliche Denken im
deutschen Protestantismus verabschiedet wurde.
Odin kommentierte (FAZ 25. 10. 1985): Die Denk-
schrift laufe »auf die Absage an die traditionelle
Obrigkeitstheologie hinaus, die das deutsche L ut-
hertum seit dem Scheitern der Revolution von 1848
bestimmte,

Bedauert wurde das Fehlen einer intensiveren
Auseinandersetzung mit der Tradition obrigkeits-
staatlichen Denkens in der Denkschrift (NN
18.10. 1985). Dabei gab es feine, aber doch
wichtige Unterschiede. War das L eitbild des Obrig-
keitsstaates durch den »freien Staat« (Odin) oder
durch »die Verantwortung der Menschen, aller
Burger« (D6nhoff) abgel 6st worden? Man konnte
betonen, mit diesem -Abschied- seien das Repra-
sentativsystem und das Prinzip der Mehrheitsent-
scheidung im Protestantismus nun anerkannt wor-
den. Aber man konnte auch, wie Uwe Hornauer in
den »Evangelischen Kommentaren« (EK 18/85,
611) darauf hinweisen, dafl durch diesen sAb-
schied- der Christ als Biirger verstarkt in die Pflicht
zum politischen Engagement genommen werde:
»BegrufRenswert ist, daf? die Denkschrift den Kon-
flikt mit dem Teil der Kirchenmitglieder wagt,
denen ihre Kirche, ihre Pastoren und Gemeinde-
glieder ohnehin schon -viel zu politisch- sind. Denn
daRR die politische Verantwortung im Sinne Martin
Luthers-Berufcaller Biirger in der Demokratie sei,
gehorte in der Vergangenheit gewil3 nicht zum
allgemeinen protestantischen Gedankengut.«



4.2 Anthropologische bzw. theologische
Fundierung

Weniger deutlich wurdewahrgenommen, daf3diese
Absage mitbegrundet war durch eine Verschiebung
der Gewichte in der theologischen Anthropologie.
Der Staatsrechtler Klaus Schiaich notierte sehr
aufmerksam »die K orrektur einer einseitigen Sicht,
die die Sundhaftigkeit und Fehlbarkeit des Men-
schen betont, von daher die Ordnungsaufgabe des
Staates definiert und den Gehorsam des Biirgersin
den Vordergrund geriickt habex, Mit einer neuen
positiven Sicht des Menschen, bzw. der gezielten
Hervorhebung seiner Fahigkeit zu verantwortli-
cher Gestaltung, theologisch formuliert mit der
»Gottebenbildlichkeit«, habe »sich die Kammer
weit vor gewagt und der Theologie eine Aufgabe,
jedenfalls einen Rezeptionsproze} zugemutet«.
Unklar sei dabei aber geblieben, »welchen Fehler
die bisherige theologische Arbeit gemacht hat und
welche neue Einsicht eine neue theologische Sicht
ermoglicht«!". Auch Ewald Hein-Janke sah in der
»Jungen Kirche« (JK 47/86, 218) hier einen
Schwachpunkt: Die »theologische Frage (bleibe)
offen, inwieweit trotz des radikalen lutherischen
Sundenverstandnisses eine positive, gesellschafts-
relevante Anknlpfung an die imago Dei mdglich
ist (ohne von der Rechtfertigung zu sprechen)«.

Mehrfach geklagt wurde Uber die »unzureichen-
d(e) ... theologische Fundierung« (Bischof Kruse
EK 19/86, 29) der Denkschrift. Schon auf der
Synode monierte der Synodale Schlichting: »War-
um argumentiert diese Denkschrift so wenig expli-
zit christlich -~ oder sagen wir: biblisch (Trier
208). Noch schéarfer kritsierte Reinhard Schon in
»Erneuerung und Abwahr« (Januar 86/11), der
Zeitschrift der Evangelischen Notgemeinschaft,
»dald auf den 39 Seiten des Textes kein einziges
theologisches Argument zu finden ist«. Aber auch
Hennig Schierholz und Lothar Kilian uf3erten fir
die Bundesarbeitsgemeinschaft »Christen bei den
Grunen«, die Denkschrift biete »theologische
Uberlegungen ohne sonderlichen Tiefgang und
ohne ausreichende biblische Vergewisserung«
(Stellungnahme Januar 1986).

Auch wer nicht bereit ist K. Motschmann zuzu-
stimmen, der kritisierte, da3 das »bemerkenswert
optimistische Menschenbild der Denkschrift ... mit
dem der Bibel durchaus nicht Ubereinstimmt«
(Criticon 12/85, 12), wird nicht bestreiten kdnnen,
dalRdie von Schlaich und anderen gestellten Fragen

an die theologische Grundlegung der Denkschrift
im bisherigen Rezeptionsprozel3 noch keine zurei-
chende Aufarbeitung gefunden haben.

4.3 Demokratische und antidemokratische
Traditionen - ein Streitpunkt

Umstritten blieb auch die Frage nach antidemokra-
tischen und demokratischen Traditionen im deut-
schen Protestantismus. T. Rendtorffhatte im Vor-
feld der Verdffentlichung der Denkschrift dem
deutschen Protestantismus »Demokratieunfahig-
keit« (ZEE 27/83) attestiert. Parlamentarismus-
und Parteienkritik und die Vorliebe fir den »Ruf
zum Widerstand« seien von der Weimarer Repu-
blik bis zur Bundesrepublik weitgehend identisch
geblieben. Auch Odin (FAZ 18.10. 1985) veran-
schlagtedie Kontinuitét bestimmter religios-politi-
scher Mentalitéten hoch: »Die Protestanten haben
bis heute in Deutschland nicht den Vorsprung an
parteipolitischer Erfahrung aufgeholt, den Bis-
marck im Kulturkampf den Katholiken aufgeno-
tigt hat ... Vielen evangelischen Christen im Westen
Deutschlandsist bis heute fremd geblieben, dai3 es
nicht damit getan ist, zur Wahl zu gehen. Der
Zusammenschluf? zu Parteien, die sich an Interes-
sen orientieren, scheint manchen Siinde gegen das
gemeinsame Ganze.« Robert Leicht dagegen ver-
wahrte sich in der,SZ (18. 10. 1985), wie schon
Helmut Simon auf der Synode (Trier 166), gegen
das »Schlagwort von der traditionellen Demokra-
tieunféhigkeit« des deutschen Protestantismus.
Der protestantische Kampf gegen die Weimarer
Demokratie kénne nicht mit der Demokratiekritik
im Protestantismus der Gegenwart parallelisiert
werden, »weil alte Demokratieunwilligkeit und
neues Demokratieungeniigen zweierlei Dinge« sei-
en. Auch W. Huber kritisierte die Rede von der
»Demokratieunfahigkeit« mit dem Argument, sie
diene dazu, der Denkschrift eine »péadagogische
Aufgabe« zuzuschieben, »die so gar nicht bestand«
(Protestantismus 72).

Kontrovers diskutiert wurde die Frage nach
maoglichen historischen Anknuipfungspunkten fir
eine demokratische Traditionsbildung im deut-
schen Protestantismus. Die unterschiedlichen Ge-
wichtungen waren und sind dabei nur die Bewe-
gungen an der Oberfl&cheeiner breitereninnerpro-
testantischen Diskussion um die Interpretation
unterschiedlicher theologischer Traditionen im
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deutschen Protestantismus unseres  Jahrhun-
derts!". Einerseits wurde auf die Bedeutung der
»relativ kleinen Gruppen liberaler Theologen und
Christenum Ernst Troeltsch und um die Zeitschrift
»Christliche WEUL« (Rendtorff ZEE 29/85, 365)
hingewiesen. Insbesondere Martin Rade, Otto
Baumgarten und Hermann Mulert sind hier zu
nennen. Diese Theologen hatten sich nicht nur auf
eine intensivere Auseinandersetzung mit der politi-
schen Form des modernen Verfassungsstaates ein-
gelassen, sondern auch die erste parlamentarische
Demokratie auf deutschem Boden aktiv mitgestal-
tet und unterstutzt. Helmut Simon hatte dagegenin
seinem Referat auf der Synode auf die Bedeutung
»linksprotestantischer Kreise« und der Bruder-
schaften, insbesondere um Karl Barth, Ernst Wolf
und Gustav Heinemann hingewiesen, die »schon
Anfang der sechziger Jahre eine theol ogische Wiir-
digung der rechts- und sozial staatlichen Demokra-
tie unternommen« (Trier 164) hétten. Odin (FAZ
18.10. 1985) merkte an, die Denkschrift habe
Formulierungen der Barmer Theol ogischen Erkl&-
rung Ubernommen; und auch Wolfgang Huber
verwies mit einer vorsichtigen Formulierung auf
die Bedeutung dieses Textes: Indem die Barmer
Erklarung die »gemeinsame Verantwortung von
Regierenden und Regierten« betont habe, »klang
auch die Forderung nach einer Staatsform an, in
der eine solche Verantwortung wahrgenommen
werden kann: der Staatsform der Demokratie«
(Protestantismus 71). Berthold Klappert (WDR 3
27. 10. 1985) vermochte dieser Bezugnahme auf
Barmen allerdings nur eine Feigenblattfunktion
zuzuerkennen. Die Denkschrift falle insbesondere
bei der Frage nach dem »Waéchteramt der Kirche«
hinter die Position der Bekennenden Kirche
zuriick, well sie dieses Amt »dem einzelnen Chri-
sten abgetreten« habe. Damit werde die Ideologie
einer »pluralen Volkskirche« gestérkt, die das
eigentliche »Kriterium der Wahrheit« dieser Denk-
schrift sei. »Das andere Kriterium der Konigsherr-
schaft Jesu Christi oder des kommenden Reiches
Gottes spielt in dieser Denkschrift keine Rolle. Sie
spielte in der Barmer Theologischen Erklérung, auf
die sich die Denkschrift an mehreren Stellen beruft,
in der Tat eine Rolle.«

124

5. Die Denkschrift im Kontext der
politischen Kultur

5.1 Urteile zur Verfassungswirklichkeit

GroRwar die Bereitschaft, das »Ja«, das »Bekennt-
nis zur Demokratie« und die Betonung der »sehr
eindeutigen Nahe von christlichem Glauben und
demokratischer Ordnung« (Martin, DS 27. 10.
1985) zu horen. Dald aber zwischen Glauben und
politischer Ordnung notwendig eine konstitutive
Distanz besteht, die immer auch in Kritik aktuali-
siert werden kann, wurde weniger bereitwillig
akzeptiert. Die Rezeptionsbereitschaft fur die For-
mel von der »kritischen Solidaritat«, mit der die
Denkschrift das Verhaltnis des Christen zur demo-
kratischen Staatsform zusammenfalte, war dem-
entsprechend geringer.

Die Geister schieden sich besonders beim Urteil
Uber die kritischen Akzente der Denkschrift, der
Tatsache, da® siemehr sein sollte as ein »Stramm-
stehen vor unserer Verfassung« (Kruse EK 19/86,
29) oder - wie der bayerische Kirchenrat W. All-
gaier im Bayernkurier (19. 10. 1985) meinte - der
»Nachweis staatshiirgerlicher Zuverléssigkeit« fir
Protestanten.

Die von Helmut Simon schon in seinem Referat
auf der Synode in Trier kréftig betonten Hinweise
auf die »Kluft zwischen Verfassungsnorm und
Verfassungswirklichkeit« (Trier 165) wurden fur
die FDP von Frau Hamm-Brucher ausdriicklich
begrilt (frele demokratische korrespondenz -
tagesdienst, 17.10. 1985). Die Denkschrift leiste
damit »einen wertvollen Beitrag zur Uberpriifung
unserer demokratischen Entwicklung seit 1945und
gebe auch Anst6Re fur eine von kritischer Sympa-
thie getragene Auseinandersetzung mit offenkun-
digen Schwéachen und Defiziten in unseren demo-
kratischen Strukturen«. Fir Hans Koschnik von
der SPD (Sozialdemokratischer Pressedienst
22.10. 1985) gehorte der Abschnitt der Denk-
schrift Giber die »Krise der Demokratie« »zu den
starksten Teilen«. Inshesondere zur Darstellung
der Rolle von Parteien in der Demokratie stellte er
fest: »lch kenne keine Denkschrift, in welcher so
haufig, in so kritischer Weise, fir mich auch in so
schmerzlicher - weil zutreffender - Weise Auslas-
sungen dazu angestellt werden ... Die Art, wie in
dieser Denkschrift mit den Schwéchen der Parteien
ins Gericht gegangen wird ... ehrt die evangelische
Kirche. Dies zeugt von der selbstabgesteckten



Distanz zu Staat und Gesellschaft, an der esja in
der leidvollen Geschichte des evangelischen Demo-
kratieverstandnisses auf weiten Strecken gefehlt
hat.«

Die Offenheit fur Kritik war keineswegs generell
so gro3. Ernst Albrecht (Pressemitteilung CDU
17.10. 1985) stimmte zunadchst der Kritik an
»manchen Erscheinungsformen des Parteiensy-
stems« zu, um sie dann aber sofort an einem
gewichtigen Punkt zu relativieren. Die »Befirch-
tung der Denkschrift«, durch die Parteienfinanzie-
rung mittels Spenden »entstehe politische Abhan-
gigkeit von wirtschaftlich machtigen Gruppen,
trifft auf die CDU nicht zu. Volksparteien kdnnen
nicht durch Spenden gekauft und bestochen wer-
den. Wer dies behauptet, verkennt den komplexen
Vorgang der politischen Willensbildung.« Auch
Albrecht Martin wollte beim Thema »Kritik« die
Akzente ganz anders gesetzt sehen. Er beméngelte,
daf3 in der Denkschrift »kaum deutlich wird, wie
stark die von bestimmten Gruppen vorgetragene
und praktizierte Kritik an der demokratischen
Ordnung die Grundlagen der freiheitlichen Demo-
kratie in Frage stellt« (OS 27. 10. 1985).

Mit der Kritik an manchen Erscheinungen in der
Verfassungswirklichkeit war in der Denkschrift
eng die Aussage verknupft worden, unsere demo-
kratische Ordnung sei verbesserungsbediirftig und
miisse weiterentwickelt werden. Dies gelte vor
allem angesichts von Herausforderungen, wie sie
im dritten Teil des Textes exemplarisch benannt
worden waren.

In der Herder-Korrespondenz (Dezember 85)
wurde dem Text attestiert, er sei »deutlich bemuht,
das Gewicht der Herausforderungen, die sich fir
den demokratischen Staat aus Hochristung und
nuklearer Abschreckung, Umweltkrise, Entwick-
lung der Dritten Welt und modernen Informa-
tionstechniken ergeben, ernst zu nehmen«. Auch
Ewald Hein-Janke sah in der »Jungen Kirche« (JK
47/86,216) »wesentliche Gefahren .., beim Namen
genannt«. Klaus Schlaich (Begegnungen 5/86, 35)
hielt den dritten Teil der Denkschrift »im Vergleich
zu den beiden anderen Teilen fur den Schwéch-
sten«: »Aber wie effektiv ist diese Schwebelage
einer mittleren Nachdenklichkeit, einer beruhigen-
den Unruhe ... %

Gerade weil die Demokratie eine »verbesse-
rungsféhige und verbesserungsbedirftige Staats-
form« sel, in der auf solche Herausforderungen
reagiert werden konne, war fur W. Huber die

»Zustimmung zur Demokratie etwas anderes as
der Uberlieferte Obrigkeitsgehorsam« (Protestan-
tismus 77). W. Teichert (epd 16. 10. 1985) sah in
der Denkschrift gerade wegen der Verknlpfung
von Bejahung des Staates des Grundgesetzes und
Entwicklungsperspektive kein »Produkt neokon-
servativer Wendepolitik«. Bei E. Albrecht (Presse-
mitteilung CDU 17.10. 1985) schrumpfte das
Nachdenken Uber Entwicklungsmoglichkeiten zu
den Vorschlagen, Burokratie abzubauen, Verwal-
tungsvorschriften zu verringern, Foderalismus,
kommunale Selbstverwaltung, Selbst- und Nach-
barschaftshilfe zu fordern.

Machte fur B. Klappert (WDR 3, 27. 10. 1985)
die Denkschrift noch »viel zu wenig Mut, die
Demokratie weiterzuentwickeln«, so befirchteten
andere, davon sei schon viel zuviel geredet worden.
Heinrich Subbe im Rheinischen Merkur (19. 10.
1985) vermutete hinter der Forderung nach Wei-
terentwicklung der Demokratie eine »Wunderwaf -
fe« derer, die ihre »Vorstellungen bis zur Perfek-
tion« durchsetzen wollen. »Kaum haben wir vier-
zig Jahre einer verhaltnismagig gut funktionieren-
den Demokratie, da spricht man in evangelischen
Kreisen unter dem Stichwort )Krise der Demokra-
tie< schon von der Weiterentwicklung dieser Ver-
fassungsform. Konkret meint man damit die Ein-
schrankung des parlamentarischen Mehrheitsprin-
zips.« Schérfere Geschiitze fuhr die »Welt« (18. 10.
1985) auf. G. Zehm kommentierte: »Nun haben
bekanntlich nicht einmal die Kremlherren oder
irgendwelche stidamerikanischen Caudillios etwas
gegen die Demokratie as -Prinzip und Verfas
sungsnormc, sie misse eben nur, sagen sie, zur
-wahren Demokratie- weiterentwickelt werden.
Genauso (wenn auch nicht mit den gleichen Hin-
tergedanken) argumentiert die Denkschrift der
evangelischen Kirche.« Das Herz der Denkschrif-
tenverfasser schlage »eindeutig fir die -Herausfor-
derer- und -Regelverletzercx.

5.2 Mehrheitsprinzip oder direkte Demokratie?

Die Themen »parlamentarisches Mehrheitsprin-
zip« und »Regelverletzer« erregten in der Rezep-
tion der Denkschrift groRe Aufmerksamkeit. Hier
wurde erneut das dte Problem der Verhaltnisbe-
stimmungvon Legalitdtund Legitimitét diskutiert.
Zugleich wurde dabei Uber die Bewertung des
neuen politischen Verhaltens, wie es sich in den
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letzten Jahren in bestimmten gesellschaftlichen
Gruppen ausgebildet hatte, gestritten. Auf der
Synode in Trier hatte Helmut Simon erklért, er
empfinde es as »arrogant«, wenn »Protestbewe-
gungen als Druck der Straf3e abgetan« (Trier 168)
wirden. Hildegard Hamm-Bricher hatte ihn
unterstiitzt: »Viele Ohnmachtsgefiihle bei den Biir-
gern, vor alem bel den jungen, halte ich fir
durchaus berechtigt, sedann gleich in dieradikale
Ecke zu dréngen, ist wirklich das Diimmste, Unge-
schickteste und Verstandnisloseste, was wir Uber-
haupt tun kénnen« (Trier 212).

Die durch die Krisenphdnomene provozierten
Veranderungen in der politischen Kultur liefen
sich nicht durch einen »reprasentativen Absolutis-
mus« beantworten, der den Birgern nur einschér-
fe, »sie héatten gefélligst zu parieren, wenn die
mehrheitlich gewéhlten Représentativorgane ent-
schieden haben« (Trier 168).

Helmut Simon und Wolfgang Huber, an Jirgen
Habermas ankniipfend!2, bezogen hier dezidiert
Position gegen - so Huber - eine »herrschende
Politik«, die den »Hinweis auf die Legalitét des
Verfahrens an die Stelle einer inhaltlichen Legiti-
mation ... riucken« (Protestantismus 97) wolle.
Demgegenuber gelte es festzuhalten: Das Verfah-
ren sei »der Aufgabe untergeordnet, der es dient«
(Protestantismus 98), es durfe nicht gegen die
»Substanz der Demokratie«, den »Gleichheits-
grundsatz und die aktive Teilhabe aler am politi-
schen Prozef« (Protestantismus 75) ausgespielt
werden.

Nicht as Alternative zum Mehrheitsprinzip,
sondern als mdgliche Erganzungen, die eserlauben
sollen, Partizipationsmdoglichkeiten fur die Burger
zu erweitern, war in der Denkschrift auch, aber
keineswegs alein, eine Verstarkung von Elementen
»direkter Demokr atie« erwogen worden. Schon auf
der Synode war hier Kritik laut geworden. Dollin-
ger (Trier 204) warnte »personlich vor Volksbefra-
gungen. In der Weimarer Zeit hat esdies gegeben ...
Bei diesen Dingen waren den Demagogen oft Tir
und Tor gedffnet. Vorsicht also bei diesem Gedan-
kenl« Der Staatsrechtler Klaus Schlaich wies spa-
ter ebenfalls auf die Gefahren der Diskussion um
das Plebiszit hin. Sie entziehe auf jeden Fall «dem
Parlament Legitimation, weil das Verlangen nach
mehr plebiszitaren Elementen zum Ausdruck
bringt, die Parlamentsentscheidungen seien nicht
hinreichend legitimiert beziehungsweise effektiv«
(Begegnungen 5/86, 30).
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Fur Robert Leicht hatten die entsprechenden
Passagen der Denkschrift nicht einmal die Quali-
tat, die einem »politikwissenschaftlichen Seminar
... gentigen kann« (SZ 18. 10. 1985). Mit kritischem
Unterton konstatierte Albrecht Martin eine »ge-
wisse Sympathiemit plebiszitéren Strukturen« (DS
27. 10. 1985). Fur Zehm (Die Welt 18. 10. 1985)
wurden mit der Denkschrift die »Transformierer-
und Anhénger der Basisdemokratie zu einem Zeit-
punkt unterstiitzt, an dem die reprasentative
Demokratie kompromif3los héatte verteidigt wer-
den missen.

Odin allerdings erachtete die »Aufnahme von
Stichwortern der Grunen und Alternativen« als
wichtige Grundlage fur das Gesprach zwischen
verschiedenen Gruppierungen in der Kirche: Vom
Plebiszit bis zum grundsétzlichen Zweifel an der
Fahigkeit der Demokratie, neue Gefahren zu ban-
nen, wird das dargestellt und an der Wirklichkeit
gemessen. Das macht es mdglich, in der Kirche
diese Themen sinnvoll zu besprechen« (FAZ
18. 10. 1985).

Zugespitzt diskutiert wurde die Frage nach dem
spannungsvollen Verhéltnis von Legalitat undLegi-
timitat in der Auseinandersetzung um jene Passage
in der Denkschrift, in der den Birgern Verstandnis
entgegengebracht wurde, die einzelne Entschei-
dungen staatlicher Organe »fur verhéngnisvoll und
trotz formaler Legitimitat fur ethisch illegitim«
halten und durch »demonstrative, zeichenhafte
Handlungen, die bis zu Rechtsverst6Ren gehen
konnen« (Denkschrift 21/22), ihre Ablehnung zum
Ausdruck bringen. Heinrich Lummer erzeugte im
Oktober 1985 kurz Aufsehen mit der Frage: »Wer
liest das nicht so, daf der Pflasterstein in dem
Schaufenster einer kapitalistischen Bank ebenso
wie die Hausbesetzungen gerechtfertigt sind. Er
war der Uberzeugung, »mancher Chaot« werde
»sich unerwinscht« auf diese Passagen berufen
und sie bedrohten deshalb »die friedensstiftende
Kraft des Rechts« (Stellungnahme 22. 10. 1985).

Goldschmidt bezeichnete diese Interpretation
als »schlicht boswillig«. Fur Oberkirchenrat Riidi-
ger Schloz, der als Geschéftsfihrer der Kammer
die Arbeit an der Denkschrift begleitet hatte,
zeugte »Lummers Behauptung von jenem Mangel
an politischer Kultur, ZU dessen Behebung die
Denkschrift beitragen wollex. Lummer entstelle
»Intention und Gehalt der Denkschrift zum Ver-
héltnis von Demonstration und Widerstand« (epd
ZA 25.10. 1985). Auf der Synode widersprach



dann Roman Herzog dem Unterfangen, die Dis-
kussionen um das »Widerstandsrecht« zu dramati-
sieren: »Man hénge die Dinge etwas niedriger und
gebe ihnen den Rang, der ihnen wirklich
zukornmt« (Trier 161). Und der Synodale W. Wil-
ckens gab in der Diskussion zu bedenken: »lch
kenne ... geniigend junge Menschen, die mit solch
zeichenhaftem Handeln unsere Demokratie des
Grundgesetzesgerade nicht in Fragestellen wollen,
sondern die auf ihre Weise dazu beitragen wollen,
diesen unseren Staat positiv zu begleiten« (Trier
180). Dem Synodalen Hellwig ging das Verstéandnis
aber zu weit: »Hier wird |atent unterstellt, die Ethik
auf der Seite des Rechtsverletzers legitimiereihn in
gewisser Weisex (Trier 225).

Auch W. Huber verwahrte sich dagegen, da3in
der Denkschrift dem »birgerlichen Ungehorsam
zu viel Verstandnis« entgegengebracht werde:
«Solche Vorwuirfe sind grundlos. Der Protestantis-
mus hélt noch immer groRRe Stiicke auf eine Ethik
der Rechtshefolgung« (Protestantismus 86/87).
Ausdricklich begrif3t as »Inhalt einer lebendigen
Demokratie« wurde das »Pladoyer fur Zivilcoura-
ge« von Kar! Ravens (DS 27. 10. 1985). Jiirgen
Habermas fand die Denkschrift in seiner Rede
anlallich des Hessischen Verfassungstages 1985
»bemerkenswert«, weil sie »unter anderem eine
Rechtfertigung des zivilen Ungehorsams« enthal te.
.FUr ihn grenzte sich die Denkschrift nach zwei
Seiten ab: »gegen digjenigen, die sich elitar auf
einen selbstdefinierten Volkswillen oder narzif3-
tisch auf ein selbstdefiniertes Naturrecht berufen;
aber auch gegen digjenigen, die nicht begreifen, dad
der Rechtsstaat von seinen Birgern nur enen
qualifizierten Gehorsam verlangen darf, weil er
eben mit seinen legitimierenden Verfassungsgrund-
sétzen Uber die jeweils bestehende Legal ordnung
auch hinausweist«aiz.

5.3 Ausgeblendete Fragestellungen

Ein gewichtiger Kritikpunkt in der Rezeption war
schliefflich die Feststellung, dal} das Sozialstaats-
gebot (Simon, Trier 169) des Grundgesetzes nicht
genugend in der Denkschrift beachtet wurde. Fur
die »Christen bel den Grunen« wiesen H. Schier-
holz und L. Kilian darauf hin, daf3 die Bedeutung
der Gewerkschaften fur die Demokratie nicht
gewirdigt worden sei und fur die Kammer fir
Offentliche V erantwortung die freiheitliche Demo-

kratie anscheinend »nichts mit wirtschaftlicher
Macht zu tun« habe. Der neue Ratsvorsitzende
Bischof Kruse kritisierte: »Die Denkschrift hat das
Verhéltnis von Wirtschaft und Demokratie ausge-
spart« (BK 19/86, 30).

H. Koschnik fragte, ob die Denkschrift »nicht zu
sehr vom liberalen Verstandnis der Demokratie
ausgegangen« sei (Sozialdemokratischer Presse-
dienst 22. 10. 1985). Zu dieser Kritik wies der
Kammervorsitzende Trutz Rendtorff darauf hin,
daR diese Beschrankung der Problematik aus prag-
matischen Griinden erfolgt sei: »Wir kénnen nicht
ales gleichzeitig zur Sprache bringen.« Und er
kindigte an: »Es liegt im Zuge der Arbeit der
Kammer, dal3 sie in einem néchsten Schritt das
Verhéltnis von Wirtschaftsordnung und politi-
scher Ordnung zum Thema erheben wird« (Sozial-
demokratischer I nformationsdienst Kirchenfragen
- evangelischer Bereich, Nr. 2/3 Oktober 1985).

Esist zu vermuten, daf3 bei diesem Thema noch
erheblich heftigere Kontroversen im deutschen
Protestantismus aufbrechen werden as bei der
Auseinandersetzung um die parlamentarische De-
mokratie, denn der deutsche Protestantismus ist
gerade aufgrund seiner lutherischen Prégung
immer bestimmt gewesen durch die Suche nach
Gemeinwohl, durch konservativen Antikapitalis-
mus und Kritik 6konomischen Konkurrenzden-
kens. Dann wird sich im deutschen Protestantis-
mus erneut jene Einsicht bewahren miissen, die mit
der Zustimmung zur Demokratie ausgesprochen
wurde: dal3 es diese »Lebensform«, auch in der
Kirche, nur »in tagtaglicher, vielstimmiger Kon-
troverse und Auseinandersetzung« gibt, und
»Mehrstimmigkeit ihr konkretes Lebenselement«
(Denkschrift 32) ist.
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Ethik in der Postmoderne: Bildet sich

eine neue Diskussionslage?

Von Trutz Rendtorff

DaR Ethik immer verwoben mit Geschichtsdeutung
sei, war ein Grundgedanke, den Schleiermacher
und Hegel auf durchaus verschiedene Weise ausge-
legt haben. In gegenwértigen ethischen Debatten
ist dieser Sachverhalt mit Handen zu greifen, nicht
nur bei den ausdriicklich als Situationsethik oder
as Kontextethik sich ausweisenden Ansétzen, son-
dern in groRer Breite in den alltéglichen ethischen
Diskussionen, wie sie tiberall gefiihrt werden. Die
Omniprasenz der Soziologie, die Helmut Schelsky
einmal as »Sozialgeschichte der Gegenwart«
bezeichnet hat, ist dafir eindrucksvoller Beleg.
Darum mul? die neu belebte Diskussion uber
Moderne/Postmoderne sich auch auf das ethische
BewuRtseinauswirken, weil sich darin so etwaswie
ein Historischwerden der Neuzeit Bahn bricht.
Insbesondere die aus der Soziologie stammende
Pluralismuskategorie ist daf ir ein aufschlul3reiches
Indiz. An zwei Beispielen lassen sich Umrisse einer
neuen Diskussionslage illustrieren.

Alasdair Maclntyre, Verfasser einer vielgelese-
nen Geschichte der Ethik, bescheinigt der Moral-
theorie der Modeme, sie bestiinde nur noch aus
Bruchstiicken und Scheinbildern von Traditionen,
die im Ganzen und in ihrem Zusammenhang nicht
mehr verstanden wiirden, die Sprache der Moral
sei verwahrlost, der katastrophale Zustand der
Ethik werde nur oberfl&achlich durch ein selbstge-
féliges Gerede vom moralischen Pluralismus ver-
deckt". Dieser Zustand offenbare sich gerade bei
den moralischen Debatten um die -grof3en- Fragen
der Zeit: Krieg und Frieden, Menschenrechte und
Menschenwiirde, Gerechtigkeit und Freiheit. In
diesen Debatten wiirden moralische AuRerungen
meist dazu benutzt, um Meinungsunterschiede
auszudriicken, unterschiedliche Auffassungen, De-
batten, die bekanntermafen endlos sind, weil es
offenbar keinen verniinftigen Weg gibt, eine mora-
lische Ubereinstimmung zu erzielen. Wo es um das
Moralische in den offentlichen Angelegenheiten
geht, herrsche deshalb eine beunruhigende person-
liche Willkdr. Gleichwohl aber berufen sich die
meisten auf ethische Argumente, glauben aso
irgendwie daran, daf3 es so etwas wie eine einheit-
liche und Einheit stiftende Vernunft gebe. Aus
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dieser unaufgehellten Widerspriichlichkeit erzeugt
sich, so lautet die Diagnose, jener scharfe und oft
unversohnliche Ton, in dem moralische Debatten
Uber offentliche Angelegenheiten gefiihrt werden.
Das ist der Zustand eines nur milhsam gezdhmten
Birgerkrieges, dem die Ethiker in den unterschied-
lichen Lagern die Munition liefern statt ihn durch
die Uberparteiliche Kraft ihrer Argumente beilegen
zu konnen. Unter solchen Bedingungen wird, »wo
wahrer moralischer Konsens fehlt, das Wesen
politischer Verpflichtung systematisch unklar«
(338).

Diese Analyse lief®e sich durchaus vielfdtig
belegen, wenn man nur die Geschichte der politi-
schen Ethik im deutschen Protestantismus der letz-
ten Jahrzehnte zur |llustration heranziehen wiirde,
eine Kontroversgeschichte endloser, weil offen-
sichtlich nicht beendbarer Konflikte, die durch
miuhsame KompromifRformeln, Komplementari-
tétsformeln und immer wieder durch Ausfluchte
vor diesem Zustand gekennzeichnet ist. Maclntyre
hat in seinem provokativen Kritikunternehmen,
das hier nicht in seinem ganzen Umfang und seiner
systematischen Intention diskutiert werden soll,
den katastrophalen Zustand der Ethik mit der
These verknipft, es handele sich um das Scheitern
eines ganzen Systems moralischer Uberzeugungen,
und er entwickelt denn auch die Griinde, warum
»das Projekt der Aufklérung zur Rechtfertigung
der Moral scheitern mufite« (75ff.). Im Rickgang
auf die Tradition der aristotelischen Tugendliehre
plédiert er dafur, eine Art moralische Subkultur
kleiner lokaler Gemeinschaften zu schaffen, in
denen das moralische Leben regenerieren und
Uberwintern kann »iiber das neue finstere Zeitalter
hinaus, das bereits Gber uns gekommen ist« (350).
Der Autor liegt damit voll im Trend. In die
vieltonende Debatte Uber »Postmoderne« hat
Umberto Eco in Aufnahme eines Stichwortes von
Roberto Vacca?fir die Gegenwart die M etaphorik
eines tradierten, wenn auch von den Mediévisten
gegenwartig heftig korrigierten, Mittelalterbildes
eingefuhrt, wie auch sonst das »Ende der Neuzeit«
in Neuauflage" Uberall zur Neubestimmung von
Positionen AnlaR gibt. Die Protestantische Theo-
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logie hat zu diesem Debattenstand allerdings noch
kein rechtes Verhaltnis gewonnen. Das ist auch
durchaus verstandlich. Denn fir sie hat ja Neu-
zeit-, Aufklarungs- und Modernekritik eine sehr
spezifische Tradition, die im Syndrom von dialek-
tischer Theologie, Bekennender Kirche und Ver-
werfung des Liberalismus eine eigene Art Lokalge-
schichte bildet. »Ethik« galt und gilt dabei fast als
Synonym fir »neuzeitlich«, wobei nicht nur, aber
doch vor alem Kant as Philosoph des Protestan-
tismus und der Autonomie die Scheidelinie bildet.
Zugleich aber sind esin erster Linie sog. ethische
Fragen, an denen sich die Bekenntnisfragen heute
as kirchliche und theologische Zerrei3proben dar-
stellen. Die Umstrittenheit der Moderne hat also,
.neben und unabhéngig von dem Epochenthema,
zu dem sie jetzt geworden ist, noch ein eigenes
kirchlich-theologisches Muster. Soll, so kénnte die
Metaphorik in dieser Provinz ja ausgefihrt wer-
den, dem -Mittelalter- der Nachaufklérung eine
neue Reformation folgen, wiediesin 6kumenischer
Gesinnungsgemeinschaft der  Neuzeitkritiker
J. B. Metz schon seit ldngerem postuliert? Sollte
also, mit der Krise der Moderne, bruchstiickhafter
Aufklarungsmoral, individualisierter Autonomie
und in Verlust geratener Letztverbindlichkeit auch
die Zerspaltenheit der christlichen Kirche verab-
schiedet und Uberwunden werden im Zeichen neuer
Einheit und ethisch-religidser Verbundenheit?
Allein, so liegen die Dinge nicht. Aus dem
Wirrwarr der Postmodernedebatte und der ihr
verwandten Krisenliteratur sch@len sich doch
bestimmte Konturen heraus, deren préazisere
Wahrnehmung auch tber die apologetische Front
zur Verteidigung des »Projekts der Moderne«
hinauszufiihren geeignet ist. Das kdnnte jedenfalls
das Verdienst von Wolfgang Welsch sein, der nach
einer Reihe von Einzelinterpretationen vor allem
zu Lyotard jetzt einen umfassenderen Deutungs-
vorschlag vorgelegt har'. Da er die Postmoderne
auch und gerade als Themader Ethik begreift, |aft
er sich gut dem »Verlust der Tugend« von Macln-
tyre entgegenstellen. Welsch unternimmt es in
dieser Monographie, »sich dem verniinftigen Kern
des Themas zuzuwenden, das neben Michel Fou-
cault, Jaques Derrida, Jean Baudrillard u. a. eben
vor alem mit Arbeiten von Jean-Francois Lyotard
verbunden istS. Von ihm stammt auch jenes pro-
grammatische»Vives les differences!«, das wegen
seiner gegen Jirgen Habermas' -Einheitsanspruch
der Diskursvernunft gerichteten Spitze Aufmerk-
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samkeit erregt hat. Gegen die V erachtlichmachung
der Rede von der Postmoderne, die sich leicht aus
mancherlei  Schnickschnack der subkulturellen
Demonstrationsszene speisen |afRt, geht Welsch
den spezifisch modernen, aufklarungsfolgenbe-
dingten Motiven nach, wie siein einem postmoder-
nen Pluralismus begegnen. Uberhaupt ist dies ein
Grundthema, die gezielte philosophische Ausein-
andersetzung mit Pluralismus.

Die wichtigste These lautet: »Postmodeme wird
hier as Verfassung radikaler Pluralitat verstan-
den.« Schon in der Moderne zu konstatieren, ist
»radikale Pluralitdt as Grundverfassung der
Gesellschaften« das Kennzeichen einer geschichtli-
chen Phase der ausdriicklichen Anerkennung sol-
cher Pluralisierung, nicht als beklagenswerter Auf-
l8sungsvorgang, sondern als »positive Vision.
»Sie ist von wirklicher Demokratie untrennbar,
weil und sofern die Postmoderne den Umgang mit
der Grunderfahrung bedeutet, daf3 es ein uniiber-
schreitbares Recht hochgradig differenter Wissens-
formen, Lebensentwiirfe und Handlungsmuster
anzuerkennen gibt. Die von Maclntyre as Krise
diagnostizierte Bruchstiickhaftigkeit der Moral,
welche sich in den endlosen moralischen Debatten
manifestiert, erscheint im -positivenc Licht der
Postmoderne ganz anders: »Fortan stehen Wahr-
heit, Gerechtigkeit, Menschlichkeit im Plural.«
Das ist die »antitotalitare Option« des Pluralismus,
durchaus etwas, das mit dem -Wesen politischer
Verpflichtung< zu tun hat, von dem Maclntyre nur
den Verfall in systematische Unklarheit erkennen
kann (s.0.). Die Anerkennung dieser Pluralitat
verdankt sich einem tief moralischen Impuls, der
auch als Konzeption zu entfalten ist. Welsch sieht
die Postmoderne as aus der inneren Konseguenz
der neuzeitlichen Moderne hervorgehend und des-
wegen as Verabschiedung ihrer genealogischen
Retrovertiertheit, mit der sie sich an der vorneu-
zeitlichen Einheitskultur orientierte und formulier-
te: »die Einheitstraume, die vom Konzept der
Mathesis universalis Giber die Projekte der Weltge-
schichtsphilosophie bis zu den Globalentwirfen
der Sozialutopien reichten«. Nicht die Einheit zu
Uberbieten, sondern sie fir die Pluralitét der
Freiheit durchlassig und lebbar zu machen, das ist
die Ethik einer Postmoderne, wobei Freiheitsge-
winn auch eine Verscharfung der Problemlasten
mit sich bringt. »Sie verlangt eine neuartige, eine
genau auf diesen radikalen und daher eo ipso
konflikthaften Pluralismus zugeschnittene Ethik.«



So die Richtung der Thesen, mit denen hier die mit
dem Schlagwort »Postmoderne« denkbaren
Schneisen einer verninftigen Auseinandersetzung
freigelegt werden.

Auffallendist nun, in der Gegenuiberstellung mit
Maclntyre, daf3 Welsch auf seine Weise an Aristo-
teles anknupft, vor alem an die Nikomachische
Ethik, in der Unterscheidung von theoretischem
und praktischem Wissen, dessen sittliche Rationa-
litét sich auf die »Prominenz des Einzelnen« rich-
tet, das in seiner situativen Besonderheit sich nicht
aus dem Allgemeinen deduzieren 1&%. Die Ethik sei
der Vernunft als einem spezifizierenden und plura-
lisierenden Vermogen verpflichtet (284). Das
»Grundbild« der Pluralitét, das in unser Denken
und unsere Wahrnehmung vorgedrungen ist, kann
der Postmoderne Fahigkeiten zu ethischer Stel-
lungnahme verleihen, wo der Konformitatsdruck
von Einheitsverbindlichkeiten immer nur »Alles«
in seiner, konkretes Ethos |ahmenden, Globalin-
terdependenz wahrzunehmen zwingt.

Der geschichtliche Vorgang, in dem hier die
Postmoderne as kritischer Tradent der Aufkl&a
rungsmoderne konzipiert wird, kann daran erin-
nern, daf3 die neuzeitliche Moderne sich as Tra-
dent des kirchlich-theologischen Wirklichkeitsver-
sténdnisses begriff, dessen Einheitsanspruch relati-
vierend, pluralisierend und sékularisierend. Eben
solches widerfahrt der Moderne heute, wiederum
nicht, um deren Verschwinden oder ihre Verdréan-
gung ins Werk zu setzen, sondern um dem Grund-
thema der Freiheit, das in dieser ganzen Geschichte
zu verantworten war und ist, auf neue Weise
Gestalt zu geben. Das Wissen darum, da3 wir nicht
in »einer« Welt leben, vielmehr in Ubergéngen, ist
der Grundstock anzuerkennender Menschenwur-
de, einheitsunverfugbar und darum unterschei-
dungsfahiger ethischer Wahrnehmung anvertraut.
Das ist das Kontinuum, das sich in den Epochen
verschieden abbildet.

Wenn Maclntyre das Dunkel finsterer Zeiten
bemiht, so insofern mit Recht, as die Welt im
Ganzen im Dunkel liegt. Das ist ate religiose und
philosophische Weisheit. Die Sichtweisen, mit
denen wir dennoch sehen koénnen, sind »immer
Eigenlicht« (Welsch), nie die »Sonne der Gerechtig-
keitx selbst. Nur unter diesem Vorbehalt ist Ethik
maoglich und sinnvoll. »Nur der Unwissende traut
und spricht sich Zugriff aufs Ganze zu.« Das
koénnte heute die spezifische Gefahr der Ethik as
»Wachstumsbranche« sein, zumal wenn siesich as
theologische mit theoretischem Wissen verwech-
selt, das sich as konkurrierendes Bescheidwissen
ausgibt, weil das gelegentlich wohl auch so erwartet
wird. Die Postmoderne als reflektiertes Erbe der
Moderne gibt hier neu zu denken, weil sie auf
andere Weise die Nahe zur Grundverfassung unse-
rer Welt markiert, der die christliche Ethik ihr
Profil verdankt.

Prof. Dr. Trutz Rendtorff
Evange/isch- Theologische Fakultat
Schellingstr.Bl 111 Vgb.
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Die Zukunft des Sozidl staats im Blickwinkel

der neueren Literatur

Eine Review

Von Theodor Strohm

In einer etwas groben Periodisierung |&3t sich die
Entwicklung der sozialstaatliehen Regelungen und
sozialpolitischen Zielsetzungen seit der Griindung
der Bundesrepublik in drei Abschnitte einteilen.
Der vom Grundgesetz abgesteckte allgemeine und
zugleich weite Rahmen mit seinem Bekenntnis zur
Menschenwiirde (Art. 1), zum Sozialstaatsprinzip
(Art. 20 und 28) und der Gemeinwohlbindung des
Eigentums (Art. 14,2) wurde in der Weise ausge-
fullt, dal teils sozialstaatliche Traditionen der
Weimarer Republik wieder aufgegriffen und wei-
.terentwickelt, teils in schopferischer Weise neue
Entwicklungen eingeleitet wurden. Mit der Einfih-
rung der Koalitionsfreiheit, der Tarifautonomie,
dem Prinzip der Selbstverwaltung sozialer Angele-
genheiten, betriebsdemokratischer Mitbestim-
mungsregelungen und mit der Wiedereinfiihrung
von weitgehenden Wirkungsmdglichkeiten der
Verbénde der freien Wohlfahrtspflege wurden in
einer ersten Phase die Grundlagenfir die Sozialpo-
litik eines demokratisch verfafdten sozialen Rechts-
staates geschaffen. Schon der erste deutsche Bun-
destag vollbrachteim Bereich der Sozialpolitik eine
quantitativ und qualitativ erstaunliche Leistung.
Die Erfolgsbilanz umfalt die Bekdmpfung der
dringendsten Notlagen der Kriegshinterbliebenen,
Kriegsbeschédigten, Fluchtlinge und Heimkehrer,
sodann die Herstellung der Funktionsfahigkeit des
Systems sozialer Sicherung auf demokratischer
Grundlage, schliefflich die Schaffung der Rechts-
grundlagen fir eine freiheitliche Arbeitsmarkt-
und Lohnpolitik, die Neuregelung der Betriebsver-
fassung und den Aufbau einer unabhangigen
Arbeits- und Sozialgerichtsbarkeit".

Kennzeichen dieser ersten Phase ist die Weiter-
entwicklung der Sozialversicherung, vor alem
durch die Rentendynamisierung, die Lohnfortzah-
lung fur Arbeiter im Krankheitsfall, die Verstér-
kung prophylaktischer MalRnahmen sowie der
Rehabilitation. Die Sozialgesetzgebung der ersten
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Phase wurde begleitet durch wirtschaftliche Pro-
speritdt, anhaltendes Wachstum, was bewirkte,
da3 man Konflikte- etwa im Bereich der Kompe-
tenz- und Finanzierungsregelungen, in der Sozial-
hilfe und Jugendwohlfahrt - durch freiziigige Mit-
teigewdhrung und eine plurae Struktur des
Neben- und Miteinanders freier bzw. privater und
offentlicher Initiativen weitgehend vermeiden
konnte.

In einer zweiten Phase - von Mitte der sechziger
bis zum Ende der siebziger Jahre - wurde das
System sozialer Sicherung systematisiert, konsoli-
diet und um neue Grundelemente erweitert.
Zugrunde lag der Gedanke, daf eine Gesamtord-
nung der sozialen Sicherung von der Gesellschaft
geschaffen werden muf3, bei der die Risiken abge-
deckt werden, diedurch die Gliederung der Gesell-
schaft in einem arbeitsteiligen Gesamtprozef3 selbst
entstehen. Erst wenn die grofRen sozialen Risiken
gesellschaftlich abgesichert sind, kénnen sich die
ehemals tragenden Kréfte, die Familie, die kleine
Gruppe, die spontane und unmittelbare Zuwen-
dung von Mensch zu Mitmensch sinnvoll und
notwendig entfalten. In der Systematik sozialer
Sicherung werden alméhlich die Grundrisiken:
»Gesundheit« - »Ausbildung« - »Arbeit« - »Ein-
kommen« und »Alter« sowohl voneinander abge-
grenzt as auch systematisch verbunden. Das
Arbeitsforderungsgesetz (1969) und das Aushil-
dungsforderungsgesetz (1969) sind Beispiele fir
diese neue systematisierende Tendenz. Zugleich
machen diese Gesetze deutlich, da? sowohl eine
aktive Arbeitspolitik als auch eine umfassende
Bildungspolitik die Herstellung materieller Chan-
cengleichheit insbesondere fir Angehdrige wirt-
schaftlich und sozial schwacher Schichten bewir-
ken und zur Sicherung der sozialen Symmetrie, des
sozialen Friedens und eines breiten Wohlstandes
beitragen kdénnen. Besonders konsequent wurden
die Lebensbedingungen behinderter Mitmenschen
- im Risikofeld Gesundheit - in qualitativer wie
quantitativer Hinsicht durch eine Verknipfung
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von therapeutischen, padagogischen und arbeits-
rechtlichen Regelungen verbessert.

Mit Beginn der achtziger Jahre setzte die Diskus-
sion Uber die Effizienz, Finanzierbarkeit und humane
Qualitat eines sozialen Leistungssystems ein, des-
sen Maximum praktisch unerreichbar bleibt, des-
sen Optimum auf den bisher eingeschlagenen
Wegen moglicherweise verfehlt wird-. Die Frage
nach der Krise und Zukunft des Sozialstaats im
Zeichen abnehmender Wachstumsraten und zu-
gleich zunehmender weltwirtschaftlicher Verflech-
tungen kennzeichnet die Literatur dieser Jahre. Bei
unserer Betrachtung kann die Sachdebatte in den
einzelnen Risikobereichen nicht beriicksichtigt
werden, hingegen sollen Grundfragen, ethische
L eitgesichtspunkte und systematische Neuansétze,
soweit sie in der Debatte hervortreten, expliziert
werden.

11

Die entscheidenden staatstheoretischen Grundfra-
gen wurden auf beachtlichem Niveau bei einem
von der Gesellschaft »Civitast veranstalteten Sym-
posion erdrtert, das 1982 in den denkwurdigen
Tagen des Bonner »Machtwechsels« in Miinchen
veranstaltet wurde. Peter Koslowski, Vorsitzender
von Civitas, trug aus einem Blickwinkel liberaler
politischer Philosophie und Okonomie einen Fun-
damentalangriff gegen die gegenwartigen »burok-
ratisch erstarrten«, auf»Maximalversicherung des
Konsums« gerichteten Formen staatlicher Da-
seinsvorsorge vor und forderte neue Formen der
»ordo caritatis«, die auf ein Maximum an eigener
Daseinsvorsorge und Initiative und auf ein Mini-
mum an staatlicher bzw. obligatorischer Absiehe-
rung abheben", Diese in der Atmosphére dieser
Jahre liegenden Argumente wurden mit groRer
Sorgfalt diskutiert. Im Ergebnis trafen sich alle
Korreferenten in der Feststellung, es gebe deshalb
keine »Alternativex zum Sozialstaat, weil er von
seiner Bauform her nicht ein Gegenprinzip, son-
dern komplementére Erscheinung zur Industriege-
sellschaft und dem mit ihr »freigesetzten Besitzin-
dividualismus« sei", Der »Wohlfahrtsstaat« sei
notwendiger »Teil der gesellschaftlichen Evolu-
tion« s, die Gesellschaft liege im »Sozialstaat auf
der Intensivstation« mit al den Kinstlichkeiten,
dem Apparatehaften dieses Verfahrens', Das Pro-
blem aber wurde in ebenso groRer Ubereinstim-

mung darin gesehen, daR? offenbar die »sozialethi-
sehen Kriterien und Grundsétze« fur die Sozialge-
staltung prézisiert werden missen, »ein Verzicht
auf Theorie und Abstraktionen wére verhangnis-
voll«? Nicht »Abbau« sondern »Umbaux hief3 die
Alternative: »dal? die Solidaritét, die der Sozial-
staat verwirklichen soll, umgedacht wird von
einem Reparaturbegriff fir die sozial schadlichen
Folgen des Individualismus zum Ausgangspunkt
und Strukturprinzip des Zusammenwirkens und
Miteinander der Menschen".«

Damit waren die Themen angestimmt, die in
zahlreichen Fachkonferenzen mit teilweise identi-
schen Fachleuten und Fragestellungen durchge-
spielt wurden. Nur selten tauchten Argumente auf,
die Wege in die Zukunft erdffneten jenseits der
Alterntive: Sozialabbau, Starkung freier Markt-
krafte oder wohlfahrtsstaatlicher Ausbau der
Staatstatigkeit. AufschlufRreich waren solche De-
batten, wenn sieprézisere Fragestellungen und eine
durchsichtige, reflektierte Interessenlage erkennen
liefzen.

Dies galt fur das von der Walter-Raymond-
Stiftung veranstaltete Kolloquium »Sozialstaat -
Die Krise seiner Ethik«, in der im Interesse der
privatwirtschaftliehen Unternehmerschaft die Fra-
ge im Mittelpunkt stand »Wie wirkt sich die
Eigenproduktion von Dienstleistungen durch den
Sozial staat auf Staat und Gesellschaft aus'?« Diese
Fragestellung, die zunéchst in der Diskussion rein
fiskalisch und monetér reflektiert wurde, miindete
ein in die Anfrage an die Struktur einer Wirt-
schaftsverfassung im Rahmen einer sozialethisch
geprégten Staatsverfassung, die die demokratische
Willensbildung und die durchgéngige Bestimmung
der Staatsaufgaben in bleibende Korrespondenz
zur sozialstaatliehen Idee der sozialen Gerechtigkeit
gestellt hat. Peter Badura formulierte die Aufgabe:
Die verfassungsrechtliche Bekréaftigung der sozia-
len Staatsaufgaben mul3 in einer zukunftsweisen-
den Verfassungspolitik verbunden werden mit der
Einsicht in die wirtschafts- und gesellschaftspoliti-
schen Voraussetzungen eines leistungsfahigen
Sozialstaats und mit freiheitsbewahrenden Bin-
dungen sozialstaatlicher Politik und Verwaltung
durch Verfassung und Gesetz. Der Sozial staatssatz
sei, wie es das Bundessozialgericht ausgedriickt
hat, »Ermachtigung und Auftrag zur Gestaltung
der Sozialordnung«, gerichtet auf »Herstellung
und Wahrung sozialer Gerechtigkeit und auf
Abhilfe sozialer Bedurftigkeit«!".
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Drei Konsequenzen ergeben sich aus der Inter-
essenlage dieses Forums:

1. Der Sozialstaat wird as Voraussetzung freier
Marktwirtschaft und freien Unternehmertums
nicht infrage gestellt.

2. Eswird aber der Abschied von einer Dualitéat
von sozialer Dienstleistungsproduktion und freier
Guterproduktion einschlieflich der komplementa-
ren Dienstleistungen eingel autet. Wirtschafts- und
Sozialpolitik wird as unlésbare Einheit interpre-
tiert, eine integrale Mitgestaltung und Mitverant-
wortung an der Gestaltung der Sozialordnung
durch die Unternehmerschaft postuliert.

3. Entgegen bisheriger Vorstellungen, die auch
vom Bundesverfassungsgericht gestiitzt werden,
konnexdie Verfassungsformel vom ssoziaenc Staat
nur Impuls und Richtschnur fir den Gesetzgeber
sein und nicht unmittelbar konkrete Rechte einzel-
ner begriinden«ll. Die Verfassung wird damit
wieder eher in Richtung des Weimarer Verfas-
sungsverstandnisses lediglich als norma normans
fur die aktuelle und durchaus wandlungsfahige
Gesetzgebungsarbeit interpretiert und nicht mehr
als Zugleich von norma normans und norma
normata. In diesen Argumentationsmustern - und
nicht nur hier - bahnte sich in der Tat eine neue
Phase unserer staatlichen Wirklichkeit an, deren
Ausgang in die Zukunft hinein offener ist, as
bisherige Auslegungen des Grundgesetzes es wahr-
haben wollten.

So wird eine der grundlegenden Entscheidungen
des Bundesverfassungsgerichts, in der unterstri-
chen wurde, es gehore »zu der dem Staat obliegen-
den, ihm durch das Gebot der Sozialstaatlichkeit
vom Gundgesetz auch besonders aufgegebenen
Daseinsvorsorge«, dald »die Arbeitslosigkeit auf
der einen und der Mangel an Arbeitskraften auf der
anderen Seite gemindert und behoben werden«, as
zeitbedingte AuRerung zur Rechtfertigung des
Monopols der Bundesanstalt fur Arbeit abqualifi-
ziert12. Zu &hnlichen Ergebnissen kamen auch
National6konomen wie Bruno Molitor, der das
Sozialstaatsprinzip als sozille Komponente des
Rechtsstaates interpretiert und ein »Lob der
Ungleichheit in Freiheit« anstimmt, das der Wie-
dergeburt der freien Marktkréfte den Vorrang
einrumtas.

Eine ganz andere, an der bisherigen Rechtsspre-
chung des Bundesarbeits- und Bundesverfassungs-
gerichts ankniipfende Argumentationslinie kommt
zu dem Ergebnis, dal die »Beschdftigung als
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Hauptmechanismus der Sozialpolitik« gilt. In den
Industriestaaten ist die bezahlte Arbeit die wichtig-
ste Grundlage, nach der das Leben der Individuen,
die Familie und die Gesellschaft organisiert sind.
Durch die bezahlte Arbeit kann man die Notwen-
digkeiten und womdglich die Annehmlichkeiten
des Lebens erwerben. Sie ermdglicht auch sozial-
politische Programme fir Gesundheitsfirsorge
und Aufrechterhaltung des Einkommens. Deshalb
sollte die Politik vor alen anderen Aufgaben daf iir
Sorge tragen, dafd jeder Erwachsene nach Beendi-
gungder Ausbildung und bis zu seinem Ruhestand
eine fur die Gesellschaft nitzliche und fur das
Individuum sinnvolle Arbeit findet. Alle anderen
sozialpolitischen Aktivitéten leiten sich gleichsam
von dieser Grundlage ab. Diese These wird in den
Basisdokumenten der internationalen Expertenta-
gung des International Council of Social Welfare
(JCSW) vom November 1983in Berlin vertreten-e.
Diese diente zugleich der Vorbereitung der XXII.
Konferenz des ICSW in Montreal im Sommer
1984.

Unter dem Gesamtthema »Soziale Sicherheit in
einer Welt der Krise: Analyseund Verantwortung«
bemuhten sich die Vertreter von ca 20 européa-
ischen Landern, die Auswirkungen der 6konomi-
schen Krise auf die unterschiedlichen Sozial staaten
in Europaeiner Gesamtanalyse zu unterziehen und
nach neuen zukunftsweisenden Anséatzen zu
suchen. Die Debatten konzentrierten sich auf ein
Referat von Adrian C. M. De Kok'>, der zugleich
einige Basisdokumente vorlegte. Er konstatierte,
durch die Stagnation des Wirtschaftswachstums
stiinden die beiden Pfeiler des welfare state, Voll-
beschéftigung und Firsorge durch Unterstit-
zungsleistungen und nicht gewinnorientierter
Dienstleistungen zur Garantieeiner menschenw(r-
digen Existenz in den meisten westlichen Landern
kurz vor dem Zusammenbruch!", Er empfahl
einen dritten Weg jenseits eines verkrampften
Festhaltens am Existierenden as auch der Unter-
grabung des welfare state, wie sie unter den
Regierungen Reagan und Thatcher betrieben wir-
den. Ein Staat neuen Stils sollte Bedingungen
schaffen, die einen Ubergang vom »etat protec-
teur« zum »etat catalisateur« eméglichen. Er dach-
te mit J. Robertson und J. Gershuny an dualwirt-
schaftliche Entwiurfe, die ihre Analogie im Sozial-
bereich durch Beschrankung und Erganzung des
formalen und nichtformalen Sektors, der Kollek-
tiv- und Selbstfiirsorge sowie der professionell und



von Laien erbrachten Dienstleistungen finden sol-
len!".

Die Mehrzahl der Teilnehmer plé&dierte dafr, in
Zeiten einer 6konomischen Krise mit besonderer
Sorgfalt daraufhinzuwirken, soziale Gerechtigkeit
im Rahmen einer Garantie des Existenzminimums
zu Uben. Das Netz der Sozialleistungen misse
»Uber die Phaseder strukturellen Krise hinitber zur
postindustriellen Gesellschaft gesichert wer-
den«!".

Eine solche Konferenz kann nicht die notwendi-
ge komparative Erforschung der sozialen Siche-
rungssysteme in den westlichen Industriestaaten
ersetzen. Angesichts wachsender internationaler
Verflechtungen - nicht nur im Rahmen der Euro-
péischen Gemeinschaft - sind derartige Analysen,
wie sie beispielsweise von M. G. Schmidt in seiner
von der UNESCO preisgekrénten Untersuchung
der wohlfahrtsstaatlichen Politik in 21 westlichen
Ittdustrienationen unternommen hat, von groR3er
Bedeutung!". Es werden zur Erklérung tiefenge-
schichtliche Uberlieferungen ~ nicht zuletzt kon-
fessionelle und sozialethische Traditionen - etwain
Schweden, England, USA und den beiden deut-
schen Staaten herangezogen werden missen.
Realanalysen, die die Sozialprogramme mit den
faktischen Situationen und Wirkungen konfrontie-
ren, fehlen bis heute fast vdllig.

Festgehalten werden sollte, daf3 sich die Debatte
am Beginn der achtziger Jahre noch stark an der
Oberflache des politischen Meinungskampfes
bewegte, inder vorhandene Vorurteile, diediereale
oder vermeintliche Krise teilweise nur verstarkten,
ins Feld gefuihrt wurden. Einige der grundsétzli-
chen Handlungsalternativen wurden allerdings
bereits sichtbar-".

Zu den Eigentimlichkeiten der Debatte um die
Krise des Sozialstaats gehdrte es, dafd wesentliche
Fragestellungen oft voéllig ausgeklammert wurden
und alein die Kostenfrage ins Visier der Kritik
geraten ist. Dem wirklichen Geschehen néher sind
Publikationen, die auf diefaktischen Gegebenheiten
des Neben- und Miteinanders freier/privater und
offentlicher Sozialleistungstrager eingehen, die die
geltenden Sozialprinzipien hinterfragen und vor-
ausschauende Bedarfsanalysen vornehmen. Hier
wird eingehendes Sachwissen erforderlich, das bei

pauschalen Betrachtungen weniger im Vorder-
grund steht. Ergiebig ist der vom Caritasverband
herausgegebene Sammelband »Der Sozialstaat in
der Krise2«21 Oswald von Nell-Breuning hat sich
hier noch einmal zu Wort gemeldet und ist der
Frage nach moglichen Fehlinterpretationen des
»Subsidiaritétsprinzips« nachgegangen. Da es sich
hier nicht um ein in der Verfassung vorgegebenes
Staatsgrundprinzip handelt, konnten damit leicht
sachfremde Ziele verfolgt werden. Nicht nur fur die
katholische Sozialarbeit, sondern auch fir die
Diakonie sind die Ausfihrungen Nell-Breunings
von grundsétzlicher Bedeutung. Er kritisiert die
fehlerhafte Interpretation des Subsidiaritétsprin-
zips in den entscheidenden fiinfziger Jahren durch
fuhrende Vertreter der freien/privaten Verbande.
Sieversuchten dem Prinzip zu entnehmen, »wiedie
Grenze zwischen offentlicher und freier Wohl-
fahrtspflege zu ziehen sei«, und den »freien«, d. h,
»ausschliefllich auf freiwilliger Mitwirkung ange-
wiesenen Trégern nicht einmal nur im Zweifel,
sondern grundsétzlich den Vortritt vor 6ffentlich-
rechtlichen, Uber hoheitliche Gewalt verfligenden
Tragern zuzuerkennenc->. Man habe schon
damals erkennen kénnen, daf3 die politische Orts-
gemeinde oder andere offentlich-rechtliche Kor-
perschaften oder Anstalten im Vergleich zu einer
freien, jedoch von einer weit entlegenen Zentral-
stelle geleiteten Institution sehr wohl der engere
»hautnéhere« Lebenskreis sein kénne. Damit habe
sich die Caritas - wieauch die Diakonie und andere
»freie« Trager - in einer Weise in die gegenwartige
Krise des Sozialstaats verstrickt, die paradoxe,
vielleicht sogar tragische Zige annehme. Die
Arbeitsteilung, dem Staat die Beschaffung der
Mittel zuzuschreiben, wahrend die freien Tréager
die personellen Kréafte aufbringen, misse befremd-
lich erscheinen. Es sei paradox, den Staat fir
Bereiche finanziell verantwortlich zu machen, aus
denen »man ihn soviel wie moéglich verdrangen
mochte, ganz besonders dann, wenn dieser Staat
wegen seiner finanziellen Schwierigkeiten sich aus
bestimmten Bereichen zurtickziehen will, zum min-
desten seine Leistungen kirzen will«. Von Nell-
Breuning fragt danach, ob die freien Tréger »im-
mer jenes M al3 von selbstlosem Dienst an der Sache
bewiesen hatten«, das man von religiés motivierten
Tragern erwarten kann. Werden sie- so fragt er-
in einer schwierigen Lage sich bewé&hren, die deren
Aufgabe zugleich vergroRert und die daf Ur verfug-
baren Mittel beschrénkt--'?
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Diese sehr vorsichtige aber grundsétzliche
Anfrage fordert die caritativen und diakonischen
Werke der Kirchen heute zu einer Uberpriifung
ihrer Arbeitim Blick aufihre Glaubwirdigkeit und
ihren Beitrag zur Zukunft des »demokratischen
und sozialen« Rechtsstaates heraus.

Was aber meint das Subsidiaritatsprinzip, wenn
es nicht formales Abgrenzungsprinzip zwischen
offentlicher und privater (freier) Tragerschaft ist
oder gar as Zusténdigkeitsprinzip im forderalisti-
sehen Staatsaufbau zwischen der hdheren staatli-
chen Einheit (Bund) und der jeweils niederen
Einheit (Lander) in Anspruch genommen wird?
Fur die Zukunft des Sozialstaats wichtig ist die
Klarstellung, die hier gegeben wurde. Sie mufRd
hinsichtlich ihrer inhaltlichen und organisatori-
schen Konsequenzen freilich erst noch durchdekli-
niert werden:

»Wer jeweils der berufene Tréger sozialer oder
caritativer Werke oder Mafl3nahmen ist, bestimmt
sich nicht generell oder apriori, sondern stets nach
dem konkreten Sachverhalt; dieser ist allerdings an
einem allgemeingultigen MalRstab zu messen. Jede
Artvon Hilfe und darum auch die Gemeinschafts-
hilfeist in um so héherem Grad wirklich -hilfreichc,
as sieden Hilfsbedirftigen so wenig wie mdglich
als hilfloses Objekt behandelt, vielmehr ihn so viel
wie moglich zur Selbsthilfe instand setzt und ihm
Gelegenheit gibt, als aktives Subjekt selbst an der
Befreiung aus seiner Not mitzuwirken, sich aktiv
daran zu beteiligen. Unter dieser Rucksicht ist
auszumachen, wer jeweils berufene Helfer ist. Dies
und nichts anderes ist das vielberufene Subsidiari-
tatsprinzipi",«

Esmehren sich in der Literatur die Stimmen, die
gemal dieser Bestimmung des Subsidiaritatsprin-
zips die »Forderung nach einem Strategiewandel
staatlicher Sozialpolitik hin zu einer kontextbezo-
genen Hilfe und zu einer bewuften Forderung von
Selbsthilfepotentialen« erheben. Den freien, insbe-
sondere konfessionellen V erbanden wird die Frage
gestellt, ob sie sich neuen Losungen gegeniiber
offen zeigen, da sie gepragt seien von L dsungsstra-
tegien, die versuchen, soziale Probleme aus ihrem
Entstehungskontext herauszuldsen und sie in ein
normatives L eistungssystem einzufiigen. Fast zwei
Drittel ihrer Einrichtungen sind Krankenh&user,
Heime, Tagesstéatten. in denen rund 90 Prozent der
hauptamtlichen Mitarbeiter tétig sind-s Karlheinz
Blessing plédiert fir eine vollig neue Konzeption
lokaler Sozialpolitik und eine Neustrukturierung
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einer herkdmmlich segmentierten und fragmentier-
ten Verwaltung. Dariiber hinaus fordert er eine
Offnung des von ihm sog. »neokorporatistischen
Wohlfahrtskartells zwischen Land, Kommunen
und frelen Tragern«, das zu Verflechtungen der
Verbandsverwaltungen und der Staatsverwaltun-
gen fuhrte und die Mdglichkeit zur Selbsthilfe
sowie zur Partizipation der Klienten verminderte.
Er macht sich auch die bereits 1978 vorgetragene
These R Bauerss' zu eigen, bel freien Verbanden
werde die Wahrnehmung von Tétigkeitsfeldern
davon abhéngig gemacht, ob sie dem Image der
»white collar«-Wohlfahrtspflege nicht abtréglich
sei. Die Arbeit mit Konfliktklientel (Obdachlose,
Fixer, Trebeganger, Gefangene, Strafentlassene)
werde zunehmend den 6ffentlichen Instanzen oder
Selbsthilfeinitiativen Uberlassen?'. Hier meldet
sich ein in den Einzelheiten noch zu durchdenken-
des neues Subsidiaritétsverstandnis, das auf eine
»komplementdre Vernetzung« im lokalen Feld
abzielt: Die grolRere Gemeinschaft, die Kommune,
soll die kleineren Gemeinschaften in die Lage
versetzen, Selbsthilfe zu betreiben, und zugleich
sollen die administrativen Strukturen sich zu ganz-
heitlichem und zielgerichtetem Tun vernetzen. Die-
ser Ansatz wird unter dem sozial ethischen Gedan-
ken der Responsivitat zusammengefaft-".

Drei fiir die Zukunft des Sozial staats bedeutsame
Tendenzen treten im Zusammenhang der behandel-
ten Fragen deutlich hervor, die einer griindlichen
Behandlung erst noch bedurfen:

1. Das Koordinationsmodell. das das Zusam-
menwirken von &ffentlichen und »freien« Tragem
seit der Konfliktregulierung durch das Bundesver-
fassungsgericht von 1967 trégt, wird heute auf
seine Elastizitét hin befragt: Nutzen die Wohl-
fahrtsverbénde das durch empfindliche K iirzungs-
malBnahmen der offentlichen Leistungstréger
erweiterte Betétigungsfeld? Oder reduzieren sie
synchronihre Leistungenim Rahmenihrer budget-
orientierten Sparstrategie-"? Die eingehende Ana-
lyse der Prognos AG »Entwicklung der freien
Wohlfahrtspflege bis zum Jahre 2000« von 1984
hat klargemacht, dal3 die Verbénde der freien
Wohlfahrtspflege as eigensténdige Organisatio-
nen ihre Zukunft nur sichern kénnen, wenn sieihre
erganzende Arbeit wirklich plausibel machen und
ein hohes Mal3 an Flexibilitat und Spendenbereit-
schaft einbringenso-

2. Die Stéarkung der lokalen Ebene der Sozialpo-
litik, deren Neustrukturierung durch Verbesserung



der Zusammenarbeit zwischen o6ffentlichen und
freien Tragern, die Kompetenzverénderung hin zu
ganzheitlichen L 6sungsansatzen sowie die Aktivie-
rung der Selbsthilfe und Partizipationspotentiale
kénnen auf die Dauer nur gelingen, wenn der
Finanzierungsdruck von den Kommunen genom-
men wird. Der Verfal der stadtischen Finanzen
zerstort tendenziell das System der sozialen Siche-
rung, verhindert Reformldsungen im Ansatz".
Die Abwalzung der Kosten der Arbeitslosigkeit,
der stdndig zunehmende K ostendruck in der Alten-
pflege macht die Kommunen bewegungsunfahig
und fuhrt zu einer allgemeinen Verschlechterung
der Lebensqualitét. Hier ist gegenwartig der Kon-
zeptions- und Handlungsbedarf am gréfiten.

3. In der Literatur wird der Selbsthilfebewegung
grofRes Gewicht beigemessen. Es fehlen jedoch
Feldstudien, die die Voraussetzungen vor Ort
genauer analysieren und auflerdem das Problem
der Verknupfung mit den vorhandenen Strukturen
prézise umschreiben. Mittlerweile wurde als eine
Reform von oben flachendeckend ein System der
Sozialstationen (Einzugsbereich 30000 bis 50000
Personen) aufgebaut, Ansétze VOn Psychiatriesta-
tionen mit einem Einzugsbereich ab 50000 Perso-
nen sind erkennbar. Die Zukunft wird erweisen
missen, inwieweit diese Einrichtungen sich as
Stétten der Integration, Supervision und Vernet-
zung erweisen oder zu von Professionellen getrage-
nen insularen Strukturen mit selektiver Wirkung
verkommen. Dies wird wesentlich VOn der sozialen
Qualitét der Ortsgemeinden, der Nachbarschafts-
strukturen und der kommunalen Gemeinschaft
abhéngen:'>.

V.

Die Krise helfenden Handeins wurde zu einem
Zeitpunkt diagnostiziert, in dem die helfenden
Berufe eine Differenziertheit entwickelt haben, die
atemberaubend ist. Unter den Betroffenen haben
Wolfgang Schmidbauers Thesen zum »Helfersyn-
drom« erhebliches Nachdenken ihrer eigenen
Berufsrolle ausgel6st, auch Unsicherheit. Stimmt
die These, die Strategie der Professionalisierung
beruhe auf der Annahme, dal3 ale durch die
Industrialisierung angerichteten emotionalen Pro-
bleme rational durch geeignete Experten geldst
werden kdnnen? Schmidbauer behauptet, essei ein
Irrtum, auf diesem Wege zu L 6sungen zu gelangen,

weil nur immer neue Erklérungen der Probleme
gefunden und neue Techniken des Umgangs mit
ihnen propagiert werden. Wie diese an der Wurzel,
wo sie entstehen und stehenbleiben, behandelt
werden kénnen, deutet er zwar an: in den ganzheit-
lichen, priméaren Beziehungsformen, in der Einheit
von Leben, Denken, Tun, in origindren ganzheitli-
chen Beziehungen. Professionalisierung korreliert
mit der im sozialen Dienstleistungsbetrieb Ublich
gewordenen Segmentierung der Kontakte und The-
rapieformen, die den vom Leiden Betroffenen gar
nicht erreicht, sondern allenfalls zur Ich-Starkung
des Betreuers beitragen kann. Der Pakt mit biro-
kratischer Macht und ihre technisch-naturwissen-
schaftliche Ausrichtung entfremde speziell die
moderne Medizin »den emotionalen Seiten des
Helfense''. Wegen seiner relativen Unbestimmt-
heit, der Zusammenmischung richtiger Beobach-
tungen mit Vorurteilen, kamen seine Thesen teils
an, teils aber hinterliel3en sie Ratlosigkeit.

Es gibt inzwischen empirische Untersuchungen
zur Professionalisierung sozialer Berufe, die die
Konfliktpotentiale im Hilfesystem genauer durch-
leuchten. Die Professionalisierung und fachliche
Differenzierung der Arbeit sowie die damit einher-
gehende Reduktion des urspriinglich komplexeren
Rollenrepertoires professioneller Helfer auf Ein-
Rollen-Funktionen schaffen Unsicherheiten und
Konkurrenzsituationen. Das Streben nach »Bin-
nenlegitimitat« und »AuRenlegitimitat« wurde zur
Voraussetzung fur die Forderung nach beruflicher
Autonomieund matrieller Sicherheit>". Strukturell
bleiben diese Berufe den klassischen etablierten
Fiihrungspositionen gegentiber (Arzten, Psycholo-
gen, Theologen und Verwaltungsfachleuten) un-
terlegen. Die unterschiedlichen Zielvorstellungen
und Konzeptionen fuhren zu latenten, friher oder
spater zu manifesten Friktionen, die ausgetragen
werden zu Lasten der auf Heilung, auf Hilfe
Angewiesenen. Innovationen wie etwa das »Nor-
malisierungskonzept« - »Man soll den (geistig)
Behinderten dazu verhelfen, ein Dasein zu flhren,
das so normal ist, wie es nur eben ermoglicht
werden kann« - verlangen aber eine volle Uberein-
stimmung im Konzeptionellen und in der koope-
rativen Methodik, die heute weithin aufgehoben
ist. So kommt esdann zur Dominanz von Routine
und tayloristischer Arbeitszerlegung"s.

Allzuoft wird dann auch der Ruf nach »Ganz-
heitlichkeit« zur Leerformel, die verdeckt, daf3 es
oft eher um Berufss und Rollenprobleme der
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helfenden Berufe geht als um das Wohl der einzel-
nen Hilfebedurftigen. Deshalb ist in Zukunft die
Fragezu beantworten: Gibt eseine soziale Anwalt-
schaft, die den verschdmt oder manifest in Not
Geratenen durch den Irrgarten des Hilfesystems
geleitet; gibt es in den Pflegeeinrichtungen, in
Krankenh&dusern, wann immer die Angehdrigen
fehlen oder Uberfordert sind, Menschen, die auf die
gemeinmenschlichen, biographisch-personlichen
Bedurfnisse kontinuierlich achten und diese befrie-
digen? Mit welchen Rechten und Kompetenzen
werden diese Bezugspersonen ausgestattet? Welche
Aufgaben entstehen den diakonischen Diensten
und der Seelsorge im Sozial- und Gesundheitswe-
sen? Wie werden sog. Laien und Ehrenamtliche fur
diese Aufgaben zugeristet, ermutigt und ge
braucht-"?

V.

|. Die Prognosen im Bereich der Sozialen Siche-
rung sind gepragt von dem epochalen Trend zur
Abnahme der Geburtenhaufigkeit und einer vom
Jahr 2000 an immer deutlicher werdenden Uberal-
terung der Bevolkerung. Rainer Mackensen u. a
haben diese »Perspektiven fir die néchste Genera-
tion«, diein zahlreichen Analysen, Prognosen und
Seenarien empirisch erhoben worden sind, zusam-
mengetragen-", Besonders ins Gewicht falt das
veranderte Rollenverhalten und Selbstverstéandnis
der Frauen, deren Aushildungsdefizite nicht nur
abgebaut sind, sondern die in den nichttechni-
sehen, nichtnaturwissenschaftlich geprégten Berei-
chen gleichgezogen haben oder sogar dominieren.
Die Probleme liegen noch immer in den langen
Qualifizierungsgangen und in der Ausgewogenheit
von privater und beruflicher Verwirklichung. Epo-
chale Trends zeigen sich in der Tendenz zur »Sn-
gularisierungg, d. h.der Anteil der Alleinstehenden
oder in ungesicherten Bindungen L ebenden nimmt
zu, was sich schon heute insbesondere bei &lteren
oder hochbetagten Frauen drastisch zeigt?'.

Zu diesem Tatbestand kommt noch hinzu, daf3
die Uberwiegende Mehrzahl der &lteren, alleinste-
henden Frauen in Armut oder an der Armutsgrenze
lebt. Das Thema »Armut« ist, seit H. Geif3ler
(2976) rund 10Prozent und J. Roth (1979) rund 26
Prozent der Bevolkerung zu »Armen« erklarten,
nicht mehr zur Ruhe gekornmen-". Die »neue
Armut« as globales und innergesellschaftliches
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Ph&anomen beschéftigte die amerikanischen Bi-
schofe und den britischen Kirchenrat-". Das The-
ma beherrscht in zunehmendem Maf3e die Bundes-
republik. Als Ergebniseiner im Auftragder Diako-
nischen Werke der EKD 1987 abgeschlossenen
Untersuchung wird gefordert, den Armutsbegriff
zu prézisieren und »relative« von »absoluter«
Armut zu unterscheiden. Es geht um die Frage
nach der Geltung der Grundrechte (Art. | und 2!)
und ob §1 BSHG in Kraft bleibt, die Sozialhilfe
solle die »Fihrung eines Lebens ermdglichen, das
der Wiirde des Menschen entspricht«. Die Finan-
zierungsgrundlagen und die konkrete Ausgestal-
tung der Sozialhilfe sind unter den gegenwértigen
politischen Konstellationen ernsthaft in Gefahr.
Zu einer strukturellen Bedrohung wird die
Armut fir betroffene Familien mit Kindern. Es
mehren sich die Stimmen, die befiirchten, daf
insbesondere die Familie as tragende Institution
im Industrialisierungs- und U rbanisierungsprozefd
aufgerieben wurde. Trotz aler verbalen Hoch-
schatzung der Familie ging die Sozialreform der
finfziger Jahre an ihr weitgehend voruber, weshalb
Krisselberg (1986) hier vom »grof3en V ersaumnis«
spricht. Schon damals war beklagt worden, daf3im
Erwerbssystem die Kinderlosigkeit bel ohnt wiirde,
wéhrend doch »nur die Vorleistungen der Familie
das gesamte soziale Leistungsgebilde des Staates,
der Gemeinden und der Sozialversicherungstréger
auf die Dauer aufrechterhaltenec”. Es erweist sich
rasch asillusionér, wenn heute wieder die Familie
entdeckt wird, wenn esgilt, 6ffentliche Soziallasten
umzuverteilen. Ein erschreckend hoher Prozent-
satz von Kindern wéchst heute in Familien an der
Annutsgrenze, unter Bedingungen der Obdachlo-
sigkeit, in unvollstandigen Familien und/oder in
unzulanglichen Wohnverhaltnissen auf. Ob sich
eine reiche Gesellschaft diese latente Proletarisie-
rung an entscheidender Stelle leisten kann?
Uniberhdrbar sind die Stimmen, diefamilienpo-
litische Ziele fordern, die auf eindeutigen, ausrei-
chend operationalisierbaren, politisch planbaren
und birokratisch kontrollierbaren Vorstellungen
beruhen*t. Schon aus Griinden sozialer Gerechtig-
keit darf die allgemeine Wohlifahrtsposition der
Familien mit Kindern bzw. Kinderreicher nicht so
drastisch hinter den Ubrigen Burgern zuriickblei-
ben, da von diesen schon heute ein Gberproportio-
naler Anteil an der Bewaltigung kiinftiger Renten-
belastungen getragen wird. Mit Recht wird u. a. die
dem geltenden Steuersystem inhérente »Bestra-



fung« der Familien bzw. Alleinerziehenden mit
Kindern kritisiertf2. Es ist deshalb sinnvoll, die
Familie unter ihrer gegenwértigen Bedrohung als
sechsten Risikobereich neben »Gesundheit,
»Ausbildung«, »Arbeit«, »Einkommen« und »Al-
ter« in der Systematik sozialer Sicherung zur
Geltung zu bringerr™.

2. Die gegenwértige »Krise des Sozial staats« i st-
das ist deutlich geworden- von Elementen geprégt,
die aus ubergreifenden Entwicklungen resultieren,
und von Elementen, die durch die Prioritatenset-
zung gegenwartiger Politik, insbesondere der Wirt-
schafts- und Finanzpolitik, geprégt sind. In Zukunft
wird es darauf ankommen, daf3 neben der Abkl&-
rung des unabdingbar Notwendigen zugleich die
Grenze definiert wird, die im Leistungsbereich
ohneGefahrdung der M enschenwirdenicht unter-
schritten werden darf. Dariiber sollte ein breiter
Konsensus bestehen. Erst nach Absicherung dieser
Faktoren kann die spezifische Akzentsetzung
erfolgen, der Spielraum fir die weitere soziae
Daseinsgestaltung von den jeweiligen Regierungen
ausgeschopft werden. Um diese Essentials des
Sozialstaats wird aber gegenwartig noch gerungen.
Dies soll abschlieffend an drei Beispielen verdeut-
licht werden:

- Fritz Scharpfstellte vor kurzem fest: »Vollbe-
schéftigung, steigende Arbeitseinkommen, steigen-
de Sozialtransfers und bessere Versorgung mit
offentlichen Einrichtungen und Diensten sind der-
zeit nicht zugleich erreichbar".« Hier wird sicht-
bar, welche Entscheidungen auf dem Spiel stehen.
Zur Grundausstattung eines sozialen Staates
gehort aber, wie schon im Stabilitéts- und Wachs-
tumsgesetz (1969) festgestellt, eine Politik des
hohen Beschaftigungsstandes. Eine schrittweise
Auflésung des Systems der Erwerbsarbeit, eine
Festschreibung hoher Arbeitslosigkeit ber Jahre
fuhrt zur Geféhrdung des Sozialstaats. Der Lei-
stungsrahmen der Bundesanstalt fir Arbeit und
die Sozialhilfe der Kommunen werden sonst uber-
fordert, die Netze der Sozialen Sicherung reif3en.

- Gravierende Entscheidungen stehen bei der
Reform des Gesundheitswesensan. Nach Experten-
auffassung lassen sich 30 Prozent bis 40 Prozent
der Gesamtaufwendungen ohne Leistungsminde-
rung einsparen”s, das Einsparpotential im statio-
néren Sektor wird auf 10 Mrd. geschétzt. Als ein
»L eistungserbringungssystem«, das nur wenig auf
die konkrete Aufgabe der Erhaltung der Gesund-

heit und der Bek&mpfung der Krankheit gerichtet
ist, wirkt es wie ein »Selbstbedienungsladen, in
dem man Bequemlichkeiten einkauft, der zugleich
Industrien grofRe Gewinne und bestimmten Berufs-
gruppen einen hohen Lebensstandard garantiert.
Um den circulus vitiosus zu durchbrechen, bedarf
es eines breiten politischen Konsenses. Die Absi-
cherung des Pflegerisikos, die bisher auf die Sozial-
hilfe abgewalzt wurde, gehort zu den vordringli-
chen Aufgaben?".

- Die Reform der Alterssicherung ist — nach
langer und sachlicher Debatte- féllig. Die system-
verandernden Losungsansdtze: Grundrente aus
Steuermitteln fir jeden; Alterssicherung aus eige-
nem Vermdgen und Kapitaldeckungsverfahren
sind zugunsten eines breiten Konsensus zuriickge-
treten. Dieser hdlt an den bewahrten Grundprinzi-
pien der bisherigen Ldsung, Z B. obligatorisches,
umfassendes Versicherungssystem mit Ausgleich
besonderer Belastungen, Dreigenerationenvertrag
etc., fest. Notwendige Erganzungen und Verbesse-
rungen (fir Frauen und Kindererziehende, fir
unverschuldet Unterversicherte) und Sicherung
des Staatszuschusses gehdren zu den schrittweise
einzufihrenden Reformerr™.

Die Beispiele zeigen, dal’ es im Feld der sozialen
Sicherung so etwas wie eine »grofe Koalition«
geben mul3, die sich in ihren Entscheidungen von
der Interessen- und Notlage der Betroffenen leiten
laBt und verhindert, daR Sozialpolitik zum Spiel-
ball von Machtinteressen oder zur Funktion libe-
raler Wirtschaftspolitik verkommt. Sozialethische
Aufgaben erwachsen aber auch, wenn es gilt, die
Handlungsebenen in einem von starken Birokra-
tien getragenen Fl&chenstaat so zu bestimmen, dafd
im Nahbereich des Hilfesuchenden ein Hochstmaf3
an ganzheitlicher Hilfe und Selbsthilfe mdglich
wird. Dies deutet hin auf die Bildung lokaler
Sozia- bzw. Wohlfahrtsgemeinden, die den heute
gesteckten Rahmen der professionellen und insti-
tutionellen Trager weit Ubersteigen. So wiirden die
Kré&fte menschlicher und auch spontaner Solidari-
tat am Leben gehalten und neu geweckt, ohne die
der Sozialstaat friher oder spater erstarren wir-
de.

Prof Dr. Dr. Theodor Strohm

Karlstral3e 16
6900 Heidelberg

139



Anmerkungen

1

[«2]

10.

11
12.

13.

14.

15.

16.

17.

. N. Luhmann:

Einen Gesamtiberblick gibt J. Frerich 1987. Zur
historischen und internationalen Einordnung, vgl.
S. Leibfried u. a, 1985; W. Conze und M. R. Lepsius
(Hg.), 1984; Ch. SachRe und F. Tennstadt.. 1986.
Weitere Literatur zur gegenwértigen Sozialpolitik:
G. W. Bruck" 1981, H. Lampert, 1980, L. Neumann,
K. Schapper, 1982, B. Schafers (Hg.), 1983.

. Die neue Entwicklung wird von W. Schmahl u. a. 1986

untersucht. Die spezifische Sozialpolitik sozialdemo-
kratischer Regierungen untersucht im Vergleich
M. G. Schmidt (1982) und W. Scharpf(1987).

. Vgl. P. Koslowski: Versuch zu einer philosophischen

Kritik des gegenwértigen Sozialstaats, in: Koslowski
u.a (Hg.), 1983.

So H. Zacher, N. Luhmann, E. W. Bockenforde in
ihren Beitrédgen zum Civitas-Colloquium.
Wohlfahrtsstaat zwischen Evolution
und Rationalitat, aaO. Ebenso in: Luhmann, 1981.
H. Zacher: Chancen und Grenzen des Sozial staats -
Rolle und Lage des Rechts-, in: Koslowski, aaO. Vgl.
auch ders.: Der Wohlfahrtsstaat auf dem Prufstand-
Was kann Politik noch leisten, in: Cappenberger
Gesprach, 1983.

. N. Blum: Die langfristigen Staatskonzeptionen, oder:

Gibt es Alternativen zum Sozialstaat? Aus der Sicht
der CDU, in: Koslowski, aaO. Vgl. ders.: Vor alem:
Wie handelt man? Zur Verantwortung des Sozial poli-
tikers, in: Caritas (Hg.), 1984.

. E. W. Bockenforde: Sozialstaat, Besitzindividualis-

mus und die Uneinholbarkeit der Hegeischen Korpo-
ration, in: Koslowski, aa0. S. 249.

. So K. Murmann in seiner Einfuhrung zum 21. Kollo-

quium vom 14.-16. Méarz 1983 in Minchen, 1983.
So in Zusammenfassung der Beitrdge von T. Necker,
C. Starck, M. Honecker, H. J. Wal/raff und B. Gug-
genberger, vor alem P. Badura, in: Sozialstaat, 1983,
S.280.

Aa0. S. 281.

Aa0.

So Molitor. 1984, S. 27ff. Vgl. ders., 1982.

Bericht »die Konsequenzen der Wirtschaftskrise fur
die gegenwartige und kiinftige Entwicklung des Sozi-
alstaates«, aus. Eurosocial-Report. 17, Wien 1982, in:
Expertentagung des ICSW 1983, S.56ff.

A. De Kok ist Leiter der Forschungs- und Planungs-
abteilung im niederlandischen Ministerium fir Sozia-
les, Gesundheit und Kultur. Die Tagung stand unter
der Leitung von O. Fichtner und D. Jarre, namens des
Deutschen Vereins f. d. offentl. und priv. Fursorge.
de Kok: Sozialpolitik in der Unsicherheit der achtziger
Jahre, aa0. S. 118.

Er bezog sich auf J. Robertson, Die gesunde Alterna-
tive. Eine Wahl zwischen Zukunftsmoglichkeiten,
1979 und auf J. Gershuny, Die nicht formale Wirt-
schaft, 1980, vgl. aaO. S. 120.

140

18.
19.
20.

21

22.

23.
24,
25.

26.

27.

28.

29.

30.
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32.

A&g0. S. 134.

Vgl. M. G. Schmidt, 1982.

Die Theorie- und Programmdiskussion in den achtzi-
ger Jahren wurde in ganzer Breite weitergefuhrt.
Beispiele politologischer Beitrége: E. Matzner (Hg.),
1983; Th. Stahl, M. Zangle, 1984;J. Strasser, 2. Aufl.
1983, und G. Vobruba, 1983.

Der Band von 1984enthélt Beitrége u. a von P. Gross,
N. Bltim, U. Fink, O. Fichtner.

O. v. NeU Breuning; Solidaritdt und Subsidiaritat,
aa0. S. 93.

Aa0. S.94.

S.29f.
Vgl. K. H.
R. Bauer,
R. Bauer: Zur Verbesserung der Kooperation der
Tréger, in: Projektgruppe Soziale Berufe (Hg.), 1981
bei Blessing, S. 185.

Vgl. Abschn. 11l 1,2 »Das Subsidiaritatsprinzip as
sozial philosophische Orientierung einer neuen Sozial-
politikstrategie«, aaO. S. 236ff.

R Heinze und Th.Olk sehen eine Erweiterung des
Betétigungsfeldes: Die »freien« Wohlfahrtsverbande -
»Krankenpfleger« des dahinsiechenden Wohlfahrts-
staates? Referat auf der Tagung »Zum Stand der
Wohlfahrtsverbéandeforschung in der Bundesrepu-
blik« 28.-30.5. 1982in Bremen. Blessing, aaO. S. 182
bestreitet dies.

Vgl. Prognos AG, 1984, S. 97.

Vgl.K. Gretschmann: Kommunale Sozialpolitik unter
Finanzierungsdruck, in: Th. on, H.-U. Otto (Hg.),
1985, S. 88, und O. Fichtner: Soziahilfe - Uberfordert
oder falsch konstruiert?, in: Caritas (Hg.) 1984,
S.145ff.

Unter der Uberschrift »Viel guter Wille - zu wenig
Geld« hat die Stiftung Warentest Sozialstationen
unter die Lupe genommen und die Uberlastung dieses
Arbeitszweiges auf Kosten der Betroffenen klar her-
ausgearbeitet. Vgl. Test 8, 22. Jg. 1987, S. 16ff.

Blessing, 1987, S. 156-194.
1978.

33. W. Schmidbauer, 1983, S. 186. Angeregt hat Schmid-
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34. Vgl. Depner, Linden, Menzel, 1983.

36.
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38.

39.

40.

. Das Normalisierungskonzept wird aaO. S. 165-187

entfaltet.

Vgl.hierzu Th. Olk: Der informelle Wohlfahrtsstaat -
Beziehungsprobleme zwischen Sozialarbeit und nicht-
professionalem Hilfesektor; B. Dewe, W. Fliehhoff.
Die Krise des Wohlfahrtsstaates - Niedergang oder
neue Chance fir die Idee des Professionalismus, in:
Olk, Ouo (Hg.), 1985, S. 122-175.

Né&heres bei U. Lehr, Gerontologie, 1987.

Vgl. H. Geiller, 1976;J. Roth, 1979; EhrenbergfFuchs,
1980, S.47-88. Ferner S. Leibfried, F. Tennstedt,
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Vgl. Economic Justice, 1986, und Faith in the City,
British Council of Churches, 1985.

F. Oeter, 1986, S. 80.



41. P. Gross: Selbstbestimmung und Trendsteuerung der
Familie, in: F. X. Kaufmann (Hg.), 1982, S. 309ff.

42. Vgl. F.Oeter, 1986, S.56f. Zur defizitéren Wohl-
fahrtsposition kinderreicher Familien, vgl. Denk-
schrift der Sozialkammer, 1987, S. 86.

43. Vgl. v.Bethusy-Hue, 1987, und Landesfamilienrat
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bericht, 1986.

44. F. Scharpf, 1987.

45. Vgl. Wissenschaftliches Institut der Ortskrankenkas-
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Heidelberg.

46. Die verschiedenen Ldsungsvorschlage werden in der
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sus in diesem Sinne bemiiht.
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Neutestamentliche Ethik - Anmerkungen zum

gegenwartigen Diskussionsstand

Von Walter Rebell

Das Thema »Neutestamentliche Ethik« hat derzeit
Hochkonjunktur. Viele Neutestamentler bemiihen
sich darum, drangende Fragen zu aktuellen ethi-
schen Problembereichen wie »Frieden«, »Okolo-
giex und »Armut - Reichtum« vom Neuen Testa
ment her zu beantworten. Daneben wird die her-
meneutische Grundsatzdebatte nicht vergessen,
und auch Gesamtdarstellungen der neutestament-
lichen Ethik werden vorgelegt bzw. sind in Vorbe-
reitung. Allesin alem haben uns die letzten Jahre
eine Publikationsflut beschert, die im Prinzip
erfreulich ist, aber auch vor Orientierungsproble-
menstellt. In den nachfolgenden Ausfihrungen
soll deshalb - im Sinne einer Uberblicksrezension -
die Diskussion ein wenig aufgearbeitet werden.

1. Lexikonartikel zur neutestamentlichen
Ethik

An zwei Stellen ist neutestamentliche Ethik in
jingster Zeit lexikalisch behandelt worden, und
zwar in der Theologischen Realenzyklopédie,
Bd. 10 (1982, von Wolfgang Schrage), und im
heuen Evangelischen Kirchenlexikon (3. Aufl.),
Bd. | (1986, von OUo Merk).

Schrages Artikel ist angelehnt an seineim selben
Jahr erschienene umfangreiche »Ethik des Neuen
Testaments, er ist gewissermalien eine Kurzaus-
gabe dieses Buchesfir den eiligen Leser. Kannman
angesichtsder Fulle desim Buch zusammengestell-
ten Materials zusammen mit Klaus Berger stéhnen:
»Wiesoll man das denn alleslernen ..., so findet
man hier eine Konzentration auf das Wesentliche.
Die Gliederung ist, genau wieim Buch, historisch
und nicht systematisch, d. h. es wird von einer
Pluralitat ethischer Konzeptionenim Neuen Testa-
ment ausgegangen, die fir die einzelnen Schriften-
gruppen getrennt erhoben werden, wobei auch
Abschnitte Uber Jesus und die frihen Gemeinden
nicht fehlen.

Bedeutend weniger Platz als Schrage (statt 27
Seiten nur zwei Spalten) stand Merk im neuen
(Ubrigens ausgezeichnet konzeptualisierten und
sorgfiltig edierten) Evangelischen Kirchenlexikon
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zur Verfligung. Esist klar, da auf so eng bemes-
senem Raum ein eigenstandiger Zugang zum The-
ma kaum geboten werden kann. Immerhin zeigt
sich im Vergleich zur 2. Aufl. des Evangelischen
Kirchenlexikonsein bedeutender Fortschrittin der
Darstellung. Kam im Ethik-Artikel der 2. Aufl. das
Neue Testament nur as Bezugsgréle heutigen
ethischen Fragens in den Blick, kann Merk unter
einer eigenen Teiluberschrift »Neutestamentliche
Ethik« wirklich die neutestamentlichen Schriften
als solche mit ihren ethischen Grundaussagen kurz
vorstellen.

2. Hermeneutische Fragen

Die beiden oben genannten Arbeiten Schrages
stellen die Unterschiedlichkeit der ethischen Ent-
wirfe des Neuen Testaments heraus. Ist damit
gesagt, da3 diese Entwiirfe beziehungslos neben-
einanderstehen? Keineswegs. Wie fur die neutesta-
mentliche Theologie insgesamt ist auch fur den
Teilbereich Ethik mit einem Punkt zu rechnen, auf
den hin sich die vielen Einzelziige sammeln lassen.
Nicht zuletzt Schrage selbst hat sich in einem
Festschrift-Beitrag auf die Suche nach der »Einheit
und Mitte neutestamentlicher Ethik« gemacht>,
und er stellt fest, dald »die Einheit neutestamentli-
cher Ethik vergleichsweise grof ist", (Schrage
bemerkt offenbar nicht, daf? er mit dieser Aussage
in Spannung zu seiner eigenen Konzeption gerét,
geht er doch in seinem Ethik-Buch lediglich von
einem »roten Faden« und einigen »Konvergenz-
und Koinzidenzpunkten« der verschiedenen Kon-
zeptionen aus'. Wenn die Einheit der neutesta-
mentlichen Ethik wirklich so grof ist, wie Schrage
in dem genannten Festschrift-Beitrag glaubhaft zu
machen sucht, hétte er diese im Grunde auch
systematisch, themenorientiert, darstellen kdnnen,
was einige seiner Rezensenten offenbar lieber
gesehen héttens.)

Die Mitte der neutestamentlichen Ethik ist nach
Schrage »die befreiende und in Anspruch nehmen-
de Person Jesu Christiss. Pragnanter as durch
diesean Barmen || erinnernde Formulierung kann
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die neutestamentliche Relation zwischen Soteriolo-
gie und Ethik nicht zum Ausdruck gebracht wer-
den. Zugleich ist deutlich gemacht, daf? fur die
heutige ethische Entscheidungsfindung der Chri-
sten das Neue Testament nicht primér as Lieferant
materialer ethischer Normen angesehen werden
kann. Heutige ethische Entscheidungsfindung hat
vielmehr ebenfalls in der Begeghung mit dem
lebendigen Herrn zu geschehen, der befreit und in
Anspruch nimmt. Das Neue Testament ist in
diesem Prozef3in der Weisein Anschlag zu bringen,
daR es die Richtungen und Tendenzen der zu
treffenden Entscheidungen vorgibt.

Ahnlich wie Schrage bestimmt auch Klaus Ber-
ger das Verhdltnis von Soteriologie und Ethik im
Neuen Testament: »Christliches Handeln gibt es
nur als Auswirkung des schon geschehenen Heils ...
Die Wirkung Jesu Christi besteht ... in einer sehr
tief begriindeten Einheit von Angebot und Forde-
rung.«? Das Heil, das die Christen empfangen
haben, gibt ihnen keine tbergeschichtlichen Nor-
men in die Hand, wohl zeigt es die Richtung des
Handeins an: christliches Handeln soll Heilung
bewirken und sich stets in einer »Tendenz auf
Leben hin« &uBern”, In einem solchen hermeneu-
tischen Ansatz ist die Fremdheit der neutestament-
lichen Texte, die sich bei einer sachgemaflen Ex-
egese fast immer einstellt, kein prinzipielles Pro-
blem mehr. Bei der Losung heutiger ethischer
Fragen ist man nicht auf kompatible neutesta-
mentliche Situationen und Antworten angewiesen,
sondern kann sich von dem im Neuen Testament
zu findenden Richtungssinn leiten lassen und aus
spontaner Solidaritét heraus handeln.

Mitder Frage nach einer Mitte der neutestament-
lichen Ethik, der Frage nach dem Verhaltnis von
Soteriologie und Ethik (und damit nach der Begriin-
dung von Ethik) und der Frage, in welcher Weise bei
der heutigen ethischen Entscheidungsfindung auf
das Neue Testament Bezug zu nehmeniist, sind drei
Themen angesprochen worden, die die gegenwar-
tige Diskussion wesentlich bestimmen. Sie sollen
im folgenden noch ein wenig vertieft werden.

Gelegentlich wird as Summe der ethischen
Anweisungen des Urchristentums das Liebesgebot
genannt". Georg Strecker gibt gegen diese Auffas-
sung zu bedenken, daf3 im Neuen Testament die
ethischen Einzelforderungen nicht aus der Agape-
forderung deduziert werden und teilweise auch
nicht deduziert werden konnten; auBerdem stan-
den der Agapeforderung andere Forderungen zur
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Seite, die von kaum geringerer Bedeutung sind,
z. B. die Forderung, Gerechtigkeit zu tben!". Ein
material ethisches Proprium aus dem Neuen Testa-
ment zu gewinnen, ist aso offenbar sehr schwer.
Kaum angreifbar ist dagegen die oben genannte
Position Schrages zur Mitte der neutestamentli-
chen Ethik, die ohne ein solches Proprium aus-
kommt.

Zur Begrundung von Ethik im Neuen Testament
ist zu sagen, daf die oben referierte Dialektik von
Angebot und Forderung in der Diskussion durch-
gehend bestétigt wird. In seinem Aufsatz »Die
christologische Begriindung urchristlicher Paréne-
se« stellt Ferdinand Hahn zusammenfassend fest,
da es im Urchristentum eine Parénese ohne
christologische Begriindung nie gegeben hat!":
Ethische Weisungen sind im Neuen Testament also
durchgehend riickbezogen auf das Heilsereignisin
Jesus Christus, das sie motiviert und ihre Durch-
fuhrung ermdglicht. FUr den Bereich der paulini-
sehen Ethik hat Friedrich Lang die christologische
Begrindung néher aufgeschlisselt: Sie hat eine
sakramentale, pneumatologische und eschatologi-
sche Komponente. Die sakramentale Komponente
besteht vor allem darin, daB in der Taufe dem
Glaubenden neuen Lebes zugeeignet wird, die
pneumatol ogische darin, dafd der Geist zur bestim-
menden Kraft und zum Maf3stab des christlichen
Lebens wird, die eschatologische darin, daf
Zukunftserwartung eingesetzt wird als mobilisie-
rende Kraft fur die Bewdhrung im irdischen
Leben!".

Ahnlich wie Lang bestimmt auch Christoph
Munchow das Verhéltnis von »Ethik und Eschato-
logie« (so der Titel seines Buchesv') bel Paulus:
Ethik ist Konsequenz der eschatologischen Hoff-
nung!". Die Studie von Miinchow geht auf das
Neue Testament nur im Rahmen eines Ausblicks
ein, ihr eigentliches Thema ist das Verhéltnis von
Ethik und Eschatologie in der friihjudischen Apo-
kalyptik. Untersucht werden unter dieser Frage-
stellung | Hen, Jub, TestMos, 4Esra und 2Bar.
Entschieden wendet sich Minchow gegen die
Ansicht, da? es in der Apokalyptik so etwas wie
Ethik Uberhaupt nicht gibt. Innerhalb des apoka-
lyptischen Geschichtsverstandnisses Uberbriickt
die Ethik die Diskontinuitét zwischen diesem und
dem kommenden Aon, sievermittelt einen gangba-
ren Weg zwischen beiden-". Ihr Proprium hat die
apokalyptische Ethik im Bereich der Motivierung
(in materialer Hinsicht unterscheidet sie sich nicht



von herkémmlicher judischer Ethik); ethisches
Handeln ist eschatologisch motiviert, d. h. esdient
dazu, sich firr die Teilhabe an kommenden Aon zu
qualifizieren. Im Gegensatz zum paulinischen Ent-
wurf ist Ethik hier Bedingung und nicht Konse-
quenz der eschatologischen Hoffnung. Ferner
kommt bei Paulus hinzu, da3 Zukunft bereits in
der Gegenwart gelebt werden kann, ein der Apo-
kalyptik fremder Gedanke!". In eine gewisse Span-
nung gerat M inchow dadurch, daR er konzediert,
fur den Apokalyptiker sei an der sich standig
verschlechternden Welt nichts Verbesserliches!".
Weshalb in der Apokalyptik offenbar trotzdem
keine ethische Lethargie um sich griff, hat M un-
chow nicht recht deutlich gemacht.

Etwas am Randeder Diskussion um die Begrin-
dung der paulinischen Ethik steht Stephen Wester-
ho/rn mit seinem interessanten, aber nicht ganz
einsichtigen Versuch, die paulinische Ethik aus
dem Gegensatz »Buchstabe - Geist« heraus zu
verstehen (R6m 2,29; 7,6; 2Kor 3,6)18. Dieser
Gegensatz sei, so meint der Autor, der Schlissel
zur paulinischen Ethik, die im Gegensatz zum
jadischen Modell vom Geist her begriindet wird.

Wenn wir uns nunmehr der Frage zuwenden, wie
das Neue Testament bezlglich heutiger ethischer
Prob/emsituationen auszuwerten ist, haben wir
zunéchst auf amerikanische Autoren einzugehen.
Der pragmatische Ansatz der amerikanischen
Theologie, in der viel stérker als bel uns nach der
gesellschaftlichen »Verwertbarkeit« bibelwissen-
schaftlicher Erkenntnisse gefragt wird, hat hier
eine Reihe einschlagiger Publikationen hervorge-
bracht. So beklagt Thomas W. Ogletree »atrouble-
some gap .. between biblical scholarship and
studies in Christian ethics«!", und er bemiiht sich
um eine I nterpretation »of biblical materialswhich
is governed by an interest in moving toward
contemporary formulations of moral thought and
experience«?°. Fur ein dhnlich angel egtes Buch wie
das von Ogletree zeichnet Robert J. Daly als Her-
ausgeber verantwortlich:  »Christian  Biblical
Ethics. From Biblical Revelation to Contemporary
Christian Praxis; Method and Content.«s' Dieses
Buch, an dem viele Hande mitgewirkt haben, ist in
seinem Zuschnitt nicht straff genug. Verzichtbar
sind z. B. die am Umfang gebotenen allgemeinen
hermeneutischen Uberlegungen zur Schriftausle-
gung.

Geben die Biicher von Ogletree und Daly dem
Leser konkrete neutestamentlich begrindete Ent-

scheidungshilfenin die Hand (z. B. beziiglich sexu-
al-ethischer Fragen), so gelangt Jack T. Sanderszu
einem vorwiegend negativen Ergebnis. Er meint,
dal3 die ethischen Positionen des Neuen Testa-
ments uns heute fremd geworden sind und nichts
mehr zu sagen haben: »We are freed from bondage
to that tradition.e-? Mit dieser radikalen Position
diirfte der Autor weit und breit alleine dastehen.

Selbstverstandlich wird nicht nur in den USA,
sondern auch bei uns dem Problem des Verhaltnis-
ses zwischen Neuem Testament und heutigen Frage-
stellungen nachgegangen. Einen gediegenen Bei-
trag zum Gesprach zwischen katholischer Moral-
theologie und neutestamentlicher Exegese hat 1980
Rudolf Schnackenburg geliefert>", Er pladiert hier
»fur eine von der Botschaft Jesu herkommende
christliche Moral im heutigen Kantextei", Der
Beziehung zwischen neutestamentlicher Ethik und
autonomer Moral hat Gerhard Dautzenberg ejnen
Aufsatz gewidmet-s. In einem Grundsatzbeitrag
fur das »Handbuch der christlichen Ethik« geht
Jirgen Becker dem »Problem der Schriftgemafiheit
der Ethik« nach-", innerhalb eines Buchteils, der
Uberschrieben ist: »Orientierungsprobleme der
gegenwartigen christlichen Ethik.« Und immer
wieder wird in kleineren Beitrdgen, hier und dort
verstreut, der eine oder andere ethische Impuls des
Neuen Testaments in das praktische Leben uber-
tragen>".

3. Gesamtdarstellungen

Wenn am Anfang dieser Uberblicksrezension von
einer »Publikationsflut« im Bereich der neutesta-
mentlichen Ethik gesprochen worden ist, so muf3
nunmehr einschrénkend gesagt werden, daf3 die
Zahl der gegenwartig verfiigbaren Gesamtdar stel-
lungen vergleichsweise klein ist. Immerhinist Wolf-
gang Schrages »Ethik des Neuen Testaments« in
allerjiingster Zeit ein grof3er Entwurf von Segfried
Schulz zur Seite getreten, und von Eduard Lohseist
in der Reihe »Theologische Wissenschaft« eine
»Theologische Ethik des Neuen Testaments« ange-
kundigt. Ferner ist Rudolf Schnackenburg dabei,
seine »Sittliche Botschaft des Neuen Testaments«
grundlich zu Uberarbeiten.

Uber Schrages Ethik-Buch, das einen Markstein
inder Diskussion darstellt, sind die Leser der ZEE
bereits in einer friheren Buchbesprechung infor-
miert worden-". Beginnen wir deshalb unseren
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Uberblick tiber die Gesamtdarstellungen zur neu-
testamentlichen Ethik mit der Arbeit von Schulz?",
Sein schon vom Umfang her (681 Seiten) respekt-
einfloRendes Buch ist ein gelungener Wurf und
wird die Forschung entscheidend vorantreiben.
Was den Aufbau angeht, macht es Schulz &hnlich
wie Schrage: Er gliedert historisch und nicht
systematisch. Der besondere Reiz des Werkes ist,
daf3 in vielen Einzel punkten eigene Wege beschrit-
ten werden. So meint Schulz z. B., daf3 im Markus-
evangelium die Parusie-Naherwartung kategorisch
abgelehnt wird. Es kommt hier (also nicht erst bel
Lukas!) zu einer Dehnung der Zeit, zu einem
Historisierungsprozeund damit zu einem Ethisie-
rungsprozef3; mit dem Wegfall der Naherwartung
fordert Markus némlich die ethische Einstellung
auf Dauer as christliche Bewaltigung der Gegen-
wart und Gestaltung des Alltags.

Interessant ist, dafd Schulz seine frihere Position
zum Fruhkatholizismus offenbar aufgegeben hat.
Siewar verbunden mit einer - in der exegetischen
Diskussion singuldr dastehenden -~ massiven
Abwertung einer ganzen Reihe neutestamentlicher
Schriften. In seinem Ethik-Buch verzichtet Schulz
auf solche Hyperkritik, er kann alen neutesta-
mentlichen Schriften in ethischer Hinsicht etwas
abgewinnen.

Was man schmerzhaft vermift, sind grundsétz-
liche Uberlegungen zur Applizierbarkeit der im
Neuen Testament erhobenen Sachverhalte auf die
heutige Situation. Schrage hat sich hierzu Gedan-
ken gemacht, Schulz hingegen klammert das Pro-
blem aus.

Gehen wir nun Uber zu Schnackenburg. Die
sittliche Botschaft des Neuen Testaments>", Es
handelt sich hierbei um die tiefgreifende Uberar-
beitung eines Werkes, das 1954 in erster, 1962 in
zweiter, verbesserter Auflage erschienenist. Ange-
legt ist das Werk auf zwei Bande. Der erste Band
(Von Jesus zur Urkirche) ist bereits erschienen, der
zweite (Die urchristlichen Verkiindiger) wird 1988
folgen.

Wie bereits die Disposition des Werkes anzeigt
(Jesus - Urkirche - urchristliche Verkiindiger),
geht Schnackenburg, genau wie Schrage und
Schulz, historisch und nicht systematisch vor. Die
»Rickfrage nach Jesus« und seinem »Ethos«ist fir
Schnackenburg von besonderer Wichtigkeit, da er
- vgl. das oben angefilhrte Zitat aus einem anderen
Beitrag von ihm - heutige christliche Moral insbe-
sondere von der Botschaft Jesu her entwickelt
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sehen will. Im Vorwort seines ersten Bandes der
»Sittlichen Botschaft« erklart Schnackenburg die
Rickfrage nach Jesus fur theologisch legitim und
historisch durchfiihrbar; und der erste Teil dieses
ersten Bandes hat sich dementsprechend ausge-
wachsen zu einem gediegenen Jesusbuch auf dem
neuesten Forschungsstand, das den enormen Fort-
schritt, den die katholische Exegese in den letzten
zweieinhalb Jahrzehnten zu verbuchen hat, augen-
falig demonstriert. Insgesamt gesehen hat der
Entwurf Schnackenburgs in der Neufassung sehr
gewonnen (nicht zuletzt durch das Einfihrungska-
pitel zu allgemeinen hermeneutischen Fragen der
neutestamentlichen Ethik), und man darf gespannt
auf den zweiten Band sein.

Mit gewissen Einschrankungen lassen sich zu
den Gesamtdarstellungen der neutestamentlichen
Ethik einige weitere Bicher zahlen, so z. B. die
schmale, in der wissenschaftlichen Diskussion
nicht gentigend verwurzelte Arbeit von Birger
Gerhardsson »The Ethos of the Bible«>! - Otto
Merk versucht, die neutestamentliche Ethik unter
dem Begriff der »Verantwortung« in den Blick zu
bekommen-"*, Sind die Ausfuhrungen Merks zwar
im einzelnen recht instruktiv, so will jedoch - im
ganzen gesehen - nicht recht einleuchten, daf der
Terminus »V erantwortung, der jatiberhaupt kein
Aquivalent im Neuen Testament hat, den dort zur
Sprache kommenden Sachverhalten gerecht wird.
— Auch Jean-Francois Collange meldet, wenn er
seinem Buch »De Jesus a Paul«33 den Untertitel
»L'Ethique du Nouveau Testament« gibt, den
Anspruch auf einen umfassenden Entwurf an, aber
die Fulle der ethischen Konzeptionen des Neuen
Testaments wird durch die Konzentration auf
Jesus und Paulus natirlich nicht erfafit.

Nicht unter die Rubrik »Gesamtdarstellungen«
falt von seinem Konzept her der von Kar/ Kerle/ge
1984 herausgegebene Sammelband »Ethik im Neu-
en Testamentc-"; dennoch sei das Buch an dieser
Stelle besprochen: es bietet, wenn man sich das
breite Spektrum der Beitrdge ansieht, doch so
etwas wie einen Zugang zur neutestamentlichen
Ethik insgesamt. Sein besonderes Gewicht erhélt
dieser Sammelband durch den Versuch, neutesta-
mentliche Exegese und Moraltheologie miteinan-
der ins Gesprach zu bringen; nicht nur Exegeten
wie Rudolf Schnackenburg, Paul Hoffmann und
Gerhard Lohfink, um nur einige Namen zu nennen,
sind an dem Werk beteiligt, sondern auch die
beiden Moraltheologen Franz Béckle und Franz



Furger. Inhaltlich lassen sich die Beitrédge auf drei
Themenbereiche aufteilen. Zunéchst geht es um
prinzipielle Fragen der Begriindung sittlicher Nor-
men aus dem Neuen Testament. Interessant ist
dabei, wie der Moraltheologe (Furger) und der
Exeget (Schnackenburg) je von ihrer Warte aus die
Akzente anders setzen. In einem zweiten Themen-
bereich wird Auslegungsproblemen der Bergpre-
digt nachgegangen, wobei auch die Frage nach der
Verbindlichkeit ethischer Weisungen aus der Jesus-
Uberlieferung ventiliert wird. Schliefllich wird, in
einem dritten Themenbereich, noch die Dialektik
von Indikativ und Imperativ bei Paulus behan-
delt.

4. Zur Ethik Jesu und der Evangelien

‘Die wichtigste neuere Literatur bis 1978 zur Ethik
Jessist aufgearbeitet in einer Uberblicksrezension
von Hans Bald, auf die hiermit nachdricklich
verwiesen sein soll-s. An danach erschienenen
Titeln ist vor alem zu nennen: Rainer Dillmann.
Das Eigentlicheder Ethik Jesu!". Neben Dillmann
soll in den folgenden Ausfuhrungen auch noch auf
eine (bei Bad bereits mitbesprochene) 1978 in
erster, 1984 in dritter Auflage erschienene Unter-
suchung von Helmut Merklein eingegangen wer-
den.

Merkleins Habilitationsschrift »Die Gottesherr-
schaft als Handlungsprinzip. Untersuchung zur
Ethik Jesu«?? ist aus der Diskussion nicht mehr
wegzudenken. Ihr Ausgangspunkt ist die Uberle-
gung, daR3jede Ethik eines Prinzips bedarf, »das ihr
die Qualitat des sittlichen Handeins zu bewerten
gestattet«>". Ein solches Prinzip nennt Merklein
»Handlungsprinzip« und beschreibt esgenauer »as
das Prinzip, das formal zum Handeln provoziert
und material das provozierte Handeln in einer
bestimmten Weise .,. festlegt«>", Als Handlungs-
prinzip der Ethik Jesu macht Merklein - mit
groBter exegetischer Akribie- die Gottesherrschaft
aus. Sie fordert den Menschen formal zu einem
neuen Handeln heraus und fullt dieses Handeln
zugleich inhaltlich, ndmlich durch die konkreten
Forderungen Jesu. Die Ethik Jesu ist aso eine
Konsequenz und Implikation seiner eschatol ogischen
Botschaftw, - Soweit die These Merkleins, die
breite Anerkennung gefunden hat. Freilichist auch
Kritik nicht ausgeblieben. Josef Blank hat bei-
spielsweise bezweifelt, dall »Handlungsprinzip«

eine angemessene Bezeichnung fur »Gottesherr-
schaft« ist; ein Prinzip sei etwas Statisches und
werde dem dynamischen Charakter der Gottes-
herrschaft nicht gerechte".

Wenden wir uns nun dem Buch von Dillmann zu.
Es mochte von exegetischer Seite aus in die moral-
theologische Debatte um den Kern der christlichen
Ethik eingreifen. Durch die Exegese der Perikopen
Mk 7,1-23 und 10,17-31 will Dillmann die Ethik
Jesu erheben, und von ihr her versucht er dann, das
sittliche Verhalten des Christen zu begrinden.
(Kritisch sei angemerkt, daf3 die Auswahl der
beiden Texte ohne ein exegetisches Argument
vorgenommen wird und damit recht willkdrlich
erscheint.) Seine Untersuchungsergebnisse erlau-
ben es Dillmann nicht, ein fur den Christen
verbindliches materialethisches Proprium zu be-
nennen. Dennoch sei »damit zu rechnen, daR die
Riickbindung allen sittlichen Handeins an die
Person Jesu dem Christen u. U. sittliche Einsichten
ermdglicht, die ihm ohne diese Riickbindung nicht
einsichtigwéren«42. Das Eigentlicheder Ethik Jesu
liegt in der unerhdrten Autoritét, mit der er auftritt
und den Willen Gottes zur Geltung bringt; in der
Bindung an Jesus sich dem Anspruch Gottes stellen
- dieses formale Prinzip ist esim wesentlichen, das
christliche Ethik konstituiert.

Wenn man - im Gegensatz zu Dillmann, der
recht entlegene Perikopen heranzieht - nach Evan-
gelientexten fragt, die eine unmittelbare ethische
Relevanz fur heute haben, st63t man sofort auf die
Bergpredigt. Sie ist einerseits auf der Jesusstufe
auszulegen, d. h. siegibt (entscheidende) Einblicke
in die Ethik des historischen Jesus frei. Anderer-
seits ist sie auch redaktionsgeschichtlich anzuge-
hen, d. h. sie stellt einen geschlossenen ethischen
Entwurf des Evangelisten dar. Dieser komplizierte
Befund nétigt zu einem methodisch &auRerst
umsichtigen Umgang mit der Bergpredigt, den
viele zu rasch hingeworfene Auslegungen vermis-
sen lassen. Auf die Diskussion um die Bergpredigt
soll freilich hier nicht eingegangen werden; die
Literatur zu diesem Themenkomplex ist so
umfangreich geworden, da3 sienur in einer eigenen
Uberblicksrezension bewaltigt werden konnte.

Zur Ethik des Lukasevangeliumsist diewichtigste
Neuerscheinung der letzten Jahre die Dissertation
von Friedrich Wilhelm Horn, Glaube und Handeln
in der Theologie des Lukasv'. Im Zentrum der
lukanischen Ethik steht nach Horn die Wohltétig-
keitsparénese, die den Gegensatz von Armut und
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Reichtum in der Gemeinde auszugleichen sucht.
Festzuhalten ist, dal fur Horn diese Intention des
Lukas nicht as sozialethisches oder etwa gar
gesellschaftspolitisches Programmaufgefalit wer-
den darf.

Ganz anders bewerten Luise Schottroff und
Wolfgang Segemann den lukanischen Entwurf. In
ihrem sozialgeschichtlich angelegten Buch »Jesus
von Nazareth- Hoffnungder Armen«44 stellen sie
fest, da Lukas sehr wohl eine soziale Ethik
bieter", (Das Buch von SchottroffjStegemann ist
stark parteilich angelegt; die Jesusbewegung wird
verstanden als radikale Emanzipationsbewegung,
die uns heute dazu beféhigen soll, uns den politi-
schen und o6konomischen Zwéngen, denen wir
ausgesetzt sind, zu widersetzen.)

Hinlibergel eitet zu unserem néchsten Abschnitt,
der sich mit der Ethik des Paulus beschéftigt,
werden wir, wenn wir uns dem Buch »M atthew and
Paul. A Comparison of Ethical Perspectivesed?
von Roger Mohrlang zuwenden. Die Gegensétze
der theologischen Konzeptionen von Matthédus und
Paulus sind zwar langst bekannt, aber so konse-
quent fur den Bereich der Ethik aufgezeigt, wie es
hier bei Mohrlang geschieht, wurden sie bisher
noch nicht. Als Ergebnisse der Untersuchung
stellen sich z. B. ein, dal3 Matthdus stérker vom
Imperativ bestimmt ist, Paulus starker vom Indi-
kativ, und daf} u.a »different conceptions of
human naturee"? hinter beiden Konzeptionen ste-
hen.

5. Zur Ethik des Paulus

Im Corpus Paulinum ist eine Fille an paréneti-
schem Gut enthalten. Dieses stellt keine systema-
tisch ausgearbeitete Ethik dar, sondern ist konkre-
te Weisung fir die Gemeinde. Gleichwohl fehlt der
paulinischen Par&nese keineswegs ein sieinsgesamt
bestimmender theol ogischer Ansatz, der den vielen
Einzelforderungen Sinn und Ausrichtung gibt. Ob
es freilich, wie T. J. Deidun in seinem Buch »New
Covenant Morality in Paul«48 meint, der Gedanke
des Neuen Bundes ist, von dem aus paulinische
Ethik entfaltet wird, dirfte zweifelhaft sein. »New
Covenant« als Mitte der paulinischen Theologie
anzuseherr™, ist sicherlich ein exegetisches Fehlur-
teil — man wird hier eher die Christologie in
Anschlag zu bringen haben.

Die jiingste umfassende M onographie zur pauli-
nischen Pardnese stammt von Eckart Reinmuth:
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Geist und Gesetz. Studien zu V oraussetzungen und
Inhalt der paulinischen Parénese>". Als Zusam-
menfassung des Willens Gottes, wie ihn Paulus
versteht, meint der Autor, die Warnung vor
Unzucht und Habgier ausmachen zu konnen.
Fruhjudische Texte wie TestJud 18,2-6 bestétigen,
daR die Enthaltung von diesen beiden Lastern in
der Tat den Kern des Gott wohlgefalligen Verhal-
tens ausmacht.

Aus der neueren Literatur zu Rom 13,1-7,
einem der zentralen Texte im paranetischen Teil
des Romerbriefs, ragt ein Aufsatz von Roman
Heiligenthai hervor, in dem die Konzeption dieses
Abschnittsals »konforme Ethik« bestimmt wird sa.
Paulus argumentiere hier aus der Einsicht heraus,
»das das Uberleben einer Minoritét nur durch die
Konformitéat gegeniiber Uberméchtigen &ufReren
Machtstrukturen garantierbar bleibt«52. Bei der
Aktualisierung der biblischen Botschaft fur heute
darf R6m 13,1-7 nicht Uberbewertet werden; es
mul gesehen werden, so meint Heiligenthal, dal3 es
auch gegenlaufige Tendenzen im Neuen Testament
gibt, so z. B. in Apk 13.

Schliefllich sei noch auf einen Aufsatz von
Segfried Schulz aufmerksam gemacht, in dem die
heute des 6fteren geduRerte These von einer Ent-
wicklung der paulinischen Theologie dezidiert
auch beziiglich der Ethik des Apostels vertreten
wird; diese habe sich von einfachen, geradezu
durftigen Aussagen im | Thess fortbewegt zu deut-
lich elaborierteren in den Hauptbriefen->, (Vgl.
dazu auch die 0. g. Gesamtdarstellung von Schutz
zur neutestamentlichen Ethik.)

6. Sozialethik

Die Diskussion um die neutestamentliche Sozial-
ethik wird seit einiger Zeit sehr bereichert durch
eine Reihe von DenkanstdRen, die Richard N.
Longenecker in seinem Buchlein »New Testament
Social Ethics for Today«54 gegeben hat. Fern von
dem Anspruch, einen umfassenden Entwurf zum
Thema zu bieten, konzentriert sich Longenecker
auf drei »mandates of the gospel«, die Gal 3,28 zu
entnehmen sind: das »cultural mandate« (weder
Jude noch Grieche), das »socia mandate« (weder
Sklave noch Freier) und das »sexua mandate«
(weder Mann noch Frau). Der Verfasser arbeitet
einerseits heraus, wie diese »Mandate« im frihen
Christentum verstanden wurden, und zeigt ande-



rerseits, welche Impulse von ihnen fur die Losung
heutiger sozialethischer Probleme ausgehen.

Eine umfassende Information Uber den gegen-
wartigen Forschungsstand verspricht — vom Titel
her - der Beitrag Hubert Frankemélles: Sozialethik
im Neuen Testament - Neuere Forschungstenden-
zen, offene Fragen und hermeneutische Anmer-
kungenss. Leider kommt Frankemdlle einige Male
vom Thema ab, wenn er z. B. ausfihrlich Gerd
TheiRBens sozialgeschichtlichen Ansatz referiert, der
zwar auch sozialethische Implikationen enthalt,
aber doch nicht in erster Linie so ausgerichtet ist.
Ein Gesamtbild dessen, was Sozialethik des Neuen
Testamentsist, 183t sich durch die Arbeit Franke-
molles kaum gewinnen, wenngleich viele wichtige
Einzelinformationen gegeben werden.

Kaum noch zu uberblicken ist, was Neutesta-
mentler in den letzten Jahren zu einem sozialethi-
schen Thema par excellence, zum Thema Frieden,
geschrieben haben. GeédufRlert hierzu haben sich
u. a. Johannes Beutler's, JosefBlank?”, Egon Bran-
denburger?s, Ingo Broer's, Hubert Frankemiille?",
Victor Paul Furnish'<, Gunter Klein:", Jacob Kre-
mer63, Ulrich Luz (zusammen mit anderenjv",
Anton Vogtle®S, Klaus Wengst?", Eine Wiirdigung
der einzelnen Beitrage ist hier aus Platzgriinden
nicht moglich. Hingewiesen sei nur auf folgenden
Sachverhalt: Kaum verhehlen lassen sich bei der
exegetischen Bearbeitung des Themas Frieden die
politischen Einstellungen der einzelnen Autoren.
Sie bilden ein breites Spektrum und reichen von
»konservativ« bis »der Friedensbewegung naheste-
hend«. Kaum Uberraschung auslésen dirfte nun
die Beobachtung, daR einige der Exegesen von der
politischen Haltung des Autors nicht unmaf3geb-
lich mitbestimmt werden.

Eng mit dem Thema Frieden héngt das Thema
der Liebe zusammen. Meist Ubersehen wird der
peinliche Sachverhalt, daf3 Liebe im Neuen Testa-
ment - vom Jesuslogion Uber die Feindesliebe
einmal abgesehen - fast nur die Liebe der Christen
untereinander meint. Jurgen Becker ist in einem
Aufsatz Uber Feindesliebe, Nachstenliebeund Bru-
derliebe"? diesem Problem einmal nachgegangen
und kommt zu dem Schluf3, da wir uns in der
heutigen Diskussionslage vor alem an die »grenz-
Uberschreitende Offenheit« im Ansatz Jesu zu
halten haben und nicht etwa an die auf den
Innenkreis allein eingeschrumpfte ethische Orien-
tierung des johanneischen Gemeindeverbandes?'.

Zum Thema »Armut-Reichtum« sind entschei-

dende neutestamentliche Arbeiten, namlich die
von Friedrich Wilhelm Horn und Luise Schott-
roffjWolfgang Stegemann. bereits im Abschnitt
»Zur Ethik Jesu und der Evangelien« genannt
worden. Hingewiesen sei hier noch auf zwei Titel,
zunachst auf das Biichlein »Das Evangelium und
die Armenev? von Wolfgang Stegemann, eine
sozialgeschichtliche Auslegung mit der provozie-
renden These, dafd die Jesusbewegung eine Bewe-
gung von Armen (nur) fir Arme war, dafd es Jesus
und seinen Nachfolgern um ein »messianisches
Reich der Armen« ging. Ganz im Gegensatz zu
Stegemann meint Hans-Hartmut Schroeder, daf
die Worte Jesu Uber Armut und Reichtum keines-
wegs auf eine revolutiondre Neuordnung der sozia-
len Verhdltnisse zielen, sein Appell richte sich
vielmehr in erster Linie an den einzelnen?".

Wie wenig heute Neutestamentler »heil3e Eisen«
scheuen, mag auf’er an Thema Frieden noch an
den Themen Homosexualitét, Tierschutzund Oko-
logie demonstriert sein. Zur Homosexualitét hat
sich vor einiger Zeit Georg Strecker geaufert,
geleitet durch die Frage: »Welchen Beitrag kann
die biblische Exegese fir die Suche nach einer
sachgemaflen Beurteilung des Phanomens der
Homosexualitdt in der Gegenwart leisten?«<"!
Streckers umsichtige Untersuchung der einschlé&gi-
gen Texte erbringt das Ergebnis, dal3 die Bewer-
tung der Homosexualitét sich einen Weg zwischen
moralischer Diffamierung und Idealisierung su-
chen mul3. Weitere exegetische Beitrdge zur Homo-
sexualitét (von Jirgen Becker, Horst Balz und
Klaus Wengst) haben die Leser der ZEE kiirzlichin
einem diesbeziiglichen Themaheft zur Kenntnis
nehmen kénnen (Heft 1/1987).

Des Tierschutzes von neutestamentlicher Sicht
aus hat sich in einem Festschrift-Beitrag Erich
GraRer angenommen’2. Ausgehend von Mk 1,13b
entwickelt er »Ansétze einer theologischen Tier-
schutzethik« (so der Untertitel seines Aufsatzes).
Er stellt sich damit »dem Druck der 6kologischen
Krise und der immer stérker werdenden Tier-
schutzbewegunge"". Gedanklich vorbereitet wur-
de dieser Aufsatz bereits vor einigen Jahren durch
»Neutestamentliche Erwagungen zu einer Schop-
fungsethik«?', in denen Gréal3er meint, »Né&chsten-
schaftlieffe sich ... nicht mehr unter Ausschluf alles
mitgeschopfliehen Seins auf den Menschen begren-
zen?".

Zur Okologiekrise liegt aus dem Bereich der
neutestamentlichen Ethik ein Aufsatz von Harald
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Hegermann vor, in dem versucht wird, angesichts
unserer »ruindsen Malilosigkeit« theologische
Grundentscheidungen der Urkirche (u. a. bezlg-
lich der Verantwortung des Menschen fir die
Schopfung) neu zur Geltung zu bringen?'. - Um
Verantwortung fur die Schopfung geht es auch in
der Untersuchung zu R6m 8,18-27 von Walther
Bindemannzz, dessen Analyse dieses Abschnitts
zeigt, da Leiden und Glaube eine Einheit bilden
und richtig aufgefafites Leiden nicht zur Welt-
flucht, sondern zur Weltverantwortung fihrt.

Ganz am SchluR unserer Ubersicht iiber eine
Reihe wichtiger Vero6ffentlichungen zur neutesta-
mentlichen Ethik sei noch ein Kabinettstiick ver-
merkt, das in den hier gewéhlten sechs Rubriken
nicht unterzubringen ist: Wolfgang Schrages Auf-
satz »Ethische Tendenzen in der Textiiberlieferung
des Neuen Testaments«?', Schrage geht hier der
Frage nach, »welche ethischen Tendenzen sich in
der handschriftlichen Uberlieferung des ntl. Textes
niedergeschlagen haben«?', Er legt dabei eine
erstaunliche Kenntnis des Varianten-Befundes an
den Tagund kann as Tendenzen, die die Abschrei-
ber bei ihren willkiirlichen Anderungen geleitet
haben, u.a »Antifeminismus« und »Moralisie-
rung« ausmachen.

Prof Dr. Walter Rebell
ForelistruRe 59
4350 Recklinghausen
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Rezensionen

Historische Probleme der Ethik

Wengst, Klaus: PAX ROMANA. Anspruch und
Wirklichkeit. Erfahrungen und Wahrnehmun-
gen des Friedens bel Jesus und im Urchristen-
tum. Minchen: Chr. Kaiser 1986. 292 S. Kt.
39,-DM.

Die politische Gesamtsituation zur Zeit Jesu und

der ersten Christen wird héufig, in Anlehnung an

antike AuRerungen, das »Goldene Zeitalter«
genannt. Auf den ersten Blick scheint diese

Bezeichnung berechtigt zu sein; herrschte doch

damals, wenn man von einigen Grenzkonflikten

absieht, jahrzehntelang im ganzen ROmischen

Reich Frieden. Der Bochumer Neutestamentler

Klaus Wengst warnt in seinem hier zu besprechen-

den Buch jedoch davor, diese »Pax Romana« zu

glorifizieren; sie hatte ihren Preis, siewurde brutal
durchgesetzt und aufrechterhalten, und zwar vor
allem auf Kosten der kleinen Leute. In bewuf3ter

Parteilichkeit versucht Wengst, diese Kehrseite der

Pax Romana herauszuarbeiten. Es geht ihm nicht

um eine historisch ausgewogene Darstellung, »son-

dern um die Wahrnehmung von unten, die danach
fragt, wie sich die Pax Romana bei den vielen

Namenlosen ausgewirkt hat, deren unermefiliche

Tranen und Leiden, deren Hoffnungen kaum oder

nur indirekt bezeugt sind« (4. Umschlagseite).

Trotz dieser Parteilichkeit sind die Ausfuhrun-
gen frei von einer oberfl&chlichen Polemik, und das
ist erstaunlich: Es gelingt langst nicht jedem,
aulerst engagiert und zugleich sachlich-objektiv zu
argumentieren.

Seine Gedankenreihen entwickelt Wengst dicht
an den Quellen entlang, die er ausgiebig zu Wort
kommen 1a3t. Er legt dabei eine umfassende
Kenntnis der antiken Schriftsteller an den Tag und
das Geschick, sie abzuhorchen auf Zwischen- und
Untertbne, um gerade diese zu Gehor zu brin-
gen.

Der erste Hauptteil des Buches ist rein historisch
angelegt. Die Pax Romanawird von sechs verschie-
denen Blickwinkeln aus betrachtet, sie wird unter-
sucht unter dem militérischen, politischen, wirt-
schaftlichen, rechtlichen, kulturell-zivilisatori-
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sehen und religidsen Aspekt. Wenn auch vielesvon
dem, was Wengst an stiitzenden Argumenten fir
seine These beizubringen vermag, allgemein
bekannt ist (so z. B. die parasitare Haltung der
rémischen Oberschicht gegenuiber den Provinzen,
diewirtschaftliche Ausbeutung), wirken doch seine
»Wahrnehrnungen von unten« in ihrer Fille
erschitternd und erniichternd.

Im zweiten Hauptteil des Buches, der den eigent-
lichen Schwerpunkt bildet, geht Wengst den Erfah-
rungen nach, die Jesus und die Urchristen mit der
romischen Herrschaft gemacht haben. Hier wird
nicht mehr rein historisch untersucht, hier wird der
Gedankengang eminent theol ogisch. Wengst zeigt,
daR das Friedensverstéandnis Jesu und eines Teils
der Urchristenheit quer zur Praxis der Pax Rorna-
na angelegt war, in bewuf3tem Widerspruch zu ihr.
Er fuhrt als Beleg dafur z B. das Jesuswort aus
Mk 10,42f. an, wo der Auslibung roher Gewalt
durch die »GroRen«, d. h. die Herrscher im politi-
schen Bereich, eine Haltung des Dienens als Merk-
mal wirklicher Groéfe entgegengestellt wird. Bereits
ganz zu Anfang des Buches, in der Einleitung,
macht Wengst deutlich, da3in der sachlichen Mitte
des Neuen Testaments, namlich im Zeugnis von
Tod und Auferweckung Jesu, zwei entgegengesetz-
te Weisen von Frieden aufeinanderprallen. Fur die
réomischen Behorden war die Kreuzigung Jesu ein
Akt der Friedenssicherung; Jesus, as Verkinder
eines gewaltfreien Friedens, wurde das Opfer eines
Friedens, der auf Macht basierte.

Nicht Uberall im Urchristentum wurde der Pro-
test gegen die Pax Romana, den Jesus vorgelebt
hatte, durchgehalten. Nahezu véllig aufgegeben ist
dieser Protest bel Lukas, der versucht, sich an der
»grofien Welt« zu orientieren und das Christentum
aus seinem Winkeldasein herauszufiihren. Von
diesem Anliegen her ist es nétig, die Loyalitat der
Christen gegentber dem Staat zu betonen und den
Staat in moglichst gunstigem Licht darzustellen.
Unversehens gerét Lukas dadurch »an einen
Standort, der ihn die Wirklichkeit eher aus einer
Perspektive -von oben- betrachten laRt« (S. 127).
Noch Ubertroffen wird Lukas in dieser seiner
Haltung durch Clemens von Rom, der als gut



situierter Romer die Pax Romana offenbar als
Wohltat erfahren hat und in seinem Brief an die
Gemeinde von Korinth die politische Herrschaft
Roms sogar legitimiert. Davon hebt sich Paulus
wohltuend ab, der zwar einerseits die politischen
Rahmenbedingungen akzeptiert, aber andererseits
Lebensformeninitiiert, die der Pax Romanagegen-
laufig sind.

Insgesamt zeigt sich, dal es zur Frage des
Friedens sehr unterschiedliche Antworten im fru-
hen Christentum gibt. Verstanden, bewertet und
ggf. kritisiert werden kénnen sie nur dann, wenn
ihr historischer Entstehungsort sauber herausgear-
beitet wird. Und dazu hat Wengst im zweiten Teil
seines Buches einen dankenswerten Beitrag gelei-
Stet.

Prof Dr. Walter Rebell
4350 Reck/inghausen

Zur Religionssoziologie

Liibbe, Hermann: Religion nach der Aufklarung.
Graz, Wien, Koln: Styria 1986. Ln. 336 S.
59,- DM.

Die religiose Dimension der Gesellschaft vermag

zunehmend das Interesse von Soziologen, Histori-

kern und Philosophen zu erregen, das - jedenfalls
in Deutschland - fur einige Zeit kaum zu beobach-
ten war. Dieses Interesse spiegelt sich in einem
grundlegenden Werk des in Zurich lehrenden

Philosophen Hermann Lubbe. Seine Leitthese | a3t

sich in folgender Weise wiedergeben: Keine auch

noch so aufgeklérte Kultur kann auf jene Welt-
und Lebensdeutung verzichten, auf der die Exi-
stenz der Religion beruht. Religion wird hier as

»Lebenspraxis« verstanden, »durch die wir uns in

ein vernunftiges Verh&tnis zur unverfiigbaren

Kontingenz unseres Lebens und seiner unverfig-

baren Bedingungen setzen« (17). lhre besondere

StoRrichtung bekommt Libbes Auffassung durch

die Aufnahme eines Gedankens, den Dietrich

Rossler entwickelt hat: Der Mensch ist gezwungen,

sich auf die Abhangigkeit vom Unverfiigbaren

einzustellen. Dieses individuelle und soziale Ver-
héltnis wird in der Religion gestaltet - und nur as

Religion, as kulturell geformte Bejahung der

schlechthinnigen Abhangigkeit, ist diese Einstel-

lung vernlinftig. Die Vernunft der Religion ist die

Vernunft unseres Verhaltnisses zum Unverfligba-

ren. Erst sieermdglicht eine realistische Einstellung
zur Welt (vgl. Dietrich Rossler: Die Vernunft der
Religion, Munchen 1976). Die Religion erweist
sich as Bedingung der Realitétsfahigkeit der
modernen Lebenskultur Gberhaupt.

Lubbe behandelt sein Thema auf dem Niveau
des Prinzipiellen, in der Perspektiveder Theorieder
Religion. Wenn die Religion in ihrer generellen
Bedeutung fir die moderne Gesellschaft unter-
sucht wird, liegt es nahe, dies in Form der Frage
nach ihrer Funktion fur die Gesellschaft zu tun. So
ist ein eigenes Kapitel dem »Status funktionaler
Religionstheorie« gewidmet. Das eine Mehrzahl
der heutigen religionssoziologischen und -wissen-
schaftliechen Ansétze dem Funktionalismus im
weiteren Sinne zugeordnet werden kann, wére eine
Klérung seiner strittigen Aspekte sehr willkom-
men.

Llbbe versucht zu zeigen, daf3 die funktionale
Religionstheorie weder den Glauben zerstért noch
funktionale Aquivalente zur Religion propagiert.
Die Aufklarung tber die Funktion der Religion
kénne diese nicht zersetzen, denn die religitse
Lebensdeutung stelle sich als »aufklérungsresi-
stent« heraus, weil die Einsicht in die U nverfugbar-
keit unseres Daseins »fortschrittsindifferent« sel.
Als »Praxis der Kontingenzbewaltigung« (219)
erfllle sie eine Funktion von anthropologischer
Universalitéat. Die funktionale Religionstheorie
behaupte aber nicht, da die Kontingenzbewalti-
gung den Inhalt der Religion ausmache, im U nter-
schied zu dem, worauf sich die Religion ihrem
Selbstverstandnis nach beziehe. Der Begriff der
Kontingenzbewdltigung unterscheide die Religion
von anderen Medien des Lebensvollzuges; er kon-
ne daher as solcher weder wahr noch falsch
sein.

Libbe kommt dann zu den entscheidenden
Gedanken seiner Abhandlung, mit denen er die
Debatte um die Re/igionstheorie vorantreiben will.
Er &ufRert sich zu zentralen Vorwurfen, denen sich
die funktionale Religionstheorie ausgesetzt sieht
und die von erheblicher Bedeutung fir sie sind, da
ihre Sachgemaf3heit mit ihnen auf dem Spiel steht.
Die funktional e Religionstheorie unterminiere und
zerstore den Glauben. Sie propagiere funktionale
Aquivalenzen der Religion, und sie blende die
Wahrheitsfrageaus. Der erste Einwand zielt auf die
praktischen Folgen der funktionalen Religions-
theorie. Diese zerstore den Glauben, indem sie die
Religion auf die Bedingungen ihrer N&tigkeit

153



reduziere und so den Glauben an Gott as Placebo
entlarve. Wenn die Funktion der Religion in den
Mittelpunkt der Analyse riucke, werde ihr der
Status der eigentlich bestimmenden Wirklichkeit
zuerkannt und die readle Gestalt der Religion
vergleichgultigt. Diesen Einwand &3t L ibbe nicht
gelten. Vorlaufig verweist er auf den Befund, da’
Placebos selbst dann noch wirksam sind, wenn der
Patient von ihrer Wirkungslosigkeit weil3. Ebenso
verhalte es sich mit der Aufklarung Uber die
Funktion der Religion. Es sei ein folgenschweres
MiRverstandnis, der funktionalen Religionstheorie
vorzuwerfen, daf3 fur sie die -Kontingenzbewalti-
gungs den Inhalt der Religion ausmache. Die
Beschreibung der Funktion der Religion bedeute
nicht, dafd siees sei, »um deren Erflllung essich in
der Religion eigentlich handle« (226), im Unter-
schied zu dem, worauf sich die Religion ihrem
Selbstverstandnis nach beziehe. Der Begriff der
>Kontingenzbewaltigung< sei alein ein theoretischer
Begriff, der weder wahr noch falsch sein kdnne,
sondern seine ZweckmaRigkeit darin erweise, die
Religion von anderen Medien des Lebensvollzuges
zu unterscheiden. In striktem Gegensatz zu den
Kritikern meint Lbbe zeigen zu kdnnen, dai die
funktionale Religionstheoriedie Religion nicht nur
nicht auflose, sondern im Gegenteil starke. Denn
sie zeige, dal’ die Religion, im Unterschied zum
Placebo, in der Erfullung ihrer Funktion gerade
nicht »illusionér«, also autosuggestiv, sondern real
wirke. Diese Funktion kénne durch Leistungen
nichtreligioser Kultur nicht aufgel 8st werden. Dar-
aus folge: »Fur die Religion gibt es kein funktio-
nales Aquivalent« (220).

Dasist eine zunachst Gberraschende Folgerung,
denn zumeist wird die funktional e Religionstheorie
gerade dafur kritisiert, da3 sie den Inhalt der
Religion zugunsten ihrer Funktionsbestimmung
unberiicksichtigt lasse und diese somit as aus-
tauschbare GrofRe behandle. Jener Gedankengang
L Ubbes, der die gesamte Abhandlung pragt und zu
ihren mal3geblichen Ertragen z&hlt, kann die Dis-
kussion um die funktionalen Aquivalente der Reli-
gion. den Religionsersatz, entscheidend vorantrei-
ben. Lubbe greift damit zugleich indirekt auch in
theologische Diskussionen ein und ruft insbeson-
dere die Praktische Theologie zur Besinnung auf
ihre Grundlagen auf. Er zeigt, dafl} die Annahme
funktionaler Aquivalente der Religion weit ver-
breitet und auch in theologischen Diskussionen
populér ist. Sie kommt in Stereotypen zum Aus-
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druck wie: Einige gehen zur Kirche, andere gehen
zum Psychoanalytiker (230). In dieser Vorstellung
wird die Religion als Medium der Lebensbewalti-
gung bestimmt, analog zu anderen Arten der
Lebensbewdltigung. Sie hatte dann die Aufgabe,
Defizite zu kompensieren, Selbstbewul3tsein zu
starken oder V erhaltenskompetenzenzu stabilisie-
ren. Eine solche Sicht der Religion - so Lubbe -
entspreche weder der funktionalen Religions-
theorie, noch sel siesachgemaf3. Die Religion diene
ganz und gar nicht der Erfullung therapeutischer
Zwecke, wie sieauf der Ebene der Lebenshilfe von
konkurrierenden Institutionen angeboten werde.
lhr Ziel und ihre Funktion bestdnden nicht in
praktischer Lebenshilfe, auch wenn diese als
»Mehrprodukt« regelméRig auftrete. Daf3 al dies
nicht der Funktion der Religion entspricht, ergibt
sich aus ihrer Definition. Die »lebenseinstellungs-
verandernde« Wirkung der »Anerkennung dessen,
was uns in der Kontingenz unseres Daseins
schlechthin abhéngig sein 1at«, habe keine »Defi-
zitkompensationen und ausgefillite Tage zum
Ergebnis, sondern ein verniinftiges Verhéltnis zum
Unverfiigbaren« (230f.). Anhand mannigfacher
konkreter Beispiele bewahrt L tibbe diese These auf
eindrucksvolle Weise. So a3t die Mehrzahl der
religiosen Handlungen, wie exemplarisch das
Erteilen und Erbitten des Segens, sich gar nicht
verstehen, wenn nicht erkannt wird, daesinihnen
nicht um Verénderung der Realitéat oder des Sub-
jektes geht, sondern um das Verhédltnis des Subjek-
tes zur Realitét. Die religiosen Handlungen drik-
ken die bejahende Annahme der Unverflgbarkeit
aus.

Dieser Grundgedanke bezeichnet zugleich das
argumentative Grundgerist des Buches. Nach
einem einleitenden Kapitel Uber den Geltungs-
schwund der Naturwissenschaften im Bewuf3tsein
der Gegenwart analysiert Libbe den Aufstieg der
sakularen Hochideologien mit ihrem gegenaufkla-
rerischen unbedingten Geltungsanspruch. Diese
Ideologien ersetzen jedoch die Religion nicht, sie
sind »Antireligionen«. lhnen gegenlber ist die
Religion geradezu ein »Medium der Neutralisie-
rung der Ideologien« (63). An Marx und Freud
demonstriert Lubbedie »lllusion der Religionskri-
tik« (127), denn nicht die Religion, sondern digje-
nige Kritik, die ihr die Existenzberechtigung
abspricht, erweist sich as lllusion, da keine Gesell-
schaft auf die religidse Leistung der Kontingenz-
bewaltigung verzichten kann.



Unter den Begnffen »Kuturreligion« und »Zrvil-
rehgion« versteht Lubbe Jene Bestandteile der
rehgiosen Kultur, die m die offenthche Kultur und
m das polinsehe System integriert worden sind
Dazu zahlen die Anerkennung der Wahrheitsgel-
tung, die EXlstenz von Menschenrechten und
Sozlalstaat, die »kulturrehgionsabhangig« sind,
und die Moral nach der Aufklarung

Zum Schlu3 noch eimge Anmerkungen zu Lub-
bes Vorgehenswetse auf prinzipiellem Nlveau Fur
den Sozialwissenschaftler Ist es deuthch, dafd sich
diese Methode vorzughch ber der systematischen
Durchdrmgung von Begnffs- und Gedankengebil-
den bewahrt Es Ist aber eme zumindest offene
Frage, ob bet Erkenntrusobjekten, die von sozial-
fustorischer Struktur sind, diese Vorgehenswerse
unser Interesse und Deutungsbedurfrus befriedigen
kann Bel Konfessionen, Klrchen und Rehgionen
interessieren uns auch deren Entwicklung und
aktuelle Gestalt Ebenso interessieren uns die
subjektiven Vorstellungen der Menschen, die diese
besondere Religion leben, der - wie Max Weber es
ausdruckt - subjektiv gemeinte Sinn lhrer rehgio-
N Handlungen

Dle Leistungsfahigkeit der funktionalen Analyse
bat Lubbe emdrucksvoll demonstnert Daf3 damit
aicht alle Deutungsbedurfrusse befriedigt werden,
Istihm bewuf3t Sem origmelles und gedankenvol-
les Buch Wird hoffenthch die Diskussionen ZWI-
schen Sozialwrssenschaftlern Philosophen und
Theologen anregen
Annette und Harald Hamann
7400 Tubtngen

Buchhlnweise

Swevernich Mund K P Setf (Hg) Schuld und
Umkehr in den Weltreligionen Mainz Matthias
Grunewald 1983 (Veroffenthchung der Rabanus
Maurus-Akaderrue), 139 S 22,80 DM

Interreligiose Gesprache sind en vogue Keine

Akadenue, die Sich mcht diesem Thema zuwendet

und Referenten zu gewinnen weil3, die Sich fach-

spezifisch aullern und kenntnisreiche Vortrage
halten Bestimmte Referenten trifft man immer

Wieder Das Judentum WIrdsympathisch und offen

stets durch P Laptde vertreten Bel den anderen

Rehgronen IStdie Vanationsbrerte der Referenten

etwas groRer, wenn man uberhaupt emen Nicht-

chnsten dazu emladt Das hat man in diesem Fall

nicht getan, dafur L eute gewonnen, dieJahrelangm
den Landernder darzustellenden Religionen gelebt
haben Das WIrkt Sich fur das Referat uber den
Mahayana-Buddhismusdahingehend aus, dal3 man
einen fast vergnughchen Embhck m das kulturelle
Milieu Japans bekommt und lernt, aus welchen
rehgiosen Vorstellungen die Hofhchkeitsformen
gepragt sind und warum man m Japan so gern Sich
entschuldigt, ohnedafd Schuld vorhegt, warum also
das Schuldbekenntms zur leichten aber sehr Wich-
tigen Hoflichkeitsformel geworden ist Wie der
Hinduismus (R Hummel berichtet zutreffend uber
lhn), aus dem er hervorgegangen ISt, kennt der
Buddhismus keme ergentliehe Schuld, weil Tat und
Tater beim Tode auseinandertreten und die Tat
werug mit der Personhchkeit des Indrviduums zu
tunhat - Starker as geschehen, hatte man heraus-
arbeiten konnen, daR3 es Sichbel dieser Thematik
weniger um eine rehgiose as um eine anthropolo-
gisehe Fragestellung handelt Hatte man starker
nach den diesem Thema zugrunde hegenden
anthropol ogischen Grundstrukturen gefragt, ware
die Inkompanbihtat der ostasiatischen und der
kleinastansehen Religionen deuthch geworden und
die Fraghchkeit solchen phanomenologischen
Vorgehens erkennbar geworden

Ein Unterschied zu vergleichbaren Banden sei
hervorgehoben Die Stamrnesrelrgionen werden m
das Gesprach einbezogen J Sempebwa gibt eme
mformative Ubersicht Er wehrt Sich zu Recht
dagegen, die Starnmesrehgionen Afrikas einfach
unter dem Begriff »Schamkultur« zu subsummie-
ren, wie es Vielfach geschient Andererseits hebt er
den korporativen Charakter afnkamscher Schuld-
vorstellungen hervor Hatte er starker herausge-
stellt, wie m Afrika Uberwindung von Schuld und
Versohnung gefeiert Wird, hatte er unter Anknup-
fung an neutestamenthche Vorstellungen auch
emen Impuls fur em neues Verstandurs von Schuld
und Umkehr bei uns geben konnen
Prof Dr Theo Sundermeier
6900 Heidelberg

Schotteltus Justus Georg Ethica Dle Slttenkunst
oder Wollebenskunst Hg von J Berns Bern
und Munchen Francke Verlag 1980 (Deutsche
Barockhteratur, hg von M Bircher und
F Kemp) 630S 165,-DM

Dle »Etrnca- des Wolfenbutieler Hofbeamten

Justus Georg Schotteltus (1612-1676) grit as die
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bedeutendste deutschsprachige Ethik des 17. Jahr-
hunderts. Der Herausgeber hat dem sorgfaltigen
Reprint ein instruktives Nachwort und ein sehr
umfangreiches Verzeichnis der deutschen Begriffe
angefugt, wahrend Schottelius selbst seiner deut-
schen Ethik ein lateinisches Register (und im Text
lateinische Einschibe) eingefligt hat. Damit ist ein
wichtiges Werk allgemein zugangig, das fur die
Kenntnisder sich herausbildenden deutschen ethi-
schen Fachsprache geradezu unentbehrlichist. Der
Inhalt dieser Ethik ist nicht umstiirzend; er bestad
tigt, was Petersen und Wundt Uber die aristotelisch
gepragte Schulphilosophie des Protestantismus
herausgearbeitet haben. Schottelius legt eine
Glter- und Tugendethik vor, die in der Affekten-
lehre und der Voraussetzung der Willensfreiheit
grundet. Seine Tugendlehre ist allerdings wesent-
lich differenzierter as die Melanchthons. Sie spie-
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gelt ein Erziehungsprogramm, das Schottelius fir
seinesgleichen vorsah.

Diese Ausgabe sollte in keiner Seminarbiblio-
thek fehlen, weil sieein wichtiges Nachschlagemit-
tel darstellt. Dem Fach der Ethik fehlt die Ausein-
andersetzung mit einer schulméRigen Terminolo-
gie, wie sie die Dogmatik im Altprotestantismus
findet. Um so wichtiger ist die Kontrolle ethischer
Terminologie an der Schwelle vom Lateinischen
zum Deutschen. - Das Nachwort des Herausgebers
berichtet zudem instruktiv Uber eine Epoche, diein
der Geschichte der Ethik zu kurz kommt. Vor
alem soll der Einblick in die Auswirkungen von
Ramismus und Aristotelismusim protestantischen
Schulwesen des 17.Jahrhunderts erwéhnt wer-
den.

Prof. Dr. Christofer Frey
4600 Dortmund 72
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Einleitung/Introd uction

Aktuelle Themen bergen besondere Gefahreninsich. Der Ethiker kdnnte sicheinfach an diein
den Medien und in der Offentlichkeit gefiihrte Diskussion anhangen und von den verbreiteten
Informationen bzw. Desinformationen sowie den oft emotionalen Bewertungen abhangig
machen. Der Schwerpunkt dieses Heftes gilt dem Thema AIDS. Alle Beitrage zielen auf
kritische Aufklarung; aber ihre Akzente sind verschieden, weil | nformationen und Prognosen
verschieden ausgewahlt und bewertet werden. Haufig fallt das Wort Mythos, mit dem ein
undurchschautes Phdnomen kritisch gekennzeichnet wird.

H. Saner, Philosoph, der letzte Assistent von Karl Jaspers, zeigt, da3 dem Mythos ein
verharmlosender Pseudorealismus entgegentreten kann. Beide entsprechen nicht der gebote-
nen Nichternheit. Ebenso versagt der Moralismus, der eine bislang akzeptierte groRere
sexuelleLiberalitat beseitigen will. Aufklarung, Selbstdisziplin und Solidaritat mit den Opfern
sind hingegen geboten. - E. Neubert, Referent beim Bund der Evangelischen Kirchen in der
DDR, mif3t den Horizont aus, in dem AIDS betrachtet werden muR3. Biologische und soziale
Kategorien werden verhangnisvoll verknipft, die Emanzipation von Minderheiten wird von
neuen Vorurteilen bedroht, die biopsychosoziale Einheit des Menschen zugunsten eines
Krankheitstragers reduziert. Die Kirchen sind herausgefordert, weil der AIDS-Mythos
Dimensionen eines religios wirkenden Vorurteils annimmt. - W. eh. Zimmerli, Philosoph an
der Technischen Universitdt in Braunschweig, kommentiert seine vor einem Arztekongre
vorgetragenen Thesen. Siesetzen einen dramatischen Zuwachsvon Al DS-Erkrankten voraus.
Im Sinne der Webersehen V erantwortungsethik fragen die Thesen nach den Handlungszielen
der Fursorgenden, der Legislative und der Betroffenen. Dadie HIV -Infektion durch trieb-
und suchtgesteuertes Verhalten erfolgt, kénnen Furcht und Mitleid zu Gehilfen der sonst
schwer durchsetzbaren Aufklarung werden. - U. Dopslaff, wissenschaftlicher Mitarbeiter am
Lehrstuhl fur Strafrecht der Technischen Universitéat Hannover, gibt einen Uberblick Gber
rechtliche Problemeim Zusammenhang mit AIDS. StrafrechtlicheVerfolgung der Weitergabe
von HIV -Viren ist schwierig, weil die Ubertragung streng kausal nicht nachgewiesen werden
kann. Ein Abschreckungseffekt ist zweifelhaft, weil eine nichtheilbare Krankheit eher zu
Verzweiflungstaten fuhrt. Eine Anwendung des -Bundesseuchengesetzesc bewirkt nicht die
notwendige Kooperation des Erkrankten zur Verhinderung weiterer Ansteckungen. — Der
Mitherausgeber dieser Zeitschrift, H. Ruh, schliefdt in einem Kommentar, dafd sich aus dem
Umstand von AIDS keine direkte Aufforderung zu einem Uberdenken der Sexualmoral
ableiten |&%. - Ein weiterer Kommentar des Schriftleitersfragt nach den Konsequenzen von
AIDS fur die Sexuaethik. In konservativen und evangelikalen Kreisen wurde darin bereits
eine GeilRel Gottes fur die Sinde gesehen. Das entspricht keineswegs einem evangelischen
Ansatz.

Aufgrund eigener Eindruickereflektiert W. Harle, Professor fir Systematische Theologiein
Marburg, das kirchliche Handeln in Geféngnissen. Es bedeutet mehr a's Seelsorge; denn die
Verkindigung des Evangeliumswill konkret werden. Im Leben des Strafgefangenen soll sich
Vertrauen wiederherstellen.

U. Eibach, Klinikseelsorger in Bonn und Beauftragter seiner Landeskirche fir die Seelsorge
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in Krankenanstalten, versucht, in die Diskussion um die Sterbehilfe begriffliche und

theologische Klarungen zu tragen.
c.F.

Current topics are fraught with special dangers. Isit possiblefor an ethicistsimply to tagalong
with discussionsin the media and among the publicin general and to become dependent upon
the information, disinformation and the often emotional evaluations that are disseminated?
This issue of our journal focuses on the topic 01 AIDS. All the contributions aim for critical
enlightenment, but their emphases vary, because the data and the prognoses are variously
selected and interpreted. The word »myth« isfrequently resorted to, in order to indicatein a
critical way a phenomenon not yet completely understood.

H. Saner, philosopher and last assistant of Karl Jaspers, shows that sometimesatrivializing
pseudorealism is opposed to a myth. Neither provides the appropriate common sense. By the
same token, the sort of moralism that attempts to get rid of the moreliberal attitude towards
sexuality which has been aceepted for some time now isaso doomed to failure. On the other
hand, enlightenment, selfdiscipline, and solidarity with the victims are appropriate respon-
ses. — E. Neubert, of the Federation of the Protestant Churches in the German Democratic
Republic, defines the wider context in which AIDS must be viewed. Biological and socia
categories are at present being linked in a most ominous manner, the emancipation of
minoritiesisbeing threatened by new prejudices, and the concept of manisbeing reduced from
that of a unity in biological, psychological and socia terms to that of the carrier of a disease.
There is achallenge to the churches in al this, because the AIDS myth is taking on the
dimensions of a prejudice with religious consequences. - W. eh. Zimmerli, a philosopher at
the Technical University of Braunschweig, comments on the theses he presented at a doctors'
conference. He assumes that there will bea dramaticincreasein AIDS victims. In accordance
with Weber's ethics of responsibility, his thesesinquireinto the pragmatic goals of peoplein
the caring professions, of the legislatures, and of the afflicted. Since HIV-infection occurs
because of behavior motivated by basic drives and by addiction, fear and pity can be helpful in
the otherwise difficult task of education. — U. Dopslaff, associated with the Chair for Criminal
Law at the Technical University of Hannover, provides a survey of legal problems in
connectionwith AIDS. Criminal prosecutionfor the transmission of HIV sisdifficult, because
the path of infection cannot be proven in strictly causal terms. It is doubtful whether any
deterrent effect will result from legal sanctions, since an incurable disease ismore likely to lead
to acts of desperation. Applying the »Federal Law Relating to Infectious Diseases« will not
bring about the necessary cooperation of an infected personin preventing further infections. -
The coeditor of thisjournal, H. Ruh, concludesin a commentary that no direct demand for a
rethinking of sexual morality can bederived from the mere fact that AIDS exists. - A further
commentary by the present writer inquires into the consequences of AIDS for sexual ethics.
Conservatives and evangelicals have already claimedto see God's scourge for sin at work in
the epidemie. Such a stance is quite incompatible with an approach in terms of the
Gospel.

W. Harle, professor of systematic theology in Marburg, draws on personal impressionsin
his reflections on the activities of the churches in the prisons. More must be involved than
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spiritual counselling, for the preaching of the Gospel needs to be concrete. Trust must be
revived in the lives of the prisoners.

U. Eibach, spiritual councillor a a clinic in Bonn and head of the regional church's
organisation for spiritual councillingin hospitals, attempts to introduce some conceptual and
theological clarifications into the discussion about euthanasia.

Trandated by William Walker C.F.

Lessujets briilants d'actualite cachent souvent des dangers bien particuliers. Le specialiste
d'ethique pourrait, bien siir, s'appuyer simplement sur lesdiscussions presenteespar lesmedia
ouentendues aupres du public, mais ceci au risque de s'enferrer dans une dependancevis. vis
des informations, ou, lecas echeant, des »desinformations«qui serepandent ainsi que vis. vis
de jugements reposant sur descategoriesde valeurs a caractereemotionnel. Lepoint central de
Ce numero est consacre au SIDA. Toutes lescontributionsici presentes cherchent 4 atteindre
un seul et meme but: I'information critique; mais lesaccents, selon lescontributions, sont mis
de fagons differentes parce que lesinformations et les prognostics sont choisis et interpretes
suivant des criteres differents. On rencontre frequemment leterme de »mythe, terme & travers
lequel on designe de maniere critique un phenomene dont Ja comprehension intime nous
échappe encore.

H. Saner, philosophe et dernier assistant de Karl Jaspers, montre qu'au mythe peut
s'opposer un pseudo-realisme minimisant le problerne. Aueune des deux tendances ne
correspond 4 I'objectivitedont il y alieu defaire preuveici. La tendance moraliste qui eherehe
a abolir une plus grandeliberte sexuellejusqu'apresent acceptee, setrouve egalementici prise
endefaut, L'information, |'auto-diciplineet lasolidaritevis . visdesvictimes sont au contraire
ici de mise. - E. Neubert, rapporteur aupres de |'Union des Eglises Protestantes de JaRDA,
sonde I'horizon & travers lequel le SIDA doit etre considere. Les categories biologiques et
sociales sont liees entre de facon dramatique, I'emancipation de certaines minorites est
menacee de nouveaux prejuges, I'unite biopsychosociale de I'etre humain est reduite a la
simple dimension d'un porteur de lamaladie. Les eglises se sentent provoquees parce que le
mythe du SIDA adopte les dimensions d'un prejuge qui prend une portee religieuse. -
W. eh. Zimmerli, philosophe 4 I'Universite Technique de Brunswick, commente les theses
gu'il a presentees devant un congres de medecins. L'axiome de depart sur lesquelles elles
reposent est I'augmentation dramatique du nombre des victimes atteintes du SIDA. Dans
I'esprit de I'ethique de la responsabilite de Weber, ellesposent la question de savoir quels sont
les veritables desseins vises par I'action de |'assistance sociale, du pouvoir legislatif et des
victimes ellessmemes. Comme le processus de contamination de type HIV est directement
dependant du comportement dicte par l'instinct sexuel d'une part ou, de l'autre, d'un
comportement de toxicomane, lapeur et lapitie sont des attitudes qui peuvent venir en aide a
une campagned'information qui sereveleautrement, difficile . mener, — U. Dopdlaff, assistant
scientifiquea lachairededroit penal de I'Universite de Hanovre, donne un apercu d'ensemble
sur les problemes juridiques que pose le contexte du SIDA. Une poursuite penae en cas de
contamination par des virus de type HIV pose un problerne ardu parce que la cause exacte
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d'unetellecontamination ne peut, en fait, jamai setre prouveede maniereirrefutable. On est en
droit de douter de |'effet dissuasif parce qu'une maladie incurable conduit plutét a des actes
desesperes. De plus, |'application de la loi federale relative aux maladies contagieuses
n'entraine pas le phenomene de cooperation attendu de la part des victimes pour eviter la
propagation de contaminations ulterieures. — Le coediteur de cette revue, H. Ruh, resume en
un commentaire le fait qu'on ne peut deriver, 4 propos du SIDA, aucune invitation directe
visant a repenser lamorale sexuelle. - Un autre commentaire du redacteur pose laquestion de
savoir quelles peuvent etre les consequences du SIDA pour I'ethique sexuelle. Au sein de
certains milieux conservateurs et d'orientation radicale »evangelique«, on a dgja vu |& une
ceuvre de flagellation de la part de Dieu en tant que punition du peche. Ceci ne correspond en
aucun cas a la position de |'eglise protestante.

En se basant sur des impressions personelles, W. Har/e, professeur de theologie systema-
tiquea Marburg, sinteressea I'action menee par |'eglise au sein des prisons. Cela va au-delade
|"assistance spirituelle car la predication de I'Evangile vent prendre une forme concrete. La
confiance doit renaltre dans la vie des detenus.

U. Eibach, pasteur hospitalier & Bonn et charge par I'eglise de son Land d'un mandat de
pastorat au sein des services hospitaliers, essaie d'apporter des eclaircissements d'ordre
theologique et conceptuel & la discussion concernant |'euthanasie.

Traduit par Hugues Mirault C.F.
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Kommentare

Zur Notwendigkeit des Zusammenhangs
zwischen Aids und Sexualmoral

Von Hans Ruh

Im Blick auf die Strategie zur Bekdmpfung der Krankheit Aids hat sich ein bemerkenswerter
Konsens Uber zentrale Fragen eingesteUt. Dies gilt beispielsweise fur die Ablehnung der

~ Kulpobilisierung und Diskriminierung von Aidskranken. die Ablehnung von Zwangstests, die

Pflichten der Arzte, die Anforderungen an eine offentliche Information.

. Dagegen wird vor alem aus kirchlich-theol ogischen Kreisen offen oder versteckt moniert,
dalB} in der ganzen Anti-Aids-Kampagne der Aspekt der Sexualmoral, vor alem im Blick auf

Treue und Monogamie, zu kurz komme, ja da3 es an Mut fehle, darliber offentlich zu

reden.

In nicht wenigen ethischen Abhandlungen zum Thema Aids findet sich zumindest der
Hinweis, dal3 diese Krankheit u. a. auch die Frage nach der verantwortlichen Sexualpraxis
aufwerfe. Insbesondere kirchliche Erklérungen zeichnen sich dadurch aus. Nicht selten wird
vom Faktum der Krankheit Aids die Notwendigkeit firr ein Uberdenken der heute geltenden
Standardsin der Sexualmoral abgeleitet. Besteht dieses Postulat eigentlich zu recht? Welche
Grinde lassen sich benennen fur das Argument, dal3 Aids notwendig die Frage der
verantwortlichen Sexualmoral und -praxis aufwerfe? Fragen wir einmal, welche Bedingungen
erfillt sein missen, damit diese Folgerung zu recht gezogen wird.

Das Argument der urséachlichen Rolle
der Sexualpraxis fur Aids

1. Es kann wohl nicht bestritten werden, dal3 Aids bei einer monogamen Praxis eine viel
kleinere Chancefir die Verbreitung gehabt hétte, auch wenn eine-langsamere- Verbreitung
kaum ausgeschlossen werden kann. Ebenfals ist anzunehmen, dal3 der Verzicht auf
Sexualpraktiken, welche Verletzungen wahrscheinlich machen (Analverkehr), ebenfals ein
retardierendes Moment fur die Ausbreitung gewesen ware. Historisch ist also die positive
Korrelation zwischen Sexualmoral und -praktiken einerseits, Ausbreitung von Aids andererseits
kaum zu bestreiten, zumindest was das Tempo der Verbreitung betrifft. Die Frage ist nun
aber, welche Schllisse wir aus dieser Feststellung ziehen kénnen.

Die Krankheit ist nun einmal da, und esmiifdte erst noch gezeigt werden, ob heute Uber eine
Anderung der Sexualmoral ein markanter Beitrag zum Kampf gegen Aids zu leisten wére.
Teleologisch, d. h. auf die moglichen Folgen ausgerichtet, kann man sonst nicht mehr
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argumentieren. Bleibt die deontologische Argumentation. Eine ethisch begrindete Ableh-
nung bestimmter sexueller Verhaltensweisen auf der Linie deontologischer Argumentation
gilt aber bereits vor und jenseits von Aids. Das heifdt, wir sind vorlaufig nicht Uber eine
historisch urteilende Position hinausgekommen, aus der sich keine Handlungsanweisungen
fUr heute ableiten lassen. Die nachste Frage muf3 lauten:

2. Besteht die begrindete Aussicht, daf? durch die Propagierung und die Realisierung einer
anderen Sexualmoral oder -praxis Aids besser bekampft werden kann als durch andere
Mittel?

Auf der Ebene der Propagierung wird man sagen missen: Der Appell an Treue und die
Propagierung heter osexuell-monogamer Sexualitét sind deshalb problematisch, weil beide zu
wenig Erfolgsaussi chten versprechen. Die Propagierung der monogamen Form von Sexualitét
im AnschluR an und zur Vermeidung von Aids kénntein der Offentlichkeit den Ernst der Lage
Uberspielen, d. h. diese Strategie konnte, fir sich allein genommen, kontraproduktiv seinin
bezug auf eine streng am Erfolg der Einddmmungvon Aids orientierte Kampagne, welcheeine
konsequente Anwendung von Kondomen vertritt.

Auf der Ebene des Verhatens kann man folgern: Monogame Sexualpraxis, heute noch —
wegen moglicher friherer Ansteckung eines Partners - verbunden mit der fallweisen
Anwendung von Kondomen, ist zwar eine sichere V orbeugung gegen Aids, allerdings kommt
die konsequente Anwendung von Kondomen dieser Strategie im Ergebnis gleich.

Im Blick auf die Frage: »N&tigt Aids zu einem Uberdenken des Sexualverhaltens« wird
man so zunéchst sagen: nein, d. h. nur insofern, alsdie gebotene Anderung die technische Seite
des Sexualvorgangs, nicht aber den moralischen Aspekt, betrifft. Aus Griinden, die aleinin
der Krankheit Aids liegen, ergibt sich vorlaufig keine Aufforderung zu einem ethischen
Uberdenken!

3. Fragen wir andersherum: Gibt es Griinde ethischer Natur, welche den grundsétzichen
Gebrauch von Verhitungsmitteln, speziell Kondomen, problematisch erscheinen lassen?

Die Abneigung gegen Kondomeoder die Bevorzugung des K oitus ohne Kondome kénnen
noch nicht als ein solcher ethischer Grund gelten. Es handelt sich hier um Vorzugsentschei-
dungen, z. B. zwischen Kondomgebrauch oder monogamer Sexualpraxis, die der einzelne
jenseits ethischer Kategorien féallen kann.

Eine allgemeine Anwendung von Kondomen setzt eine allgemeine Information voraus.
Sollten die Nebenwirkungen einer solchen Information ethisch problematisch sein, wére hier
ein Grund fur den notwendigen Zusammenhang zwischen Aids und Ethik des Sexualverhal-
tens gegeben.

Die plétzliche und massive Kampagne der Gesundheitsamter am Anfang der Anti-
Aids-Kampagne war sicher eine Uberforderung fir manche Erzieher und auch teilweise
schockierend fur einzelne Jugendliche. Aber auf dem Hintergrund der Offentlichkeit, in der
heute Sexualitét zur Sprache kommt, kann dieses Argument fir den Normalfall wohl nicht
beigebracht werden. Das heifdt, wir werden eben neben der bereits fast total 6ffentlichen
Verhandlung sexueller Fragen noch dazu mit einer stdndigen Information Uber Aids leben
missen. Esist nicht einzusehen, wieso sich dies zusétzlich negativ auf ethische Standards der
Sexualitédt auswirken soll. Zwar kommt es hier schon auf die Art und Weise der Information
an. Wird sie zu brutal durchgefihrt, und werden haufig alle erdenklichen Sexual praktiken
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offentlich vorgefihrt, sind negative Nebenwirkungen fir eine verantwortliche Sexualitét oder
auch unzumutbare und schockierende Einflisse fir bestimmte Gruppen nicht auszuschlief3en.
Trotzdem kann man bei den eingespielten Standardsder 6ffentlichen Information, wiesiejetzt
faktisch gelten, solche ethisch relevanten Nebenwirkungen ausschlief3en.

Ist Aids dann wenigstens ein Denkanstol3
fur ein anderes Sexualverhalten?

Sind die negativen Folgen von Aids ein Hinweis darauf, dafd grundsétzlich etwas nicht stimmt
mit unserer Sexual praxis? (»So weit sind wir gekommenc; »Die Natur schlégt zurlick«). Man
konnte einsetzen mit der Frage, ob denn das in der Offentlichkeit hergestellte Bild einer
notwendig auf technische Hilfsmittel abgestitzten Sexualitat nicht negative Auswirkungen fir
€in personales Verstandnis von Sexualitat haben muRR. Oder noch etwas anders gewendet:
Gleicht das Profil der technisch abgesicherten Sexualitat nicht verzweifelt dem Profil des
modernen Menschen, das wir aus anderen Bereichen kennen, und das wir unter ethischen
Aspekten kritisch betrachten: das Profil des Menschen, der auf kurzfristigen Gewinn aus ist
und alfélige Probleme dabei technologisch bewdtigt? Diesen kurzfristigen Hedonismus mit
technologischer Ausrichtung kennen wir aus anderen zivilisatorischen Bereichen: Der
Energiekonsum, das Mobilitéts- oder ERverhalten orientieren sich stark an diesem Profil; die
Ethik ist geneigt, hier kritische Anfragen zu erheben.

Aber auch wenn das Profil einer technisch unterstiitzten Sexualitdt vordergrindig in der
Néahe zu diesem problematischen Profil der Moderne steht, ist noch keineswegs ausgemacht,
daf3 von diesem Umstand her ethisch relevante Schliisse gezogen werden kdnnen. Technisch ist
hier nicht gleich technisch, und man wirde wohl die ethische Technikkritik Uberstrapaziert
anwenden, wollte man damit den Gebrauch von Kondomen kritisieren. Selbst wenn man
ethische Vorbehalte gegen die technisch gesicherte Sexualitdt mit guten Grinden haben
konnte: auf der anderen Seite konnte eine solche Kritik auch wieder kontraproduktiv werden.
Sievertragt sich namlich schlecht mit der Aufforderung zu einer verantwortlichen Sexualitét
gerade jugendlicher Menschen, dort im Blick auf Schwangerschaftsverhitung in der
Suchphase jugendlichen Sexualverhaltens.

Allenfalls wéren negative Nebenwirkungen der auf Kondomgebrauch ausgerichteten
Strategie im Anschluf? an den bekannten Slogan: »V ertrauen ist gut, Kondome sind besser«
auszumachen. Doch auch hier ist eine Kritik eher an die Formulierung alsan die Botschaft als
solcher zu richten.

Allesin allem legt sich so der Schlu3nahe, dafd sich aus dem Umstand von Aids keine direkte
Aufforderung zu einem Uberdenken der Sexualmoral ableiten IaRt. DaR Prostitution,
Sextourismus und wahlloser Partnerwechsel nichts mit verantwortlicher Sexualitat gemein
haben, ist bereits vor und jenseits von Aids bekannt.

Der Verweis auf die Notwendigkeit und Aktualitét eines ethischen Nachdenkens tber
Sexualitét im Anschluf? an die Aids-Krankheit kann aso nicht as hinreichend begriindet
gelten. Er sollte aus dem Arsenal ethischer Argumentation verschwinden. Auch deshalb, weil
er langfristig kontraproduktiv fur die Ethik wirkt. Entféllt in Zukunft einmal die Angstur-
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sache Aids, wurde auch die Begrindung fir ein ethisches Nachdenken Uber die Sexualitét
entfallen.

Diese ganze Argumentation bedeutet nun natdrlich nicht, daf3 nicht ethisch Uber
verantwortliche Sexualitét nachzudenken sei. Im Gegenteil, dies ist nach wie vor und heute
besonders notwendig. Die Begriindung und Ausrichtung daf iir darf man sich aber nicht Uber
die Krankheit Aids besorgen.

Diese Ausfiihrungen wollen auch nicht abstreiten, daf3 die Krankheit Aids zu kultur- und
zivilisationskritischen Uberlegungen hinfiinren kann oder gar muR. Aber die strikte
Folgerung, daR sich aus der Krankheit Aids die Notwendigkeit fiir ein Uberdenken der
Sexualmoral ergébe, kann nicht as gerechtfertigt angesehen werden.

Prof Dr. Hans Ruh

Institut fir Sozialethik der Universitat Zirich
Kirchgasse 9

eH-800I Zirich

Brauchen wir @ne neue Sexualethik?

Von Christofer Frey

Eine groRere Zahl von Pressemitteilungen und Hinweisen belegt, dal das HIV-Virus
inzwischen zum moralischen Gesetzgeber hochstilisiert wird. Kirchenleitungen werden von
evangelikalen Versammlungen aufgefordert, das Themader Homosexualitét abzusetzen, weil
AIDS ds Strafe Gottes die Siinde blof3stelle. Namhafte Vertreter sexualwissenschaftlicher
Institute erregen sich, weil sogar die relativ stabile heterosexuelle Partnerbindung in den
Verdacht gerét, das Virus weiterzutragen. Ferner stellen manche Verdffentlichungen mit
Zufriedenheit fest, dafd sich die Homosexuellen zum groften Teil umorientiert hatten und -
»zumindest«, so mufl man es doch wohl lesen - der gleichgeschlechtlichen Treue und
Partnerschaft nun aufgeschlossener seien. Ist es so einfach, eine Revision der Moral
einzuleiten? Oder war sie gar nicht nétig, weil die immer wieder festgestellte sexuelle
Revolution doch nicht stattgefunden hatte?

Die professionelle Ethik verhélt sich weitgehend till. Dabei berihrt die laufende Debatte
ihren Ansatz von Grund auf. Sowohl die philosophisch gegrindete as auch die theologisch
fundierte Ethik (der Person) kennen zwe Bereiche, auf die sie sich erstrecken: die
Selbsterhaltung und die Selbstgestaltung (oder auch »Selbststeigerung«), (Beide Bereiche
gelten nicht alein fur die Ethik unter dem Aspekt der Person, sondern auch unter dem Aspekt
des Sozialen; denn sexuelles Verhalten hat mit der Reproduktion von Gesellschaft wie mit
ihrer kulturellen Identitét zu tun.)
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Merkwdrdigerweise setzt die konservative Ethik vorzugsweise bei Themen der Selbsterhaltung an: Der
Mensch, biologisch gesehen ein Mangelwesen, misse die ihm fehlenden Instinkte durch Institutionen
ersetzen, ja, er brauche »Zucht« (Arnold Gehlen). Mit der Beschréankung auf die Selbsterhaltung kommt
wohl auch die Furcht vor den Folgen gesellschaftlichen Wandels zum Ausdruck. Emanzipatorische Ethik
pflegt hingegen eher Themen der Selbstgestaltung. Die grof3e, bis heute oft noch maf3gebliche ethische
Tradition der Antike hat Fragen der Sel bsterhaltung oft unter der Rubrik »Politik« (einschliellich dessen,
was wir heute Okonomie nennen) und Fragen der Selbststeigerung vorzugsweise als Themen der
Tugenden abgehandelt. Tugenden muf3ten allerdingsin die soziale Kultur integriert sein; die blassen Erben
der Tugenden jedoch, die Werte, werden heute oft nur as ideologische Produkte gehandelt. Wegen des
Niedergangs der Wertediskussion ist esratsam, die Debatte um AIDS und Sexualethik nicht von Werten
ausgehen zu lassen, sondern nach Selbstentwiirfen von Menschen oder nach Bildern von gelingendem
Leben zu fragen, in die normierende Vorstellungen von sexuellem Verhalten integriert sind.

Im Blick auf die gegenwértige Orientierung lassen sich drei sexualethische Richtungen
unterscheiden:

1. Zuerstist die seit den 60er Jahren viel beachtete emanzi patorische Sexual ethik zu nennen.
Sie sieht sich heute durch AIDS und den begleitenden Mythos von der allmahlichen
Durchseuchung der Gesellschaften in der Defensive. Diese Sexuaethik setzt entschieden, ja
vielleicht einseitig auf die Selbststeigerung und kaum auf die Selbsterhaltung des Menschen.
Herbert Marcuse, einer der Mentoren der Studentenbewegung, stellte die Frage der
Selbsterhaltung zuriick, als er die Theorie vertrat, der Kapitalismus habe solchen Uberflud
akkumuliert, daf? er die Zwénge birgerlichen Verhaltens samt den Zwangen der modernen
Produktion abzustreifen erlaube. Marcuse traumte von der Integration von Sinnlichkeit und
befreiter, lustbetonter Arbeit; Eros sollte das gesamte Leben bestimmen. In dieser Perspektive
dient Sexualitédt vor alem der Kommunikation; sie muf3 nicht unbedingt auf ein Zweierver-
héltnis beschrénkt sein. Sollten Zartlichkeit und Sinnlichkeit nicht auch andere als feste
Partner suchen und finden kdnnen? Alex Comfort hat im Rahmen dieser Emanzipation die
Sexua ethik auf den Minimalgrundsatz reduziert, nicht willkirlich die Gefiihle des anderen zu
verletzen. Auch sollte fir die Dauer der Kindererziehung eine stabile Zweierbeziehung be-
stehen, die grundsétzlich nur als Moglichkeit und nicht als Verpflichtung angesehen wird.

Emanzipatorisch orientierte Sexualforscher - diese keineswegs menschenverachtende
Freiheit verteidigend - reagieren auf den Verdacht, AIDS konne auf heterosexuellem Wege
und vor allem bei wechselnden Beziehungen Gbertragen werden, auRerordentlich empfindlich.
Siesehen die Chancen fur Jugendliche, Liebesbeziehungen einzuiiben, ebenso gefihrdet wie
ihr breit angelegtes Konzept der Sexualitéat als Kommunikation.

2. Die menschenfreundliche Absicht dieser Sexuaethik wird oft verkannt, vor allem in
kirchlichen Kreisen. Schriften von Christa Meves zeigen beispielsweise die typischen
Vorstellungen, Angste und Argumente von defensiven Konservativen, deren Normen und
Ansichten von Wirklichkeit auch in der protestantischen Ethik spatestens seit dem
19. Jahrhundert hinreichend bekannt sind: Der Mensch ist ein geféhrdetes, ja, ein sich selbst
geféhrdendes Wesen. Seine Bediirfnisse sind potentiell unendlich und kénnen - unreguliert-
ihn vernichten. Um der Selbsterhaltung willen sind Ordnungen notwendig. Sie werden
entweder als Schdpfungsordnungen interpretiert - dem Geschopf in seinem Dasein angemes-
sen; oder siewerden als Erhaltungsordnungen ausgelegt - mit der Funktion, das den Menschen
aufgrund seiner Siinde jederzeit bedrohende Chaos einzudémmen. Welche Deutung den
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sexuellen Beziehungen auch widerfuhr - beide Ordnungsgestalten legitimierten allein die Ehe,
entweder als allgemeine menschliche Berufung oder als Institution der Abwehr von Unzucht.
Konservative Moral konnte die sexual ethischen V erpflichtungen des M annes stillschweigend
erméligen, aber der Frau strikte Grenzen auferlegen. Das lief3 sich mit einer Geschlechter-
typologie rechtfertigen: Dem aktiven, erobernden Mann stand die rezeptive, zu behiitende
Frau gegenuber. Kinder galten as asexuelle Wesen, und Jugendliche waren nicht zu frih
sexuell aufzuwecken.

Trotz mancher Zugestéandnisse an Jugendliche hat sich diese Moral in vielen Bereichen
durchgehalten. Wenn ihre Vertreter religios sind, dann kénnen sieAIDS als Strafe Gottes fir
unerlaubte sexuelle Praktiken (vor alem Homosexueller) und fur die Verachtung der Ehe
(durch wechselnde heterosexuelle Beziehungen) ansehen.

3. Oft ist von dem zuerst genannten Ansatz wohl nur ein einfacher Hedonismus
Ubriggeblieben. Jedoch verstehen die meisten Menschen so viel vom Gliick, daid sie Sexualitét
nicht einfach zu jenem grenzenlosen Vergniigen rechnen, das uns die Welt des Konsums
suggeriert. Aber dieemanzipatorische Sexual ethik steht heute vor der Tatsache, daf? die Frage
der Selbsterhaltung in einigen Lebensbereichen normsetzend wirken kann. Hatten ihre
Vertreter oft unbarmherzig Uber diesozial begriindeten Zwangefriherer Sexualmoral geurteilt,
so werden sie heute durch AIDS mit einem moralexternen Faktum konfrontiert, das
Beriicksichtigungverlangt. Esbetrifft ménnliche Homosexuelle— gerade ineiner Zeit, inder sie
anfangen, sich aus der gesellschaftlichen Randsituation zu befreien - ebenso wiedie Opfer ge-
sellschaftlicher Verdrangung, etwa Prostituierte, und wohl auch Personen mit héaufig
wechselnden Partnern.

Kirchen und Gemeinden sehen darin nicht das Hauptproblem. Der gréf3ere Teil der vor
allem in Gemeinden vertriebenen Traktate gehort zum zweiten Typus der Sexualethik. Im
Rahmen dieses Denkensist AIDS kein Themader Selbsterhaltung, sondern eine Art sozialen
Mythos, der Furcht einfl63t und dadurch zu einem bestimmten Verhalten motivieren soll.
Kann auf diese Weise eine der biblischen Botschaft entsprechende Sexualitét entfaltet und
eingelibt werden? Die biblische Ausrichtung einer Ethik zeigt sich nicht in herausgerissenen
Bibelzitaten. Uberhaupt entfaltet die Bibel keine systematische Ethik. Durch die Jahrhunderte
wufdten die Kirchen, dald nur jene Gebotssétze zu tradieren sind, die alle Menschen in ihrem
Dasein asGeschopf Gottesund Uber die Grenzen bestimmter Kulturen hinausbetreffen. Der
Zitate isolierende Fundamentalismus ist eher eine moderne Irrlehrel Der biblisch-kirchliche
Beitrag ist im Bereich jener am Anfang genannten Selbstbilder und Leitvorstellungen
gelingenden Lebens, nicht jedochin kulturellen und schichtenspezifischen Normen zu suchen.
Biblisches Ethos arbeitet sich bereits in der Zeit der biblischen Autoren an den Normen der
Umwelt ab.

Zwei wichtige, vor allem neutestamentliche Gesichtspunkte sind die Freiheit des Glaubens
und die Erfullung der Liebe zum Mitmenschen. Freiheit ist nicht Beliebigkeit, sondern
Befreiung vom einseitigen Kampf um Selbstdurchsetzung und von der Sel bstbehauptung- bis
in die eigenen moralischen Urteile hinein. Christus befreit von dem Verhangnis, die Linie des
bisher gefiihrten Lebens verlangern zu missen. Diese Freiheit meint den Menschen in seiner
leiblich-seelischen Verfassung und in seinem Bezug zu den Mitmenschen und darf deshalb
nicht mit Beliebigkeit verwechselt werden. Sieversteht die Frage desersten Ansatzes nach einer
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kultivierten, nicht abgespaltenen Sexualitéat. Aber siesucht ihre Erfillung in einer die Person
des anderen achtenden und aufbauenden Beziehung. Nirgends gebietet die Bibel ausdriicklich
die Monogamie; aber diese hat sich in neutestamentlicher Zeit einfach durchgesetzt - as
Konsequenz der Einmaligkeit jedes Menschen. Mit bestimmten Tendenzen der emanzipato-
rischen Sexualethik (vgl. den ersten Typus) kann dieser Ansatz in einen Konflikt geraten, vor
allem wenn jene - wie bei Helmut Kentler - einen naturalistisch-spontaneistischen Glauben
vertritt: Die Freiheit von Kindern und Jugendlichen, die Zartlichkeit und Freude beim
sexuellen Spiel wirden von allein mitmenschliche Sexualitét hervorbringen; die Gestaltungs-
aufgabe ist jedoch ernster zu nehmen.

Viel deutlicher muR3 jedoch die Warnung vor dem scheinchristlichen zweiten Ansatz
ausfallen. Die Selbstgestaltung kann nicht durch fremde Autoritéten ersetzt und vor alem
nicht durch Furcht eingeschérft werden. Sie gelingt nur, wenn Bilder guten gelingenden
Lebens, in das die Sexualitét integriert ist, angeboten werden. Die evangelische Ethik dieses
Jahrhunderts diskutiert das anhand der Reihenfolge von (befreiendem) Evangelium und
(sittlich beanspruchendem) Gesetz. Wird das »Gesetz« vorausgestellt, dann stellt sich fast
regel mafiig das konservative Syndrom von negativem M enschenbild, chaotischer Sinnlichkeit
und der Notwendigkeit deutlicher Steuerung bzw. von Ordnung ein. Allzu offenkundig dient
Theologie dann einem ideologischen Muster. Die umgekehrte Folge (Evangelium vor dem
Gesetz) wurde oft als reformierte Spezialitét verdréngt, womit die Freiheit und die Freude aus
der Ethik verbannt wurden. Luthers Auffassung von der Vollendung der Geschlechtsgemein-
schaft in geistlicher Geschwisterschaft héatte jedoch auch die Kritiker dieser Reihung eines
Besseren belehren sollen und kénnen. Im Ubrigen ist die Siinde - das sollte allem Moralismus
entgegengehalten werden - biblisch gesehen nicht die Herrschaft niederer Triebe Uber den
Geist, sondern der geistigeHochmut, der an Gottes Stellemit letzter Guiltigkeit Gut und Bose
unterscheiden moéchte und die konkreten Mitmenschen dabei unter abstrakte MaR3stébe
beugt.

Eine evangelische Ethik wére gut beraten, AIDS nicht als Mittel, eine bestimmte Sexualitét
einzuschérfen, anzusehen. Die Sorge um den konkreten Mitmenschen gebietet, auch bei
abweichendem Sexualverhalten nach den Mdglichkeiten der Gestaltwerdung christlicher
Freiheit zu suchen. Esist gut, daf? sichein Konsens herstellt, Infizierte nicht zu diskriminieren,
sondernihnen zu helfen. Wichtig bleibt aber fir jede Art von Ethik (drei Ansétze wurden hier
exemplarisch vorgestellt) die Bearbeitung moralexterner Faktoren. Ein Virus und seine Folgen
alein reichen nicht aus, eine sittliche Verpflichtung zu begriinden. Aber die Selbsterhaltung
und die Selbstgestaltung mussen sich mit den Spielraumen auseinandersetzen, in denen die
Freiheit und die Mitmenschlichkeit Gestalt gewinnen kénnen. Das Virus bedeutet sicherlich
eine Einschrankung der als Beliebigkeit verstandenen Freiheit; das mu3 dem platten
Hedonismusgegeniiber gesagt werden. Aber esstellt keinen hinreichenden Grund dar, Angste,
Chaosbefirchtungen und Disziplinierungsabsichten einer konservativen Ethik zu begrin-
den.

Prof Dr. Christofer Frey
Ruhr-Universitat Bochum
Postfach 102148
4630 Bochum
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Studien

Reden Uber AIDS

Von Hans Saner

Wenn eine grof3e, aber noch unbekannte Gefahr sich anklndigt, reagieren wir Menschen als
Naturwesen vorerst dhnlichwieTiere: Furcht und Angst packen uns und geben das Signal zur
Flucht, die wir vielleicht voller Panik und blind ergreifen. Siekann uns das Leben retten, und
insofern sind Angst und Furcht instinktgesteuerte Vermégen, diefir die Uberlebensstrategien
der hoheren Lebewesen eine fundamentale Bedeutung haben. Ohne sie kdme ein betrachtli-
cher Teil der Natur friiher zu Tode. Menschlich ist nicht, dald wir keine Furcht und keine Angst
haben, sondern dal Angst und Furcht aus dem Umfeld von Panik und Blindheit befreit
werden. Die sehende Angst ist die menschliche Angst - und um sie zu haben, braucht es
Klarheit und Mut.

Nun gibt es indes Gefahren, vor denen wir nicht davonlaufen kénnen, weil sie tberall
drohen, wo Menschen sind. Auch auf siereagieren die Menschen vorerst fast immer ghnlich.
Siemachen die neue Gefahr zum Mythos. Der erste Schritt besteht darin, da3 man fir sieeinen
Namen sucht. Er muf3 geheimnisvoll sein wie die Sache selbst: »A1DS«, »Gen«, »Atom«- um
nur an einige Mythenbildungen unserer Zeit zu erinnern. Dem Kernwort wird man eine
geheimnisvolle Umfeld-Terminologie zugesellen: »HIV«, »Retroviren«, »Immunschwéche«
u.a m. All diese Worter werden nun mit Gefahren aufgeladen, die eine schlechthin
apokalyptische Dimension annehmen. Man wird sagen, die »Krankheitspenetranz« des HIV
sei nahezu 100%ig und es wirke immer tddlich. Aber woher kann man das wissen? Es zu
wissen, ist logisch nicht mdglich. Man wird ebenso sagen, die Krankheit breite sich
unweigerlich epidemisch aus, ihr Wachstum sei exponentiell - in der und der Kadenz. Sie
gefdhrde ganze Vdlker, ja im schlimmsten Fall entvilkere sie, kleine Lebensnischen
ausgenommen, den ganzen Planeten. Siewird zum zivilen Holocaust - und unversehens lebt
man in der Stimmung, a's ob der Holocaust schon da wére. Nun bewertet man alles, was mit
dieser Gefahr zu tun hat, negativ: Siemuf3 von unten kommen: von Tieren, von Afrikanern,
von Randgruppen, von Sundern, und sie muf3 mit Niedrigem etwas zu tun haben: mit
Perversitaten oder Zugellosigkeit. Man verbindet sie mythisch mit der Strafe und ist auch
bereit, strafend zu reagieren, am liebsten durch die Exkommunikation aus der Gesellschaft.
Sieist der Inbegriff des Bosen - und wer von ihr befallen ist, wird wissen, warum, und muf3
weg.

Warum eignet sich AIDS so vorziglich zur Mythisierung? Es gibt finf Grinde:

I. Das Virushat fast keine Geschichte. Wir kénnen seine Spuren bestenfalls zwei Jahrzehnte
zurlckverfolgen. Aber dort scheint es wie aus dem Nichts zu kommen. Es ist plétzlich da -
ohne klare Herkunft und bleibt dadurch réatselhaft.
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2. Das Virus verhélt sich Uberaus »intelligent«. Es befillt nicht periphere Bereiche, die,
gestutzt durch zentralere, eine Chance im Kampf gegen es hétten. Es befillt das Zentrum des
Widerstandes und legt die Abwehrkraft des Organismus lahm. Es setzt ihn matt. In seiner
»Intelligenz« streift es ans Diabolische.

3. Esist gleichsam ein nichtfestgelegtes Tier. Es hat eine grof3e genetische Plastizitat und
eine damit verbundene Fahigkeit der Verwandlung. Es entgleitet jedem, der es zu kennen
glaubt.

4. Es ist dlen bisherigen Therapien unerbittlich Uberlegen — méchtiger nicht nur as der
befallene Organismus, sondern méachtiger als al das, was diesem von auflen zur Stiitze
zugefihrt wird.

5. Seine Ubertragung ist mit intimen Tabubereichen verbunden, vor alem mit dem
Geschlechtsakt. Da das Geheimgehaltene die Reproduktion des Menschen trifft, streift es
unweigerlich auch das Geheimnisvolle und tangiert den Menschen im Zentrum seiner
Verletzlichkeit.

Ohne Anfang, unuberbietbar in der Intelligenz, sich jeder Fixierbarkeit entziehend,
mdchtiger alsjede Gegenwirkung, ins Geheimnis des Menschseins reichend: das sind typische
mythisch-methaphysische Eigenschaften, die man sonst dem Gott zuschreibt. Siemachen das
kleine Ding da zum D&mon, von dem Menschen in vielen Formen schon getrdumt haben.

Wer so denkt und spricht, stellt sich auf AIDS ein wie aufeine Macht, der er nicht entgehen
kann, fals sie tber ihn kommt. Er ist als mogliches Opfer zum voraus wie gebannt, und er
eignet sich deshalb als wirkliches Opfer vorziglich. Ist er einmal von der Krankheit befallen,
erfullt er unweigerlich das Schicksal, das er prophezeit hat - in der Meinung, nur zur
wiederholen, was die Wissenschaft ja schon lange sagt. Aber al das sagt nicht wirklich die
Wissenschaft, sondern lediglich mythisierende Wissenschaftler, die das kritische BewuRtsein
verloren haben. - Die Opfer vor und neben ihm aber wird er fliehen wie Gezeichnete. Aus
seiner menschlichen Haltung zu ihnen verschwindet alle Humanitét. - AIDS ist deshalb as
Mythos gefahrlich, weil dieser auch psychologisch den Widerstandswillen bricht und zur
Unsolidaritat verfiihrt. Dennoch kann der Mythos voribergehend notwendig sein, weil nur er
das Gefahrenbewuf3tsein in allen zu wecken vermag. Aufklarung alein ist zu schwach daf iir
und vielen zu anstrengend und zu langweilig. Der Mythos von der unerhérten Gefahr aber
fesselt und schreckt auf. Dasist seine legitime und gesellschaftlich unverzichtbare Funktion.
Wo sie erfillt ist, muR3 er verlassen werden, weil er, as Apokalypse, in der Verzweiflung
endet.

Wer sich der Mythenhaltigkeit seines Redens und Denkens Uber AIDS bewuf3t wird, sucht
vermutlich nach einer neuen Orientierung an den sogenannten nackten Tatsachen. Er wird nun
zur Kenntnis nehmen, dal’ z. B. in der Schweiz seit Bekanntwerden der Krankheit bis Ende
1987lediglich 355 Krankheitsfalleregistriert worden sind und daf3 auf eine Million Einwohner
pro Jahr nur etwa 7 Menschen akut erkrankt sind - 0,007 Promille. Keine Spur von Epidemie!
Grippe, Radfahren, Rauchen, Hausarbeit, Bergsteigen, kurz: ungefahr alles ist gefahrlicher
as AIDS. Nun kann seine Apokalyptik umbrechen in eine »Wir-wollen-doch-mal-auf-
dem-Boden-bleibenc-Mentalitét, in einem leichtsinnigen Pseudorealismus also, der sich zur
Selbstbestétigung unablassig Hoffnungen erfindet, etwa von der Art: daf3 der weit Uberwie-
gende Teil der Infizierten gar nicht erkranke, da die Anstiegskurvevon AlD S schon abflache,
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dal bestimmt in kurzer Zeit ein Impfstoff auf dem Markt sei, dal3 AIDS eine Episode in der
Geschichte der schweren Krankheiten bleiben werde und da3 der Mensch noch mit jeder
Bedrohung fertig geworden sei. Das sind lauter ungedeckte Checks. Die Einstellung dahinter
ist weder nuchtern noch realistisch, sondern illusionar, weil sienicht weil3, wasein Risiko i st-
namlich etwas, das as Moglichkeit wahrscheinlich, aber nicht als Faktum gegeben ist, bis die
Maoglichkeit eben doch umbricht ins Faktische. Er verhalt sich wie einer, der den Tod nicht
furchtet, well er ja noch lebt. Eine Haltung der dimmlichen Unbekimmertheit und der
Vorsichtsverweigerung wird ihn prégen, und eben das pradestiniert auch ihn fir die Krankheit.
Er wird zur aktiven sozialen Gefahr und kann, so lange er nicht selber betroffenist, das Elend
der Betroffenen nicht verstehen.

Dieillusiondre Hoffnung Gber AIDS ist somit nur die einfache Negation des Mythos AIDS.
Gemeinsam ist beiden, daf3 sienicht unterscheiden zwischen Drohung und Wirklichkeit. Der
Mythos aber nimmt die schlimmste M 6glichkeit al sjeweilsgegeben an und projiziert siein eine
vermeintlich notwendig hereinbrechende Apokalypse, die Illusion dagegen nimmt die
gunstigste al's gegeben an und setzt auf siein einem leichtsinnigen Glauben.Beide vergessen,
dal sie lediglich Hypothesen vorgeben, Uber die die Wirklichkeit und nicht eine andere
Hypothese zu Gericht sitzen wird. Der apokalyptischen Einstellung aber kann man
wenigstens den existentiellen Ernst nicht absprechen. Insofern hat sieein anderes Gewicht als
der illusionére Glaube, der in seinem Leichtsinn ebenso gefahrlich wieverachtlichist. Aber as
Durchgangsmoment kann er legitim und vielleicht sogar heilsam sein: as Erinnerung an eine
vordergrindige Faktizitét, die uns aus der Bannung durch den Mythos [6st.

Wer erkennt, dal3 die Illusion nicht die Alternative zum Mythos sein darf, wird einen
anderen Durchbruch zur Wirklichkeit suchen: die Orientierung am wissenschaftlich gesicher-
ten Material und am arztlich-technisch Machbaren. Er findet nun eine niichterne Sprache, die
differenziert zwisichen dem, was man weif3, und dem, was man vermutet, eine Sprachealso, die
Extrapolationen nicht fur Fakten hélt, sondern fir konditionale Sitze, etwa von der Art:
Wenn AIDS sich im gegenwartigen Tempo weiter ausbreitet - die akuten Félle also jahrlich
sich verdoppeln -, dann werden wir bis Ende 1990 in der Schweiz ca. 2800 akut Kranke
registriert haben, von denen die Hélfte gestorben sein wird. Er kann nun eine Vielzahl solcher
wenn ... dann-Sétze bilden, sofern er die bisherige Geschichte von AIDS kennt. Er wird dabei
methodisch immer gleich vorgehen: er wird die bisherige Entwicklung in die Zukunft
verlangernund dabei die Méglichkeit einesexponentiellen Wachstumsvor Augen bekommen,
dieeintrifft, wenn ... Aber er wei3, dal? die Wirklichkeit glinstiger oder schlimmer sein kann.
Wie sie sein wird, hangt auch von Faktoren ab, die er vielleicht noch nicht kennt und nicht
kennen kann. Insofern weil3 er auch, dafd er nicht wirklich weif3, und denkt somit skeptisch
Uber seine Prognosen.

Mit gleicher Nuchternheit wird er Uber das érztlich Notwendige nachdenken. Falls sich
AIDS zu einer Epidemie ausweiten sollte, was mifte dann getan werden? Man ist schon
verloren, wenn eine Epidemie nichtfriih genug erkannt wird. Man muf3 AIDS also alsmdgliche
Epidemie ernst nehmen, bevor es wirklich eine ist. Die Infektionsherde miissen ermittelt
werden, nach Mdglichkeit luckenlos. Und nun muf3 man die Infektionsketten unterbrechen,
indem man die Herde isoliert. Das Programm ist umzusetzen im Rahmen der besonderen
Gegebenheiten dieser Krankheit.
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Spétestens hier wird sich die Kritik auch angesichts der wissenschaftlich-technischen
Sprachspiele melden, und zwar auf zwei Ebenen:

1. Fals wir nicht selber in der AIDS-Forschung tétig sind, missen wir das Material, das
uns vorgelegt wird, gutgléubig hinnehmen. Uber alle Wissenschaft ist fiir den Laien der
Mehltau des Glaubens gelegt. Aber: Wie haben die gemessen, die sagen, dal} sie gemessen
haben? Wie entmythologisiert und vom Leichtsinn befreit waren sie selber? Nicht immer
entspricht die nlichterne Sprache der Wissenschaftler einer wirklich niichternen Haltung, und
nichts garantiert, dald diese niichterne Sprache wirklich an die Wirklichkeit herankommt. I hr
prinzipiell reduktiver Charakter |3t eher vermuten, dald siedie volle Wirklichkeit nicht trifft.
Ihre Wahrheit von heute ist der Irrtum von morgen.

2. Auch wenn wir annehmen, daf3 die Wissenschaft gute Arbeit leistet, bleibt ihr niichtern
lechnisches Programm des Notwendigen und des Machbaren kalt und in der reinen
Technizitdt gefahrlich. Wie soll man die Infektionsherde Ilickenl os ermitteln, wenn sie iberall
sein kénnen und von grofRRer Mobilitat sind? Wie soll man die I nfektionsketten unterbinden,
wenn sie Uber die Intimitat laufen? Das Programm setzt as Zwang einen Intimitatstotalita-
rismus und eine rigorose Marginalisierung von Gefahrdungsgruppen voraus. Es verletzt die
Menschenrechte, und zwar immer dann, wenn es sich in seiner Pragmatik selbst genug sein
mochte, d. h. wenn eseinen Zweck rein und eindimensional verfolgt. Das wissenschaftlich und
technisch Machbare findet seine Grenzen an der Akzeptanz und an der Moral. Ja selbst seine
Effizienz ist begrenzt. Die Niichternheit der wissenschaftlichen Einstellung gegenliber AIDS
ist unverzichtbar. Aber ist sieauch am Platz gegeniiber einem AIDS-Kranken? Siemuf3 in der
Diagnostik unbedingt vorherrschen. Aber auch in der Therapie? Innerhalb des Helfenden ist
wissenschaftliches Handeln nur ein Moment, wenn auch in vielen Féllen das entscheidende. -
Aber was hilft noch, wenn die Medizin nicht mehr rettend helfen kann? Die Wissenschaft darf
sich jedenfalls dann nicht so geben, as ob sie nicht scheitern kénnte. Sie ist bessere
Wissenschaft, wenn sie ihre Grenzen anerkennt. Wenn sie diese wirklich anerkennt, ist sie
bereit, sich dem anderen auch zu 6ffnen, das weder der Mythos noch die Illusion ist.

Ein anderes ist die Moral. Sie zeigt nicht, was ist, sondern sagt, was sein sollte oder
geschehen mifte. Sie hat deshalb nicht eine rein sachliche Sprache entwickelt, sondern eine
wertende; nicht blof eine feststellende und darin beschreibende, sondern bald eine subjektiv
appellative, bald eine objektivierend normative. Wer in ihr Uber AIDS spricht, fordert etwas.
AIDS scheint sich fir diese Sprache zu eignen, weil man in der Regel etwas tun mul3, um diese
Krankheit zu bekommen, etwas, das man unterlassen konnte. Dafl man esunterlassen kénnte,
ist das Entscheidende- und eben dort setzt die Moral an. Denndas Unterlassen der moglichen
Unterlassung kommt, rechtlich und moralisch, einer aktiven Tat gleich und steht im Umfeld
der Schuld.

Die fordernde Sprache der Moral nun gleitet leicht ab in das wertende Belehren eines
anderen oder aler anderen. Man sagt ihm oder ihnen, was getan werden mufte - mit der
heimlichen Tendenz, sich selber auszunehmen. So wird indes nicht mehr moralisch, sondern
moralisierend gesprochen. Alles Moralisieren griindet im Pharisdertum. Esist eine Krankheit
aus Selbstgerechtigkeit und darin die Verkehrung der Moral und ihre Abschiebung auf
andere. Wer moralisiert, hat die Moral verlassen.

Moral spricht also, so bedeutet das, unsan. Mehr noch: In moralischen Satzen sprechen wir
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unsan. Wir fordern etwas von uns selber. Wir sind sowohl das Subjekt der fordernden Sprache
als das Objekt der Forderung. Nur sofern wir die Forderung selber beherzigen, dirfen wir
zugleich hoffen, daf? auch der andere ihr zustimmt. Denn es gibt keine legitime Mdglichkeit,
ihn zur Zustimmung zu zwingen. Diesist alein der Legalitat, aso dem Gesetz, vorbehalten.
Eine Folge ist: Die Gesunden kdnnen nicht die Moral der Kranken unter sich ausmachen. Sie
sind fur diese nicht die moralische Instanz. Aber sie konnen mit ihm reden.

Dennoch kénnen meine moralischen Uberzeugungen eine unterschiedliche Herkunft haben.
Sie kénnen in langer Gewohnheit der Gesellschaft erwachsen sein, der ich angehdre. Man
koénnte dann von einer ethnischen oder einer kulturspezijischen Moral sprechen. Wenn ich ihr
zustimme, siemir also zueigen mache, wird vermutlich mein Ansinnen grof3 sein, da3auch die
anderen sich ihr unterziehen. Eine solche Moral sedimentiert sich meist in Sitten und
Gebrauchen und im ungeschriebenen K odex einer verletzlichen,6ffentlichen Meinung. Siewird
durch den gesellschaftlichen Druck allgemein zu einer fremdbestimmenden Macht und
dadurch zu einer heteronomen, einer fremdgesetzlichen, auferlegten Moral.

Diese 6ffentliche Moral, mit der man Ubereinstimmen kann oder nicht, ist durch AIDS in
eine heikle Lage gekommen. Uber Jahrzehnte hat sich, umstritten und unter standigen
Ruckfallen, die Akzeptanz fir eine grofere sexuelle Liberalitat langsam sedimentiert. Nun ist
esplotzlich, alsob sichdieseLiberalitét durch die Risiken von AIDS selber falsifizieren wirde.
Das ruft zwar die Moralisten von gestern auf den Plan, aber andert nicht schlagartig das
sexuelle Verhalten derer, die sich in eine andere Freiheit eingelebt haben. Die autonome
individuelle Moral muf3, weil sie beweglicher ist, die Normen angesichts der neuen Situation
finden. Es sind vor alem drei:

1. Aufklarung Uber AIDS soll ohne Einschréankung sein.

2. Die sexuelle Freiheit verlangt Selbstdisziplin.

3. Das Leiden an AIDS verlangt Solidaritat mit den Kranken.

Was heift das?

1. Esmuf alles geschehen, damit ein adaquates Risikobewuftsein in allen Schichten und in
dlen betroffenen Lebensaltern sich durchsetzt. Das kann nicht erreicht werden ohne
offentliches Gesprach und ohne den gezielten Einsatz der Massenmedien. Das wiederum setzt
den Bruch mit tradierten Tabus voraus. Denn adéquat wird das Risikobewuf3tsein erst, wenn
unser Wissen Uber AIDS entmythisiertes, moralinfreies und tabuloses Wissen ist.

2. Dem Risikobewuftsein entspringt die Forderung der Selbstdisziplin. Sie mag fir
verschiedene Menschen Unterschiedliches bedeuten: fir den einen Forderung der Enthalt-
samkeit, fur den andern zur Monogamie und flr den dritten zur Vorsicht. Gemeinsam ist
ihnen nicht der Verzicht auf geschlechtliche Liberalitét, sondern das negative Regulativ, nichts
Zu tun - sofern esan uns liegt -, was die Krankheit ausbreiten konnte: das Unterlaf3bare aso
zu lassen, ob wir nun gesund oder krank seien.

3. Aufdem Fundament der Aufklarungund der Selbstdisziplinwird eine uneingeschrénkte
Solidaritat mit den Infizierten und den akut Kranken moglich. Dennsiesind nicht permanente
Mikrobendiffusoren, sondern hochgradig geféhrdete, aber nicht unweigerlich geféhrdende
Menschen. Letztlich missen wir an siegar keine moralischen Forderungen stellen, sondern
lediglich an uns selbst. Es geniigt, daf’ wir uns danach verhalten. AIDS st nicht ein theoretisch
schwieriges Problem der Moral, sondern lediglich ein praktisch schwieriges der Disziplin.
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Dennochwird sich kein verniinftiger Mensch der Illusion hingeben, die Moral kénne AIDS
wieder zum Verschwinden bringen. Dies wird, wenn Gberhaupt, nur die Medizin bewirken.
Aber esfragt sich, ob undwielange die Moral, dieindividuell ein verladlicher Schutz seinkann,
auch gesellschaftlich hinreichende Gefahrenbegrenzung ermdglicht. Sollte das nicht oder nicht
lang genug der Fall sein - man muf3 es aus mehreren Griinden befiirchten -, so wird das
Umfeld von AIDS vermutlich einer speziellen Verrechtlichung unterzogen werden. Recht ist,
imUnterschied zu Moral, immer mit Zwang und Sanktion verbunden. Esappelliert nicht blof3,
sondern gebietet und verbietet drohend. Ist es schon deshalb eine hinreichende Gefahrenbe-
grenzung? Auch dieser Illlusion wird sich kein verninftiger Mensch hingeben. Noch kein
Delikt ist verschwunden, weil Gesetze gegen es erlassen worden sind. Vielmehr ist es durch
dieseerst zum Delikt geworden und hat sichin der Folge, wenn immer mdglich, inein Dunkel
zurlickgezogen. Aber gerade dies dirfte nicht geschehen. Die Paradoxie ist Uberdem
altbekannt: Recht wirkt praventiv dort am nachhaltigsten, wo es sich auf das moralische
BewuRtsein eines Kulturraums abstiitzen kann. BloR3: dort ist es am wenigsten notwendig.
Dall dem Recht aber die Kraft der Pravention zukdme, wére bei AIDS das schlechthin
Entscheidende. Denn es soll ja die vermeidbare Ausbreitung der Krankheit verhindern. Jede
Strafe wére deshalb ein Eingestandnisin das Versagen dieses Rechts. Sie brachte- danach-
nichts mehr in Ordnung, weil die Infizierungja irreversibel ist. Sollte sie aber heilbar werden,
wirde vermutlich auch das Gesetz obsolet. Esist- im Intimbereich- ohnehin auf verlorenem
Posten.

Wenn das Recht und die Moral versagen, die Medizin scheitert, der Mythos zur
Verzweiflung und die nackte Faktizitét zum Leichtsinn verfhren, und wenn der pragmatisch-
politische Eingriff selber gefahrlich wird, scheint der Geist am Ende seiner Moglichkeiten
angekommen zu sein. Es gibt dort zwar noch die andere Hoffnung, diereligiose. Aber sielehrt
das Ertragen und nicht das Kurieren der Leiden, die Demut und nicht die aktive Revolte. Sie
kann individuell eine Hilfe sein, aber gesellschaftlich auch eine Gefahr, namlich as der
Mythosmit dem verheif3enen guten Ende. Der Chiliasmusist der Bruder der Apokalypse. Wir
sollten uns ihn, angesichts der Leiden anderer, nicht erlauben. Uns bleibt die Aufgabe, diese
Krankheit, die im Prinzip Gbewindbar ist, zu bekdmpfen - ohne Illusion, aber auch ohne
Verzweiflung.

D». phil. Hans Sauer

Wanderstrafle 10
CH-4054 Basel
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Aufklarung tber AIDS

Von Ehrhart Neubert

Kaum ein Wortist im Zusammenhang mit AIDS mehr zu horen a's Aufklérung. Gemeint sind
Informationen Uber die Verhltung einer HI'V-Infektion. Eine Assoziation dréngt sich auf.
»Aufklarung« war und ist ein stolzes Wort fir die Emanzipation der abendlandischen Kultur
aus der Knechtschaft von Unwissenheit, Mystizismus, moralischer, sozialer und politischer
Unmundigkeit. Der Umgang mit AIDS in unseren Gesellschaften nétigt zur Frage: Wie
aufgeklért sind wir eigentlich? Das ungute Gefuhl stellt sich ein, dal3 die Aufklarung nur
bescheidene Ergebnisse gebracht hat und wir dabei sind, Gewonnenes schon wieder zu
verlieren. Der AIDS-Komplex offenbart den Zustand unserer Kultur undder inihr wirkenden
Krafte. Dem nachzugehen bedarf es einer Analyse, die Uiber einen historisch-empirischen
Zugang eine Bestandsaufnahme ermdglicht. In einem zweiten Schritt soll eine systematische
Reflexion den AIDS-Komplex bewerten. Schliefflich wird der Versuch unternommen, den
spezifischen Beitrag theologischer Aufklarung fur die Urteilsfindung anzuzeigen.

1. Der AIDS-Komplex im soziokulturellen Zusammenhang

Die Krankheit AIDS hat sich anfangs a's medizinisches Problem ausgewiesen. Doch schon
bald nach der Entdeckung und Definition des AIDS zeigte sich, dal? viele Ebenen sozialer
Beziehungen betroffen sind und auch nichtmedizinische Wissensbereiche tangiert werden.
AIDS hat neben den Medizinern Soziologen, Psychologen und Politologen herausgefordert,
eine breite Diskussion um Normen und Werte ausgeldst und die unterschiedlichsten
gesellschaftlichen Teilsysteme unter Handlungsdruck gesetzt. Eine Krankheit, die in der
weltweiten Todesursachenstatistik wahrscheinlich noch lange die letzten Rénge belegt, hat
einen Status erhalten, der sich mit anderen Krankheiten kaum vergleichen 1803.

1.1 Wertigkeit von Biologie und Medizin. Die rasante Entwicklung von Biologie und
naturwissenschaftlicher Medizin auf theoretischem Gebiet und in ihren Anwendungsberei-
chen hat diese Wissenschaften zu einem unverzichtbaren Teil der technisch-wissenschaftlichen
Ausstattung unserer Gesellschaften werden lassen. Es geht schon nicht mehr um die
gegenwartige Leistungsfahigkeit dieser Wissenschaften, sondern darum, ob ihre Entwicklung
mit den Bedurfnissen Schritt hélt. So beauflagt eine Erwartungshaltung, vielleicht sogar ein
unkritisches Vertrauen, Biologie und Medizin globale Notstande (Energie- und Nahrungs-
mangel) zu beheben und individuelle Winsche (Gesundheit, sexuelle Jugend, Kosmetik,
Wohlbefinden usw.) zu erfiillen. Dieser Druck durch gesellschaftliche Projektionen und die
jeder Teilwissenschaft innewohnenden Tendenzen zur V ersel bsténdigung haben Biologie und
Medizin mehr und mehr zu eigenstandigen Sinn-, Wert- und Handlungssystemen werden
lassen. Dadurch bringen diese Wissenschaften normenbildende Theorien in die Gesellschaft
ein, die zur Stabilisierung und Kontrolle gebraucht und mif3braucht werden kénnen. Schonin
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den biologistischen Ideologien und Praktiken des deutschen Faschismus wirkte sich die
verhangnisvolle Verknlpfung biologischer und sozialer Kategorien aus. Extreme Beispiele
dirfen aber nicht den Blick fur latenten Biologismus und Medizinalismus verstellen, dem wir
heute ausgeliefert sind, ohne dies Uiberhaupt wahrzunehmen. MifRtrauen ist dort angebracht,
wo aus biologischer und medizinischer Logik Eingriffe in die soziale Gestaltung der
Gesellschaft gefordert werden. Und mifRtrauisch sollten wir gegen uns selbst sein, weil wir
Hemmungen fir eine verninftige Kritik an der Medizin verinnerlicht haben. Wir akzeptieren
schnell und gern ales, was sich biologisch oder medizinisch begriinden 1a3t, ohne daran zu
denken, dal} wir es mit Wissenschaften zu tun haben, die selbst im Sozialen befangen
sind.

In diesem allgemeinen Rahmen ist auch das A1D S zu sehen. Pldtzlich treten Mediziner auf,
die sich soziologisch und soziaethisch fir kompetent halten, Normen und Werte der
Gesellschaft beurteilen und politisch durchsetzen mochten. Politiker wiederum legitimieren
thre Handlungen mit medizinischen Argumenten und lassen ihre Gesellschaftspolitik von
medizinischen Gutachtern rechtfertigen. Wenn nun auch noch die von der Krankheit
Betroffenen ausgerechnet jene sind, die immer schon einem soziadlen Vorurteil ausgeliefert
waren, fragt essich, wo Biologie und Medizin aufhéren und Biologismusund Medizinalismus
anfangen. Aus der Medizin kommen die Stimmen, die behaupten, daf3 tiber die Schwéchung
des Immunsystems die evol utive Selektion und Ausmerzung der nicht fortpflanzungsaktiven
Teile der Bevolkerung, der Homosexuellen, erfolge”,

1.2 AIDSin der »Wendezeit«. 1981 gab esin den USA die ersten Nachrichten tiber die neue
Krankheit. Noch bevor wichtige medizinische Fakten abgeklart waren, tUberrollte die USA
und kurz daraufWesteuropaeine Lawine von Meldungen, Vermutungen und Befirchtungen.
Sehr schnell wurde AIDS ein Themafir Politik, Wirtschaft, Justiz und Religion. Die Medien
multiplizierten und verstérkten. Obwohl in den letzten Jahrzehnten Uber zwanzig neue
Virenkrankheiten beschrieben wurden, fand keine dieser Krankheiten eine mit AIDS
vergleichbare offentliche Aufmerksamkeit. Offenbar palite die »AlDS-Botschaft« in das
geistig-politische Klima der Zeit.

Die emanzipatorischen Bewegungen hatten Ende der siebziger Jahre einen Hohepunkt
erreicht. Neue sozial und politisch engagierte Gruppen, Institutionen und Parteien entstan-
den. Gleichzeitig bildeten sich alternative Subkulturen, die den Wertewandel markierten.
Dem gegentiber formierte sich die »geistig-moralische Wendex in vielfaltigen konservativen
'Realisierungen. »Sicherheit« wurde das Kennwort, unter dem Freiheit, Emanzipation und
Partizipation begrenzt wurden. Die Angst vor Wertgefahrdung und Werteverlust zeigte sich
sowohl innenpolitisch, ékonomisch, wie auch im Streben nach immer neuen militérischen
Sicherheitssystemen. In diesesKlimakamen die Nachrichten Giber AIDS. Sofort nahmsich die
politische»Rechte« intensiv des Themas an. Wobei »rechts« hier die Chiffrefir die Krafteist,
die meinen, durch Handhabung von Machtmitteln Gesellschaften stabilisieren und in
gewunschte Richtungen treiben zu kénnen. In diesem Sinne kdnnen auch Linke ganz rechts
stehen. Jedenfalls haben dle, die Uberkommene Werte verteidigen wollten, in AIDS en
plausibles Argument gesehen. Alternative und Linke konnten nur noch mit exotischen
Theorien kontern. Manche wollten das Virus zur Waffe machen, das in hochste Kreise
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subversiv eingeschleust werden sollte”. Andere behaupteten, HIV sei ein Produkt amerika-

nischer Ristungslabors”.
Ein wichtiger Aspekt der Involvierung des AIDS in die soziokulturelle Situation ergibt sich

daraus, daR digjenigen, die das Krankheitsbild formulierten und die wissenschaftliche Arbeit
leisteten, keine wertneutralen Subjekte sind. Wissenschaftliche Ergebnisse sind von Determi-
nanten bestimmt, die zu einem Teil im Subjekt des Forschers und in der Richtung seiner
Forschung liegen. Tatséchlich haben die »AlDS-Entdecker « nach einer spezifischen Homo-
sexuellenkrankheit gesucht. Sie haben manches aufgeben mussen, bis sie endlich bei AIDS
»flndig« geworden sind". Bei anderen AIDS-Forschern l&aft sich aus Statements und
wissenschaftlichen Texten erkennen, in welchem MafRe sie selbst in Urteil und Vorurteil

befangen sind®.

1.3 Mythos AIDS. Die medizinische Information und deren populérwissenschaftliche
Vermittlung und Aufbereitung in den Medien hat durch die Markierung der »Risikogruppen«
(Homosexuelle, Bisexuelle, Promiske und Drogenstichtige) alte, latent wirksame sexistische
Vorurteile verstarkt und mit Hilfe einer Wissenschaftssprache plausibilisiert. Lebens- und
Verhaltensweise dieser traditionell marginalisierten Gruppen bedingen die mégliche Blutzu-
bluttibertragungdes HIV. DaR Hdmophile, Personen mit hdufigen Transfusionen und Kinder
(durch Geburt) ebenfalls infiziert werden kdnnen, verstarkt noch diesen Effekt. Diese
Menschen sind im Gegensatz zu den »Infektionsherden« die »unschuldigen Opfer,
Insbesondere sind durch die AIDS-Informationen auch rassistische Vorurteile objektiviert
worden. Uber die Epidemiologie erscheinen schwarze Menschen in Haiti, Zentralafrika und
diefarbigen Unterschichten der USA alsvon der »Seuche« besonders betroffen. Verschiedene
Affentheorien tragen dazu bei, die abwertende »Infektionskette« Affe - Neger - Homosexu-
elle zu konstituieren. Viele soziale und politische Varianten ergédnzen die Palette der
Vorurteile. Die Mobilisierung und Objektivierung von Vorurteilen |6st sozial psychologische
M echanismen aus, die offenbar in der abendlandischen Kultur inimmer neuen Konkretionen
erscheinen. Auch im AIDS-Fall wird die eigene Unsicherheitserfahrung in marginalisierte
Gruppen projiziert, werden Siindenbdcke erschaffen und Gefahren fir die ganze Gesellschaft
geortet. Kaum noch geht esum den konkreten Homosexuellen oder Fixer. Siewerden als Ubel
schlechthin abstrahiert. Im Konsens dieser Urteile konnen sogar die Opfer eingeschlossen
sein. Wieim Mittelalter manche Frauen auf den Hexenwahn mit Teufelskulten reagierten und
die Juden verzweifelte Sheylocktypisierungen hervorbrachten, integrieren nicht wenige
Homosexuelle AIDS als Lust an der Strafangst.

Unabhéngig von feststehenden und gesicherten medizinischen Fakten, von inzwischen aufgegebenen oder
nieverifizierten Hypothesenist um AlDS ein Bedeutungs- und Deutungsfeld entstanden, das in folgenden
Assoziationsketten aufgelistet werden kann:

- Afrika - Unterentwicklung, fremd, unkontrolliert, hilfsbedurftig;

- Affen - Viren, tierisch, geféhrlich, unerforscht, bodsartig;

- Seuche - Infektionsgefahr, Hygiene, Distanz, Wissenschaft, Massensterben;

- Zerstorung der Abwehrkréfte  ~ Tod, Schmerzen, Siechtum, Schicksal, Angst;

- Geschlechtskrankheiten - Sexualwiinsche, Lebensweise, verbotene Liebe, Schuld, Sinde;
- Sichtige - soziales und personliches Ungliick, abhangig, unfrei;
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- Homosexuelle - AuBenseiter, Subkultur, unnormal, heimlich, safer sex,
Perversion;
- Promiske - Moral, Untreue, Lust, Strafe.

Das Tetragramm AIDS symbolisiert ein diffuses Wert-jWissen-jHandlungsgemisch, das
durch individuelle Angst und kollektive Angsthysterie dynamisiert und sozial wirksam wird.
Inzwischen hat sich AIDS so verselbstandigt, dal3 man geradezu von einem AIDS-Mythos
reden muf. In immer neuen Logien und Imaginationen wirkt er in ale gesallschaftlichen
Ebenen und Institutionen hinein. Staat, Justiz, Wirtschaft, Kultur, Kirche reagieren, ashétte
es nie eine Differenzierung der Teilsysteme gegeben. Der AIDS-Mythos wertet, erklart und
zwingt unabweisbar zum Handeln. In alem ist nie ersichtlich, ob nun die reale Gefahr, die
Angst vor der Gefahr die Reaktion ausl6st, oder ob die Mittel, diegegen Angst und Krankheit
ergriffen werden, die Angst erst hervorrufen. In dumpfen Gefuhlen ahnt der Geadngstigte
Schauerliches.

Der AIDS-Mythos loste folgerichtig sofort nach den ersten Publikationen auch im
religiosen Feld Reaktionen aus. Fernsehprediger, Kirchen, kirchliche Organisationen und
Einzelpersonlichkeiten sahen sich herausgefordert. Abgesehen von der algemeinen diakoni-
sehen Hilfsbereitschaft, die in ihrem Aufwand in einem merkwirdigen Gegensatz von
tatsachlichen A1DS-Opfern und dem millionenfachen Leid durch andere Néte steht, sind drei
Haltungen zu erkennen.

1. AIDS wird zur Begriindung und Plausibilisierung religidser Normen, Vorstellungen und
Handlungsanweisungen gebraucht. Danach ist AIDS Strafe oder GeilRel Gottes, Zeichen des
Gerichts u. a m.

2. AIDS|6st auch in den Kirchen Sicherungs- und Abgrenzungsmechanismen aus. Unter
dem Stichwort Hygiene werden die Abendmahlspraxis diskutiert und Werte wie Ehe,
Enthaltsamkeit, Treue interpretiert.

3. AIDSfordert aber auch eine kritische Haltung heraus, die das religids-kulturelle Umfeld
alseineder Bedingungen erkennt, die dem A1DS-Mythos Raum geben. Das |6st Bemiihungen
aus, soziales Handeln der motivierenden Kraft des AIDS-Mythos zu entziehen.

Trotz vieler quasireligidser Verschliisselungen zeigt der AIDS-Mythos eine modernistische
Fassade. Gerade in der Unbestimmbarkeit von eindeutig gesundheitspolitisch-préventiven
Zwecken und gesellschaftspolitischem Mif3brauch reslisieren sich Gewalt- und Repressions-
potentiale. Diese sind zwar durch plausible und rationale Theorien verdeckt, bedeuten
letztendlich aber den Vollzug ritualisierter Gewalt und die soziale Aktualisierung archaischer
Opferungs- und Opferhaltung"”, In dieser religidsen Funktion spiegelt der AIDS-Mythos die
Zustande und schreibt sie gleichzeitig fort.

1.4 Interessen. Der AIDS-Mythos reproduziert sich aber nicht von einigen HI'V-Infizierten
und einer gewissen Anzahl Hygienefanatiker. Schubkraft bekommt der Mythos aus
handfesten 6konomischen Interessen, die ihm materielle Gewalt verleihen. Nach Angaben der
WHO arbeiten angeblich 200000 Arzte ausschliellich an AIDS. 500000 V eroffentlichungen
hétte es bisher zum Thema gegeben”. Wenn diese Zahlen der WHO (wie auch ihre anderen)
moglicherweise Ubertrieben sind, zeigt das doch die Unverhaltnismaligkeit des Einsatzes. Die

181



Anzahl der Opfer (einschlieffllich der schon Verstorbenen) wird durch den personellen
Aufwand um ein Vielfaches Ubertroffen. Arzte, medizinisches Personal, Wissenschaftler,
Politiker, Kirchenleute, Sozialarbeiter usw. finden an AIDS ihr »Brot«. Hier sind personelle
Interessenlagen zu sehen. AIDS hat auch eine Fllle anderer Konjunkturen belebt. Medien,
Sex-Industrie, zweifelhafte Heilpraktiken usw. konnten neue Nachfragen registrieren.
Entscheidend wére aber eine Untersuchung der inzwischen zu Milliardenhdhe angeschwol -
lenen Geldstréme. Den grofen Profit kassieren die internationalen Konzerne, die Testmate-
rial und Therapeutika herstellen und Forschung betreiben. Der Konkurrenzkampf ist hart
und wird nur mit seridsen Mitteln gefuhrt. Selbst fihrende AIDS-Wissenschaftler sind
einbezogen. Und wenn sie des Betrugs Uberfihrt sind, scheint das ihrer Reputation kaum zu
schaden". Gleichzeitig bedeutet AIDS fir den chemisch-pharmazeutischen Komplex und die
verschiedenen biotechnischen Forschungsbereiche zusétzlich Legitimation fir Humanexpe-
rimente und weitere Hochspezialisierung ihrer Produkte.

Eine Gesellschaft investiert aber immer nur dort massenhaft Geld, Kapazitéaten und
Personen, wo es um die Beseitigung von dringenden Notstdnden geht. Daf3 AIDS ein
gefahrlicher Notstand sei, wird durch Zahlen, Statistiken und Hochrechnungen belegt. So
werden die Zahlenangaben seit 1981 kumulativ angegeben, was bei anderen Todesarten und
Krankheiten sonst nicht Ublich ist und zu Riesensummen filhren wirde. Die Hochrechnungen
basieren auf der Annahme, daR sich die gesamte Bevdlkerung wie promiske Homosexuelle
oder Drogensiichtige verhdlt. Die Hochrechnungen fir viele Léander, besonders aber fir
Afrikaberuhen auf Schatzungen und Vermutungen. Hier wurden keine grof3eren Testreihen
und dgl. durchgefiihrt. Leider beteiligt sich die WHO (Weltgesundheitsbehérde) an den
Hochrechnungen biszu 100Millionen Féllen". Aus einer Epidemie mit weltweit 75000 Fallen
wird die grofite Pandemie aller Zeiten prognostiziert. Je gréRer die Gefahr, desto gréRRer auch
die Verpflichtung der Gesellschaft, das AIDS-Geschéft zu subventionieren.

1.5 Fakten und Hypothesen. Meist wird zwischen der realen Krankheit AIDSund den sozialen
Folgen von AIDS unterschieden. Es sei zwar bedauerlich, dai es einige negative Folgen im
sozialen Bereich durch AIDS gabe, das HIV nehme aber auf emanzipative Bestrebungenkeine
Rucksicht'o. Hier muf3 nachgefragt werden. Die Epidemiologie arbeitet weithin mit Hypo-
thesen. Auch bei Fragen der Ubertragung und des Krankheitsverlaufes gibt es heute immer
noch mehr Hypothesen alseindeutige Fakten und Zusammenhange. Ungeklért ist auch, wann
bei einem Infizierten die Krankheit manifest wird und welche K ofaktoren eine Rolle spielen.
So haben sich die Angaben Uber die Inkubationszeiten mit dem Entdeckungszeitraum
gestreckt. Da die sogenannten opportunistischen Erkrankungen selbst immundeprimierend
sind, ist auch immer noch in der Diskussion unentschieden, was im Einzelfall Ursache und
Wirkung des Immunmangels ist.

Der aufmerksame Leser der medizinischen Fachliteratur ist Gber den Hypothesengehalt der
AIDS-Medizin verbliifft. Die popul &wissenschaftlichen Verdffentlichungen kdnnen nicht als
mal3gebliches Informationsmaterial betrachtet werden, da hier Vereinfachungen und Verkir-
zungen angeboten werden. Sicher ist, dafd es heute in der AIDS-Medizin neben gesicherten
Fakten und Einzeldaten eine Fille von Hypothesen und Vermutungen gibt, die zum
Gesamtbild AIDS gehdren und jeweils nur schwer zu differenzieren sind. Interessant ist dann

182



aber, von welcher Art der »Kitt«ist, der die Einzeldaten zu Hypothesen verbindet. Um einen
Schritt weiterzukommen, mu3 AIDS in einen systematischen Zusammenhang mit der
Bewertung und dem Umgang mit Krankheit in unserer Kultur gestellt werden.

2. System Mensch und Funktionsstérung AIDS

Die Beschreibung des Krankheitsbildes und der Krankheitsdefinition des AIDS erreicht nur
einen schmalen biologisch-medizinischen Sektor des Wissens Uber den Menschen. Es ist
vollkommen unbefriedigend, wenn Psychologen, Soziologen, Politiker oder Theologen die
medizinische V orgabe und das biol ogische Spezialwissen ungeprift zum Axiom ihres Denkens
und Handelns machen. Bei vielen Zivilisationskrankheiten und psychischen Stérungen haben
andere Wissenschaftsgebiete langst ihre Kompetenz einbringen und nachweisen kénnen. Bel
AIDS steht das noch aus.

2.1 Die biopsychosoziale Einheit des Menschen und seine Immunitét. Die anthropologischen
Wissenschaften gehen heute davon aus, dald der Mensch eine biopsychosoziale Einheit ist.
Noch aber fehlen hinreichende Gesamtkonzepte oder Modelle, die Komplexitat dieser
Beziehungen einschliefdlich des Faktors Zeit (Evolution) abzubilden. Ein solches Gesamtkon-
zept ermoglichte, die Daten und Fakten der Einzelwissenschaften besser zu bewerten und
einzuordnen. Vorlaufig hat das einen verstarkten Druck zu interdisziplinérer Zusammenar-
beit ausgel6st und zur Installierung von Wissenschaftsbereichen gefiihrt, die quer durch die
Disziplinen Erkenntniswege abschreiten. Allein diese Praxis hat schon dazu beigetragen, den
Menschen as biopsychosoziale Einheit bzw. als psychosomatisch-soziales Teilsystem im
Grol3system Natur zu sehen.

Im Zusammenhang mit dem AIDS kann das ausschnittweise am Beispiel menschlicher Immunitét
dargestellt werden. Das komplexe Abwehrsystem ist ein sich selbst regulierendes offenes System. Alleindie
biologisch-medizinische Komponente besteht aus mehreren Teilen (Phagozyten, Resistenzproteinen
u, a.), Diese sind jeweils in zahlreiche Einzel- und Komplexfunktionen des Organismus integriert
(Hormone, Organe, psychischer Apparat u.a). Alle Funktionen sind an die Individualgeschichte
gebunden (Reifung des Resistenzsystems, geschlechts- und altersbedingte Faktoren usw.), die in einem
Zusammenhang mit der Evolutionsgeschichte steht (genetisch gesteuerte Reproduktion des Organismus,
Ausbildung von Organen zur Immunzellproduktion u. a.). Die organismusinternen Funktionen sind
damit auch die ins Innere genommene Umwelt. Im Laufe der Evolution haben zumindest die Sugetiere
und vor allem der Mensch gelernt, Erfahrungen in der Krankheitsabwehr zu sammeln, zu speichern, zu
verarbeiten und schliefflich auch sozial zu institutionalisieren. Die psychischen und sozialen Komponen-
ten der Immunitét sind nun nicht irgendwelche peripheren Zusatzleistungen fir das Immunsystem,
sondern haben auf dieses bezogen zentrale Aufgaben. Zur Erhaltung eines | ndividuumsbzw. der Art kann
der Schutz vor Krankheitsfaktoren, auch die Erkennung und Abwehr von Antigenen, nicht nur
Zellreaktionen Uberlassen sein. Nahrungsaufnahme, geringfligige Verletzungen, Kontakte mit Giften
u. a m. wirden die Organismen rasch vor unldshare Probleme stellen. Die Komplexitét des Systems
sichert in der Regel, daf’ einzelne Stdérungen kompensiert werden koénnen. Krankheitsprozesse sind
entsprechend auch nicht as Funktionsstdrung einer Komponente verstehbar.

Von zahlreichen Infektionskrankheiten weild man heute sehr genau, dal3 der manifeste
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Ausbruch der Krankheit eine psychische Pradispositét voraussetzt und soziale Deter minanten
hat. Tatsachlichsind sehr viel mehr Menschen mit irgendwelchen Keimeniinfiziert, alsesakute
Erkrankungen gibt. Infektion bedeutet in der Regel nicht zwangsléufig den Ausbruch der
Krankheit. Dazu bedarf es psychischer und sozialer Kofaktoren.

Dies bestétigt sich auch bei einer HIV-Infektion, die mitunter Jahrzehnte ohne Krank-
heitsmanifestation andauern kann. Genetische Komponenten sind zur Zeit Gegenstand der
Forschung. DasHIV wére dann alsein Faktor unter anderen zu betrachten, das einen Beitrag
zum Krankheitsprozef3 liefert, nicht aber kausal determinierender Erreger ist. Die psychischen
und sozialen Kofaktoren des AIDS mussen besonders beachtet werden.

2.2 Norm Gesundheit und Abweichung AIDS. Bisher ist vorausgesetzt, dafd die Stoérung des
biopsychosomatischen Systems Mensch Krankheit sei oder bedeutet. Da dieses System sich
aber standig in Auseinandersetzung mit seiner Umwelt (und damit auch mit sich selbst)
befindet, ist es, so gesehen, eigentlich immer krank, ist doch auRerdem der Zerfall des
Einzelwesens determiniert. Daher verlangt die Differenzierung zwischen »gesund« und
»krank« ein Urteil. Die Kriterien fir solche Urteile stammen aus dem gesellschaftlichen
Konsens. Der Grad der Abweichungvom Normalfall wird gleichsam vereinbart, bewertet und
gemessen. In verschiedenen Kulturen und Epochen falen solche »Vereinbarungen« unter-
schiedlich aus. Ob z. B. altersbedingte Erscheinungen a's Krankheit oder Reifung verstanden
werden, hangt von Bewertungen ab, die mit Medizin gar nichts zu tun haben. Auch die
Abweichung von sozialen und psychischen Normen wird selbst innerhalb unserer européi-
schen Kultur unterschiedlich bewertet.

Darum sind auch die Grenzen zwischen Krankheit und Verbrechen oft flieffend. Der Kranke weicht aber
nicht nur von der Norm ab, sondernwird auch alssozia »unfahig« definiert. Um Krankheit vertréglich zu
machen, halt die Gesellschaft die Rolle »krank« bereit, die den Betroffenen zwar sozia entmiindigt und
abhangig macht, ihm aber zugleich in normativen Grenzen eine bestimmte Akzeptanz und Firsorge
sichert.

Bei AIDS-krank-Definierten und bei alen Vorstufen des AIDS kulminieren nun die
Normabweichungen. Auch die Rolle »krank« Uberschreitet die Grenzen akzeptierter
»Unfahigkeit«, Die Hauptbetroffenengruppen, Homosexuelle und Sichtige, weichen in ihrer
Lebensweise an sich schon von der Norm ab. Homosexualitét wurdein der Vergangenheit als
Krankheit oder gar as Verbrechen bewertet. Immer noch wird faktisch in der Gesellschaft
diese Normabweichung nicht verkraftet. Auch Drogensucht wird mindestens as Krankheit
bewertet, wenn nicht gar direkt oder indirekt kriminalisiert. Beide Phdnomene haben,
abgesehen von der negativen Bewertung, grundsétzlich nichts miteinander zu tun. Im
AIDS-Fall aber wird die Krankheit direkt auf die fir beide Gruppen je spezifische
Lebensweise (Ubertragung) zuriickgefiihrt. Dadurch erscheint AIDS as »Schwulen- und
Fixerseuche«. Praventive Malinahmen sind deshalb oft mit Repression, Isolation und anderen
Zwangsmafdnahmen verbunden. Bel eingesetzten Therapeutika werden die sonst Ublichen
Toleranzgrenzen fur schédliche Nebenwirkungen relativ leicht Gberschritten. Die Behandlung
und der Umgang mit AIDS-krank-Definierten und Test-Positiven gleichen eher Straf maf3-
nahmen, as heilendem Handeln.
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Die Sozialmedizin hat schllissig nachwei sen kdnnen, dal3 krankhafte Prozesse immer soziale
Faktoren haben. Jede Gesellschaft enthélt fir die Gesundheit des Menschen bestimmte
Risiken, die sie auch verteilt. In friiheren Gesellschaften (und heute noch) wurden solche
»Risiken« gehéuft von den sozialen Unterschichten getragen. Mit diesen Einsichten wurde
auch die Verpflichtung der Gesamtgesellschaft formuliert, fir die (von ihr verursachten)
Krankheiten einzutreten. Heute ist eben diese Solidargemeinschaft in Frage gestellt. Zwar
kommen auch im AIDS-Fall Kassen und 6ffentliche Gesundheitseinrichtungen in der Regel
nochihren Verpflichtungen nach, aber die Theorienwerden schon konstruiert, wonach eseine
Eigenhaftung fir selbst »verschuldete« Ubel gibt. Schon die hygienische Propaganda
individualisiert das Problem. Nach sozialen Faktoren bei AIDS wird gar nicht erst gesucht.
Bei den AIDS-»Risikogruppen« wird ein individuell verantwortetes »Risikoverhalten«
ausgemacht.

Der Risikobegriff verschleiert eigentlich nur die kollektive Verursacherproblematik: »Risikogruppe,
-situation, -verhalten« bildet weder ein kausales Geschehen ab, noch kann er irgendwel che Determinanten
exakt feststellen. Der Begriffhat lediglich einen statistischen Wert, der immer von V orannahmen ausgehen
mul3. Nur im Extrem ist er stimmig, dann alerdings algemein nichtssagend: Das Leben ist riskant.
Bestimmte gesundheitliche Gefahren (Autofahren, GenuRmittel, Arbeitsintensitét usw.) werden im
sozialen Konsens in Kauf genommen, obwohl sieviele Opfer fordern. Ein entsprechendes Verhalten wird
nicht als Risikoverhalten angelastet. Verhaltensweisen von Minderheiten werden aber nicht akzeptiert,
negativ bewertet, als Krankheitsfaktoren betrachtet und zu individuellem Fehlverhalten erklart.

Die Individualisierung der Krankheitsursachen bei AIDS ist auch auf einem anderen
Hintergrund zu sehen. Immer mehr werden Biographien in individuellen Entscheidungen aus
stereotypen (juristisch formulierten) Mustern zusammengesetzt. Diese Individualisierung, die
eine neue Qualitéat der Vergesellschaftung und institutionellen Abhangigkeit bedeutet, enthalt
das Risiko, die Biographie falsch zu »konstruieren«11. Dies geschieht, wenn die angebotenen
Muster verfehlt werden. Fir Homosexuelle und Drogenslichtige fehlen Uberhaupt solche
Angebote. Wie sie sich auch entscheiden, sie treffen auf einen rechtsfreien Raum, der sehr
schnell zu einem recht-losen Raum werden kann. Zum Teil konnten Homosexuelle und
Drogensiichtige diesen Mangel durch die Entwicklung von Subkulturen ausgleichen. Subkul-
turen entstehen zwar als direkte Folge von sozialen Mangelzusténden, sind aber erheblichem
Druck der Gesamtgesellschaft ausgesetzt. Uber die AIDS-Prévention werden diese Subkul-
turen erreicht und Versuche herausgefordert, sie a's »Infektionsherde« auszul ésen.

Die individualisierte Hygiene-Botschaft fir AIDS entspricht jenen Selbstverwirklichungs-
ideologien und Ich-Kulten, die den Individuen das Ristzeug geben sollen, auch noch Sinn in
seinen Entscheidungen zu sehen, die nur frel sind in der Erfillung von Erwartungen der
Gesellschaft.

2.3 Krankheitsprozef? und Diagnose AIDS. Wenn die Diagnose AIDS gestellt wird, missen
bestimmte klinische und anamnestische Kriterien erfiillt sein. Die Entscheidung AIDS féllt,
wenn die Daten der Vorgabe des Krankheitsbildes entsprechen. Erst die Definition und
Klassifikation der Krankheit erméchtigt die Diagnose. Konventionell und im populéren
Versténdnis gilt die Diagnose als Vermittlung zwischen Krankheit und &arztlichem Handeln,
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wobei angenommen wird, dal3 die Diagnose dem Patienteninteresse dient. Das gilt aber nur
eingeschrankt. Zunachst mufd zwischen der Krankheit selbst und dem Begriff von ihr
unterschieden werden. Das personale Krankheitsgeschehen ist als dynamischer ProzeR eines
Lebensproblems zu verstehen, der sich nur anndherungsweise in Flief3gleichgewichten,
Regelkreisen, komplexen Wechselbeziehungen und polaren Bezugssystemen weit Uber den
Rahmen eines biol ogisch-medizinischen Symbolbereiches hinaus beschreiben 183t. Dagegen
ist die Definition (Klassifikation) einer Krankheit eine typisierende und vereinfachende
Formel fir eine oder wenige biologische Funktionsstérungen. Die Definition einer Krankheit
und entsprechend dieihr verpflichtete Diagnose erreicht daher den krankhaften Prozef3immer
nur unzureichend. Niemals bedeuten die gleichen Funktionsstérungen, Symptome, Erreger
usw. einen gleichartigen Krankheitsproze3. Dennoch kann die Diagnose einen Wert haben.
Sie ist sinnvoll in der medizinischen Kommunikation (Datenaustausch) und kann als
gemeinsame Aufgabenstellung von Patienten und Therapeut gesehen werden, wenn der
therapeutische Einsatz eindeutigist. Werden aber &rztliches Handeln, Therapie und Diagnose
nicht dem Patienteninteresse untergeordnet, kann eine funktionale Medizin dem Patienten
mehr Schaden als Nutzen bringen, was heute an dem steigenden Anteil iatrogener
Erkrankungen sichtbar wird. Unter diesen Gesichtspunkten betrachtet, ist die Diagnose
AIDS ein extremes Beispidl flr eine iatrogene Erkrankung.

Eine Therapiefur AIDS, d. h. in diesem Fall einer HI'V-Infektion, gibt es nicht. Arztliches
Handeln bleibt nach der Diagnose nur eine Art verlangerte Sterbehilfe, da die Bestétigung des
Krankheitshildes durch die Diagnose die Todesgewifheit vermittelt. Der Diagnose AIDS
werden regelmédig kranke Menschen ausgesetzt. In sie wird mit der Diagnose das
gesellschaftliche Urteil implantiert, ihre |dentitét zerstort und ihre Abweichungvon der Norm
mit Sanktionen (Isolation etc.) belegt. So fuhrt schon allein ein testpositives Ergebnis bei 50%
der Betroffenen zu schweren psychischen Belastungeniz. M ehr oder weniger sind ale belastet.
Die hohe Suizidrate bei AIDS ist eigentlich schon alarmierend. Nach allem, was wir Uber die
menschliche | mmunitét wissen, schadigen soziale Ausgrenzung und psychische Belastung das
Resistenzsystem. Sowird die Diagnose AIDS selbst ein K ofaktor in einem Krankheitsprozef3,
der as Immunschwéche beschrieben wird. Was hier nun Ursache und Wirkung ist, |83t sich
tatsachlich nicht mehr trennen. Tragisch ist dabei, dal} selbst praventive Konzepte und
Malinahmen an diesem Vorgang beteiligt sein kénnen, weil auch sie zur Ausgrenzung mit
ihren gesundheitlichen Nebenwirkungen beitragen.

Die Medizin miRte alein aus diesem Grund Sinn und Wert der Definition des AIDS
Uberprifen.

3. Das ethische Urteil als theologische Antwort auf AIDS

Die vorgestellte Sichtweise ist eine kritische Bestandsaufnahme des Umgangs mit dem AIDS
durch Medizin, Gesundheits- und Sozialwesen, Politik, Medien und Offentlichkeit, diein den
Teufelskreis der Verselbstandigung und Selbstlegitimierung einmal gefillter Urteile geraten
sind. Auch Kirchen sind in dieseVorgangeinvolviert, da sietraditionell ethische Kompetenzen
besitzen. Theologie und Kirche erfillen aber nicht automatisch um der Opportunitét und
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Konsensfahigkeit willen Erwartungen. Die christliche Religion kann auch in kritische Distanz
gehen und hinter den naturwissenschaftlichen V erobjektivierungen diereligiosen Dimensionen
des AIDS-Mythos erkennen und bewerten. Theologie und Kirche schulden der Gesellschaft
theologische Aufklarung tber das AIDS.

3.1 Konfrontation der Entwirfe. Der Mythos AIDS wirkt auf Werte, Deutungen und
Handlungen, weil dieses Konglomerat aus Interessen und Urteilen soziale und individuelle
Wiinsche, Angste und Erwartungen aktualisiert. Dabei projizieren das Krankheitshild und die
aus ihm abgeleiteten gesellschaftspolitischen Praventivmalinahmen die Vision einer »gesun-
den« Gesellschaft, die Konformitét voraussetzt. Die Abweichung von solchen Normen wird
as Krankheit oder Krankheitsfaktor bewertet und plausibilisiert. Nun haben immer schon
Krankheiten oder die Angst vor ihnen zur Stiitze und Konsolidierung sozialer Strukturen
gedient. Bei solchen Krankheiten, die oft genug im Gegensatz zu AIDS das Ausmal? einer
Naturkatastrophe hatten, dominierten aber letztlich die sozialen und religitsen Sinnsysteme.
Mit AIDS entstehen soziade Schreckenshilder (»Pest des Jahrhunderts«) und illusionére
Gluckshbilder (»Gesundheit fir ale«), die institutionell verwaltet werden und die Gesell schaft
dominieren.

Christliches Denken, wie stark im Einzelfall auch auf Bewahrung festgelegt, zielt dagegen
auf Veranderung, ist eschatologisch orientiert. Entscheidendes Axiom ist die Kategorie
»Heil«, die Heilung des Individuumsimmer einschlief}t, aber grundsétzlich eine Uberwindung
anthropologischer und sozialer Determinanten meint. Wenn auch die Verwirklichung des
Heilsin der Spannung zwischen Verhei3ung und Erfillung bleibt, liegt doch dem HeilsbegritT
eine biopsychosozial e Einheitsschau des Menschen und seiner Geschichte zugrunde. Von hier
aus legitimieren sich Wissenschafts- und Gesellschaftskritik, nicht aber deren Negation. In der
theol ogisch-ethischen Urteilsbildung im konkreten Fall werden in diesem ganzheitlichen
Bezugssystem der Mangel an MaR3stében und die Ambivalenz der Zweck-Mittelrelation der
wissenschaftlichen (und technischen) Teilgebiete menschlichen Wissens durch verbindende
und verbindliche Gewif3heit behoben. Hier liegt auch der eigentliche Konflikt zwischen
theologischer Anthropologie und der AIDS-Wissenschaft. Eine Wissenschaft, selbst in den
sozialen Prozel? einbezogen, erstellt Daten, deren innere Verknlpfung und soziale Wertung
gine eigene Wirklichkeit konstituieren, die im Zirkel der Selbstlegitimierung kreisen. Dieser
fraktionierenden AIDS-Logik kann auf vielféltige Weise das theologische Urteil entgegen-
gestellt werden.

In der AIDS-Medizin wird nach Ursachen fir verhangnisvolle Wirkungen gefahndet.
Kausalitdr und Atiologiesind die reduktionellen Kriicken dieser Wirkungswirklichkeit. Das
prognostizierte Massensterben von Drogensiichtigen, Homosexuellen, Afrikanern und
Asiaten wird auf‘einen Faktor zurtickgefthrt. Damit wird ignoriert und verdrangt, daf3 die
Faktoren fir die gesundheitlichen Katastrophen in der Dritten Welt, die Todesursachen fir
Drogensiichtige und die Belastungsfaktoren fur Homosexuelle in der Gesellschaft liegen.
Dazu gehort auch die AIDS-Botschaft selbst. Siezwingt marginalisierte Menschen, sich dem
kollektiven (Vor-)Urteil zu unterwerfen, es zu verinnerlichen und mit ihrer Selbstaufgabe zu
realisieren.

Schon im Heuen Testament werden Krankheit und Siinde nicht als Wirkung von Ursachen
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gesehen, die im Individuellen liegen. Tod, Krankheit und Sinde sind anthropologische
Bestimmungen. Gottes Handeln rettet nicht vom, aber aus dem Tode. Krankheit ist Zeichen
des Menschlichen und dient der »Offenbarung der Werke Gottes« (Joh 9.3). Siinde ist
Gottesferne und wird nur von Gott Uberwunden, der alein rechtfertigt und annimmt. Die
Sunde des einzelnen ist auch immer die Siinde der anderen. Aussatz wird zum Aussatz, weil
andere aussetzen. Wenn diese Haltung zum Interesseleitenden Motiv der Erkenntnistber das
AIDS, dessen Folgen und innere Strukturen wiirde, miften die medizinischen Fakten nicht
ignoriert werden, wohl aber erfihre ihre Zuordnung, Deutung und Bewertung eine
grundlegende Veranderung. Vergleichbar der inzwischen eingeforderten sozialen und politi-
schen Kompetenz der Theologie in Friedens- und Okologiefragen kénnten fir direkt und
indirekt Betroffene Iebensrettende Entwirfe erstellt und der Gesellschaft damit innovatori-
sche Impulse gegeben werden.

3.2 Handlungs/eid Kirche. Die Kirchen kdnnten in ihrem eigenen Bereich die soziale Macht
desAIDS einddammen und damit in die Gesellschaft wirken. Der Okumenische Rat der Kirchen
hat dazu einen Anfang gemacht. Er beschreibt»Kirche als heilende Gemeinschaft«ia, bekennt
Mitschuld und sieht die Mitverantwortung der Kirchen. Die ekklesiologische Bestimmung
»Heilende Gemeinschaft« ermdglicht es, der ausgrenzenden AIDS-ldeologie integrierende
Konzepte entgegenzusetzen.

Allerdings werden solche Konzepte nur dann wirklich greifen, wenn sie soziale Verbind-
lichkeit herhalten, d. h. innerhalb der Kirchen auch Rechtscharakter bekommen. Eine
vorrangige Bedeutung hat daher die kirchenrechtliche Integration von Minderheiten. Eine
diakonisch-flrsorgerische Haltung, die die spezifischen Bedirfnisse und Identitdten von
Minderheiten nicht ernst nimmt und sich auch nicht auf rechtliche Fixierung beziehen kann,
wird zuletzt nur marginalisierend wirken. Obwohl AIDS Homosexuelle, Drogensichtige,
Auslander usw. unter den Aspekt der Infektion subsumiert, gélte esjeweils zu differenzieren
und entgegen allen Abstraktionen zu konkretisieren.

Ein markantes Feld kirchlicher Selbstbehauptung gegen den AIDS-Mythos liegt auf dem
umstrittenen Gebiet des gemeinsamen Kelches. Unter sehr zweifelhaften hygienischen
Spekulationen stellt AIDS die rituelle Darstellung und Verwirklichung der kirchlichen
Gemeinschaft in Frage. Die Einfuihrung von Einzelkelchen unter der AIDS-Drohung ist
mindestens ein geistlicher Ausschlufd von Menschen. Durch AIDS stellt sich damit zusétzlich
die sakramentale Wahrheitsfrage.

In Verkindigung und Seelsorge der Kirche miissen Werte wie Ehe, Treue und Enthalt-
samkeit biblisch-theologisch begriindet werden. Die Position des christlichen Liebesgebotes
und nicht die Negation der AIDS-Drohung sollte als Angebot fur sinnerfiillte Lebensgestal-
tung begriffen werden. Die immer noch um sich greifende AIDS-Angst as Phobie
unterschiedlichster Art von einzelnen und as kollektive Hysterie ist in der theologischen
Deutung als Angst des Menschen vor sich selbst zu verstehen. AIDS-Phobien werden
unsachgemall bewertet, wenn sie nach medizinischen Gesichtspunkten als begriindet oder
unbegrindet geschieden werden. Die Angst istimmer Teil des kranken Menschen, wiegesund
er auch zu seinmeint. Die Bilder der Angst sind nur verschieden. Jetzt malt der AIDS-Mythos
neue Bilder. Diesaufzudecken, wére eine erste seelsorgerliehe Aufgabe. Daruiber hinaus gibt es
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die gesellschaftliche Praxis der Liebe des Evangeliums, die mit ihren befreienden Impulsen
Angst Gberwindet.

Ehrhart Neubert
Wilhelm- Pieck-Stralle 43
DDR-1054 Berlin
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AIDS - ethisch betrachtet

Von Walther eh. Zimmerli

Dal3die Debatte Uiber die erworbene Immunschwéache AIDS, wiesieheute gefihrt wird, voller
Emotionen und Parteilichkeiten steckt, kann angesichts der &rztlichen und allgemein-
menschlichen Ohnmacht nicht verwundern, auf die siest6f3t. Dieses Faktum solltejedoch den
Versuch einer rationalen Diskussion auch jener Fragen nicht verhindern, die sich mit den
Werten und der Moral befassen. Fraglosnamlich félt das Problem AIDS - ethisch betrachtet
- in die Gruppe al jener Fragen, mit denen sich die medizinische Ethik befafit.

Im Hinblick auf diesen Bereich von Ethik und Medizin muf3 nun zundchst einmal in aler
Deutlichkeit festgehalten werden:

(1) Die Ethik-Diskussion im Zusammenhang der Medizin steckt in Mitteleuropa noch
weitgehend in der vor-professionellen Phase.

Damitist nicht mehr und nicht weniger gemeint, as da eshier im Vergleich zu den USA noch an nahezu
alem fehlt, was man dazu brauchte, sinnvoll Uber Ethik in der Medizin zu diskutieren. Vor allem aber fehlt
es an der Einsicht, daf® man Ethik nicht einfach schon -kann-, wenn man ein guter Mensch ist. Gerade in
spezialisierten Fragen wiedenen einer berufsspezifischen Ethik reicht das nicht mehr aus. Hier gehdren wir
zu den geistigen Entwicklungslandern.

(2) Das bedeutet, dal? es auch an entsprechenden organisatorischen Einrichtungen zur
Umsetzung wie zur Weitergabe ethischer Erwagungen weitgehendfeh/t.

Die Verkennung der Schwierigkeiten medizinisch-ethischer Reflexion hat zur Folge, daf3 wir in
Mitteleuropa auch bislang noch der Auffassung sind, es bedirfe zwar fir jeden Mediziner einer
Ausbildungin Medizin, nicht aber in medizinischer Ethik. Folglich finden wir - mit wenigen Ausnahmen-
bei uns keine institutionellen Ausbildungsformen fir medizinische Ethik, wie sie etwa in den USA schon
lange selbstverstandlich sind. DarlUberhinaus aber kennen wir erst recht keine universitdren oder
staatlichen Forschungsinstitute fir medizinische Ethik, wie sie ebenfalls in den Vereinigten Staaten in
wachsender Zahl existieren. Schliefdlich sind aber auch die Umsetzungsinstitutionen, die sog. Ethikkom-
missionen bei uns im medizinischen Bereich noch bel weitem nicht so haufig und selbstversténdlich wiein
den USA. Damit soll nicht einer allgemeinen Amerika-Horigkeit das Wort geredet, sondern nur eine
Tatsachenfeststellung getroffen werden.

Nun trifft es sich, dal? dies nicht nur fir medizinische Ethik, sondern — mutatis mutandis -
auch fur die wissenschaftliche Forschung selbst gilt:
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(3) In einer analogen Situation befindet sich - dies allerdings weltweit - die medizinisch-
molekularbiologische Forschung, was die Entwicklung wirksamer Heilmittel oder Impf-
stoffe betrifft.

In der &tiologischen Forschungdagegen sind rapide Fortschritte zu verzeichnen. DalR esgelang, nach doch
relativ kurzer Zeit den bzw. die Erreger, d. h. die verschiedenen Varianten desHIV -Virus zu identifizieren
und recht zuverléssige Tests zur Feststellung von HIV-Infektionen zu entwickeln, ist angesichts der
sowohl klinischen Komplexitét der Krankheitshilder als auch angesichts der molekularbiologischen
Fremdheit von Aufbau und Eigenschaft dieser Viren fast ein Wunder. Die Hoffnung indessen, mit der
Identifikation des Erregers auch schon den Schllissel zur Entwicklung von Medikamenten und
Impfstoffen in der Hand zu haben, mu3 zum gegenwartigen Zeitpunkt als zumindest verfriiht angesehen
werden. Wir wissen hier immer noch kaum etwas.

(4) Im Gegensatz dazu nimmt die Zahl der HIV-Infizierten sowie die Zahl der AIDS-
Erkrankten weiterhin weltweit dramatisch zu.

Auch hier ist von einer enttduschten Hoffnung zu reden, die sich im nachhinein as eine Art von
Schutzbehauptung herausstellte. Ich meine damit die Hoffnung, die erworbene Immunschwéche AIDS
beschranke sich auf die sogenannten Risikogruppen der Homosexuellen, der Drogenabhéangigen und der
Hamophilen. Wir wissen heute mit peinigender Klarheit, da3 das Virus die Grenze dieser Gruppen langst
Ubersprungen hat. Wir wissen, daf3 die Stagnation in der Durchseuchung der Risikogruppen ein
statistischer Séttigungseffekt, mathematisch: das Logistischwerden der Wachstumskurve ist und
keineswegs bedeutet, da3 hier der Ansteckungszuwachs im Griff sei. Wir wissen schliefdlich, daf3 die
exponentielle Explosion der Injektions-Zuwachsraten unmittelbar bevorsteht, was die heterosexuelle,
nicht-drogenabhangige, nicht-hamophile Mehrheit der Bevolkerung betrifft. Und auch die Hoffnung, dies
aleslasse sich auf Afrika oder irgendeine andere geographische Einheit begrenzen, hat sich als triigerisch
erwiesen.

Damit erst stellt sich unsere Leitfrage in ihrer ganzen Schérfe: Nur unter der Bedingung einer sich
weiterhin ausbreitenden epidemieartigen Zunahme der Zahl an Injizierten und Erkrankten bei weiterhin
nahezu erfolgloser Medikamenten- und Impfstoff-Forschung ist die Ethik im vollen Snne gefragt; unter
diesen Bedingungen namlich wird aus dem technischen Problem von Medikation und Therapie, das
naturlich ebenfalls ethische Implikationen hat, das ethische Problem fir ale.

1L

Um zeigen zu kdnnen, dal3 Ethik in der Tat nicht nur in gutem Willen und in anstandigem
Verhalten sich erschopft, bedarf esnoch einiger Bemerkungen zur Ethik imallgemeinen und zur
medizinischen Ethik im besonderen. Hier interessiert zunachst einmal die Frage nach dem
Verhéltnis von Ethik und Moral. Wahrend wir unter sMorak die faktisch gelebten, teilsexplizit
gemachten, zum grof3en Teil aber -stummen. Verhaltensnormen verstehen, deren Aufgabe es
ist, das menschliche Zusammenleben zu regulieren, &Rt sich -Ethikx durch eine andere
Aufgabenzuweisung definieren:

(5) Aufgabe der Ethik ist es, gelebte Verhaltensnormen (stumme oder explizite Moralitéten)
unabhangig von konfessionellen, parteilichen und ideologischen Bindungen kritisch zu
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prifen und daraus Empfehlungen abzuleiten, nicht aber selbst inhaltliche moralische
Normen zu verkiinden.

Diesist einewichtige Einschrénkung, weil sieerlaubt, die Ethik weitgehend aus dem Streit der Meinungen
inden Bereich der prinzipienorientierten rationalen Verfahren zu tberfihren. Wahrend auf der Ebene der
Moral Meinungen und Werte kollidieren, wird auf der Ebene der Ethik mit Argumenten gestritten. Sieist
das, was in der Sprache der Kritischen Theorie >praktischer Diskurse genannt wird.

Woher aber stammen die angeblich dem Streit der Meinungen entzogenen Prinzipien der Ethik,
aufgrund welcher esmdglich wird, mit Argumenten zu streiten? Hier ist einzurdumen, daf die Tatsache,
dal wir uns in einem pluralistischen Zeitalter befinden, sich so ausgewirkt hat, da® wir unterschiedliche
Prinzipien, genauer: Prinzipien unterschiedlicher Gultigkeitsextension, in Rechnung stellen missen. Zwar
gelten nach wievor, was die formale Seite betrifft, die Vernunftprinzipien der Moderne, auf der anderen
Seite gehen aber zunehmend weitere inhalts- und gruppenbezogene Prinzipien in die inhaltliche Debatte

en:

(6) Die fur die Erfullung der ethischen Aufgaben notwendigen Prinzipien und Grundsétze
werden einerseits von der Vernunftethik der Moderne bereitgestellt, was den formalen
Anteil betrifft, andererseits, was die Inhalte angeht, von den gesellschaftlich und
professionell relevanten Gruppen auf seiten der Betroffenen wie auf seiten der Akteure
mitbestimmit.

Die Prinzipien sind, was die Vernunftethik der M oderne angeht, schnell zu nennen; es handelt sich dabei
im wesentlichen um das Prinzip der Verallgemeinerbarkeit, das Prinzip der Gleichheit (oder besser: der
Gleichbehandlung unter relevant vergleichbaren Bedingungen) sowie das Prinzip der Gerechtigkeit oder
Fairness. Das Prinzip der Verallgemeinerbarkeit empfiehlt, bei jeder Handlung zu priifen, ob man billigen
wirde, dal3in einer vergleichbaren Situationjedes andere V ernunftwesen auch so handeln wiirde oder gar
mufdte. Das Prinzip der Gleichheit empfiehlt umgekehrt zu prifen, ob man in vergleichbaren Situationen
jeden anderen Menschen gleich behandeln wiirde oder gar mifite. Und das Prinzip der Gerechtigkeit
fordert, nur solche Gesetze oder Maximen zuzulassen, bei denen man selbst damit einverstanden sein
konnte, an der Stelle des durch das System am stérksten Benachteiligten zu sein.

Man sieht leicht, daR es sich hierbei nur um formae Prinzipien handelt. Bel ihrer inhaltlichen
Konkretisierung taucht nun aber das Problem des Anwendungsbereichs in desto starkerem Maf3e auf, je
komplexer dieser ist:

(7) Eine erfolgreiche Anwendung der ethischen Prinzipien ist nur mdglich, wenn eine
kenntnisreiche und genaue Analyse des Problemfeldes vorliegt.

Und das ist, wie man sich leicht vorstellen kann, in eéinem dermalf3en komplexen Falle wiein demjenigen
von AIDS recht schwer zu leisten. Aufgrund der Tatsache indessen, dal? es sich dabei um einen Fall
handelt, der, wie erwéahnt, in das Gebiet der medizinischen Ethik falt, ist die Situation hier doch
gunstiger:

(8) Im Zusammenhang der medizinischen Ethik wird die Anwendung der Prinzipien dadurch
erleichtert, dal3 berufsstandische Prinzipien der Ethik &rztlichen Handeins (z. B. Nurern-
berg Code, Helsinki Declaration) bereits existieren und auch gelten.

Das Faktum berufsstandisch kodifizierter ethischer Prinzipien ebenso wie das Faktum der Vernunfts-
prinzipien der Moderne, die in kodifizierter Form in den Verfassungen aler freiheitlich-demokratischen
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Systeme vorliegen, zeigt, da3 die Rede von der Beliebigkeit ethischer Prinzipien schlichter Unfugist. Keine
Zugehorigkeit zu irgendeiner religidsen, politischen oder ideologischen Gruppierung legitimiert VerstoRe
gegen diese Prinzipien, - ja, esgilt sogar: Wo gezeigt werden kann, daR geltende Gesetze gegen diese
Prinzipien verstof3en, miussen die Gesetze gedndert werden.

m

Wenn wir aus dem Entwickelten nun die Nutzanwendung fur unser Problem ziehen wollen,
bedeutet das, dal3 wir in einem ersten Schritt eine Analyse des thematischen Bereichs AIDS
vorzunehmen haben, und zwar so, dald unterschieden werden muf3, welche Gruppen es auf
seiten der Betroffenen und welche es auf seiten der Akteure gibt. Dabei sind Funktionen und
nicht menschliche Individuen und Gruppen as solche gemeint, so dal3 durchaus ein- und
dasselbe Individuum unterschiedliche Funktionen ausliben, z. B. Arzt und Patient sein
kann.

(9) Eine erste Analyse ergibt, dal3 die folgenden Betroffenengruppen unterschieden werden
missen: a) HIV-Injizierte, b) AIDS-Erkrankte und c) »Gesundex.

Dabei versteht sich von selbst, dal3 mit sGesundec die Gruppe derjenigen gemeint ist, die weder
HIV -infiziert noch AIDS-krank sind, welche Krankheiten oder Gebrechen sie sonst immer haben
mogen.

(10) Eine entsprechende Analyse auf seiten der Akteure ergibt, dai3 folgende Gruppen zu
unterscheiden sind: a) professionell Firsorgende (Arzte, Pfleger, Geistliche, Psycholo-
gen, Betreuer etc.), b) politisch und gesellschaftlich Verantwortliche und c) -Offentlich-
keit« Dabei kann es sich jeweils um individuelle oder um kollektive Akteure
handeln.

Mit der Grobanalyse der Gruppen der Betroffenen und der Akteure ist zum einen natlrlich nicht
ausgeschlossen, daf3 hier noch weitere Differenzierungen nétig werden kdnnten, und zum anderen ist
damit auch erst die Seite des Gegenstands- und Personengruppenbereichs untersucht. Eine &hnliche
Uberlegung ist auch fiir den Bereich der ethischen Prinzipien nétig. Hier beobachten wir namlich eine
Verschiebung von einer Gesinnungs- zu einer Verantwortungsethik. wie Max Weber das genannt hat,
anders: eine Verschiebung von der Beurteilung der Moralitat einer Handlunggemai den Motiven, die zu
ihr fihrten, zu einer Beurteilung gemaR den Folgen, die sie nach sich zieht:

(11) Auch im hier untersuchten Zusammenhang von AIDS muf3 gemal3 dem generell zu
konstatierenden Wandel von der Gesinnungs- zur Verantwortungsethik die Priifung der
Handlungen von Akteuren wie Betroffenen sich an den Folgen orientieren, die sich aus
diesen Handlungen ergeben bzw. as aus ihnen mit hoher Wahrscheinlichkeit folgend
angenommen werden konnen.

Das bedeutet fur unser weiteres Vorgehen:
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(12) Die Verantwortlichkeiten der in These 10genannten Akteure miissen zunéchst in bezug
auf die in These 9 genannten Betroffenen analysiert werden, bevor umgekehrt die
Verantwortlichkeiten zwischen den Gruppen der Betroffenen selbst untersucht wer-

den.

V.

Beginnen will ich mit der ersten Akteursgruppe, dieich alsdie der professionell Fiirsorgenden
bezeichnet hatte. Fir siegiltin der geschilderten Situation des weitgehenden therapeutischen
Nichtwissens vor allem anderen ein Fundamentalsatz aler &rztlichen Ethik:

(13) Erstes Handlungsziel fiur die Gruppe der professionell Firsorgenden ist das ate
hippokratische: nicht zu schaden (»primum non nocere«), sondern zu helfen, was die
HIV-Infizierten und die A1DS-Erkrankten betrifft, sowie vorzubeugen, was die »Gesun-
den- angeht.

Das heifd im Klartext, dafd3 eine doppelte Verantwortung resultiert, die in jedem einzelnen Fale
abgewogen werden mul3: Wieweit darf den HIV -Infizierten und den A1DS-Erkrankten geholfen werden,
ohne dal? die Vorbeugeverantwortung gegeniber den -Gesunden- tangiert wird? Und da gilt es eines
nochmals besonders ins Gedachtnis zu rufen, obwohl es sich eigentlich von selbst versteht:

(14) Der Berufsstand der Arzte hat einen besonders groRen Teil dieser Verantwortung zu
tragen, sowohl in der Forschung als auch in Therapie und Prophylaxe.

Damit, daf3 ich dieseigens hervorhebe, willich darauf aufmerksam machen, dal3 der Riickzug aufein rein
professionelles Verhaten, gleichsam das Abspulen eingespielter Verhaltensmuster und Routinen,
angesichts der genannten doppelten Verantwortung, anders. angesichts der in jedem Falle mdglichen
Pflichtenkollision mit Sicherheit keine adaquate Verhatensweise darstellt. Und das gilt nicht nur im
Hinblick auf die faktischen therapeutischen und prophylaktischen Maf3nahmen, sondern primar im
Bereich des ideellen Verhaltens und der Einstellungen.

(15) Stéarker noch as bei beliebigen anderen Krankheiten gilt im Falle der Infektion mit dem
HIV-Virus oder der AIDS-Erkrankung, dal3 ideologische oder moralische Motive das
Verhalten in Diagnose, Therapie und Prophylaxeinkeiner Weise beeintrachtigen dirfen;
so paradox es auch klingen mag: der Arzt ist ethisch verpflichtet, aufs Moralisieren zu
verzichten.

Das Bindeglied zwischen der Verantwortung dieser Gruppe von Akteuren und der
Verantwortung einer der Betroffenengruppen (s. u. 23) ist eine spezielle Art von Prophylaxe-

handlungen:

(16) Besonders grofRes Gewicht mul3 auf die Beratung HIV-Positiver gelegt werden, zumal
was deren eigene Verpflichtung zu prophylaktischem Verhalten betrifft.
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Woas bislang hauptséchlich am Exempel des &rztlichen Berufsstandes entwickelt worden ist, gilt- mutatis
mutandis - natiirlich ebenso fir die anderen Mitglieder dieser Gruppe der professionell Firsorgen-

den.

V.

Daneben existieren aber noch eine Reihe von anderen V erantwortungsbeziehungen, die in
einem Sozialstaat vordringlich auch die Uberindividuellen bzw. in Individuen représentierten
gesellschaftlichen und politischen Akteure betreffen. Vordringlich ist dabei an die ethische
Begriindung der legislativen Verantwortung zu denken:

(17) Wozu die (individuellen oder kollektiven) politischen und gesellschafliehen Akteurein
ethischer Hinsicht verpflichtet sind, ist die Entwicklung einesjuristischen Rege/werks, das
der bereits bei der ersten Akteursgruppe identifizierten doppelten Verantwortung
Rechnung tragt, d. h. das a) den Schutz der -Gesunden- und b) die Wahrung der
Eigenrechte der HIV-Infizierten und der AIDS-Erkrankten garantiert.

Daneben gilt es allerdings auch, die sich aus diesen ethischen Uberlegungen ergebenden K onsequenzen
exekutiver Verantwortung zu bedenken. Ich meine dabei vordringlich Malinahmen, wie sie im
Zusammenhang der AIDS-Politik im Freistaat Bayern diskutiert worden sind, zumal im Hinblick auf die
obligatorischen Testreihen. Hier gilt erneut das Fairne3- und das Gleichheitsprinzip in den beiden
Richtungen der Verantwortung gegeniiber den HIV-Infizierten und den AIDS-Erkrankten ebenso wie
gegenuber den sGesundenc, Als Kriterium kann dabei der Wissensgrad in bezug auf die Erreger-
Wirkstoff-Relation gelten:

(18) In der Frage eines obligatorischen generellen Screenings mul3 gemal3 den Prinzipien der
Ethik ein Mittelweg zwischen den Verfahren allgemeiner prophylaktischer Malinahmen
bei bekannten Erreger-Wirkstoff-Relationen (z. B. obligatorische Schluckimpfungen)
und den allgemeinen prophylaktischen MafRnahmen bei noch kaum bekannten, aber
doch vermuteten Erreger-Wirkstoff-Relationen (z. B. fakultative Reihenuntersuchun-
gen) eingeschlagen werden.

Das klingt nun bedeutend mehr nach KomprorniB3, als esin Wahrheit ist. Vielmehr heif3t das - erneut im
Klartext -, dafd ich zum gegenwaértigen Zeitpunkt allein aufgrund ethischer Erwégungen die Durchfiihrung
von fakultativen Reihentests nach dem Muster der Tuberkulose-Schirmbild-Reihenuntersuchungen fiir
geboten halte. Alle verharmlosenden Einwande dagegen hate ich fir unverantwortlich. Sobad eine
gesicherte Einsicht in die Erreger-Wirkstoff-Relation vorliegt, ist sogar eine obligatorische Impfung aus
ethischer Sicht geboten. Solange dies indessen nicht der Fall ist, resultiert aus den ethischen
Vemunftprinzipien der Modeme zusétzlich noch die Pflicht des politischen und gesellschaftlichen
Akteurs, die Menschen in den Zustand autonomer Entscheidung zu versetzen, und das heift primér
einmal sie aufzukléren:

(19) Die allgemeine Aufklarungspflicht der politischen wie gesellschaftlichen Akteureist eines
der wenigen Beispiele bereits fruh allgemein erkannter und akzeptierter Pflichten. Ob
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alerdings der hier eingeschlagene Weg einer humorvollen, dadurch aber verharmlosen-
den Kampagne der richtigeist und welchesdie Reizschwellen sind, oberhalb welcher das
offentliche Sensorium nicht mehr angesprochen wird, mul3 erst noch festgestellt

werden.

Neben den positiven Pflichten, die aus der doppelten Verantwortung auch der politischen und
gesellschaftlichen Akteure resultieren, gibt es aber auch noch eine Reihe von negativen Pflichten, anders:
von aus ethischen Griinden zu vermeidenden Handlungen. Die wichtigste Klasse solcher Handlungen sei
deswegen noch explizit genannt:

(20) Eine soziale Diskriminierung HIV-Infizierter oder AIDS-Erkrankter, geschehe sie nun
durch Quarantane-Malinahmen oder durch falsch verstandene Caritas, muf? auf jeden
Fall vermieden werden.

Hierfur gibt es sowohl ethische als auch pragmatische Griinde (die sich n. b. bei genauerem Zusehen auch
as ethische Griinde erweisen). Zum einen namlich verbietet das Prinzip der Gleichheit ohnehin bereits
vom Grundsatz her jede soziale Diskriminierung; zum anderen aber fuhren (die Kriminalisierung und
Desozialisierung der Arbeitslosen zeigt dies deutlich) falsch verstandene karitative M a3nahmen haufig
zum Gegenteil dessen, was mit ihnen intendiert wurde.

Schlieffdlich gilt es auch noch in Rechnung zu stellen, dafld weder die politischen noch die
sozialen Akteure ihre ethisch begriindbaren Verpflichtungen in einem abgeschotteten Raum
sehen sollten. Das Virus hdlt sich nicht an politische Grenzen:

(21) Angestrebt werden mu daher- und diesist ebenfalls eine Verpflichtung, die sich ethisch
begrinden 143t - eine letztlich weltweite Losung, da anderenfalls nach dem St
Floriansprinzip verfahren wirde, das sich durch keine denkbare Ethik legitimieren 18/,
auch nicht durch das in der Schweiz leider immer noch héufig befolgte »Das Boot ist
volle-Prinzip. Hier ist Bayern kein nachahmenswertes Vorbild!

Und wen betrifft dies alles?- Die dritte Akteursgruppe, die der >Offentlichkeit< ist es, die seit
ihrem Funktionswandel in der Mitte desletzten Jahrhunderts diese Aufgaben wahrzunehmen
hat:

(22) Der Offentlichkeit obliegt die wahrlich nicht immer leichte Pflicht, sich all diesen
M al3nahmen gemal3 zu verhalten, was zur notwendigen (noch keineswegshinreichenden)
Bedingung hat, da3 siezumindest zutreffend und umfassend orientiert wird. Und hieraus
|4Rt sich ethisch die Verpflichtung der fiir Offentlichkeitsinformation in einer Medien-
gesellschaft zusténdigen Instanzen ableiten, die politisch, gesellschaftlich und wissen-
schaftlich relevanten Informationen zu verbreiten.
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VI.

Die »Betroffenetu waren bisher nur in passiver Rolle vorgekommen: a's die diagnostosch und
therapeutisch zu Beratenden, as die prophylaktisch und sozial zu Schitzenden, kurz: as
Elemente des V erantwortungsbereichs anderer, nicht aber selbst a's V erantwortungssubjekte.
Eben dies aber sind siein einer Gesellschaft, die sich als Gesellschaft Mundiger definiert,
natirlich ebenfalls, und zwar in demselben M af3e wie die sogenannten Akteure. Eine Ethik,
diedieser Reziprozitat nicht Rechnung triige, wére nicht nur unvollsténdig, sondern siewiirde
auch gegen das Verbot sozialer Diskriminierung verstof3en (s. 0. 20). Daher muf3 in aller
Deutlichkeit festgehalten werden:

(23) Aus den vorgetragenen ethischen Erwagungen folgen fur die Betroffenen selbst eine
Reihe von Verantwortungsverpflichtungen, die diesen auch nicht einmal dadurch
abgenommen werden, dal sie vielleicht bereits -zum Tode verurteilt< sind:

- Als Grundvoraussetzung (um Uberhaupt zu wissen, welcher Betroffenengruppe man
selbst angehdrt) ist es as die Pflicht jedes Menschen anzusetzen, sich selbst testen zu
lassen. Zusammen mit der komplementéren politischen Pflicht (18) ergibt sich
hieraus eine -flachendeckendec Screening-Verpflichtung auf fakultativer Basis.

- Bei positivem Testergebnis erwéchst die Pflicht, die infrage kommenden Sexual part-
ner bzw. bel gedndertem Wissensstand die anderweitig potentiell durch eigenes
Verhalten Infizierten zu informieren.

- Darlber hinauserwéchst die Pflicht, vonallen Handlungen Abstandzu nehmen, durch
die andere infiziert werden konnten.

- Dadies gemal3 der intergenerationellen Erstreckung der Geltung des Prinzips der
Fairnel’ auch kinftig lebende Generationen miteinschlieft, resultiert de facto die
Pflicht zum vdlligen Fortpflanzungsverzicht.

Gewil3, dies sind Forderungen, deren Realisierung schwierig, vielleicht sogar unmdglich erscheint. Und
leicht wird hieraus die Konsequenz abgeleitet, dal? deswegen die Ethik as solche falsch oder doch
mindestens Uberfliissig sei. Dies indessen ist ein Trugschluf3, der auf einem Kategorienfehler beruht: Die
Folgerungen aus anerkannten ethischen Prinzipien kénnen - wenn sie fehlerfrei abgeleitet sind — durch
VerstoRRe gegen sie selbst dann nicht widerlegt werden, wenn diese Verstd3e andauernd geschehen, da
Normatives durch Faktisches nicht falsifizierbar ist.

Einem mdglichen Einwand und einer auch fir mich offenen Frage muf? jedoch abschlief3end
noch nachgegangen werden. Zwar trifft némlich zu (und muf3 auch als verzichtbares Erbe der
Aufklérung festgehalten werden), daf3 Ethik as die theoretisch disziplinierte praktische
Vernunft auf rationalen Grundlagen aufruht. Und daher ist auch der ethische Diskurs tber
AIDS nichtern und mit rationalen Argumenten zu fihren. Andererseits sind aber die
hauptséchlichen Wege, sich mit dem HIV-Virus zu infizieren, némlich Sexual verkehr und das
gemeinsame Benutzen von Spritzen beim DrogenmiRbrauch, ihrerseits nicht rational, sondern
durch Trieb und Sucht motiviert. Estritt daher die Frageauf, ob esethischvertretbar ist, sichim
Kampf gegen eine vor-rational ausgeldste Seuche weiterhin nur der rationalen ethischen
Argumentation zu bedienen. Die Erregung von Furcht und Mitleid kbnnte so zu einem neuen
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Verwendungszweck kommen, da es sehr wohl denkbar ist, daR nur auf diesem Wege die
rational als notwendig eingesehene autonome Sel bstbeschrankung faktisch zu realisieren ist.
Das Stichwort sPanikmachec greift nur dort, wo die Verhinderung von Panik einen besseren
Effekt hatte als deren Auslosung. Dadies aber im Falle zumindest der HIV-Infektion nichts
weniger as plausibel ist, sind wir unter Gesichtspunkten der Verantwortungsethik, die die
Folgen in Rechnung zu stellen hat, verpflichtet, diese Moglichkeit in Betracht zu ziehen. Und
es sieht so aus, as hatten mindestens die groRen deutschen Druckmedien, allen voran der
STERN und der SPIEGEL, diese Konsequenz bereits gezogen.

Einesjedenfallsfolgt mit Sicherheit hieraus: Abwiegelndes und beschdnigendes Verhalten
seitens aller beteiligten Akteure und Betroffenen féllt in den Bereich des moralisch
Schlechten,im Volksmund: in den Bereich des unmoralischen Verhaltens, das deswegen auch
zu &chten ist. Zwar gilt fur alle genannten Akteure und Betroffenen die ihnen verfassunsge-
maR, und das heifd: aufgrund der ethischen Vernunftprinzipien der Moderne garantierte
Meinungsfreiheit. Diese hat indessen dortihre Grenzen, wo die hdheren Rechtsglter (wieetwa
die korperlich-seelische Integritét der Menschen) gefihrdet werden. Das Recht auf freie
AuRerung der Meinung schliefit - dies sei den Abwieglem aller Couleur ins Stammbuch
geschrieben - nicht auf das Recht auf Volksverdummung ein. Dies hat uns nicht zuletzt die
ethische Debatte um die Kernenergie gelehrt!

Prof Dr. Walther Ch. Zimmerli
Technische Universitdt Carolo Wilhelmina
Seminar B fiir Philosophie
Soielmannstralle 8

3300 Braunschweig
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Theologische Voruberlegungen fir eine Theorie
kirchlichen Handeins in Geféangnissen™

Von Wilfried Héarle

1. Der kirehliehe Auftrag

Wenn Ublicherweise von Gefangnis- oder Gefangenenseel sorge die Rede ist, dann liegt darin
eine gewisse Verengung, die mdglicherweise historisch zu erkléren ist. Denkt man an die
klassische Funktion, in der der Geistliche in friheren Jahrhunderten im Rahmen des
Strafvollzugs tatig war und von der Offentlichkeit wahrgenommen wurde, namlich die
Begleitung des zum Tode Verurteilten in seinen letzten Stunden und auf dem Weg zur
Hinrichtung, aso in Wahrnehmung seiner seelsorgerliehen Funktion im engeren Sinne, so
wird dieseterminol ogische Prigung vielleicht verstandlich. Aber eskann keine Frage sein, dafd
kirchliches Handeln in Gefangnissen (ich vermeide bewuf}t das nichtssagende Kunstwort
»Justizvollzugsanstalt«) sich nicht auf Seelsorgeim engeren Sinne beschréankt und beschrén-
ken darf; vielmehr tauchen auch im Gefangnis alle Grundfunktionen kirchlichen Handeins
auf: Die liturgisch-homiletische (Gottesdienste und Feiern); die religionspadagogische (Er-
wachsenenbildung, Religionsunterricht fir Jugendliche); die diakonische (Fursorgeaufgaben
fur die Gefangenen und ihre Angehotrigen, Vorbereitung der Ruickkehr, Einsatz fir
verbesserte Haftbedingungen) sowie die seelsorgerliehe im engeren Sinn (also Einzel- und
Gruppengespréche). Der in al diesen Grundfunktionen zur Auswirkung kommende Auftrag
der Kirche ist darum die Bezugsgrofie, an der sich eine »Theorie kirchlichen Handeins in
Gefangnissen« orientieren muf.

1.1. Begrindung und Begrenzung des kirchlichen Auftrags

Die christliche Kirche weil3 sich begrundet durch das Wort Gottes, d. h. durch die
Verkindigung des Evangeliums von Jesus Christus und durch das Wirken des Heiligen
Geistes. Beide GroRRen verhalten sich wie folgt zueinander: Die Verkiindigung des Evange-
liums, die durch Wort und Sakrament, durch Bilder, Gesten, Taten, Verhaltensweisen usw.
erfolgen kann, ist eine notwendige Bedingung dafir, dal3 Glaube entsteht (Rém. 10,14 und
17), aber sieist nicht dessen hinreichende Bedingung. Nicht ale christliche Verkiindigung
findet oder weckt lebendigen Glauben. Dazu bedarf esdes erleuchtenden Wirkens des Geistes
Gottes selbst. Er beglaubigt die Verkundigung - wo und wann esihm gefillt (CA V) - so, dal3
Menschenvon ihrer Wahrheit Gberfihrt und ihrer gewil3werden. Dieserst erschlief3tihnen die
Maglichkeit, ihr Vertrauen auf das Evangelium zu setzen und ihr Leben von daher bestimmen
zu lassen. Der kirchliche Verkindigungsauftrag ist ganzlich auf dieses Geistwirken angewie-

« Geringfugig Uberarbeitetes Referat, das am 30.9.85 in Bethel im Rahmen eines Fortbildungskurses fur Gefingnis-
pfarrer vorgetragen wurde.
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sen, findet aber gerade deshalb an ihm auch seine Grenze. Wir haben zu verkiindigen, so klar
und verstandlich, so anschaulich und glaubwirdig wiemdglich, aber wir kénnen nicht andere
zu Glaubenden machen. Dasist einerseitsschmerzlich, aber esentlastet uns umgekehrt davon,
von der »Unwirksamkeit« unserer Verkiindigung auf unser schuldhaftes Versagen as
Verkindiger schlieffen zu missen. Unser Auftrag ist ein durch Gott selbst begriindeter und
begrenzter, und in diesen Grenzen ist er von uns ohne Abstriche ernst zu nehmen.

1.2. Der Inhalt des kirchlichen Auftrags

Inhalt des kirchlichen Auftrags ist die Ansage der in Jesus Christus angebrochenen und
sichtbar gewordenen Herrschaft und Gerechtigkeit Gottes. Sieist zu verkiindigen as frohe
Botschaft fir alle Menschen, denn Gottes Herrschaft und Gerechtigkeit bewirken nicht die
Unterdriickung, Zerstorung und Verurteilung des Menschen, sondern dessen Begnadigung,
Befreiung und Heilung. In Jesus Christus macht Gott sich sichtbar als der Gott, der das
Verlorene sucht, Stindern Vergebung und neues Leben ertdffnet. Verlorenheit und Siinde
werden damit einerseits unzweideutig as das angesprochen, was sie sind. Andererseits
werden gerade die Verlorenen und Siinder in Jesus Christus mit Gott versthnt. Siinde und
Schuld werden durch Verséhnung nicht bagatellisiert, sondern im Kreuz Jesu Christi von
Gott »todernst« genommen, aber so, daf? die tddlichen Folgen der Siinde nicht mehr vom
Sunder getragen werden missen, sondern in Jesus Christus von Gott selbst Gbernommen
werden.

Gott spricht diese heilvolle Mdglichkeit neuen Lebens dem Menschen unabhéngig von
irgendwelchen Vorleistungen und Bedingungen zu. Und die un-bedingte Zusage des
Angenommenseins durch Gott ist das Evangelium, das fir alle Menschen gilt, das keinen
ausschliefdt, das aso universal gultig ist. Aus diesem Evangelium lebt die Kirche. Dies zu
verkindigen, ist ihr aufgetragen. Ohne diese Zusage wirde die Kirche nicht existieren. Und in
der Wahrnehmung dieses Verkundigungsauftrags ist die Kirche unersetzbar.

1.3. Das Ziel des kirchlichen Auftrags

DasZid dieser Verkiindigung ist es, Menschen in ihrer jeweils besonderen Zeit und Situation
so zum bewuf3ten Leben unter der Herrschaft und aus der lebensspendenden Gerechtigkeit
Gottes zu rufen, dald sie von daher ihr Leben neu verstehen und gestalten kénnen. Die
GewiRheit, dal3 das Evangelium fir den Menschen der einzige Weg zu wahrem, erfilltem,
ewigem Leben ist, verleiht dem Verkiindigungsauftrag der Kirche seinen tiefen Ernst. Dieser
Ernst bestimmt auch insofern den Verkiindigungsinhalt, als zu ihm die Warnung vor den
Folgen des Sich-VerschlieRensin Unglauben und Lieblosigkeit hinzugehort. Wir verfalschen
das Evangelium, wenn wir es nicht als das Heil verkiindigen, neben dem und ohne dasuns ein
anderes nicht gegeben ist.

Das Evangelium kann nur wirksam werden, wo es im Glauben angenommen wird und
|ebensbestimmende Bedeutung erhalt. Dabei schliefdt die glaubende Annahme des Evangeli-
ums die GewiBheit ein, im Wort Gottes der aufdeckenden und zurechtbringenden Wahrheit
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begegnet zu sein. Der Glaubeist Erkenntnisder Wahrheit, diefreimacht, gerade indem sieden
Menschen ganz unter Gott stellt. Lebendiger Glaube ist darum stets Glaubensgehorsam aus
Einsicht. Dieser Glaubensgehorsam ist keine (nachtrégliche) Bedingung fur Gottes Recht-
fertigung, sondern die Weise, wie die uns bedingungslos zugesprochene Rechtfertigung von
Menschen angenommen und in ihrem Leben wirksam werden kann. Dieser Glaubensgehor-
sam ist die ungeteilte Liebe zu Gott, diein der Liebe zum Néachsten und in der Fahigkeit, sich
selbst als Geschopf Gottesmit seinen Gaben und Grenzen anzunehmen und zu bejahen, ihren
sichtbaren Ausdruck findet. Wo dies, wenn auch nur ansatzweise und bruchstiickhaft,
Ereignis wird, daist die allesbeherrschende Macht der Siinde durchbrochen (nicht beseitigt!)
und ein Leben gemd? der Bestimmung des Menschen zu Gottes Ebenbild Wirklichkeit
geworden. Das ist diejetzt und hier schon mégliche Anteilhabe am ewigen Leben. In diesem
Hineingenommenwerden in Gottes ewiges Leben - hier zeitlich und dort ewiglich- hat der
kirchliche Auftrag und hat darum auch das menschliche Leben sein schlechterdings
unuberbietbares Ziel erreicht.

2. Die besonderen Rahmenbedingungen des Lebensbereichs
Gefangnis

Wollte ich hier ein einigermal3en umfassendes Bild zeichnen, so muf3te differenziert werden
zwischen verschiedenen Typen von Geféngnissen, moglicherweise auch noch zwischen der
Situation in den verschiedenen Bundeslandern. Bel einer solchen differenzierenden Betrach-
tung wirde erkennbar, dafd nicht ale nachfolgend genannten Charakteristika durchgehend
gelten. Insbesondere im sozial therapeutischen Strafvoll zug, wieer wohl nur in einigen wenigen
modernen Gefangnissen moglich ist und durchgefihrt wird, sowie im (halb-)offenen
Strafvollzug, gelten einige der im folgenden genannten negativen Merkmale nicht. Daich
jedoch den offenen und den sozialtherapeutischen Strafvollzug nur aus kurzen Berichten von
Inhaftierten kenne, und ich davon ausgehe, dal? der sozialtherapeutische Strafvollzug-1eider-
die absolute Ausnahme darstellt, beschranke ich mich auf den»Normalfall« von Strafvollzug,
der nach meiner Erkenntnis vorrangig durch das Kriterium der »sicheren Verwahrung«
bestimmtist. Fir diesen Strafvollzug bzw. dieihm entsprechende Geféangnissituation scheinen
mir die folgenden Merkmale typisch zu sein.

Am Endejedes Unterpunktsfiigeichjeweilsin Kleindruck eine kurze Stellungnahme zu der Frage an, ob,
unter welchen Bedingungen bzw. inwieweit die einzelnen Merkmale meiner Uberzeugung nach
veranderbar sind.

2.1. Reduktion aller Entscheidungs- und Handlungsspielrdume

Dal3 die Freiheitsstrafe eine erhebliche Reduktion von Entscheidungs- und Handlungsspiel-
raumen mit sich bringt, ist nicht verwunderlich, sondernder Sinn dieser Strafe. Freilich bezieht
sich diese Reduktion zunédchst nur auf die Beziehung des Inhaftierten zur AufRenwelt. Eine
Noétigung interner Freiheitsbeschrankungen ist damit noch nicht ohne weiteres gegeben.
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Faktisch finden solche internen Freiheitsbeschrénkungen aber in erheblichem MaR3e statt
(Reglementierung des L ebensrhythmus, Beschrankung des Bewegungsspielraums, Einschran-
kung finanzieller Mdglichkeiten durch Niedrigstiohne). Dafir dirften mehrere Grinde
mal3geblich sein:

a) Sicherheitsgrinde;

b) Griunde effektiver und kostenglinstiger Verwaltung;

¢) Unterstreichung bzw. Verschéarfung des Strafcharakters.

Das Gefangnisist auf diese Weise ein Ort, an dem der Umgang mit Freiheit nicht eingelibt,
sondern systematisch verlernt wird. Dies ist nicht nur im Blick auf die Ruckkehr in die
Gesellschaft problematisch, sondern stellt schon im Geféangnis selbst eine Rahmenbedingung
z. B. fir Kommunikationsprozesse, Resozialisierungsbemihungen und kirchliche Verkiin-
digung dar, die nicht unerheblich ist, weil sie dazu beitrégt, Selbstachtung, Wirde und
Verantwortung zu zerstoren (also Personlichkeiten zu deformieren), statt diese zu férdern.

Diesisteinem. E. veranderbare Rahmenbedingung - allerdings nur unter Einsatz von mehr Personal und
Geld und bel wesentlich niedrigeren Belegzahlen und/oder bei Schaffung von mehr Mdglichkeiten
(halb-)offenen Strafvollzugs und alternativen Strafen.

2.2. Die Erfahrung radikalen Mif3trauens

Aus den Ethiken Wilhelm Herrmanns und K. E. Legstrups sowie aus den sozial psychologi-
schen Analysen von E. H. Erikson ist hinlénglich bekannt, welche fundamental e Bedeutung
Vertrauen fr ein funktionierendes Zusammenleben und fir menschliche Identitétsbildung
hat, und zwar in dem dreifachen Sinn:

a) as Begegnung mit vertrauenswiirdigen, verladlichen Personen;

b) as Erfahrung entgegengebrachten Vertrauens;

c) as Ausbildung und Entwicklung eigener Vertrauenswirdigkeit (Treue, Verlalich-

keit).

Von diesen drei Faktoren ist der erste im Lebensbereich Geféngnis sehr reduziert, weil
einerseits Geféngnisleitung und Vollzugsbeamte zu einem erheblichen Teil als willkirlich,
unberechenbar, nicht an Kriterien tberprifbar erlebt (oder gedeutet) werden (mag diese
Deutung auch gelegentlich eher aus Uberzogenen Projektionen resultieren). Andererseits
erlebt der Gefangene in der Regel wohl auch die Mitgefangenen Uberwiegend as nicht
vertrauenswirdig, sondern als potentiell bedrohlich. Man muf3 vor ihnen auf der Hut sein und
darf sich von ihnen nichts gefallen lassen.

Der zweite Faktor fallt nach dem subjektiven Empfinden der Gefangenen fast vdllig aus.
»Man begegnet uns mit totalem MiRtrauen«. Diese AuRerung gilt priméar im Blick auf die
Vollzugsbeamten (sowie Staatsanwélte und Richter), aber sekundar auch hinsichtlich der
Mitgefangenen. Darin wird nicht nur die Verletzbarkeit von Vertrauen (enttéuschtes
Vertrauen) sichtbar, sondern es wird auch die Schwierigkeit erkennbar, die es bedeutet, und
der Mut, den es erfordert, zerstortes oder verletztes Vertrauen wieder aufzubauen.

Bel dem weitgehenden Ausfall der Erfahrungen von Vertrauenswirdigkeit und entgegen-
gebrachtem Vertrauen sind die Ausbildung und Entwicklung eigener Vertrauenswrdigkeit
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aulerst erschwert. D. h. aber, Gefangene verhalten sich haufig, wenn sich dazu die
Gelegenheit bietet, genauso vertrauensunwirdig, wie es von ihnen erwartet und in ihrer
Umgebung praktiziert wird.

Auch diesist nicht nur im Blick auf die spatere Ruickkehr in die Gesellschaft, sondernin der
aktuellen Situation des Strafvollzugs relevant und pragend.

Diese Rahmenbedingung ist m. E. wesentlich schwerer veranderbar. Zwar wachsen mit den gefangnis-
internen Freiheitsraumen (s. 2.1.) auch Vertrauensmdglichkeiten, aber das Miftrauenssyndrom hat die
Struktur eines Teufelskreises und ist deswegen nur schwer aufzubrechen.

2.3. Der Entzug von (geschlechtlicher und familiarer) Liebe

Ich habe mich gelegentlich gefragt, wodurch fiihlen sich Inhaftierte eigentlich am meisten
bestraft? Wo tut die Geféngnisstrafe am meisten weh? Ist es tatséchlich die Reduktion von
Entscheidungs- und Handlungsspielraumen? (In welchem MaR niitzen wir eigentlich solche
Handlungsspielrdume aus? Gehen wir - wir »draufen« - nicht viel zu sorglos und fahrlassig
mitunserer Freiheit um, als daf3 die Beschrankung dieser Freiheit uns so furchterlich treffen
kénnte? Sind der Tagesablauf eines »freien« Birgers und der eines Inhaftierten [Aufstehen,
Arbeit, Mahlzeiten, Fernsehen, Schlafen] eigentlich so unterschiedlich? Man kdnnte auch so
fragen: Leben nicht vielein Freiheit so, als lebten siein einem Gefangnis?) Oder ist es das
radikale MiRtrauen, das das Gefangnis zur Strafe und Qua macht? Aber auch hier stellt sich
doch sofort die Frage: Und wiesieht esfaktisch mit Vertrauen und Mif3trauen auf3erhalb des
Gefangnisses aus - tatsachlich wesentlich anders? Es hat mich deswegen Uberzeugt, as ein
Strafgefangener mir vor einiger Zeit sagte, die eigentliche Strafe im Gefangnis sei (fur ihn) der
Liebesentzug. Und damit meinte er sowohl den Entzug heterosexueller und erotischer
Kontakte als auch die fehlende Liebesbeziehung zwischen ihm as Vater und seinem Kind.
Abgesehen von der - an sich schon gravierenden - Tatsache, daf3 diese Liebesmdglichkeitenja
auch den nichtstraffallig gewordenen Ehepartnern und Kindern entzogen werden, bedeutet
dieseReduktion fur die Gefangenen (vor allemfir diejungeren) eineenorme Belastung, jaeine
potentielle Veranderung ihrer Personlichkeit. Das gilt auch — und vielleicht gerade - dort, wo
Homosexualitét und Selbstbefriedigung Ersatzfunktionen Ubernehmen. Das Geféngnis
reduziert die elementaren partnerschaftliehen und familidren Erlebnismoglichkeiten von
Liebe auf ein Maf3, das unter dem Existenzminimum liegt. Und dem entspricht dann auch die
Angst vieler Gefangener, wenn sieerst einmal wieder drauf3en sind (sei es als Freiganger oder
nach Verbufung ihrer Strafe), in der Liebe »zu versagen,

Hier gibt es m. E. in begrenztem Mal3e Verdnderungsmdglichkeiten, fir die freilich auch das unter 2.1
Gesagte gilt (Kosten, Alternativen etc.). Dal3 die nahen Verwandten eines Straftaters in Mitleidenschaft
gezogen werden, ist selbst in einem reinen Mal3nahmerecht nicht auszuschlieBen. Es ist m. E. auch
unmoglich, ein normales Familienleben in den Freiheits-Strafvollzug zu integrieren. Wohl aber ist gut
denkbar, dald die Moglichkeiten zu ungestortem Zusammensein zwischen Ehepartnern und Eltern/Kin-
dern erheblich ausgeweitet werden konnten. Damit wirde auch einer der wichtigsten Faktoren fir die
gelingende Ruckkehr: die Erhaltung von Ehe und/oder Familie wesentlich gefordert und gestérkt.
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2.4. Die Orientierung an Bestrafung und Belohnung

Der Strafvollzuginsgesamt ist naturgemal3 orientiert am Sanktionsprinzip. Der Gefangeneist
im Gefangnis, weil dies seine Strafe ist, dieihm - verdient oder unverdient - auferlegt wurde.
D. h., er lebt in einem Lebensbereich, fir den konstitutiv ist, dafd er sich inihm nicht zu Hause
oder wohlfiihlen soll, sondern den er als ein ihm zugefiigtes Ubel erleben soll und erlebt.
Andererseitswird aber vom Gefangenen erwartet, dal3 er diesen Lebensbereich akzeptiert, sich
ihm einflgt. Daraus entsteht eine &uferst komplizierte und widersprichliche Konstellation.
Am leichtesten ertraglich ist sie vermutlich dann, wenn es dem Gefangenen gelingt, sein
Gefangensein gewissermal3en zu vergessen, sich also an diesen Lebensbereich zu gewthnen
und sichinihm moglichst angenehm einzurichten. Damit ist aber verbunden ein weitgehender
Verzicht auf das Streben nach Selbstbestimmung, Personlichkeitsbildung zugunsten einer
priméren Orientierung an Belohnungen und Vorteilen, die einen grofReren Lustgewinn
versprechen. Man hat im Blick auf dieses Phanomen immer wieder zu Recht davon
gesprochen, dal? das Gefangnis infantile Verhal tensweisen begiinstige und hervorrufe. Das ist
m. E. in groRem Mal3e, wenn auch nicht durchweg, richtig. Die Bedeutung von Belohnung und
Bestrafung diirfte nirgends in der Erwachsenenwelt so dominieren wie im Gefangnis. Dal
diese Orientierung einhergeht mit einer Préamierung von Heuchelei und Anpassung, sei nur
beilaufig erwahnt, ist aber fir die Persdnlichkeitsdeformation im Geféngnis von grof3er
Bedeutung.

Was die Veranderbarkeit dieser GrofRe betrifft, habe ich die stérksten Zweifel. Einerseits ist diese
Orientierung mit dem Straf-System untrennbar verbunden, andererseits ist sieauch gesamtgesellschaftlich
durchaus wirksam, schliefflich dominiert sie gerade in den gesellschaftlichen Randzonen, denen der
Grofiteil der Straftater entstammt.

2.5. Einschrankung der Real/itatswahrnehmung

Als letztes Element meiner kurzen Beschreibung von Rahmenbedingungen des Lebensbe-
reichs Geféngnis mochte ich auf ein Phdnomen hinweisen, das ich - im Unterschied zu dem
bisher Genannten - nicht als rein negativ, sonden as ambivalent beurteile. Aber ich beginne
auch hier mit dem Negativen: Die Geféngnissituation bringt nach meiner Beobachtung eine
perspektivische Wahrnehmung der Realitat mit sich, die ganz tberwiegend von der leidvollen
Erfahrung des I nhaftiertseins bestimmt ist. Ich kénnte auch sagen: Die normale Rollenvielfalt
(alsArbeitnehmer, Ehepartner, Elternteil, Mieter, Vereinsmitglied, Verbraucher, Kraftfahrer
etc.) wird im Gefangnis, zumindest im Bewutsein des Gefangenen, reduziert auf eine Rolle,
die des Gefangenen. Alles, was er sonst méglicherweise auch noch ist, ist er als Gefangener.
und entsprechend wirkt diese Rolle wie ein alles beherrschender Filter der Realitatswahr-
nehmung. Es bezieht sich ales auf diese eine Bestimmung der Existenz. Dies ist nicht
verwunderlich, weil das Gefangnis selbst ja der Raumist, in dem und von dem 'ausdie Realitét
ausschliefdlich wahrgenommenwird. Dabei istin den letzten Jahrzehnten an dieser Stellesicher
eine gewisse Lockerung eingetreten, durch die Ausweitung der Schreiberlaubnis, durch die
Maoglichkeit, Massenmedien (von allem das Fernsehen) mehr oder weniger ungehindert zu
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georaucnen. Aber die perspektivische Grundkonstellation und das Abgeschnittensein von
einer Vielfalt von Informations- und Meinungsbildungsquellen hat sich dadurch nicht
grundsétzlich gedndert. Und daraus resultiert ein einseitiges, gefangniszentriertes Weltbild.

Freilich, und das ist die positive Kehrseite dieser Reduktion und Einseitigkeit: Was an
Quantitat der Realitatswahrnehmung verlorengeht, wird nach meiner Beobachtung weithin
durch Intensitat der Realitdts- und Informationsverarbeitung ersetzt. Jedenfalls gilt dies fur
den Teil der Gefangenen, die ich als Teilnehmer an kirchlichen Gespréachskreisen und
Einzelgesprachen kennengelernt habe. Diese Leute verarbeiten die Nachrichten, die ihnen
zuganglich werden, wesentlich aufmerksamer, und sie haben Uber ihre Situation viel
grundlicher nachgedacht, als dies normal erweise aul3erhal b des Gefangnissesder Fall ist. Dies,
und das daraus resultierende Gesprachsniveau, waren fir mich die gréRten Uberraschungen,
die ich bel meinen Kontakten im Gefangnis erlebt habe und immer wieder erlebe.

Wie gesagt: Ich beurteile diese quantitative Reduktion und perspektivische Verschiebung der Realitats-
wahrnehmung as durchaus ambivalent. Sieist im Vergleich zu bestimmten Entdifferenzierungstendenzen
unserer Gesellschaft, aber auch im Vergleich zu dem unter 2.4. beschriebenen Anpassungsverhalten
durchaus auch positiv zu bewerten. Wichtig wére es jedoch, den Gefangenen immer wieder zu einer
Perspektivezu verhelfen, in der sienicht auf sichund ihre Problemefixiert bleiben. Aber das |&3t sichwohl
strukturell nicht 16sen. DaR esauch ohne Hilfe von auRen zumindest al's Problem wahrgenommen werden
kann, belegt der Brief eines Gefangenen, der mir schrieb: »Was wiirde ein Gefangener aus einem KZ oder
Gulag zu den Haftbedingungen hier sagen? Was wirde der sagen, der z. B. tirkische, stidamerikanische
und sonstwo die Folterknéste Uberlebt hat? Was ist mein Leid gemessen an deren Leiden? Und trotzdem,
ichempfindediese Strafe, erleide sie, al's gébe esnichts Schlimmeres auf dieser Erde.« Ich kann das, wasich
oben sagen wollte, nicht besser ausdriicken, as durch dieses Zitat.

Ich breche meine Aufzéhlung und Kurzbeschreibung der Rahmenbedingungen hier ab.
Stichworte, die noch genannt und entfaltet werden konnten, sind z. B. »Verlust der
Privatheit«, »Wegfall der Distanzen und gesellschaftlichen Konventionen«, »wirtschaftliche
Ohnmacht und Abhéangigkeit«, »Gefihl des Ausgeliefertseins«, »Ambivalenz zwischen Harte
und Weichheit« (»ich lasse mir nichts bieten« und »ich hab' doch auch ein Herz wie jeder
andere Mensch«), All das und sicher noch einiges mehr gehort wohl zu den Rahmenbedin-
gungen des L ebensbereichs Gefangnis, aber es muf3 nicht unbedingt ausgefiihrt werden, weil
mit dem bisher Gesagten wohl die wichtigsten Faktoren benannt sind, die besondere Relevanz
fur die Wahrnehmung des kirchlichen Auftrags besitzen.

3. Spezifische Schwierigkeiten, Moéglichkeiten und Ziele
kirchlicher Arbeit in Geféangnissen

3.1. Die Gefangniswirklichkeit als Widerspruch gegen das Evangelium

Halt man die Stichworte, mit denen der kirchliche Auftrag charakterisiert wurde, und
digjenigen, die den Lebensbereich Geféangnis beschreiben, nebeneinander, so entsteht
unweigerlich der Eindruck eines Widerspruchs: Vergebung contra Bestrafung; Annahme
contraMiftrauen; Liebe contraLiebesentzug; Aufruf zu Glauben und Gehorsam aus Einsicht
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contra Fremdbestimmung und Entscheidungsverlust. Ich denke, der Eindruck des Wider-
spruchs ist ganz zutreffend. Es ist ein schneidender, umfassender Widerspruch. Die Welt des
Gefangnisses besitzt keine natiirliche Affinitét zur Botschaft des Evangeliums, sondern sie
stellt eine Art Gegenwelt zum Evangelium dar. Dies erweist sich an verschiedenen Punkten als
besondere Schwierigkeit. Ich nenne drei von ihnen:

3.1.1. Die Schwierigkeit der Veranschaulichung. Mit dieser Formulierung meine ich etwas, das
Luther gerne so ausgedriickt hat: Gott gibt uns seine Gaben (sei es zur Erhaltung oder zur
Erlésung) nicht so, dalRer selbst in den Weltlaufeingreift, sondern durch irdische, menschliche
Mittel und Werkzeuge, wiedurch »Réhren«, in denen das Wasser des L ebensfliefdt. In der Tat:
Solche Erfahrungen haben und brauchen wir alle als Konkretisierungen und V eranschauli-
chungen dessen, was »Wirken Gottes« oder »Liebe Gottes« in unserem Leben heif3en kann.
Aber was bedeutet es eigentlich, wenn in der Lebenswelt (und vielleicht sogar in der ganzen
L ebensgeschichte) eines Menschen ein fast volliger Ausfall solcher »R6hren« zu konstatieren
ist, weil die Lebenswelt insgesamt den Charakter einer »Strafwelt« hat? Auf welche
Erfahrungen und Erlebnisse kann in einer solchen Situation eigentlich verwiesen werden, um
zu veranschaulichen, was gemeint ist, wenn von »Vergebung«, »Angenommen-werden,
»Liebe«, »Dankbarkeit« die Rede ist? Dabei geht es nicht etwadarum, erfahrene menschliche
Liebe mit der Liebe Gottes zu identifizieren, Urvertrauen mit Gottesglauben gleichzusetzen,
solidarische Interessenvertretung mit Néchstenliebe zu verwechseln. Alle diese Gleichsetzun-
gen konnten auch - und vielleicht gerade dort - unterlaufen, wo empirisch so wenig
identifizierbar ist, was man als Glaubenserfahrung bezeichnen kdnnte. Etwanach dem Motto:
»Wenn erst die Verhdltnisse (im Geféangnis und in der Gesellschaft) anders wéren, dann
wirden auch Strafféllige einen Zugang zum Evangelium bekommen.« Solche aktuellen oder
utopischen Identifikationen reduzieren aber die christliche Botschaft an einer entscheidenden
Stelle: ndmlich dort, wo es um den konstitutiven Bezug zu Gott geht. Aber auch wenn man
solche ldentifikationen nicht vollzieht, so stellt sich doch die Frage nach moglichen
Konkretisierungen und Veranschaulichungen des Evangeliums im Lebensbereich Geféngnis
mit besonderem Nachdruck.

3.1.2. Die Schwierigkeit der Praxis. I1ch meine damit ganz konkret die Frage: »Wie sollte und
konnte es fir einen Strafgefangenen aussehen, als Christ zu leben< Ist das Geféangnis ein
moglicher Lebensraum, ein Praxisfeld christlichen Glaubens? Ich bin im Briefwechsel mit
einem Strafgefangenen, der aus evangelikalen Traditionen herkommt und sich im Geféngnis
erneut dem christlichen Glauben zugewandt hat.

Furihn stellte sich die Frage: »Und was soll ich nun tun? Wie soll ich nun as Christ hier im
Gefangnis leben?«

Ein ihn betreuender Seelsorger (allerdings nicht der zustandige Gefangnispfarrerl) hat ihm
geraten, als erstes ein umfassendes Gestandnis vor dem Staatsanwalt abzulegen, um »reinen
Tisch« zu machen. Das hat er getan, und das hat ihm eine mehrjahrige zusétzliche
Geféangnisstrafe und anschlief3ende Sicherungsverwahrung eingetragen. Ist das christliche
Existenz im Gefangnis?

Odericherinneremich an ein Gesprachin unserer Gruppe, wo esdarum ging, ob die Gruppe
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oder einzelne eine soziale Aufgabe, z. B. eine Patenschaft im Rahmen der Kindernothilfe
Ubernehmen wollten. Nachdem ein Teilnehmer seine Opferbereitschaft - allerdings gekniipft
an eine Reihe von Bedingungen - eindriicklich bekréftigt hatte, sagte einer der Ubrigen
Teilnehmer: »Du brauchst hier gar keine so grof3en Worte zu machen. In Zelle X liegt der Y,
der schon lange nicht mehr arbeiten kann und kein Geld von zu Hause bekommt. Hast du dem
schon mal Tabak oder Kaffee gebracht? Sicher, damit kann man nicht so angeben. Aber da
kannst du dein gutes Herz beweisenl« Da hatte ich den Eindruck: die Schwierigkeiten
christlicher Praxis sind im Geféangnisdoch vielleicht nur scheinbar gréf3er alsdraulRen. Und die
groRten Schwierigkeiten liegenoffenbar - ob drin oder drauf3en- inunsselbst und eben nicht in
den Verhdltnissen.

3.1.3. Strafe trotz Vergebung. Was bedeutet »Vergebung« eigentlich im Kontext der
VerblRung einer Geféngnisstrafe? Kann man das tberhaupt wahrnehmen? Hier ist der
Widerspruchja am offenkundigsten. Aber gerade hier habe ich Beziehungen entdeckt, die mir
wichtig wurden, und zwar Beziehungen, aufgrund deren man sagen kann: Strafe kdnnte auch
eine positiv-kritische Bedeutung fir unser Reden von Vergebung haben. Ich nenne zwei
Punkte:

a) Die Realitét von Strafe kann daran erinnern, daf3 (die Annahme von) Vergebung die
Anerkennung von Siinde bzw. die Schuldibernahme voraussetzt. Vergebung macht nicht
ungeschehen oder erklart fir ungeschehen, sondern benennt Siinde, aber rechnet sie nicht
mehr zu.

b) Die Realitét von Strafe kann daran erinnern, dafd auch Vergebung den Schmerz, das
Leiden an den Sundenfolgen nicht einfach verschwinden 183, sondern sie bedeutet, dal3 der
Vergebende bereit ist, diesen Schmerz gewissermalien stellvertretend zu tragen. Im Strafrecht
wird einerheblicher Teil desLeidens an den Tater weiter- bzw. zuriickgegeben. (Ihm wird nicht
vergeben, sondern vergolten.) Aber gerade von daher erwacht Verstandnis fir die N otwen-
digkeit, das Bose abzuarbeiten, zu erleiden. Erschlieft sich von daher nicht neu der
Versbhnungsgedanke? An solchen Punkten zeigt es sich exemplarisch, dal’ sogar in dieser
Widerspruchssituation Anknupfungspunkte liegen, die im Widerspruch eine Beziehung
erkennen lassen. Davon soll nun noch kurz die Rede sein.

3.2. Das Evangelium als Widerspruch gegen die Gefangniswirklichkeit

Ich habe zu Beginn dieses K apitels einen Widerspruch zwischen Evangelium und Geféngnis-
wirklichkeit konstatiert. Dazu bedarf es keiner besonderen Wahrnehmungsfahigkeit. Und es
ist auch ganz naheliegend, diesen Widerspruch als Erschwerung der kirchlichen Arbeit zu
interpretieren. Ich habe etwas lénger gebraucht, bis mir bewuf3t wurde, in welchem MafR3e
dieser Widerspruch nun auch eine Chance der kirchlichen Arbeitim Geféngnisist. Denn von
keinem der obengenannten Widerspriiche kdnnte ich sagen: »Er macht die Wahrnehmung des
kirchlichen Auftragsim Gefangnis unmdglich«- von alen wirde ich aber sagen: »Siemachen
die Wahrnehmung des kirchlichen Auftrags im Geféngnis dringlich.« Diese These will ich
ebenfalls an drei Aspekten verdeutlichen.
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3.2.1. DasEvangeliumalsLichtaneinem dunklen Ort. In der Literatur zur Gefangnisseelsorge
wird stets — und zu Recht - auf den auffalligen Zug Jesu hin zu den Verlorenen,
Schuldig-gewordenen, gesellschaftlich Geédchteten verwiesen. Nicht nur einmal, sondern
immer wieder wird dieser Kreis von Menschen als derjenige bezeichnet, zu dem Jesus sich
gesandt wei3 und bei dem er Glauben und Gehorsam findet (exemplarisch Lk. 7,47; 15; 19,10).
Man kénnte dies auch an den Seligpreisungen verdeutlichen. Die Ahnlichkeit des L ebensbe-
reichs Gefangnismit der Situationder Menschen, zu denen Jesus sichvor alem gesandt wuldte,
ist zu auffélig, as daR sie Ubersehen werden konnte. Insofern kann man sagen, daf3 das
Gefangnis gerade als »Gegenwelt zum Evangelium« doch eine natlrliche Affinitat zur
Botschaft des Evangeliums besitzt. Wenn irgendwo, so kdnnte man tberspitzt formulieren,
dann ist die Kirche im Geféngnis mit ihrer Arbeit am richtigen Platz.

DafUr spricht auch das haufig beobachtbare, bereits genannte konzentrierte Nachdenken
vieler Gefangener (iber ihre Situation und ihr Leiden. Verglichen mit den Uberséttigungen,
Oberflachlichkeiten und Verkrustungen unserer alltéglichen »normalen« Lebenswelt, stellt
sich das Gefangnis as ein Ort dar, an dem das Evangelium »gerade richtig« kommt — auch
wenn es faktisch wenig Gehor und Glauben finden sollte. Von den Schwierigkeiten solcher
glaubwirdigen Bezeugung war bereits oben die Rede. In dieser Situation kommt zweifellosder
Person des Pfarrers und dem personlichen Engagement anderer Gemeindeglieder erhohte
Bedeutung zu. Die ganzheitliche, von Achtung und Liebe bestimmte Verkiindigung muf3 sich
selbst veranschaulichen und konkretisieren. Das ist, wie jeder Geféngnispfarrer weil3, eine
enorme Aufgabe, die viel Kraft, Zeit, Glauben, Liebe, Sachverstand und Geduld fordert. Sie
wird dadurch noch komplizierter, dal3 der Geféngnispfarrer in ein ganz komplexes
Beziehungsgeflige zwischen Geféangnisleitung. Vollzugsbeamten und I nhafti erten eingespannt
ist, in dem er jedenfalls weder selbst zum Vollzugsbeamten noch zum Komplizen der
Inhaftierten werden darf. Dort, wo esjedoch gelingt, in diesem komplizierten und (fur alle)
unerfreulichen L ebensbereich Gefangnisden V erkiindigungsauftrag glaubwiirdig wahrzuneh-
men, da ist dies ein besonders wichtiger und sinnvoller kirchlicher Dienst.

3.2.2. Das Gefangnis als Testfall der Verkiundigung. Man fragt mich gelegentlich, warum ich
denn regelméaRig an einer Gesprachsgruppeim Geféangnisteilnghme, ob ich nichtsWichtigeres
zu tun hétte. Nun, ich habe tatséchlich oft Dinge zu tun, die mir noch wichtiger sind, aber die
Begegnungen im Gefangnis gehdren fir mich als Theologen und as ordinierten Pfarrer zu den
besonders wichtigen Dingen. Nicht, weil ich glaube, ich kdnnte da etwas Besonderes
einbringen, sondern weil ich mir etwas erhoffe, was ich sonst kaum irgendwo finde. Die
Gesprécheim Gefangnissind fur mich eine elementare Bewahrungsprobe fur meine Theologie
und Verkundigung. Was ich hier so sagen kann, daf3 es mir abgenommen wird, das kann ich
auchinder Vorlesungund Predigt sagen. Ich habe den Eindruck, daf das Geféngnis- bildlich
gesprochen - seine eigene Akustik hat, durch die falsche Téne, fromme Phrasen, zu grof3e
Worte in einer fast peinlichen Weise entlarvt werden. Deswegen glaube ich, da3 man im
Geféangnis besser als in anderen Umgebungen lernen kann, ehrlich und einfach von Gott zu
reden - oder zu schweigen.
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3.2.3. Vergebung trotz Strafe. Ich kehre abschlief3end die oben (3.1.3.) genannte Beziehung
bewuf3t um: DaR trotz der Realitét von Schuld und Strafe Vergebung, Angenommenwerden
durch Gott und Menschen, Selbstannahme, Neubeginn, Leben aus Dankbarkeit und im
Gehorsam gegen Gott moglich sind, das ist ja die gerade im Kontrast dazu so lebensnot-
wendige Botschaft, in der das Vertrauen, die Achtung und die Liebe zum Ausdruck kommen,
die den Gefangenen notorisch vorenthaltenwerden. Vergebung erschliefdt Lebensmdglich-
keiten, durch dieder Siinder (auch der kriminelle Siinder) trotz seiner Straftat und Strafe (und
nicht etwa), nach der Strafeerst ohnelL eugnungoder Bagatellisierung seiner Siinde, doch nicht
mehr durch seine Stinde definiert (also festgelegt) wird, sondern eine Zukunft erhalt. Wo dies
horbar, verstehbar und geglaubt wird, weil esz. B. im Kontext einer christlichen Gemeinde
oder Gruppe erfahrbare Realitét wird, da ist dies der wirksamste und hoffnungsvollste
Widerspruch des Evangeliums gegen die Geféangniswirklichkeit. den ich mir vorstellen
kann.

Prof Dr. WH/ried Harle
Fachbereich Ev. Theologie
Am Lahntor 3

3550 MarburglL,
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Berichte

Aids und der (Aber-) Glaube an das Recht

Von Ulrich Dopslaff

Aids fuhrt bei dem daran manifest Erkrankten zu
dessen Tod. Aids ist gegenwartig nicht heilbar.
Aids breitet sich aus.

Es sind diese drei as gesichert anzusehenden
Erkenntnisse!, die es verstandlich machen, daf3
Aids weithin as latente Bedrohung empfunden
wird. Aber nicht nur das: In Verbindung mit diesen
verbreiteten Bedrohungs- und Ohnmachtsgefiihlen
dréngen sie auch auf Aktivitdten, Taten, auf
wirksame Gegenmal3nahmen. Was kénnen wir
aber tun? Im Vordergrund steht natirlich die
Suche nach einem Heilmittel, mit dem die Krank-
heit selbst geheilt werden kann bzw. die Suche nach
einem Mittel, mit dem die weitere Ausbreitung der
Krankheit unterbunden werden kann. Damit ist
die medizinische Forschung gefordert. Wann die
Medizin bei ihrer Suche erfolgreich sein wird und
ob Uberhaupt, ist gegenwértig aber nicht abzuse-
hen. Wenn wir uns danach auf unabsehbare Zeit
darauf einrichten missen, dieser Krankheit auf
medizinisch-therapeuti schem Wege nicht beikom-
men zu konnen, dann kann unser Interesse nur
darauf gerichtet sein, die weitere Ausbreitung der
Krankheit in anderer Weise zu verhindern. In
welcher Weise dies geschehen kann, wird zur Zeit
uneinheitlich beantwortet. Im Vordergrund aller
Bemiihungen steht die Aufklarung der Bevolkerung
- die Aufkldrung vor alem iber die Ubertragungs-
wege der Krankheit und Uber MafRnahmen, sich
gegen eine Ansteckung zu schitzen. Dieser Weg
erscheint richtig. Angesichts der Ubertragungswe-
ge, auf denen sich Aids ausbreitet (dazu unter
II.L), kommt as wirksamer Schutz gegen diese
Krankheit Uberhaupt nur die personliche Sorgfalt
und Vorsorge jedes einzelnen in Betracht. Es wére
daher nur konsequent, wenn alle Anstrengungen
zur Einddmmung von Aids auf die Aufklérungsar-
beit konzentriert wurden.

Vielen erscheint dies aber als falsch, jedenfalls
aber as unzureichend. Von ihnen wird nach wei-
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teren Instrumenten gesucht, um die Ausbreitung
von Aids zu verhindern. Bei digser Suche glaubt
man auch fundig geworden zu sein. Das Strafrecht
und das Seuchenrecht werden in jingster Zeit as
geeignete Instrumente zur Einddmmung von Aids
reklamiert?. Nun setzt der Einsatz von Straf- und
Seuchenrecht aber zwelerlei voraus. Einmal mui
Aids Uberhaupt in den Regelungsbereich beider
Rechtsmaterien fallen. Sollte dies feststehen, muf3-
te zum anderen der Einsatz von seuchen- und
strafrechtlichen Sanktionen auch tatséchlich einen
Beitrag zur Einddmmung von Aids leisten und
nicht etwa nachteilig auf die Verwirklichung dieses
Zielswirken. Der begreiflicheund von allen geteilte
Wounsch, kein Mittel im Kampf gegen Aids unge-
nutzt zu lassen, darf nun nicht dazu (ver-) fihren,
diese beiden Voraussetzungen vor dem Einsatzvon
seuchen- und strafrechtlichen Sanktionen unge-
prift zu Gbergehen. In diesem Fall bestiinde die
Gefahr, dai die eingesetzten M al3nahmen rechtlich
unzul&ssig, zumindest aber unwirksam sind. Beide
Voraussetzungen sollen daher im folgenden auf
ihre Stichhaltigkeit befragt werden.

I. Straf- und Seuchenrecht als Instrument
im Kampf gegen die Ausbreitung von
Aids

Um den Einsatz straf- und seuchenrechtlicher
Sanktionen angemessen beurteilen zu kdnnen, sind
einige medizinische Grundkenntnisse aus der bis-
herigen Aids-Forschung - vor alem uber die
Ubertragungswege — erforderlich.
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1. Medizinische Erkenntnisse zur
Ubertragbarkeit
und zum Krankheitsverlauf von Aids

Aids wird durch Viren hervorgerufen”. Der Erre-
ger, der.z. Z. in Deutschland auftritt, ist das
humane Immundefizienz-Virus Typ 1 (HIV-I). In
der Welt breitet sich daneben gegenwaértig ein
weiteres Virus aus - das HIV-2. Da es auf3erdem
gelungen ist, noch weitere vergleichbare Viren zu
isolieren, mul3 man fir die Zukunft mit ener
ganzen Virusfamilie rechnen, die zur Ubertragung
von Aids geeignet ist. Aids-Viren verbreiten sich
aufdrei Wegen. In erster Linie geschieht diesdurch
homosexuellen und durch heterosexuellen Sexual-
kontakt, Ubertragen wird die Krankheit auRerdem
durch Blut, wobei nach neuesten Berichten damit
gerechnet werden muf3, dal3 in seltenen Fallen
schon der bloRe Hautkontakt mit infektidsem Blut
zur Ubertragung ausreichen kann". SchlieRlich
kann das Virus auch von der Mutter auf das noch
ungeborene Kind Ubertragen werden". Bedeutsam
vor alem fur den Einsatz des Strafrechts ist nun,
daR nicht injedem Fall, in dem sich diese Ubertra-
gungswege schlielfen - indem aso ein Nichtinfi-
zierter mit einem Infizierten Sexual- oder Blutkon-
takt hat bzw. bel dem noch nicht geborenen Kind
einer infizierten Mutter - der Nichtinfizierte auch
tatséchlich infiziert wird. Gesicherte Zahlen fehlen
bislang jedoch”,

Ist es auf einem dieser Wege zu einer Infektion
gekommen, dann befallen die Aids-Viren ganz
bestimmte Zellen des menschlichen Organismus,
insbesonderedie Lymphozyten. Siesetzen sichdort
fest und kdnnen hier unterschiedlich lange Zeit - in
der Regel 5 bis 7Jahre - »stumm« verweilen.
Durch z. B. Infektionen mit anderen Viren kdnnen
siedann aktiviert werden mit der Folge, dal? siesich
vermehren und ihre sowie weitere Lymphozyten-
zellen zerstéren. Da die Lymphozyten Tréger des
menschlichen Immunsystems sind, bewirkt diesdie
allmahliche Zerstorung dieses Abwehrsystems. In
der weiteren Konsequenz kénnen sich dann Bak-
terien und andere Viren, die sonst von diesem
Immunsystem abgewehrt wirden, ungehindert
entwickelnund Uber anfangsleichtere Krankheiten
wie Schnupfen, Grippe usw. zu bosartigen Krank-
heiten wie Erkrankungen des Nervensystems,
bbsartigen Tumoren, darunter das gefirchtete
Kaposi-Sarkom (Hautkrebs) fihren. Allerdings ist
auch hier wieder von Bedeutung, daf’ nach gegen-

wartigem Forschungsstand eine Infektion mit dem
HI-Virus nicht in jedem Fall auch die manifeste
Aids-Erkrankung nach sich zieht. Die Zahlen, die
insoweit genannt werden, schwanken allerdings’.
Ist ein Aids-Infizierter einmal erkrankt, dann ist
nach dem heutigen Stand der Medizin sein Tod
nicht mehr abzuwenden.

2. Der Einsatz des Strafrechts gegen die
Ausbreitung von Aids

Im folgenden soll zuerst dargestellt werden, welche
Normen des Strafrechts durch die Weitergabe von
Aids-Viren Uberhaupt beriihrt werden konnen.
Anschlieend wird dann erortert, ob es sinnvoll
und erfolgversprechend ist, das Strafrecht auch
tatséchlich im Kampf gegen die Verbreitung von
Aids einzusetzen.

2.1 Die Strafbarkeit der Ubertragung von Aids-
Viren. Das Strafwiirdige an der Ubertragung von
Aids-Viren auf einen Nicht-Infizierten ergibt sich
daraus, da3 die Infektion mit dem HI-Virus, der
spatere Ausbruch der Krankheit sowie der Tod
eines Infizierten die menschliche Gesundheit, die
korperliche Integritéat und das menschliche Leben
beeintrachtigen bzw. zerstoren. Esliegt daher nahe,
im (strafrechtlichen) Kampf gegen Aids auf solche
Strafrechtsnormen  zuriickzugreifen, die diese
Rechtsgiter schitzen. In Betracht kommen daher
die Korperverletzungsdelikte; und zwar die einfa-
che Korperverletzung (§ 223 StGB) in Form einer
Beschadigung der Gesundheit”, die gefahrliche
Koérperverletzung (8223a StGB) in Gestalt einer
das Leben geféahrdenden Behandlung, die schwere
Korperverletzung (8224 StGB) in Form einer
Korperverletzung, die as Folge die dauernde
Entstellung oder das Siechtum des Verletzten nach
sich zieht. Schliefdlich kommt als Korperverlet-
zungsdelikt auch noch die- in diessm Zusammen-
hang auf den ersten Blick irrefiihrend so genannte-
Vergiftung nach §229 StGB in Betracht, wonach
u.a strafbar ist, wenn jemand einem anderen
Stoffe beibringt, die geeignet sind, dessen Gesund-
heit zu zerstéren. Mit Blick auf den durch Aids
herbeigefihrten Tod kommen auferdem die
Totungsdelikte in Betracht — ndmlich Totschlag
(8212 StGB) und Mord (§ 211 StGB), aber auch die
fahrlassige Totung (§222 StGB) und die Korper-
verletzung mit Todesfolge (§ 226 StGB).
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Alle bezeichneten Vorschriften sind allerdings
nur unter der Voraussetzung einsetzbar, daf? eine
Handlung vorliegt, die fur die Korperverletzung
(also fur die Infektion mit Aids-Viren oder fur die
in der Folge davon auftretende Erkrankung an
Aids) bzw. fir den durch die Infektion hervorge-
rufenen Tod kausal gewesen ist". Um derartige
Handlungen ausfindig zu machen, muf3 man die
Ubertragungswege betrachten, auf denen Aids sich
ausbreitet. Bei dem an erster Stelle stehenden
Ubertragungsweg - namlich dem homo- wie auch
heterosexuellen Sexualkontakt - scheint die
Ermittlung der strafbaren Handlung keine Proble-
me zu bereiten. Esist vor allem die Auslbung des
homo- oder heterosexuellen Geschlechtsverkehrs,
die ds strafbare Handlung in Frage zu kommen
scheint. Probleme ergeben sichjedoch daraus, da
an einem Geschlechtsverkehr immer zwel beteiligt
sind. Hielte man daran fest, daf3 die Austibung des
Geschlechtsverkehrs die strafbare Handlung ist,
dann kéme als Téater der genannten Delikte nicht
nur der Infizierte, sondern auch der (noch) Nicht-
Infiziertein Betracht. Letzterer soll ja aber gerade
durchden Einsatzder Strafrechtsnormen geschiitzt
werden. Die Auflésung dieses Problems bereitet
den Strafjuristen allerdings auf dieser Ebene der
Strafbarkeitsprifung keine besonderen Proble-
me!". In Verbindung mit dem im Strafrecht ganz
allgemein akzeptierten Prifkriterium zur Feststel-
lung der Kausalitat gelingt es ihnen relativ mihe-
los, as strafbare Handlung nur den Handlungsan-
teil des Infizierten bei dem gemeinsam ausgelibten
Geschlechtsverkehr herauszufiltern. Als kausal
wird néamlich im Strafrecht jede Bedingung ange-
sehen, bel deren hypothetischem Wegdenken der
konkrete Erfolg entfallen wéare. Denkt man sichin
dieser Weise den Handlungsanteil des Infizierten
am Geschlchtsverkehr weg - stellt man sich aso
vor, daf? der Geschlechtsverkehr zwischen Infizier-
tem und Nicht-Infiziertem gar nicht stattfindet-,
dann wird erkennbar, daf3 der HI-Virusauch nicht
Ubertragen werden kann. Die strafbare Handlung
besteht damit bel homo- oder heterosexuellen
Geschlechtsverkehr in dem Handlungsanteil des
schon Infizierten.

Bei den anderen beiden Ubertragungswegen féllt
es dann nicht mehr schwer, die potentiell strafba-
ren Handlungen zu ermitteln. Bei der Ubertragung
durch Kontakt mit infektiésem Blut ist es etwa die
Weitergabe einer Spritze, die ein infizierter
Drogenabhéngiger benutzt hat, an einen anderen
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nichtinfizierten Drogenabhangigen. Oder: Jemand
benutzt beim Tétowieren eine Nadel, die er vorher
bereits bei einem an Aids Infizierten verwendet
hat!". In Betracht kommt schliefdich auch die
Verwendung von injizierten Blutkonserven bei Blut-
transfusionent-'. Bei der Ubertragung der Aids-
Viren vonder Mutter aufdas noch ungeborene Kind
kommen alle schon genannten Handlungen in
Betracht. In Frage kommt aber auch eine strafbare
Handlung der Mutter selbst. Verkehrt sie z. B.
geschlechtlich mit einem an Aids infizierten Mann
und steckt sie sich selbst sowie in der Folge auch
das ungeborene Kind an, dann ist der Sexusalkon-
takt jawieder eine Bedingung, bei deren Wegden-
ken eine Infizierung des noch nicht geborenen
Kindes in jedem Fall entfallen wiirde. Die Hand-
lung der Mutter wére damit kausal fir eine etwaige
Infizierung?s.

Wenn es auf diese Weise auch gelungen ist, fur
ale drei Ubertragungswege der Aids-Krankheit
solche Handlungen herauszufinden, an die die
Strafbarkeit wegen eines Korperverletzungs- oder
gar Totungsdelikte ankniipfen kann, so reicht dies
noch nicht aus, um jemanden, der eine dieser
Handlungen begangen hat, wegen vollendeter Kor-
perverletzung oder vollendeter Tétung zu bestra-
fen. Weitere Voraussetzung hierfir ist insbesonde-
re, da® die Handlung auch kausal fir die Korper-
verletzung bzw. fir den Tod geworden ist. Genau-
er: Weitere Voraussetzung ist der Nachweis dieser
Kausalitat im Prozef3. Hier besteht nun weitgehend
Einigkeit, dafd ein derartiger Nachweis praktisch
nie gelingen wird 14. Der Zeitraum zwischen Infek-
tion und ersten Krankheitsanzeichen betrégt in der
Regelja5 bis 7 Jahre. Infiziert sich also ein bislang
Nicht-Infizierter, dann wird ihm dies aller Voraus-
sicht nach lberhaupt erst nach diesem Zeitraum
auffallen. Nach Ablauf eines derart langen Zeit-
raums kann aber regelmafiig nicht ausgeschlossen
werden, dal3 der Infiziertesich in der Zwischenzeit
woanders angesteckt hat. Der fur die Verurteilung
wegen eines vollendeten Delikts erforderliche
Nachweis kann daher allenfalls in Ausnahmeféllen
gelingen, etwa wenn der Blut eines Nicht-Infizier-
ten - wie bei einem Blutspender - in regelméaRigen
Abstanden untersucht wird. Auch hier ergebensich
aber noch derart grof3e Beweisprobleme, dal3 man
selbst in einem solchen Fall nicht von einem
hinreichend sicheren Kausalitétsnachweis spre-
chen kann. Die gegenwartigen Tests, mit denen die
Infektion mit einem Aids-Virus nachgewiesen



wird, weisen ndmlich nicht die Infektion selbst
nach, sie zeigen vielmehr die Bildung von Antige-
nen an. Deren Bildung nimmt aber 4 Wochen bis
6 Monate in Anspruch. Da man zugunsten eines
Angeklagten immer davon auszugehen hat, da
der Zeitraum zur Bildung der Antigene 6 Monate
betrug, bleibt so ein Zeitraum von 6 Monaten, in
dem sich der Infizierte auch woanders angesteckt
haben kann. Die Bestrafung wegen einer vollende-
ten Korperverletzung oder einer vollendeten
To6tung scheidet damit regelmaidig aus.

In diesen Féllen, aber natiirlich auch bel allen
beschriebenen Handlungen eines Infizierten, die
keine Ansteckung mit dem Aids-Virus bei einem
Nicht-Infizierten nach sich ziehen, kommt jedoch
eine Strafbarkeit wegen einer versuchten Korperver-
letzung bzw. einer versuchten Tétung in Frage. Eine
solche Versuchsstrafbarkeit besteht bei der gefahr-
lichen und der schweren Korperverletzung
(8 2233, 224 SIGB), der Vergiftung (8229 StGB)
sowie bel Mord und Totschlag (88211, 212 StGB).
Die Strafbarkeit wegen eines versuchten Korper-
verletzungs- bzw. Tétungsdelikts setzt voraus, dafd
der Téter - in derselben Weise wie bel einem
vollendeten Delikt - mit Vorsatz gehandelt hat.
Dies ist aber im Hinblick auf die Ansteckung mit
Aids-Viren deshalb fraglich, weil nach heutigem
Wissensstand nichtjeder Sexual- oder Blutkontakt
eines Infizierten mit einem Nicht-Infizierten auch
zur Infektion des Nicht-Infizierten fihrt und weil
weiter nicht jede Infektion auch zur Erkrankung
und dem Tod des Infizierten fuhrt. Vorsétzlich
handelt aber grundsétzlich nur der, der - z. B. bei
der Korperverletzung - zum einen weil3, dai3 die
eigene Handlung die Gesundheit des Tatopfers
schadigt, und der darlber hinaus dies auch will.
Infolge des Umstandes, daf3 nicht jede Handlung,
durch die Aids-Viren Ubertragen werden konnen,
dies auch tatséchlich zur Folge hat, scheidet ein
derartiges Wissen aus. Allerdings fihrt dies noch
nicht zur Straflosigkeit. Fur die Korperverlet-
zungs- wie auch die Tétungsdelikte ist anerkannt,
dafd eine Strafbarkeit auch dann in Betracht
kommt, wenn der Téter lediglich mit bedingtem
Vorsatz gehandelt hat. Ein derartiger bedingter
Vorsatz muf3 nach der Rechtsprechung und auch
der Uberwiegenden Auffassung in der Literatur
zwel Elemente aufweisen: ein Wissens- und ein
Wollenselement?'. FUr das Wissenselement reicht
jetzt aber bereits aus, wenn der Téater - wieder am
Beispiel der gefahrlichen K érperverletzung- esnur

fur mdglich hélt, dal als Folge seiner Handlung
das Tatopfer an seiner Gesundheit verletzt wird.
Umstritten ist dagegen, wie das Wollenselement zu
bestimmen ist. Die Rechtsprechung fordert etwa,
dal? der Tater sich mit dem mdglichen Erfolg seiner
Handlung abgefunden haben muB, dafl3 er ihn
billigend in Kauf genommen haben muf3!". In der
Literatur finden sich solche Formulierungen wie,
der Tater mu’ den méglichen Erfolg seiner Hand-
lung ernst genommen haben, er darf nicht darauf
vertraut haben, dal3 der mdgliche Erfolg nicht
auftritt!".

Der Nachweis des bedingten Vorsatzes bereitet
jetzt wieder Schwierigkeiten. Im Hinblick auf das
Wissenselement sind sie alerdings noch gering.
Aus dem Umstand, dal3 das Wissen Uber die
Ubertragungswege von Aids infolge der breit ange-
legten staatlichen Aufklérungsarbeit sowie der
zahlreichen Berichte in den Massenmedien weit
verbreitet ist, wird entnommen, da3 jeder - aso
auch ein Aids-Infizierter — die Ubertragungswege
ebenso wie die Gesundheits- und Lebensgefahren
kennt, die sich daraus fur einen Nicht-Infizierten
ergebenis. Schwierig wird es dann aber bei der
Wollenskomponente des bedingten Vorsatzes.
Hier mul3janachgewiesen werden, daf? der bereits
Infizierte diese Folge auch hilligend in Kauf
genommen, bzw. dal} er sie ernst genommen und
nicht darauf vertraut hat, da diese Folge gerade
nicht eintreten wird. Gerade letzteres - also das
Vertrauen auf einen guten Ausgang- bietet sichim
Hinblick auf das Infektionsrisiko bei Aids aber an.
Zum gegenwartigen Wissensstand der medizini-
schen Aids-Forschung gehort ja auch die Erkennt-
nis, dal3 diese Handlungen nicht in jedem Fall,
sondern nur mit einer bestimmten Wahrscheinlich-
keit die Infektion mit dem Aids-Virus nach sich
ziehen!". Wenn ein mit Aids Infizierter aber weil3,
daf’ z. B. der Geschlechtsverkehr mit einer Nicht-
Infizierten nicht injedem Fall die Ansteckung mit
dem Aids-Virus zur Folge hat, dann liegt es nahe,
dafd er auch darauf vertraut, dal3 es zu keiner
Ansteckung kommen wird. Als Konsequenz
drangt sich damit auf, daf3 sich bei allen Handlun-
gen, die zur Ubertragung des Aids-Virus fiihren
konnen, die Wollenskomponente des bedingten
Vorsatzes nicht nachweisen |&3. Diese Konse-
quenz wird von dem bislang einzigen verdffentlich-
ten Urteil, in dem eine Prostitui erte wegen versuch-
ter gefahrlicher Korperverletzung verurteilt wird,
auf eine einfache, allerdings unzuléssige Weise
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gelost-". Ausdem Umstand, daf3 dieinfizierte Frau
das mit einem Geschlechtsverkehr verbundene
Infektionsrisiko kannte und dennoch handelte,
wird gefolgert, daR siedie Infektion und damit die
Gesundheitsbeschadigung des noch nicht Infizier-
ten billigend in Kauf genommen hat. Unzul&ssigist
diese Folgerung deshalb, weil die Kenntnis eines
Risikos - adso einer Wahrscheinlichkeit, dal? ein
bestimmtes Ereignis auftreten wird ~ immer auch
die Kenntnis bedeutet, dal3 dieses Ereignis mit
einer bestimmten Wahrscheinlichkeit nicht auftre-
ten wird. Wenn also vom Amtsgericht Minchen
angenommen wird, dal? die Prostituiertedas Infek-
tionsrisiko kannte, das sich aus einem Geschlechts-
verkehr mit einem Nicht-Infizierten fur diesen
ergab, dann muf zugleich angenommen werden,
dall die Prostituierte auch wulte, da der
Geschlechtsverkehr auch ohne diese Folge bleiben
konnte. Kennt aber jemand beides - die Wahr-
scheinlichkeit der Ansteckung wie der Nicht-
Ansteckung - dann kann das blof3e Handeln nicht
as Beleg dafir herangezogen werden, da3 dann
ausgerechnet das Infektionsrisiko billigend in K auf
genommen wird. Ebenso kann das Handeln nam-
lich im Vertrauen darauf erfolgen, dald der
Geschlechtsverkehr ohne bdse Folgen bleiben
wird. Ungeachtet der unzul&ssigen Folgerung
durch das Amtsgericht Minchen muf3 man aber
damit rechnen, dal3 sein schlechtes Beispiel Schule
machen wird und da3 bei allen Handlungen, die
eine Ubertragung des Aids-Virus zur Folge haben
kénnen, auch eine Verurteilung wegen versuchter
gefahrlicher bzw. schwerer Kdrperverletzung oder
sogar wegen versuchten Mordes oder Totschlags
ausgesprochen wird.

Ungeachtet der Verurteilung einer mit dem
HI-Virus infizierten Prostituierten wegen geféhrli-
cher Korperverletzung durch das Amtsgericht
Munchen steht die Erérterung der mit Aids ver-
bundenen strafrechtlichen Fragen aber erst noch
am Anfang. An zwei Problemen soll dies exempla-
risch verdeutlicht werden. Das erste Problem
betrifft die Frage, ob die mogliche Ansteckung mit
dem Aids-Virus nicht zu den Risiken gehort, diein
einer vor alem auch die Freiheitsrechte betonen-
den Gesellschaft - sozusagen as »Kosten« der
freiheitlichen Lebensfihrung - Bestandteil des
erlaubten allgemeinen Lebensrisikos sind mit der
Folge, dal3 dann auch die Strafbarkeit im Zusam-
menhang mit der Ubertragung von Aids-Viren
entfallen wirde-". Dies mag angesichts der mit
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einer Infektion verbundenen Lebensgefahr auf den
ersten Blick unzumutbar erscheinen. Wenn man
sich aber z. B. vor Augen fuhrt, da3 die Teilnahme
am Stra3enverkehr mit seinen durchschnittlich
8000 Verkehrstoten im Jahr ein derartiges sozial-
adaquates Risiko bildet, dann wird deutlich, dai3
wir uns in unserem gewohnten und nicht weiter
befragten Alltagsieben durchaus damit eingerich-
tet haben, zahlreiche und schwere EinbufRen an
Rechtsgitern als zum allgemeinen Lebensrisiko
gehorig zu akzeptieren. Welche Gefahren gehdren
aber nun zum allgemeinen Lebensrisiko? Nach
welchen Mal3staben 1&3t sich diese Frage entschei-
den? Die Zuordnung einzelner Gefahren zum
allgemeinen Lebensrisiko ergibt sich letztlich auf
der Grundlage einer Giiterabwagung, Beim Stra-
Renverkehr stellt man etwa die damit verbundenen
Gefédhrdungen und Rechtsverletzungen den Fol-
gen gegeniber, die sich bel einem Verbot von
Kraftfahrzeugen ergében. Da wir die mit einem
solchen Verbot verbundenen Nachteile augen-
scheinlich aswesentlich hoher bewerten als die mit
dem StralRenverkehr verbundenen EinbuRRen, sind
wir bereit, die Riskken des StralBenverkehrs as
sozialadaquat hinzunehmen. Nutzt man dies fur
die Beurteilung der mit Aids verbundenen Gefah-
ren, dann lassen sich wohl zumindest fir den
hauptsichlichen Ubertragungsweg - den homo-
bzw. heterosexuellen Sexualkontakt - einige vor-
laufige und grobe Einschatzungen abgeben. So
wird man alssozialadaquates Risikowohl jedenfalls
die mogliche Ansteckung durch einen bereits Infi-
Zierten ansehen, der vonseiner Infektion selbst nicht
weil3. In diesem Fall kann es zwar zu weiteren
Ansteckungen kommen; will man diese Gefahr
aber ausschalten, dann mif3ten sexuelle Kontakte
entweder generell verboten werden oder aber man
durfte sienur dann zulassen, wenn durch Untersu-
chungen allgemein sichergestellt ist, dai3 diejewei-
ligen Sexual partner nicht identifiziert sind. Der mit
solchen Verboten ins Leben tretende Uberwa-
chungsstaat sowie die sich daraus ergebenden
tiefen Eingriffe in die Handlungsfreiheit, die Intim-
sphére und das algemeine Personlichkeitsrecht
wiirde man gegenwértig aber vermutlich alsgravie-
rendere Rechtsgiiterbeeintrachtigung ansehen as
die Infektionsrisiken, die sich aus unreglementier-
ten Sexualkontakten derer ergeben, die von ihrer
Infektion nichts wissen. Vergleichbares scheint
aber auch dann zu gelten, wenn jemand seine
Infektion kennt, sich aber an die Empfehlungen



zum sog. »safer sex«hdlt. Fraglich bleibt dann nur,
wiedie Gruppederer zu behandelnist, dievon ihrer
Infektion wissen und die sich nicht an diese
Empfehlungen halten. Die negativen Folgen eines
Verbots eines derartigen Verhaltens fir die Frei-
heits- und Schutzrechte der Privatsphére scheinen
nun nicht so gravierend, daf3 sie es legitimieren
konnten, die mit einem solchen Verhalten verbun-
denen Infektionsrisiken hinzunehmen-", Im Er-
gebnis wirde dies bedeuten, dal3 bei dem ersten
Ubertragungsweg als strafbare Handlungen Uiber-
haupt nur ungeschiitzte Sexual praktiken desbereits
Injizierten und seine Infektion auch Kennenden in
Betracht kdme. Die mdglichen Folgen aller ande-
ren Handlungen wéren dann Bestandteil des sozi-
aladaquaten Risikos und damit auch nicht straf-
bar.

Bei dem zweiten Problem geht esauch wieder um
die Ubertragung des Aids-Virus durch homo- bzw.
hetetrosexuellen Sexualkontakt. Es knlpft an die
Beteiligung desNicht-Infizierten und dessen eigenes
Handeln an. Hier stellt sich die Frage, ob der
Nicht-Infizierte auf eigene Gefahr handelt mit der
Folge - da Selbstverletzungen wie auch Selbstge-
fahrdungen straflos sind -, dal3 dann auch die
mdgliche Ansteckung mit dem Aids-Virus durch
den bereits infizierten Partner straflos ist. Der
Bundesgerichtshof, der diese Begrenzung der Straf-
barkeit bei selbstgeféhrdendem Handeln im Zu-
sammenhang mit Todesféllen bel gemeinsamem
Rauschmittelgenul® entwickelt hat, verneint die
Strafbarkeit des Beteiligten allerdings dann nicht,
wenn dieser aufgrund Uberlegenen Sachwissens das
Risiko fir den sich selbst Geféhrdenden besser
einschétzen kann und wenn er seinWissen dem sich
selbst Gefshrdenden nicht mitteilt>". Ubertragen
auf die mogliche Infektion bei einem Sexualkon-
takt bedeutet dies, daR der infizierte Sexual partner,
der seine Infektion nicht kennt, grundsétzlich
straflosbleibt. Weil3 er jedoch von seiner Infektion,
dann ist er nur dann straflos, wenn er den Partner
Uber seine Infektion aufkiart>,

Zusammenfassend 183t sich damit als Ergebnis
zur Strafbarkeit der Ubertragung von Aids-Viren
folgendes festhalten. Die Diskussion um den Ein-
satz des Strafrechts zum Kampf gegen die Ausbrei-
tung von Aids wird schwerpunktmaflig mit Blick
auf die Ubertragung durch homo- bzw-. heterose-
xuellen Sexualkontakt gefuihrt. Die Strafbarkeit
wegen eines vollendeten Korperverletzungs- oder
Totungsdelikts scheidet wegen der Schwierigkei-

ten, den Nachweis der Kausalitét der jeweiligen
Handlung fur eine konkrete Infektion bzw. den
spéteren Tod eines Infizierten zu erbringen, regel-
mallig aus. Eine Strafbarkeit wegen des Versuchs
dieser Delikte steht im Hinblick auf den Nachweis
des bedingten Vorsatzes vor vergleichbar unldsba-
ren Beweisproblemen. Die Rechtsprechung hat
dieses Problem allerdings dadurch »gel dst«, da3sie
letztlich die Kenntnis des Infizierten von seiner
Infektion ausreichen 183, um daraus den beding-
ten Vorsatz zu erschlielen. Fir die Zukunft muid
man daher damit rechnen, dal? es zu weiteren
Verurteilungen wegen versuchter Korperverlet-
zungs- oder gar versuchter Totungsdelikte
kommt.

2.2 Die Tauglichkeit des Strafrechts beim Kampf
gegen die Ausbreitung von Aids. Dem Einsatz des
Strafrechts im Kampf gegen die Ausbreitung von
Aids wird mit offensichtlichem Unbehagen begeg-
net. Dieses Unbehagen nahrt sich aus verschiede-
nen Quellen. Betrachtet man wieder den Sexual-
kontakt als den im Vordergrund stehenden Uber-
tragungsweg fur Aids, dann fillt esaugenscheinlich
schwer, die damit verbundenen Handlungen als
versuchte geféhrliche bzw. schwere Korperverlet-
zung oder gar as versuchte Totung und nicht
vielmehr as Ausdruck wechselseitiger Achtung
und Zuneigung aufzufassen. Unpassend erscheint
es auch, einen mit dem Aids-Virus Infizierten,
maoglicherweise bereits Erkrankten auch noch - wie
esdas Urteil des Amtsgerichts Miinchen zeigt - zu
einer langeren Freiheitsstrafe zu verurteilen. Zwei-
fel entstehen schliefflich auch aus dem Verdacht,
dal? die Freiheitsstrafe in Wirklichkeit gar nicht in
Ubereinstimmung mit § 46 Abs. 1 StGB in Anleh-
nung an die Tatschuld der Téter ausgesprochen
wird, sondern dal’ sie in Wirklichkeit eingesetzt
wird, um den fir seine Umgebung as Gefahr
eingeschétzten Aids-Infizierten auf moglichst lan-
ge Zeit as Gefahrenherd auszuschalten.

Das Unbehagen verdichtet sich zu begriindetem
Zweifel, wenn man Uberpriift, ob sich der
Abschreckungseffekt, der als Legitimation fur die
Bestrafung der Ubertragung von Aids-Viren vor-
rangig ins Feld gefiihrt wird-", auch tatséchlich
einstellen wird. Die angestrebte Abschreckung
kannja nur darauf abzielen, daf der zu Bestrafen-
de selbst oder andere Aids-Infizierte, die von ihrer
Infektion wissen, aus Angst vor Strafe kinftig
keinen ungeschiitzten Sexualkontakt ausiiben. Wie
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realistisch Ist aber nun die Annahme, dafd dieses
Verhalten etwa durch die Verhangung von langfri-
stigen Freiheitsstrafen zu erreichen ist? Insoweit
erscheint es notwendig, sich die Situation eines mit
Aids Infiziertenvor Augen zu fihren. Dieser hat zu
seinem eigenen Entsetzen erfahren, dal3 er HIV-
positiv ist. Er muf damit rechnen, in absehbarer
Zeit auch zu erkranken. Moglicherweise zeigen
sich bereitsdie ersten Krankheitssymptome, so daf3
seine Ahnungen, sterben zu miissen, zur Gewif3heit
werden. Es versteht sich eigentlich von selbst, daf?
der Aids-Infizierte damit auf das Verstéandnis, die
Hilfe und die Nahe seiner Umwelt angewiesen ist.
Auf diese Lebenssituation mit einer Freiheitsstrafe
zu reagieren, die immer Ausgrenzung, Abschieben
und Distanzierung bedeutet, erscheint as das
genaue Gegenteil dessen, worauf der Aids-Infizier-
te angewiesen ist. Weil3 ein Infizierter jetzt, dald er
fur Handlungen, die wichtigste und selbstversténd-
liche Bestandteile seines bisherigen Lebens waren,
mit langjéhrigen Freiheitsstrafen bestraft werden
kann, dann ist es hoch wahrscheinlich, daf? er das
darin sich ausdriickende V erkennen seiner Lebens-
situation mit ohnméchtigen Trotzhandlungen
beantworten und gerade das tun wird, wofir die
Strafe verhangt wird. Daneben erscheint es auch
wirklichkeitsfremd, wenn man glaubt, einen Aids-
Injizierten, erst recht einen daran Erkrankten und
damit Todgweihten durch die Androhung einer
Freiheitsstrafe beeindrucken zu kénnen. Angesichts
des drohenden eigenen Todes verlieren solche
Drohungen vermutlich jegliches Gewicht. Es
erscheint daher auf3erordentlich unwahrscheinlich,
dald der Einsatz strafrechtlicher Sanktionen tat-
séchlich die erwiinschten Verhaltensénderungen
bel einem Aids-Infizierten zur Folge haben wird.
Will man die Ausbreitung von Aids wirksam
beké&mpfen, dann erscheint der entgegengesetzte
Weg ~ aso Beratung, Hilfe, Annéherung - erfolg-
versprechender. Man sollte deshalb auf den Ein-
satz des Strafrechts im Kampf gegen die Ausbrei-
tung von Aids verzichten.

3. Der Einsatz des Seuchenrechts gegen die
Ausbreitung von Aids

3.1 Die Zuléssigkeit seuchenrechtlicher MaRnah-
men. Die Bezeichnung »Bundesseuchengesetz« ist
eine Abkirzung. In seiner genauen Uberschrift
hei 3t es »Gesetz zur Verhitung und Bekéampfung
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Ubertragbarer Krankheiten beim Menschen«
(BSeuG). In seinem § 1 definiert es den fir seinen
Geltungsbereich zentralen Begriff der »ibertrag-
baren Krankheit« als eine durch Krankheitserreger
verursachte Krankheit, die unmittelbar oder mit-
telbar aufden Menschen ibertragen werden kann.
Zu den damit erfafiten Krankheiten gehort auch
Aids. Dasspricht fur die Annahme, daf3 dann auch
die einzelnen Vorschriften des BSeuG - entspre-
chend seiner Uberschrift - zur Verhiitung und
Bekampfung von Aids herangezogen werden kon-
nen. Schon bei dem ersten Instrument des BSeuG —
der Meldepflicht nach § 3- trifft dies aber nicht zu.
Diese fiir Arzte, berufsméaRige Pflegepersonen usw.
geltende Pflicht (84 BSeuG) besteht namlich nur
bel den Krankheiten, die in § 3 BSeuG ausdruck-
lieh aufgelistet sind. Aids gehort nicht dazu. Nun
besteht nach 87 Abs. | BSeuG allerdings die
Maglichkeit, dafd der Bundesminister fir Jugend,
Familie und Gesundheit durch Rechtsverordnung
den Katalog der meldepflichtigen Krankheiten in
§3 BSeuG auf andere Ubertragbare Krankheiten
ausdehnen kann. Davon ist bis heute aber kein
Gebrauch gemacht worden. Worin diese Zuriick-
haltung auch immer ihre Begriindung finden mag,
sie schérft jedenfalls die Aufmerksamkeit bel der
Priifung der Frage, ob dann die tbrigen Vorschrif-
ten des BSeuG im Kampf gegen die Ausbreitung
von Aids eingesetzt werden kénnen.

Bei dieser Prufung empfiehlt es sich, zu trennen
zwischen den Vorschriften zur Verhitung uber-
tragbarer Krankheiten (8810-29 BSeuG) und den
Vorschriften, die der Bekampfung tbertragbarer
Krankheiten dienen sollen (883Q-38a BSeuG). Bel
der Verhiitung Ubertragbarer Krankheiten steht im
Zentrum das Ziel, das Auftreten der Krankheit,
aso die erstmalige Erkrankung bei bislang Gesun-
den von vornherein zu vermeiden. Bei der Bekamp-
fung geht es dagegen darum, die Krankheit selbst
durch geeignete MafRnahmen - vor alem durch
arztliche Hilfe (830 BSeuG) - zu behandeln. Im
Hinblick auf die Verhiitung von Aids kommt die
Generalklausel in § 10BSeuG in Betracht. Danach
trifft die zustdndige Behorde die notwendigen
MaRnahmen zur Abwehr drohender Gefahren
einmal dann, wenn Tatsachen feststehen, die zum
Auftreten von Aids fuhren kdnnen. Diese Erméch-
tigung gilt aber auch schon dann, wenn lediglich
anzunehmen ist, dald derartige Tatsachen vorlie-
gen. Zu diesen Mafl3nahmen gehért dann vor allem
die Durchfiuihrung von Ermittlungen, Untersu-



chungen und Blutentnahmen (8 10 Abs.2 und 3
BSeuG). Weitere Malinahmen sind Schutzimpfun-
gen, bestimmte Tétigkeits- und Beschaftigungsver-
bote beim Verkehr mit Lebensmitteln sowie
Beschrankungen bei Arbeiten mit den jeweiligen
Krankheitserregern. Diese letzten drei Mal3nah-
men spielen wegen der Ubertragungswege der
HI-Viren aber allenfalls eine untergeordnete Rolle.
Zentral bleibt daher die Erméchtigung zur Anord-
nung der notwendigen Malinahmen in der Gene-
ralklausel des § 10 BSeuG.

Um Ubertragbare Krankheiten bekémpfen zu
konnen, sieht §31 BSeuG dann die Duchfiihrung
von Ermittlungen vor. §34 enthélt erneut eine
Generalklausel, nach der die zusténdige Behorde
erméchtigt ist, die notwendigen Schutzmal3nah-
men anzuordnen, und zwar soweit und solange es
zur Verhinderung der Verbreitung Ubertragbarer
Krankheiten erforderlich ist. Einzelne insoweit in
Betracht kommende M aRnahmen werden dann in
§§ 36-38 BSeuG aufgefuhrt. Dazu gehort u. a die
Beobachtung von Kranken, aber auch schon von
Krankheitsverdachtigen oder Ansteckungsver-
déchtigen. Insbesondere gehdrt dazu die Absonde-
rung des Kranken in einem Krankenhaus oder in
sonst geeigneter Weise. Die Absonderung kann
sogar zwangsweise erfolgen, wenn der Kranke den
darauf gerichteten Anordnungen nicht folgt.
Schliefdlich sieht § 38 BSeuG das Verbot bestimm-
ter beruflicher Téatigkeiten vor, ohne diese Tétig-
keiten allerdings im einzelnen zu benennen.

Ebenso wiebei der Strafbarkeit der Ubertragung
von Aids sollen hier wieder nur zwei rechtliche
Probleme angesprochen werden, die von besonde-
rem Gewichtsind und die zugleich erkennen lassen,
daR die Diskussion Uber die Zulé&ssigkeit seuchen-
rechtlicher MaRnahmen im Kampf gegen Aids erst
in den Anféngen steckt. Die schwerwiegendste
seuchenrechtliche Ma3nahme ist die Absonderung
des Kranken (§ 37 BSeuG). Hier stellt sich deshalb
mit Nachdruck die Frage, ob eine derartige M af3-
nahme zur Bekampfung von Aids tatséchlich
zuléssig ist. Bedenken ergeben sich vor allem
daraus, dal eine Absonderung - wie auch jede
andere bel astende M alRnahmeeiner Behdrde- dem
VerhdltnisméaRdigkeitsprinzip  entsprechen mul3.
Damit wird dreierlei gefordert. Einma muf3 die
Mal3nahme geeignet sein, den mit ihrem Einsatz
erstrebten Zweck auch tatsachlich zu erreichen.
Welcher Zweck ist dies aber bei der Absonderung?
Wenn § 34 Abs. 1 BSeuG die Absonderung zul &3t,

»soweit und solange es zur Verhinderung der
Verbreitung Ubertragbarer Krankheiten erforder-
lich ist«, so scheint der Zweck der Absonderung
darin zu liegen, eben diese Verbreitung der Krank-
heit zu verhindern. § 34 Abs. | BSeuG steht aber in
dem Abschnitt des BSeuG, der die Mal3nahmen
zur Bek@mpfung der Krankheit - nicht aber ihrer
Verhitung - regelt. Dies legt die Auslegung nahe,
daRauch bei der Absonderung der im Vordergrund
stehende Zweck darin besteht, die Krankheit durch
Behandlung zu bekampfen. Die Verhinderung der
Verbreitung der Krankheit ist dann nur ein Neben-
2weck, der fiir die Dauer des medizinischen Hei-
lungsprozesses Bedeutung erlangt. Da Aids gegen-
wartig aber nicht heilbar, der Zweck aso nicht
erreichbar ist, wirde dies fir die Absonderung
bedeuten, daR sie grundsétzlich rechtswidrig ist.

Vergleichbare Zweifel ergeben sich aus dem
zweiten Element des VerhaltnismaRigkeitsprin-
zips. Danach muR3 die Absonderung auch erforder-
lich sein, d. h. esdarf kein gleich geeignetes Mittel
geben, das den Betroffenen geringer belastet.
Gleich geeignet - wenn nicht gar besser geeignet -
erscheint esaber, bei der Bekdmpfungvon Aids auf
beratende, helfende MalRnahmen zu bauen. Hier-
durch kdnnten die Infizierten bzw. Erkrankten zu
Vorsichtsma3nahmen motiviert und dadurch die
Ausbreitung der Krankheit minimiert werden.
Setzt man dagegen auf die Absonderung als letztes
Mittel, mufd man damit rechnen, daf3 die Betroffe-
nen sich dem mit aler Macht zu entziehen versu-
chen werden. Daviele dieser Versuche auch erfol-
greich sein werden, wurdedies die Gefahr nach sich
ziehen, daf? die Krankheit sich auf diese Weise
unkontrolliert ausbreitet. Bedenken ergeben sich
letztlich auch aus dem dritten Element des Verhalt-
nismaigkeitsprinzips, wonach die bei dem abge-
sonderten Kranken eintretenden Folgen nicht
aufBer Verhdltnis zu dem angestrebten Zweck ste-
hen durfen. Bedenkt man insoweit, daf3 der Aids-
Infizierte grundsétzlich bis zu seinem Lebensende
abgesondert werden mii3te, und stellt man dem die
Infektionsrisiken gegenlber-", dann wird die
Rechtméfigkeit der Absonderung auch unter die-
sem Aspekt fraglich.

Ein weiteres Grundproblem besteht in der Fra-
ge, ob der Aids-Infizierte eingentlieh in jedem Fall
auch den MafRnahmen nach dem BSeuG ausgesetzt
werden darf. Voraussetzung daf Ur ist namlich, dafd
er auch als S6rer im polizeirechtlichen Snn anzu-
sehen ist-". Dies ist er dann, wenn er selbst
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unmittelbar die konkrete Gefahr, die es auszu-
schalten gilt, verursacht hat. Diesist aber regelmé-
f3ig derjenige, der auch zeitlich die letzte Ursache
fur die konkrete Gefahr gesetzt hat. Betrachtet
man jetzt wieder den Sexualkontakt als Haupti-
bertragungsweg, dann wird erkennbar, dafd as
Verursacher injedem Fall auch der nicht infizierte
Sexualpartner in Betracht kommt. Dies hat zur
Folge, dal’ der HIV-Infizierte nicht ohne weiteres
als Adressat seuchenrechtlicher Maf3nahmen her-
angezogen werden kann. Es zeigt sich damit, dal3
auch im Seuchenrecht ungeldste rechtliche Proble-
me bestehen, die seinen Einsatz zur Einddmmung
von Aids zweifelhaft erscheinen lassen.

3.2 Die Tauglichkeit seuchenrechtlicher Malf3nah-
men zum Kampf gegen Aids. Wie schon beim
Einsatz des Strafrechts im Kampf gegen Aids
lassen sich auch im Hinblick auf den Einsatz
seuchenrechtlicher Maf3nahmen Unbehagen und
Zweifel belegen. Wie anders sollte es sonst zu
erkléren sein, dal?3 der Bundesminister fir Familie,
Jugend und Gesundheit von der Erméchtigung in
87 Abs. | BSeuG, den Katalog der meldepflichti-
gen Krankheiten auch auf Aids auszudehnen,
bislang keinen Gebrauch gemacht hat. Begriindete
Zweifel an dem Konzept, mit dem Seuchenrecht
gegen Aids vorzugehen, ergeben sich aber noch aus
Folgendem: Wie das Strafrecht werden auch die
seuchenrechtlichen MaRnahmenal so brigkeitliche

Waffen, as Zwangsinstrumente eingesetzt. Alle
Maf3nahmen sind némlich fur den Fall ihrer Nicht-
befolgung mit Strafen (8§ 63ff. BSeuG) oder mit
GeldbuReanordnungen bewehrt. Den klarsten
Ausdruck findet der Zwangscharakter des Seu-
chenrechts in seiner weitestgehenden Mal3nahme,
der Absonderung des Kranken und damit dem -
u. U.lebenslangen - Ausschluf des Kranken ausder
Gesellschaft, Derartige M af3nahmen verleihen dem
Aids-Infizierten den Status eines zu beké@mpfenden
Gegners. Dadurch wird aber schon im Ansatz die
zur Bekdmpfung der tickischen Aids-Krankheit
notwendige Kooperation verfehlt. Ein Infizierter
bzw. Erkrankter wird vielmehr versuchen, diesen
M anahmen auszuwei chen, und so dazu beitragen,
dafd sich Aids weiter ausbreiten kann. Ein zweites
kommt noch hinzu. Ein umfangreicher Mal3nah-
menskatalog - wie ihn etwa der sog. Gauweiler-
Erla3 darstellt-s - erweckt in der Bevolkerung den
Eindruck triigerischer Sicherheit. Die Folge davon
wird haufig sein, daf3 eigene Vorkehrungen zum
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Schutz gegen Aids versdumt werden. Letztlich
kann aber nur von derartigen Vorkehrungen ein
wirksamer Schutz vor Ansteckung mit Aids-Viren
erwartet werden. Auf den Einsatz seuchenrechtli-
cher Mal3nahmen sollte daher gleichfallsverzichtet
werden.

1l Ein Rest von Magie ...

Bel dem gegenwartigen Versuch, Aids mit Hilfe
von Straf- und Seuchenrecht einzuddmmen, féllt
auf, dal3 dieser Versuch unternommen wird,
obwohl viele empirische Fragen - wie z B. die
wichtige Frage der Hohe des Infektionsrisikos -
wieauch rechtliche Fragen noch nicht geklért, z; T.
wohl noch nicht einmal gestellt sind. Wenn Straf-
und Seuchenrecht dennoch eingesetzt werden,
dann a3t sich diesaus den Argumentationszusam-
menhangen, die beiden Rechtsgebieten zugrunde-
liegen, nicht legitimieren. Ein solches Verhalten
kann deshalb schwerlich rational genannt werden.
Esla’t sich nur erkléren: als Hoffnung, as (Aber-)
Glaube an die Wirksamkeit des Rechts im Kampf
gegeneine tiickische Krankheit, der man sich sonst
hilflos ausgeliefert fuhlen wirde.

Dr. Ulrich Dopslaff

Fachbereich Rechtswissenschaften
Lehrgebiet A fur Strafrecht
Hanomagstralie 8

3000 Hannover 91

Anmerkungen

1. Vgl. Laufs: Aids und Arztrecht, Neue Juristische
Wochenschrift (NJW) 1987, 2257fT.

2 Bruns: Aids, Prostitution und das Strafrecht, NJW
1987, 693f.; ders.. Nochmals: Aids und Strafrecht,
NJIW 1987, 2281; HerzogfNestler-Tremel: Aids und
Strafrecht, Strafverteidiger 1987, 360fT.; Herzberg:
Die Strafdrohung als Waffe im Kampf gegen Aids?,
NJW 1987, 1461fT.; AG Minchen, NJW 1987,2314;
LG Minchen, NJW 1987, 1495.

3. Zum folgenden vgl. Laufs, Anm. 1.

4. Weltweit werden allerdings nur 5Félle berichtet.
Voraussetzung fir die Uber-Tragung des Aids-Virus
durch infektioses Blut scheint in diesen Féllen gewesen
zu sein, dal} die Haut der Nicht-Infizierten Risse
aufwies (Laufs, Anm. 1, S. 2260).

S. AlsUbertragungswege scheiden aus: Alltagskontakte
bei der Arbeit und in der Schule, bei Bertihrung und



10.

11

12.

Umarmung, durch Husten und Niesen, durch Insek-
ten, durch Wasser und Nahrungsmittel, durch die
Benutzung von Schwimmbé&dern, Saunen, durch die
gemeinsame Benutzung des Abendmahlkelches
(Laufs, Anm. 1,2260).

. Fur die Ubertragung des Aids-Virus von der Mutter

auf das ungeborene Kiund werden 40 bis 60%
genannt. Von Herzberg (Anm.2, 1464) wird as
Infektionsrisiko bei Sexualkontakt eine Wahrschein-
lichkeit von 5% angegeben. Bei ihm fehlt aber der
Hinweis auf einen empirischen Beleg. Eberbach (Me-
dizinrecht 1987, 270) beziffert das Infektionsrisiko bei
einmaligem Sexualkontakt mit 0,5 bis 1%. Er stiitzt
sichdabei auf eine medizinisch-gutachterliehe Stellun-
gnahme in einem Strafverfahren vor dem LG Min-
chen (dazu Anm. 2).

. Laufs zitiert dazu zwei Studien. Die eine ergab, daf3 bei

115 HIV-positiven Mannern 7 Jahre und 4 Monate
nach ihrer Infektion 36% an Aids erkrankt waren. In
einer anderen Studie - ausgefihrt an 63 HIV-positiven
Méannern - zeigte sich, da® 6 Jahre nach der Infektion
30% as Aids und weitere 46% an Aids-verwandten
schweren Krankheiten erkrankt waren (Laufs,
Anm. |, 2259).

. Z. B. AG Minchen, Fn. 2.
. Koérperverletzung und Tétung kénnen auch durch

Unterlassen begangen werden. Da darin aber keine
Aids-spezifischen Probleme liegen, wird hierauf nicht
eingegangen.

Wie sich in diesem Abschnitt noch zeigen wird, wird
das Verhalten des Nicht-Infizierten unter den Stich-
worten »selbstgefdhrdendes Handeln« bzw. »sozial-
adéquates Risiko« relevant.

Im Strafvollzug ist das Tétowieren durchaus
gebrauchlich.

Das Ansteckungsrisiko ist hier zwischenzeitlich
extrem niedrig (Laufs, Anm. |, S. 2260 gibt es an mit
1: 1 000000).

13.

14.

15.
16.

17.
18.
19.
20.

21.

22.

23.
24,

25.

27.

28.

Fraglich ist hier allerdings, ob eine strafbare Hand-
lung nicht deshalb ausscheiden muf, weil das ungebo-
rene Kind als Leibesfrucht zwar durch §218 StGB,
nicht aber durch die Korperverletzungs- bzw.
Totungsdelikte geschiitzt ist. Dieses Problem kann
aber nur fir die Infektion des Kindes relevant werden.
Fur die Erkrankung des Kindes bzw. seinen Tod
mufite dagegen eine strafbare Handlungg bejaht wer-
den, da beidesja regelmafiig erst eine erhebliche Zeit
nach der Infektion und damit nach der Geburt
eintritt.

Vgl. Herzberg, Bruns, Herzogl Nestler-Tremel, alle
Anm.2.

Vgl. nur Herzberg, Anm. 2.

S. AG Miunchen und die dort zitierten Urteile,
Anm.2.

Z. B. Herzberg, Anm. 2, S. 1463.

Dazu AG Minchen und LG Miinchen, Anm. 2.
Dazu Anm, 6.

So AG Munchenim Ansatz auch LG Miinchen, beide
Anm.2.

S. auch die Erorterung dieses Problems bei Herzberg,
Anm. 2, S. 1462.

Herzberg. gibt zu denken, ob in diesem Fall nicht auch
die mogliche Todesfolge von der Strafbarkeit auszu-
nehmen sei (Anm. 2, S. 1466).

Bruns, Anm. 2, S. 694; BGH NJW 1984, 14609.
HerzogjNestler-Tremel gehen noch weiter und beja-
hen ein Handeln auf eigene Gefahr unabhangig von
der Aufklarung durch den seine Infektion kennenden
Sexual partner bereits dann, wenn der Nicht-Infizierte
weil3, daf3 sein Sexual partner einer sog. Risikogruppe
(z. B. Prostituierte) angehort (Anm. 2, S. 367).

Vgl. Anm. 24. Vgl. Anm. 6.

Zu diesem Problem s, Seewa/d: Zur Verantwortlich-
keit des Birgers nach dem BSeuG, NJW 1987,
2273.

S. Ministerialamtsblatt der Bayerischen Inneren Ver-
waltung 1987, 245ff.
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Sterbehilfe - Totung auf Verlangen?

Theologische und ethische Gesichtspunkte

Von Ulrich Eibach

1. »Sterbehilfe« - Begriffliche Klarungen
und der Hintergrund
der heutigen Diskussion

Die Diskussion Uber Probleme der Sterbehilfe
leidet oft an der Unklarheit dartiber, was wir unter
Begriffen wie »Euthanasie« oder »Sterbehilfe«
verstehen. Auf den Begriff »Euthanasie« sollte
wegen seines Mif3brauchs im »Dritten Reich« am
besten ganz verzichtet werden. Aber auch der
Begriff'xaterbehilfeist so weit und unklar, dafd mit
ihm so verschiedene Sachverhalte bezeichnet wer-
den wie der mitmenschliche und pflegerische Bei-
stand bei Sterbenden (Hilfe beim Sterben), die
Erleichterung des Sterbens mittels medizinischer
Methoden der Schmerzlinderung (oft »passive
Sterbehilfe« genannt), ungewollte oder beabsich-
tigte Beschleunigung des Sterbens, etwa als Neben-
wirkung der Schmerzlinderung mit M edikamenten
oder anderer medizinischer Methoden, und auch
die bewuf3te Totung von Patienten (saktive« Ster-
behilfe). Die ethischen Probleme im Bereich des
Sterbens sind offensichtlich zu unterschiedlich, als
daRd sie unter einem Begriff zusammengefafdt wer-
den konnten. Abgesehen von der »Hilfe beim
Sterben« empfiehlt essich, grundsétzlich zu unter-
scheiden zwischen Tétung (einschlieflich beabsich-
tigter Lebensverkirzung als Ziel einer Handlung)
einerseits und dem Verzicht auf Lebensverlange-
rung (einschlieflich der Lebensverkirzung als
unbeabsichtigter Nebenwirkung von Schmerzlin-
derung) andererseits”, Diese Unterscheidung deckt
sich nicht mit der am Handlungsvollzug orientier-
ten Unterscheidung von »aktiver« und »passiver«
Sterbehilfe, denn auch ein Verzicht (ein Unterlas-
sen) auflebensverlangernde M al3nahmen erfordert
immer eine geistige Aktivitat (bewul3te Entschei-
dungen), oft aber auch ein Handeln (Absetzen von
Geréten, Behandlungen usw.). Die Unterschiede
2wischen Tétung und Verzicht erschlielen sich nur
bei Beachtung des ganzen Handlungsgefiges, das
sich aus der Motivation (Absicht, Gesinnung), den
Mitteln und den Folgen (Ergebnis) einer Handlung
zusammensetzt.
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Unter T6tung verstehen wir eine Handlung, die
den Tod eines Menschen verursacht. Wenn dieser
Erfolg einer Handlung gewollt ist, sprechen wir
von beabsichtigter Tétung; wenn niedertrachtige
Motive dahinter stehen, sprechen wir von Mord.
Der Unterschied von Tétung und Verzicht auf
|ebensverlangernde M a3nahmen soll spéter néher
erlautert werden. Wichtig fur diese Unterschei-
dung ist nicht zuletzt die Frage, ob es sich um
notwendi g sterbende oder nicht notwendig sterben-
de Menschen handelt. »Sterbender« ist ein Mensch
dann zu nennen, wenn es notwendig zu einem
unwiderruflichen und fortschreitenden Prozef
kommt, der erfahrungsgemaR in absehbarer Zeit
zum Tode fiihrt. Uber das Leben eines sterbenden
Menschen ist unwiderruflich so verfiigt, daf3 der
Sterbeproze3 nicht aufzuhalten, alenfalls noch
verlangsamt werden kann-.

Weiter ist eswichtig zu unterscheiden, ob sich die
Totung bzw. der Verzicht auf lebensverlangernde
Maf3nahmen bei miindigen Menschen vollzieht, die
einer freien Willensbekundung fahig sind, oder ob
es sich um Menschen handelt, die nicht mehr in
klarer Einsicht entscheiden konnen. Auf diesen
Kriterien basiert die Unterscheidung von Tétung
auf Verlangen und der Totung ohne Verlangen.
Sowohl fur die Tétung wie auch den Verzicht auf
lebensverlangemde MafRnahmen macht es einen
entscheidenden Unterschied in der sittlichen und
rechtlichen Bewertung aus, ob essich um sterbende
oder nicht notwendig sterbende oder ob es sich
jeweils wieder um mundige oder nicht mindige
Menschen, um die Erfullung ihres Wunsches oder
die Entscheidung anderer handelt.

Von daher kommen wir zu folgender Auftei-
lung
1. Hilfe beim Sterben
2. Tétung (und gezielte und bewufte Lebensver-

kirzung)

2.1 von notwendig Sterbenden

2.1.1 mit bewuRter Einwilligung

2.1.2 ohne bewuRte Einwilligung

2.2 von nicht notwendig Sterbenden
2.2.1 auf bewuftes Verlangen
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2.2.2 ohne Verlangen bzw. wider Willen =
Vernichtung sogenannten »lebensunwer-
ten« Lebens

3. Verzicht auf Lebensverlangerung

(weitere Einteilung wie unter 2)

Das »Euthanasi eproblem« stellte sich den Men-
schen nicht erst mit dem Aufkommen der natur-
wissenschaftlich-technischen Medizin zu Ende des
vergangenen Jahrhunderts. Zu allen Zeiten haben
Menschen schwer an Krankheiten und im Sterben
gelitten, und haben sie oder andere Uber die
Mdoglichkeiten der Befreiung vom Leiden nachge-
dacht. Unbestrittenist, daf sich viele Probleme mit
dem Sterben erst aus dem Uberhandnehmen der
Medizintechnik ergeben. Andererseits ist aber
auch zuzugeben, dal3 die Medizin vieleM églichkei-
ten der Linderung von Schmerzen geschaffen hat,
die frihere Zeiten nicht kannten. Von daher ist zu
vermuten, daR die Menschen vergangener Jahr-
hunderte eher mehr as der heutige Mensch an
Krankheiten gelitten haben. Wir dirfen aso bel
der Erorterung des Problems nicht nur an das
Sterben unter den Bedingungen der technisierten
Medizin (etwa gar nur der Intensivmedizin) den-
ken, sondern wir missen das Augenmerk ebenso
aufdie immer grofl3er werdende Zahl pflegebedirf-
tiger und teils dahinsiechender M enschen richten.
Bei ener ethischen Beurteilung missen beide
Bereiche zugleich bedacht werden. Dabei hat der
Bereich der Geriatrie mit der Euthanasie-Thema-
tik, wie sie in der Geschichte von der Antike an
erdrtert wurde, am meisten Berihrung.

Die Geschichte der »Euthanasi edi skussion« | &3t
deutlich werden, daf3 die grundliegenden ethischen
Probleme des Sterbens nur zum Teil Folgen der
medizinischen Technik sind, daf3 sie sich vielmehr
noch aus den unterschiedlichen weltanschaulichen
Auffassungen Uber den Tod und die Wirde des
Menschen ergeben. Geéndert haben sich nicht nur
die medizinischen Mdglichkeiten zur Bekédmpfung
von Krankheiten, sondern auch Einstellungen zu
Krankheit und vor allem zum Tod. Biszu Ende des
Mittelalters wurde das irdische Leben mit seinen
Leiden as Vorbereitung zum ewigen Leben und
der Tod as Ubergang in das ewige Leben betrach-
tet. Seit der Aufklarung entwickelt sich immer
mehr ein Bewuf3tseinvom Tod, in dem der Tod als
das absolute Ende eines einmaligen Lebens gilt, in
dem also die radikale Diesseitigkeit und mit ihr
zugleich die verzweifelte Liebe zu diesem Leben
herrschend wird". Dies hat nicht dazu gefiihrt, da

der Mensch seine Bedurfnisse nach einem leidfrei-
en, moglichst ungebrochenen gliicklichen Leben,
dessen Erfillung er ehedem vom ewigen Leben
erwartete, preisgibt, sondern dazu, dal} er die
Erfullung seiner Bedirfnisse und Wiinsche nunim
irdischen Leben sucht. DaGesundheit grundlegen-
de Voraussetzung eines glicklichen Lebens ist,
bekommt die Medizin eine herausragende, teils
pseudo-religitse Stellung. Von ihr erwartet man
die Herstellung einesvon Krankheit freien Lebens,
wenn nicht gar die Besiegung des Todes. Der
medizintechnische Kampf gegen Krankheit und
Tod entspricht ziemlich genau dieser gewandelten
Einstellung zum Tod. Der Herstellung der radika-
len Diesseitigkeit des Lebens entspricht die Erwar-
tung, dafR’ die Medizin den Tod besiegen kann.
Entsprechend diesen Erwartungen ist die Medizin
einseitig auf die technische Bek&mpfung von
Krankheit und Tod hin organisiert worden. Wenn
diese Zielsetzung nicht aufrechtzuerhalten ist,
wenn die Krankheit unheilbar und der Tod unab-
wendbar wird, wenn also medizinisch nichts mehr
»ZU machen« ist, dann stirzt diese Erkenntnis oft
nicht nur den Patienten, sondern auch den Arzt
und das Pflegepersonal in eine tiefe Verunsiche-
rung. Denn wenn »nichts mehr zu machen ist,
wenn das Leben nur noch in einem Erleiden der
Krankheit und dem Warten auf den Tod besteht,
dann droht das Leben sinnlos, wertlos, »lebensun-
wert« zu werden. Welchen Sinn soll es schon
haben, ein fast nur noch von der Krankheit
gezeichnetes Leben bis zum bitteren Ende zu
durchstehen, wenn es kein Jenseits dieses Diesseits,
kein Leben iber den Tod hinaus gibt? Die altkirch-
liche und mittelalterliche Vorstellung, dafd man
sich gerade im Leiden und im geduldigen Ertragen
des Sterbensgeschicks auf das Jenseits vorbereite,
wird damit sinnlos. Dies meinte V. v. Weizsiicker",
wenn er in Auseinandersetzung mit der Medizinim
Dritten Reich sagte: Wenn wir nur einen Wert des
diesseitigen, zeitlichen Lebens annehmen, ohne
Ricksicht auf einen ewigen Wert, »dann kann in
der Tat das zeitliche Leben auch so unwert sein
(oder werden), daf3 es Vernichtung verdient«. Das
besagt, daf3 der blof} technische Kampf gegen den
Tod und die Unwerterklérung und Vernichtung
von Leben nur zwei sich entsprechende Seiten einer
Weltanschauung sind, die das diesseitige Leben,
vor dlem die aktiv freiheitliche Gestaltung des
Lebens zum letzten und einzigen Wert erklart. Es
besteht Anlal? zu der Vermutung, dafd aufgrund
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einer derart gewandelten Einstellung zum Leben und
Tod die Fahigkeit und Bereitschaft abgenommen
hat, ein Uber den Menschen gekommenes schweres
Krankheitsgeschick, eine Krankheit zum Tode,
anzunehmen und zu ertragen. Die Fahigkeit des
Erleidens des Lebens nimmt in dem Mal3e ab, wie
die Vorstellung der aktiven Gestaltung und totalen
Beherrschbarkelt des Lebens durch das »lch«
zunimmt. Dem entspricht, da3 das nicht mehr
aktiv gestaltbare Leben sinnlos, wertlos, Uberféllig,
lebensunwert ist und aso eigentlich nicht mehr
»daseing, sondern »weggemacht« werden sollte.

Diese Uberlegungen filhren uns zu den beiden
theologischen K ernproblemen, dieinder Frage der
Sterbehilfe zur Debatte stehen, ndmlich dem Ver-
standnis vom Tod und von der Freiheit des Men-
schen.

2. Tod und Freiheit

Im stoischen und idealistischen Verstéandnis vom Tod
wird davon ausgegangen, dald3 der Mensch das
Sterben, den Tod nicht in Passivitét erleiden,
sondern ihn in eine Tat der Freiheit umgestalten
soll, daid er ihn aber auf keinen Fall der Freiheit
berauben soll. Der Psychiater V. E. v. Gebsattel",
sah in dieser Auffassung vom Tod den Ausdruck
jenes Trugbildes von Freiheit, das sich als Verfi-
genkonnen Uber das Unverfiigbare versteht. »Nicht
das ist die Funktion des Todes, der Ichheit auf den
Thron zu helfen, sondern umgekehrt ist seine
Funktion, sie vom Thron zu stirzen. Nicht die
Majestéat der Ichheit kommt im Tode zu Wort,
sondern die Majestét Gottes ... Das ist die Tat der
Freiheit, die Antwort des Menschen auf den Anruf
Gottes, der die Gestalt der Todesdrohung hat. Je
mehr Antwort im Menschen Iebendig wird, d. h.je
mehr Bereitschaft, Uber sich verfligen zu lassen,
entsteht, desto mehr schwindet der tédliche und
damit drohende Aspekt des Todes ..., desto mehr
wird das Sterben zur Antwort des Menschen auf
denLiebesruf Gottes, obschon dieses zugleich den
Charakter des Gerichts hat.« In dieser Formulie-
rung eines Nichttheologen kommt in hervorragen-
der Weiseder christlicher Auffassung entsprechen-
de Doppelaspekt des Todes zum Ausdruck. Der
Tod ist einma die von Gott gesetzte natirliche
Grenze des Lebens, das nattirlich Ende des L ebens,
dem die Vollendung des Lebens der Person durch
Gott und bel Gott folgt, und er ist zum anderen
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Zeichen des verwirkten Lebens und des Gerichts,
des gewaltsamen Abbruchs des Lebens, durch den
uns Gott als Richter begegnet. Der Todist aso in
einem die Grenze hinter dem irdischen Leben und
der Fluch tber dem Leben. Faktisch aber istder Tod
as Grenze unter der Gestalt des Todes a's Gericht
und Fluch meist verborgen. An der Endlichkeit des
Lebens hat der Tod as Fluch seinen Ansatzpunkt
und sein Einfallstor ins Leben.

Der Tod as Gericht, als Fluch, der Uber dem
Leben lastet, verbietet einmal eine Verharmlosung
des Todes als unabanderliches Naturphanomen.
als blof3es Erléschen des Lebens, und zum anderen
jede Heroisierung des Todes als Tat des Menschen.
Der Tod begegnet uns sowohl in der Gestalt der
Grenze des Lebens wie auch erst recht in der
Gestalt des Fluches tber dem Leben als Macht,
durch die tber den Menschen verflgt wird, wohin-
gegen der Tod nach stoischer und idealistischer
Auffassung (etwa auch noch bel A, Heidegger) ein
Mittel ist, die Macht und Uberlegenheit des Ich
Uber den Tod zu erweisen, die Freiheit des Ich
angesichts des Todes zu bewahren. Der Tod wird
aus einer Macht, die Gber den Menschen verfigt,
zueinem Mittel und Instrument der Macht des Ich,
das sich ihm gegeniiber Uberlegen erweisen mul3,
weil ein bloRes Erleiden des Todes fir unter-
menschlich, entwirdigend und tierisch gehalten
wird.

Nach theologischer Sicht gehdrt es also zum
endlichen Wesen des Geschopfs Mensch, daf3 er
selbst bel allen Versuchen der selbsttétigen Reali-
sierung seines Lebens bereits immer der ist, Uber
dessen Leben schon verfigt ist". Der Mensch gibt
sich nicht selbst das Leben, er erleidet den Anfang
des Lebens in einer Passivitét, die — bei aller
Mitwirkung der Eltern -letztlich doch ganz durch
die Aktivitat des Schopfers bedingt ist. Dies zeigt
an, dald das Leben nicht Besitz des Menschen,
sondern Gabe, Geschenk ist, da3 nicht der Mensch
selbst, sondern Gott der Herr des Lebens ist und
bleibt, der alein letztglltig Uber es richten und
verfligen darf. Der Mensch soll, sowieer sich selbst
nicht ins Dasein gebracht hat, sein Leben in
Passivitat empfangen hat, auch sein Lebensende
erleiden »in einer Passivitét, diedurch die Aktivitét
des Schopfers Gottes bedingt ists'. Ja, esist das
dem Menschen as Sinder widerfahrende Ge-
schick, da3 sein Tod nicht einfach Grenze des
Lebens, ein natlirliches Ende ist, dem die Vollen-
dung des Daseins bei Gott folgt, sondern daf3 er



immer zugleich Gericht ist, das heif3t mit der
Ermachtigung des Ich, dem Sterben des Ich, oder -
wie Paulus 2Kor 5 sagt - dem Entkleidetwerden,
dem Nacktwerden verbundenist, also niemals blo3
ein Uberkleidet-, ein bloRes Verwandeltwerden ist.
Es hat nichts mit Unmenschlichkeit zu tun, daf3 das
Ich im Tode stirbt, daf die Personlichkeit im
Sterben entméchtigt wird und zerbricht, da der
Mensch im Tode in der Tat, wie Paulus R6m 8
sagt, mit dem Seufzen der vernunftlosen Kreatur
aufeine Stufe gestellt wird und in diesem wortlosen
Seufzen mit der sprachlosen Kreatur gemeinsam
den Schrei nach Erldsung ausstofit. Deshalb wird
der Mensch auch im bloR passiv erlittenen Sterben
noch nicht zum Tier.

Natlrlich kann man gegen eine derartige theo-
logische Auffassung das Argumentins Feld fihren,
dafd hier Gottes Handeln unmittelbar mit einem
Naturgeschick identifiziert, da3 die Auflehnung
gegen dieses Geschick als Auflehnung gegen Gott
gedeutet werde, daf’ damit aber auch jeder Kampf
gegen die Krankheit als V orbote des Todes Aufleh-
nung gegen Gott sein misse’, Krankheit wird
jedoch zumindest im Neuen Testament nicht in
erster Linie als Ausdruck von Gottes Schopferwal-
ten, sondern as Folge der Leben zerstérenden
Méchte des Bosen aufgefaldt, die der Mensch
durchaus bekémpfen soll. Wir bekdmpfen Krank-
heiten in der Tat theologisch gesehen zu Recht,
wenn dadurch das Leben von Krankheit und Tod
geschutzt wird, nicht aber, wenn wir durch unser
Handeln zur Zerstérung von Leben beitragen.
Unser Auftrag ist es, gegen die Krankheit und fur
das Leben der Person zu kédmpfen, aber nicht, mit
dem Kampf gegen die Krankheit das Leben der
Person zu zerstdren oder gar direkt das Leben
auszuldschen. Es kommt theologisch gerade dar-
auf an, dafd wir zwischen der Person und ihrer
Krankheit klar unterscheiden. Das Leben der
Person ist zu schiitzen und die Krankheit ist zu
bekampfen. Von daher macht es einen grundsétz-
lichen ethischen Unterschied aus, ob wir die
Krankheit bek&mpfen oder ob wir mit dem Kampf
gegen die Krankheit auch das Leben der Person
zerstoren.

3. Freiheit und Menschenwiirde

Das stoisch-idealistische Postulat eines selbstbe-
herrschten und sel bstbestimmten Sterbensund Todes
verkennt die Obermacht des Todes uber die Freiheit;
es ist in seiner Wurzel nicht vereinbar mit der
christlichen Auffassung von Freiheit, die immer nur
as im Lebensvollzug erneut sich vollziehnde
Befreiung zum Vertrauen auf Gott, asje neu in der
konkreten L ebenssituation im Glauben ermdglich-
te Freiheit aufgefaldt wird, sich der Fligung Gottes
anzuvertrauen. Menschliche Freiheit ist ermdg-
lichte, immer neu gewéhrte, geschenkte Befreiung,
ist begrenzte, geschopfliehe Freiheit, Freiheitin der
Abhéangigkeit von Gott, in der der Mensch nie
Schopfer seiner selbst werden kann und in der er
nie total Uber sein Leben verfiigen soll, denn Gott
wird nicht nur as Geber, sondernauch als Herr des
Lebens bekannt".

Das geschopfliehe Leben wird primér als Gege-
bensein und Abhangigsein von Gott verstanden.
Die Wirde, Mensch und Person zu sein, die
Menschenwiirde, beruht nicht auf den Fahigkeiten
und Freiheitsmoglichkeiten der Person, sich selbst-
tétig als Personlichkeit zu verwirklichen, nicht auf
des Menschen Geistigkeit, Vernunftigkeit, sondern
darin, daR der Mensch von Gott as sein Partner
geschaffen, in Jesus Christus geliebt und fur wert
geachtet ist, an der Vollendung des Menschseinsim
Reich Gottes teilzuhaben. Das, was der Mensch in
Freiheit aus seinem Leben macht, kénnen wir im
Unterschied zur Person und ihrer Wirde Person-
lichkeit nennen.

Unzweifel haft kann es durch schwere Krankheit
zur Zerr{ttung der Personlichkeit kommen, doch
haben wir auch dann hinter der zerrutteten Person-
lichkeit die von Gott geliebte Person zu sehen. Ihre
Wirde ist dem faktischen Leben transzendent, sie
ist bleibend jedem Moment des Lebens und Ster-
bens bis zum Tod von Gott her zugeeignet, zuge-
sprochen, so dal3 sie weder durch Krankheit und
Versehrung noch durch moralisches Versagen in
Verlust geraten kann. Die Kategorie »lebensun-
wert«  »untermenschliches« Leben ist - wie
K. Barth'? sagte - christlich undenkbar. Es gibt
keinen Verlust der Menschenwiirde durch empiri-
sche Umsténde. Der Lebenswert ist dem faktischen
Leben transzendent, von Gott her verheifRen und
jedem Augenblick des Lebens und Sterbens blei-
bend zugeeignet. Er ist also kein empirisch feststell-
barer Sachverhalt, ist nichts, woriiber der Mensch
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richten darf, weder in bezug auf sein eigenes L eben
noch erst recht nicht in bezug auf das Leben
anderer.

Fur unsere Fragestellung heildt das, da? dem
Menschen bis zu seinem Tode die Wurde, Mensch,
Person zu sein, unverlierbar zugeeignet ist und daf3
er ihr entsprechend zu achten und zu behandelnist,
wie versehrt auch immer die Personlichkeit sein
mag. Das bedeutet zumindest, dal3 eine Befriedi-
gung seiner Grundbedirfnisseihm nicht verweigert
werden darf, daf3 man ihm dabei helfen muf3, wenn
er dazu selbst nicht mehr in der Lageist. Zu diesen
Grundbedurfnissen gehdrt zumindest al das, was
ein Saugling an Grundbedurfnissen hat, aber nicht
selbst befriedigen kann, ndmlich Ernédhrung, Rei-
nigung, Bettung, Schmerzlinderung- also das, was
man unter Grundpflege versteht — und nicht zuletzt
die mitmenschliche Zuwendung. Die Befriedigung
dieser Grundbedirfnisse ist ein unverzichtbares
Grundrecht der Person, das mit ihrem Dasein
selbst gegeben ist, das biszum Tode nicht vernach-
l&ssigt werden darf.

Freilich sind hier Fragen zu diskutieren, wiedie,
welche Gestalt die Erndhrung annehmen muf3, ob
eine kinstliche Erndhrung durchgefiihrt werden
muf3 oder darf" *. Unbestritten aber sollte sein, dald
im Sterbeprozef’ die Befriedigung der Grundbe-
durfnisse durch Pflege und Zuwendung nicht ver-
nachléssigt werden darf, selbst dann nicht, wenn
der Mensch sein Selbstbewuftsein verloren hat.
Eine Verweigerung der Befriedigung dieser Grund-
bedirfnisse mit der Begriindung, da3 das Leben
nur noch ein lebensunwertes, bewuf3tloses Dahin-
vegetieren sei, das fir andere einekaum ertrégliche
oder unertragliche Last se, ist ethisch uneinge-
schrénkt abzulehnen, weil es eine »Entmenschli-
chung« biszum Tod nicht geben kann. Niemand ist
befugt, einem Menschen den Lebenswert und das
L ebensrecht abzusprechen, weil esmit dem Dasein
selbst von Gott her vorgegeben, geschenkt ist.
Leben hat einer solchen Totalverfiigung durch
Menschen entzogen zu sein.

4. Sterblichkeit und Verzicht auf
Lebensverlangerung

Der Unterscheidung von Person und Personlich-
keit, Krankheit und Person entspricht die Unter-
scheidung von Pflege und medizinischer Behand-
lungt«. Ziel der Pflege ist in erster Linie die
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Befriedigung der erwahnten Grundbedurfnisse der
Person und erst in zweiter Linie die Unterstiitzung
der medizinischen Behandlung. Ziel der medizini-
schen Behandlung hat nicht die Bekémpfung des
Todes, die Verlangerung der Zahl der Lebenstage,
sondern die Erhaltung der Personlichkeit zu sein,
also der Fahigkeiten der Person, ihrer Lebensbe-
stimmung zu entsprechen. Die Medizin soll gegen
die Krankheit ké&mpfen, um der Person die Entfal-
tungsmoglichkeit zur Persodnlichkeit zu erhalten.
Aufgabeder Medizin ist esalso nicht, gegen den Tod
an sich zu kédmpfen, Leben immer zu verlangern,
sondern gegen die Krankheit zu kdmpfen und damit
fir die Erhaltungder psychophysischen V orausset-
zungen zu sorgen, die ein Leben entsprechend der
menschlichen Lebensbestimmung sinnvoll, wenig-
stens aber ertréglich machen.

Es ist nicht leicht, dafiir objektive Kriterien
anzugeben. Dazu bediirfte es eingehender theolo-
gischer und anthropologischer Uberlegungen, die
m. E. in ihrem Ergebnis zu der berechtigten
Annahme fihren, da3 zu den Grundbedingungen
fur eine sinnhafte Entfaltung der Personlichkeit
folgende Fahigkeiten gehtren: Selbstbewufitsein,
Kommunikationsfahigkeit; die Fahigkeit eine -
wenn auch beschrénkte - korperliche Eigentétig-
keit zu entfalten; ein Leben ohne ausdauernde
schwere Schmerzen->. Wo diese Grundstrukturen
fur ein sinnvolles und ertrégliches Leben nicht
mehr gegeben sind, sollte eine Verlangerung der
Lebenszeit durch medizinische Behandlungen
nicht mehr angestrebt werden, denn der medizini-
sche Kampf gegendie Krankheit gerét dann nur zu
einer Verlangerung der Leidenszeit. Es kann der
Medizin aber keinesfals erlaubt sein, zu dem as
unabwendbares Geschick Uber den Menschen
gekommenen Leiden von Menschenhand noch
zusétzliche Leiden ohne begriindete Aussicht auf
Besserung zuzufiigen oder bloR die Leidenszeit zu
verlangern. Die Medizin verstof3t sonst gegen den
fur sie fundamentalen ethischen Grundsatz, zu
helfen ohne mehr zu schaden als zu helfen. Was
Leiden heif¥, erweist sich dabei nicht nur an den
augenblicklichen physischen und seelischen
Schmerzen, sondern mdglichst an der gesamten
noch zu durchlebenden Lebensspanne und den
gesamten, auch den sozialen Lebensumsténden.

Wenn eine schwere Krankheit unheilbar ist und
wenn das Leben nur um den Preis eines dauernd
von schweren Schmerzen gekennzeichneten Le-
bens erhalten werden kann, dann ist davon auszu-



gehen, dal? Uber das Leben eines solchen Menschen
verflgt ist von einer Instanz, die sich menschlicher
Verfligung entzieht. Erst recht ist dies der Fall,
wenn essich um eine irreversibel auf den absehba-
ren Tod zulaufende Krankheit handelt. Jedes
medizinische Handeln zum Zweck der Lebensver-
langerung Uberspielt dann nur die Ohnmacht der
Menschen angesichts der Ubermacht von Krank-
heit und Tod. Wo in dieser Weise das Leben eines
Menschen unwiderruflich verfigt ist, da bedarf
jede das Leben und Sterben verléngernde M af3nah-
me einer besonderen ethischen Rechtfertigung,
wenn sienicht ein willkirliches Verfiigen Uber das
Leben sein soll. Allgemein ist davon auszugehen,
daR diese Erkenntnis zu einer solchen Anderung der
Behandlungszielefiihren sollte, daf die Schmerzlin-
derung und die Sorge um ein ertragliches und noch
moglichst sinnvall zu fihrendes Leben (vor allem
in vertrauter Umgebung) absoluten Vorrang vor
der Verlangerung der Lebenszeit haben sollte. Das
Verfolgen beider Ziele, optimale Schmerzlinderung
und Verléngerung der Lebenstage, widerspricht
sich dann meist. Ein solcher Verzicht auf eine
weitere medizinische Bekampfung der Krankheit
mit dem Ziel der Lebensverlangerung darf nicht
dazu fihren, dal? man den Menschen aufgibt, ganz
im Gegenteil wird er meist dazu herausfordern, die
Pflege und den mitmenschlichen Beistand zu inten-
sivieren. Eine Vernachldssigung der Pflege und
Zuwendung kdme einem menschenverachtenden
Angriff auf die Wirde der Person gleich.

In einem solchen Verzicht auf die Bekampfung
der Krankheit mit dem Ziel der Lebensverlange-
rung vollzieht sich theol ogisch gesehen keine eigen-
méchtige Verfligung Uiber den Lebenswert und das
Lebensrecht eines Menschen, weder durch den
Patienten selbst noch durch den Arzt, sondern die
Anerkennung dessen, dal3 Uber das Leben bereits
von einer der menschlichen Verfligung entzogenen
Instanz verfugt ist. Der Verzicht auf lebensverlan-
gernde Maf3nahmen verursacht den Tod nicht,
sondern 183t nur zu, daf’ das Geschick zum Tode
hin seinen Lauf nimmt; eslaft das Todesgeschick
zu, weil seine weitere Bek@mpfung letztendlich nur
eine blinde Auflehnung gegen das Geschick ist, die
mehr Leiden erzeugt as lindert. Der Mensch
verursacht durch diesen Verzicht auf medizinisches
Handeln nicht den Tod, sondern laf ihn zu. In der
Anerkennung dieses Geschicks, des Verfugtseins
zum Tode, vollzieht sich fir den Christen letztlich
die Anerkennung des Urteils Gottes Uber das

zeitliche Leben, auch wenn Gottes Handeln unter
der konkreten Gestalt des Sterbens »verhtillt« ist,
die konkreten Umsténde des Sterbens und des
Todes also nicht unmittelbar als Fligung Gottes
gedeutet werden durfen.

Die Zielsetzung der Medizin, den Tod zu
bekdmpfen und die Lebenszeit um jeden Preis zu
verlangern, entspricht zwar der Verdiesseitigung
der Lebenseinstellungen und der Verleugnung
der Unausweichlichkeit des Todes in unserer
Gesellschaft und damit der Unfahigkeit, den Tod
anzunehmen, widerspricht aber der notwendigen
Endlichkeit alles geschdpfliehen Daseins in dieser
Welt.

Der Arzt kann dem Sog zur Verleugnung des
Todes erliegen, indem er sich as Kampfer gegen
den Tod an sich versteht oder indem ihm vom
Patienten, der seinen Tod nicht annehmen kann,
Macht Uber den Tod »zuphantasiert« wird und er
dieser Phantasie nicht widersteht, weil sieihm z. B.
eine herausgehobene gesellschaftliche Machtposi-
tion sichert oder weil er selbst unfahig ist, sich der
Tatsache der eigenen Sterblichkeit zu stellen, oder
weil er das Sterben as eine Niederlage empfin-
det.

Der christliche Glaube hétte sich zundchst darin
zu bewéhren, daf3 wir unsere Sterblichkeit, unsere
letztlich immer bleibende Hilflosigkeit gegeniber
dem Tod so redisieren, da wir demitig das
Herrsein Gottes Uber das Leben und eine letzte
Unverfugbarkeit des Lebens und des Todes aner-
kennen. Wenn ein Arzt so allen ihm von auf3en her
zugetragenen oder von innen her aufsteigenden
»Allmachtsphantasien« widersteht, wird er wenig-
stens dann den M ut haben, einen Patienten auf die
Wahrheit einer Krankheit zum Tode einfuhlsam
vorzubereiten, wenn dieser sich- was allerdings oft
der Fal ist-nichtverzweifelt ans Leben klammert.
Ohne die Bereitschaft — und zwar von seiten des
Patienten und des Arztes -, lber das Sterben zu
sprechen, sich mit dem Tod auseinanderzusetzen,
wird eine dem Wohl des Menschen am meisten
dienende medizinische Hilfe im Sterben nur selten
gelingen, wird meist ales technisch Machbare
gemacht, werden keine ethischen Entscheidungen
gefdlt, sondern lauft alles nach den Eigengesetz-
lichkeiten der medizinisch-technischen Institution
»Krankenhaus« ab, die ausschliefflich auf die
Bekampfung von Krankheit und Tod hin organi-
siert ist. Entscheidungen miissen gegen den Druck
dieser Organisationsstruktur gefalt werden. Ohne
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daR eine Bereitschaft wachst, das Todesgeschick
anzunehmen, und zwar in erster Linie auf seiten der
Patienten (und seiner Angehdrigen) und dann auch
auf seiten der Arzte, ist ein Verzicht auflebensver-
langernde M anahmen nur ganz selten erreichbar.
Weitgehend stehen wir aber vor der Tatsache, daf
Menschen sich an ihr Leben klammern (teils sind
daran auch die Angehdrigen beteiligt) und da sich
deshalbihre Hoffnungen mit den Ziel setzungen des
Medizinbetriebs deckenia.

5. Tétung auf Verlangen?

Vom Verzicht auf Lebensverlangerung ist die
Totung zu unterscheiden, durch die der Tod eines
Menschen verursacht wird. Der beabsichtigten
Totung geht - von der T6tung aus niedertrachtigen
Motiven abgesehen - meist eine abschlieende
Bewertung des L ebenswertes oder des L ebensrech-
tes, also ein »Letzturteil « Uber das Leben voraus, in
dem der Mensch Uber das eigene oder das Leben
anderer abschlieflend richtet und verfigt und die-
ses »Urteil« dann an sich oder anderen vollzieht.
Dieses Urteil beinhaltet immer eine Erkl&rung des
Unwertes des Lebens, die die Toétung rechtfertigen
soll. Vom christlichen Standpunkt aus ist gerade
diese geistige Totalverfugung (die Beurteilung des
Lebenswertes), der die physische Verfligung folgt,
in sich problematisch, weil der Lebenswert Uber-
haupt kein an bestimmte psychophysische L eistun-
gen gebundener und daher empirisch feststellbarer
Sachverhaltist und weil auch der Sinn des Daseins
nicht etwas ist, was der Mensch selbst setzt,
sondern was as Geschenk und L ebensaufgabe auf
»mich« zukommt, »mich« in Anspruch nimmt as
Herausforderung, die das.Leben an mich stellt. Der
Sinn des Daseins kann daher nicht nurin der freien
und aktiven Gestaltung des Daseins gesehen wer-
den. Es ist des Menschen nicht unwiirdig, den Tod zu
erleiden, im Sterben seiner Freiheitsmoglichkeiten
beraubt und in dieser Passivitdt ganz auf die
Aktivitét Gottes geworfen zu werden. Eswére eine
Aufgabedes mitmenschlichen und seelsorgerliehen
Beistands zu verdeutlichen, daf3 der Mensch ein
Urteil Uber den Wert seines Lebens nicht fillen
mul3. dal? er auch in dem passiv erlittenen Leben
von Menschen und Gott bejaht und geliebt ist, dafd
er auch nicht vorweg entscheiden muf3, ob und
wielange das Lebenfir ihn sinnvoll und tragbar ist.
Vielmehr ginge es darum, Vertrauen darauf zu
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vermitteln, dal3 der Menschen auch im groéRten
Elend von dem noch gréReren Gott umfangen und
getragenist, da3 Gott auch in dieser Situationihm
nahe sein will, da »uns nichts von der Liebe
Gottesscheiden kann« (R6m 8,31 ff.). Der Mensch
muf3 nicht vorweg entscheiden, ob und wieer féhig
sein will, zu sterben. Er soll aber die Gewiftheit
haben, daf3 er von Menschen und Gott nicht verlassen
wird. Das fasche Ideal eines selbstbeherrschten
und vom Ich gestalteten Sterben ist abzubauen.
Aus ihm herauswachst nur die Angst, diesem Ideal
nicht gerecht zu werden. Geradefir Menschen, die
immer in der Lage waren, die Geschicke ihres
Lebens selbst zu lenken, die den (Sinn des Daseins
nur in der aktiven Selbstgestaltung, in Leistung
sehen, ist es schwer, den Zustand wachsender
Passivitat und des Uberwaéltigtwerdens des Ichs,
die zunehmende Hilfsbedurftigkeit zu ertragen.
Hinzu kommt oft das Gefihl, Uberflissig und fir
andere nur eine Last zu sein. Beides zusammen
stiirzt sieoft in eine tiefe Verzweiflung. Fiir manche
ist daher die Vorstellung ein Trost, sich selbst
umbringen zu kénnen, wenn das Leben vom
Erleiden beherrscht zu werden droht.

Wenn ein Mensch an seinem Geschick verzwei-
felt und wenn er dann Todeswinsche &uf3ert, so
stellt dies fur ale Beteiligten zunéchst immer ein
Aufruf dar, ihre Bemihungen um Schmerzlinde-
rung, um gute Pflege und mitmenschlichen und
seelsorgerliehen Beistand zu verstarken. Der
Todeswunsch ist zunéchst immer als Schrei um
Hilfe zu interpretieren. Dahinter kann sich, beson-
ders bei @teren Menschen, oft der Wunsch verber-
gen, das Leben moge doch zu Ende gehen, also der
Wunsch nach Erlésung durch ein naturbedingtes
Eintreten des Todes. Ganz selten sind Todeswin-
sche als Bitte um aktive Beihilfe zur Selbsttétungzu
deuten. Selbst wenn dies offen so ausgesprochen
wird, bleibt die Frage, ob dies nur Ausdruck mo-
mentaner Verzweiflung am Dasein, ein Schrel um
Hilfe oder ein wirklicher Tétungswunsch ist!s

6. Grenzsituationen

Es ist einzuraumen, dafd die meisten der wenigen
Menschen, die einen solchen Toétungswunsch
auflern, nicht ausdricklich beabsichtigen, eine
geistige Totalverfigung tber ihr Leben zu vollzie-
hen, ihr Leben in ein lebenswertes und lebensun-
wertes aufzuteilen, sich as uneingeschrankte Her-



ren ihres Lebens aufzuspielen und den Tod in eine
menschliche Tat umzubiegen. Derartiges ist bel
einigen exzentrischen Personlichkeiten und Propa-
gandisten der Selbsttétung wie F. Nietzsche,
J. Amery, A. Kostler zwar der Fall gewesen, trifft
aber deshalb noch nicht auf alleanderen Menschen
zu, die mit dem Gedanken der Selbsttétung umge-
hen und die in dieser Mdglichkeit eine Hilfe zur
Bewadltigung ihres Sterbensgeschicks sehen.

Es ist unbestreitbar, da3 Leidenszusténde in
ganz seltenen Féllen so schwer und unertréglich
werden kdnnen, dafd eine Unterschei dung zwischen
Krankheit und Persdnlichkeit Uberhaupt nicht
mehr mdglich ist, daf die Krankheit die Person-
lichkeit total beherrscht und zerriittet. Man kann
die Krankheit dann nicht mehr bekdmpfen, ohne
zugleich das Leben der Person anzutasten. Dann
kommt man in den ausweglosen, ohnméchtig
machenden Konflikt, helfen zu wollen und doch
nicht helfen zu kénnen. Wer in solchen Féllen die
Mdglichkeit der Tétung als »ultima ratio« erwagt,
der sollte dies nicht als Handeln aus Liebe bezeich-
nen. Liebe ermdglicht, férdert Leben, sievernichtet
aber nicht den Gegenstand der Liebeund damit die
Liebesbeziehung. Esist ein Handeln aus Ohnmacht,
aus Verzweiflung, und es setzt doch voraus, daf3
man dem schwer leidenden Menschen in Liebe
verbunden ist, ihn in seiner Biographie, seinen
L ebensanschauungen genau kennt und seinen
Lebens- und Leidensweg Uber langere Zeit intensiv
personlich begleitet hat; es setzt voraus, da3 man
sein eigenes Leiden an diesem Elend nicht in den
anderen hineinprojiziert. Wenn aus solcher Ohn-
macht heraus, namlich helfen zu sollen und mit
keinem Mittel helfen zu kénnen, zum Mittel der
Totung gegriffen wird, so entzieht sich ein solcher
Schritt jeglicher allgemeiner normativer ethischer
Be- und Verurteilung. Der Téter steht alein mit
seinem Gewissen vor Gott. Die Bereitschaft, aus
einem derart ausweglosen Konflikt heraus die
Verantwortung fur die Tétung und damit Schuld
zu Ubernehmen, schlief¥t ein, sich auch vor Men-
schen zu verantworten und die moglicherweise zu
erwartende Strafe auf sich zu nehmen.

Ein solches Geschehen kann nicht aus der
intimen personlichen V ertrauensbeziehung heraus-
verlagert, durch Gremien geregelt und rechtlich
gebilligt und nachtraglich wohl auch kaum hinrei-
chend objektiv Uberprift werden, denn das erfor-
derte nicht nur die Uberpriifung, ob der Kranke
seine Bitte um Beihilfezur Selbsttétung in geistiger

Freiheit und ohne Druck von auf3en vollzogen hat,
sondern auch, ob sein Geschick wirklich so aus-
weglos, schmerzhaft und verzweifelt ist, dald sein
Wunsch berechtigt ist und seine Bitte erflllt wer-
den kann. Begriindend fir die Beihilfezur Selbst-
tétung sind dann meist die leidvollen Umstande
und keinesfalls allein der Wunsch des Kranken,
getdtet zu werden. Je mehr die objektiv leidvollen
Umstande gegeben sind, um so weniger ist der
Mensch im Besitz klarer geistiger Krafte. Warum
soll dann aber nur derjenige, dessen geistige Fahig-
keiten durch die Krankheit noch nicht zerrittet
oder beeintrachtigt sind, in seinem Schrei nach
einem Ende seines Lebens aktive Hilfe zum Tode
erfahren, aber nicht derjenige, der etwa infolge
einer schweren Erkrankung oder schwerster
Schmerzen nicht mehr im Besitz klarer geistiger
Kréfte ist und der nicht einmal mit Recht als
sterbender Mensch eingestuft werden kann, dessen
Leben aber noch viel leidvoller und »unwiirdiger«
ist?Wenn allesin der Argumentation auf diefreie
Selbstentscheidung abgestellt wird, dann dirfte
man Uberhaupt nicht nach objektiven, den anderen
einleuchtenden Grinden - wie etwa schwere
Krankheit - fur die Beihilfe zur Tétung fragen,
dann wére der Beihilfeleistende einfach Vollzugs-
gehilfe eines Wunsches des anderen. Sobald man
jedoch auf objektiv begriindende Argumente fir
die Tétung abhebt, also etwa auf den Tatbestand,
dal3 es sich um einen sterbenden Menschen han-
delt, daf? sein Zustand unertréglich ist, kann das
Moment der Achtung der Freiheit der Entschei-
dung des Betroffenen nicht allein begriindend sein.
Es zeigt sich dann bald, daB eigentlich die Men-
schen, die diese Freiheit nicht mehr besitzen (z. B.
in Pflegeheimen), in einem elenden Zustand sind,
von dem se erlost werden sollten, aber nicht
durfen, weil sieesversdumt haben, zur rechten Zeit
Zu sterben, oder weil siegar nicht ahnen konnten,
dald so etwas auf sie zukommt (etwa Schlaganfall-
patienten).

Das Toétungsverbot ist das fir den Schutz des
Lebens grundlegendste Verbot. Jede Erweichung
des Verbots fir bestimmte Einzelbereiche kann
auch Folgen fir andere Bereiche haben. Diese
mdglichen Folgen sind bel jeder Verénderung zu
beachten. Man kann einegenerell geltende ethische
und rechtliche Norm deshalb nicht ohne weiteres
auflésen oder in ihrer unverbrtchlichen Geltungin
Frage stellen, weil sie bestimmten Einzelsituatio-
nen nicht gerecht wird, wie sie uns hier und da in
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der Seelsorge begegnen. Ethische und rechtliche
Normen haben es nicht primar mit Einzelféllen zu
tun, sondern haben immer den gesamten Geltungs-
bereich einer Norm vor Augen.

Nun denken z. B. auch die Reformvorschlage der
»Altemativ-Professorene™ nicht daran, daf3 Ver-
bot der T6tung abzuschaffen, »wenn derjenige, der
einen anderen totet. ... durch das ausdrickliche
und ernsthafte Verlangen des Getdteten zur
T 6tung bestimmt worden ist«, sondern nur daran,
dal? unter dieser Voraussetzung dann von Strafe
abgesehen werden kann (nicht muR), »wenn die
Toétung der Beendigung eines schwersten, vom
Betroffenen nicht mehr zu ertragenden Leidenszu-
stands dient, der nicht durch andere Ma3nahmen
behoben oder gelindert werden kann«, In diesem
Reformvorschlag ist nicht festgelegt, was ein sol-
cher Zustandist. Gedacht war aber durchaus nicht
nur an Sterbende, denn dann miRRte man ja auch
rechtlich definieren, was ein Sterbender ist. Solche
Indikationen sind in diesem Bereich noch viel
problematischer als am Lebensbeginn (§218).
Wenn man aber keine solche Indikationen festlegt,
die Mdglichkeit der Straffreiheit nicht einmal auf
Sterbende eingrenzt, so wissen weder die Betroffe-
nen, noch ihre Angehérigen noch die Arzte, in
welchen Féllen die Mdglichkeit der Totung auf
Verlangen straffrei ist. Der Staatsanwalt muf3 in
alen Féllen einschreiten und der Richter mul3 als
Unbeteiligter entscheiden, ob er von Strafe absieht.
Die Entkoppelung von rechtlicher Norm (T6-
tungsverbot) und Sanktion (Strafe) erweist sich as
sehr problematisch, sie bringt nichts als Unsicher-
heit, und zwar sowohl auf seiten dessen, der den
Toétungswunsch auRBert, wie auch derer, die ihn
erfillen sollen. Einerseits kdnnen Angehérige und
Arzte sich dem nicht mehr mit Hinweis auf die
immer zu erwartende Strafe verweigern, anderer-
seits ist nunmehr aber kein Schwerkranker mehr
davor eindeutig geschitzt, dal man ihm nicht
insgeheim zu verstehen gibt - besonders wenn er
eine schwere Last fur alle darstellt - dal3 er doch um
die Moglichkeit der »aktiven Erlésung« nachsu-
chen solle. Diese Mdglichkeit zu beachten ist
gerade angesichts der zunehmenden Zahl von
Pflegebedirftigen, senilen und zerebral abgebau-
ten Patientenund der Last, dieihre Pflegedarstellt,
unerldflich. In dieser ganzen Fragegilt, was der am
NS-Euthanasieprogramm beteiligte Arzt von Bey-
de als spdte Einsicht kundgetan habe, dal? auch
gutgemeinte Gesetzestexte den MiRbrauch nicht
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abwehren kdnnen, und zwar in jedem politischen
System wegen der Unvollkommenheit der Men-
sehen!",

7. Schutz des Patienten vor der
Verfugungsmacht der Medizin

Dem Menschen kann aus theologischer Sicht kein
totales Verfligungsrecht tUber sein eigenes Leben
eingerdumt werden. Erst recht gibt es aber kein
Verfugungsrecht anderer Uber »mein« eigenes
Leben. Der politische und rechtliche Kampffirein
humanes Sterben muf3 in der Tat darauf ausgehen,
daR der Wille des Patienten geachtet wird und daf3
er nicht zu einem Objekt anderer Menschen oder
von eigengesetzlich ablaufenden Strukturen von
Krankeninstitutionen wird. Geschutzt werden
muf3 der Patient davor, dafd ihm von Menschen-
hand zu seinen als Verhéngnis tber ihn gekomme-
nen Leiden zusétzliche Leiden ohne Aussicht auf
eine wirkliche Besserung des Zustands auferlegt
werden. Aufgabe der Medizin kann es aso weder
sein, einem Menschen um jeden Preis den Schmerz
des Sterbens zu ersparen, noch sein Leben mit alen
Mitteln und um jeden Preis zu verlangern oder gar
den Tod zu bekampfen. Die alermeisten Félle
qualvollen Sterbens kdnnten Menschen erspart
werden, wenn die Patienten und Arzte fahig wéren,
Uber Tod und Sterben zu sprechen, den Tod als
unausweichliche Gegebenheit anzunehmen, wenn
Arzte daraufhin bereit wéren, die rechtlich gegebe-
nen Freirdume zum Verzicht auflebensverlangern-
de Malnahmen und Schmerzlinderung auszu-
schopfen und gegen die Eigengesetzlichkeiten der
Organisationsstruktur der Medizin, die blof3 auf
Bekampfung von Krankheit und Tod hin organi-
siert ist, auf die wahren Bediirfnisse von Patienten
Ricksicht zu nehmen und iberhaupt entsprechen-
de ethische Entscheidungen zu félen. Wir brau-
chen aso nicht so sehr eine neue Ethik und ein
neues Recht, sondern Menschen, die fahig und
willens sind, das gegen die Eigengesetzlichkeit der
Organisationsstruktur der Medizin und die Trég-
heit von Menschen durchzusetzen, was sie as gut
und richtig erkannt haben. Aus der Erkenntnisdes
Guten und dem Wissen um es folgt nédmlich oft
nicht, daf3 der Mensch estut und tun kann, daf3 er
die Freiheitsspielraume, den Willen, die Kraft und
Macht hat, es Tat werden zu lassen. Die Gefdhr-
dung der Wirde des Menschen besteht in dem



Geist der Medizin, die den Menschen primér als
Objekt von Diagnose und Therapie betrachtet,
aber nicht al's Subjekt ernst nimmt, und darin, da3
man immer noch entsprechend der Organisations-
struktur der Medizin und des Krankenhauses
davon ausgeht, dal3 das technisch Machbare, aso
auch jede Verlangerung des Lebens, dem Wohl des
Menschen dient. Es ist der Erkenntnis endlich
Rechnung zu tragen, dal die Eigengesetzlichkeit
wissenschaftlich-technischer und 6konomischer
Strukturen und das Wohlergehen von Menschen
sich nicht decken, dafd eine anndhernde Entspre-
chung durch bewufite ethische Entscheidungen
und dementsprechendes entschiedenes Handeln
erst hergestellt werden mul3. Dabel sind neben
eindeutigen Willensentscheidungen von Patienten
auch sogenannte »Patiententestamente« und be-
grundete Hinweise und Bitten von Angehorigen
wichtige Hilfen fur &rztliches Entscheiden und
Handeln, das dem Willen und Wohlergehen des
Patienten dienen mochte. Dem Gesetzgeber kédme
die Aufgabe zu, daf iir zu sorgen, daR Arzte, diesich
inihrem Handeln an solchen »Patiententestamen-
ten« orientieren, wenigstens strafrechtlich voll
abgesichert sind. Der Gesetzgeber hat bereits das
Betdubungsmittelrecht so gedndert, dal3 - wie in
anderen Léndern auch - Opiate bei chronisch
kranken, sterbenden und unter schweren Schmer-
zen leidenden Menschen dauerhaft dosiert einge-
setzt werden durfen, denn bei Menschen mit einer
todlichen Krankheit und begrenzter Lebenszeit
spielt die Suchtproblematik eine gegentiber der
Schmerzbekampfung untergeordnete Rolle.

Dr. Ulrich Eibach
Saalestrafle 2
5300 Bonn 1
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Dokumentationen

AIDS fordert uns alle heraus

Erklérung der Schweizerischen Nationalkommission Justitia et Pax
zu ethischen Fragen betreffend die AIDS-Krankheit

Mit derfolgenden Erklérung &ufRert sichdie Schwei-
zerische Nationalkommission Justitia et Pax
erstmals zur AIDS-Problematik. Se ¢yt dies im
Bewultsein, da3 mit einer kurzen Erklérung nicht
alle mit der AIDS-Krankheit im Zusammenhang
stehenden ethischen Fragen beantwortet werden
kdnnen. Vielmehr ist siegewillt, diese Fragen weiter
2u bearbeiten und dabei insbesondere die mit der
AlDS-Krankheit verbundenenrechtlichenund sozia-
len Probleme vertieft zu behandeln. Diese Aspekte
werden in denfolgenden Teilen nur kurz angespro-
chen, da diese Erklérung in erster Linie den Verant-
wortlichen in der Seelsorge eine kurze Orientie-
rungshilfe bieten will.

AIDS ist eine der groRen Angste unserer Zeit.
Niemand mehr kannsich zu den Nicht-Betroffenen
zdhlen. AlDSfordert unsalle heraus, ob wir nun zu
den Gesunden, den Testpositiven oder den AIDS-
Kranken gehoren. In der Sphére von Liebe und
Sexualitat bedrohen uns spirbar Krankheit und
Tod. Verhaltensdnderungen. Umdenken werden
erforderlich. Sich selbst und andere schitzen wird
zur ethischen Forderung, um Leben zu bewahren
und der Weiterausbreitung von AIDS Einhalt zu
gebieten.

Aber damitist esnicht getan. Auch die Not und
Angst der Erkrankten, der Angesteckten und der
Angehérigen von Betroffenen mul ernstgenom-
men werden. Das durch AIDS verursachte Leiden
und Sterben erfordert von uns den Betroffenen
gegeniiber Liebe, Hilfsbereitschaft, Verstandnis.
Die Kranken und Betroffenen durfen in ihrer
ausweglosen Situation nicht in die Isolation, ins
Niemandsland, fort vom Leben, vom Lebendigen
gedrangt werden. Fur uns Christen ist dabei die
Riickbesinnung auf das Handeln und Reden Jesu
bedeutsam: Das Gleichnis vom barmherzigen
Samariter, Jesu Umgang beispielsweise mit Aus-
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sdtzigen oder mit der blutflissigen Frau. Hier
werden beeindruckende Grundhaltungen gegen-
Uber an den Rand gedréangten Menschen sichtbar,
welche wegweisend sein muissen.

Medizinische Betreuung ist wichtig, aber sie
alein genigt nicht. Es geht darum, den kranken
und leidenden Menschen aufzunehmen, seine
Menschenwirde zu respektieren und zu erhalten
und ihm Anteilnahme und Trost entgegenzubrin-
gen. Aus dieser Grundhaltung heraus ist die vor-
liegende Erkldrung verfafdt worden, die einen
Appell an Verantwortung, Einsatzbereitschaft und
Mitgefuhl darstellen will.

AIDS und Gesundheit

AIDS ist eine Infektionskrankheit, die sowohl
durch Geschlechtsverkehr as auch durch Blut und
Blutzellen Uibertragen werden kann, beispielsweise
durch die gemeinsame Verwendung einer Spritze
bei Drogenabhangigen. Nach heutigem Wissens-
stand sind dies die einzigen Ubertragungswege der
Krankheit. Dies bedeutet, da der normale,
freundschaftliche, herzliche Umgang von Men-
schen miteinander keinerlel Risiken bietet und es
keinen AnlaR gibt, diesen aus Ubertriebener Angst
vor der AIDS-Krankheit einzuschréanken. Auch
Blutkonserven werden mittlerweile bei uns streng
kontrolliert und die Testverfahren zum Nachweis
des AIDS-Virus werden laufend weiterentwickelt,
sodaR die Gefahr der Ubertragung mittels Blut-
transfusionen sehr gering ist. Beim Geschlechtsver-
kehr andererseits hilligen Fachleute der konse-
guenten und richtigen Anwendung von Kondomen
nicht eine absolute, wohl aber eine hohe Schutz-
funktion zu.

Obwohl die AIDS-Krankheit zuerst in soge-
nannten Randgruppen (Homosexuelle, Drogenab-
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héngige, Prostituierte usw.) aufgetreten ist, hat sie
sich heute ihren Weg in die gesamte Gesellschaft
gebahnt und bedroht nun ale sexuell aktiven
Menschen, die nicht in einer seit Jahren bestehen-
den, auf absoluter sexueller Treue basierenden
Beziehung leben. Trotzdemist AIDSauch nicht als
DAS Hauptproblemder Gegenwart zu betrachten,
es ist angesichts anderer Bedrohungen eine unter
vielen Herausforderungen und Aufgaben unserer
Zeit.

Mit diesen Feststellungen wollen wir weder das
Risiko der Ansteckung mit AIDS herunterspielen
noch die Geféhrlichkeit der Krankheit selbst ver-
harmlosen. Siesind vielmehr gegen die Ubertriebe-
ne Angst vor AIDS und die Uberbetonung der
AIDS-Problematik gerichtet. Hingegen soll damit
in keiner Weise die ethische Pflicht jedes einzelnen,
seine eigene Gesundheit und jene der Mitmenschen
vor der AIDS-Krankheit zu schiitzen, in Abrede
gestellt werden.

Das Wissen um die Notwendigkeit, sich vor
AIDS zu schiitzen, darf aber nicht dazu fihren,
daf wir Testpositive und AIDS-Kranke pauschal
anklagen, sich unrichtig oder gar schuldhaft ver-
halten zu haben. Wie unter anderem das Beispiel
von an AIDS erkrankten Kindern zeigt, besteht
vielmehr die Méglichkeit einer AIDS-Infizierung
ohne eigenes fehlerhaftes Verhalten.

AIDS und Sexualitat

AIDS wirft durch seine N&he zur Sexualitét auch
sexualethische Fragen auf und bertiht damit einen
wichtigen Sektor unserer Lebensgestaltung. Dabei
kann es nicht gentigen, Praservative und ihre
konsequente Anwendung as die Ldsung aller
Probleme beziiglich AIDS zu propagieren. Es
hiel3e aber der Wirklichkeit nicht gerecht werden,
wenn der Tatsache, daR’ haufiger Partnerwechsel
und unpersonliche Sexualkontakte heute sehr hau-
figsind, bei der Bekampfung der AIDS-Krankheit
nicht Rechnung getragen wirde. Diese Einstellung
zur Sexualitét als einem »Konsumgut« wird sich
auch durch die Bedrohung AIDS nicht wesentlich
andern. Daher ist es eine ethische Pflicht, sich und
andere nicht durch Risikoverhalten zu gefahr-
den.

Eine besondere Verantwortung besteht auch
gegeniber Kindern, die vor dem frihen Verlust
ihrer Eltern geschiitzt werden mussen und gegen-

Uber ungeborenen Kindern, die vor dem schweren
Erbe der AIDS-Krankheit zu bewahren sind. Das
Wissen um den relativen Schutz, den das Kondom
bietet, gentigt nicht; unerl&Blichist ein aus Verant-
wortung resultierendes, aktiv-préventives Verhal-
ten.

AIDS bedroht uns, 16st Angste - Todeséngste -
in uns aus und stellt unsere Einstellung zu Freund-
schaft, Liebe und Sexualitét in Frage. Daher kann
AIDSauch AnlaR sein, einmal Uiber die Gestaltung
des eigenen Intimlebens nachzudenken. Besteht
noch das Bewul¥tsein, dafd zur Sexualitét nicht nur
Lust und Befriedigung, sondern auch Liebe, Treue
und Vertrauen, Verzicht und Verantwortung geho-
ren, in einem christlichen Kontext sogar gehéren
miissen?

Es laRnt sich aus der Tatsache, da3 AIDS durch
Geschlechtsverkehr (ibertragen werden kann,
gewild nicht auf gut oder bose, richtig oder falsch
eines bestimmten Sexualverhaltens schlief}en. Der
Versuch, sexualethische Forderungen (Treue, Ver-
zicht) auf der Basis der Angst vor Ansteckung
durchzusetzen, ist unrichtig. Denn Treue ist (und
war immer schon) mehr as nur ein Mittel zur
Vermeidung von Geschlechtskrankheiten. Treue
und V erzicht missen aus dem Herzen kommen und
von gegenseitiger Verantwortung getragen sein,
denn sonst wirde der »Notwendigkeit«, treu und
enthaltsam zu sein, mit der Bereitstellung eines
wirksamen Impfstoffes oder eines sicheren Heil-
mittels der Boden entzogen.

Solidaritat mit den Betroffenen

AIDSist ein Problem von Randgruppen - so lautet
noch heute eine weitverbreitete und tiefverwurzelte
Meinung. Schuldzuweisungen und die Suche nach
Siindenbdcken finden hier ihren Né&hrboden.
Homosexuelle, Fixer, Prostituierte - aso Men-
schen, die schon immer gesellschaftlicher Achtung
und Geringschétzung ausgesetzt waren - sind jetzt
noch mehr ins Abseits geraten. Tendenzen, die
Testpositiven und AIDS-Kranken zu einer neuen
Gruppe zusammenzufassen und auszugrenzen, las-
sen sich nicht Ubersehen. Dies aber bedeutet, die
Note und Angste dieser Menschen nicht ernst zu
nehmen und sie dadurch noch zu verstérken.

Im Gegensatz dazu hat sich Jesus den aus der
Gesellschaft Weggewiesenen zugewandt, die an
den Rand Gedréngten mit Aufmerksamkeit
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bedacht. sieangenommen. emstgenommen alsdas.
was sie waren - Leidende. Einsame. Verzweifelte.
Fragen nach Siinde und Schuld spielten angesichts
der Bedrangnis nicht die Hauptrolle; was zahlte,
war der an Leib und Seele leidende Mensch. der
Hilfe brauchte.

Jesu Verhalten kann uns heute Modell sein fir
den Umgang mit AIDS-Kranken. Testpositiven,
Angehdrigen von Betroffenen und Mitgliedern
sogenannter Randgruppen. Nicht nur der medizi-
nischen Seite des Problems. der physischen Betreu-
ung soll Aufmerksamkeit gewidmet werden. auch
die Herausforderungen auf der seelisch und pasto-
ralen Ebene sind anzugehen.

AIDS verlangt keineAbsonderung der Kranken
und Testpositiven. AIDS darf nicht dazu fihren.
daf3 sich Menschen trennen, sich voneinander
zuriickziehenin die Verhatnis- und Bindungslosig-
keit. Werte wie Liebe. Gemeinschaft, Solidaritat
und Toleranz dirfen angesichts der Angst vor
Ansteckung nicht verkiimmern.

Vieleder Erkrankten und Betroffenen sind jung,
stehen am Anfang ihres Lebens und missen doch
seinem baldigen Ende entgegensehen. Es a3t sich
vielleicht erahnen, was hier fir ein Maf3 an Zuwen-
dung, Verstandnis und Einfuhlungsvermdgen auf-
gewendet werden mul3. Diese Forderungen, die
sich an die Gesunden richten, ihnen Toleranz und
Einsicht abverlangen, setzen aber auch voraus, dal3
die Virustrager alesdazu tun. daf3 sich die Krank-
heit nicht weiter ausbreitet. Solidaritét und Fair-
ness miissen gegenseitig sein.

Besonderer Zuwendung bedirfen auch die
Angehdrigen der AIDS-Kranken und der Testpo-
sitiven. Nicht nur. da3 siedabel sind. einen gelieb-
ten Menschen zu verlieren. da3 sie hilflos seinem
Leiden und Sterben zusehen miissen, bedriickt sie;
zusétzlich missen sienoch mit dem Unverstandnis
und der Ablehnung durch ihre Umgebung rech-
nen.

Da die medizinischen Mal3nahmen zumindest in
den friihen Stadien der Krankheit keine Speziali-
sierungen voraussetzen, kann und sollte die Hilfe
auf allen Ebenen so dezentral als mdglich erfolgen,
um wirklich jeder Ausgrenzung entgegenzuwir-
ken.
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Die Verantwortung der Medien, des
Staates und der Kirchen

Die M edienschaffenden tragen eine besondere Ver-
antwortung in bezug auf die durch AIDS aufge-
worfenen Probleme. Dabei ist eine sachgerechte
Information ebenso erforderlich wiedie nlichterne
Darstellung der AIDS-Krankheit in der richtigen
Relation zur Wirklichkeit. zu anderen Risiken.

Die Erzeugung einer Massenhysterie durch die
Medien wird der Problematik ebensowenig gerecht
wieder Versuch. Hoffnungstréger zu vermarkten,
zum Beispiel Heilmethoden anzupreisen. Der Kon-
kurrenzkampf der Medien darf nicht dazu fuhren,
dald Hoffnungen geweckt werden, die nur ent-
tauscht werden konnen.

Durch die N&hevon AIDS zur Sexualitét bieten
sich den Medien unzahlige Méoglichkeiten fir
Reportagen und Berichte, die unter dem Deckman-
tel der Aufklérung und Information mit Grauen
und Sex Geschéfte machen. Esist nicht blof3 eine
Frage des guten Geschmacks. sondern desjourna-
listischen Ethos. hier zurtickhaltender zu werden,
auf sensationelle Berichte zu verzichten und aus
dem verkaufstrachtigen »Mythos AIDS« das zu
machen, was es wirklich ist: Eine Krankheit. die
viel menschliches Leiden mit sich bringt.

Die Hauptaufgabe des Saates besteht darin, auf
der Ebene von Information und Aufklérung eine
weitere Ausbreitung der AIDS-Krankheit zu ver-
hindern. Beratungszentren missen eroffnet und
Betreuungsprobleme angegangen werden. In bezug
auf die drogenabhdngigen AIDS-Kranken und
Testpositiven ist zu prifen. ob sich Anderungenin
der Drogenpolitik aufdréngen. Schliefdlich hat der
Staat in allen Bereichen die notwendigen M af3nah-
men zu treffen, um jegliche Formen der Diskrimi-
nierung und Ausgrenzung von AIDS-Kranken
und Testpositiven zu verhindern.

Die eingesetzten Mittel missen sich am tatséch-
lichen Sexual- und Suchtverhalten der Bevolke-
rung orientieren. Der Frage der Einfiihrung von
obligatorischen Tests fir bestimmte Teile der
Bevolkerung ist mit grofter Zurlckhaltung zu
begegnen. Dabei ist zwischen dem o&ffentlichen
Interesse an Information und dem zu wahrenden
Recht deseinzelnen auf Diskretion sorgféltig abzu-
wégen und jede Diskriminierung zu vermeiden.

Aufgrund dieser Uberlegungen ist es zu begri-
Ben. da3 der Bundesrat bei der Einfiihrung der
Meldepflicht fir AIDS-Erkrankungen auf den



1. Dezember 1987 die absolute Anonymitat der
M eldungen zwingend vorgeschrieben und dadurch
bewirkt hat, da3 die Kantone ihrerseits keine
namentliche Meldepflicht einfuhren kénnen. Da
die Medizinim Moment noch iber keine wirksame
Therapie gegen AIDS verfiigt und daher auch
keine Mafnahmen gegen die Immunschwéache
maoglich sind, stellte eine solche obligatorische
namentliche Meldepflicht einen unnétigen und
verfehlten Eingriff in die personliche Freiheit der
Betroffenen dar.

Den Kirchen félt es zu, klar und deutlich zu
sagen, dal3 AIDS nicht einfach als Strafe Gottes
bezeichnet werden darf. AIDS ist nicht die Geilel
Gottes, die unter denen wiitet, die vom rechten
Weg abgekommen sind. AIDS ist vielmehr eine
gefdhrliche Viruskrankheit, die Menschen aus der
Mitte des Lebens in unmittelbare Nahe des Todes
bringt. Eine Moral aus Angst soll nicht geférdert
werden, aher AIDS konnte - aufgrund der Tatsa-
che, dal3 durch diese Krankheit die heute iblichen
sexuellen Freiheiten in Frage gestellt werden ~

AnlaBd sein, wieder einmal Uber das Wesen der
Sexualitét, ihren Sinn und ihre Rolle im menschli-
chen Leben nachzudenken. In gleicher Weise kon-
nen ja auch andere Krankheiten Anlal3 geben,
unser Leben zu Giberdenken. Als Beispiel kann die
Zunahme der StreRkrankheiten (Herzinfarkte,
Kreislaufstérungen usw.) angefiihrt werden, wel-
che grundsétzliche Anfragen an unseren L ebensstil
und unsere Arbeitswelt stellt.

Die Seelsorger haben die schwere Aufgabe,
Krankheit und Tod, Schmerz und Verlust - Tabu-
themenunserer Zeit — wieder vermehrt zur Sprache
zu bringen. Gleichzeitig habensieund ale Christen
aber auch die Pflicht, fur den menschlichen und
menschenwirdigen Umgang mit den AIDS-Kran-
ken, Angesteckten und den Angehérigen von
Betroffenen einzutreten und Vorbild zu sein im
Einsatz und im Bemihen um Linderung von Not
und Angst.

Bern, den 9. November 1987
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Rezensionen

Grundlegung der Ethik

Hibner, Eberhard: Theologie und Empirie der
Kirche. Prolegomenazur praktischen Theologie,
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag des
Erziehungsvereins. 1985. X, 345 S. 48,- DM.
Die Lehre des dritten Artikels und darin die

Ekklesiologie ist in der Dogmatik haufig genug

nicht recht beachtet worden. Der schwéchste

Punkt in der Ekklesiologie ist die mangelnde

theologische Durchdringung der institutionellen

Seite der Kirche. Auch wenn Karl Barth Rechtfer-

tigung und Recht in einen Zusammenhang bringen

wollte und Ernst Wolfdie Frage der Institutionen
zum Mittelpunkt seiner Sozialethik machte, sind
die theologisch-ekklesiologischen Aussagen auf
halber Strecke steckengeblieben. Wenn die prakti-
sche Theologie als Lehre vom Handeln der Kirche

Ankniipfung an die Dogmatik sucht, dann wére

dieser Weg ganz zu gehen. Oder die theologische

Lehre bliebe so etwas wie eine nachgehende Recht-

fertigung des immer schon vorhandenen volks-

kirchlichen Handlungszusammenhangs. Damit be-
finden wir uns mitten im Felde der Theologiepoli-
tik und der Kirchenpolitik. An diesem heutigen

Kampffeld gehen Eberhard Hiibners Prolegomena

zur praktischen Theologie eher vornehm vorbei.
Die praktische Theologie konnte heute fir das

gesamte Feld der theologischen Disziplinen para-
digmatische Bedeutung erlangen. Denn sie steht
wiekaum eine andere (sieht man von der Ethik ab)

im Schnittfeld verschiedener wissenschaftlicher

Methoden. Die einseitige historisch-hermeneuti-

sche Ausrichtung der Theologie sollte und kdnnte

in der praktischen Theologie durchbrochen wer-
den. Denn sieist auf Handlungs- und empirische

Wissenschaften bezogen. Differenzierungen und

wissenschaftstheoretische Uberlegungen im Blick

daraufsind notwendig. Allerdings hat der Verf. die

Unterscheidung von Handlungs- (bzw. Sozial-)

und empirischen Wissenschaften, wie sie etwa

Habermus vorgeschlagen hat, kaum in den Blick

gefaldt. Wie geht er vor? Eine neutestamentliche

Orientierung stellt fest, daf3 dieinstitutionelle Seite

und das Handlungsfeld Kirche nicht beliebiger
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Entwicklung Uberlassen werden konnen. Sondern
eine standige theologische Identifizierung und eine
ihr korrelierende praktische Orientierung sind
geboten. Der mittlere, wohl gewichtigste Teil ist
mit »Ruckblick« tberschrieben. Summarisch stellt
er neuere Entwicklungen dar und rubriziert sie
unter einem »anthropol ogischen« und einem »gei-
steswissenschaftlichen Zirkel«. Unter den ersten
gruppiert er ekklesiologische Ansétze Schleierma-
chers, Rothes, Troeltschs, Tillichs, Rendtorffs und
neuerer religionssoziologischer Versuche. In die-
sem Zirkel werde beim religidsen Menschen ein
Gottesbewul3tsein vorausgesetzt (S. 80), das an die
Stelle einer metaphysischen bzw. kosmischen
natirlichen Theologie tritt. Offenbarung hat dann
nur soweit einen Sinn, wie sie den anthropologi-
schen Grunddaten bzw. der gesellschaftlich-
geschichtlichen Situation der Kirche der Neuzeit
entspricht. Im »geisteswissenschaftlichen Zirkel«
wird die empirische Kirche verfehlt. Hier kommt
vor alem Barths Tradition zur Sprache. Von ihr
wird (S. 94f.) mit Josuttis behauptet, dal3 fir siedie
empirische Kirche nur eingeschrankt im Blick
sal.

Derletzte Teil (»Ausblick, S. 149ff.) méchte die
traditionelle Unterscheidung einer unsichtbaren
und einer sichtbaren Kirche vermeiden und
Wesensaussagen nicht von Handlungsaussagen
trennen. Uberhaupt erscheint das statische Kon-
zept eines Wesens der Kirche jenseits ihrer empiri-
schen Realitét verdachtig. Dennoch ist oft nicht
recht zu erkennen, wie die Alternative des Ver!
aussient. Darum seien einige Diskussionsfragen
gestellt: @) Was behauptet er eigentlich, wenn er auf
dieempirische Kirche zielt? Die Empirie wirdjanie
untheoretisch festgestellt, wiedie neuere soziawis-
senschaftliehe Diskussion beweist. Das scheint in
Bonhoeffers sonst so schwer genief3barem Buch
»Sanctorum Communio« das Neue: Eine Sozia-
philosophieist notwendig, um die soziae Realitat
zu durchdringen. b) Durch Barth und die Tradi-
tion des Bekenntnisses von Barmen sind die
Rechtsfragen und die Rechtsgestalt so wichtig
geworden. Damit werden die gesellschaftlichen
Bedingungen der Existenz der Kirche bereits ange-



sprochen. Wenn sie Volks- und nicht Staatskirche
ist, dann mui3 sie die Unterscheidung von Gesell-
schaft und Staat ernst nehmen. Jenseits des Staates
im gesellschaftlichen Raum wird das Thema der
Offentlichkeit wichtig. Deswegen verwundert es
den Rezensenten auf3erordentlich, daR Wolfgang
Hubers Ansatz gar nicht zur Sprache kommt.
Vielleicht meint Hibner, da siein den Bereich der
Ausflihrungen seiner praktischen Theol ogie geho-
ren. Aber gehoéren sie nicht in die Prolegomena?
c) Den Ekklesiol ogien im gei steswissenschaftlichen
Zirkel wird vorgeworfen, daf3 sie aus der Eigenge-
setzlichkeit des Kirchenbegriffs (in christol ogischer
Konzentration) eine wesentliche Kirche deduzier-
ten (S. 145). Diese Theologie nehme einen deduk-
tiven Charakter an. Was setzt Hilbner aber an die
Stelle des »Wesentlichen«? Es mii3te und soll ein
standiger |dentifikationsprozefd inmitten der Rea-
litédt des Handlungsfeldes Kirche sein. In diesem
Fall hétte die Soziologie (vor alem wohl auch die
Wissenssoziologie) in die Prolegomena gehort.
d) Fallt der Verf. nicht dochin die Unterscheidung
von Innen und Aufen, von Wesen und Erschei-
nung zuriick, wenn er behauptet, daf3 die Kirchein
Raum und Zeit immer wieder die Kirche des
Glaubens verdecke (S. 150). Obwohl er feststellt,
daR die Kirche im Modus der VerheiBung zu
denken sei, bemuht Hibner die Vokabel »intrin-
sisch« (S. 251), zu der im Kontrast ein »extrin-
sisch« zu postulieren wére. Gerade weil in den
Prolegomena die Kategorienfrage so wichtig ist,
wére hier Klarheit zu wiinschen gewesen.

Die Prolegomenavon Hibner bieten einen ver-
dienstvollen Uberblick iiber neuere ekklesiologi-
sehe Ansédtze, wobei der Rezensent die rigide
Rubrizierung argwohnisch betrachtet, weil sie das
Profil so mancher Ekklesiologie verzerren kénnte.
Bedauerlich ist, daR die ausfiihrlich abgedruckten
Zitate nicht immer mit Hilfe der Fu3noten und der
darin angegebenen Fundorte zu verifizieren sind.
Hier wére eine Uberarbeitung vor der Druckle-
gung dringend zu winschen gewesen.

Prof Dr. Christo/er Frey
4630 Bochum

Historische Probleme

Picht, Georg: Kants Religionsphilosophie:
G. Picht. Vorlesungen und Schriften. Studien-
ausgabe, hg. von C. Eisenbart in Zusammenar-

beit mit E. Rudolph. Stuttgart: Klett-Cotta

1985. XXI, 638 S. Ln. 68,- DM.

Mitdem vorliegenden Buch wird eine mehrbéndige
Edition der Vorlesungen und Schriften von Georg
Picht (1913-1982) begonnen. »Kants Religions-
philosophie« liegt der von Picht (=P.) selber
ausgearbeitete Text zweier Vorlesungen zugrunde,
die dieser im Wintersemester 1965/66 und im
Sommersemester 1966 in Heidelberg gehalten hat.
In einer »Einleitung« (XV - XXI) skizziert E. Ru-
dolph die Intention von P.'s Kant-Interpretation,
und C. Eisenbart informiert in einem »Nachwort«
(607-614) uber die Grundsatze der Edition.

Mit dem Titel: »Kants Religionsphilosophie«
zielt P. nicht auf eine Interpretation von Kants
»Religion innerhalb der Grenzen der blof3en Ver-
nunft«. Vielmehr versteht er die Philosophie Kants
»insgesamt und in jedem ihrer einzelnen Teile« (1)
als »Religionsphilosophie«, Zu diesem Zweck &Mt
er sich von der These M. Heideggers leiten, »die
Frage nach Sinn und Mdglichkeit des Satzes >Gott
ig< sal »die zentrale Frage nach der kantischen
Philosophie«. Die »Richtigkeit von Heideggers
These« versucht er somit dadurch »zu erproben«
(1), daR er Kants Philosophie insgesamt als »Reli-
gionsphilosophie« fat. »Unter dem Titel sKants
Religionsphilosophie< verbirgt sich also die kiihne
Absicht, nach der Einheit der kantischen Philoso-
phie, nach der Einheit der drei Kritiken zu fragen«
(2). Allerdings ist die Wahl dieses Titels nicht als
glucklich zu bezeichnen. Denn der Ausdruck sRe-
ligionsphilosophie< dient gerade in den von Kant
ausgegangenen Bemihungen dazu, eine von der
philosophischen (verniinftig-natirrlichen) Theolo-
gie abgekoppelte Thematisierung der Religion as
Theorie des religiosen Bewul3tseins zu etablieren.
Demgegeniiber identifiziert P. Religionsphiloso-
phie mit Metaphysik, so dal3 er »Kants Philosophie
as ein System der Metaphysik« (147) interpretie-
ren will, das seine Einheit und sein Zentrum in der
philosophisch-transzendentalen Theologie habe.
P. wei3, dafd er mit dieser Interpretationsabsicht
der nachidealistischen Kant-Forschung von
Grund auf widerspricht: Nicht die as erkenntnis-
und  wissenschaftstheoretisch  interpretierten
Grundsétze der »transzendentalen Analytik«, son-
dern die ldeen der »transzendentalen Dialektik«
stellen die Basis und das Zentrum der Philosophie
Kants dar.

Freilich gelingt es P. nicht, seine héchst brisante
Interpretationshypothese zureichend zu begrin-
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den und durchzufiihren. Dasliegt vor allem daran,
dal er seine Vorlesungen zugleich as eine an
Theologiestudenten adressierte Einfihrung in die
Philosophie im allgemeinen und in die Kants im
besonderen konzipiert. Obwohl P. seine Leitfrage
nach der Einheit der kantischen Philosophie as
Metaphysik und Theologie immer wieder auf-
nimmt, gelangt er doch erst in den letzten
Abschnitten (bes. 454-605) dazu, sie in systema-
tisch genauerer Weise zu erl&utern. In den vorher-
gehenden Abschnitten beschéftigt er sich vor allem
mit Grundbegriffen der »transzendentalen Analy-
tik« (14-201, 250ff.) und »Asthetik« (202-249),
die er nicht nur durch detaillierte Analysen kanti-
scher Texte, sondern ebenso auf dem Hintergrund
der griechischen Philosophie (Plato, Aristoteles)
und neuzeitlicher Denker (Descartes, Locke, Leib-
niz, Hegel u. a) minuzids interpretiert. Was im
Rahmen einer zweisemestrigen Vorlesung sinnvoll
ist, gilt nicht ohne weiteres fir eine Buch-Edition:
Der Duktus der Darstellung wird immer wieder
durch eine Fulle vermeidbarer Wiederholungen
gestort.

Indem P. immer wieder Kants Philosophie mit
der Platos und Artistoteles' vergleicht, will er sie
nicht in den Zusammenhang eines vermeintlich
einheitlichen »alteuropéischen« Denkens einord-
nen. Im Gegenteil, ihm ist es gerade mittels der
systematisch angelegten Vergleiche mit den Grie-
chen und neuzeitlichen Denkerndarum zu tun, die
spezifische »Denkweise« (392) Kants herauszuar-
beiten. Kants Philosophie ziele auf eine »Wende«
(342) und »Neubegrindung der Metaphysik«
(246), die nicht as blofRe Metaphysik des Seienden,
vielmehr als »Metaphysik der Vernunft« (153) der
»Selbsterkenntnis der Vernunft« (162, 175 u. 6.)
verpflichtet sei. So gelingt es P. zu zeigen, dai3 die
»transzendentale Analytik«, die Kategorien und
Grundsétze des Verstandes, in den im ersten Buch
der »Transzendentalen Dialektik« explizierten
Vernunftideen begriindet seien. Folglich fuRe die
Metaphysik der Vernunft auf einer »transzenden-
talen Ontologie« (480), durch die sich das »trans-
kategorial « sich selbst bestimmende V ermdgen der
Vernunft as Freiheit und somit as Einheit von
denkender Spontaneitét und willentlicher Selbst-
bestimmung expliziere. »Die Freiheit ist Kants
transzendentaler SeinsbegrifT, und ale transkate-
gorialen Seinsbestimmungen (sc. Mdglichkeit als
Vermdgen u. a) .. sind als Bestimmungen der
Freiheit zu verstehen.« (499) Daher begreift P.
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Kants Metaphysik der theoretischen und prakti-
schen Vernunft as eine »Metaphysik der Freiheit
der Vernunft« (539), die als Metaphysik der Natur
und der Sitten zugleich »die transzendentale
Grundlegung der Moglichkeit einer Wissenschaft
Uberhaupt« (575) darstellte.

Bis hier hin wird man P. in dem Bewuftsein
folgen konnen, daf es ihm aufgrund der Beriick-
sichtigung zu wenig beachteter Schliissel texte und
Zusammenhéange der »Kritik der reinen Vernunft«
gelingt, die erkenntnis- und wissenschaftstheore-
tisch verengte K ant-Interpretati onentscheidend zu
korrigieren. Der weitergehende Versuch jedoch,
namlich Gott als »tragendem) Grund des Systems
der Vernunft« (471) zu erweisen, liberzeugt jedoch
nur teilweise. Wenn P. auch die Architektonik der
von Kant intendierten, aber nur teilweise durchge-
fuhrten Metaphysik in klarer Weise skizzieren
kann, so ist e doch nicht in der Lage, die
Behauptung zu verifizieren, Gott konstituiere die
Vernunft asVernunft (603). P. Ubersieht nicht nur,
dal’ nach Kant Gott ein »Selbstgeschopf« der
theoretischen Vernunft sei; er beachtet auch zu
wenig die Differenz zwischen dem hdchsten
urspringlichen Gut (Gott) und dem hochsten
abgeleiteten Gut (Ubereinstimmung von Sittlich-
keit und Natur). DaR die kantische Phil osophie auf
eine »transzendentale Teleologie« (603) abhebe,
bleibt daher eine unerwiesene und dem Charakter
der reflektierenden Urteilskraft zuwiderlaufende
Behauptung. Zugleich Gbergeht P. die Schwierig-
keiten, die im Zusammenhang der kantischen
Postulatenlehre auftreten und die Kant selber
veranlalt haben, diese Konzeption fortlaufend zu
korrigieren. Uberdies diirfte die Annahme, daR
Gott das »in uns denkende Subjekt« (Kritik der
reinen Vernunft, B 770) sei (189, 201), auf eine
Fehlinterpretation der betreffenden Kant-Stelle
zurlickgehen: »das héchste Wesen« meint selbst-
verstandlich Gott, aber »das in uns denkende
Subjekt« ist nicht Gott, vielmehr die fir die
Unsterblichkeit vorausgesetzte »reine Intelligenz«
intelligibler Menschen. Ebenso wenig kann die
Behauptung Uberzeugen, die von Kant ins Auge
gefaldte »Metaphysik der denkenden Natur« werde
im Deutschen ldealismus zur »Metaphysik der
Geschichte« (568). Denn Hegel hat nicht nur eine
eigenstandige L ehre vom »subjektiven Geist« aus-
gebildet, sondern auch die Geschichte- &hnlichwie
Kant - im Zusammenhang des »objektiven Gei-
stes«, kantisch gesprochen: der praktischen Philo-



sophie oder der »Metaphysik der Sitten« behan-
delt. Schliefdlich ist das »Sein Gottes« nicht, wiees
S.472 heif}t: auf die »Antinomie der reinen Ver-
nunft«, vielmehr auf das »transzendentale Ideal«
Zu beziehen.

P. bleibt aso bei der Durchfiihrung seines
Versuchs, Gott as den tragenden Grund der
kantischen Philosophie zu erweisen, hinter seiner
Intention zuriick. Gleichwohl besteht die Bedeu-
tung dieser Vorlesungen in einer weitgehend gelun-
genen Korrektur einer alzu einseitigen Kant-
Interpretation, die von Kant ale metaphysischen
Fragenfern halten mochte. P. zeigt demgegentiber,
daR die kantische Philosophie a's eine Neubegriin-
dung der Metaphysik, aber einer Methaphysik der
Vernunft und der Freiheit zu begreifen ist. Viel-
leicht kann diese Sicht dazu beitragen, daf die
evangelische Theologie Kant als einen »protestan-
tische(n) Denker in der nominalistischen Tradi-
tion« (263) neu entdeckt.

Prof Dr. Falk Wagner
8000 Minchen 40

Okologie

Luhmann, Niklas: Okologische Kommunikation.
Kann die modeme Gesellschaft sich auf 6kolo-
gische Gefahrdung einstellen? Opladen: West-
deutscher Verlag 1986. 275 S. Kt. 24,80 DM.

Der Bielefelder Soziologe Niklas Luhmann bleibt

sich treu. Wieder hat er ein aktuelles Thema,

diesmal die Okologie, aufgegriffen, um siein sein
systemtheoretisches Theoriegebdude zu integrie-
ren. Dabei stellen sich zwel offenbar wechselseitig
bedingende Fragen: Bekommt das Thema Okolo-
gieseiner Theoriekonstruktion und bekommt seine

Theoriekonstruktiondem ThemaOkologie? Um es

vorweg zu sagen, Luhmanns systemtheoretische

Reflexion ist relativ genug, um fast ales zu verar-

beiten. Aber der o©kologisch informierte Leser

gewinnt bald den Eindruck, daf die dkologische

Problematik auf der Strecke bleibt. Es mag zwar

systemtheoretisch plausibel sein, wenn 6kologische

Zusammenhange zur Umwelt des Systems (welches

System?) bestimmt werden und gefragt wird, inwie-

weit das System in der Lage ist, Umweltkomplexi-

tat zu reduzieren, wobei der Begriff der Resonanz
eine Schlisselstellung einnimmt, aber es fragt sich
doch, ob 6kologische Zusammenhange nicht kon-
stitutive Bestandteile z. B. der sozialen Wirklich-

keit sind. Wer okologische Fragestellungen der
Umwelt von Systemen zuschlagt, mag zwar damit
einem Ublichen Sprachgebrauch folgen, namlich
dai? Okologie gleich Umwelt sei, verfehlt aber die
Sache gerade, um die es hier geht. Denn eines der
Haupteigenschaften 6kologischer Momente ist ja,
da3 siesich asimmanente und nur immer wieder
kunstvoll externalisierte Bestandteile, etwa gesell-
schaftlicher Wirklichkeit, erweisen. Diese Proble-
matik 183t sich dann in dem Hauptteil des Buches,
namlich in den Kapiteln IX bis XV, identifizieren.
Esist zwar einleuchtend, wenn die verschiedenen
Systeme Wirtschaft, Recht, Wissenschaft usw.,
eine spezifische Sensibilitdt gegenliber ©6kologi-
schen Fragestellungen aufweisen - blo3 warum
diese Sensibilitdt gleichsam in Gleichgewichtssto-
rungender die einzelnen Funktionssysteme bestim-
menden Codierungen und Programmierungen
lokalisiert wird, bleibt vollig unklar. Auf diese
Weise werden namlich ékologische Fragestellun-
gen auf externe Stérfaktoren reduziert. Okologi-
sche Fragestellungen wiirden erst relevant, wenn
die Knappheit naturlicher Ressourcen zum Pro-
blem geworden ist, wenn ein Kernkraftwerk
geschmolzen ist, oder wenn das Waldsterben zu
einer dkonomischen Katastrophe geworden ist.
Um es plakativ zu sagen, - und Luhmann scheutja
selber vor plakativen Bewertungen bzw. Abwer-
tungen (S. 176) keineswegs zuriick, - so reprodu-
ziert der Soziologe hier genau die V erdrangungsar-
beit gegeniiber 6kologischen Fragestellungen, die
er eigentlich bel einer genaueren Anayse der
Sachverhalte den verschiedenen gesellschaftlichen
Funktionssystemen ankreiden mufdte. Mit anderen
Worten, Luhmann begnigt sich hier keineswegs
damit, mit Hilfe seines Theoriekonzeptes aktuelle
gesellschaftliche Fragen wiedas Okol ogie-Problem
in Relation zu dem gesellschaftlichen Ganzen zu
bringen, sondern er betreibt auf diesem Hinter-
grund auch ganz ausdriicklich z. B. Politikbera-
tung, indem er die sich selbst aussteuernden Syste-
me blindlings zur Norm erhebt und all digjenigen,
die angesichts konkreter Krisenerscheinungen
sowohl die Kraft der sich selbst regulierenden
Systeme bezweifeln als auch den Trend, nach dem
die Systeme sich fortsetzen, in Frage stellen,
schlicht abqualifiziert. Er disqualifiziert sie, unter-
stellt ihnen generelle Verhinderungspolitik, ob-
gleich diese nur eine spezifische Politiklinie verhin-
dern wollen. Allesin alem bietet das vorliegende
Buch einen sehr interessanten Beitrag, interessant

237



aber vor alem deshalb, weil es endguiltig belegen
kann, wie normativ systemtheoretische Reflexion
im Grunde ausgelegt ist und welche politische, hier

geradezu zukunftsdestruktive, Kraft in einem sol-
chen Ansatz verborgen sein kann.

t>». Wolf-Dietrich Bukow
7527 Kraichtal

Bibliographie

Zur Grundlegung der Ethik

Dreher, Eduard: Die Willensfreiheit. Ein zentrales
Problem mit vielen Seiten. Miinchen: C. H. Beck
1987. X1, 417 S. 68,- DM.

Eberhard, Kurt: Einftihrungindie Erkenntnis- und
Wissenschaftstheorie. Geschichteund Praxis der
konkurrierenden Erkenntniswege. Stuttgart:
Kohlhammer 1987 (Urban-Taschenb., Bd. 386).
156S. 24,- DM.

Einwurfe 5: Umgang mit Niederlagen. Mit Beitré
gen von H.-E. Bahr, J. Ebach, K. Raiser und
K. Wengst. Minchen: Chr. Kaiser 1988. Ca
170S. Ca 19,80DM.

Feministische Theologie. Perspektiven zur Orientie-
rung. Hg. v. Maria Kassel. Stuttgart: Kreuz
Verlag 1988. Ca 320 S. Ca. 29,80 DM.

Grewel, Hans: Brennende Fragen christlicher
Ethik. Géttingen/Zirich: Vandenhoeck & Rup-
recht 1988. 214 S. m. 3Abb. Ca. 29,80 DM.

Heller, Agnes: General Ethics. Oxford: Blackwell
1988. Ca. 208S. Ca 25,00 L.

Kolakowski, Leszek: Metaphysical Horror. Ox-
ford: Blackwell 1988. 112S. 12,95L.

Kreibich, Rolf: Die Wissenschaftsgesellschaft. Von
Galilei zur High-Tech-Revolution. Frankfurt
a. M.: Suhrkamp 1987. 804 S. Kt.: 58,- DM;
Ln. 88,-DM.

Marquard, Friedrich-Wtlhelm: Von Elend und
Heimsuchung der Theologie. Prolegomena zur
Dogmatik. Minchen: Chr. Kaiser 1988. Ca
448 S. 89,- DM.

Miller, Wolfgang Erich: Der Begriff der Verant-
wortung bei Hans Jonas. Frankfurt a. M.: athe-
naum 1988 (athendums monografien Theolo-
gie). Ca. 150S. Ca. 48,- DM.

238

Obermeier, Otto-Peter: Zweck- Funktion -
System. Kritisch konstruktive Untersuchung zu
Niklas Luhmanns Theoriekonzeptionen. Frei-
burg: Karl Alber 1988 (Reihe: Alber-Broschur
Philosophie). 356 S. 75,- DM.

Ringeling; Hermann: Leben im Anspruch der
Schopfung. Beitrége zur Fundamental- und
Lebensethik. Freiburg (Schweiz): Universitéts-
verlag, Freiburg/Wien: Herder 1988(Studien zur
Theologischen Ethik, Bd. 24), 163S.

Sauter, Gerhard: In der Freiheit des Geistes. Theo-
logische Studien. Goéttingen: Vandenhoeck &
Ruprecht 1988. 200 S. 29,80 DM.

Schmid, Hans Heinrich (Hg.): Mythos und Ratio-
nalitdt. Gitersloh: Gutersloher Verlagshaus
Gerd Mohn 1988. Ca. 352S. 42,- DM. (Fur
Mitgl. d. Wiss. Ges. f. Theol.: 34,- DM).

Schorsch, Christof: Die New Age-Bewegung. Uto-
pie und Mythosder Neuen Zeit. - Eine kritische
Auseinandersetzung. Gutersloh: Gltersloher
Verlagshaus Gerd Mohn 1988. 255S.
48,-DM.

Siegele-Wenschkewitz, L. (Hg.): Verdrangte Ver-
gangenheit, die uns bedrangt. Feministische
Theologie in der Verantwortung fur die
Geschichte. Minchen: Chr. Kaiser 1988 (Kaiser
Traktate, Neue Folge 29). Ca 170S. Ca
15,80 DM.

Sosoe, LukasK.: Naturalismuskritik und Autono-
mieder Ethik. Studienzu G. E. Mooreund J. S.
Mill. Freiburg: Kar! Alber 1988 (Reihe: Prakti-
sche Philosophie, Bd.28). Ca 320S. Ca
64,-DM.

Sozialismus und Ethik. Einfiihrung, Hg. von der
Akademie fur Gesellschaftswissenschaften beim
ZK derr SED. Berlin (Ost): Dietz Verlag 1984.
371S. 6,80 M.



Strunk, Reiner: Nachfolge Christi. Erinnerung an
eine evangelische Provokation. Munchen: Chr.
Kaiser 1988 (Kaiser Traktate - Neue Folge 32).
264 S. 18,-DM.

Todt, Heinz Eduard: Perspektiven theologischer
Ethik. Munchen: Chr. Kaiser 1988. Ca. 300S.
Ca 42,-DM.

Historische Probleme der Ethik

Blaser, Klauspeter: Karl Barth 1886-1986. Com-
bats - Idees - Reprises. Berne/Frankfurt a. M.
New York/Paris: Peter Lang 1987 (Basler und
Berner Studien zur historischen und systemati-
schen Theologie, Bd.57). XIV, 233S.
40,- sFr.

Bonhoeffer und Hegel. Ferenc Lehels Aufzeichnun-
gen. Eine Dokumentation in der Bearbeitung
von.llse T'6dt. Munchen: Chr. Kaiser 1988. Ca.
152S. Ca. 48,-DM.

Ebert, Klaus. Thomas Mintzer: Von Eigensinn
und Widerspruch. Biographie des Theologen.
Frankfurt a M.. Athendum 1988. Ca
38,-DM.

Kodal/e, Klaus-M.: Die Eroberung des Nutzlosen.
Kritik des Wunschdenkens und der Zweckratio-
nalitétim Anschlu3an Kierkegaard. Paderborn:
Schéningh 1988. 324 S. Ca. 78,- DM.

Lutz-Bachmann, Matthias: Geschichte und Sub-
jekt. Zum Begriff der Geschichtsphilosophie bei
Kant und Marx. Freiburg: Karl Alber 1988
(Reihe: Praktische Philosophie, Bd.27). Ca
240S. Ca. 48,- DM.

Schmidt, Alfred: Die Wahrheit im Gewande der
Lige. Schopenhauers Religionsphilosophie.
Minchen: Piper 1988 (Sammlung Piper 639).
16,80DM.

Taubes, Jacob: Theokratie. Minchen/Paderborn:
Gemeinschaftsverlag W. Fink/F. Schoningh
1988(Religionstheorieund Politische Theologie,
Bd. 3). 340S. 78,- DM.

Sexualitét, Ehe, Familie, Lebenszyklus,
Frauenfragen

Blumenthal-Barby, Kay (Hg.): Betreuung Sterben-
der. Tendenzen, Fakten, Probleme. 3. erw. Aufl.
Berlin (Ost): VEB Verlag Volk und Gesundheit
1987. 192S. 3Abb. 9Tah. 17,10M.

Frau und Mann in Kirche und Gesellschaft. Arbeits-
ergebnisse des Facharbeitskreisesfir die Zusam-
menarbeit von Mann und Frau in Kirche,
Familie und Gesellschaft aus den Jahren
1972-1985. Hg. v. Bund der Evangelischen
Kirchen in der DDR. Bearb. v. Hansjirgen
Schulz und Christa Lewek. Berlin (Ost): Ev.
Verlagsanstalt 1987.200 S.

Nead, Lynda: Myths of Sexuality. Representations
of Women in Victorian Britain. Oxford: Black-
weil 1988. 304 S. m. 50 Abb. 19,50L..

Ruse, Michael: Homosexuality. Oxford: Blackwell
1988. 384 S. m. 30 Abb. u. 6 Fot. 19,50L.

Schul/er, Alexander, und Nikolaus Heim: Vermes-
sene Sexualitét. Berlin/Heidelberg/New Y ork:
Springer 1987. X11, 262 S. 58,- DM.

Thiele, Johannes: Die Erotik Gottes. Menschen
werden wir nur as Liebende. Stuttgart: Kreuz
Verlag 1988. Ca. 180S. Ca. 24,- DM.

Politische Ethik

Albertz, Heinrich: »Misere nobis - Eine politische
Messe«. Munchen: Kindler 1987. 159S.
28,-DM.

Beuys, Barbara: Vergef3t uns nicht. Menschen im
Widerstand 1933-1945. Reinbek: Rowohlt
1987.602 S. 42,- DM.

Braillard, Philippe: Mythe et redlite du non-
alignement. Geneve: PUF, pour le compte de
I'Institut des hautes etudes internationales de
Geneve 1987. 132S. 100F.

Dirks, Walter: Sozialismus oder Restauration.
Politische Publizistik 1945-1950 (Gesammelte
Schriften, Bd. 4) Hg. v. Fritz Boll, Ulrich Brock-
lingund Karl Priumm. Zirich: Ammann Verlag
1987. 351 S. 39,80 DM.

Just-Dahlmann, Barbara, und Helmut Just: Die
Gehilfen. NS-Verbrechen und die Justiz nach
1945. Frankfurt a. M.: Athendum 1988. 328 S..
38,-DM.

Mcl.ellan, David: Marxism and Religion. New
York: Harper & Row 1987.288S. 18,95%.

Moltmann, Jiirgen (Hg.): Friedenstheologie -
Befreiungstheologie. Analysen - Berichte -
Meditationen. Miinchen: Chr. Kaiser 1988 (Kai-
ser Traktate, Neue Folge, 26). Ca. 144S. Ca
14,80DM.

Risse-Kappen, Thomas: Die Krise der Sicherheits-
politik. Neuorientierungen und Entscheidungs-

239



prozesseim politischen System der Bundesrepu-
blik Deutschland. Entwicklung und Frieden.
Munchen/Mainz: Chr. Kaiser/M. Grinewald
1988 (Wissenschaftliche Reihe, Bd.47). Ca
320S. Ca 36,- DM.

Severnich, Michael (Hg.): Impulse der Befrei-
ungstheologie fir Europa. Ein Lesebuch. Min-
chen/Mainz: Chr. Kaiser/M. Grunewald 1988
(Forum Politische Theologie, 6). Ca. 176 S. Ca
19,80 DM.

Wogaman, J. Philip: Christian Perspectives on
Palitics. London: SCM Press Ltd. 1988. 320 S.
12,50L. .

Okumenische Ethik

Buren, Paul M. van: Eine Theologie des christlich-
judischen Diskurses. Aus d. Amerikan. v. Eva
Sacksofsky. Munchen: Chr. Kaiser 1988. Ca
256 S. Ca. 48,- DM.

Duchrow, Ulrich, und Gerhard Liedke: Schalom.
Der Schopfung Befreiung, den Menschen
Gerechtigkeit, den Vélkern Frieden. Eine bibli-
sche Arbeitshilfe zum konziliaren Prozef3. Stutt-
gart: Kreuz Verlag 1987.251 S. 16,80 DM.

240

Fabella, Virginia, und Mercy Amba Oduyoye
(Hg.): With Passion and Compassion. Theolo-
gical Reflections of Third World Women. New
York: Maryknoll 1988 (Orbis Books). 282 S.
11,958

Frauenbefreiung und Kirche. Darstellung- Analyse
- Dokumentation. Hg. v. Wolfgang Beinert.
Regensburg: Friedrich Pustet 1987. Ca. 300 S.
Ca 34,-DM.

Kammer, Charles: Ethics and Liberation. An
Introduction. New York: Maryknoll 1988 (Or-
bis Books). 176S. 11,95S.

Die Kirchen und das Judentum. Dokumente von
1945-1985. Im Auftrag der Studienkommission
Kirche und Judentum der Evangelischen Kirche
in Deutschland und der Okumene-K ommission
der Deutschen Bischofskonferenz. Hg. v. Rolf
Rendtorff und Hans Hermann Henrix. Min-
chen/Paderborn: Chr. Kaiser/Verlagder Bonifa-
tius-Druckerei 1987. 720 S. 98,- DM.

Swidler, Leonard (Hg.): Toward a Universal
Theology of Religion. Faith meets Faith. New
York: Maryknoll 1987 (Orbis Books). 304 S.
Kart.: 9,95 $; geb.: 19,95 $.

Zusammengestellt von Gunhild Frey



Einleitung/Introduction

Ein Kommentar des Mitherausgebers T. Rendtorff behandelt das Problem technischer
Risiken. Der Umgang mit einem Risiko ist jeweils auf das Vertrauen bezogen. Wenn das
Vertrauen in den Risikonehmer Technik in eine Krise gerét, entsteht das Problem des
Vertrauensrisikos.

»0b und wie Familie gelebt wird, kénnen wir einerseits als Folge des gesellschaftlichen
Wandels auffassen; andererseits vermag die heutige Realitéat von Familie kiinftige gesell-
schaftliche Realitdten zu beeinflussen.« Beobachtungen und Forderungen, die sich in der
Perspektive dieses Satzes, den Kurt Luscher einleitend formuliert, aufzeigen lassen, bilden das
Schwer punktthema. Es wird in drei Studien behandelt, die fur dieses Heft geschrieben
wurden.

Kurt Lischer, Professor fir Soziologiein Konstanz, geht speziell der Frage nach, ob undin
welcher Weise es gegenwartig gelingt, mit der Familie eine relativ autonome Lebenswelt und
familiale »Eigenzeit« zu schaffen, in welcher die Persdnlichkeit der Kinder auf der Grundlage
der Erfahrung von Solidaritdt entwickelt werden kann. Diese Erfahrungsgrundlage wird
durch Tendenzen der Familienentwicklung, die insgesamt eher eine individualistische
Einstellung der Situationsbewaltigung begiinstigen, geschwécht. - Segfried Keil, Professor
fur Sozialethikin Marburg, nimmt dasdichotomische Verhétnisvon Familieund Arbeitswelt
zum Anlaf3, um zu untersuchen, wiesich die Aufspaltung der Lebensweltenin der burgerlichen
Gesellschaft als kirchliches Leitbild etabliert und zu immer noch offenen Fragen nach einer
gerechteren Aufteilung von Familientétigkeit und Erwerbstétigkeit zwischen Mannern und
Frauen fuhrt. Dafur bedarf eseiner Veranderung der gesell schaftlichen Rahmenbedingungen
und familienpolitischer Bestrebungen, die ebenfalls von dem katholischen Sozialethiker
Plasch Spescha gewtinscht werden. Er widmet dem (in diesem Heft durchgéngig beachteten)
Thema der Zeitstruktur, von deren gesellschaftlichen Bedingungen die solidarische Ich-
Konstitution abhéngt, Uberlegungen, welche die Dichotomie von Arbeitszeit und Freizeit
Uberwinden sollen. Eine gesellschaftliche »Sozialzeit« soll die familiale Zeitsouveranitét
fordern und auf soziale Verantwortung hin orientieren.

Ein Bericht zum Thema der Menschenrechte ist im Jahre 1988 von selbstverstandlicher
Bedeutung. Axel Frhr. von Campenhausen, Leiter des Kirchenrechtlichen Instituts der EKD,
stellt eine Abhandlung Martin Heckeis (Professor fur Kirchenrecht und Staatsrecht in
Tubingen) vor, deren Gegenstand die moderne kirchliche Auseinandersetzung mit Menschen-
rechten, besonders auch die 6kumenische Diskussion und Bedeutung der Menschenrechteist.
- Dem Thema»Menschenrechtein der Kirche«, das gewil3 auch ein ékumenisches Themaist,
besonders aber auch dem in diesem Jahr emeritierten Marburger Sozialethiker Stephan
H. Pfurtner gilt der Bericht Hermann Ringelings Uber Ludwig Kaufmanns Buch, zuerst
veroffentlicht in der Zeitung »Der Bund«, Bern, 139. Jg., Nr. 24; 30. Januar 1988.

Zwei Beitrége erstrecken sich auf die wissenschaftsethische Diskussion in den heiden
deutschen Staaten. Ch. Walther, Professor fir Evangelische Theologie an der Hochschule der
Bundeswehr in Hamburg, gibt Einblicke in neuere Verdffentlichungen. Einem gegen die
Moderne gerichteten Affekt stellt er die Begrenzung von Naturwissenschaften und Technik
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entgegen, die er von einem integrativen Verstandnis des Menschen her gewinnen will.
H. P. Gensichen, an einem theologischen Forschungsinstitut in Wittenberg tétig, zeigt in
einem Bericht die besonderen Chancen der Kirchenin der DDR, Problemezu verhandeln, die
in der offiziellen Doktrin nicht vorkommen. Der Beitrag einer kirchlichen Gruppe zur
Wissenschaftsethik richtet sich deutlich an der ékumenischen Diskussion aus.

H. S.AC.F.

A commentary by our coeditor T. Rendtor ffdeals with the problem of technical risks. Living
with arisk isin every case a matter of trust. 1f one's trust in technology, as a taker of risks,
undergoes a crisis, then the problem arises that trust itself is placed at risk.

»How and whether family lifeis experienced can be seen on the one hand as the result of
socia change; on the other hand, the present reality of the family can itself influence future
socia realities.« Our main theme isrevealed by the observations and demandsexpressed in the
preceding sentence, which Kurt Liischer placesin the introduction to hiscomments. The theme
istreated in three studies written for this issue of our journal.

Kurt Liischer, professor of sociology in Constance, focuses on the question as to whether
and how it is currently possible to create by means of the family a relatively autonomous
ambience and a specifically familial time-frame in which childrens' personalities can develop
on the basis of an experience of solidarity. This fundamental experience is weakened by
tendencies in the development of the family which, on the whole, favor a moreindividualistic
attitude towards coping with difficult situations. Siegfried Keil, professor of socia ethics in
Marburg, takes the dichotomy between the family and the workaday world as his starting
point for an analysis of how this splitting apart of the two spheres isestablished as a guiding
principlefor the churches, and how it leads to as yet unresolved questions concerning a more
equitabledivision of 'family activities and gainful employment between men and women. Such
adivision requires a change in basic social conditions as well as effortsin the area of politics
directed towards family matters, such as those promoted by the Catholic scholar of socia
ethics, Plasch Spescha. He concentrates on temporal structure, a theme at the center of
attention throughout this issue. He brings to this concept of temporal structure, which
provides the socia conditions upon which the constitution of an ego founded in solidarity
depends, considerations intended to overcome the division between work-time and leisure
time. A socialy accepted »socia time« would promote the temporal sovereignty of the family
and provide an orientation towards socia responsibility.

Areport on the topic of human rights is of obvious significance in the year 1988. Axel
Freiherr von Campenhausen, Director of the Institute for Church Law of the Evangelical
Churchin Germany, presentsa study by Martin Heckel (professor of church law and political
law in TUbingen), which focuses on the modern argument in the churches about human rights,
in particular the ecumenical discussion and significance of the question of human rights.
Hermann Ringeling's review (first published in the periodical Der Bund, Bern, Vol. 139,
No. 24, January 1988) of Ludwig Kaufmann's book Human Rightsin the Church, surely also an
ecumenical theme, gives special attention to the Marburg professor of social ethics Stephan
H. Pfiirtner, who became an emeritus this year.
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Two further contributions cover the discussion of the ethics of science in both German
states. eh. Walther, professor of Protestant theology at the military college (Hochschule der
Bundeswehr) in Hamburg, providesinsightsinto recent publications. He wants to replace the
emotional reaction against everything modern with a limitation on the natural sciences and
technology, which he believes can be derived from an integrative conception of humanity.
H. P. Gensichen, currently at an institutefor theological researchin Wittenberg, reportson the
specia opportunitiesfor churchesin East Germany to mediate in difficulties not dealt with in
the official doctrine. A contribution from achurch group on the topic oftheethics ofscienceis
clearly oriented according to the current ecumenical discussion.

Translated by William Walker H. s.tc. F.

Un commentaire du coediteur T. Rendtorff traite le problerne des risques techniques. Le
comportement vis 4 vis d'un risque est a chaque fois liea un problerne de confiance. Si la
confiance que |'on accorde a la technique - consideree comme entite »preneuse« de risques-
est sujette 4 une crise, alors intervient le problerne du risque relatif a la confiance.

»Lefait que laviede famille soit vecue ou nonet, si oui comment, peut-etre concud'une part
comme consequencedes transformations sociales et d'autre part larealite actuelle delafamille
est en mesure d'influencer lesrealites sociales a venir.« Les observations et les exigences qui
peuvent se dessiner & travers la perspective de cette phrase que Kurt Luscher formule a titre
d'introduction constituent lethemeprincipal. |l sera analyse al'aide de trois etudesqui ont ete
redigees pour ce numero.

Kurt Lischer, professeur de sociologie a Constance, sinteresse particulierement a la
guestion de savoir si on peut reussir, et dans |'affirmative dans quelle mesure, a creer avec la
famille un monde vecu relativement autonome et un »espace-temps« propre au cadre familial
au sein duquellapersonnalite des enfants peut-etre devel oppee sur labase de I'experiencede la
solidarite. Cette base de I'experience est affaiblie par les tendances adoptees par le
developpement de la famille, qui, considere globalement, favorise plus volontiers une position
individualiste sefaisant jour pour maitriser une situation donnee, - Siegfried Keil, professeur
d'ethique sociale a Marbourg, utilise la relation dichotomique existant entre la famille et le
monde du travail pour analyser de quelle maniere s'etablit, en tant que modele de I'eglise, la
dissociation des differents mondes dans la societe civileet comment cette separation conduit a
des questions— qui n'ont pas encoretrouve de reponses- a proposd'unerepartition plusjuste
entreleshommes et lesfemmes des taches imposees par la viede famille et cellesimposees par
I'exercice d'une activite remuneree, Celademande de passer par le biais d'un changement des
conditions determinant le cadre de la vie sociale et une modification dans I'orientation des
efforts pris dans le contexte de la politique familiale que souhaite egalement Plasch Spescha,
specialiste d'ethique sociale catholique. Il consacre au theme de la structure du temps (theme
par ailleurspris en consideration tout au long de ce numero) des conditions sociaes de laquelle
la constitution du »Moi« solidaire depend, des reflexions qui doivent aider a surmonter la
dichotomie du temps consacre au travail par rapport a celui consacre aux loisirs. Une espece
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de »temps social« reconnu par la societe doit encourager la souverainete temporelle familiale
et orienter vers une responsabilite civile.

Un compte-rendu ayant pour theme les droits de I'homme est, en 1988, charge d'une
signification evidente. Monsieur lebaron Axel de Campenhausen, directeur de l'institut dedroit
ecclesiastique de »|'Eglise Protestante d'Allernagne«, presente un traite de Martin Heckel
(professeur de droit ecclesiastique et de droit publica Tibingen) dont le sujet est lademarche
critique moderne avec laquelle I'eglise traite le problerne des droits de I'homme ains que, en
particulier, la discussion et la signification eecumeniques ayant trait aux droits de I'homme.-
Le rapport de Hermann Ringeling apropos du livre de Ludwig Kaufmann paru tout d'abord
danslejournal »Der Bund«a Bern 139éme annee, n° 24 du 30janvier 1988 s'interesse au theme
des »droits de I'homme au sein de I'eglise«, un sujet en lui meme bien evidemment 4 caractere
oecumenique mais s'adresse egalement en particulier au specialiste d'ethique sociale de
Marbourg, Stephan H. Pflirtner, partant cette annee a la retraite.

Deux contributions portent sur ladiscussion au sujet de I'ethique appliquee au domaine des
sciences dans les deux etats allemands. eh. Walther, professeur de theologie protestante .
I'Universite de I'armee de la Republique federale a Hambourg fournit quelques apercus
portant sur des publicationsrelativement recentes. 11 opposea une sorte de reaction chargeede
passion et dirigee contrelesmodernes leslimites des sciences physiques et naturellesainsi que
de la technique, limites qu'il entend definir en partant d'une comprehension »integrative« de
I'etre humain. H. P. Gensichen, travaillant dans un institut theologique de recherehes a
Wittenberg, presente dans sa contribution les chances particulieres dont disposent les eglises
en RDA pour traiter des problemes n'apparaissant pas dans la doctrine officielle. La
contribution d'un groupe ecclesiastique portant sur |'ethique des sciences saligne nettement
sur la discussion eecumenique.

Traduit par Hugues Mirault H. n.tc. F.
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Kommentare

Vertrauenskrise?

Bemerkungen zum Gebrauch des Topos »Bewahrung der Schopfung«

Von Trutz Rendtorff

In Bonnwird gegenwaértig eine Debatte dartber gefihrt, ob der Schutz der natiirlichen Umwelt
des Menschen ins Grundgesetz aufgenommen werden soll. Fiir die entsprechende Anderung
des Grundgesetzes steht dabei auch ein Formulierungsvorschlag zur Diskussion, demzufolge
das intendierte Staatsziel mit dem Begriff »Bewahrung der Schopfung« zu bestimmen sei. Die
Forderung, eine Staatszielbestimmung »Bewahrung der Schopfung« in die Verfassungsur-
kunde aufzunehmen, ist in mehrfacher Hinsicht signifikant fur den gegenwértigen gesell-
schaftlichen Umgang mit den Folgelasten des zivilisatorischen Fortschrittes. Siewird erhoben
an den Grenzen dessen, was als Nutzen weitgehend zu den zeitgemaRen Selbstverstéandlich-
keiten des alltaglichen Lebens gehort - ein hochentwickeltes, medizinisch-technisch modernes
und fléchendeckend zugéngliches Gesundheitswesen, eine stets prasente und den Alltagsbe-
dirfnissen | eistungsgerechte Energieversorgung, ein die Bewegungsfreiheitinjeder gewiinsch-
ten Richtung bedienendes System von Verkehrs- und Kommunikationsmitteln. An den
Grenzen des erkennbaren und selbstverstandlich in Anspruch genommenen Nutzens der
technisch-wissenschaftlichen Zivilisation hat sich die Sorge eingenistet, die Folgen kénnten
den Nutzen dementieren. Fir die Gesamtheit der Phdnomene, die dabei heute die
Aufmerksamkeit unseres 6ffentlichen Bewultseins beanspruchen, hat sich as Kurzform in
der Kritik die Parole Zerstérung der Schdpfung eingestellt. I hr antwortet die Zielbestimmung
»Bewahrung der Schépfung«, der nunmehr auch die Aufnahme in die Verfassungsnorm, das
Grundgesetz zugedacht ist.

Damit wird ein zentraler Topos der religidsen Sprache als Versténdigungsmittel Gber einen
in Herkunft und Folge durch und durch s@kularen Sachzusammenhang angeboten und in
Umlauf gebracht. Denn dartber kann ja kein Zweifel bestehen, da? Wort und Ausdruck
»Schépfung« in dem umfassenden, die Vorbedingungen und Gegebenheiten unseres Lebens,
alles Lebens meinenden Sinne ihren priméren Ort in der Religion haben. Und so ist es eine
keineswegs zuféllige Parallele, dald in dem gegenwaértigen sogenannten konziliaren ProzefRin
den Kirchen die Trias lautet »Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung,

Diskutiert wird Uber eine »Akzeptanzkrise« von Wissenschaft und Technik. Fur die
Uberwaltigende Summe der fir die »Industriegesellschaft« typischen Angebote besteht zwar
kein Anlal3, von einer Akzeptanzkrise zu sprechen; aber ebenso unibersehbar sind die
Krisenphédnomene, die sich an unbeabsichtigten Folgen des technisch-wissenschaftlichen
Fortschritts fur die Umwelt und an Risiken des Nutzens unserer technisch-wissenschaftlichen
Potenzen ballen. Und je mehr diese Sachverhalte die allgemeine offentliche Diskussion
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bestimmen undinihr Platz greifen, umso dringender wird die Frage, in welchem Medium sich
dieVerstandigung Uber siezusammenfafdt und zum gemeinverstandlichen Ausdruck bringt. In
dieser gesellschaftlich relevanten Kommunikationist der Topos»Schépfung« zu neuen Ehren
gekommen, und zwar in der Doppelwertigkeit, in der die »Zerstérung der Schépfung«und die
»Bewahrung der Schépfung« als Globalformel fur die Wahrnehmung der Krisenphéanomene
zitiert werden.

Diese Renaissance des Redens von Schopfung speist sich nun keineswegs aus den Quellen der
Theologie. Sieassoziiert vielmehr in theologisch durchaus unbekiimmerter Weise mit diesem
Topos die moralische Intensitat einer Kritik, die damit tGber bestimmte Sachverhalte, die as
solche riskant genannt zu werden verdienen - Dinnséure in der Nordsee und Algen in der
Ostsee, Ozonloch und Eisbergschmelze, Entsorgung von Strahlungsmaterialien oder was
jeweilsin den Vordergrund der Aufmerksamkeit tritt - hinausgeht und eine Verstandigung
Uber das Ganze anbietet, um das es geht undin dessen Ausdruck sich alles so versammelt, daf3
es dem moralischen Appell Unausweichlichkeit verleiht: »Zerstérung der Schopfung!«

Signifikant ist nun, daf? die Repréasentanten der Kirchen in Bonn, als Kompetenztréger fir
religibse Topoi, die Einfuhrung des Begriffs »Bewahrung der Schopfung« befirworten. Sie
tun das mit dem Argument, es sei doch gut, wenn ein unzweifelhaft biblischer Ausdruck in das
Selbstverstandnis des Staates Aufnahme fande. Und es sei vor alem auch zu begriiRen, daf’
damit implizit ein Bekenntnis dazu stattfande, dafl? der Mensch nicht der letzte Mal3stab sei,
wiedas doch bel der Verwendung des Ausdruckes »natirliche Umwelt des M enschen« immer
noch vorausgesetzt sei. Und eskannjaauch kein Zweifel sein, dal3 die Kirchen sich Giberall in
Bewegung gesetzt haben, um mit dieser neuen Bewegung der Dinge Tritt zu fassen.

In der Tat, der religidse Gehalt des Topos »Schiipfung« bringt genau diesen Gedanken zum
Ausdruck, dal? das Ganze unserer Wirklichkeit nicht als Produkt menschlicher Tatigkeit zu
begreifen sei. Subjekt der Schdpfung- im neuzeitlichen Verstandnisvon Subjekt - ist nicht der
Mensch sondern Gott. Die Schoépfung ist Gottes Werk und der Mensch soll sich in dieser
Hinsicht als Geschopf verstehen.

Als Deutung gegenwartiger Krise wird dabei eine Ebene der Verstandigung gewdhit, die
Uber ihren symbolischen Darstellungswert hinaus keine praktische Orientierung zu geben
vermag.

Der Topos »Schopfung« symbolisiert etwas anderes as Kenntnisse, die in die Auseinan-
dersetzung um Kernenergie oder Genforschung gezielt oder pragmatisch-handlungsorientie-
rend eingebracht werden kénnen. Er wird heute vorwiegend assoziiert, um die angesichts der
Risiken und Folgelasten der technisch bestimmten Zivilisation bestehenden Orientierungs-
Ilcken gezielt mit einem moralischen Vorwurf auszufullen: »Zerstérung der Schopfung« sel
das, worauf das dles hinauslaufe, und die Anklage zielt darauf, dem Vorwurf hdchstes
Gewicht zu verleihen.

In der Theologie mul3 sich dagegen Widerspruch regen. Und wenn es denn so ist, daf}
religidse Topoi im gesellschaftlichen Umgang mit Technik und Wissenschaft eine Rolle
spielen, dann wird man gut daran tun, dartber zu sprechen, was damit zum Ausdruck
gebracht werden kann und was gerade nicht. Die Theologie muf3jadariber auskunftspflichtig
sein, wofUr das religiose Bewuf3tsein kompetentist. In alen einzelnen und bestimmten Fragen,
was zu tun sei angesichts erkennbarer Risiken, wie siemit dem technisch-wissenschaftlichen
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Weltumgang verbunden sind, verfiigt Religion nicht Giber ein Wissen, das im Ubrigen nicht
vorhanden waére, und sie kann gebotene Klugheit nicht auf andere Weise informieren as der
Commonsense. Religion ist eine Angelegenheit des Vertrauens und der Wahrnehmung von
Grenzen im Blick auf unsere Dispositionsmoglichkeiten, innerhalb deren sich menschliche
Verantwortung gestalten 1&3t. Die Rede von der »Zerstérung« der Schépfung dient zunéchst
einfach dazu, der Sorge Uber die im Prinzip unbeabsichtigten Folgen unseres Handelns
Nachdruck zu verleihen. Sie stellt aber auch einen scheinbar unmittelbaren Zusammenhang
her zwischen den Risikophanomenenin der Folgemenschlicher Zivilisationstétigkeit und dem
Bestand der Schoépfung tiberhaupt. Schdpfung ist in der jidischen und christlichen Theologie
ein Pradikat Gottes und nicht des Menschen. Und die »Bewahrung der Schopfung« ist in der
Theologie as Lehre von der »conservatio mundi« eine Aussage Uber Gott und nicht eine
Aussage Uber die Fahigkeiten des Menschen, die Schdpfung entweder zu erhalten und zu
bewahren oder eben zu zerstéren. Diesem Sachverhalt ist angesichts des sich verwirrenden
Sprachgebrauchs Aufmerksamkeit zuzuwenden. Wenn namlich dem Menschen die Fahigkeit
zur »Zerstérung der Schiipfung« zugesprochen wirde, mufite ihm eben damit auch die Fahigkeit
zugestanden werden, in direkter Konkurrenz zu Gott tatig zu werden und damit iber einen
Willen und eine Fahigkeit zu verfiigen, die Gott zumindest ebenblirtig sind und im gegebenen
Falle auch Uberlegen sind. Das zu sagen ware aber nach Kriterien christlicher Theologie der
Fall einer fundamentalen Irrlehre, eine theologisch illegitime Desorientierung. Ich sage das so
betont, weil nun gerade in den Kirchen die Neigung zu beobachten ist, mit einer freudigen
Bedenkenlosigkeit hier etwas nachzusprechen, was in dieser Form einer verantwortlichen
theologischen Nachprifung nicht standhélt.

Die Theologie muf3 vor diesem Weg schon deswegen warnen, weil sich die Kirchen, wennsie
darauf mitgehen, auf eine ruindse Weise einer intellektuell noch verantwortbaren Rede und
Versténdigung begeben wiirden. Denn das muf3jaklar sein: »Zerstérung der Schopfung« als
Deutekategorie fir die Risiken der technisch-wissenschaftlichen Zivilisation besagt in der
Konsequenz, daf3 jedenfalls Gott im Blick auf die Schopfung zur Machtlosigkeit verurteilt
wird. Die Vermutung, daf3 die Gottlosigkeit von Menschen die Ursache fir die Krisenphé-
nomene sei, fihrt unter der Hand zur Proklamation der Gottlosigkeit der Welt, der Ohnmacht
Gottes und damit zur Verkindigung des Atheismus der Welt. Wie immer es mit dem
neuzeitlichen Atheismus as Einstellung von Menschen und as BewufRtseinsphdanomen
bestellt sein mag, so ist esdoch von anderer Qualitét, wenn Uber die Rede von der »Zerstérung
der Schépfung« die Abwesenheit und das heif3t ja nicht Existenz Gottes kirchlicherseits
gepredigt wirde. Ich sage das bewuf3t so dramatisch, weil diese Folgerungenjadurchaus den
gesellschaftlichen Umgang mit Technik und Wissenschaft betreffen und daran eine erkenn-
bare Rolle zu spielen vermdgen. Der gebotenen Pragmatik des Umgangs mit Risiken und
Folgeproblemen wird auf diesem Wege jede vertrauenswirdige Grundlage entzogen. Die
Hoffnung, daf? die Menschheit allein durch eine moralische Kehrtwendung fundamentalen
Stils vor dem Untergang gerettet werden kdnne, ist nach Kriterien christlicher Theologieirrig,
denn sieunterstellt, dal3 die conservatio mundi, die Bewahrung der Schdpfung eine Funktion
der moralischen Integritat der Menschheit sei und alein von ihr abhangig sei.

Fir die Frage, was zu tun sei und wiemit den Risiken, Gefahren und Folgeproblemen in der
Gesellschaft umzugehen s, ist es von hoher Bedeutung, in welcher Weise die Verstandigung
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darber gesucht wird. Moralische Verurteilungen, religiose Diffamierungen und pauschale
Umkehrforderungen sind als Ausdruck einer kritischen Lage durchaus verstandlich. Die
Forderung, ein anderer Mensch miisse her, um die Welt as Schopfung zu bewahren, hat alle
Anzeichen einer plausiblen Radikalkur fir sich. Aber in dem Mal3e, in dem damit dem
konkreten und méglichen Umgang mit den uns bekannten Risiken die Vertrauensgrundlage
entzogen wird, wird auch das religiése und moralische Fundament destruiert, auf das sich
solche Forderungen doch abstiitzen. Wenn die Kirchen nun gar die Tendenz beférdern
wuirden, daf3 die neuzeitliche Entwicklung von Technik und Naturwissenschaft auf einer
fundamentalen moralischen und religiésen Fehlinformation beruhen, die »in radice« zu
korrigieren sei, dann wiirde sie sich im strikten Gegensatz zu den Grundlagen dessen setzen,
was sie zu predigen hat. Aufprinzipielles Mif3trauen 1803t sich keine Ethik bauen. Insofern ist
Ethik das wichtigste Medium, um eine Verstandigung dariiber zu erzielen, wie wir den
Chancen und Gefahren einer hochentwickelten Zivilisation Stellung nehmen sollen. Ethik
spricht sich in Kategorien der Besinnung und der Stellungnahme aus, zu denen immer dann
Anlal gegeben ist, wenn die planméfig angesteuerten Ziele des Handel ns auf den nie ganzlich
aufhebbaren Faktor der nichtbeabsichtigten Folgen treffen, die sich zum planmaRligen
Handeln kontingent verhalten. Hans Jonas hat angesichts der spezifischen Risiken von
Wissenschaft und Technik in seinem Prinzip Verantwortung eine »Heuristik der Furcht«
vorgeschlagen. Sie empfiehlt den Grundsatz »in dubio pro malok, d. h. unter den Bedingun-
gen empirischer UngewiRheit hinsichtlich der Folgen die jeweils schlimmsten Folgen as
wahrscheinlich anzunehmen. Als Prinzip und algemeine Regel angewendet, miifdte diese
Empfehlung allerdings folgerichtigerweise bedeuten, bei UngewiZheit der Folgen grundsétz-
lich nichts zu tun. Daswére natirlich keine kluge Weise des Umganges mit Risiken, weil auch
im Falle, in dem ein Handeln unterlassen wird, ersichtlich nicht das Risiko der Folgen des
unterlassenen Handelns ausgeschlossen werden kann. Risikovermeidung durch Versieht ist
eine zwar populére Forderung, aber doch eine Formel der Ohnmacht. Verzicht ist und war
alerdings schon immer ein attraktiver Ratschlag, der in den verschiedensten Idealen der
Askese praktiziert worden ist. In der alten Morallehre hat die Enthaltsamkeit as Ratschlag
Tradition, um den Verirrungen, Versuchungen und Fehlwegen aktiver Lebenspraxis zu
entgehen. Die Sorge um moralische Integritét hat dabei letztlich das MiRtrauen zu ihrem
Ratgeber. In einer durch Technik und Wissenschaft bestimmten Welt ist das Unterlassen die
Preisgabe der uns gegebenen Mdglichkeiten mit Risiken und Gefahren umzugehen. Die
protestantische Ethik hat sichimmer dagegen gewandt, unter Ethik eine solche Planbarkeit der
L ebenspraxiszu verstehen, die a's solche die Gesamtheit der L ebensbedingungen widerstands-
frei dem guten Willen beherrschbar machen kdnnte. Sie hat statt dessen Ethik as die in
bestimmte konkreten Aufgaben eines Berufs, einer Arbeit, eines Auftrages eingelassene
Verantwortung verstanden.

Was wir heute und gegenwdrtig zu erkunden haben, ist as Folge einer beispiellosen
Expansion unserer technischen M&glichkeiten und einer ebenso beispiellosen Steigerung des
daraus resultierenden Nutzens (Massenwohlstand) den proportional dazu gesteigerten
Risiken ungeschmélert und ehrlich, aber ohne metaphysische Furcht entgegenzutreten. Der aus
verstandlichen Griinden aber oft mit der unerwiesenen Behauptung eines Wissensvorsprungs
betriebenen Dramatisierung der Zustande und Gefahren muf3 doch immer wieder einegezielte
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Entdramatisierung entgegenwirken, damit das kluge und nitzlicherweise zu Tuende getan
werden kann und nicht vor der Forderung nach der grofRen und alles betreffenden L ésung als
zu gering erscheint und deswegen diskreditiert wird. Im Blick darauf ist esschon mehr alseine
Randfrage, ob die Vertrauenskréafte des Christentums und der Religion dem Bestehen dieser
Aufgabe zugefuhrt werden und zugute kommen oder ob sie ihm programmatisch entzogen
werden.

Die Bewahrung der Schdpfung, dieser Topossoll darumin erster Linie ein Grundvertrauen
ausdriicken, das seinen handlungspraktischen Sinn darin erweisen soll, daf3 es sich nlichtern
und realistisch in der Aufgabe ausspricht, eben die natiirliche Umwelt des Menschen zu
erhalten. Die Sorge ums Ganze, das niemand und keiner ernsthaft und wirksam zu besorgen
vermag, muf3sich in der Klugheit despragmatischen Weltumgangesim einzelnen und ad usum
hominum realisieren. Die Ethik liefert dafiir keine Blaupause, die abgesehen von den
konkreten Aufgaben und Herausforderungen entworfen und konzipiert werden kdnnte. Sie
muf3 sich als ProzeR einer Beratung vollziehen, deren einzige Voraussetzung ist, dald die
konkrete Situation, in der wir uns befinden, das Gemeinsame konstituiert, von dem keiner
ausgeschlossen ist und von dem sich keiner ausschlieflen kann. In diesem Sinne mag dann
gelten: »Es ist genug, daf3 ein jeder Tag seine eigene Plage habe«.

Prof Dr. Trutz Rendtorff
Evangelisch- Theologische Fakultét
SchellingstraRe stttt Vgb.

8000 Munchen 40
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Studien

Der prekére Beitrag von Familie
zur Konstitution personaler Identitat

Von Kurt LUscher'

Uber die »Familie« ist seit jeher dem Individuum eine | dentit&t zugeschrieben worden, selbst
injenenweit zuriickliegenden Zeiten, als ein Begriff von Familie »eher fur die Verwandtschaft
asfir die Einzelfamilie angenommen werden« kann-. Damal s ging esdarum, die Stellung des
einzelnen Menschen in der Abfolge der Generationen und seine Rechte und Pflichten im
Geflecht Uiberschaubarer sozialer Beziehungen zu bestimmen.

In der »biirgerlichen Familiex wurde die moderne Wende zum »Individualismus« mitvoll-
zogen, der ein herausragendes Merkmal der Moderne ist". Als ldeal beeinflufite diese
Familienform Uber die mittelstandischen Gesellschaftsschichten hinaus weite Kreise der
Bevolkerung, nicht zuletzt, weil esim Recht und in der staatlichen Verwaltung Eingang fand.
Die birgerliche Familie gilt bis heute bevorzugt als jener Raum, in dem unter Bedingungen
relativer Autonomie beim heranwachsenden Menschen dank besonderer Firsorge und
Erziehung die Entfaltung der Person geférdert wurde. Die Einsichten der um die Jahrhun-
dertwende aufgekommenen Entwicklungspsychologie und der Psychoanalyse festigten diese
Auffassungen und trugen zu ihrer Verallgemeinerung bei. Sie wurden verstarkt durch
gesellschaftliche Veranderungen, welche die Sozialisation der Kinder as die zentrale Aufgabe
der Familie darstellten".

In diesen Entwicklungen war allerdings von Anfang an ein Moment der Relativierung
angelegt. Differenzierte Einsichten Uber die Persdnlichkeitsentwicklungin der Familie lief3en
ihre Vielfalt sowie die dabei auftretenden Probleme erkennen; parallel wurde gesehen, in
welcher Weise andere Lebensbereiche ebenfalls personlichkeitsbildend sind und welche
Spannungen zur Familie bestehen. Uberdies wurde herausgearbeitet, wie die Ubernahme der
Mutterrolle und Vaterrolle fir die Personlichkeitsentwicklung der Erwachsenen von Belang
ist und dies wiederum auf die Kinder zurtickwirkt.

Welches ist nun in der Gegenwart der Stellenwert der Familiefur die Konstitution personaler
Identitatrt Diese Frage ist aus mehreren Griinden aktuell. Erstens mehren sich die Stimmen,
die ~ mit guten Griinden - von unserer Zeit als einer solchen des Ubergangs sprechen.
Symptomatisch dafir ist die zunehmende Popularitat des Begriffes der Postmoderne, nicht
mehr nur in der Literatur- und Kunstkritik, wo er anfénglich entstanden ist, sondern
mittlerweile auch in sozialwissenschaftliehen und sogar sozialethischen Zeitdiagnosen",
Zweitens ist ein zentrales Thema aller dieser Zeitdiagnosen die Problematisierung von
»Individualitét«. Um nur einige wenige Beispiele zu nennen: Zapjspricht von einem »hohen
Individualisierungsdruck«, Beck vom »Individualitdtsschub«, Bellah et a. beschreiben
besorgt die amerikanische »Kultur der Vereinzelunge'. Drittens lassen sich offensichtlich
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Verénderungen privater Lebensformen beobachten, die nicht selten und keineswegs nur von
konservativer Seite as eine Krise der Familie gedeutet werden. Einen zusétzlichen Auftrieb
erhalt die offentliche Debatte angesichts der radikal neuen Mdglichkeiten der Reproduk-
tionsmedizin und der teilweise damit zusammenhangenden Gentechnologie.

Wenn wir uns anschicken, die soziale Bedeutung von Familie in unserer Gegenwart zu
bedenken, ist es zweckmafiig, zwei Gesichtspunkte auseinanderzuhalten. Ob und wie Familie
gelebt wird, kénnen wir einerseits as Folge des gesellschaftlichen Wandels auffassen;
andererseits vermag die heutige Realitat von Familie kiinftige gesellschaftliche Realitéten zu
beeinflussen. Eine solche Sichtweise ist an und fur sich nicht neu. Aber ihre Implikationen
werden oft Ubersehen, weil die géngige Rhetorik »die« Familieals handel ndes Subjekt auffafit,
dasje nachdem seine »Funktionen« erfullt oder das versagt. Ebenso irrefiihrend ist es, die
Familie as einen »Wert« per sedarzustellen, was haufig mit der Vorstellung zusammengeht,
daR dann, wenn er irgendwie wieder anerkannt wiirde, viele Ubel dieser Zeit von selbst
verschwanden. Wer so argumentiert, vergibt die Mdglichkeit, eine jede Familie as eine
»Lebenswelt« zu betrachten, deren Realitét von den Lebensverhéltnissen, dem Wissen und
den Gefuhlen derjenigen abhéngt, die sie- in der mehrfachen Bedeutung des Wortes- bilden
und formen; Familie ist sowohl Aufgabe als auch Leistung. Beides sollten wir im Auge
behalten, wenn wir uns sozialwissenschaftlich der Familie annahern, ebenso ist beides
sozialethisch von Belang.

Vor dem Hintergrund diesesV erstandnisses von Familiemdchteich im folgenden auf einige
besondere Schwierigkeiten hinweisen, die in unserer Gegenwart bestehen, Familie zu leben,
was sich deutlich in bezug auf die zentrale Aufgabe der Konstitution personaler Identitét
erkennen |&. Ich gehe dabei von einer theoretisch und empirisch begriindbaren, im brigen
auch plausiblen Annahme aus. Sie lautet: Die Pflege und Erziehung der Kinder (ihre
Sozialisation), somit die Entwicklung ihrer Persdnlichkeit (die Konstitution von |dentitét)
héngen eng damit zusammen, ob und in welcher Weise es gelingt, mit der Familieeine relativ
autonome L ebenswelt zu schaffen, also eine gewisse Eigenstandigkeit von Familie zu erreichen
und gleichzeitig dafur reale gesellschaftliche Anerkennung zu finden. Dies héngt mit dem
Verstandnis der Familienrollen zusammen. Ich werde argumentieren, dal3 in der Bundes-
republik oder ihr &dhnlichen Staaten gesellschaftliche Bedingungen bestehen, aus denen
spezifische strukturelle Schwierigkeiten fir die Herausbildung der Eigenstéandigkeit von
Familien resultieren. Sie sind ein wichtiger Grund, warum die Grindung einer Familie
vermehrt problematisiert und haufiger as in friheren Jahrzehnten auf sie verzichtet wird
sowie die Pluralitédt der Familienformen sich weiter auspragt. Dementsprechend veréndern
sich die Familienrollen. Diese Entwicklungen lassen sich sowohl as Folge wieauch als Antrieb
der eingangs erwahnten Tendenzen der »Individualisierung« in der wachsenden Einsicht in
ihre Ambivalenzen interpretieren.

Die fragile Autonomie von Familien

Autonomie bzw. Eigenstandigkeit der Familie meint, da die Familienangehdrigen ihr
Handeln so organisieren und aufeinander abstimmen kdnnen, dald es vorrangig auf die

251



Erfallung familialer Aufgaben ausgerichtet ist, und dabei die Einflisse der Umwelt
konstruktiv verarbeitet und notfalls abgehalten werden kénnen". In einem Ubertragenen
Sinne entsteht so eine ldentitét der Familie as Gruppe bzw. Gemeinschaft. Solche
Eigenstandigkeit hangt ab erstensvon den materiellen Ressourcen, zweitensvon Wissen, in das
eigene Erfahrungen ebenso wie Berichte Uiber fremde Erfahrungen integriert werden kénnen,
und drittensvon der Méglichkeit, eine eigene Per spektive tiber das Verhaltnisvon Ressourcen
und Wissen im Hinblick auf das praktische Handeln zu entwickeln, wofiir der Umgang mit
»Zeit« einen wichtigen Indikator darstellt.

Es wére nun im einzelnen ausfihrlich abzuhandeln, wie sich die genannten Komponenten
familialer Eigenstandigkeit konkretisieren lassen und in welcher Weise in einzelnen Familien
bzw. Familientypen es gelingt, eine Identitat der Familie herzustellen”. Wir miissen uns hier
damit begniigen, kurz einige exemplarische Sachverhalte zu erértern, die fir die erwahnte
Argumentation von Belang sind1o.

a) Im Bereich der wirtschaftlichen Ressourcen ist im Zuge des Riickgangs bzw. des
Verschwindensder Naturalwirtschaft fir die meisten Familien au3er den »vermégenden« eine
Differenzierung zwischen der Erzielungvon Einkommen (durch Erwerb) und der Beschaffung
von Gutern aller Art (durch Konsum) entstanden. In dem Malf3e, in dem die Entlohnung die
Deckung des existentiellen Mindestbedarfs Ubersteigt, entsteht ein Potential selbsténdiger
Verfugung - nicht nur hinsichtlich der Arten der unmittelbaren Nutzung, sondern auch zum
Sparen. Dieses Potential ermoglicht eine Differenzierung und eine Individualisierung der
Lebensstileund st die Zielscheibe der Werbung. Wesentlich fir unser Themaist, wiedieseihre
Adressaten anspricht, ob dies im Bezug auf die Bedirfnisse bzw. Aufgaben von Familien
geschieht oder sich an die Individuen wendet.

Selbstverstandlich ist empirisch beides der Fall, doch interessiert, ob das eine oder andere
Uberwiegt. Definitive Aussagen sind mangels entsprechender Untersuchungen schwierig,
doch stimmen viele Beobachter darin Uberein, auch solche aus der Branche selbst, dafd die
Ausrichtung auf das Individuum Uberwiegt, was durchaus plausibel isti1. Von diesem einen
Komplex des Konsums ausgehend wére wiederum darzulegen, dafd ein quantitativer und
qualitativer Anstieg Ruckwirkungen auf die Erwerbsbeteiligung hat. Namentlich sind die
Konsumbedirfnisse ein wichtiger unter den Faktoren auf3erh&uslicher Berufstétigkeit von
Frauen nicht nur der unteren, sondern ebenso der mittleren Einkommensgruppen. Daraus
entstehen die bekannten Probleme einer Vereinbarkeit von Familien- und Erwerbstéatigkeit.
Diedabei auftretenden Rollenkonflikte werden von 6ffentlichen Dienstleistungen strukturell
kaum gelost!-. Es ist darum notwendig, individualistische Arrangements zu finden.

b) Das Wissen ist eine Komponente der Eigenstandigkeit von Familien, insoweit in den
Familien die Gelegenheit besteht, eigene Erfahrungen gewissermalien unvoreingenommen zu
durchdenken und mit Kenntnissen zu verkniipfen, die von aufen herangetragen werdenis. Es
ist schwierig, definitiv auszumachen, wie die Gewichte gelagert sind. Unibersehbar ist ein
reiches Angebot an Elternbildung und -beratung aller Art, das ausgiebig genutzt wird. Die
erklarte und in Selbsthilfegruppen oft verwirklichte Absicht, die eigene Erfahrung aufzuar-
beiten, steht neben Tendenzen zur gewollten oder ungewollten »L aisierung« von Eltern durch
die zunehmende Professionalisierung der sozialen Arbeit und die Ausweitung ihrer Dien-
ste.
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Uberdies wird bei Beratungen und Therapien aler Art das System Familie immer mehr
miteinbezogen; die Grenzen zwischen Hilfe zur Selbsthilfe, Intervention und (sanfter)
Disziplinierungsind oft schwer zu ziehen. Wiein anderen Bereichen sind die Wirkungen dieser
Aktivitat nicht nur hinsichtlich der unmittelbar Beteiligten zu bedenken, sondern zusétzlich
hinsichtlich des von den daruber berichtenden Medien verbreiteten Bildes der »hilfebedurf-
tigen« Familie. Die beliebten Hinweise auf Dunkelziffern, namentlich bei abweichendem
Verhalten wie Kindesmif3handlung, geben ihm zusétzliches Relief>'.

Es scheint im weiteren plausibel und ist schon oft abgehandelt worden, da die alltéglichen
Wissensvorréte von Familienin der Gegenwart wesentlich von der Omniprésenz der Medien
beeinfluf’t werden. Eine originelle These legt Meyrowitz fir das Fernsehen vor!". Demnach
beeinflufdt dieses die Perspektivik unserer Wahrnehmung und unseres Handelns, indem die
Abgrenzung zwischen dem Vordergrund und dem Hintergrund von Situationen verwischt
wird. Dies geschieht in den Darstellungen des Mediums selbst, jedoch ebenso dadurch, dai
dieses Uber die méglichen Hintergriinde von Situationen aufklért, die den Zuschauern aus
ihrem (familidren) Alltag vertraut sind. Kinder werden beispielsweise auf mégliche M otivedes
Handeinsihrer Eltern hingewiesen, von denen sie bisdahin keine V orstellung hatten. Dasselbe
gilt fur Einblicke in intimes Verhalten. Unter diesen Umsténden entsteht eine Art von
Aufklarung, die sich der verantwortlichen Kontrolle der Eltern noch mehr entzieht as
beispielsweise der Sexualkundeunterricht in den Schulen. Zur Debatte steht hier nicht die
moralische Bewertung der Phdnomene, sondern lediglich die dadurch stattfindende Beein-
flussung der Eigenstandigkeit von Familien.

¢) Autonomieim vorne umschriebenen Sinne bedingt die Mdglichkeit, einen Standpunkt zu
beziehen, von dem aus Prioritatenin der Nutzung von Ressourcen und der Strukturierungvon
Wissen gesetzt werden konnen. Ich mufz mich auf einen Aspekt dieser komplexen
Zusammenhange beschranken und wahle dazu die zeitliche Organisation des familialen
Handelns. Inwiefern ist es moglich, darin trotz unterschiedlicher alltéglicher Anforderungen
die Dimension der Dauer zu gewdhrleisten? Inwiefern wird eine Synchronisation der
Handlungen von Eltern und Kindern erreicht? Kann so etwas wie eine »Eigenzeit« entstehen,
die sich auf eine Biographie und damit eine Identitét der Familie bezieht, somit einen Bezug
bildet, um aktuelle Situationen von der »gemeinsamen« Vergangenheit und der Gewiltheit
einer (gemeinsamen) Zukunft her zu interpretieren, zu gestalten und dadurch auch ihre
Relevanz zu beurteilen?

Es gibt zahlreiche Beobachtungen sowie vereinzelte Forschungsbefunde, die darauf
hinweisen, daf es fir Familien heutzutage schwierig ist, im umschriebenen Sinn eine eigene
Zeitorganisation zu etablieren sowie durchzuhalten, also einen »Familienrhythmus« zu
finden, besonders wenn die Kinder ater sind!". Die »Situation« bzw. die unmittelbare
Gegenwart schiebt sich in den Vordergrund, die nicht oder nur in einem geringen Mal3e
reflektiert und relativiert werden kann. Der durch Werbung geférderte Konsum sowie die
Aufforderung, auf Kredit zu kaufen, hebt ebenfalls den unmittelbaren Nutzen und die
Vordringlichkeit der Gegenwart hervor. Die Aktualitdt von Moden, die weit Uber deren
urspringlichen Bereiche hinaus sozusagen alle Aspekte des alltéglichen Konsums préagt,
indem die tatséchliche oder vermeintliche Neuheit eines Produktes eine Legitimation per se
darstellt, verstarkt den Gegenwartsbezug faktisch und symbolisch.
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Diesem Konsumverhalten entsprechen Produktionsformen, mit denen die Verfugbarkeit der
Waren zusehends weniger durch eine entsprechende Lagerhaltung und daftr mehr durch
flexible, hochleistungsféahige Herstellungsverfahren gewéhrleistet wird, wie sie die modernen
Kommunikations- und Steuerungstechnologien tberhaupt erst ermdglichen; sie erfordern
alerdings von den Arbeitskraften aler Stufen ebenfalls eine rasche und umfassende
Verfugbarkeit, um die Ausnutzung der Anlagen rund um die Uhr zu erméglichen. Der daraus
resultierende Abbau der Rhythmisierung des Tages und der Woche stellt eine weitere
Komponente dar und beeinfluf3t zumindest indirekt, vielerortsauch direkt das Familienleben.
Was zunéchst als »K6nigsweg« besserer Vereinbarkeit von Familientatigkeit und Erwerbs-
tatigkeit erschien, eine hohere Flexibilisierung der Arbeitszeiten, kann unter solchen
Umstanden ein Ausmal’ annehmen, das die Eigenstandigkeit von Familien letztlich schwécht,
indem die Spielrdume fir gemeinsames Tun eingeschrankt und harte Prioritéten von auf3en
gesetzt werden.

Die Wissensangebote an die Familie, namentlich jene, die Uber die elektronischen Medien
vermittelt werden, weisen ebenfallseine Zeitstruktur auf, welche in der Nutzung die Situation
und in vielen Inhalten wegen ihrer Aktualitdt die Gegenwart hervorhebt. Die Fille des
Angebots schafft zusétzlich Bedingungen, die eine Relativierung seiner Vordringlichkeit
erschwert.

Mit solchen allgemeinen Beobachtungen gut vereinbar sind die in ihrer Richtung
keineswegs vereinzelt dastehenden Ergebnisse einer Analyse der Erziehungsauffassungen von
Eltern, aus denen hervorgeht, daf die vorherrschenden Dimensionen, in denen die Eltern das
Verhalten ihrer Kinder interpretieren, ebenfalls situationaler Art sind, wahrend statusorien-
tierte Kriterien in den Hintergrund tretenaz.

Familiale Eigenstandigkeit und die Vielfalt von Familientypen

In der Vielfdt von Familientypen driicken sich zum einen neue Mdoglichkeiten der
Familienbildung aus, zum anderen zeigt sich, wie sie genutzt werden, um unter gegebenen
Bedingungen Familie »eigensténdig« zu verstehen und zu leben, allerdingsauch, daf3 vermehrt
auf eine eigene Familie verzichtet wird. Hervorzuheben sind folgende Sachverhalte:

a) Die Zahl der gewollt kinderlosen Frauen bzw. Paare nimmt zu: Gemaf3 den Mikrozen-
susergebnissen waren beispielsweise 14von 100 Ehen der Ehejahrgénge 1961/1965 nach 11-15
Jahren noch kinderlos, von den Ehejahrgéngen 1971/1975 waren dies 19'8. Der Verzicht auf
eine eigene Familie steht haufig nicht von vorneherein fest, sondern kommt bei vielen Paaren
zustande, indem die Entscheidung fir eigene Kinder angesichts anderer, vordringlicher
Beschéftigungen immer wieder hinausgeschoben wird 1.

b) Es werden mehr Kinder gewollt auRerehelich geboren. 1960 betrug der Anteil der
Geborenen unverheirateter Mtter an alen Geborenen 6,3%, 25 Jahre spater 9,4%20. Viele
Mtter bleiben alein. Darin drickt sich eine individuelle und gesellschaftliche Anerkennung
dieser wahrend langer Zeit tUberwiegend negativ bewerteten Familienform aus. Dasselbe gilt
fur geschiedene Mutter?1. Allerdings stellen sich alleinstehende Eltern wirtschaftlich und
sozial groftenteils schlechter als verheiratete. Ein Teil der auRerehelich geborenen Kinder
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wachst bei Eltern auf, die zusammenleben, jedoch auf eine Heirat verzichten. Bei dieser
Lebensform stof3en derzeit subjektive Deutung und gesellschaftliche, jedenfalls rechtliche
Anerkennung haufig aufeinander.

c) Die Entwicklungen in der Reproduktionsmedizin machen bel der Behandlung von
Unfruchtbarkeit Formen der Familienbildung mdglich, von denen die meisten zahlenméafig
nicht sehr ins Gewicht fallen, jedoch von groRer symbolischer Bedeutungin der Offentlichkeit
sind, weil sieden Eindruck von Machbarkeit und Beliebigkeit erhdben->. Interessant ist ferner
die spéte erste Mutterschaft, nicht nur, weil sieseit Anfang der 70er Jahre zunimmt, sondern
welil die erhdhten Risiken fur Mutter und Kinder besser erkannt werden kdnnen.

Das Spektrum der Vielfalt moglicher Familienformen ist damit noch keineswegs abgedeckt,
wie beispielsweise die neuere Forschung Uber Lebensstile belegt-", Die Wohnung und ihre
Umgebung, die auf Verwandtschaft, Beruf, Freundschaften und Freizeitinteresse beruhenden
sozialen Netzwerke schaffen zahlreiche weitere Mdglichkeiten der Variation von Lebensfor-
men. Gewil3 handelt es sich dabei oft um vorgegebene Verhdltnisse, doch die Chancen zu
wéahlen und selbstandig Prioritét zu setzen sind allesin alem fir weite Kreise grof3er as zu
friheren Zeiten, wozu bessere Mdglichkeiten der Ausbildung, héhere Realeinkommen,
wohlfahrtsstaatliche Absicherungen, ein Verkehrssystem mit wesentlich htherer Mobilitat
(z. B. fur tagliches oder wochentliches Pendeln) beitragen.

Allerdings dirfen wir unverkennbare Tendenzen der Angleichungfamilialer Verhaltenswei-
sen nicht auBer acht lassen. In erster Linie ist die Beschrankung der Kinderzahl zu nennen.
Familien mit drel und mehr Kindern sind in den letzten Jahrzehnten zuriickgegangen>'.
Ferner zeichnen sich bei immer mehr Paaren Tendenzen ab, mit dem Eheschluf3 bis zur
anstehenden Grindung einer Familie zu warten. Ebenso vermindern sich bel vielen Familien
die Geburtenabstande zwischen den Kindern.

Mit guten Griinden 1&f3t sich die These vertreten, zwischen den genannten Tendenzen der
Pluralisierung von Familienformen und jenen der Angleichung von Verhaltensweisen bestehe
ein innerer Zusammenhang. Den gemeinsamen Nenner kdnnen wir darin sehen, dal} die
subjektive Bedeutung von Familie fur die (prospektiven) Eltern zugenommen hat und
dementsprechend die zu treffenden Entscheidungen an Gewichtigkeit gewinnen - angesichts
einer verminderten Geltung von Brauch und Sitte, einem damit einhergehenden verminderten
EinfluR bzw. der (oft erstaunlichen) Toleranz der Herkunftsfamilie und der Ubrigen
Verwandtschaft.

Dasexuelle Beziehungen unter Verwendung von Antikonzeptivavor eéinem Eheschlul® weit
verbreitet sind, ist mit einer Entscheidungfir das Kind eine bewufte Verhaltensanderung, das
Absetzen der Empfangnisverhiitung, notwendig. Im weiteren sind weitere Entscheidungen
von grof3er Tragweite zu erwégen, so beispielsweise die Aufgabe der Erwerbstétigkeit. Dabei
spielt wiederum die subjektive Bedeutung eines Kindes fur die prospektive M utter selbst bzw.
fur die Eltern eine erhebliche Rolle. Analoges ist fir die Entscheidungen fir weitere Kinder,
insbesondere fiir ein drittes Kind bekannt. Uberhaupt ergibt sich aus neueren Studien die
Einsicht, daf3 es wesentlich angemessener ist, anstatt wie bisher von einem generativen
Verhalten von einem generativen Handeln zu sprechen, um dessen Sinnhaftigkeit und
Bedeutung und deren subjektives Bewuf3tsein bei den Beteiligten anzusprechen-s. Es liegt
nahe, unter diesen Umstanden die Elternschaft und nicht die Ehe oder die wirtschaftliche
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Hausgemeinschaft, schon gar nicht die neuen verwandtschaftlichen Beziehungen zwischen
verschiedenen Hausern als konstituierend fir Familiein der heutigen Gesell schaft anzusehen.
Die Entscheidungen, die dabei der Familiengriindung vorausgehen, weisen auf die Tragweite
von subjektiven Interpretationen der Elternrollen hin. Eine solche wird im Laufe der weiteren
Familienentwicklung und im Familienalltag sowohl zugestanden as auch erwartet.

Insgesamt kumulieren somit eine wachsende Vielfalt der Moglichkeiten, die Kenntnisse und
die Relativierung von Normen und Werten. Dadurch entstehen Ambivalenzen, die eine
Subjektivierung der Entscheidungen fordern. In diesem Sinne bedingen sich Pluralisierung
und Individualisierung quantitativ und qualitativ.

Gesellschaftspolitische und sozialethische Implikationen

Eine ausfuhrlichere Analyse béte nicht nur die Gelegenheit, ndher auf die Einzelheiten
einzugehen, sondern auch auf gegenteilige Einfllsse hinzuweisen. Das Bild, das solchermalen
entstiinde, wirde alerdings in einem entscheidenden Punkt die Argumentation eher
verstéarken als entkréften, indem die strukturell vorgegebene, vielseitig verflochtene, zum Tell
widerspriuchliche Vielfat der Lebensverhdltnisse und das Wissen dartber noch stérker
hervortréate. Beide zusammen sind wesentliche V oraussetzungen dafiir, daf? die anstehenden
Entscheidungen nicht nur den Charakter eines erweiterten Freiraumes, sondern ebenso den
einer Qual der Wahl haben, wodurch - zumindest potentiell- das MaR ihrer Problematisie-
rung erhoht wird.

Die Grundung einer Familie und die darauf folgende alltégliche Gestal tung des Zusammen-
lebens scheint unter den gegenwartigen gesellschaftlichen Bedingungen fir eine zunehmende
Zahl von Menschen keine von vornherein selbstverstandliche, sondern eine eher as schwierig
angesehene Lebensaufgabe. Sie erfordert ein hohes subjektives Engagement. Dementspre-
chend neigen viele prospektive Eltern dazu, die anstehenden Entscheidungen individuali-
stisch, d. h. im Bezug auf ihre Bedeutung fir sie selbst zu rechtfertigen. Viele Aspekte der
gegenwartigen L ebensbedingungen erschweren es, im Alltag die Eigenstandigkeit von Familie
zu etablieren, sie also empirisch als gesicherte Institution zu erfahren.

Diese Entwicklungen schlagen sich in gesellschaftlichen und perstnlichen Ambivalenzen
nieder, die wiederum nach verstéarkten Bemiihungen rufen, Familie pragmatisch zu definieren,
teils indem auf die ungebrochene Glltigkeit traditioneller Versténdnisse verwiesen, teils fur
neue Lebensformen eingetreten, teils eine stillschweigende Toleranz gelibt wird-". Das
Ergebnisist eine noch ausgepragtere Vielfalt von familialen L ebensformen, deren gesellschaft-
liches Erscheinungsbild durch die Berichterstattung in den Medien zusétzlich akzentuiert
wird. Dadurch verstérkt sich wiederum der Eindruck der Subjektivierung von Familie,
wohingegenihr Verstandnis als I nstitution geschwéacht wird. Der Beitrag, der in den Familien
und durch sie zur Konstitution personaler Identitét erbracht wird, scheint unter diesen
Umstanden in mehrfacher Hinsicht prekér, also unsicher und heikel, in gewisser Hinsicht
sogar gefahrdet. Indessen begeben wir uns, wenn davon die Rede ist, in den Bereich des
Hypothetischen.

Allerdingsgibt es Griinde und Beobachtungen, die daf tir sprechen, daf3 die Schwierigkeiten,
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eine Eigenstéandigkeit von Familie herzustellen, auf die Dauer die Erfahrung von Solidaritat
schwéchen. Diese ist, weil sie Leistungen des einen flr einen anderen erfordert, ohne dai die
Gegenleistungen von vornherein feststehen, eine wichtige Alternative zu jener Form von
Identitét, die Bellah et al. as »utilitaristischen Individualismus« kennzeichen; gemeint ist
damit, das menschliche Leben lasse sich as eine individuelle Anstrengung ansehen, »die
Durchsetzungschancen der Eigeninteressen neu zu maximieren«, was »eine Affinitét zu einem
im Grundsatz 6konomischen Verstandnis der menschlichen Existenz« aufweise-7. Es
ware nun jedoch verfehlt, die Forderung nach vermehrter oder erneuerter Solidaritdt von
auflen an »die« Familie heranzutragen; dies ké&me einer Instrumentalisierung von Familie
gleich.

Eine solche liegt, sozusagen mit umgekehrten Vorzeichen, auch vor, wenn die Griindung
einer Familie und die Beziehungen zum Kind Uberwiegend oder sogar ausschliellich unter
Gesichtspunkten des Ausdrucksindividueller Gefihle und Intentionen, des»V erschmelzens«
mit anderen Menschen, der Natur oder dem Kosmos gesehen werden, as Ausdruck dessen,
was gelegentlich mit dem (mifRversténdlichen) M odewort »Sel bstentfaltung« bezeichnet wird.
Hier handelt es sich um eine Variante des von Bellah et al. sogenannten »expressiven
Individualismus«. Er reprasentiert, ebenso wie die utilitaristische Variante, eéine Form der
Konstitutionvon ldentitét, bei der die sozialen Komponenten den individuellen nachgeordnet
sind. Der einzelne legitimiert (und verantwortet) dabei sein Handeln priméar und so weit wie
moglich gegeniiber sich selbst, schreibt sich selbst alle Verdienste am Erfolg und alle Schuld
am MiRerfolg zu. Uberforderungen, die sich aus diesen Formen eines »ontologischen
Individualismus« ergeben, oder umgekehrt die Auffassung, diesen idealisierten Anspriichen
nicht zu geniigen, kdnnen die Konstitution einer Identitdt beginstigen, die sich an
fundamentalistischen Positionen orientiert und sich ihrem Totalitarismus unterwirft.

Die Problematik des prekédren Beitrags von Familie fir die Konstitution personaler
Identitét dirfte eine wichtige Triebkraft fir vermehrte Aktivitdten im Bereich der Familien-
politik sein. Doch diese ist auch Politik im Sinne einer Auseinandersetzung um gesellschaft-
liche Ordnungsvorstellungen, mehr noch, um die Durchsetzung von Einflu sowie die
Verkoppelung von Interessen. Familienpolitik weist ihrerseits Ambivalenzen auf, beispiels-
weise, indemsich die MaRnahmenteils an die einzelnen Familienmitglieder richten, teilsan die
Familie als System. Die Bedingungen, unter denen die Leistungen gewahrt werden, erhdhen
zum Teil diefamiliale Eigensténdigkeit, teilweise engen siediese ein. Die wohlfahrtsstaatliehen
Absieherungen tragen finanziell wesentlich dazu bei, dai alter native Lebensfor men tiberhaupt
sich entfalten konnen, doch es entstehen neue Abhangigkeiten und Mdoglichkeiten der
Kontrolle, die ihrerseits individualistische Strategien der Abwehr fordern.

Mittels soziologischer Analysen kénnen wir die Tendenzen der Familienentwicklung und
die in den Familien ablaufenden Prozesse rekonstruieren, wobe selbstverstandlich die hier
angesprochenen Zusammenhénge erhebliche Differenzierungen erfordern. Ebenso ist es
moglich — was allerdings noch selten geschieht — die Rhetorik von Familienpolitik sowie ihre
manifesten und latenten Wirkungen soziawissenschaftlieh zu beobachten. Bisweilen wird
sozialwissenschaftliches Wissen fir Zwecke der Politikberatung beigezogen, wobei die
Grenzen einer Funktionalisierung, mit anderen Worten einer Unterordnung unter mehr oder
weniger explizite Ziele und Zwecke, oft schwer zu ziehen sind. In dieser Situation kdnnte der
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Sozialethik eine wichtige Aufgabe zuwachsen, indem sie eine die unterschiedlichen Perspek-
tiven, Interessen und Abhangigkeiten reflektierende Position in den &ffentlichen Diskurs
einbringt, die in einer christlichen Anthropologie grindet-".

Prof. Dr. Kurt Luscher
Sandackerweg 6
CH-8580 Amriswil
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Zum Themenbereich »Familie und Wissen« siehe die Literaturiibersicht von F. Schultheis und K. Lischer: Familleset
Savoirs, in: L'Annee Sociologique 1987, 37, 239-263.

258



14.

15.

16.

17.

18.

10.

20.
21.

22.

23.
24.

25,

26.

27.

28.

Eine die Thematik des familialen Selbstversténdnisses berlicksichtigende Analyse der Selbsthilfe findet sich bei
H. Nokieiski und E. Pankoke: Familiale Eigenhilfe und situative Selbsthilfe, in: F. X. Kaufmann (Hg.): Staatliche
Sozialpolitik und Familie, Minchen 1982,267-284.

J. Meyrowitz: Die Fernsehgesellschaft - Wirklichkeit und Identitét im Medienzeitalter, Weinheim 1987. - Im
Unterschied zu N. Postmanseherjournalistisch geférbter These beklagt Meyrowitz nicht den »Verlust der Kindheit,
argumentiert also nicht schlicht kulturpessimistisch, sondern versucht, einen theoretischen Orientierungsrahmen fir
die Analyse der Veranderungen von Sozialisation zu begriinden und zu illustrieren.

Eine Ubersicht (iber die traditionsreiche Zeitbudget-Forschung vermittelt R. Andorka: Time-budgetsand their uses,
in: Annual Review ofSociology 1987, 13, 149--164. - Hier geht esallerdings darum, Zeit nicht nur als » Ressource« zu
verstehen, sondern as eine Komponente der sozialen Konstruktion von Wirklichkeit. Hierzu J. J. Hesse und
C. Zopel (Hg.): Neuorganisationder Zeit, Baden-Baden 1987, und darin speziell J. P. Rinderspacher: AufdemWeg in
die Rund-um-die-Uhr-Gesellschaft, S.97-124. Die These der zunehmenden Gegenwartsorientierung vertritt und
begriindet u. a H. Nowotny: Mind, technologies and collective timeconsciousness: From the future to the extended
present, in: J. T. Frazer, J. A. Michon: Time and mind, Amhurst, in press.

Dieser Befund ergibt sich u. a. aus den Sekundaranalysen von Daten Uber die Lebenssituation junger Familien und
das alltégliche Erziehungsverstandnis der Eltern. Siehe: K. Luscher, M. Wehrspaun: Identitatszuschreibung as
familiale Leistung, in: Schweizerische Zeitschrift fir Psychologie 1985,44, 197-219.

BIR Mitteilungen. Informationen aus dem Bundesinstitut fir Bevélkerungsforschung 1988, 9, 17.

So die vorlaufigen Forschungsergebnisse von R. Nave-Herz Kinderlose Ehen, in: K. Luscher et al. 1988 (Anm. 6),
193-200.

Statistisches Bundesamt, Gebiet und Bevdlkerung 1985, Wiesbaden 1987.

Auf den wichtigen Aspekt der (vor alem in den USA) im Anschlu an Scheidungen durch haufige Wiederheiraten
entstehenden »diffusen« Verwandtschaftsbeziehungen weist F. F. Furstenberg: »Die Entstehung des V erhaltensmu-
sters -sukzessiver Ehenc« (in: K. Luscher et a., Hg., 1988 - Anm. 6, 84-97) hin. Die verwandtschaftlichen
Zuschreibungen erfahren dadurch ebenfalls eine Art von »Subjektivierung«.

Ichverzichtehier auf ausfihrliche Literaturhinweise zu diesem tiberaus aktuellen Themaund hebeim AnschluZan W.
van den Daele. Der Fotus as Subjekt und die Autonomie der Frau, in: U. Gerhardt, Y. Schitze (Hg.):
Frauensituation, Frankfurt 1988, 189-215, lediglich hervor, daR die rechtlichen Regelungen dieser Verfahren den
Beziehungsaspekt Mutter-Kind wéahrend der Schwangerschaft zurticktreten lassen und dafir den Subjektcharakter
des Fotus vermehrt hervorheben.

Hierzu z. B. W. Zapfet al., op. el. (Anm. 7).

Gemaf3den oben (vgl. Anm. 18) erwahnten Mikrozensusergebnissen hatten 7% der Paareder Ehejahrgénge 1961/65
nach I1-15jahriger Ehedauer 4 und mehr Kinder und insgesamt 23% hatten 3 und mehr Kinder; die Vergleichszahlen
fur Paare der Ehejahrgénge 1971/75 betrug 3% bzw. 13%.

Diese These vertritt anschaulich und differenziert K. P. Strohmeier: Geburtenriickgang as Ausdruck von Gesell-
schaftswandel, in: Der Birger im Staat, Sonderheft: Bevdlkerungsentwicklung und Bevdlkerungspolitik in der
Bundesrepublik 1987, 37, 150-158.

Als allgemeine (formale) Definition von Familie in westlichen Industriestaaten kann gelten: Der Begriff Familie
bezeichnet primar mit der Gestaltung der Eltern-Kind-Beziehungen konstituierte Sozialformen eigener Art, die as
solche gesellschaftlich anerkannt sind. - Die pragmatische Dimension bezieht sich auf die gesellschaftliche
Anerkennung, wie siedurch das Recht, durch Brauch und Sitteund in neuerer Zeit zusehends durch familienpolitische
Maf3nahmen und Einrichtungen ausgedrickt wird.

An dieser und den unmittelbar folgenden Stellen stiitzeich mich auf N. Bellah et al.: Gewohnheiten des Herzens, K&ln
1987, insbesondere die im Glossar (369-371) zusammengefafdten Definitionen. ~ Siehe auch die ausfuhrliche
Wiirdigung von Bellahs Theorie einer »civil religion« und deren sozial ethische Implikationen von R. Schieder, Civil
Religion 1987.

Ich stelle mir vor, daf3dies im Sinne des Beitrages von Th. Strohm: Die Zukunft des Sozialstaatsim Blickwinkel der
neueren Literatur, Zeitschrift fur Evangelische Ethik 1988, 32, 132-142, eine Zuwendung der Sozialethik zur
Sozialpolitik bedingt, mit dem Ziel, theologisch begriindbare »Orientierungen« aufzustellen, die zumindest auf der
Metaebene konsensféhig sind, worauf dann in interdisziplindrer Zusammenarbeit die pragmatische Relevanz zu
untersuchen wére. Umgekehrt kénnten Orientierungen, die bereits Teil des Diskurses sind, auf ihre Gbergreifenden
Bedeutungen hin untersucht werden. Ein Beispiel daflr wére das Konzept des »Kindeswohls«. - Ein weiterer Bezug
ergibt sich von der in der Einleitung (und Anm. 6) angesprochenen »Postmoderne« zu T. Rendtorffs Frage »Ethik in
der Postmoderne: Bildet sich eine neue Diskussionsgrundlage?«, Zeitschrift fir Evangelische Ethik 1988,32, 129-131.
- Ganz allgemein scheint mir aus sozial wissenschaftlicher Sicht eine wichtige Aufgabe der Sozialethik in unserer Zeit
darin zu liegen, »Zukunft zu erdéffnen«, womit gemeint ist,Ethik konne zeigen, inwiefern es moglich ist, die
Ungewif3heiten gegenwértigen Handeins zu ertragen und dennoch Neues zu wagen.
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Familie und Arbeitswelt

Zur Uberwindung der geschlechtsspezifischen Rollenzuweisung
von Erwerbstétigkeit und Familientétigkeit

Von Siegfried Keil

1. Die Aufspaltung der Lebenswelten in der birgerlichen Gesellschaft
als kirchliches Leitbild

Das gegenwartige dichotomische Verhdltnis von Familie und Arbeitswelt hat sich in einem
langen historischen Entwicklungsprozel3 herauskristallisiert. Das mittelalterliche Haus as
idealisierte Einheit von Broterwerb und Familienleben war schon in der vorindustriellen Zeit
nicht die einzige Lebensformi Zumindest fir die Frauen und Méanner der |andlichen, vor
allem aber der stadtischen Unterschichtfamilienwar Lohnarbeit auf3erhal b des Hauses bereits
in vor- oder frihindustrieller Zeit selbstverstandlich. Die vielféltigen landesherrlichen
Versuche, den armen und mittellosen Mannern und Frauen Ehe- und Familiengrindung
durch die Begrenzung der Heiratserlaubnis auf die Inhaber dkonomischer Vollstellen zu
verbieten, konnten die fir Unterschichtfamilien typische Lebenssituation der Trennung von
Familientétigkeit und Erwerbstétigkeit jedenfalls nicht aus der Welt schaffen>.

Mit dem Anwachsen des Dienstleistungsbereiches, der Entstehung des Berufsbeamtentums
in der kommunalen und staatlichen Verwaltung sowie der Trennung von Handel skontor und
Vorstadtvilla fir die Familie des Prinzipals bzw. Mietwohnungen fir seine Mitarbeiter
beginnt die Trennung von Familie und Arbeitswelt an Ubergang vom 18. zum 19. Jahrhundert
auch fur das Burgertum.'. Und erst hier geht sie einher mit der typischen geschlechtsspezifi-
schen Rollenteilung. Die Padagogik der Aufkl&arung entdeckt die Bedeutung der Mutter fur die
Erziehung der Kinder, die im preuflischen Landrecht (1794) gar rechtlich fixiert wird. Das
neue Beamtenrecht verbietet den Ehefrauen die Erwerbstéatigkeit, weil sie das Ansehen ihrer
Ehemanner schéadigen koénnte". Trotz gegenlaufiger realer Entwicklung der Frauenerwerbs-
tétigkeit im Zuge der industriellen Revolution wird das burgerliche Leitbild auch von der
Arbeiterschaft Ubernommen: Eigentlich sollte der Mann als Familienvater soviel verdienen,
daR seine Frau als Mutter seiner Kinder sich ganz den Familienpflichten widmen kann".

Eine weitere Folge der geschlechtsspezifischen Trennung der Lebenswelten ist ihre
unterschiedliche Gewichtung. Die Engfuhrung des protestantischen Arbeitsethos auf die
Erwerbsarbeit und den beruflichen Erfolg flhrte jetzt endguiltig zur Aufwertung des Mannes
und seiner Erwerbstéatigkeit und zur Abwertung der Frau und ihrer Familientétigkeit. Diese
Tendenz war mit keinem noch so gut gemeinten, humanwissenschaftlich wie theologisch
begrindeten Lobpreis der Mutterschaft aufzuhalten”, Der deutsche Protestantismus hat bis
weit nach dem Zweiten Weltkrieg an dem burgerlichen Leitbild der Familie und der damit
verbundenen Dichotomisierung der Lebenswelten festgehalten.

Die EKD-Synode von Spandau (1954) beschéaftigt sich mit der Familie. Unter rechtlichen Gesichtspunk-
ten wird ein mihseliger Kompromif3 zur Gleichberechtigung gefunden: In der Ehe kann auf den
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Stichentscheid des Mannesverzichtet werden, nichtjedochin Erziehungsfragen. Die Hausfrauenehe stand
zu dieser Zeit weder gesellschaftlich noch kirchlich zur Disposition’. Auch unter sozialpolitischen
Gesichtspunkten wird das Verhaltnis zur Arbeitswelt nicht thematisiert. Das Erwerbseinkommen soll in
einer Weise besteuert und notfalls durch Kinder- und Familienzuschldge erganzt werden, die es den
Muttern ermdglicht, bel ihren (kleinen) Kindern bleiben zu kénnené®.

Die EKD-Synode in Espelkamp (1955) beschéftigt sich mit der »Welt der industriellen Arbeit«. Hier
verlauft die Diskussion &hnlich. Das Thema Familie taucht nicht auf, wohl aber die Situation der
erwerbstatigen Frau. Weibliche Erwerbstatigkeit, auch die von Ehefrauen, dirfe zwar nicht mehr als
»geschichtlicher Betriebsunfall« angesehen werden. »Mit aller Kraft muR sich die Kirche allerdings der
Inanspruchnahme von Mittern mit kleinen Kindern durch die Wirtschaft entgegenstellen und
entsprechende sozial politische M al3nahmen fordem.e? Im gleichen Sinne aufert sich ein Jahr spater noch
einmal der Rat der EKD: »Eine (finanzielle) Entlastung der Familie wird der Ausweitung der
Erwerbstétigkeit der Miitter, die wir mit Sorge beobachten, entgegenwirken.e»

Die einzige nennenswerte innerkirchliche Opposition gegen die bis dahin vorherrschende defensive, die
geschlechtsspezifische Rollenzuweisung in Familie und Arbeitswelt verteidigende Haltung wird vor 1965
von der Evangelischen Frauenarbeit vorgetragen. Siewehrt sich gegen die Forderung, »die Frau gehéreins
Haus«!". Ihr Rechtsausschull votiert fir einen Hausarbeitstag sowie fur mehr Halbtagsstellen fur
Mutter'>. Von diesem Zeitpunkt an muR3 sich die Arbeitswelt darauf einstellen, dal3 Arbeitnehmer/innen
keine isolierten Individuen, sondern in familidre Zusammenhéange eingebunden sind. Das beginnt in den
60er Jahren mit der Forderung nach Arbeitszeitregelungen, die den Mttern gerecht werden.

In der Denkschrift »Teilzeitarbeit von Frauen«, die der Rat 1965 gehilligt hat, heif3t es erstmalig:
»Familie und Beruf sollte nicht als widerstreitend angesehen werden. Beide gehoren gleichwertig zu der
Verantwortung der Frau. Es missen deshalb Forderungen gefunden werden, um beides sinnvoll zu
vereinen.e-" Dazu gehoren die arbeits- und versicherungsrechtliche Angleichung der Teilzeitarbeit an die
Vollzeitbesch&ftigung und die Krisensicherheit der Teilzeitarbeitspldtze. Kurze Wege zum Arbeitsplatz
und Kleinkindbetreuung erscheinen as sinnvolle Voraussetzungen. Allerdings sollte Teilzeitarbeit »nur
mit Einwilligung des Ehemannes aufgenommen werdene.P

Noch muR die Frau die Doppelbelastung von Haushalt und Beruf aleine tragen. Dabei steht die
Aufnahmeder Erwerbstéatigkeit- in der Regel nurin untergeordneten und schlecht bezahlten Positionen -
unter dem ausdriicklichen Vorbehalt der Einwilligung ihres Mannes. Deutlicher konnten die Nachwir-
kungen der traditionellen Rollenteilung von Mannund Frau nicht ausgedrickt werden, gerade weil essich
hier im ganzen um eine die Entwicklung voranbringende kirchliche AuRerung handelt.

2. Die Verdoppelung der mutterlichen Erwerbstatigkeit
zwischen 1950 und 1980 ohne Akzeptanz neuer Leitbilder

Der Anteil der erwerbstétigen Frauen hat in den letzten 100 Jahren von rund % auf gut die
Haélfte der Frauen zugenommen, bei den verheirateten Frauen von knapp Yie auf knapp %%, Der
Anteil der erwerbstdtigen Mtter wird erst seit 1950 statistisch genauer erhoben. Die Zahl der
abhangig beschéftigten Mtter auRerhalb der Land- und Forstwirtschaft mit Kindern unter 15
Jahrenist von 336 Tausend (1950) tber 1,517 Mill. (1970) auf2,081 Mill. (1981) gestiegen!". Der
prozentuale Anteil an der Erwerbstétigkeit hat sich bel den verheirateten M ittern mit nur einem
Kind inder Zeit mehr asverdoppelt (von 22,5 auf 46,2%) und bei denen mit zwel Kindern auch
noch fast verdoppelt (von 21,8 auf 36,7%)17 (s. Tab. 1).

Die Entscheidung der Mitter fur die Erwerbstétigkeit ist sehr stark vom Einkommen ihrer
Eheménner abhangig. Siegeht in den Beamten- und Angestelltenfamilien von 52,0% auf28,8%
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Tabelle 1

Erwerbstétigenquote der Mitter 1950-1982 in %

Jahr a) dle Miitter b) verheiratete M Utter
mit Kindern mit Kindern mit Kindern Zahl der Kinder unter 15 Jahren
unter 18J. unter 15J. unter 6 J. 1 2 3 und mehr

1950 24,3 22,8 —* 225 21,8 25,7

1961 34,7 32,7 29,7 37,3 31,7 31,7

1970 35,7 34,2 29,8 39,0 30,5 29,3

1980 23 40,8 35,8 46,2 36,7 31,7

1982 42,6 41,4 35,8 46,2 36,7 29,9

* Zu diesem Kriterium sind fur 1950 keine Daten veroffentlicht worden.

Quelle: R. Nave-Herz (Hg.): Wandel und Kontinuitat der Familie in der Bundesrepublik Deutschland,
Stuttgart 1988, S. 299.

zuriick, wenn der Ehemann statt unter 1800,- DM mehr as 2500,- DM verdient, und in den
Arbeiterfamilien bel den entsprechenden Einkommen der Eheméanner von 42,8 auf21,8%. Die
erwerbstétigen Mtter verdienen nur zu 10% mehr as 1800,—~ DM, die grof3e Masse verdient
weniger as 1200,- DM18. D. h. die meisten Mutter sind aus wirtschaftlichen Griinden
erwerbstétig. Das gilt fur die 1,6 Millionen alleinerziehenden Mutter und V éter fast ausnahms-
los.

Neben der Notwendigkeit, sich eine eigenstandige soziale Scherung aufzubauen oder zu
erhalten, ist der Wunsch nach sozialen Kontakten, Selbst- und Fremdbestétigung auf3erhal b der
Familie eine wichtige Motivation fir die Fortsetzung oder Wiederaufnahme von Erwerbstétig-
keit. Dies gilt fur ale Einkommensgruppen. Bei den Ehefrauen der besserverdienenden
Ehemanner, die in der Regel auch selbst eine qualifiziertere Berufsposition innehaben, ist die
Motivation zur Erwerbstétigkeit nicht primér finanziell begriindet. Vielmehr wird die Auslibung
des Berufes als Moglichkeit der Selbstverwirklichung wahrgenommen. Der erlernte Beruf wird
daher auch nicht aufgegeben oder nach der Kleinkindphase moglichst schnell wieder ausgelibt,
zumal eine spétere Ruckkehr in den Beruf aus innerberuflichen wieaus arbeitsmarktpolitischen
Griinden ausgesprochen schwierig ist.

Sind auch die Grinde fur mitterliche Erwerbstétigkeit je nach Qualifizierungsgrad und
beruflicher Befriedigung unterschiedlich, versucht doch etwa die Halfte der verheirateten M (itter
und ein Drittel der Alleinerziehenden, die Doppelbelastung von beruflichen und familidren
Pflichten dadurch zu minimieren, dal3 sie einer Teilzeitbeschéftigung nachgehen (s. Tab. 2).

Dieser Personenkreis stellt 60% aller Teilzeitbeschéftigten. Dabel ist der Wunsch nach
Teilzeitarbeitsplétzen groRer alsdas Angebot. Die Hélfte aller vollzeitbeschéftigten Frauen hétte
lieber einen Teilzeitarbeitsplatz.

Betrachten wir die M ittererwerbstétigkeit aus der Perspektive der Kinder, so haben 40% aller
ledigen Kinder unter 18Jahren in vollsténdigen Familien eine erwerbstatige M utter (33,7% aler
unter 6jahrigen) und 55,5% aller ledigen Kinder unter 18Jahren von aleinerziehenden Mttern
(44,6% aller unter 6jdhrigen)19. Die aufRerhdusliche Betreuungssituation dieser Kinder>? ist
alenfallsfir die 3- bis 6jdhrigen mit einer Betreuungsguote von kanpp 80% aller Kinder dieser
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Tabelle 2

Voll- und teilzeiterwerbstéatige M utter in vollsténdigen Familien nach der Kinderzahl 1981*)

Kinderzahl Frauen darunter
insgesamt erwerbstétige und zwar
Vollzeit Teilzeit
1000 %1 1000 %2 1000 %?

Ehedauer bis 10 Jahre
1 1079 492 45,6 260 52,8 232 47,2
2 682 222 32,6 95 428 127 57,2
3 0. mehr 162 49 30,2 26 53,1 23 46,9
zusammen 1923 763 39,7 381 49,9 382 50,1

Ehedauer 11 und mehr Jahre

1 2567 1105 43,0 468 24 637 57,6
2 2488 1052 123 413 39,3 639 60,7
3 0. mehr 1348 533 39,5 244 45,8 289 54,2
zusammen 6403 2690 42,0 1125 41,8 1565 58,2

*) Nur Ehen deutscher Frauen mit mindestens einem ledigen Kind im Haushalt.
1) Der Frauen insgesamt. - 2) Der erwerbstétigen Frauen.

Quelle: Familie und Arbeitswelt. Gutachten des wissenschaftlichen Beirats fur Familienfragen beim
BMJFG, Stuttgart 1984, S. 51.

Altersgruppe im Bundesdurchschnitt halbwegs abgesichert. Es gibt alerdings regionale und
strukturelle Disparitdten der Betreuungsguote zwischen Bundeslandern von 50,7 bis 94,4%.
Einrichtungen mit Ganztagsplétzen stehen jedoch nur fir 11,6% der Kinder zur Verfigung. Die
regionalen Unterschiede sind hier besonders grof3 (3,4 bis 100%).

Noch schlechter steht es um die Angebote fir die unter 3jahrigen. Die registrierten
Krippenplétze und Tagespflegestellen reichen nur fir 2% aler Kinder unter drei Jahren bzw.
4,5% der Kinder von erwerbstétigen Eltern. Fur alle 6- bis 15jdhrigen stehen lediglich 1,3% und
fur die Schulkinder erwerbstétiger Eltern 2,4% Hortplétze zur Verfigung. Da es in der
Bundesrepublik im Unterschied auch zum westlichen Ausland mit ganz geringen Ausnahmen
keine Ganztagsschulen gibt, tendiert die familienergdnzende Kinderbetreuung fir diese
Altersgruppe gegen Null, wird zur Nothilfepédagogik fir soziale Randgruppen.

Schwierigkeiten mit der Vereinbarkeit von Familientétigkeit und Erwerbstétigkeit bestehen
nicht nur aufgrund fehlender Teilzeitarbeitsplétze einerseits und nicht ausreichender Krippen
und Hortplétze andererseits, sondern vor alem auch wegen der starren Arbeitszeiten in der
Arbeitswelt und den iiblichen Offnungszeiten im sozial padagogischen Bereich. Lediglich fiir 6%
dler Teilzeitbeschéftigten und flr 12% aller Vollzeitbeschéftigten galten 1980 Gleitzeitregelun-
gen fur die Arbeitszeit-'. Darliber hinaus waren 11% der abhéngig Beschéftigten von
Schichtarbeit betroffen und 13,4% von Nachtarbeit-s. Jugendpolitische Initiativen fir »mehr
Kreativitat und Flexibilitét bei Offnungszeiten« im Bereich der Kindergarten gibt es erst seit
198%2. Die Méglichkeit der Inanspruchnahme durch die Eltern héngt alerdings nicht nur von
dem zeitgerechten Angebot, sondern auch von der Preisgestaltung ab. Die seit dem Anfang der
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80er Jahrein allen Bundesléndern zu beobachtenden Erhéhungen der Elternbeitrége wirken sich
bereits auf die Nachfrage aus®*.

Von diesen Koordinierungsproblemen sind zur Zeit die Mitter noch wesentlich stérker
betroffen alsdie Véter. 40% der erwerbstétigen M Utter klagen darliber, wéhrend »finf Sechstel
der erwerbstétigen Vater mit Kindern unter 15 Jahren angeben, mit der Vereinbarkeit von
Erwerbsarbeit und Kinderbetreuung nie Probleme zu haben«" s. 89% von ihnen lehnen eine
Teilzeitbeschaftigung ab, 12% hatten 1981 von der Freistellungsmoglichkeit Gebrauch gemacht
und Kinderkrankengeld bezogen?', 10% pladierten 1982 fir eine Umwandlung des Mutter-
schaftsurlaubs in einen Elternurlaub, der wahlweise von Muttern und Vétern in Anspruch
genommen werden kann-z.

Alle bisher referierten Zahlen Uber die gewtinschte und realisierte Erwerbstétigkeit von
Ménnern und Frauen sprechen dafir, dal3 die Manner sich Uberwiegend als Mithelfende in der
Familie und die Frau als Mitverdienende in der Arbeitswelt verstehen. Diese gesellschaftlich
unterstiitzte Rollenteilung scheint im Augenblick eher dem Selbstverstéandnis der Manner as
dem der Frauen zu entsprechen. Die gesellschaftlich hohe Bewertung der Berufsrolle und die
geringe Bewertung der Familienaufgaben wird die M anner jedenfalls zur Zeit kaum zur Aufgabe
ihrer Prioritétensetzung im Berufsbereich locken, wahrend die Frauen ihre Festlegung auf die
Mutterrolle zunehmend als ungerecht empfinden und Mutterschaft und Beruf stérker in
Einklang bringen mdchten.

3. Wichtige Voraussetzungen fir die Vereinbarkeit und Wahlfreiheit in
bezug auf die Erwerbstatigkeit und Familientatigkeit von Mannern
und Frauen

Um den Mannern den Weg zur Akzeptanz ihrer Vaterrolle nicht nur als Ernghrer, sondern
auch als wichtige Bezugsperson innerhalb der Familie zu ebnen, missen entscheidende
Bedingungen in der Arbeitswelt gedndert werden. Als wichtiger Beitrag in dieser Richtung
erscheint die generelle Arbeitsverkiirzung von Mannern und Frauen gewunscht zu sein (s.
Tab. 3). Hier hat eine kiirzere Wochenarbeitszeit von 30-36 Stunden eine klare Préferenz. 60
Wochenarbeitsstunden auf beide Elternteile anndhernd gleich verteilt, mit Gleitzeitregelung
erscheinen als optimale Voraussetzung fir die Vereinbarkeit von Familientatigkeit und
Erwerbstétigkeit fur Vater und Mtter.

Die Koordinierungsschwierigkeiten von Familientétigkeit und Erwerbstétigkeit werden
jedoch nicht nur von den reinen Arbeitszeiten der M itter und V ater und den Betreuungs- und
Beschulungszeiten der Kinder und Jugendlichen bestimmt, sondern auch von den Wegezeiten,
die beide Zeitkontingente entscheidend verlangern kénnen?'. So war die Erwerbstétigkeit
beider Elternteile schonimmer grof3er, wenn sieauf dem eigenen Wohngrundstiick erfolgte. In
der Landwirtschaft, in kleinen Gewerbebetrieben und Geschéften sowie bei Selbstandigenim
Dienstleistungsbereich ist das auch heute noch so. Die historische Paradoxie unserer
gegenwartigen Situation ist nun dadurch gekennzeichnet, daf? die Tendenz zu den GrolRbe-
trieben in allen Wirtschaftszweigen, zur Zentralisierung des Bildungswesens in Schulzentren
und Mittelpunktschulen und der Verwaltung im Zuge der Kommunal- und Gebietsreform
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Tabelle 3

Geleistete und gewilinschte Arbeitsstunden pro Woche 1980
(Berufstétige deutsche Bevdlkerung unter 60 Jahren)

Arbeitsstunden Geleistete Arbeitsstunden Gewdnschte Arbeitsstunden
pro Woche (Prozentwerte) pro Woche (Prozentwerte)
gesamt Manner Frauen gesamt Manner Frauen
Basis 2734 1686 1048 2734 1686 1048
0 2 2 3
1- 4 0 - 0 0 0 0
5- 9 0 0 1 1 1 1
10-14 1 0 3 1 - 3
15-19 1 0 4 1 0 4
20-24 6 0 14 12 3 27
25-29 3 0 8 5 1 10
30-36 4 1 8 24 25 22
mehr als 37 82 96 60 53 67 31
keine Angaben 2 2 2 1 1 1

Quelle: Familie und Arbeitswelt. Gutachten des wissenschaftlichen Beirats beim BMJFG, Stuttgart 1984,
S.127.

und die damit einhergehende Entzerrung von Wohngebieten und Gewerbegebieten bzw.
infrastrukturellen Angeboten alle Wege der Familienangehdrigen in einer Zeit verlangert hat,
in der immer mehr Familienangehdrige sich auf den Weg zum aufRerhduslichen Arbeitsplatz
und zu weiterfiihrenden Bildungseinrichtungen gemacht haben.

Dabei sind es bisher wiederum die Frauen und M utter, die nicht nur die reine Arbeitszeit,
sondern auch die Wegezeit so kurz wie mdglich halten, auch mit dem Fahrrad fahren oder zu
Ful gehen, um mdglichst nahe bel der Familie zu sein-". Bei den Vétern Uberwiegen die
weiteren Wege und das Auto hat den absoluten Vorrang?', Die &uRere Distanz der Véater zur
Familienwohnung und ihre innere Distanz zu den Familienaufgaben entsprechen sich.

Von daher sind alle Uberlegungen, mit Hilfe der neuen Informations- und Kommunika-
tionstechniken zu einem neuerlichen Ausbau der Heimarbeit zu kommen, ungeeignet, die
Aufteilung der Lebenswelten fur Manner und Frauen zu tGberwinden. Abgesehen davon, daf’
die Heimarbeitin der Geschichte»in alen ihren unterschiedlichen Formenimmer auch selbst-
und fremdausbeuterische Zige trug« und innerfamilidr »zusétzliche Belastungen und
Ricksichtnahmen« verursachte-t, wiirde sie vor allem wieder nur die Frauenerwerbstéatigkeit
veréndern. Die soziale Isolation der Miitter, deren Uberwindung ein wichtiges Motiv ihrer
Erwerbstétigkeit ist, wirde vergrofRert.

Eine Verédnderung, die auch den Mannern ein stéarkeres Engagement in der Familie
erleichtern kdnnte, ist daher auch hier nur méglich, wenn die Rahmenbedingungen geandert,
d. h. die Entzerrung der Wohn- und Gewerbegebiete wieder ricklaufig wird und die
Infrastruktur dort ausgebaut wird, wo die Menschen wohnen, wenn der offentliche
Nahverkehr auch den auto-losen Arbeitnehmer/innen die Distanz zum Arbeitsplatz verrin-
gern hilft.

Fur die grolRe Masse der erwerbstétigen M anner und Frauen wirde eine solche Verkirzung
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der Arbeitswege im Zusammenhang mit einer Verkirzung der taglichen bzw. wochentlichen
Arbeitszeit und Gleitzeitregelungen, denen die Offnungszeiten auRerfamilidrer Betreuungs-
einrichtungen fiir Kinder entsprechen miiiiten, die Uberwindung der geschlechtsspezifischen
Rollenzuweisung in Familie und Arbeitswelt erleichtern. Fur alle Selbstdndigen und
Erwerbstétigen in Fihrungspostionen, die selten mit der tariflichen Arbeitszeit auskommen
und deren beruflicher Alltag eine hohe Mobilitdt verlangt, mit langen Dienstreisen und
Auslandsaufenthalten, liegt die Vereinbarkeit von Familientétigkeit und Erwerbstéatigkeit
nochin weiter Ferne. Hier mussen andere Arbeitszeitmodelle, wiez. B. Arbeitsplatzteilungen
mit Jahresarbeitszeitvertragen u. .. ausprobiert werden. Das Interesse an der Erprobung
derartiger Modelle zugunsten der Familientétigkeit wird jedoch erst stérker werden, wenn
auch Frauen in groRerem Umfang als bisher in die entsprechenden Fuhrungspositionen
aufgertickt sind.

Wéhrenddie Vereinbarkeit von Familientétigkeit und Erwerbstétigkeitim wesentlichenein
Problem der zeitlichen Koordination ist, das mit Arbeits- und Betreuungszeitregelungen
angegangen werden kann, bereitet die Gewahrleistung der Wahlfreiheit zwischen Familientd-
tigkeit und Erwer bstatigkeit gegenwartig noch wesentlich groéfRere Schwierigkeiten-", Mit der
Einfuhrung des einjahrigen Erziehungsurlaubs bel Zahlung eines Erziehungsgeldes und der
Anrechnung dieses Jahres bei der Berechnung der Altersversorgung ist zwar ein erster Schritt
getan, aber die Verlangerung des Urlaubs Uber ein Jahr hinaus und die Erhdhung des
Erziehungsgeldes in die Nahe des vorher bezogenen Erwerbseinkommens, wodurch der
Erziehungsurlaub auch fir M&nner attraktiver werden kdnnte, bereiten Staat und Versiehe- .
rungsanstalten grofRe finanzielle Probleme.

Die Sicherstellung des Arbeitsplatzes tber ein Jahr hinaus wird von grof3en Teilen der
Wirtschaft - vor alem der kleineren Betriebe- abgelehnt, wenn auch einzelne Grolbetriebe,
wie BASF und Bayer zur Zeit entsprechende Modelle mit mehrjahriger Wiedereinstellungs-
garantiedurchfiihren. Die Beschrénkung einer Fortsetzungder Erwerbsféhigkeit auf weniger
as 50% der tariflichen Vollzeit wiederumwird bei einer Verlangerung des Erziehungsurlaubs
von vielen, vor alem alleinerziehenden M lttern beklagt, die teils aus finanziellen Grinden,
teils um den Kontakt zum Betrieb nicht zu verlieren, an einer Fortsetzung der Teilzeitarbeit
interessiert sind. Auf jeden Fall miten MaRnahmen zur Gewéhrleistung der Wahlfreiheit
von Familientatigkeit und Erwerbstétigkeit Angebote zur Erhaltung und Wiedergewinnung
der beruflichen Kompetenz der beurlaubten Mutter (und Véter) einschlieflen. Inwieweit
tatsachlich auch die Véter vermehrt von der Mdglichkeit des Erziehungsurlaubes Gebrauch
machen, wird sicher nicht nur von der rechtlichen und finanziellen Weiterentwicklung dieser
wichtigen gesellschaftspolitischen Reform der letzten Jahre abhéngen, sondern auch von der
Entwicklung der Leitbilder.

4. Die Krise der Arbeitsgesellschaft und die Weiterentwicklung des
protestantischen Arbeitsbegriffs

Alspositives Leitbildimkirchlichen Kontext erscheint die Doppelrolle des Mannes. »gemeint ist
die Verbindung der Rolle in der Erwerbsarbeit und in der Familie bzw. im personlichen
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Bereich« m. W. erstmalig 1979 in der EKD-Studie »Die Frau in Familie, Kirche und
Gesellschaftec™. Es war aso wiederum eine Initiative aus dem Bereich der Frauenarbeit, die
diesen neuen Gedanken voranbrachte. Die Kommission befiurchtete schon damals, daR die
»Hochschéatzung bezahlter Arbeit, ja Uberhaupt das gangige Verstandnis von Arbeit, Erfolg
und wirtschaftlichem Wachstum, die eine »so enge Bindung mit dem Selbstverstéandnis des
Mannes eingegangen« seien, der Welt den »Kollaps« brachten. Es komme daher darauf an,
einen »neuen Ansatz fir den Umgang mit der Schépfung und die Beziehung der Menschen
untereinander zu finden«>'. Die Studie sprach damals von einer vagen Hoffnung, daf3 eine
Veranderung der Lage auf dem Arbeitsmarkt auch dem Mann den Zugang zu den
Familienpflichten erleichternkdnnte, blieb aber skeptisch, »weil der M ann gewohntist, sich in
der Arbeit zu verwirklichen und kaum eine andere Alternative fir seinen Lebensentwurf
sieht«>", Diese Uberlegungen enden mit der Forderung an die Kirche, den »Mannern ein von
Angsten und Rollenzwéngen befreites Selbstverstiandnis zu vermitteln, damit beide
Geschlechter einander zu neuen Arbeits- und Lebensformen« helfen kénnen?".

Inzwischen hat sich die Lage auf dem Arbeitsmarkt gravierend gedndert. VVor allem die Zahl
der Langzeitarbeitslosen, d. h. derer, die langer as ein Jahr erwerbslos sind, hat sich
verfunffacht (von 140000 im Jahre 1980 auf rund 700000 im Jahr 1986), ihr Anteil an der
Erwerbslosigkeit insgesamt ist in der Zeit Von 17% auf 36% angewachsen-", Diese fir immer
mehr arbeitsuchende M @nner und Frauen sowie deren Familien bedrohliche Entwicklung hat
in den letzten Jahren sowohl die EKD-Synode as auch eine Reihe von Landessynoden
beschéaftigt und zu zahlreichen kirchlichen Kundgebungen, Stellungnahmen und V erlautba-
rungen gefiihrt. Dabei hat die Neubestimmung des Arbeitsbegriffs immer wieder eine
entscheidende Rolle gespielt.

Zur Vorbereitung der EKD-Synode »Sinn und Wandel der Arbeit in der Industriegesellschaft -
Herausforderung fir die Kirche« erschien 1982 eine Studie der Kammer fir sozide Ordnung
»Solidargemeinschaft von Arbeitenden und Arbeitslosen - sozialethische Problemeder Arbeitslosigkeit«.
Hier wird anders as noch auf der EKD-Synode von 1977, der esin erster Linie um die Uberwindung der
Arbeitslosigkeit ging, das Arbeitsversténdnis selber aufgearbeitet. Die »biblisch-anthropologische
Dimension der Arbeit und Arbeitslosigkeit« wird entfaltete". Dabei werden wichtige Abgrenzungen
vorgenommen.

»Dem Arbeitsverstandnisin biblischer Traditionist ...jede Formder Arbeitsreligion fremd, die sich auf
dem Boden des )sdkularistischen Protestantismus< entwickelt hat, eine Arbeitsreligion, in der die
individuelle Arbeitsleistung die Qualitat und der Erfolg der Arbeit zum alleinigen Lebenszweck erkléart
werden. Die eigene Arbeit bzw. Leistung soll nicht das aleinige und entscheidende Maf3 des Menschen
sein. Auch die Vorstellung des jungen Marx, daf3 der Mensch durch Arbeit sich selbst hervorbringe,
gleichsam erschaffe und durch Arbeit sich die Menschheit zu Vollkommenheit und Gliick emporsteigere,
ist dem christlichen Verstandnis fremd.ec? Die Hochschéatzung des Berufes in der Reformation habe viele
Tatigkeiten eingeschlossen, »die wir heute nicht zur Erwerbstétigkeit im engeren Sinn rechnen-r*.

Die westfédlische Landessynodeformuliert 1983 noch knapper: »Weil das Leben Geschenk Gottesist, ist
die Arbeit nicht die letzte Sinnerflllung des Menschen.e"! Und positiv schreibt sie der Arbeit eine
dreifache Bedeutung zu: »Die Erhaltung der Natur und des menschlichen Lebens; Verwirklichung des
Menschen im Sinne der Entfaltung seiner Fahigkeiten und Stiften von Gemeinschaft unter den
Menschen.c6?

In alen diesen Stellungnahmen wird der erste Teil der Forderung der Studie »zum gemeinsamen Leben
von Mann und Frau«von 1979eingel 6st. Eswird der Versuch gemacht, dem )Mann ein von Angsten und
Rollenzwéngen befreites Selbstversténdnis zu vermitteln«. Der zweite Teil der Forderung von damals
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jedochist immer noch offen. Der »Dienst am Nachstene-? oder das »Stiften der Gemeinschaft unter den
Menschened" wird an keiner Stelle enggefiihrt auf»neue Arbeits- und L ebensformen« von Mannern und
Frauenss, schon gar nicht innerhalb der Familie. Die Familie taucht zwar als Opfer von Arbeitslosigkeit
auf, auch die Auswirkungen auf die Familie werden beschrieben und es fehlen nicht die Hinweise auf die
besondere Problematik der Frauen-Erwerbslosigkeit, aber bei den L 6sungsansétzen wird die Konsequenz
aus dem erweiterten Arbeitsbegriff nicht gezogen?”,

Auch wenn von der »gerechteren Verteilung der vorhandenen Arbeite"? durch Arbeitszeit-

verkirzung die Rede ist, wird die Chance vertan, von einer gerechteren Aufteilung von
Familientatigkeit und Erwerbstétigkeit zwischen Mannern und Frauen zu sprechen. Statt
dessen taucht in kirchlichen Diskussionen bisweilen sogar wieder das bose Stichwort vom
»Doppel verdienen« auf48. Insofern war es 1979 berechtigt, nur von einer »vagen« Hoffnung
zu sprechen. Auch die veranderte Lage auf dem Arbeitsmarkt hat dem neuen Leitbild von der
»Doppelrolledes Mannes« nicht zum Durchbruch verholfen. Die kirchlichen Stellungnahmen
spiegeln in dieser Hinsicht nur die gesellschaftliche Realitat wieder. Wahrend die EKD
inzwischen das Leitbild von der Vereinbarkeit und Wahlfreiheit von Familientatigkeit und
Erwerbstétigkeit for die Frau in ihrer Denkschrift zur Alterssicherung (1987)49 voll
Uibernommen hat, bleibt es eine noch zu 16sende Aufgabe fir die Sozialethik, dieses auch fir
den Mann durchzusetzen und damit die geschlechtsspezifische Rollenzuweisung von
Erwerbstatigkeit und Familientétigkeit zu Gberwinden.

Prof Dr. Dr. Segfried Keil
Sozialethisches Seminar
Lahntor 3

3550 MarburgfLahn
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Familie und gesellschaftliche Zeitstruktur

Von Plasch Spescha

1. Fragestellung

Ausgangspunkt fiir die folgenden Uberlegungen ist die Feststellung, daR Familie immer auch
von der Zeitstruktur beeinfluft ist, die in einer Gesellschaft herrscht. In den uns bekannten
industriellen Gesellschaften konkretisiert sich diese allgemeine Feststellung in der Unterschei-
dungvon Arbeit bzw. Arbeitszeit, und Freizeit. Die eindeutigste und sichtbarste Pragung geht
von der Arbeitszeit, ndherhin der Erwerbsarbeitszeit, aus. Diese bestimmt nicht nur die
Zeitverwendung der erwerbstétigen Familienmitglieder, sondern tibt auch einen wesentlichen
EinfluR auf die Zeitorganisation der Ubrigen Familienangehorigen aus. Viele alltagliche
Einzelheiten zeugen davon: Wer wann aufsteht und das Badezimmer benutzen darf, héngt oft
davon ab, wann die erwerbstétigen Familienmitglieder auf der Arbeit sein missen. Gleiches
gilt fur die zeitlichen Fragen rund um das Essen: Essenszeiten, die Mdglichkeit, as Familie
gemeinsam zu essen oder nicht, zeitliche Lage des Einkaufs usw. - einiges hangt davon ab,
wann die Erwerbstétigen zur Arbeit missen, ob siemittags nach Hause kommen kdnnen oder
sich auswarts verpflegen miissen, wann sie abends heimkehren, ob sie Schicht arbeiten usw.
Weitere EinflUsse der Arbeitszeit beziehen sich auf die Verteilung der Hausarbeit, die .
Verantwortung fir die Kindererziehung, die Zeit fur die Pflege der Partnerschaft und so
fort.

Die Erwerbsarbeit reicht also bisin viele kleine Verastelungen des Familienlebens hinein.
Weil der Uberwiegend groRRe Teil der Bevdlkerung in abhangiger Stellung arbeitet, wirkt sich
die dort herrschende Struktur und Organisation der Arbeitszeit entsprechend stark aus und
bestimmt in wesentlichen Belangen den innerfamilidren Umgang mit der Zeit. Die Rede von
Freizeit zeigt alerdings auch, dafd die Herrschaft der Erwerbsarbeitszeit nicht total ist. Wie
auch immer Freizeit ndher verstanden wird - die Verwendung des Wortes signalisiert
Zeitrdume, die als arbeits-, vor alem as erwerbsarbeitsfrei, eingeschétzt werden. Der
Sprachgebrauch »Freizeit« verbindet sich vor alem mit dem Feierabend, dem Wochenende,
den Ferien, den Fest- und Feiertagen sowie den »Briicken, die in den letzten Jahren vermehrt
zwischen Wochenende und Fest- und Feiertagen gebildet werden. Obwohl Freizeit strukturell
von der Arbeitszeit abhéangigist, erscheint sie grundsétzlich als zeitliche Wirklichkeit eigener
Art.

Erwerbsarbeitszeit und Freizeit oder, in der gebrauchlicheren Formel, »Arbeit und
Freizeit« ist die gesellschaftliche Zeitstruktur, die fir industrialisierte Gesellschaften typisch
ist. Sieist das Ergebnis historischer Entwicklungen, unterliegt laufenden Anderungen und
wird weiteren Verdnderungen unterliegen. Die Geschichtlichkeit der gesellschaftlichen
Zeitstruktur bringt die ethische Frage mit ins Spiel.

Die industriellen Gesellschaften stehen mitten in grundlegenden Verénderungen. Auch wenn
man noch so skeptisch ist gegenliber Gegenwartsbeurteilungen in historischer Grof3enord-
nung: daf’ grundlegende Veranderungen geschehen, kann nicht Ubersehen werden. Die
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rasante technologische Entwicklung, das Tempo des sozialen Wandels, die laufend abneh-
mende »Halbwertszeit« wissenschaftlicher Erkenntnisse, die 6kologischen, entwicklungspo-
litischen und demographischen Risiken des industriegesellschaftlichen Lebensstils, ganz zu
schweigen von den atomaren und genetischen Gefahrdungen, machen das Urteil gewichtiger
sozio-historischer Veranderungen mindestens plausibel, ohne da’ damit tber deren Qualitéat
eine Aussage gemacht ist. Dabei kann man getrost davon ausgehen, daf} auch die
industriegesellschaftliche Zeitstruktur von grundlegenden V eréanderungen nicht ausgeschlos-
sen sein wird. Die Frage ist nur, in welche Richtung diese Veranderungen gehen werden.

L ehnt man jeglichen Geschichtsdeterminismus ab, stellt sich auch fur die gesellschaftliche
Zeitstruktur die Frage, ob und wiesiedie regulativen Iden von Humanitat und Gerechtigkeit
widerspiegelt.

Dieser ethischen Frage mdchte ich in bezug auf die Unterscheidung von Arbeit und Freizeit
nachgehen und - aus deren ethischem Defizit heraus- die Ideee einer Sozialzeit skizzieren, die
die industriegesellschaftliche Strukturierung des Alltagsin Arbeit und Freizeit erweitert. Die
ethisch geforderte strukturelle Verénderung der Zeiteinteilung des Alltags gibt den sozial-
ethischen Hintergrund ab, vor dem ich dann danach frage, ob und wie die gewiinschte neue
Zeitstruktur in der Familie verwirklicht werden kann. Mit anderen Worten, mein priméares
Erkenntnisinteresse ist ethisch-strategischer Natur.

Vorerst braucht es noch eine Verdeutlichung des Familienverstandnises. Mit dem Wort »Familie
bezeichne ich generell eine Lebensgemeinschaft von Eltern und Kindern. Ob die Eltern verheiratet sind
oder nicht, spielt in diesem Zusammenhang ebensowenig eine Rolle wie die Art und Weise, wie das
Eltern-Kind-Verhéltnis entstanden ist. In diesem Kontext ist auch nicht von Belang, ob es eine
Einelternfamilie ist. Wichtiger ist, festzuhalten, dafd »Familie« sowohl gemeinsamen Haushalt a's auch
emotionale Bindung mit ihren affektiven Erwartungen meint und dal} Familie in dieser zweifachen
Hinsicht gegenwartig eine Zeitspanne von schétzungswei se finfzehn bis fiinfundzwanzig Jahren umfafit.
Wenn ich also Familie und Sozialzeit zueinander in Beziehung setze, dann beziehe ich mich auf den
Zeitraum, in dem Eltern und Kinder zusammenleben.

2. Sozialethische Begriindung einer dreiteiligen Zeitstruktur des
Alltags: Arbeit - Freizeit - Sozialzelt'

2.1 Sozio-historischer Ausgangspunkt: Der Sinngehalt der dualen gesellschaftlichen
Zeitstruktur

Die Gliederung der Zeit in Arbeitszeit und Freizeit hangt zutiefst mit der Entstehung und
Entwicklung der Industriegesellschaft zusammen. Der genauere Ort dieses Zusammenhangs
ist die sozialpolitische Auseinandersetzung um die Verkiirzung der Arbeitszeit. Dafiir wurde
vorerst mit dem humanistischen und christlichen Argument der Gesundheit der Arbeitenden
gefochten. Dagegen wehrten sich Arbeitgeber mit dem Argument, dal’ gesetzliche Regelungen
den Arbeitenden die freie Verfligung Uber ihre Arbeitskraft rauben wirden. Eine neue Sicht
und Perspektivetat sich mit Karl M arxauf. Er hat die Arbeitszeitverkirzung alseinen Gewinn
an freier Zeit interpretiert: »Die Ersparnis von Arbeitszeit (ist) gleich Vermehren der freien
Zeit, d. h. die Zeit fir die volle Entwicklung des Individuums ...2«. Neuartig ist dabei nicht
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nur, da Arbeitszeitverkiirzung als Gewinn von freier Zeit verstanden wird, sondern ein
Sinngehalt dieser Zeit genannt wird: Entfaltung des Menschen. Ideengeschichtlich ist von
Bedeutung, dafd auf diese Weise das aufklérerische Freiheitsverstandnisauch den Arbeitenden
zuganglich gemacht wird. Dies geschieht im wesentlichen dadurch, daf3 die Idee des freien und
mundigen Menschen von seiten der konkreten, »materiellen« Realisierungsbedingungen
angegangen wird. Fir die Arbeitenden - naherhin das Marx'sche Proletariat - bestehen sie
zunéchst einmal darin, daf? diese Bevolkerungsgruppe tiberhaupt tber entsprechend nutzbare
Zeit verfugt. Zeit ist die sozio-strukturelle Bedingung der Moglichkeit von Freiheit - so lautet
ein wichtiges Teilergebnis der strukturgeschichtlichen Rekonstruktion der Entstehung der
Freizeit", Geschaffen wird diese Bedingung durch die Verkilrzung der Arbeitszeit, wobei
damals der achtstiindige Normalarbeitstag bei sechs Arbeitstagen pro Woche das konkrete
Zid war.

Die Unterscheidung von Arbeitszeit und Freizeit ermdglicht auch eine Differenzierung auf
der Ebene der Sinngehalte. Freiheit und Notwendigkeit werden voneinander unterscheidbar
und mit der Zeit vermittelt. Die Arbeitszeit ist jene Zeit, die primér dazu dient, die
lebensnotwendigen Grundbeduirfnisse zu befriedigen und damit tUberhaupt die materiellen
Bedingungen von Freiheit zu schaffen. Im Rahmen der Industriegesellschaft entsprechen
diesem Sinngehalt die Erwerbsarbeit, die die unumgéanglichen finanziellen Mittel beschafft,
die Hausarbeit und der subsistenzbezogene Teil der Eigenarbeit. Die Begrenzung der
Arbeitszeit ist die Begrenzung der Notwendigkeit und schafft dadurch die Mdglichkeit von
Freizeit. Die Freizeit soll Zeit der Freiheit sein. Die Freiheit der Freizeit fordert auch Freiheit .
in der Notwendigkeit, soll Freiheit ein Gesamtanspruch an den Menschen sein. Mit der Zeit
vermittelt, ist Freiheit gleichzeitig mehr as Einsicht in die Notwendigkeit und mehr as
Verlagerung ins Jenseits der Notwendigkeit. Auf dieser Basis lassen sich die je eigenen
komplementéren Sinngehalte von Arbeit und Freizeit konkretisieren: Arbeit as freiheitstif-
tende Weisen der Befriedigung und Sicherstellung der lebensnotwendigen Grundbediirfnisse;
Freizeit as Zeit, in der Freiheit unmittelbar gelebt und personlich dargestellt werden
kann.

Geschichtliche Rekonstruktion des Sinngehalts der Freizeit und ethische Reflexion der
Vermittlung von Notwendigkeit und Freiheit mit der Zeit erlauben beziglich Arbeit und
Freizeit den gesellschaftstheoretischen Schluf3, dal die Zweiteilung des Alltags mehr Freiheit
innerhalb einer industrialisierten Gesellschaft ermdglicht, als wenn diese ausschliefllich eine
Arbeitsgesellschaft wére. Die Industriegesellschaft weist demnach eine zeitliche Institution
auf, die eine strukturelle Ermdglichung von Freiheit fir breite Bevolkerungskreise ist. Darin
liegt die eigentliche sozialethische Bedeutung der Zweiteilung des Alltags.

2.2 Erweiterung der dualen Zeitstruktur: Sozialzeit

Das Freiheitsverstandnis, welchesim Kontext von Notwendigkeit konstituiert und als Arbeit
und Freizeit institutionalisiert wurde, weist eine ganz bestimmte Engfuhrung auf: Die
Bedeutung, die der sozialen Verantwortung zukommt, wird verkannt. Notwendigkeit,
dialektische Beziehung zwischen Freiheit und Notwendigkeit und Freiheit des Individuums
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zeigen sichin der zeitlichen Struktur des Alltags. Daf3 Freiheit nicht allein individuelle Freiheit
ist, widerspiegelt sich in dieser Zeitstruktur nicht.

Die Kritik an diesem Freiheitsverstandnis kann von verschiedenen Standpunkten aus
gefuhrt werden. Im vorliegenden Fall geht sievon der christlichen Grunderfahrung aus, daf3
Freiheit solidarische Freiheitist. Freiheitwird hierbei nicht als Grenzbegriff definiert, wonach
individuelle Freiheit ihre Grenze an der Freiheit der andern findet und gleichzeitig as
kollektive Freiheit der nationalstaatliehen Begrenzung unterstellt wird. Solidarische Freiheit
ist vielmehr eine Freiheit, die auch die Freiheit jedes und aler will. Siedurchbricht die Logik
individueller und kollektiver Begrenzung aufgrund der christlich zu nennenden Grunderfah-
rung, daf solidarisches Menschsein einen existentiell tragféhigen Grund stiftet. Auf diesem
Hintergrund wird das Sinndefizit der zweiteiligen Alltagsstruktur deutlich und erwéachst die
Forderung, der sozialen Verantwortung eine grof3ere Rolle zuzuteilen. Damit eine derartige
Forderung nicht belangloses Wunschdenken bleibt, muf3 auch nach deren strukturellen
Bedingungen gefragt werden. Die geschichtliche Rekonstruktion der Entstehung der Freizeit
gibt die Grundidee dafiir: Soziale Verantwortung sollte in die Zeitstruktur des Alltags
umgesetzt werden. In Anlehnung an die sprachliche Konstruktion der Freizeit und ausgehend
vom alltagssprachlichen Begriff der sozialen Verantwortung postuliere ich ein neues
Zeitsegment des Alltags und bezeichne dies mit dem Wort »Sozialzeit«.

»Sozialzeit« ware demnach die zeitliche Bedingung der Méglichkeit, dad prinzipiell aleim
Alltag ihre soziale Verantwortung wahrnehmen konnten. Mit der Institutionalisierung einer
»Sozialzeit« wirde die Gesellschaft zum Ausdruck bringen, dafd sievon einem Freiheitsver-
standnis bestimmt wird, welches nicht allein die Freiheit des einzelnen, sondern die Freiheit
aler will. Die duale Zeitstruktur wiirde erweitert und die Sinngehalte weiter differenziert:
Sozialzeit als Zeit expliziter Wahrnehmung sozialer Verantwortung erweitert Arbeit und
Freizeit as Institutionalisierung und Differenzierung von Notwendigkeit und Freiheit und
differenziert Freiheit als individuelle und sozialverantwortliche Freiheit.

2.3. Familiale und solidarische Zeitsouveranitat: Ein strategischer Ansatzpunkt zur
Verwirklichung von »Sozialzeit«

Arbeit und Freizeit sind - so wurdein der einleitenden Fragestellung angedeutet - Realitéten
eines industriegesel | schaftlichen Alltags, der sichin vielerlel Hinsicht grundlegend veréndert.
In dieser gesellschaftlichen Realitat hat auch Familie ihren Ort as haushaltfihrende und
emotional e Eltern-Kind-Gemeinschaft. In ihr begegnen sich die zeitlichen Aufwendungen fir
Erwerbs- und Haushaltsarbeit, fir Erziehung, emotionalen Austausch sowie fur die
individuellen Anspriiche personlicher Zeitverwendung im Rahmen sogenannter Freizeitakti-
vitéten. Die Familie ist demnach ein Ort, an dem auf dem Hintergrund der gesellschaftlich
anerkannten Unterscheidung von Arbeit und Freizeit zeitliche Anspriiche eingel 6st, ausge-
handelt, koordiniert, negiert und entschieden werden missen. »Sozialzeit« stellt nun die
Familie vor die Herausforderung, die sozide Verantwortung in ihrem Zeithaushalt zu
berticksichtigen, wobei die besondere Schwierigkeit darin besteht, dald es um eine in dieser
Form gesellschaftlich nicht anerkannte Zeitverwendung geht. Der Sozialzeit fehlt die
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gesellschaftliche Selbstversténdlichkeit und Unterstiitzung, die unterdessen sowohl der Arbeit
als auch der Freizeit zukommt.

Soll Familieein Ort sein, an dem nicht nur bestehende Zeitanspriche mit méglichst wenig
Reibungsfléchen koordiniert, sondern reflektiert und ausgehandelt werden, setzt dies eine
gewisse Verfugung Uber die Zeit voraus. Zur Konkretisierung dieser ethischen Perspektive
kann man bei der Idee der Zeitsouveranitat anknupfen, wie sie in die arbeitszeitpolitische
Diskussion eingebracht wurde. Im Unterschied dazu soll Zeitsouveranitét jedoch nicht auf
eine freiere Verfugbarkeit des einzelnen Uber die Arbeitszeit beschrankt, sondern auf Familie
bezogen werden. Alsfamiliale Zeitsouveranitat sollen nicht nur die Anspriiche des einzelnen
Erwerbstétigen und des Betriebs beriicksichtigt werden, sondern auch jene der familialen
L ebensgemeinschaft.

Welche Zeit wofur zur Verfugung gestellt wird, soll in der Familie entschieden werden
kénnen. Wird die »Sozialzeit« mit ihrem Sinngehalt mit einbezogen, erweitert sich die
familiale Zeitsouveranitét zu familialer und solidarischer Zeitsouveranitat.

Damit die regulative Idee einer familialen und solidarischen Zeitsouveranitét nicht vollig
wirklichkeitsfremd bleibt, méchte ich nach deren Realisierungsbedingungen fragen. Im
Moment sehe ich in diesem Zusammenhang drei Perspektiven: eine Reinterpretation des
téglichen Tuns unter Bertcksichtigung der Unterscheidung Freizeit und Sozialzeit; Identifi-
kation gesellschaftlicher Veranderungen, die der familialen Zeitsouverénitéat und Sozia zeit
forderlich sind sowie die Nennung von Hindernissen und besonders hinderlichen Konflikt-
feldern.

3. Abschéatzung der Realisierungschancen familialer und
solidarischer Zeitsouveranitat

Die eine Voraussetzung der folgenden Uberlegungen ist, daR die Idee der Sozialzeit eine
einsichtige Idee und bejahenswirdiger Ausdruck sozialethischer Phantasie ist. Die andere
Voraussetzung ist ein Freiheitsverstéandnis, das soziale Verantwortung einschlief3t. Infolge-
dessen ist Familieein Ort, an dem nicht nur die Freiheit der Familienmitglieder zahlt, sondern
auch die Freiheit jedes und aller Menschen. Wechselt man ins identitatstheoretische
Sprachspiel, handelt es sich dabei um das Konzept solidarischer Ich-Identitat: Identitat
konstituiert sich aus zugeeigneter und zueignender Anerkennung der Menschen als Personen-
ein Geschehen, das sich in der konkreten Interaktion von ich und anderem ereignet und wof tir
Familie keine Grenze ist.

Dieses solidarische I dentitéatsverstandnis|ant sich typologisch und in heuristischer Absicht
von andern familidren ldentitétsversténdnissen unterscheiden. Zu nennen sind: das birger-
lich-liberale Identitatsverstandnis, das die personliche Freiheit der Familienmitglieder betont
und von der Gesellschaft deren Schutz verlangt; das konservative Identitatsverstandnis, das
eine innerfamiliére Hierarchie patriarchalischer Natur fur richtig erachtet und die Familieas
Zelle der Gesellschaft sieht; ein 6kologisches Identitétsversténdnis, das die Ganzheitlichkeit
der Familienmitglieder und ihrer Beziehungen zueinander in den V ordergrund riickt und den
Gesellschaftsbezug als Giberschaubare kleine Netze konstituiert; ein personalistisches I denti-
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tétsversténdnis, welches das Wir-Gefuhl unter den Familienmitgliedern betont und Gesell-
schaft in der Kategorie der Gemeinschaft versteht. Schlieflich sind auch die primér
familienkritischen Stimmen zu nennen, die die verschiedenen identitatserschwerenden oder
gar zerstérenden familidren Identitétsformen zu benennen versuchen. Stichworte dazu sind:
Familie als Zwangsgemeinschaft, als patriarchalisches Herrschaftsinstrument, als Ausdruck
verfehlter Ganzheitlichkeitsideologie, as wirklichkeitsferner Schutz- und Schonraum usw.
Mit diesen Ansétzen zur Unterscheidung familidrer Identitatskonstitution wird ein Stuick weit
auch inhaltlich deutlich, worum es bei der familialen und solidarischen Zeitsouveranitét
geht.

3.1 Identifizierung und Prazisierung sozialzeitlicher Tatigkeiten

Anknupfungspunkt, um die Realisierungschancen familialer und solidarischer Zeitsouvera-
nitét abzuschétzen, soll eine Reinterpretation der alltaglichen Aktivitaten unter Bertcksich-
tigung der Unterscheidung von Freizeit und Sozialzeit sein. Davon erwarte ich einen Hinweis
darauf, ob soziale Verantwortung im Alltag moglicherweise unter anderen Begriffen alsjenem
der Sozialzeit realisiert wird. Um diese Erwartung zu kléren, stiitze ich mich auf einige
sozialempirische Materialien.

Halt man sich an freiheitsoziologische und freizeitpddagogische Publikationen, macht man die
Uberraschende Feststellung, da® unter den aufgefiihrten Freizeitaktivitaten keine sind, die as Sozialzeit
gewertet werden konnen. Ein Uberblick von H. W. Opaschowski tiber personliche Freizeitbeschéftigungen
im Zeitvergleich von 1957-1981 enthéalt keine einzige Téatigkeit, die primar als Wahrnehmung sozialer
Verantwortung identifiziert werden konnte. Fur 1981 werden nach Rangfolge folgende Aktivitéten
genannt: Lesen/Zeitung lesen, Handarbeiten (N&hen, H&keln, Stricken), Gartenarbeit, Fernsehen,
Spazierengehen, Schwimmen, Wandern, Tanzen, Radfahren, Sport treiben". Die Daten deuten demnach
daraufhin, daf’ die Wahrnehmung sozialer Verantwortung nicht mehr zu den Freizeitaktivitaten gezahlt
wird.

Freizeit und Sozialzeit sind offenbar bereits so deutlich differenziert, daf3 soziale V erantwortung keine
Freizeitbeschaftigung mehr ist. Deshalb ist von dieser Grundlage aus im Moment keine weitere Kléarung
der Erwartung moglich. Die néachste Grundlage, die dafiir in Frage kommt, sind Zeitbudgeterhebun-
gen.

In Zeitbudgetuntersuchungen wird umfassend nach den taglichen Aktivitéaten gefragt. Vorbildlichistin
dieser Hinsicht das »Multi Time Budget Project«, dessen vollsténdiger Téatigkeitskatalog eine ganze
Fragegruppe enthélt, die zwangsfrei as Sozialzeit interpretiert werden kann: Civic und collective
Partizipation. Vorerst ohnezu quantifizieren, erscheint Sozialzeit als mogliche Form der Zeitverwendung.
Im einzelnen geht esdabei um die folgenden Aktivitéten: Mitwirkung in einer Partei, Gewerkschaft usw.;
ehrenamtliche Verantwortung in gewahlter Stellung in einer sozialen oder politischen Organisation;
Beteiligung an anderen VVersammlungen; unbezahlte freiwillige soziale Hilfe; Mitwirken in einer religidsen
Organisation; religidse Praxis und Gottesdienstbesuch; Mitarbeit in betrieblichen Gremien; Mitarbeit in
anderen Vereinigungen (Familie, Eltern, Militér u. a). Reisen im Zusammenhang mit den erwahnten
Aktivitaten, inkl. Warten auf das Verkehrsmittel".

Dieser Tétigkeitskatalog bietet auch eine erste Moglichkeit, den Gehalt der Sozialzeit zu
konkretisieren. Zwei der aufgefihrten Aktivitéten zéhle ich nicht zu den sozialzeitlichen
Tétigkeiten: betriebliche Mitwirkung und die religitse Praxis. Jene gehort zur Arbeit, diese zur
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Freizeit, insofern esin der Freizeit um Freiheit bzw. Identitéat und nicht allein um irgendeine
beliebig gewahlte Beschéaftigung geht. Versucht man, die Gbrigen Aktivitédten in typologischer
Absicht soweit wie mdglich zu reduzieren, lassen sich drei Gruppen voneinander unterschei-
den: parteipolitische und gewerkschaftliche Partizipation, Mitwirkung in anderen Vereini-
gungen, die sich mit offenlich relevanten Fragen beschéftigen (Familie, Eltern, Militar,
Religion usw.) und soziae Hilfe. Legt man einen weiten Begriff des Politischen zugrunde,
kann man die ersten beiden Partizipationsformen zusammenfassen und generell as »politi-
sehe Partizipation (z. B. Partei, Gewerkschaft, Elternvereinigung, Religionsgemeinschaft
oder andere offentliche Interessenvertretung)« bezeichnen. Soziazeit wiirde demnach -
typologisch gesehen - zwei grof3e Tétigkeitsbereiche umfassen: politische Beteiligung und
soziale Hilfe.

Untersuchungen zur politischen Partizipation und zur freiwilligen sozialen Hilfe fiihren noch néher an den
Alltagheran, indem sieeine Vielfalt von mehr oder weniger intensiven Formen der Wahrnehmung sozialer
Verantwortung zeigen. Im Bereich politischer Partizipation sind zu nennen: algemeines Interesse an
politischen Fragen, Gespréache tber Politik, Beteiligung an Urnengéngen und Unterschriftensammlun-
gen, Mitwirkung an Birgerversasmmlungen, Mitgliedschaft in politischen Organisationen, Mitarbeit in
Burgerinitiativen, Nutzung der Mdoglichkeiten zivilen Ungehorsams usw.". Ebenso wie die politische
Partizipation umfafdt auch die soziale Hilfe ein breites Spektrum von Aktivitaten. Sie reichen von
spontaner Nachbarschaftshilfe bis zur verpflichtenden freiwilligen Mitarbeit in sozialen Organisationen
(karitative Verbande, Behindertenkonferenz, Telefonseelsorge, Begleitung Schwerkranker und Sterben-
der usw.) sowie die finanzielle Unterstiitzung durch Spenden und/oder regelmafiige finanzielle Verpflich-
tung.

Aus der direkten Beobachtung des Alltags ergibt sich noch ein dritter Bereich der Sozialzeit: die
Dienstleistung im Kriegs- und Katastrophenfall. Fur diese Dimension sozialer Verantwortung stehen
Militérdienst, Feuerwehr - der vor alem in kleineren Gemeinden traditionellerweise eine persdliche
Dienstleistungist- Zivilschutz, Hilfe bei Unwetterkatastrophen, freiwillige Mitarbeitin Rettungsdiensten
u. a

Die Reinterpretation der Zeitverwendung fihrt zu einem zweifachen Ergebnis. Was
Ublicherweise als Freizeitaktivitat verstanden wird, ist recht klar von sozialzeitlichen
Aktivitaten unterscheidbar. Und: Sozialzeit umfafdt typologisch gesehen die drei grof3en
Aktivitétsbereiche politische Beteiligung, soziale Hilfe sowie Dienstleistung im Kriegs- und
Katastrophenfall. Dies zeigt, dal es faktisch bereits Sozialzeit gibt. Sozialzeit ist demnach
nicht so sehr inhaltlich als begriffiich etwas Neues. Wenn Sprache nicht allein Informations-
tréger ist, sondern auch ein Bewuftsein ausdriickt und Wirklichkeit schafft, dannverzerrt eine
Sprache, die nur von Arbeit(szeit) und Freizeit redet, die Wirklichkeit.

Es liegt in der Logik der Wirklichkeitskonstruktion »Sozialzeit«, dafd deren Fehlen
gesamtgesellschaftlich ein Manko an sozialer Verantwortung signalisiert. Als solches ist es
nicht mehr ein individuelles bzw. familidres Problem, sondern ein strukturelles. So gentigt es
denn auch nicht, im Anschlul? an die ethische Sensibilisierung von Familie einfach
Verénderungen zu fordern, was konkret heifldt, eine Veranderung der Zeitverwendung
hinsichtlich Sozialzeit anzustreben. Voraussetzung dazu ist entsprechender zeitlicher Spiel-
raum. In dieser Hinsicht lassen sich nun einige Perspektiven festhalten, die moglicherweise zu
einer groReren familialen Zeitsouveranitét fihren und eine Verstarkung sozialer Verantwor-
tung mit sich bringen kdnnten. Dies wirde bedeuten, da Familie einerseits eine verstérkte
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Selbstverfiigung tber die Zeit erhielte, andererseits dort, wo diese im Sinne von Sozialzeit
genutzt wiirde, von einer gewissen sozialen Anerkennung unterstiitzt wiirde. Die Integration
von Sozialzeit in den familialen Zeithaushalt wére nicht eine privatistische Leistung und
isoliertes Anliegen, sondern koénnte zu einem gesellschaftlich gestiitzten Unterfangen
werden.

3.2 Perspektiven zugunsten familialer und solidarischer Zeitsouveranitat

Im folgenden sollen einige gesellschaftliche Perspektiven unterschiedlicher Art zusammenge-
stellt werden, die die Chance vermehrter familialer Zeitsouverénitét und sozialzeitlicher
Zeitverwendung beinhalten. Bescheiden geht esnur um Chancen. Die Frage, ob aus Chancen
Wirklichkeit wird, kann nicht vorweg beantwortet werden.

(1) Eine erste Perspektive zeigt jene Auseinandersetzung um den personlichen und
gesellschaftlichen Stellenwert der Arbeit, die als Wertwandel thematisiert wird. Wertwandel ist
eine gesellschaftstheoretische Interpretation recht diffuser sozialempirisch feststellbarer
Verédnderungen der allgemein handlungsleitenden Orientierungen.

Aus den verschiedenen Darstellungen greife ich jene von K.-H. Hillmann heraus? Indem er seine
tabellarische Zusammenstellung der sich verandernden Wertein den Interpretationsrahmen: Abwertung-
Aufwertung einordnet, gelingt esihm, den moralischen Dualismuszu vermeiden, der sich in der Rede von
der Abldsung alter Werte durch neue Werte zeigt. Beziiglich der Auf- und Abwertung der Wertvorstel-
lungen im Bereich Arbeit und Freizeit zeichnet er folgendes Bilds:

Abwertung

Protestantische Ethik, burgerliche Arbeits- und Lei-
stungsethik
Eigenwert der Arbeit, Arbeit as Selbstzweck

Berufsidee, Berufsidentifikation

»Charakterwerte« und Tugenden der birgerlich-
asketischen Arbeits- und Leistungsethik: Selbstdiszi-
plin und -kontrolle, Leistungswille, Ehrgeiz, Erfolgs-
, Aufstiegs- und Karriereorientierung, Fleil3, Effi-
zienz, Zuverlassigkeit, Bescheidenheit, Genligsam-
keit

Befriedigungsaufschub

Entfremdende Arbeit, UbermaRige Arbeitsteilung,
rigide Arbeitsverhdltnisse, materielle Anreize

Fremdbestimmung der Arbeit

Risikobereitschaft

Produktionsorientierung

Aufwertung

Freizeit,
Erholung
Instrumentalisierung der Arbeit, Arbeit als notwen-
diges Mittel zum Geldverdienen

Jobauffassung

Selbstentfaltungs- und Personlichkeitswerte eines
neuen, ganzheitlichen, sozialkommunikativ orien-
tierten Individualismus: individuelle Freiheit, Auto-
nomie und Personlichkeitsentfaltung, L ebensgenul3,
Bequemlichkeit, Schonung und Gesundheit

Arbeitszeitverkirzung, Zeitsouveranitét,

Unmittelbare Befriedigung

Humanisierung der Arbeit, Synthese von Kopf- und
Handarbeit, sinnvolle, abwechslungsreiche, interes-
sante, befriedigende Berufsarbeit, Selbstverwirkli-
chungsméglichkeiten, Entfaltung eigener Fahigkei-
ten

Partizipation und Mitbestimmung, Miteigentum,
Eigenarbeit und Selbstversorgung
Arbeitsplatzsicherheit, materielle und soziale Sicher-
heit, gesicherter Lebensstandard, Versorgungsden-
ken, Alterssicherung

Markt- und Konsumorientierung
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Zeitsouveranitat gehort zu den aufgewerteten Werten und ist zugleich Teil einer Wertver-
schiebung gréReren Ausmalies, die alles andere als widerspruchsfrei ist. R. Vollmer bezeichnet
das vorliegende Geschehen pointiert as Entmythologisierung der Berufsarbeit, die in den
objektiv sich verandernden Strukturen der Erwerbsarbeit ihre Basis hat".

(2) Die zweite Perspektive bezieht sich unmittelbar auf die Erwerbsarbeit. Von grundle-
gender Bedeutung ist dabei die Abkehr vom bisher normativen industriellen Zeitarrangement
des achtstiindigen Normalarbeitstages. Im Konflikt zwischen unternehmerischer Flexibilisie-
rungsstrategie, arbeitnehmerischen Souveranitatsbediirfnissen und den beiden gewerkschaft-
lichen Anliegen des Arbeitnehmerschutzes und der gleichmafigeren Verteilung des Arbeits-
volumens scheint sich - zumindest in Deutschland - ein neues Zeitarrangement herauszukri-
stallisieren: eine Wochenarbeitszeit von 38 ' Stunden mit den betriebsbezogenen Flexibilisie-
rungsspielrdumen von Verringerung der taglichen Arbeitszeit, Ansammeln der Verkirzung am
Wochenende oder Aufsummieren der Stunden und freien Tage im Verlauf eines Jahres'?. Ob ein
derartiges Zeitarrangement einen neuen Arbeitszeitstandard setzen wird, oder ob diese Aufgabe
der 35-Stunden-Woche zukommen wird, ist gegenwértig noch offen. Einigermaf3en gewil3 scheint
der Trend zu weiteren Verkirzungen der Erwerbsarbeitszeit zu sein. Dazu gehdren nicht zuletzt
das zunehmende Interesse und die zunehmenden Mdglichkeiten von Teilzeitarbeit und Job
Sharing,

(3) Die dritte Perspektive ist geschlechtsspezifisch und bezieht sich auf die zunehmende
Problematisierung der geschlechtlichen Arbeitsteilung und die Entnormierung der Frauenbiogra-
phie. Die damit gegebene verstarkte lebensgeschichtliche Selbstbestimmung der Fraueni: duflert
sich notwendigerweise auch as Interesse an groRerer Zeitsouveranitét. Fur die Familie bringt
dies einen Diskussionsbedarf hinsichtlich der Zeitverwendung der Familienmitglieder mit sich:
Wer beteiligt sich und in welcher zeitlichen GréfRenordnung an Hausarbeit, Erwerbsarbeit,
Erziehung usw. Das familide Zeitarrangement ist weniger sozial normiert, wodurch sich
familiale Entscheidungsspielrdume eréffnen, die der Iebensgeschichtlichen Gestaltung zugéang-
lich sind.

(4) Eine vierte Perspektive zeigt sich, wenn man direkt Entwicklungen im Bereich sozialzeit-
licher Tatigkeiten betrachtet. Dabei geht es vor allem um die politische Partizipation und die
soziale Hilfe. Zu jener soll hier zundchst festgehalten werden, dal’ eine Demokratie, die diesen
Namen zu recht trégt, den Birgern und Birgerinnen auch Zeit einrdumen muf3, sich mit den
offentlichen Angelegenheiten auseinanderzusetzen. Uber diese normative Feststellung hinaus
zeigt sich ferner ein recht differenziertes Bild der faktischen politischen Beteiligung. Weil es
landerspezifischist, méchteich nicht auf die reale Entwicklung eingehen, aber darauf hinweisen,
daR auch die sozialethische Beurteilung sich nicht von einzelnen Kriterien wie Stimm- und
Wahlbeteiligung, Parteimitgliedschaft usw. leiten lassen darf, sondern die Vielfalt der Beteili-
gungsformen im Auge behalten mul3'>. Was die soziae Hilfe betrifft, so zeigt sich - soweit ich
den deutschen Sprachraum Uberblicken kann - eine verstérkte offentliche Wahrnehmung. Damit
verbunden sind Auseinandersetzungen, bei denen esvor alem um die sozial politische Bedeutung
und die Rolle der Freiwilligkeit geht. Allmahlich wird auch deren wirtschaftliches Gewicht
reaisiert. So nennt eh. Badelt z. B. Hochrechnungen, gemé&R denen diefreiwilligesoziale Hilfein
der GréRenordnung von 7,4% his 16% der Erwerbsarbeit liegt 13. Vermehrt wird auch die
Tatsache problematisiert, da die freiwillige und unbezahlte Hilfe vor allem von Frauen geleistet
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wird. Diese Elemente zusammengenommen fiihren dazu, daR die soziale Hilfe vermehrt
offentlich wahrgenommen und in politischen Zusammenhangen begriffen wird - und werden
mul3.

(5) Die funfte Perspektive schliefflich geht auf die gesamtgesellschaftliche Bedeutung der Zeit
ein und er6ffnet die Mdglichkeiten eines Paradigmawechsels-" im Umgang mit der Zeit alseiner
sozio-historischen GrofRe. Den entsprechenden Grundgedanken hat J. Rinderspacher zur
Diskussion gestellt! s. Dabei geht esim Kern darum, die »kapitalistische« Zeitkonstitution mit
ihrer Logik, inimmer kirzerer Zeit immer mehr zu erreichen, zu durchbrechen. An deren Stelle
sollte eine Okologie der Zeit treten. Statt Zeitersparnis zu produzieren und die Zeitgewinne
anschlielfend moglichst gerecht wieder zu verteilen, sollten solche Zeitstrukturen gesellschaftlich
etabliert werden, die eine verbesserte Anpassung an die menschlichen Bedurfnisse ermdglichen.
»Das Richtige im richtigen Moment tun zu kénnen - darin besteht der Zeitwohlstand in einem
System der Okologie der Zeit.«!"

Zusammengenommen zeichnen die finf Perspektiven ein Bild, das die Hoffnung aufkommen
&3, dal vermehrte Zeitsouveradnitdt und soziazeitliche Handlungsspielraume nicht alein
innerfamilidre Leistung sein mussen. Die regulative Idee familialer und solidarischer Zeitsouve-
ranitat kann sichvielmehr auf gesellschaftlich vorhandene Perspektiven abstiitzen.

Diesist dieeine Seite. Die andere Seiteist, dald den unterstiitzenden Perspektiven einige ganz
spezifische Hindernisse und Konflikte entgegenstehen. Diese zu nennen, gehort zu einer
maoglichst realitétsgerechten Einschdtzung der Situation.

3.3 Hinderliche Realitaten

Auf der zeitlichen Ebene stellen sich Hindernisse aufgrund bestimmter Familienkonstellatio-
nen und der zeitlichen Lage der Erwerbsarbeit. Generell mit Problemen verbunden sind
Schicht- und Nachtarbeit, die die Abstimmung auf andere Zeitverwendungen mindestens
erschweren, wenn nicht gar verunmaoglichen. Vieleder Ublichen sowohl freizeitliehen als auch
sozialzeitlichen Aktivitéten kollidieren haufig mit der Lage der Arbeitszeit. Von Zeitnot
hinsichtlich der freizeitlichen Betétigung muf3 nach eh. Mu/ler- Wichmann Uberall dort
gesprochen werden, wo nicht eine Person fir die Reproduktionsarbeit in der Familie
freigestellt ist. Wo die Reproduktions- und Erwerbsarbeit intrapersonal zu vereinbaren sind,
zeigt sich Zeitnot. Dies gilt- mit Unterschieden allerdings- prinzipiell fir ale erwerbstatigen
Frauen und fur eine zunehmende Zahl erwerbstatiger Ménner. Verscharft gilt es fur Mltter
und for aktive Mé&nner' 7.

Ein oft brisantes innerfamiliales Konfliktfeld bilden nach wie vor Verénderungen in der
Geschlechtsrollendifferenzierung. Besonders kritische Zeitpunkte sind die Geburt des ersten
Kindes, well hierbei auch bei Paaren mit progressiver Rollenteilung recht rasch zugunsten
traditioneller Rollenteilung »entschieden« wirdis, und dann das zweite Kind, dessen
erhebliche zusétzliche Beanspruchung der finanziellen und zeitlichen Mittel Entscheidungen
Uber die Erwerbsarbeit der Frau, bzw. Beteiligung des Mannes an der Hausarbeit mit sich
bringt!".
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Ein weiteres Konfliktfeld ist unmittelbar mit vermehrter Zeitsouveranitat und sozialzeit-
licher Aktivitét verbunden. Uberall, wo Familie als eine relativ geschlossene und einheitliche
Gruppierung betrachtet wird, kann die Wahrnehmung sozialer Verantwortung zu einem
nachhaltig stérenden Element werden. Familie wird direkt mit den sozio-strukturellen
L ebensbedingungen sowie der politischen Auseinandersetzung konfrontiert, d. h. mit Struk-
turen, die in vielerlei Hinsicht andersartig sind asjene der Kleingruppe Familie. Wo diese
Andersartigkeit nicht erkannt und die entsprechenden Fahigkeiten nicht gelernt werden,
offnet sich erfahrungsgemafd ein weites Feld bemiihender und destruktiver Auseinanderset-
zung.

Ein gewichtiges Hindernisist in der Institutionalisierung und offensichtlich zunehmenden
Konsumarbeit zu identifizieren. Nach B. Joerges schiebt sich zwischen die Erwerbsarbeit und
den unmittelbar befriedigenden Konsum ein System von Gegebenheiten und Handlungsfor-
men, das sich an erwerbswirtschaftlichen Strukturen orientiert-". Dazu gehéren u. a. der
Erwerb der Qualifikationen, die oft zum korrekten Betreiben der apparativen Ausstattung der
Haushalte dienen; die Endrnontage von M ébeln und anderen Wohnungseinrichtungen; quasi
professionelle Marktabklarungen vor dem Kauf von Konsumgiitern; die regelméafige
Nutzung von Informations- und Beratungsdiensten usw.

Schliefdlich: Sollte sich bewahrheiten, dafd ein freizeitkultureller Lebensstil im Entstehen
begriffen ist, wie H. W. Opaschowski meint, ist dies vor alem fir Sozialzeittatigkeiten ein
grof3es Hindernis. Im freizeitkulturellen Lebensstil dominieren Geselligkeits- und Erlebniso-
rientierung, die sich in den finf »Freizeit-S« konkretisieren: Selbermachen, Spontaneitét,
Sozialkontakt, Sichentspannen und SpaR3-', Als Lebensstil, nicht aber als Freizeitverhliten,
liegt hier eine Lebensform vor, die grundsétzlichen sozialzeitlichen Erfordernissen wider-
spricht, wie z. B. der Bereitschaft, zeitweise die eigenen Bedirfnisse zuriickzustellen,
langfristige Perspektiven, der Bereitschaft und Fahigkeit, Konflikte zu wagen usw.

4. AbschlieBende Bemerkung

Insgesamt zeigt sich, dald die Hoffnung vermehrter familialer und solidarischer Zeitsouvera-
nitét eine Hoffnung ist, die mit Widerstanden konfrontiert ist und mit tiefgehenden und
langwierigen Konflikten rechnen muR3. Die Bereitschaft, sich trotzdem darauf einzulassen,
kann verschieden begriindet werden. Im vorliegenden Zusammenhang wurzelt sie in der
Erfahrung solidarischer Freiheit oder Identitét, jener christlichen Sinnerfahrung, die um ihre
Fragmentaritat weil3 und darausjene Hoffnung freisetzt, die sich in gewaltfreier Option auf
jene Konflikte einlaft, die der Verwirklichung von Solidaritat dienen - dazu gehért auch das
neue Thema einer solidarischen gesellschaftlichen Zeitstruktur.

Dr. theol. Plasch Spescha
Sozialethische Arbeitsstelle
der réom.-kath. Kirche Biel
MurtenstralRe 3

CH-2502 Biel
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Berichte

Menschenrechte im Verstandnis der Kirchen

Von Axel Freiherr von Campenhausen

Ein Bericht Uber: Martin Heckei: Die Menschen-
rechte im Spiegel der reformatorischen Theologie.
Abhandlungen der Heidelberger Akademie der
Wissenschaften. Philosophisch-historische Klasse
1987/4, 1987, 88 Seiten.

Die These Georg Jellineks, die den Ursprung der
Menschenrechte unmittelbar auf einen englischen
Seitenzweig der Reformation zuruckfihrte, gilt
schon lange as widerlegt. Das Verhaltnis der
Reformation zu den Menschenrechten ist in der
umfanglichen Literatur wiederholt erértert wor-
den. Heckel greift mit seinem Akademievortrag
also keine unbearbeitete Fragestellung auf. Die
Fllle des verarbeiteten Materials, die Wucht der
Gedankenfiihrung und die Klarheit der Ergebnisse
sichert dieser Abhandlung aber einen hervorragen-
den Platz in der Literatur zu den Menschenrech-
ten.

Ihr besonderes Gewicht fir die Leser dieser
Zeitschrift gewinnt die Abhandlung Heckeis
dadurch, daR er die moderne kirchliche Auseinan-
dersetzung mit Menschenrechten, nicht zuletzt die
Okumenische Diskussion und die 6kumenische
Bedeutung der Menschenrechte eingehend in erfri-
schender Klarheit behandelt.

Ausgangspunkt ist auch fir Heckel die keineswegs
Uberraschende Fehlanzeigefir die vorliegende Fra-
gestellung bei den Reformatoren. Heckel erdrtert
eingangs die Frage, warum den Reformatoren die
Menschenrechte ferngelegen haben: »Der Refor-
mation ging esvor alem um die Wahrheit Gottes,
nicht etwaum die Freiheit des Menschen.« Hierin
zeigt sich schon der ganze »Abstand von dem
religidsen Relativismus und Skeptizismus der
Moderne, der seit der Aufklérung die Menschen-
rechtsdiskussion bestimmt«. In der Heckel eigenen
Kraft der Zusammenfassung skizziert er das fur die
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Reformatoren selbstverstandliche Einheitsdenken
von Kirche und Welt, in dem ein Nebeneinander
verschiedener Konfessionskirchen eine Unmdog-
lichkeit darstellt. Die sozial gestufte Welt des
Mittelalters war fir die Reformatoren eine unan-
gefochtene Selbstverstandlichkeit. Wichtigist auch
der Hinweis auf das zeitbedingte Obrigkeitsver-
standnis der Reformation, eine noch ganz perso-
nale, nicht institutionell strukturierte Sicht der
Obrigkeit und eine begrenzte Sicht der Staatszwek-
ke (Friedenswahrung und Rechtspflege) langst vor
Erweiterung zur umfassenden Wohlfahrts-, Kul-
tur- und Sozialstaatlichkeit. Vor alem unter-
streicht Heckel mit Recht, daf3 die Reformatoren
noch nicht die moderne Staatsgewalt as virtuell
umfassende Kompetenz zur Bewadltigung aller
Lagen kennen. Das fihrt zu dem Problem, refor-
matorische Modelle heute so zu interpretieren, da’
sie nicht rihrend und weltfremd wirken, eine
Gefahr, der die lutherische Theologie nicht immer
entgangen ist. Die Intention der Reformatoren
»bedarf der sinngerechten Ubersetzung (nicht der
schlichten wortlichen und sinnwidrigen Wiederho-
lung), wenn sie in geistlicher Treue auf andere
weltliche Zusammenhéange lbertragen und dabei
nicht verfilscht werden soll .... Sie wirken sonst
heute in einer Weise retrospektiv und scheinkon-
servativ-anachronistisch, wiesieesin ihrer eigenen
Zeit und gegeniiber ihrer eigenen Vergangenheit
nie gewollt waren und nie gewesen sind.«! Fur die
reformatorische Theologie steht die Rechtferti-
gungslehreim Mittelpunkt. Dabei geht es um den
Menschen vor Gott. Ebenso handelt das Freiheits-
problem fur die Reformatoren zuvorderst von der
Freiheit vor Gott, die aus der Rechtfertigung
erwéchst". Freiheit aus der Rechtfertigung ist
geistliche Freiheit aus der Wahrheit, die ene
Freiheit fur Irrglauben und Aberglauben nicht
kennt. Die moderne Frage der Menschenrechte ist
davon durch Welten getrennt.

Entsprechendes gilt fur das Gleichheitsproblem:

Zeitschrift fur Evangelische Ethik, 32. Jg., S. 282-291, ISSN 0044-2674

© Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn 1988
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Die Reformatoren konzentrieren sich ganz auf das
Problem der Gleichheit vor Gott, mit zunéchst nur
mittelbaren Konsequenzen fir die Kirchen- und
Weltgeschichte. Im weiteren Verlauf wirkte der
wiedergefundene Freiheitsgedanke freilich auch
auf die weltliche Macht ein. Heckel unterstreicht
aber zu Recht den Graben, der zwischen dem
sténdisch gestuften, den Reformatoren unproble-
matisch erscheinenden Freiheits- und Gleichheits-
denken des 16. Jahrhunderts und der Modeme
besteht. Eine Gleichheit der Konfessionen ist dort
noch undenkbar. Deswegen sind auch die Anfange
der Toleranzim evangelischen Bereich nicht hier zu
suchen, sondern in der Erkenntnisder Unmdglich-
keit, den wahren Glauben und seine wahre Freiheit
durch weltlichen Zwang zu wecken und zu foérdern.
»Rechtliche Toleranz ist nur die Folge dessen, daf3
Luther die Ketzerei mit dem Wort und nicht mit
dem Schwert Uiberwunden wissen wollte.« (S. 24)

Die Reformatoren straubten sich gegen die Uber-
tragung der geistlichen Freiheit und Gleichheit des
Christen vor Gott auf die weltlichen Sozialverhalt-
nisse. Die bleibende Richtigkeit dieser Frontstel-
lung kommt im Abschluf® noch einmal zum Zuge,
wo 'Heckel auf die Verwirrungen des Menschen-
rechtsbegriffs in der modemen 6kumenischen
Bewegung zu sprechen kommt. Das Fazit des
ersten Abschnittes falt Heckel mit dem Satz
zusammen: »Freiheit und Gleichheit des modemen
Staats- und Rechtssystems stammen nicht aus der
reformatorischen Theologie.«

H.

In einem zweiten Abschnitt (S. 27ff.) wendet sich
Heckel der ungewollten und mittelbaren Auswir-
kung der Reformation auf die Menschenrechtsfra-
ge zu. Die Menschenrechtsidee der Moderne setzt
Individualismus und Autonomie der sittlichen Per-
sonlichkeit voraus. »Deren Entwicklung aber wur-
de machtig gefordert durch die Vertiefung des
personlichen Glaubenslebens« as Frucht der
Reformation.

Nur Vorformen der modemen Menschenrechte
sieht der Verfasser in den altsténdischen Freiheits-
rechten, aber auch in der gestuften Religionsver-
fassung des Alten Reiches mit seiner Paritat und
»libertas religionis«. In gewisser Weise ist hier die
Wurzel moderner Religionsfreiheit zu sehen. Sieist
aber, wie Heckel hervorhebt, noch ganz partikula-

re und besondere Freiheit, siegilt fir die Anhanger
der beiden groRen Bekenntnisse, nicht fur das
Individuum an sich und also auch nicht fir
Sektierer. Sie wird rdumlich und zeitlich genau
festgelegt und abgestuft, und vor alem wird sie
gewahrt unbeschadet des fortgeltenden Wahrheits-
und Einheitsanspruchs beider Religionsparteien-.
Im Blick auf die Geistesgeschichte der Men-
schenrechte spricht Heckel anschaulich von dem
»Januskopf der Abwendung und Zugewandtheit«,
die er in der Kirche feststellt und die er auch als
Grund dafir erkennt, daf3 die Forschung bis heute
keine Einigung uber die christlichen Urspriinge
bzw. christlichen Anteile an der Menschenrechts-
gestaltung erzielen konnte. Gleichwohl wére es
nicht richtig, im Sinne einer verbreiteten polemi-
schen Meinung davon auszugehen, dafd Deutsch-
land keinen Beitrag zur Sicherung der Freiheit des
Menschen geleistet habe". Tatsachlich blieb in
Deutschland die Kritik an den Menschenrechten bis
ins 20. Jahrhundert aus zahlreichen Grinden
bestimmend, denen sich Heckel S. 38f. zuwendet:
Der Schock der Franzdsischen Revolution mit
ihren antichristliehen Exzessen, der Widerspruch
zwischen der Menschenrechtsidee einerseits und
dem christlichen Menschenbild und Weltverstand-
nis andererseits, die heute auch im weltlichen
Bereich empfundene pointierte Individualisierung
der Menschenrechtsidee, welche emanzipatorisch
wirkt und zu Defiziten im sozialen Bereich fiihrt.
Auch der Nationalismus des 19. Jahrhunderts be-
grenztedie Wirkung der Menschenrechtsidee, wel-
che schliefflichinden GrundrechtennationalerVer-
fassungen absorbiert und konkretisiert wurde.
Insofern hat sich die Entwicklung in Deutschland
von der zu den Menschenrechten fihrenden ame-
rikanischen Traditionim 19. Jahrhundert getrennt.
Esist aber falsch, deshalb so zu tun, als gébe esin
Deutschland keine Tradition der Freiheiten. Sie
wurden eben auf andere Weise gewahrleistet>. Im
18. Jahrhundert war der Ausgangspunkt im dbri-
gen zunachst noch gemeinsam. Im Blick auf die
deutsche Tradition stellt Heckel im Anschluf an
Link die Ubereinstimmung der deutschen Aufkl&-
rer mit dem Denken Westeuropas fest. Beide
stimmten Uberein im Streben nach Sicherung der
Freiheit der Person und der Rechtsstaatlichkeit, in
der Begrindung und der Bindung der Staatsgewalt
aus dem Recht des Individuums und in der Begren-
zungder Staatszwecke. Link hat hierin »den eigent-
lichen Beitrag des Luthertums zur modemen

283



Staatsidee« gesehen”. Es gibt hier also eine deut-
sche Tradition, mit anderem Instrumentarium die
gleichen Problemein den Griff zu bekommen, die
die westliche Welt in der Tradition der Menschen-
rechte zu bewdltigen versuchte.

Im dritten Abschnitt (S. 40ff.) wendet sich der
Verfasser dem in seiner Bedeutung nicht zu Uber-
schétzenden Prozef3 in den Kirchen und in der
Theologie zu, der im 20. Jahrhundert von der
Ablehnungder Menschenrechte zu deren Anerken-
nung fihrte. Dieser Ubergang war abrupt und
erfolgte in beiden Konfessionen gleichzeitig. Der
Verfasser skizziert zunéchst die Entwicklungin der
,katholischen Kirche (S. 41ff.), wo die Verurteilun-
gen von Demokratie und Menschenrechten beson-
ders kraf® neben modernen AuRerungen stehen’.
Der Verfasser fuhrt den Leser mit weitreichender
Perspektivedurch die rémische Weltkirche. Natur-
gemal} schrumpft dabei die bedeutende Leistung
einzelner". Heute bejaht die romisch-katholische
Kirche die Religionsfreiheit as das, was sie von
Staats wegen alein sein kann, namlich als Freiheit
vom staatlichen Rechtsgebot. Die moralische
Pflicht zur Wahrheit bleibt davon unberihrt. Das
heutige Eintreten fur die Menschenrechte in aler
Welt kann wie eine Selbstversténdlichkeit erschei-
nen, gar as notwendige Konsequenz christlichen
Glaubens und des christlichen Auftrags. Aus histo-
rischer Sicht besteht hier aber Grund zum Staunen.
Heckel fuhrt diewiderspriichlicheHaltung bis zum
H. Vatikanischen Konzil in Kirze vor. Mit Recht
ist hier von einer kopernikanischen Wende der
kirchlichen Einstellung zu den Menschenrechten
gesprochen worden",

IH.

In der evangelischen Kirche und Theologie war die
Wende ahnlich scharf wie in der romisch-katholi-
schen Kirche. Sowohl die Ideen eines christlichen
Staatsim 19. Jahrhundert!? alsauch die Theologie
Karl Barths lief3en einen Briickenschlag zur Men-
schenrechtsidee unmdglich erscheinen. Erst 1977
konstatiert Heckel mit Arbeiten von Heinz Eduard
Todt, Wolfgang Huber und M artin H onecker'F eine
Wendung zur wissenschaftlich ausgebreiteten Ver-
teidigung und Begriindung von Menschenrechten.
Dabei hat die theologische Wissenschaft ihre
AnstéRe von auflen und aus der Praxis erhalten.
Hier waren insbesondere der Okumenische Rat und
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die konfessionellen Weltbiinde anregend tétig. Ihre
Begriffsverwirrung und -vermischung von nicht
Zusammengehotrigem bestimmt die Debatte bis
heute.

V.

Ein kirchlicher Konsens ber die Menschenrechte
setzt voraus, daf3 eseine einheitliche Meinung tiber
deren Sinn und Inhalt gibt. Das ist aber bekannt-
lich nicht der Fall. S. 52ff. skizziert Heckel die drei
Hauptrichtungen des Menschenrechtsversténdnis-
ses, wobei sich seine Eigenart, umfassende literari-
sche Dokumentation, pointierte Zusammenfas-
sung und einen klaren evangelischen Standpunktin
glanzvoller Weise zu verbinden, deutlich zeigt.
An erster Stelle nennt er die liberale Konzeption
der Menschenrechte, der auch das Grundgesetz der
Bundesrepublik Deutschland verpflichtet ist. We-
sentlich eingehender befal3t er sich mit der 6stlichen
Menschenrechtstheorie des Sozialismus bzw. des
Marxismus-Leninismus. Dies ist um so wichtiger,
als im okumenischen und deutschen kirchlichen
Bereich die Besonderheiten dieses Menschen-
rechtsverstandnisses nicht erkannt zu werden pfle-
gen. Die dstliche Welt hat die vernichtende Kritik
von Kar! Marx an den Menschenrechten bekannt-
lich dialektisch Uberwunden, indem siederen Sinn
sozialistisch umgedeutet und as erfullt erklért
hat!". Dementsprechend haben die dstlichen
Staatsverfassungen Kataloge von Grundrechten
und Grundpflichten der Staatsburger. Die 6stli-
chen Menschenrechte sind nicht ein Schutzraum
des Birgers gegenlber dem Staat, sondern ein
Instrument, um den Staatsbirger zum Gleich-
schritt mit dem menschenverachtenden Staat zu
zwingen. »Alles Recht und insbesondere alle
Grundrechte und -pflichten im sozialistischen
System sind instrumental verstanden as Mittel des
Klassenkampfes der Arbeiterklasse .... Freiheitist
nur die rwahree Freiheit, die sich dem Absolutheits-
anspruch der herrschenden Doktrin einordnet und
sie unterstutzt. Der Dissident verkennt sie und
miRbraucht sie; deshalb kann er sich fir seine
gesellschafts- und staatsschéadliche (freiheitsfeind-
liehe) Agitation nicht auf Freiheiten der sozialisti-
schen Verfassung berufen. Freiheit ist hier nicht zu
verstehen als offene Freiheiti. S. der individuellen
Entscheidung des Einzelnen (gerade auch im Dis-
sens zur Mehrheit) und i. S. der Pluralitét, Koexi-



stenz und prinzipiellen Gleichberechtigung der
Weltanschauungen und Religionen, Parteien und
gesellschaftlichen Gruppierungen.« (S. 55ff.)

Freiheit ist also im Ostblock eine definierte und
approbierte Freiheit. »In ihr werden Individual-
freiheiten zu Gleichschaltungspflichten in das Kol-
lektiv und zu Instrumenten der Kollektivkontrol-
le« Tréger der Grundrechte ist auch nicht der
einzelne, sondern das Kollektiv, an dem der einzel-
ne nur in seiner Kollektivzugehorigkeit partizi-
piert. Der Schwerpunkt liegt deshalb hier auch
nicht auf der rechtlichen Freiheit im Sinne der
freien Verfligungsmacht des Berechtigten, sondern
auf der faktischen Realisierung und den sozialen
Bedingungen des Rechts":": die aber schaffen und
verwalten der Staat und die Staatspartei. Das
potenziert die Auslieferungder Grundrechtean die
offentliche Gewalt!". Im kirchlichen Bereich kdnn-
te in diesem Zusammenhang besonders interessie-
ren, wie es um die Garantie der Religionsfreiheit
steht, von der ein ungeschminktes Bild zu gewinnen
auch im Westen moglichist's. Der Verfasser lenkt
den Blick des Lesers auf die Aktivitdten des
Okumenischen Rates in Genf seit Anfang der
siebziger Jahre, as eine bewuRte Umorientierung
dort erfolgte. Statt vor allem gegen die weltweite
Unterdriickung der Religionsfreiheiten in den
Weltanschauungsstaaten des Ostens zu protestie-
ren, hat der Okumenische Rat seine Aktivitaten
verstarkt auf gesellschaftspolitische Weltverande-
rungsstrategien verlagert.

Der Menschenrechtskonzeption der Dritten Welt
wendet sich Heckel an dritter Stelle zu (S. 60f.). Sie
leidet noch immer an »wogenden Konturen«. lhre
Bedeutung beruht nicht auf einem Gewinn wissen-
schaftlicher Erkenntnis oder Klarheit, sondern auf
dem Gewicht, das dieses Vorstellungsbiindel in der
Okumene und damit auch in der westlichen Welt
gewonnen hat. So unabgeklart sieim einzelnen ist,
so schiebt diese Konzeption von Menschenrechten
insgesamt doch die klassischen Freiheitsrechte
ganz in den Hindergrund!". Ihre »Normvorstel-
lung von Freiheit« ist die der Befreiung von
Kolonialherrschaft (wobel die betreffenden Staa-
ten nie Kolonien im wortlichen Sinne gewesen zu
sein brauchen) und der »postkolonialen Ausbeu-
tung«, ausgehend von dem allen diesen Landern
gemeinsamen Ausgangspunkt einer sténdig wach-
senden Verelendung und vorgetragen im Blick auf
Léander, die fast durchwegs keine Demokratien
nach Art der Bundesrepublik Deutschland sind,

sondern Weltanschauungs- oder Militardiktatu-
ren. Wieim Ostblock liegt auch hier der Akzent des
Ringens um Menschenrechte nicht so sehr auf
rechtlichen Gewahrleistungen und vor allem nicht
auf der Freiheit des Individuums, sondern auf dem
Problem der faktischen sozio6konomischen Vor-
aussetzungen der menschenwirdigen Existenz der
Gesamtheit. Das fihrt, wie Heckel hervorhebt,
auch hier zur Einbindung des einzelnenins Kollek-
tiv!". N&he und Differenz zur »sozialistischen«
Menschenrechtskonzeption sind offenbar. Ge-
meinsam ist das aus dem marxistischen Bereich in
den Nord-Sud-Konflikt .Ubertragene Klassen-
kampfmodell. Hierher riihren die bekannten, nun
leicht verfremdeten Freiheits- und Kampfparolen,
die sich in einer besonderen »Befreiungstheol ogie«
widerspiegeln, »die ihre christliche Friedensliebe
dialektisch im weltlichen Kampfe und ihre christ-
liche Freiheit durch die weltliche Unterdriickung
der Freiheitsunterdriicker realisieren will« (S. 60).
Auch hier ist Trager der Menschenrechte nicht das
Individuum, sondern der Staat. Wiederum richten
sich die Menschenrechte hier nicht gegen den Staat,
in dem der betreffende Mensch wohnt, sondern
gegen die Staaten der Ersten Welt mit dem Ziel auf
Teilhabe an dem internationalen Wirtschaftsauf-
kommen, auf Umgestaltung der Weltwirtschaft zu
einer weltweit gelenkten Planwirtschaft hin, auf
globale Verfliigung der Bodenschétze und Anteil
am technischen Wissen der Industrienationen-".
Die Dreispaltung der Menschenrechtskonzeptio-
nen hat die Fortentwicklung der Menschenrechts-
bewegung verlangsamt und inhaltlich belastet. Die
Menschenrechtskonvention von 1966, »das letzte
grofRe, algemeine und weltweit angelegte Men-
schenrechtsdokument der Gegenwart«, muf3te des-
halb in zwel verschiedene Pakte auseinanderge-
nommen werden: auf der einen Seite der »Interna-
tionale Pakt Uber staatsbiirgerliche und politische
Rechte«. Hier werden in iberkommener Weise die
klassischen Rechte auf Leben, Freizlgigkeit, per-
sonliche Freiheit und die herkémmlichen Grund-
rechte zusammengefaldt. Dagegen enthélt der »In-
ternationale Pakt Uber wirtschaftliche, soziale und
kulturelle Rechte« nicht diese staatsfreien Abwehr-
rechte des Individuums, sondern die Verpflichtung
der Staaten zur Schaffung eines bestimmten sozia-
len Standards und sozialer Teilhaberechte, was in
Deutschland oft as soziae Grundrechte zusam-
mengefallt wird, sowie das Recht auf internationa-
le Hilfe und Zusammenarbeit. Dieser »Internatio-
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nale Pakt« st deutlich von sozialistischen Landern
und Entwicklungsléandern inspiriert. Beiden Pak-
ten ist das Recht auf Selbstbestimmung aller
Volker und auf freie Verfiigung ihrer Ressourcen
wortgleich vorangestellt. Im Inhalt und Sinn unter-
scheiden sich beide aber und sind nur tellweise zu
gegenseitiger Ergénzung geeignet.

V.

Nicht eindeutig erscheint die Au/gabe der Kirchen
in dieser Lage der Politik des Volkerrechts.

Im Okumenischen Rat war die starke Vertretung
der angelsdchsischen Welt ursachlich fir die
zunachst unproblematische Ubernahme angel-
sachsischen Menschenrechtsverstdndnisses. Mit
der Ausweitung der 6kumenischen Dimension
Uber den Bereich der weifRen Kirchen hinaus (der
Ostblock wurde hiervon weniger beriihrt) meldeten
sich menschenrechtsrelevante Genitiv-Theologien
zu Wort, die die Theologie der 'Revolution, der
Befreiung, der Hoffnung und schliefdich auch der
Menschenrechte propagierten. Die Stationen der
o6kumenischen Aktivitéten, ihrer Verlautbarungen
und der begleitenden deutschen Denkschriften
brauchen hier nicht wiederholt zu werden. Heckel
konstatiert eine breite Gemeinsamkeit in politi-
scher Frontstellung, welche die fortbestehenden
Differenzen in konfessioneller und theologischer
Hinsicht in den Hintergrund treten 183, als seien
siefir die Kirchen angesichts fesselnder politischer
Fragestellungen irrelevantio. Die Ursache dafir
sieht Heckel in den eklatanten, die Menschen
aufschreckenden Menschenrechtsverstoéfien in vie-
len Landern einerseits, in der volkerrechtlichen
Positivierung der Menschenrechte seit dem Zwei-
ten Weltkrieg andererseits. Schliefflich hat die
Okumenische Bewegung das Verdienst, die Augen
fur die Not der Dritten Welt gedffnet zu haben.
Diese Umstande haben aus der friiheren Ableh-
nung der Menschenrechtsidee in Kirche und Theo-
logie zum Eintreten fir diese gefiihrt, wenn auch
ein innerer Konsens noch aussteht.

Die Notwendigkeit der Unterstiitzung des Men-
schenrechtsgedankens in der Okumene ist unbe-
stritten. Die Frage nach dem »Wie« erdffnet drei
Wege. Einmal bot sich die Mdglichkeit, die Kir-
chen aufzuspalten, um das Menschenrechtsver-
sténdnis der jeweiligen politischen Umwelt zu
Ubernehmen. Die Kirchen konnten eine eigene
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Menschenrechtskonzeption entwickeln, um mit
den schon vorhandenen zu konkurrieren. Schlief3-
lich konnten sieversuchen, in die vorhandenen drei
Menschenrechtskonzeptionen »einzusteigen« und
sich um eine konvergente Entwicklung bemihen.
Alle drei Richtungen haben die Kirchen und die
theologische Wissenschaft eingeschlagen (S.
61ff.).

Der erste Weg der inneren kumenischen Au/spal -
tung und der jeweiligen Identifikation mit einer der
partiellen Menschenrechtskonzeptionen wird natiir-
lich von keiner Kirche und keiner theologischen
Schule offen propagiert, wenn auch die Papiere
und Dokumente aus dem kirchlichen Bereich den
Duft ihrer politischen Umwelt an sich tragen.
Dabei fdlt die Rolle des Kirchenmanns der west-
lichen Welt besonders auf. Auch Heckel stellt hier
die Neigung zu politischer Selbstkritik am heimi-
schen Verfassungs- und Wertsystem fest, welche
offenbar in der Absicht gelibt wird, Herzen zum
O6kumenischen Verstehen anderenorts zu &ffnen.
Das ist drauBen populdr und in den westlichen
Staaten ohne Risiko fur Person, geistliches Amt
und kirchliche Karriere. Im Ostblock ist eine
direkte ldentifizierung mit dem atheistischen, die
Kirche verfolgenden System natlrlich schwierig,
die duRere Kooperation auf Gebieten des »Frie-
dens« und der »sozialen Gerechtigkeit« freilich
verbreitet. Sie wird im Blick auf die nicht ausge-
schlossene christliche Sinndeutung und Vertiefung
der staatlichen Propagandaformeln nicht fir
unmaglich gehalten. Heckel stellt eine erstaunlich
weit gehende Aneignung des marxistisch-leninisti-
schen Menschenrechtsverstéandnisses in offiziellen
Papieren oOstlicher Kirchen fest. Hier feiert die
babylonische Sprachverwirrung ihre Triumphe,
wenn Kirchenménner auch der DDR den poli-
tisch-konfessionell getrénkten Jargon tibernehmen
und die Staaten des Ostblocks als Bannertrager der
Menschenrechtsverwirklichung feiern, sich zu-
gleich aber dagegen verwahren, dal3 »die Diskus-
sion Uber einzelne Menschenrechtsverletzungen als
Trojanisches Pferd einer Interventionspolitik be-
nutzt werden soll«>". Heckel fuhrt vor und nennt
die Gefahr beim Namen, daR die Grundthemen
und Grundbegriffe der christlichen Botschaft ver-
schwimmen, zwielichtig und austauschbar werden,
und zwar eben wegen der absichtsvollen Verschlei-
erung des vollkommen anderen Menschenrechts-
versténdnisses des Ostblocks.

Die Schwierigkeiten fur die Kirchen, insbeson-



dere in der DDR, verkennt Heckel nicht. Im
Ostblock gibt eseben keine Grundrechte, die man
as Garantie einer staatsfreien Sphére verstehen
darf, in der eine Eigenstandigkeit gegeniiber der
Staatsgewalt garantiert wird. Alle Rechtsnormen
des Ostlichen Staates sind I nstrumente der grof3en,
menschheitsbefreienden I dentitét von Staat, Partei
und Gesellschaft. Sie haben einen Prozef3charak-
ter, der in Dialog und Neuinterpretation seitens der
Partei- und Staatsinstanzen vorangetrieben wird.
Das ist der Grund, warum nicht Verfassungsnor-
men die Wirklichkeit bestimmen, sondern Spitzen-
gespréche, Abschluf3kommuniques, GruRadressen
bei gegenseitigen Visiten quasi Verfassungsrang
genielRen und wieeine Art »kirchenpolitische Rah-
menvereinbarung« »konkordatsdhnlichen Cha
rakter« gewinnen-".

»An der Menschenrechtsdiskussion wird das
Dilemmadeutlich, das sich fir die Kirche zwischen
Verweigerung und ldentitatsverlust, Anpassung
und Widerstand, Glaubwirdigkeit und Ausschal-
tung (bzw. Rickzug ins Ghetto), dullerer Koope-
rationund innerer Distanz auftut, wo siemit dem-
ihr in der Tiefe fremden, ja widerstreitenden -
Weltanschauungsstaat an den gemeinsamen Auf-
gaben der Freiheit und Gerechtigkeit, der Wohl-
fahrt und des Friedens in tiefen Sinndifferenzen
|aboriert.«22

Den zweiten Weg einer Aufstellung eigener Men-
schenrechtskataloge haben die Kirchen ebenfals
beschritten. Der Vorstol3 blieb aber vereinzelt und
der Gewinn gering-". Man muf3 sich eben zwischen
den vorhandenen Konzeptionen entscheiden. Mit
Recht weist Heckel auch auf die besondere Gefahr
hin, die in der Entwicklung eines eigenen kirchli-
chen Menschenrechtskatal oges droht: Ein wesent-
licher Fortschritt der Menschenrechtsbewegung ist
ihre Positivierung als geltendes V 6lkerrecht. Gera-
de dies wiirde verspielt, wenn die Menschenrechte
nach kirchlichem Versténdnisin das Stadium einer
kirchlich propagierten Idee zurtickfielen und nichts
weiter wéren as eine weitere umstrittene und
partikulare Naturrechtsvorstellung-".

Der dritte Weg, nadmlich der der kirchlichen
Mitarbeit am Volkerrecht, hat seine Schwierigkeit
darin, daB die »richtige Art und Dosis von Selbst-
entaulRerung und eigenem Engagement« nicht ver-
fehlt werden darf. Die Mdglichkeiten kirchlicheri
Einflusses dirfen nicht Uberschéatzt werden. Die
Kirche kann das Volkerrecht nicht korrigieren
oder erganzen. Eine kritische Mitarbeit nétigt ihr

hier viel Relativismus ab, weil sie»die unterschied-
lichen Positionen im Verstandnis der Menschen-
rechte zu verstehen, zu wirdigen und zu respektie-
ren« hat" s. Das gilt um so mehr, als die Menschen-
rechte ihrem Ursprung und Sinngehalt nach ja
gerade nicht aus christlicher Weitsicht und christ-
lichem Geist geboren sind. Die Ebenen der Volker-
rechtsauslegung und der moraltheol ogischen Stel-
lungnahme sind aso deutlich zu unterscheiden,
deutlicher, as dies in kirchlichen AuRerungen oft
der Fall ist. Diese vermitteln »oft den Eindruck,
dies zu vermengen, indem siesich auf dem fremden
juristischen Gebiete dilettantisch exponieren und
das eigene theologische Feld vernachl&ssigen bzw.
verwildern lassen«>".

Diesem Eindruck einer dilettantischen Exponie-
rung, theologischen Vernachlassigung oder Ver-
wilderung widmet sich der Verfasser abschlief3end,
wobel die »verdienstliche Untersuchung« von
Wolfgang Huber und Heinz Eduard Todt Uber
Menschenrechte-? kritisch behandelt wird-". Hek-
kel entfaltet seine Bedenken in vierfacher Rich-
tung-",

Einmal werde die Dreispaltung der Menschen-
rechtskonzeptionen in der 6kumenisch-theologi-
schen Literatur fast durchwegs nicht im Sinne einer
beklagenswerten Aufspaltung hingenommen, son-
dern im Sinne innerer Gleichberechtigung und
Gleichwertigkeit akzeptiert. Dies gelte als Erweis
kritisch-intellektueller Potenz, so dald es glaubigen
Dissidenten aus dem Osten vorbehalten bleibe,
»den Vorwurf der -Naivitatc gegeniiber den verba-
len Menschenrechtsbekenntnissen des Sowjetsy-
stems auszusprechene-", »Das Gleichwertigkeits-
Axiom dieser unheiligen Dreispaltigkeit fuhrt in
der 6kumenischen Menschenrechtsdebatte zu dem
unheilvollen Ergebnis, dafl3 zwar - mit Recht - die
Menschenrechtsverletzungen in der westlichen
Welt scharfer Kritik und Mahnung zur metanoia
unterzogen werden, hingegen die Menschenrechts-
verletzungen der Ostblockstaaten (wie auch der
Dritten Welt) weithin in peinlicher Weise ausge-
klammert, ja sogar gegen sfremde- Kritik verteidigt
werden.« Die hieraus folgende EinbuReder Glaub-
wirdigkeit und Autoritat kirchlicher AuRerungen
im Bereich weltlicher Institutionen ist offenbar.
Besonders wichtig ist der Hinweis Heckels, daf
menschenrechtsfeindlich insbesondere die in den
o6kumenischen Begegnungen postulierte und prak-
tizierte Maxime wirkt, »daR die Kirchen sich
jewells nur zu den Menschenrechtsverletzungen in
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ihrem heimischen Gesellschaftssystem auf3ern soll-
ten«3!. Das ist bei alem Willen zur Selbstkritik
katastrophal deshalb, weil damit die unterdriickten
Christen anderenorts jeglicher Hilfe beraubt wer-
den. Denn die eigenen 6kumenischen Vertreter
missen ein oft recht weit gehendes Minimum an
ideologischer Loyalitdt an den Tag legen">,

Kritisch bemerkt Heckel zweitens im Anschlufy
an AuRerungen schon von Ulricb Scheuners? die
theol ogische Uberanstrengung und Uberfrachtung
juristischer Interpretationen. Hier wirken fehlende
Handwerkskiinste der Theologen und eine in der
Kirche natiirlich bestehende Wortglaubigkeit un-
heilvoll zusammen.

Das leitet Uber zum dritten Problemkreis, daf3
namlich die theologischen Interpretationsbemi-
hungen vielfach die fachtechnische, juristische
Besonderheit und Wirkungsweise der einzelnen
Menschen- und Grundrechte verkennen. Das gilt
insbesondere fur die Verschiedenheit und das
Ineinandergreifen der »liberalen« und »sozialen«
Elemente des freiheitlichen Rechts- und Sozial-
staatssystems. In der theologischen Menschen-
rechtsinterpretation bemerkt Heckel vielfach »das
anachronistische Zerrbild der plutokratischen
Ausbeutungs-Besitzbourgeoisie, wobei Unwis-
sen, Voreingenommenheit und Geringschéatzung
personaler Freiheit im Kielwasser fremder |deolo-
gien einhergehen. Bei den Arbeitsmaterialien und
Expertisen der 6kumenischen Gremien kritisiert
Heckel weithin den Mangel »schablonenhafter
Einseitigkeit und Anspruchslosigkeit« (S. 71).

Gewil3 sind die liberalen Freiheitsrechte as
Absieherungen eines egoistischen Individualismus
erfunden worden. Ihre Stilisierung als Kontrast-
programm zum humanen Altruismus der kommu-
nistischen Staaten ist trotzdem nicht weiterfih-
rend. Im westlichen Verfassungssystem sind nam-
lich die Bindungen und Pflichten im Vorbehalt des
einschrénkenden Gesetzes ausgedriickt. Sie stehen
im Gegensatz zu den Grundrechten in totalitéaren
Staaten nicht zur Disposition der Staatspartei. Sie
sind rechtsstaatlich normiert, kontrollierbar und
justitiabel. Vor allem werden sie gestiitzt von einer
Fulle von sozial absichernden Spezialgesetzen,
welche durch die pathetische Proklamierung sozia-
ler Grundrechte in Verfassungen der Zweiten und
Dritten Welt nicht aufgewogen werden konnen.

So gewil3 eine Anndherung der Menschenrechts-
konzeptionen notwendig ist, kann dies- viertens —
»nicht durch das Zauberritual einer harmonisieren-
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den juristischen Konvergenz-Interpretation« erfol-
gen (S. 72). Hier fdlt ein kritisches Licht insbeson-
dere auf die bei Huber und Todt gelibte »theolo-
giseh-juristische Fundamental-Analyse«, die ale
Menschenrechte auf eine sogenannte Grundfigur
des Menschenrechts zurtckfuhrt>', die nun as
Schliissel benutzt wird, um vermeintliche Einseitig-
keiten zu kompensieren. Heckel sieht hierin die
Mdoglichkeiten des Rechts und der Rechtsausle-
gung »heillos Uberfordert«, weil in dieser Argu-
mentation die verschiedenen Ebenen der Rechts-
auslegung, der Rechts- und Verfassungstheorie
und der Rechtspolitik verwechselt und vermengt
werden. Fir den Juristenist esbeunruhigend, wenn
Konstruktionen der Rechtstheorie, Winsche der
Rechtspolitik an den Gesetzgeber oder volker-
rechtliche Vertragspartner bereits wie geltendes
Recht ausgegeben und eingefordert werden. Der
Jurist wird insbesondere darauf bestehen miissen,
dal? die technischen Sonderfunktionen besonderer
Freiheits- und Abwehrrechte einerseits, der sozial-
staatlichen Teilhaberechte andererseits erkannt
und verstanden und nicht vermischt werden dir-
fen.

Die theologische Begriindung und Bewertung
der Menschenrechte »ist quélend und kontrovers«
(S. 73). In ihrer Knappheit ist die Zusammenfas-
sung von Heckel auch zu diesem Punkt hilfreich.

Die Schrift schliefdt mit einem Rickblick auf den
Anfang. Zutreffend mahnt der Verfasser zur Niich-
ternheit: »Die Menschenrechte sind - theol ogisch-
keine Heilshotschaft, sondern ein weltliches Ding
zum irdischen Wohl dieser Welt.« (S.75) Se
gehoren nicht zur Erlésungsordnung. Siesind nicht
»Evangelium«, sondern »Gesetz«. Siebetreffen die
weltliche Gerechtigkeit und nicht die Gerechtig-
keit, die vor Gott gilt. Sie sind durchaus weltliche
Freiheiten im irdischen Sozialverband und inso-
fern eine Sache der Vernunft und nicht der Offen-
barung. Allesdas ist selbstverstandlich fir den, der
den Unterschied von Kirche und Welt kennt. Eine
theologisch verantwortliche Sicht »kann die UNO
nicht zu einer Art Weltkirche aufmobeln und die
Okumene nicht zu einer zweiten UNO machen. Sie
mufl? die Universalitét ihrer Botschaft und die
Universalitét des Volkerrechtsin ihrer Diskrepanz
und Korrelativitat reflektieren.« (S. 79)

Die Schrift von Heckel betrifft wirklich keine
neue Fragestellung. Gleichwohl haben wir etwas
Vergleichbares an knapper Zusammenfassung und
Klarheit der kirchlichen und weltlichen Positionen



bisher nicht gehabt. Sie ist allen Theologen und
Juristen, die sich einschléagig interessieren oder gar
auflern, dringend zur Lekture empfohlen. Der
Erscheinungsort der Abhandlungen der Heidelber-
ger Akademie der Wissenschaften |aRt auf den
ersten Blick vermuten, daf} es sich hier um eine
Abhandlung handelt, die fir den Mann der kirch-
lichen, insbesondere 6kumenischen Praxis weniger
wichtigsei. Das Gegenteil ist der Fall. Manche von
Heckel hier aufgespieRten Bedenklichkeiten beru-
hen gerade darauf, da sich in der kirchlichen,
insbesondere ©6kumenischen Praxis politisches
Uberengagement und ein Defizit an handwerkli-
chem Wissen in negativer Weise steigern.

Fur die aktuellen Auseinandersetzungen im
evangelischen kirchlichen Bereich sind die ein-
schlédgigen Passagen bei Heckel von besonderer
Bedeutung, weil sie das oft ohne sonderliche
juristische Fachkenntnis verbreitete Gedankengut
in hilfreicher Weise zusammenfassen und beleuch-
ten.

Prof Dr. jur. Axel Frhr. v. Campenhausen
Oppenbornstrafe 5
3000 Hannover 71

Anmerkungen

I. Heckel, S.19. Mit Recht wendet sich der Verfasser
gegen die Versuchung, »die geistlichen Weisungen der
Reformatoren tiber das Verhalten des Christen in der
altstandischen Gesellschaft, patriarchalischen Terri-
torialstaatlichkeit und Agrarwirtschaft des friihen 16.
Jahrhunderts ... gedankenlos und sinnverkehrt in die
Industriegesellschaft und im Staats- und Volker-
rechtssystem des 20. Jahrhunderts als M af3stab theo-
logischer Beurteilung der Menschenrechte« zu Uber-
nehmen. Beispiele fir vordergrindige Aktualisierung
historischer lutherischer Positionen ohne ausreichen-
de Beriicksichtigung des Ubersetzungsproblemsin die
moderne Umwelt auch bei Christoph Link: Luther und
das deutsche Staatsversténdnis, Juristenzeitung 1983,
S.869-875.

2. Zum Freiheitsproblem hat sich Heckel wiederholt
geauRert, vgl. denselben: Zum Sinn und Wandel der
Freiheitsidee im Kirchenrecht der Neuzeit, ZRG,
Kan. Abt. 55 (1969), S.395ff.; ders.: Staat, Kirche,
Kunst. Rechtsfragen kirchlicher Kulturdenkméaler
(1968), S.66f., 90ff., 119f.; ders. Deutschland im
konfessionellen Zeitalter. (1983), S. 52f.; ders.. Die
theologischen Fakultaten im weltlichen Verfassungs-
staat (1986), S. 24f., 92f., 150, 162f., 168f., 228.

3. Dazu die grundlegende Arbeit von Martin Heckei:
Staat und Kirche nach den Lehren der evangelischen
Juristenin der ersten Hélfte des siebzehnten Jahrhun-
derts, Jus Ecclesiasticum, Bd.6 (1968), und ders.
Deutschland im konfessionellen Zeitalter (1983).
Eine &hnlich differenzierende, an der staatsrechtlichen
Geltung des kirchlichen Wahrheitsanspruchs orien-
tierte Haltung nahm die rémische Kirche noch im 19.
Jahrhundert ein. Sie vertrat damals nicht die Forde-
rung nach Religionsfreiheit fir jedermann, sondern
nur fir sich und ihre Angehérigen. Dabei hing ihre
Einstellung im Einzelfall davon ab, ob in dem betref-
fenden Land die Katholiken die Mehrheit hatten oder
eine Minderheit waren. Nur im letzteren Falle unter-
stutzte siedie Forderung nach Religionsfreiheit. Dazu
mit reichlichen Nachweisen aus dem 19. Jahrhundert
Joseph Isensee: Keine Freiheit fur den Irrtum. Die
Kritik der katholischen Kirche des 19. Jahrhunderts
an den Menschenrechten as staatsphilosophisches
Paradigma, ZRG, Kan.Abt.72 (1987), S.296
(314ff.).

4. Soinvielen Variationen Gustav Heinemann. Dagegen
mit ganz &hnlicher Argumentation Axel v. Campen-
hausen: Staat, Kirche und Gesellschaft bei Gustav W.
Heinemann, Geschichte in Wissenschaft und Unter-
richt 32 (1981), S. 1-23, und Karl Michaelis: Die
Deutschen und ihr Rechtsstaat, Schriftenreihe der
Juristischen Gesellschaft e. V. Berlin, Bd. 60 (1980).

5. Die altere protestantische Lehre des 17. Jahrhunderts
stellt das Recht des Menschen in den Pflichten gegen
den Né&chsten dar. Ausgangspunkt war dann nicht so
sehr die Wirrdeder Person asdas Recht des Menschen
aus dem christlichen Gebot der Liebe as Recht des
Né&chsten, nicht der eigenen Person Ulrich Scheuner:
Konsultation des Okumenischen Rates der Kirchen
Uber Menschenrechte, ZevKR 20 (1975), S. 113
(115).

6. Christoph Link: Herrschaftsordnung und burgerliche
Freiheit. Grenzen der Staatsgewalt in der alteren
deutschen Staatslehre (1979), S. 138. Vgl. auch densel-
ben: Menschenrechte und burgerliche Freiheit, FS
W. Geiger (1974), S. 277ff.

7. Grundlegend die Enzykliken»Pacemin Terris« (1961)
und »Mater et Magistrax (1963). Mit der Enzyklika
»Redemptor hominis« von 1979 stellt sich Papst
Johannes Paul 1. nachdriicklich auf die Basis der
Allgemeinen Erklérung der Menschenrechte von
1948. Das 11.Vatikanische Konzil bekannte sich zu
den Menschenrechten in der Pastoralkonstitution
»Uber die Kirche in der Welt von heute« (»Gaudium
et spes«, 1965) und in der Erklarung uber die Reli-
gionsfreiheit (»Dignitatis humanae«, 1965).

8. Ich denke hier an die mutigen Stellungnahmen von
Ernst Wolfgang Bocken!drde, der mit seinen ersten
Arbeiten wie ein Rufer in der Wiste stand, vgl.
denselben: Stimmen der Zeit 90 (1964/65), S. 199-212;
ders.: Einleitung zum Text der »Erklarung tber die
Religionsfreiheit«, jetzt auch in: ders.: Kirchlicher
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11

12.

13.

14.

15.

16.

Auftrag und politische Entscheidung (1973), S. 172fT.,
191fT.

. lsensee, a.a.0. (Anm. 3), S. 314fT., 321.
10.

Ausnahmen gab es auch damals. Der Theologe
RichardRothe und vor alem der Jurist Friedrich Julius
Stahl haben den Gedanken der Menschenrechte
umfangreich aufgenommen, vgl. Gott/riedHiitter: Die
Beurteilung der Menschenrechte bei Richard Rothe
und Friedrich Julius Stahl (1976).

Wolfgang Huber und Heinz Eduard Todt: Menschen-
rechte (1977); Martin Honecker: Das Recht des Men-
schen. Einflihrung in die evangelische Sozialethik
(1978); erschdpfender Nachweis theol ogischer Lit. bei
Heckel, S. 9f. Anm. 1.

Dazu von juristischer Seite, auch fur Kirchenménner
wichtig, Ernst Wolfgang Bocker!forde: Die Rechtsauf-
fassung im kommunistischen Staat (I. Aufl. 1967);
Georg Brunner: Die Grundrechte im Sowjet-System
(1963).

Die Betonung der faktischen Teilhabe an den Men-
schenrechten in den Ostblockstaaten |43t die dortigen
Machthaber stolz sein auf den vermeintlichen Vor-
sprung der sozialistischen vor den liberalen Freiheits-
rechten. Freilich nitzen Eigentumsgarantien dem
Habenichts so wenig wie die Berufsfreiheit dem
Arbeitslosen. Deshalb bediirfen, wie Heckel mit Recht
hervorhebt, die liberalen Grundrechte der Hilfs- und
Ausgleichsrnafinahmen des sozialen Rechtsstaats. Das
hat bekanntlich insbesondere in der Bundesrepublik
Deutschland seit 1945 zu einem beispiellosen Ausbau
des Sozialstaatssystems gefuhrt. Dadurch ist auch die
tatséchliche Realisierung der Grundrechte in diesem
Staat fur ale Bevolkerungsschichten in einer unver-
gleichlich besseren Weise erreicht und gesichert wor-
den als in den sozialistischen Weltanschauungsstaa-
ten, die sich an einem tatsachlich Gberholten Zerrbild
des ausbeuterischen Kapitalismus orientieren. Heckel
findet es mit Recht »schwer begreiflich, daf viele
gutmeinende theologische Menschenrechtsexpertisen
der Okumene diese Binsenwahrheit nicht realisieren«
(S. 59, 71).

»Eine einseitige Betonung der sozialen Rechte, insbe-
sonderewenn sie auf Gruppen bezogen werden, kann
den Menschen in weitgehende Abhéngigkeit vom
Staat oder von machtigen gesellschaftlichen Gruppen
bringen.«; so Scheuner, (Anm. 5), S. 114. In diesem
Sinne auch Heckei, S. 55f.

Aus der Lit.: Otto Luchterhandt: Die Gegenwartslage
der Evangelischen Kirchein der DDR, Jus Ecelesiasti-
cum, Bd.28 (1982); ders: Die Rechtsstellung der
Religionsgemeinschaften im totalen Staat, ZevKR 24
(1979), S. 111-170, beides mit wichtigen Nachwei-
sen.

Ulrich Scheuner, Besprechung von Huber/T6dt, Men-
schenrechte, ZevKR 25 (1980), S. 323, weist schon auf
die Neigung hin, die Menschenrechteim Zusammen-
hang sozialer Ziele und Note der Dritten Welt zu
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17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

behandeln und den Gedanken des uberlieferten
Schutzes der menschlichen Person und Freiheit dem-
gegenuber in den Hintergrund zu ricken. An der
Uberwiegenden Orientierung an der sozialen Seite des
Grundrechtskritisiert auch Scheuner, dal3 dadurchdie
auch verfahrensméaRig gesicherte Verwirklichung der
Menschenrechte in ihrer beispielgebenden Rolle nicht
richtig gewurdigt wird.

Gegen die Neigung, die grundlegende Sicherung der
menschlichen Lebenssphére im Staat und in der
Volkergemeinschaft durch die Menschenrechte as
individualistisches Bestreben zuriickzusetzen, auch
Scheuner: Besprechung (Anm. 16), S. 323.

Vgl. schon Ulrich Scheuner: Die Menschenrechte in
der 6kumenischen Diskussion, Okumenische Rund-
schau 1975, S. 1 52ff. - Hier zeigt sich ein Unterschied
zu der sozialistischen Menschenrechtstheorie: Dort
erscheinen internationale Kontrollen als Einmischung
in innere Angelegenheiten und as konterrevolutioné-
rer Angriff auf die wahre, alein humane Menschen-
rechtsverwirklichung, wahrend fur die Dritte Welt
gerade die internationalen Organe as Garanten
erscheinen, Heckei, S. 61.

Okumenische Gremien neigen im Ansatz dazu, die
herkémmliche Konzeption der Menschenrechte as
Gewahr individueller Entfaltung und Freiheit und der
Sicherung grundlegender menschlicher Rechte kri-
tisch zu sehen. Statt dessen richten sieihr Augenmerk
in erster Linie auf die Erfillung von Forderungen
sozialer Gerechtigkeit in der Welt und die Verwirkli-
chung der Rechte der Volksmassen. Dabei tritt die
liberale Tradition der individuellen Rechte, die dann
gern ds einseitig bezeichnet wird, zuriick hinter dem
Eintreten fur gesellschaftliche Entwicklungen und
Veranderungen, die der Erreichung sozialer Gerech-
tigkeit dienen sollen. So schon kritisch Scheuner:
Konsultation uber Menschenrechte(Anm. 5), S. 113f.
- Zum Wandel der Stellungnahmen des Okumeni-
schen Rates und seinem Eintreten fur die Menschen-
rechte vgl. auch denselben: Die 6kumenische Gemein-
schaft der Kirchen, ZevKR 21 (1976), S. 351 (371fT.,
374ff.).

Man/red Stolpe: Menschenrechte - Herausforderung
und HofTnung, in: ehr. Lewek, M. Stolpe, J. Gar stecki
(Hg.): Menschenrechte in christlicher Verantwortung
(2. Aufl. 1981), S. 58. Diese Stimme mit eingehenden
Zitaten.
Luchter handt:
S.40ff.
Heckel, S. 66.
Zuriickhaltend gegentber einer theologischen Be-
grindung der Menschenrechte auch Scheuner:
Besprechung (Anm. 16), S. 325, wegen der Gefahr, die
auch in der nichtchristliehen Welt angenommene
Vorstellung der Menschenrechte theol ogisch zu Uber-
frachten.

Die Gegenwartslage (Anm.15),



24.

25.

26.
27.

28.

29.
30.
31

32.

Peter Saladin: Die Rechtsgeltung von Menschenrech-
ten als Beispiel fur die Rechtserheblichkeit ethischer
Kriterien, in. Handbuch der christlichen Ethik, Bd. 3
(1982), S. 197 ff.

Denkschrift der Kammer der EKD fir offentliche
Verantwortung Uber »Menschenrechte im dkumeni-
schen Gespréachg, S. 17.

Hecke/, S. 67.

Anm. 11.

Diese »verdienstliche, die Menschenrechtsproblema-
tik vielfach vertiefende und bereichernde Untersu-
chung ... durfte hier bedauerlicherweise weder der
verfassungsgeschichtlichen noch der verfassungstheo-
retischen Problematik und Forschungslage gerecht
werden.«, so Hecke/, S. 71.

Heckel, S. 68ff.

Heckel, S. 68.

Hecke/, S.69, im Blick auf die vom Lutherischen
Weltbund 1977 herausgegebenen » T heol ogi schen Per-
spektivender Menschenrechte« (Bericht einer Konsul -
tation des L utherischen Weltbundes hierlber in Genf
im Jahre 1976, S. 37).

Daf3 »auch die lokalen Kirchen geneigt sein mdgen, in
ihrer Nahe zu den politischen Mé&chten Uber Beein-
tréchtigungen menschlicher Rechte hinwegzusehen,
bemerkt auch Scheuner. Viele Staaten, insbesondere
im Ostblock sehen die Wahrung der Menschenrechte
as eigene innere Angelegenheiten an und verbitten
sich hier eine »Einmischung«. Dafld 6kumenische
Instanzen dementsprechend dazu neigen, nur die

33.

Verletzung von Menschenrechten in bestimmten Tei-
len der Welt aufzugreifen, a3t die Glaubwirdigkeit
ihres Eintretens fur die Menschenrechte dank dieser
Selektivitédt EinbulRen erleiden, Scheuner ZevKR 20
(1975), S. 115. Kritisch auch Heckel, S. 58f.
Scheuner: Die Menschenrechte in der 6kumenischen
Diskussion (Anm. 18), S. 159.

. Huber/Tédt, Menschenrechte (Anm. 11), S. 80ff. Es

ist bemerkenswert, daf3die katholischeKircheinihren
Enzykliken und Aussagen des 11.V atikanischen Kon-
zils die sozialen Forderungen fur die Menschen,
Leben, Arbeitsbedingungen, Erziehung lebhaft be-
tont, ohne deshalb an der grundlegenden Bedeutung
der internationalen Erklarungen und Konventionen
rltteln zu lassen. Vgl. die Ansprache Papst Johannes
Pau/s Il. vor der Generalversammlung der Vereinten
Nationen am 2. 10. 1979, abgedrucktin HK 33 (1979)
S. 554ff. - Dagegen war in einem Papier der Men-
schenrechtskonsultation des Okumenischen Rates in
St. Pétten (1974) davon die Rede, daf? eine zeitweilige
Suspension bestimmter Menschenrechtein einer Peri-
ode wirtschaftlicher und politischer Wandlungen
maoglich sein solle. Es bedurfte des Widerspruchs, um
die unbedingte Geltung der grundlegenden Menschen-
rechteinjedem System als Forderungfestzuhalten und
alenfalls einen Wandel in der Akzentuierung einzel-
ner Rechte in Zeiten der Veranderung vorzusehen.
Dazu Scheuner: Konsultation Gber Menschenrechte
(Anm. 5), S. 114.
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Der Fall Stephan Pfirtner

Von Hermann Ringeling

»Unser WahrheitsbewuRtsein 183t es nicht mehr zu,
die tatséchlich geltenden Normen der Vergangen-
heit, die das sexuelle Verhalten aufdem Gebiet der
Masturbation wieder vorehelichen Beziehungen, der
homosexuellen wie der auffer- und nachehelichen
Aktivitaten regelten, schlechthin als runantastbare«
Gebote anzusehen. Wir sind zu einem erheblich
differenzierten Urteil gendtigt, das schliefllichin dem
entscheidenden Grundsatz miinden mul3: Es gibt nur
ein einziges Sittengesetz; das unantastbar ist und
daher immer und Uberall zu regieren hat: die mit
Vernunft gepaarte Liebe.«?

Das war die Botschaft, oder bildhafter ausge-
druckt, der Paukenschlag im Berner Kursaal am
3. November 1971, dessen Echo einen Skandal
ausloste: den Fall Stephan Pfirtner. Eine ate
Geschichte?

Den Autor des hier anzuzeigenden Buches, eines
Werkes von sage und schreibe 1219 Seiten, den
Theologen und langjdhrigen Chefredaktor der
Jesuitenzeitschrift »Orientierung«, Ludwig Kauf-
mann, hat sie nichtruhen lassen. Und er wollte den
Kirchenkonflikt, dessen Anstol3 der »Berner Vor-
trag« geworden war, nicht auf sich beruhen lassen.
Gleichwohl ist das vor kurzem in der Edition
Exodus, Freiburg i. Ue., erschienene Buch nicht
das Werk eines Eiferers>. Er will nur, was verniunf-
tig und redlich ist: daf? ein Konflikt, auch wenn er
an die Grundlagen des Glaubens und der Sitte
ruhrt, ja, gerade dann und weil esin der Kirche nun
einmal um die Wahrheit geht, offen ausgetragen
werden muf3.

Das ist der Kern seines Anliegens und sein
Verdienst. Kaufmann legt den Konflikt Gberhaupt
erst einmal offen, indem er die Geschichte des
Falles Pfurtner schreibt und mit einer Fulle von
Dokumenten belegt. Was so durch muhevolle
Recherchen, die wesentliche Quellen erstmals
zugéanglich machen, entstand, ist ein glénzender
Beitrag zur Kirchen- und Zeitgeschichte, iberaus
spannend zu lesen und in der Darstellungskunst
seinem weit sich verzweigenden und verzwickten,
wie er selbst sagt, kafkaesken Gegenstand gewach-
sen: dem Themavon der »Anonymitét der Macht«
(960), die einem angesehenen und aufrechten Theo-
logieprofessor am Ende - will er angesehen und
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aufrecht bleiben- keine andere Wahl mehr a3, as
seinen Abschied zu nehmen - vom Lehramt in
Freiburg, vom Dominikanerorden und Priester-
amt. Das macht die Geschichte zu einem Schweizer
Skandal.

Anfang und Entwicklung

Incipit narratio - Anfang der Pflrtner-Story,
notiert der Chronist mit Bezug aufeine Aktennotiz
Pfirtners vom 24. Januar 1967 »Zum Vortrag:
Geburtenkontrolle«. Gemeint war seine Antritts-
vorlesung. Stephan H. Pfirtner, ein in Danzig
geborener Deutscher, der schon als junger Medi-
zinstudent und Soldat kein Blatt vor den Mund
nahm und deswegen, der Todesstrafe gewartig, in
Gestapo-Haft sa3, war 1966 auf den Lehrstuhl fir
theol ogische Ethik an der Theologischen Fakultat
der Universitét Freiburg berufen worden. Und
gemeint war das von BischofCharriere dem Dekan
der Fakultat, aber wohl auch dem Dominikaner-
general gegeniber geduRerte »Befremden Uber die
von mir bezogene Stellungnahme« (95). Nicht
jedoch Pfirtner gegenuber.

An dieser Stelle, dem Vorgrollen des entspre-
chend der gréReren Publizitat auch starkeren Ber-
ner Echos, greift der Bericht weit aus. Der Pfirt-
ner-Konflikt, von Kaufmann mit Recht den
bekannteren Streitfallen, die sich mit den Namen
lllich, Curran, Kiing; Boffverbinden, an die Seite
gestellt, ist typisch fur digjenige Geschichte der
»Rezeption« des Zweiten V atikanischen Konzilsin
der katholischen Kirche, die man auch as eine
Geschichte der Schadensbegrenzung darstellen
konnte. Als besorgniserregend namlich sollte bald
schon die Zielsetzung gelten, die Papst Johannes
XXIIl. bei der Eroffnung der Kirchenversamm-
lung am 11. Oktober 1962 gegeben hatte.

»Sie ordnete die christliche »Lehre«ganz und gar
der »Seelsorget zu und wurde damit im doppelten
Snn zum Fanal: Verkundiger undForscher solltenin
der Ausilibung des Lehramtspartner schaftlich-dialo-
gisch zusammenwirken, und eben dieses Lehramt
sollte befreit werden von einem zeitlosen Prinzipien-
denken hin zu einem auf die konkreten Menschen
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bezogenen und somit geschichtlichen Glaubensden-
ken«. (3)

Nichts anderes tat Stephan Pfirtner. Seine
Antrittsvorlesung félt in das Vorjahr der Verdf-
fentlichung der Enzyklika»Humanae vitae«. Papst
Paul VI. auBerte sich darin mit hohem Lehramts-
anspruch zur Frage der empféangnisverhitenden
Mittel. Auf den schlichtesten Nenner gebracht: Er
verbot die »Pille«, Das hatte einen verhangnisvol-
len RiR3 in der katholischen Kirche zur Folge, mehr
noch und tiefergehend eine existentielle Ver-
trauenskrise als eine Polarisierung in der Theolo-
gie. Die gelebte Uberzeugung vieler Christen stand
in einer wichtigen Frage der personlichen Moral in
einem unuberbrickbaren Widerspruch zur offiziel-
len kirchlichen Lehre.

Das gab Pfirtner nachtraglich auf mehrfache
Weise recht, wenn er sich - in Demut und Freimut,
um ein Schlusselwort des Buches zu gebrauchen
(16) - in eben dieser Sache as besonders sachver-
standiger Professor der Ethik zu Wort meldete,
bevor der Papst, der eine Expertenkommission
eingesetzt hatte, zu einer Entscheidung gelangt
war. Es gehejadabei, sagte Pfirtner, um elemen-
tare Belange von Mann und Frau von uberkonfes-
sioneller Bedeutung, es gehe um das Ethos eheli-
cher Liebe, verantwortlicher Elternschaft und der
menschlichen Geschlechtlichkeit tberhaupt. Er
sagte: »Sind wir es dem Tréager des Petrus-Amtes
nicht schuldig, mitzudenken und mit ihm um den
rechten Weg der Kirche mitzuringen?« (103)

Recht hatte er aber auch, wenn er die strittigen
und fir viele aufreizend wirkenden Fragen der
Sexualethik nur as Beispiel fur einen grundlegen-
den Wandel des sittlichen BewuRtseins abhandelte.
Mir sagte damals einmal ein Dominikanerpater:
»Man geht doch nicht fur den vorehelichen
Geschlechtsverkehr auf die Barrikaden.« Darum
ging es auch nicht eigentlich, und Pflrtner, das
dokumentiert Kaufmanns Werk, war ebenfalls
kein Eiferer, der nichts zuriickzunehmen vermoch-
te, was er in der Hitze der Diskussion, im Bemer
Kursaal, ungeschitzt gesagt hatte. Worum es ging,
war vielmehr ein Streit um die Lehrautoritét in der
Kirche. Esist kein blof3er Zufall, da’ Pfurtner ein
Buch Uber »Luther und Thomas im Gesprach«
geschrieben hat. Mit anderen Worten, es war ein
»reformatorischer« Streit, der sich nun einmal an
diesem Thema entziindete und dann zur Macht-
probe wurde.

Da aber kam nun vieles zusammen, was nur

historisch konstatiert, nicht aus der Logik der
Sache erkléart werden kann. Die Zeit des Konflikts,
1971 bis 1974, ist auch die Zeit des Meinungsstreits
Uiber die Abschaffung der konfessionellen Ausnah-
meartikel in der Bundesverfassung; auf den Mai
1973 war die Volksabstimmung angesetzt. Der
»Schauplatz Freiburg/Fribourg«, auf dem sich der
Fall Pfirtner abspielte, geriet ins Rampenlicht der
Politik und der Presse. Nicht nur der Rif3 in der
Kirche, auch der »Graben der Sarine« und eben
jenseits der zwei Sprachen und Kulturen trennen-
den Saane die besondere Verfassung der Universi-
tat Freiburg wirken sich auf die Handlung und die
handelnden Personen in diesem Drama aus. Es
ging ja nicht nur um das »Jesuitenverbot«, es ging
auch um die »K|dster«, auch das »Albertinumg, in
dem Pfirtner wohnte. Es ging nun aber vor allem
um den EinfluR® der rémischen Ordensleitung des
Dominikanerordens auf die Theologische Fakul-
tét, es ging allgemein um den »katholischen Cha-
rakter- der Universitét Freiburg und deren finan-
zielle Absicherung durch eine alljahrliche K oll ekte,
zu der sich die Schweizer Bischofe verpflichtet
hatten. Neue Fronten bauen sich auf, durchkreu-
zen einander: Wahrend die einen wegen Pfurtner -
Ist die Universitat Freiburgnoch katholisch?-zum
Boykott der Kollekte fur die Universitat aufrufen,
sehen die anderen diese in den Klauen einer
»auslandischen Macht«. Kurzum, nichts konnte
der Kirche ungelegener kommen as ein offener
Konflikt um Pfirtner. Was liegt einer Institution,
die autoritédr zu handeln gewohnt ist, naher, as
abzuwiegeln und zu vertuschen? Das aber wird von
einem zweiten helvetischen Ereignisin aler Offent-
lichkeit erschwert: der »Synode 72«.

Der Gang der Geschichte

Warum, fragt L. Kaufmann, blieb der eine, der nur
ausformuliert hatte, was viele empfanden, im Netz
héngen (933)? Warum kamen ale Verstandigungs-
versuche, Verstandigungstexte, alle Bemuhungen
zur solidarischen Selbstversténdigung in der
Fakultét, fUhrte aber auch die Stimme der Bischo-
fe, die fur eine sachliche Auseinandersetzung in
voller gegenseitiger Achtung eintraten, zu keinem
guten Ende?

Pfurtner selber verfafdt einen »Verstandigungs-
text«; eher zuféllig markiert er die Mittedes Buches
(658). Er erkléart, dal3 er zwar den Trégem des
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Lehramtes in kritischer Solidaritét gegeniiberge-
treten sei, damit aber keineswegs den Bischofen
seiner Kirche und dem Papst ihre besondere Lehr-
und Leitungsverantwortung habe absprechen wol-
len. Er setzt seineeigene Kompetenz gleichsam eine
Stufe tiefer an, ndmlich bei den zahlreichen »Le-
bens- und Gesellschaftsfragen, die ihrer Natur
nach nicht zum Fundament des christlichen Glau-
bens gehdren, wohl aber mit ihm in irgendeiner
Weise zusammenhangen«. Es ist die Kompetenz
eines Ethikers, der sich auch in den Human- und
Sozialwissenschaften auskennt, eines Gelehrten,
der einen hypothetischen Beitrag zur moralphilo-
sophischen und -theologischen Diskussion leistet
(658).

Pfirtner ist denn auch bereit, seine Lehrauffas-
sungen einer kritischen Priifung zu unterwerfen
und die Argumente der kirchlichen Autoritéten
sorgfaltigzu beachten. Aber eben: Beugen wiirde er
sich dem Gewicht der Argumente, nicht aber sich
in Person einem Machtanspruch. Ob und wie weit
geschlechtliche Verhaltensweisen, die von der alten
Moral abweichen, ethisch zu rechtfertigen, zu
dulden oder zu verbieten sind, wei3 man nicht
immer schon und kann also auch nicht aus solchem
sicheren Wissen »von oben herab« unanfechtbare
Urteile falen. Vielmehr muf3 man beobachten, wie
sich ethische Normen im wirklichen menschlichen
Lehen bewédhren. Die »Basis« der katholischen
Kirche, die 1972 bis 1974 in der von Kaufmann
eingehend behandelten schweizerischen, in sieben
Di6zesansynoden untergliederten »Synode 72« zu
Wort kam, drangte ihrerseits auf Klarheit und
Durchsichtigkeit und Uberwand auch selber, wie
die in Bern tagende Baser Synode mit ihrem
gespréchsbereiten und hilfreichen Bischof Anton
Hanggi, die doch gar nicht so uniiberbriickbar
erscheinende Kluft zwischen »objektiver sittlicher
Norm« und subjektivem Ermessen (932f.), indem
sie vermittelnd formulierte:

»Das christliche Ideal fordert die Einordnung der
sexuellen Beziehungen in die Ehe, deren Wesens-
merkmale Liebe, Treue, Dauerhaftigkeit und Aus-
schliefllichkeit sind. Die gesellschaftlich institutiona-
lisierte Form der Ehe will Geborgenheit und Einfi-
gung insLebensganzegarantieren und die Rechteder
Kinder sichern.« (1044).

Zur Verstéandigung war es aber in diesem
November 1974 schon zu spét. Was im Mai 1971
mit einem Brief des Freiburger OrtshischofsM amie
an den Generalmagister des Dominikanerordens,
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Pater Anciet Fernandez, begonnen hatte, eskalierte
unaufhaltsam. Die Intervention Bischof Pierre
Mamies erfolgte auf einen Vortrag hin, den Pfurt-
ner in seiner deutschen Wirkungsstétte, der
JugendakademieWal berberg, unter dem Stichwort
»Demokratisierung in der Kirche« gehalten hatte.
Er griffauch den Vorschlag auf, den im Jahr zuvor
Lukas Vischer im Weltrat der Kirchen in Genf
gemacht hatte: ein »allgemeines christliches Kon-
zZil« abzuhalten (126). Genauer gesagt und von
Kaufmann eindrucksvoll belegt: Die Affére Pfurt-
ner eskalierte, indem sie sich jedem wirklichen
EinfluB, sei es der Fakultét, sei es der Bischofe,
langst entzog, oder anders, well die rémische
Glaubensbehorde den Fal an sich zog. »Die
Anonymitat der Macht«: Es ist bedriickend zu
lesen, wie der ganze Prozess sich hinter den Kulis-
sen des Schauplatzes abspielte, wie die von Kauf-
mann fair und einfihlsam gezeichneten Akteure
auf der Buhne des Geschehens, wie die Bischofe
Adam, Mamie, Hanggi, aber auch der Dominika-
nergeneral, in eigene Rollenkonflikte verstrickt, an
ihrem Ort nur mehr aufzufiihren und auszufiihren
haben, was beschlossene Sache ist: Pfurtner soll
offentlich widerrufen, sich unterwerfen, eine
Sprech- und Schreibzensur tber sich anerkennen.
Erstmals wird der Geheimbeschlul® der Glaubens-
kongregation unter ihrem Préafekten Franjo Kardi-
nal Seper (605)vom 17. Oktober 1972 dokumen-
tiert, essel Pfurtner die Lehrbefugnis zu entziehen.
uUnd er, der Hauptbetroffene, hat, wie er an
Generalmagister Fernandez schreibt, von diesem
Verfahren erst nach seinem Abschlufl Kenntnis
erhalten (458, 942).

Roma locuta causafinita - der Machtspruch ist
gefélt, auch der Freiburger Staatsrat zieht nach,
Pfirtner soll demissionieren, was er schliefdlich
auch tut, obwohl seine Freunde, alen voran der
Staatsrechtier Thomas Fleiner, ihm raten, um sein
Recht zu kémpfen und ene staatsrechtliche
Beschwerde beim Bundesgericht in Lausanne ein-
zureichen. Damit sind wir am Kern des Buches, das
nicht zuféllig in einem Verlag erscheint, der sich
besonders der Befreiungstheologie und damit dem
Kampf um die Menschenrechte gewidmet hat.

Ein Lehrstiick

Es sind zwei Leitmotive, das eine nie ohne das
andere, die das Buch zum Lehrstlick machen:



»Lehrfreiheit« und »Menschenrechte« (434). L.
Kaufmann findet harte Worte fir das Vorgehen
der Kirche gegen Pfurtner. Er spricht von »System-
verfallenheit«, Sprache der Inquisition und von
einer in sich geschlossenen 'Welt, in der ales
Wesentliche bereits nach den Kategorien »Wahr-
heit« und »Irrtum« eingeteilt sei (605, 613). Bei
Pfirtner sieht er einen anderen Geist. Pflrtner
pocht, und das sei ihm .zu danken (452), mit
Berufung auf das Zweite Vatikanische Konzil
darauf, daf’ ein Grundrecht des Menschen verletzt
werde, wenn man ihm verbietet, seine Auffassung
vorzutragen; das zentrale Prinzip der Wahrheits-
und Gewissensverbindlichkeit sei as sittliches
Postulat verkiindet worden (458). Er kann und will
nicht widerrufen, weil er den Widerruf nur unter
Verlust seiner »moralischen Selbstidentitat« voll-
ziehen konnte (451).

Also ein uneingeschranktes Recht, in der Kirche
und as Universitatstheologe die Wahrheit, wie
einer sie selbst erkannt hat, zu lehren? Peter
Saladin, heute Professor fur Staats- und Kirchen-
recht in Bern, machte darauf aufmerksam, daf3
derjenige, der ein kirchliches Amt (in einem weiten
Sinne genommen) an einer staatlichen Institution
bekleidet, einer besonderen Bindung unterliege. Er
misse sich - freiwillig - Einschrénkungen seiner
vom Staat gewéhrten Meinungsfreiheit unterstel-
len, die dem gewdhnlichen Birger nicht zuzumuten
waren. Das gelte im reformierten Bereich genauso
wie im rémisch-katholischen (1021). Das erkennt
auch Pflrtner an, er tritt nicht fir eine extreme
Form der Lehr- und Forschungsfreiheit an der
Theologischen Fakultét ein. Er wehrt sich aber
dagegen, dai dieses Recht im Falle eines Freibur-
ger Theologieprofessors »dem Ermessen der rémi-
schen Behorde uberstellt und mit keinen rechtli-
chen Sicherungen gegen mégliche Ubergriffe ver-
sehen« ist. Er notiert in einem nicht abgesandten
Brief an Staatsrat Aebischer:

Es wird wieder Angst in die Theologische Fakultat
von Freiburg einziehen, wenn der Konflikt mit
meiner Demission endet und kein sichtbares Zeichen
dafir gesetzt wird, da der Staat ein legitimes Recht
auf Lehr- und Forschungsfreiheit auch fur seine
Universitatslenrer in der Theologie sicherzustellen
bereit ist.« (942)

Es geht eben im Kern, weit Gber die Sachfragen
hinaus, um eine Prinzipienfrage: das Kompetenz-
problem. Der Vorwurf der Kompetenziiberschrei-
tung wird von den kirchlichen Autoritéten, die die

Wahrheit zu verwalten beanspruchen, gegen Pfurt-
ner, von Pfurtner gegen sie erhoben. Von diesem,
weil jene keinen frelen Raum und ausreichende
Zeit zur Wahrheitssuche gewdhren, bis sich das
Giiltigein der Gemeinschaft der Glaubigen durch-
setzt. Man ahnt und versteht aber wohl die Besorg-
nis der Kirche, dafd aus diesem Prozef’ der Wahr-
heitssuche auch die »fundamentalen« Lehrsétze,
die Grundlagen und Bausteine des Glaubens und
der Kirche, nicht ausgespart und der Zustandigkeit
der Bischofe und des pépstlichen Lehramts uber-
lassen werden konnen. Wo jedoch auch, in die
Sorgeder Hirten Angst einzieht, ist die V ersuchung
nicht fern, »kurzen Prozel3« zu machen und Men-
schenrechte, auch so elementarewie die Anhdrung
und Verteidigung in einem Lehrverfahren, unter
Berufung auf ein vermeintlich héheres Recht hint-
anzusetzen. Das wére eine selbstgerechte AuRe-
rung, wenn der Schreibende nicht aus eigener
Amtserfahrung, in einer Kirchenbehérde, nurallzu
gut um diese Versuchung wifite.

Das Ende der Geschichte

L. Kaufmann schildert, wie Freunde Pfirtners
auch im evangelischen Bereich sich bemihen, ihm,
dem eine Art Verbannung an eine Ordensnieder-
lassung in Skandinavien droht (954), eine sinnvolle
Wirkungsmoglichkeit in der Schweiz zu erhalten.
Der Schauplatz verlagert sich wieder nach Bern.
Von einem »interdisziplindren Freundeskreis in
Bern« namlich (870) ging die Initiative aus, flr
Stephan Pfurtner eine Stiftungsprofessur im Fach-
gebiet »Ethik und Gesellschaft« zu errichten. Der
Schreibende, um den objektivierenden Ausdruck
einmal beizubehalten, Ubernahm den Vorsitz in
dieser Arbeitsgruppe, weil damals, 1972 bis 1974,
Dekan der Evangelisch-theologischen Fakultét
und Fachkollege Pfirtners as Ethiker. Ihm sach-
lich nahestehend, nicht zuletzt in der Sexualethik
(362), aber auch menschlich. Ubrigens in beiden
Eigenschaften, as Dekan und als Experte schon
lange mit auf dem Plan: as Mitglied der Basler
»Synode 72« und ihrer Didzesanen Sachkommis-
sion 6 (1041), somit auch an der vermittelnden
Aussage Uber Ehe und voreheliche Beziehungen
(1044) beteiligt. Was lag also in der Tat sachlich,
menschlich, rdumlich naher as eine Forschungs-
professur fir Pfirtner in Verbindung mit einem
Lehrauftrag im Seminar (nicht: Institut,873) fur
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Ethik an der Evangelisch-theologischen Fakultét,
die damit einverstanden war?

Daf ir muBte die Unterstiitzung des Schweizeri-
schen Nationalfonds fir wissenschaftliche For-
schung und des Regierungsrats des Kantons Bern
gewonnen werden. Eine heikle Sache, wie man sich
nach den Vorgangen um Pfirtner seit dem Berner
Vortrag denken kann. Es wurden viele Gesprache
gefiihrt, auch solche (auch hier) hinter den Kulis-
sen, Uber die eskeine Notizen gibt und die deshalb
auch nicht dokumentiert werden koénnen. Viel-
leicht hatteder Autor, das gilt fir manche Stelle des
Buches, die handelnden Personen selber befragen
sollen, wo er, wohl aus wissenschaftlichen Grin-
den sich nur auf Schriftstiicke stiitzend, V ermutun-
gen anstellt. Wie auch immer: Das kam nicht
zustande. Es gelang dann aber — was schon ber
den Rahmen des Buches hinausgeht - in Marburg,
einen Lehrstuhl fur ékumenische Theologie und
Sozialethik zu schaffen. Dort lehrte Pfurtner, der
1974 heiratete, eine Familie griindete, bis zu seiner
Emeritierung 1988 as katholischer Ethiker. Hap-
py-End der Pfirtner-Story? Insofern schon.

Ein neuer Anfang auch in Freiburg. L. Kauf-
mann berichtet Uber die Revision der Freiburger
Vertrage, begrii3t auch, auf eine Kleine Anfrageim
Nationalrat hin, vom Bundesrat, weil davon das
Problem der Lehrfreiheit berihrt wurde, »die
innerhalb bestimmter Grenzen durch die Bundes-
verfassung und Uberdies ausdriicklich auch durch
die Verfassung des K antons Freiburg gewahrleistet
ist« (772). Im Juni 1985 wurde ein neues »3-
Parteien-Abkommen« zwischen dem Staat Frei-
burg, dem Dominikanerorden und der Schweizer
Bischof skonferenz tiber die Theol ogische Fakultét
geschlossen. Die kirchliche Seite wurde durch die
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Schweizer Bischofskonferenz erweitert; der Domi-
nikanergeneral bleibt zwar GroRRkanzler der
Fakultat, aber er muf} Ricksprache mit den
Bischofen nehmen, bevor er entscheidet (1164ff.).
DaR dadurch aber auch neue Probleme entstehen
kénnen, zeigt L. Kaufmann zum Schluf, indem er
auf aktuelle Berufungsndéte in Freiburg hinweist.
Seit 1984 ist der moraltheologische Lehrstuhl, um
den es in diessm Buch ging, unbesetzt. Nach
Meinung der Fakultéat nicht angemessen zu beset-
zen, well es sich derzeit als schwierig erweist, einen
guten Ethiker zu gewinnen, der Priesterist. Darauf,
dal’ er Priester sein soll, bestehen die Bischofe.
»Bischofe/Fakultét - wann kommt es zur Partner-
schaft fragt Kaufmann. Kaufmann, dem die
Theologische Fakultat der Universitét Freiburg
am vergangenen Dies academicus den Titel eines
Ehrendoktors zu verleihen gedachte. Es kam aber
anders. Wie der »Bund« berichtete: Die Schweizer
Bischoéfe haben sich quergestellt. Wie schade, und
vielleicht doch einmal wiedergutzumachen?

Prof Dr. Hermann Ringeling
Hallerstralle 54
eH-3012 Bern

Anmerkungen

Abdruck aus: «Der Bund»,

Nr.24.

1. Stephan Pflrtner: Moral - Was gilt heute noch?
Erwégungen am Beispiel der Sexualmoral, Zurich/
Einsiedeln/Koln, 1972, 17.

2. Ludwig Kaufmann: Ein ungeloster Kirchenkonflikt:
Der Fal Pfurtner. Dokumente und zeitgeschichtliche
Analysen. Edition Exodus, FreiburgjSchweiz, 1987.

Bern, 30.1.1988, 139 Jg.,



Zum Stand der wissenschaftsethischen Diskussion

Von Christian Walther

Unter dem Begriff -Wisseuschaftsethikc wird
gegenwaértigin durchausinternational er Breiteeine
|ebhafte Diskussion gefiihrt”. Entscheidenden Ein-
fluR bt darin die Frage aus, ob »die Wissenschaft,
die im 19. Jahrhundert auszog, um der Menschheit
das Gliuck zu bescheren, an ein flrchterliches
Ende« gelangt sei", Deutlich tritt nun in der
wissenschaftsethischen Diskussion das Bestreben
hervor, die durch die wissenschaftlich-technische
Entwicklung entstandene Situation und darin
sichtbar werdende Folgen fir das Leben unter
Kontrolle zu bringen. Aber eignet sich eine Wis-
scnschaftsethik Uberhaupt as Instrument zur
Bewaltigung menschheitsgeschichtlicher Krisen?
Es werden Bedenken laut. Ist man tatséchlich
schon den L ésungen as bedriickend empfundener
Problemeim Zusammenhang mit Okologie, Kern-
energie und Gentechnologie, um nur auf einige
akute Problemfelder hinzuweisen, nahergekom-
men, oder gibt man sich nicht weithin mit morali-
sierenden Erklérungen und oberflachlichen Ergeb-
nissen zufrieden'P Soll, um einen weiteren Ein-
wand zu erwahnen, Wissenschaftsethik gar zu einer
Zahmung oder Verhinderung von theoretischer
Neugierde dienen und damit geradezu einen anti-
modernistischen Effekt hervorbringen helfen?
Bedenken und Anfragen solcher Art verdienen
Beachtung, sie kénnen aber nur dann as en
Beitrag zur Sache gelten, wenn sie sich selber as
Impuls zur Ausarbeitung einer zeitgemafen Ethik
begreifen und damit vor alem die historische
Trennungvon Wissenschaft und Ethik Gberwinden
helfen, wie esin der wissenschaftsethischen Diskus-
sion angestrebt wird. Denn es steht heute aufRer
Frage, daf} die entstandenen Gefahrdungen des
Lebens ganz neue Dimensionen in den Fragestel-
lungen in Wissenschaft und Technik sowie in der
Ethik selbst er6ffnet haben. Sie drangen auf die
Uberwindung einer seit 200 Jahren (iberwiegend
individualistisch orientierten Ethik zugunsten der
Sichtbarmachung ganz neuer, Ubergreifender Ver-
antwortungsbeziige", Gefordert ist dazu eine neue
Art zu denken, wenn der fur die Weltverwaltung
verantwortliche Mensch die Bestimmung der
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Handlungsziele und -inhalte nicht anonyme Gro-
Ben oder Superstrukturen tberlassen will. So weist
Hans-Georg Gadamer mit Recht darauf hin, daf
die Welt anders gewuf3t werden muf3 »as nur die
Welt der unbegrenzten Mdoglichkeiten«; und er
fihrt fort: »Der Mensch wird durch seine eigene
Wissenschaft und die Erkenntnis, die sievermittelt,
darauf zurtickgewiesen, sich weit mehr as bisher
als Péchter auf der Erde zu wissen, das heildt als
einer, der den Ort seines Wirkens und Lebens zu
pflegen hat".«

Mit dieser schopfungstheol ogische Sachverhalte
eng berihrende Aussage ist ein indirekter Hinweis
auf die Frage gegeben, welchen Niederschlag die
wissenschaftsethische Diskussion in der theolo-
gischen Ethik gefunden hat. Die folgenden Erdrte-
rungen stellen einen Versuch dar, diese Frage
ausdricklich zu machen, indem der Stand der
wissenschaftsethischen Diskussion an Aussagen
der theologischen Ethik verdeutlich wird.

H.

Zunachst gilt es, festzuhalten: Die Privatisierung
der Religion und mit ihr der christlichen Ethik
kennzeichnet die neuzeitliche Entwicklung. lhre
Themen werden von der Wissenschaft Gbernom-
men. Die Stellung des Menschen in der Welt und
sein Handeln unterliegen hinfort anderen Bestim-
mungen as denjenigen der christlichen Tradition.
Dieser Sachverhalt spiegelt sich noch dort wider,
wo im Blick aufeine noch auszubildende Zukunfts-
ethik der Einbezug z. B. des Gebotsder Nachsten-
liebe als etwas betrachtet wird, das den Anforde-
rungen einer solchen Ethik nicht geniigen wiirde’-
Diese Sicht bestatigt auch Hans Jonas. Fir ihn ist
Religion uberhaupt nicht mehr da, so dal} eine
religionslose Ethik die Last des Orientierens der
Handlungen und der Regulierung der Macht alein
tragen muf3".

Ungeachtet solcher und &hnlicher Urteile sind
Wissenschaft und Technik sowie die durch sie
entstandenen Probleme aber durchaus Gegenstan-
de theologisch-ethischer  Erérterungen. An
Ethiken, die nach dem Zweiten Weltkrieg verof-
fentlicht wurden, 143t sich das zeigen.

297



Helmut Thielicke geht z. B. auf die Technik as
Problem in einem anthropol ogischen Kontext ein.
Er fragt, wasder Mensch sei und welche Stellung er
im Kosmos habe. In diesen Fragenzusammenhang
bezieht er dann die Technik ein". Wahrend ihm
dabei einerseits das >Maschinenzeitalter< generell
as Ort »einer Degeneration des humanum«
erscheint!", kann er an anderer Stelle davon spre-
chen, daf die »theologische(n) Grundfragen hin-
sichtlich des Verhaltnisses von Mensch und Gesell-
schaft, Mensch und Wirtschaftsordnung, Mensch
und Dingwelt« durch die Technik eine besondere
Zuspitzung erfahrenii. Deren eigentimliche Am-
bivalenz im Hinblick auf den anthropologischen
Kontext wird von Thielicke auf folgende Weise
verdeutlicht: »Die Technik intensiviert nicht nur die
Grof3e und das Elend des Menschen - indem sieseine
Mdoglichkeiten nach beiden Richtungen erweitert
-, sondern sieintensiviert damit auch die Grundfra-
gen seiner Existenz. Sie stellt der anthropologi-
schen Frage ein erweitertes Beobachtungsfeld und
maf3stablich gunstigere, weil ungleich vergroferte,
Modelle zur Verfigung!".«

Bei Helmut Thielicke findet, wenn man seine
Aussagen naherhin Uberpriift, die Technikkritik.
deren Anfange schon in die zweite Hélfte des
19. Jahrhunderts weisen, keine uneingeschrankte
Fortsetzung mehr, wie es der Hinweis auf die
degenerativen Wirkungen der Technik auf das
>humanum<noch vermuten lie3e. Vielmehr vermag
er in der Technik durchaus ein Medium zu sehen,
das erfullte Existenz ermdglicht etwa i. S. der
Arbeitserleichterung, der Freizeitvermehrung und
damit schliefdlich auch im Hinblick auf die Gewah-
rung von Freiheit.

In der Ethik-? von Wolfgang Trillhaas spiegelt
sich die Entwicklung wider, die das Problembe-
wufdtsein von den funziger zu den siebziger Jahren
durchlaufen hat. Fragestellungen, die in der wis-
senschaftsethischen Diskussion der letzten 10Jah-
re aufgegriffen worden sind, finden sich schon bei
ihm. Wissenschaft und Technik widmet er je ein
eigenes Kapitel!". Bedeutsam sind die ethischen
Konsequenzen, die Trillhaas aus der jeweiligen
Analysezieht. In bezug auf die Technik gilt fur ihn
der Grundsatz, daf3 hinter die moderne Technik
nicht mehr zuriickgegangen werden kannis. Die
Kritik an der Technik!", die aus einem Bemuhen
erwéchst, das Wesen der Technik zu verstehenaiz,
wird ihm zum AnlaB, die Verantwortung des
einzelnen »fir sein Tun und fur die Folgen seines
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Tuns« besonders hervorzuhebenis. Die Probleme,
die die Technik aufwirft und diein einer Fraglich-
machung der »Menschlichkeit des M enschen« kul-
minieren, setzen zu ihrer Lésung eine Umkehr des
Menschen voraus, eine. Metanoia, die dem sehr
nahekommt, was andernorts al's BewuRtseinsande-
rung begriffen wird. Eine »innere Bewdltigung der
Technik« muf3 darum der auferen Probleml 6sung
voraufgehen!". Die Kategorie des einzelnen, seine
Entscheindungsfreiheit, aber auch seine Verant-
wortung im Hinblick auf einen Gebrauch oder
Nichtgebrauch technischer Moglichkeiten, stehen
somit im Zentrum dieses ethischen Ansatzes.

Das setzt sich nun in bezug auf die Wissenschaft
fort. Dabei ordnet Trillhaas das ethische Problem
historisch ein. »Die Ethik der Wissenschaft in ihrer
heutigen Gestalt ist doch nur eine ausdriickliche
Wiederholung des augustinischen Problems, wie
sich Liebe und Erkenntnis zueinander verhalten.
Man kann ganz allgemein sagen: Liebe und
Erkenntnis erfilllen sich gegenseitig und sie alein
vermbgen sich gegenseitig ihre Grenzen zuset-
zen-" .«

Beachtenswert ist hier, dal3 die Liebe alsregula-
tives Element eingefiihrt wird. Der Begriffverweist
darauf, daf Erkennen mit Bezug auf eine gottliche
Lebensordnung geschieht. Die Liebe drangt dar-
auf, daf3diese Ordnung nicht verletzt wird. Siewird
damit zum Grund einer Verantwortung, die die
Folgen wissenschaftlichen Erkennens ebenso be-
denken 1&R3t, wie sie zu jener Selbstdisziplin anregt,
Wahrheit zur Geltung zu bringen>'.

Im Horizont von Erkenntnis und Liebe wird es
zudem moglich, Schuld zu thematisieren. Eine
theologische Ethik zumal wirde ihrer Aufgabe
nicht gerecht, wenn sie dieses Thema aufReracht
lieBe. Erkenntnis bewahrt die Liebe davor, zur
Sentimentalitét zu werden; aber die Liebe a3t die
Erkenntnisder Schulddimension ansichtig werden,
die sich beim Eindringen in vorgegebene Lebens-
ordnungen auftut. Erkenntnis bedeutet auch, in
Seinsgefiige einzugreifen, deren letzte Verfiigbar-
keit der Wissenschaft im Grunde entzogen ist. lhr
Tun bleibt darum immer vergebungsdiirftig. Die
Rechtfertigungsinstanzist dann nicht mehr nur die
Gesellschaft, die an ihren Zwecken mifd, wie
schwer ein Eingriff in die Ordnung wiegt; sie ist
auch nicht nur das staatliche Rechtwesen, das am
geltenden Recht mifd, welchen Grad der Schwere
die Schuld besitzt, vorausgesetzt, estritt Uberhaupt
ein Klager auf. Nach der christlichen Tradition gilt



es immer noch, eine letzte Rechenschaftsablegung
und ein letztes gottliches Urteil zu bestehen. Dies
macht hingegen nur erneut auf einen anthropolo-
gischen Sachverhalt aufmerksam. Er besteht darin,
daRd der um wissenschaftliche Erkenntnis bemuhte
Mensch die ihm zuteil werdende Erkenntnis stets
nurinder Haltungder Demut empfangen kann. Sie
bewahrt ihn davor, Wissenschaft as Mittel der
Weltbeherrschung einzusetzen. Statt dessen wird
sie ihm zum Anla3, verletztes Gleichgewicht der
Ordnung wiederherzustellen und damit Gberhaupt
Wissen zur Forderung des Lebens einzusetzen. Die
theologische Ethik wird unter. den spezifischen
Bedingungen einer wissenschaftlich-technischen
Zivilisation auf diese bleibende Aufgabe des Men-
schen auch und gerade dann hinzuweisen haben,
wenn ihm standig suggeriert wird, dafd die dieser
Zivilisation einzig angemessene Haltung in einer
Herrschaft Uber die Welt durch gehorsames
Sichunterstellen unter die von Wissenschaft und
Technik induzierten Trends besteht.

Das Problem »der Beherrschbarkeit der Mittel
naturwissenschaftlich-technischer Weltgestal-
tung« stellt Trutz Rendtorffin das Zentrum ethi-
scher Uberlegungen->. Diese Mittel zu beherrschen
heifldt zugleich aber auch die Frage nach ihrer
»Begrenzbarkeit« aufzuwerfen-", Sie wird fir ihn
dort akut, wo die Gefahr droht, daf3 »die kulturelle
Lebenswelt einschlielflich der Umwelt insgesamt
zum Experimentierfeld von Wissenschaft und
Technik« gemacht wird>". Rendtorff geht es ent-
scheidend darum, daf beide ihren Ort in der
Lebenswelt zugestanden bekommen, dai3 sie aber
zugleich auch davon zuriickgehalten werden, die
alein dominierenden Faktoren in der Lebenswelt
zu sein. In diesem Zusammenhang fihrt er den
Begriff der Kultur ein. »Die Unterscheidbarkeit
zwischen der menschlichen Kultur insgesamt und
dem in ihr agierenden naturwissenschaftlich-tech-
nischen Handeln muR aufrechterhalten werden- 5.«
Wissenschaft und Technik sind danach Teile der
Kultur. Aber sie sind nicht schon die Gesamtheit
der Kultur. Diese ist vielmehr das ale wissen-
schaftliche Erkenntnis, auch die wissenschaftliche
Wertung ihrer selbst, Ubergreifende. Damit wird
die Kultur aber zugleich zu dem Wissenschaft und
Technik Begrenzenden-".

Rendtorff er6ffnet mit dieser Relationierung
eine fruchtbare Perspektive. Dafl3 Wissenschaft und
Technik von der Kultur umgriffen sind, bedeutet
im Prinzip, dal3 sie durch die in ihr begriindeten
Entwdirfe fir die Lebensfuhrung und damit durch
die Praeferenzen, denen das individuelle Handeln
folgt, einen erheblichen Einflu3 auf den Einsatz der
von Wissenschaft und Technik bereitgestellten
Mittel der Welt besitzt. Nur wird diese Linie noch
kréftiger ausgezogen werden missen, und zwar
nach der Seite hin, daR die ethische Bedeutung der
Kultur starker sichtbar wird.

Der Zusammenhang von Ethik und Kultur ist seit
der Aufklarung in immer neuer Weise thematisiert
worden-", Danach ist die Kultur wesentlich Gabe
und Aufgabe fir den Menschen. Fir den Vollzug
menschlicher Existenz hat sie eine zweifache
Bedeutung: Sie stellt einerseits Deutungsmuster
bereit, mit deren Hilfe ankommende |nformatio-
nen aus der Wirklichkeit entschlisselt und so
hinsichtlich ihrer Relevanz fir die personliche
L ebensfuhrung verstanden werden kdnnen.

Auf diesen Sachverhalt macht Ernst Cassirer
aufmerksam: »Statt mit den Dingen selbst umzu-
gehen, unterh@lt sich der Mensch in gewissem
Sinne dauernd mit sich selbst. Er lebt so sehr in
sprachlichen Formen, in Kunstwerken, in mythi-
schen Symbolen oder religiésen Riten, dafd er
nichts erfahren oder erblicken kann, auRer durch
Zwischenschaltung dieser  kinstlichen Me-
dien-".«

Andererseits beinhaltet die Kultur jene Paradig-
men, an denen sich menschliches Handeln bei der
Ordnung individuellen und sozialen Lebens sowie
im Umgang mit der Natur Uberhaupt orientiert-".
Kultur 183t sich in dieser praktischen Bedeutung
as ein Ensemble »von solchen Geltungen« begrei-
fen, »die nicht notwendige Gesetze, wohl aber im
Brauch befindliche Ordnungen sindw"'.

Die Kulturkritik des frihen 20. Jahrhunderts
hat demgegenuber jedoch gezeigt, dald zwischen
Ethik und Kultur ein bestimmtes Spannungsver-
haltnis besteht. So ist es nicht mdglich, die beste-
henden Deutungs- und Orientierungsmuster be-
reits fraglos als Komponenten ener Ethik zu
betrachten. Georg Simmel hat schon 1911 auf diese
Spannung aufmerksam gemacht-", Kultur war fir
ihn jener ProzeR, in dem einerseits Vielheit des
Subjektivensich einen Ausdruck in einem allgemei-
nen Objektiven zu geben versucht - in Sprache,
Recht, Sitte und Kunst - sowie andererseits dann
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dieses Objektivewieder im Subjektivenzu entfalten
trachtet. »Hier geschieht ein Objektivwerden des
Subjekts und Subjektwerden eines Objektiven, das
das Spezifische des Kulturprozesses ausmacht und
in dem sich, Uber dessen einzelne Inhalte hinweg,
seine metaphysische Form zeigt'>.«

Doch Simmel sah auch, daR3 die Interaktion von
Subjektivem und Objektivem Hemmungen und
Stérungen ausgesetzt ist. Mit ein Grund dafir lag
in der Sitte. Durch sie sollte »die Entwicklungvon
der bloRRen Méglichkeit zu der hdchsten Wirklich-
keit unserer Totalitat« mitgetragen und in ihrer
Richtung mitbestimmt werden. »Allein nun enthal -
ten manche ethische Imperative ein Ideal von so
starrer Vollkommenheit, daf3 sich aus ihm sozusa-
gen keine Energien, die wir in unsere Entwicklung
aufnehmen konnten, aktualisieren lassen-".

Von diesem Versagen der Sitte an ihrer Aufgabe
im Rahmen der Kulturentwicklung bis zur voll-
standigen Verselbstandigung der Kultur und ihrer
einzelnen Werte gegeniiber dem Menschen war fir
Simmel ein gerader Weg. »Diese Inhalte (sc. Kul-
turinhalte) stehen — und mit steigender >Kultur<
immer mehr - unter dem Paradox, da3siezwar von
Subjekten geschaffen und fir Subjekte bestimmt
sind, aber in der Zwischenform der Objektivitét,
die siediesseits undjenseitsdieser | nstanzen anneh-
men, einer immanenten Entwicklungslogik folgen
und sich damit ihrem Ursprung und ihrem Zwecke
entfremden>'.« Am Ende dieser Entwicklung steht
dann an der Stelle einer Interaktion zwischen
Mensch und Kulturwerk der Mensch as bloRer
»Tréger des Zwangese'".

Simmels Kulturkritik endet in der resignieren-
den Feststellung: Die von Menschen geschaffene
Welt erhélt »eine Logik und Dynamik ..., die die
Inhalte der Kultur mit immer gesteigerter
Beschleunigung und immer weiterem Abstand von
dem Zwecke der Kultur abfuhrtc-".

Zu einer anderen Konsequenz gelangt zwolf
Jahre spéater Albert Schweitzer. Auch fir ihn ist die
neuzeitliche Entwicklung zunédchst durch den
schrittweisen Auseinanderfall von Ethik und Kul-
tur gekennzeichnet: »So kam unsere Zeit, gedan-
kenlos wie sie war, zu der Meinung, daf3 Kultur
vornehmlich in wissenschaftlichen, technischen
und kunstlerischen Leistungen bestehe und ohne
Ethik oder mit einem Minimum von Ethik aus-
kommen koénne>".« Dem stellt er aber die These
gegeniber, daf? eine Kultur ohne Ethik zum Unter-
gang verurteilt ist: »Der wahre Wirklichkeitssinn
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besteht in der Einsicht, daf wir alein durch
ethische Vemunftidealein ein normales Verhéltnis
zur Wirklichkeit kommen. Nur durch siegewinnen
der Mensch und die Gesellschaft so viel Macht
Uber das Geschehen, as sie besitzen kdnnen. Ohne
sie sind wir, wir mégen tun, was wir wollen, dem
Geschehen ausgeliefert-",«

Nicht einem Geschehen ausgeliefert sein, son-
dern seine Steuerung bewerkstelligen zu kénnen,
ist es nun, was Schweitzer mittels einer erneuerten
Kultur sichergestellt wissen will. Der Menschist in
seiner geschichtlichen Gegenwart herausgefordert,
dievonihmentdeckten und entbundenen Kréaftezu
lenken, statt sie ungesteuert treiben zu lassen. »Die
Zukunftder Kultur hangt also davon ab, ob esdem
Denken moglich ist, zu einer Weltanschauung zu
gelangen, die den Optimismus, das heif3t die Welt-
und Lebensbejahung und die Ethik, sicherer und
elementarer besitzt als die bisherigen-".«

Vor dem Hintergrund der historischen Kultur-
kritik 1aRt sich die Aufgabe der Ethik in bezug auf
die Kultur jetzt differenzierter begreifen: Sie
besteht einmal in einer Priifung der die Handlungs-
und Funktionsablaufe in der Gesellschaft bestim-
menden Kréafte daraufhin, welche Impulse von
ihnen auf die Wahrung und Férderung des Lebens
ausgehen. Zum anderen besteht die Aufgabe darin,
Orientierungsmuster entwicklen zu helfen, an
denen die geforderte Verantwortung in Wissen-
schaft und Technik und mit ihr die Begrenzbarkeit
ihrer Folgewirkungen einen konkreten Anhalt zu
finden vermag. Denn esist letztlich die Kultur as
Ganze und nicht eine wissenschaftliche Kultur, die,
wie Hermann Liibbe zu Recht bemerkt, immer nur
eine hypothetische Kultur« ist?', die darauf einen
wesentlichen Einfluf? nimmt, was als erlaubt oder
nicht erlaubt zu gelten hat. Das anzustrebende
prinzipielle Ziel ist nunmehr darin zu sehen, das as
nicht erlaubt sichtbar zu machen, was Leben
hindert oder gar vernichtet.

V.

Dieser Aufgabe hat sich die theologische Ethik in
den letzten Jahren mit besonderer Intensitét dort
angenommen, wo besonders akute Probleme wie
z. B. in der Biotechnologie entstanden sindf ". Hier-
bei geht esvor alem auch darum, komplementare
Sichtweisen zu natur- und soziawissenschaftliehen
Daten einzufiuihren. Pragnant bringt dies Alfons



Auer nach seiner prinzipiellen Seite hin zum Aus-
druck: »Die Komplementaritat verschiedener Be-
trachtungsweisen korrigiert und vervollkommnet
die einseitige Betrachtung einer Spezialwissen-
schaft. Doch alle Human- und Sozialwissenschaf-
ten zusammen vermogen zwar Konstitution und
Situation des M enschen zu analysieren, nicht aber
Orientierung aufzuweisen, nach der sich menschli-
che Selbstverwirklichung auszurichten hat. Er ist
Sache der Philosophie und Theologie, die analy-
tischen Einzeldaten auf ein umgreifendes Gesamt-
verstandnis des Menschen hin zu integriererr™ .«

Gegen »ein isoliertes fur ein integratives Ver-
standnisder Wissenschaft« pl &diert ebenfalls Franz
Biickle. Damit soll aber keinem »Denkverbot« das
Wort geredet und schon gar nicht die »Neugier-
de ... (als) Triebkraft neuer Erkenntnisse« neutra-
lisert werden. Vielmehr geht es »um ein waches
BewulRtsein, das nicht nur in den Kategorien der
Machbarkeit denkt und nicht nur von den Tiicken
des Objekts, sondern auch von dessen eigenem
Wert und gegebenenfalls von dessen Wiurde
sprichtco".

Die theol ogische Ethik nimmt damit aber keines-
wegs nur eine Forderung der Kulturkritik des
frihen 20. Jahrhunderts auf, sie benennt vielmehr
auch weitere fundamentale Voraussetzungen fir
den Weg aus der erkannten Krise.

a) Hierzu gehort in erster Linie das Selbstver-
stéandnis des Menschen. Esist nach wievor die Basis
der Ethik?". Ihm, der handeln muB, stellt sich aber
die Frage, as was er sich versteht. In dieser
Beziehung gilt es, das grof3e historische MiRver-
standnis abzubauen, das sich mit der Auslegungs-
und Rezeptionsgeschichte der biblischen Vorstel-
lung vom Menschen a's Ebenbild Gottes eingestellt
hat. Sie wurde zum AnlaR, im Vergleich mit der
unendlichen Schopferkraft Gottes sich Uber die
eigene Geschopflichkeit und Uber die dem Men-
schen durch die Natur gezogenen Grenzen zu
erheben und dadurch sein Herren- und Eigentu-
merrecht Uber die Erde zu reklamieren, das er sich
durch den Schopfungsbefehl zugesprochen wul3-
te*s. Die Gottebenbildlichkeit wurde demgeman
im Sinne einer dem Menschen innewohnenden
Eigenschaft interpretiert.

Es besteht heute dariiber Einigkeit, daf ein
solches Verstandnis dem exegetischen Befund von
Gen 1,26f nicht gerecht wird. Die Gottebenbild-
lichkeit ist keine Eigenschaft des Menschen. Sie
betrifft ihn aber, insofern siedie Erméglichungist,

mit Gott, dem Schopfer, in Beziehung zu stehen.
Diesen Sachverhalt formuliert Claus Westermann
folgendermaf3en: »Wir koénnen uns nicht aussu-
chen, was am Menschen gottebenbildlich sei ... Es
ist hier Uberhaupt nicht primar eine Aussage Uber
den Menschen, sondern uber das Schaffen Gottes
gemacht ..., man kann daraus keine Wesensaussa-
ge Uber den Menschen machen ... Gott hat den
Menschen zu einer Entsprechung geschaffen, so,
dal’ Menschen zu Gott reden, daf3 sie sein Wort
héren kénnerr' .«

Die besonders bedréngende, weil zu standigen
MiRverstandnissen Anlal} gebende Frage besteht
nun darin, in welcher Weise einer solchen Entspre-
chung angemessenen Ausdruck zu verleihen sei?";
oder direkter gefragt: worin das Herr-Sein des
Menschen konrekt wird?', Eine Antwort darauf
wird sich daran zu orientieren haben, auf welche
Weise Gottes Herr-sein hervortritt. Von ihm wird
bezeugt, dafd sie bestimmt ist von der Firsorge fur
die Schopfung. Eine Entsprechung des Menschen
als Ausdruck seiner Gottebenbildlichkeit wird
dann darin gesucht werden missen, daf3 er sich als
der im Glauben von Wirklichkeitsannahmen in
bezug auf Welt Befreite, fursorgend der Welt
zuwendet, fur das Lebensrecht der Mitgeschopfe
eintretend. Gerhard Ebeling spricht in diesem
Zusammenhang zutreffend davon, daf3 der
Mensch imago Dei nur in »zweiter Potenz« ist und
darum auch nicht mit Gott verwechselt werden
darf"". Die Gottesebenbildlichkeit stellt den Men-
schen eben nicht Gott gleich, wie dies vom ideali-
stischen Verstandnis des Menschen als Geistwesen
angenommen worden war. »Es ware eine Verkeh-
rungder Gottebenbildlichkeit des Menschen, wenn
man aus ihr die Konzeption eines Menschenbildes
machte, dem zu entsprechen die Aufgabe des
Menschen wére. Denn dann ginge es in der imago
nicht um das Sein des Menschen, sondern um
etwas, von dem das Sein des M enschen unabhéangig
und dem es Uberlegen wére. Der Mensch ist nun
einmal nicht der Schopfer seines Seins?'.« Die
Gottebenbildlichkeit legt dem Menschen Verant-
wortung auf.

b) Neben einem kritisch reflektierten Selbstver-
standnis des Menschen vermag die theologische
Ethik als weiteres Moment ein veréndertes Natur-
verstandnis in die wissenschaftsethische Diskus-
sion einzubringen. Auch in dieser Hinsicht ist viel
daran gelegen, ein anderes historisches MiRver-
standnis zu beseitigen. Er besteht darin, die Natur
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als unbeseelte Materie zu begreifen, die dem Men-
schen ibergeben ist und erst durch seine Formung
oder, wie es im 19. Jahrhundert ausgedruckt wur-
de, durch die Beseelung mit seiner Vernunft ein
eigentliches Dasein gewinnt. Ein Verstandnis die-
ser Art legt den Gedanken nahe, dal3 aul3erhal b des
Bezuges zur schopferischen Potenz des Menschen
der Natur kein Sein zukomme. Hierin liegt zwei-
fellos der Grund dafir, daf3 man meinte, mit der
Natur machen zu kénnen, was man wollte. Fir die
Planungs- und Manipulationshypertrophie der
M oderne konnten aus solcher Anschauung nur um
so intensivere Anregungen fiur ihre Betdtigung
hervorgehen.

Demgegentiiber zeichnet sich jetzt ein vdllig
verandertes Naturverstandnis ab, wie es z. B. bei
dem hollandischen Philosophen Egbert Schuurman
seinen Ausdruck findet. Natur ist danach nicht
einfach in die Beliebigkeit menschlichen Machens
gestellte Materie. Ihr eignet vielmehr ein eigener
Sinn. Thn zu entfalten, ihm zum Ausdruck zu
verhelfen und ihn zu bewahren wird dann zur
Aufgabe von Wissenschaft und Technik'.

»To seek both xmitivationc and spreservationc in
technology ist to pour new and profound content
into the high moral purposes of scientists and
engineers. For it means that they should no longer
arbitrarily follow their own will. Instead they
should eagerly seek to be of service in the unfold-
ing, deepening, and enriching of the meaning of
technology within the meaning of creation-".«

Der Gedanke vom Menschen as cooperator dei
klingt hier in neuer Weise an. Wissenschaft und
Technik werden damit zu Feldern, auf denen sich
diese Mitarbeiterschaft zu bewé&hren hat. Das
macht wissenschaftliche Neugier und Forschung
nicht UOberflissig. Denn die Einsicht in einen
gewissermalien gottlichen Ordnungsplan, den er
dann seinem Wirken in der Natur zugrunde legen
konnte, ist dem Menschen verwehrt. Aber er kann
der Absicht Gottes mit der Natur nachspiren. Sie
wird prinzipiell die Natur as eine Stéttedes L ebens
begreifen lehren. Im Aufdecken dessen, was dieses
Lebenfordert, erhalt und wahrt, gibt sich dann der
Sinn der Schopfung zu erkennen.

c) Die theologische Ethik bringt mit Uberlegun-
gen zum Themenbereich »Ethik und Recht< schlief3-
lich ein drittes Moment in die wissenschaftsethi-
sehe Diskussion ein53. Gerade die durch Gentech-
nologie ausgel 6ste Debatte zwingt zu Uberlegun-
gen, auf welche Weise einem Mifbrauch oder
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unerwinschten Folgewirkungen bei ihrer Anwen-
dung am wirkungsvollsten begegnet werden kann.
Mit notwendiger Konsequenz fiihrt das auch zu
rechtlichen Erwé&gungen.

Martin Honecker macht in diesem Zusammen-
hang auf den Kulturzusammenhang aufmerksam,
in dem Ethik und Recht gemeinsam stehen54. In
ihm besitzt das Prinzip der Unantastbarkeit der
Menschenwiirde eine zentrale Bedeutung. Sie stellt
die Grundnorm dar, deren Geltung auch von der
Wissenschaft nicht auRer Kraft gesetzt werden
darf. Insofern ist es durchaus berechtigt, darauf
hinzuweisen, daf im Hinblick auf die Gentechno-
logie »eine scharfe Trennlinie zwischen rein theo-
retisch orientierter Grundlagenforschung und
praktischer Anwendung nicht zu ziehen« ist5s.

Die theologische Ethik kann hierbei durchaus
auf Gemeinsamkeiten mit den Rechtswissenschaf-
ten hinweisen. So weist vor allem Albin Eser darauf
hin, dafd die »hdchste Alarmstufe ... zweifellos dort
erreicht«, sei, »wo durch Biotechnologie die >Wr-
de des Menschen- verletzt werden koénnteeSs. Er
macht jedoch auch darauf aufmerksam, dal} es
auRerordentlich schwer ist, »Menschenwirdec »PO-
sitiv zu umschreiben-c™. Trotz dieser Einschran-
kung wére sie aber dort gefahrdet oder gar schon
verletzt, wo durch Biotechniken »die menschliche
Individualitat willkirlich manipuliert oder gar
aufgehoben werden kann«. Daswérein zwei Féllen
gegeben: beim »Klonieren von menschlichem Erb-
gut« und bei ener »Neukombination von
Genen«>",

Grundsétzlich ergibt sich fur ihn gewissermalien
as Summe aller Uberlegungen, in die ebenfalls der
Schutz von Ehe und Familie, des ungeborenen
Lebens und des genetischen Erbes tiberhaupt ein-
geschlossen sind, dal3 »die Forschungsfreiheit .,.
jedenfalls dort ihre Grenze« findet, »wo durch ein
humangenetisches Verfahren ein zivil- oder straf-
rechtlicher Tatbestand verwirklicht wird, der dem
Schutz eines grundrechtlieh garantierten Gutes
dient: Das ist namentlich bei Schutztatbestanden
zur Wahrung der Menschenwiirde sowie des
Lebens und der korperlichen Integritét der
Fall«59.

Die konstruktive Bedeutung des Rechts fir die
L 6ésung entstandener Probleme kann freilich nicht
Uibersehen lassen, daR es »nur die letzte >Notbrem-
se-sein« darf. Ungleichwichtiger ist demgegeniiber
eine »schnelle und wirksame Selbstkontrolle«, der
sich Forscher unterwerfenv".



V.

Die gegenwartige Lage in der wissenschaftsethi-
schen Diskussion gibt zu erkennen, wie sehr man
noch am Anfang steht, dem gesteckten Ziel naher-
zukommen, regulierend und orientierend in den
durch Wissenschaft und Technik bedingten
Machtzuwachs und in die Machtausiibung selbst
einzugreifen. Eswird sich aber auch nicht auf nur
einem Weg erreichen lassen. Die Diskussion macht
in dieser Beziehung vielmehr deutlich, daf? nur ein
Zusammenwirken verschiedener Faktoren einen
erfolgversprechenden Ansatz ausbilden lassen
wird.

Dennoch weist gerade die Hervorhebung der
-Selbstkontrollec darauf hin, daf? einem Faktor
besondere Aufmerksamkeit zuzuwenden ist. Es
handelt sich hierbei um das Selbstversténdnis des
Menschen und mit ihm um das Verstandnis seiner
Aufgabe in der Welt, vor allem gegeniiber den
Mitmenschen und der Natur. Gerade die wissen-
chaftsethische Diskussion hat die Notwendigkeit
aufgezeigt, dieses Selbstverstandnis und was ihm
folgt einer kritischen Prifung zu unterziehen. In
dieser Hinsicht wird geradezu eine Fortsetzung der
Aufklérung unter den Bedingungen der spaten
Neuzeit gefordert. Ihre Aufgabeist es, die »Vorur-
teile unserer Zeit, die sich in einer>Benommenheit
von dem technologischen Traume und in einer
>Besessenheitvon der emanzipatorischen Utopie.
ihren Ausdruck geben und darin auch zu Zeugen
einer faktischen Unmindigkeit werden, zu reflek-
tieren«?".

In diesem ProzeR hat die Ethik, einschliefdlich
der theologischen, ihren Platz. Befragung dieser
Vorurteile nach den vielfétigen Weisen, mit denen
sieauf Wissenschaft und Technik Einfluf ausiiben
bis hin zur kommerziellen Auswertung, und dabei
zugleich die Erarbeitung und Vermittlung von
anderen Grundorientierungen und Kriterien, die
dem Prinzip der Ehrfurcht vor dem Leben und dem
Grundsatz der Achtung vor der Menschenwirde
folgen, stellt ihre neue Aufgabe dar. |hre Bewdlti-
gung wird allerdings mit erheblichen Schwierigkei-
ten versehen sein. Denn nicht nur die Differenz von
Wissenschaft und Ethik hat zu langst fest einge-
schliffenen Denk- und Verhaltensweisen gefihrt,
auch die Empfindlichkeiten im Hinblick auf Frei-
heit und Autonomie der Wissenschaft sind
betréchtlich. Zudem stoRen Forderungen nach
einem Umdenken zundchst immer auf breite
Ablehnung.

Die theologische Ethik wird zudem noch einen
weiteren,  Abwehrreaktionen  hervorrufenden
Aspekt einzufiihren habe, wenn sie ihrer spezifi-
schen Aufgabe gerecht werden will. Sie wird sehr
deutlich von Schuld zu sprechen haben. Schuld
entsteht stets dort, wo der Mensch in Seinsgeflige
eingreift, Uber die er im Grunde nicht mit letzter
Autoritét verfugt. Solche Eingriffe kdnnen not-
wendig sein. und in guter Absicht erfolgen, um
schwereren Schaden abzuwehren. Siekénnen aber
auch aus Willkir, aus Unbedachtsamkeit oder aus
berechnendem Vorsatz zur Befriedigung egoisti-
scher Interessen erfolgen. In jedem Fall wird der
Mensch schuldig und damit vergebungsbediirftig,
Schuld wieder empfinden zu kénnen, statt sie auf
vielfadtige Weise zu verdrangen, ist eine - wenn
nicht die - entscheidende Voraussetzung fir die
Bereitschaft, Verantwortung zu praktizieren. Ver-
antwortliches Leben unter den Bedingungen der
wissenschaftlich-technischen Zivilisation aber for-
dert dann geradezu die Entwicklung des Vermo-
gens, der Versuchung zu widerstehen, ales dem
Fortschritt und der Innovation unterzuordnen. Es
gibt Bereiche des Lebens, die besser unangetastet
bleiben, damit die Gefahrdungen des Lebens nicht
noch gréRer werden. Einstellungen und Haltun-
gen, die das respektieren, kénnen jedoch nur in
einer Kultur gedethen, in der die Achtung der
Menschenwirde ein ebenso unangefochtener
Grundsatz ist, wie auch der Natur ihre Wurde
belassen wird. Gelingt es, begreiflich zu machen,
daR die Aufgabe des Menschen in der Welt sich
heute nur noch in sinnvoller Weise in der Wahr-
nehmung einer firsorgerischen Verantwortung fur
Mitmensch und Natur erfillen &3, dann wird
auch der von Wissenschaft und Technik bestimm-
ten Macht eine Perspektive vorgezeichnet, inner-
halb derer ihre Auslibung sinnhaft bleibt.

Prof Dr. Christian Walther
Fachbereich Péadagogik
Universitét der Bundeswehr
Postfach 700822

2000 Hamburg 70

Anmerkungen

1. Sie hat ihren Niederschlag u. a in folgenden Verof-
fentlichungen gefunden: AndreasG. van Meisen: Ethik
und Naturwissenschaft, Kéln 1967; Hans Sachsse,
Technik und Verantwortung, Freiburg 1972; Walther
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Chr. Zimmerli (Hg.): Technik: Oder wissen wir. was
wir tun? Basel/Stuttgart 1976; Wissenschaft und
Sittlichkeit. hg. von der Russischen Akademie der
Wissenschaften, Berlin 1976. Ethische Probleme der
Wissenschaft. aus dem Bulgarischen Uibersetzt. Berlin
1978; Smon Moser/Alois Huning (Hg.): Werte und
Wertordnungen in Technik und Gesellschaft. 2. Aufl.
Dusseldorf 1978; Heinrich Beck: Kulturphilosophie
der Technik, Trier 1979; Felix Hammer: Selbstzensur
fur Forscher?Schwerpunkteeiner Wissenschaftsethik.
Zirich 1983; Elisabeth Stroker (Hg.): Ethik der Wis-
senschaften, Paderborn/M tinchen 1984.

. So Friedrich Cramer: Erkenntnisund Interesse in der

Erforschung des Lebendigen. In: Hans Lenk (HG.):
Humane Experimente?, Paderborn/Miinchen 1985.
S.19.

. Vgl. dazu inbes. Hermann Krings: Bedenken zur

Wissenschaftsethik. In: Hans Michael Baumgart-
neriHansjiagen Staudinger (Hg.): Entmoralisierung
der Wissenschaften? Paderborn/Miinchen 1985.
S 11-24.

. Diesen Fragen widmet sich Odo Marquard: Neugier

als Wissenschaftsantrieb oder die Entlastung von der
Unfehlbarkeitspflicht, in: Elisabeth Striiker (Hg.):
Ethik der Wissenschaften? S. 214fT. - Eine besondere
Variante stellt in diesem Zusammenhang der Versuch
dar, Wissenschaftsethik als Instrument zur Anpas-
sung von Wissenschaft an politische Ideologie und
damit zur Verhinderung von wissenschaftlicher Frei-
heit zu denaturieren, wie es sich bel Janko Jancer:
Einfuhrung in die Wissenschaftsethik. in: Ethische
Probleme der Wissenschaft, S.69-101, deutlich
abzeichnet. Jede Art des Versuchs einer politischen
Korruption der Wissenschaft wird zu Recht von
Hermann Libbe: Die Wissenschaften und die prakti-
sche Verantwortung des Wissenschaftlers. in: Baum-
gartnerl Staudinger: Entmoralisierung der Wissen-
schaften?, S. 62fT. kritisiert.

. Vgl dazu Hans Lenk: Zum Verantwortungsproblem

in Wissenschaft und Technik, in: Elisabeth Stroker
(Hg.): Ethik der Wissenschaften? S. 87-113. Zum
Problem einer zeitgemai3en Ethik vgl. auch Walter
Schulz: Philosophie in der verénderten Welt. 4. Aufl.
Pfullingen 1980, S. 630ff. Der Sichtbarmachung einer
neuen Struktur der Verantwortung hat sich vor allem
Hans Jonas: Das Prinzip Verantwortung. Frankfurt
1979. gewidmet.

. Lob der Theorie. Frankfurt a M. 1983. S. 100.
. Vgl. dazu Hans Lenk: Zum Verantwortungsproblem

in Wissenschaft und Technik. aaO. S.99.

. Das Prinzip Verantwortung. S. 57f.; vgl. auch ders.

Warum wir heute eine Ethik der Selbstbeschrénkung
brauchen. in: Elisabeth Stroker (Hg.): Ethik der
Wissenschaften?, S.76f. und ders.; Technik. Ethik
und Biogenetische Kunst. in: Rainer Floéhl (Hg.):
Genforschung .... S. 14f.

Theol. Ethik 11.1, 1. Aufl., Tlbingen 1955, S. 328fT.
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11
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
10.
20.
21
22.
23.

24.
25.
26.

27.

28.
29.

30.
31

8L

41.

AaO. S. 332

Aa0. S. 499.

Ebd.

3. Aufl., Berlin 1970.

AaO. S. 249fT. und S. 267ff.

AaO. S. 249 und S. 260.

AaO. S. 253ff.

AaO. S. 249ff.

Aa0. S. 260.

Ebd.

AaO. S. 273.

AaO. S. 273ff.

Ethik, Bd. 11, Stuttgart 1981, S. 68ff.

AaO. S. 69.

Ebd.

Ebd.

AaO. S. 70; vgl. auch ders.: Strukturen und Aufgaben
technischer Kultur, in: Dietrich Rossler| £. Lindenlaub
(Hg.): Moglichkeiten und Grenzen technischer Kul-
tur. Stuttgart 1983 (Symposiamedica Hoechst, 17), S.
9-21; Technik as Kulturfaktor wird ferner von
Arthur Rich: Wirtschaftsethik, Bd. 1, Gutersloh 1984,
S. 46fT., betont.

Vgl. dazu den informativen Uberblick von W. Perpert:
Kultur, Kulturphilosophie, HWPh Bd.4. Sp.
1309-1324.

Was ist der Mensch? Stuttgart 1960, S. 39.
Aufdiesen paradigmatischen Charakter macht neuer-
dings Johannes Hoffmann aufmerksam: Biotechnolo-
gie, Gentechnologie und Reproduktionsbiologie, in:
Rainer Fléhl (Hg.): Genforschung - Fluch oder
Segen? Munchen 1985, S. 107ff.

Hans-Georg Gadamer: Lob der Theorie, S. 16.
Philosophische Kultur, Philosoph.-soziolog. Biiche-
rei, Bd. XXVII, Leipzig 1911, S. 245-319.

. AaO. S. 251.
. AaO. S. 261
. AaO. S. 270.
. AaO. S. 276.
36.
37.

AaO. S. 277.
Verfall und Wiederaufbau der Kultur, (1. Aufl. 1923)
12. Aufl., Minchen 1955, S. 24.

. AaO. S. 36.
39.
40.

AaO. S. 58.

Philosophie nach der Aufklarung, S.54; zum Pro-
blemkomplex >Wissenschaft und Kulture vgl. jetzt
auch Hartmut Schiedermair: Universitat ohne Kul-
tur?, in: Mitteilungen des Hochschulverbandes
1/1986, bes. S. 9. Vgl. ferner auch Hans-Martin Sass:
Ethosder Anwendung statt Ethik der Wissenschaften,
in: Hans-Michael BaumgartnerlHangjiirgen Staudin-
ger (Hg.): Entmoralisierung der Wissenschaften?
Munchen 1985, bes. S. 85ff., wo der Zusammenhang
von Ethik und Kultur im Hinblick auf Anwendung
und Fortschritt der Wissenschaften hervorgehoben
wird.

Statt vieler Einzelhinweise seien hier einige Veroffent-



42.

lichungen genannt, an denen das sichtbar wird: Alois
J. Buch/Jorg Splett (Hg.): Wissenschaft, Technik,
Humanitét. Beitréage zu einer konkreten Ethik, Frank-
furt/Mo 1982; Carl Mitcham und Jim Grote (Hg.):
Theology and Technology. Essays in Christian Ana-
lysis and Exegesis, New York/London 1984; Rainer
FIohl (Hg.): Genforschung - Fluch oder Segen",
Miinchen 1985 - darin die Beitrage von Franz Bockle
(S. 86ff.); Christofer Frey (S. 97ff.), Johannes Hoff-
mann (S. 104ff.); Martin Honecker (S. 144ff.); Jurgen
Hubner (S. 1621ff.); Karl Rahner (S. 173ff.); - Martin
Honecker: Humangenetik und Menschenwirde; LM
2/1986 S.75ff.; Gunter Altner: Bestialisierung der
Forscherphantasie? Ev. Komm., 19.Jg. (1986),
S.68ff.

Darf der Mensch, was er kann?, in AloisJ. BuchjJiirg
Splett (Hg.): Wissenschaft, Technik, Humanitét,
S.17.

43. Gentechnologie und Verantwortung, in: Rainer Flohl

(Hg.): Genforschung ..., S. 91.

44. Zum Themenkreis >Ethik und Anthropologiee vgJ.

46.

47.

49.

Walter Schulz. Philosophiein der veréanderten Welt ...,
8. 463ff.

. VgJ. dazu W. Perpert, Art.: Kultur, Kulturphiloso-

phie, HWP Bd. 4, Sp. 1320f.

Claus Westermann: Der Schopfungsbericht vom
Anfang der Bibel, 4. Aufl., Stuttgart 1964, S. 23.
VgJ. dazu auch Eberhard Jisngel: Der Gott entspre-
chende Mensch, in: Hans-Georg Gadamer/Paul Vogler
(Hg.): Neue Anthropologie, Bd.6, Stuttgart 1975,
S.353ff.

. Jungel, ebd., S.356f., schrankt das Herr-sein nur in

bezug auf den Mitmenschen ein. Uneingeschrénkt gilt
es dann offenbar in bezug auf die Welt. Wie sollen
dann aber allejene K onnotationen vermieden werden,
die eine allgemeine und uneingeschrankte Herrschaft
des Menschen Uber die Welt heute so problematisch
erscheinen lassen?

Dogmatik des christlichen Glaubens, Bd. I, Tubingen
1979, S. 388.

50.

51.

52.
53.

55.
56.

57.
. AaO. S. 252
59.

Ebd. S. 396; vgl. ferner auch Gerhard Sauter: Mensch
sein - Mensch bleiben. Anthropol ogieals theol ogische
Aufgabe, in: Hermann Fischer (Hg.): Anthropologie
as Thema der Theologie, Gottingen 1978,
S.71-118.

Egbert Schuurman: A Christian Philosophical Per-
spective on Technology, in: Carl MitchamjJim Grote
(Hg.): Theology and Technology, New Y ork/London
1984, S. 116f.

Ebd.

Unter dieser Uberschrift thematisiert Martin Honek-
ker: Humangenetik und Menschenwdrde, S. 77, aus-
dricklich diesen Gegenstandsbereich.

Ebd.

AaO. S. 78.

Genetik, Gen-Ethik, Gen-Recht", in: Rainer FI6hl
(Hg.): Genforschung. S. 2561.

Ebd.

AaO. S. 250; - Im Hinblick auf die Gentechnologie
lassen sich aber auch Stimmen vernehmen, die sehr
viel weniger zuriickhaltend formulieren. Vgl. dazu
Erwin Chargaff: Wenig Larm um Viel, in: Rainer FlIohl
(Hg.): Genforschung, S. 312ff.; Reinhard Léw: Men-
schenrechte ~ oder Rechte eines »Sechsfu3lers einer
Amino saure«? DAS NI. 47/1985, S. 16; Gunter
Altner: Bestialisierung der  Forscherphantasie?,
Ev.Kom. 19. Jg./1986, S.68ff. Der von Chargaff
formulierte Grundsatz: »das Vermeidliche zu vermei-
den«, weil »immer noch genug Unvermeidliches«
Ubrigbleibt (S.315f.) impliziert nicht nur einen
Appell, sich beim Erforschender Gene Zurtickhaltung
aufzuerlegen, sonderner kann auch zum Anlalfir die
Forderung nach einer rigorosen Einschrankung der
Genforschung Uberhaupt werden, wie sie offenkundig
hinter Altners Attacken steht (vgJ. aaO. S. 69ff.).

. Eser, aa0. S. 258.
61.

Hans-Georg Gadamer: Lob der Theorie, S. 98.
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Wissenschaftsethik in der DDR

Von Hans Peter Gensichen

Im folgenden soll von einem Ausschnitt aus der
wissenschaftsethischen Diskussion in der DDR
berichtet werden, namlich einem kirchlichen. -
Wissenschaftsethik hat esja in der DDR schwer,
weil nicht alleslaut gesagt und erst recht nicht ales
mit Genehmigung gedruckt werden kann, was
gedacht wird bzw. weil vieles nicht so gesagt bzw.
gedruckt werden kann, wie es gedacht worden ist.
Das Haupthindernis besteht darin, daf3 in dem
staats- und parteioffiziellen Bild von der DDR
sténdig theoretische Sollvorstellungen vom Zu-
stand einer sozialistischen Gesellschaft verwechselt
oder vermischt werden mit dem |stzustand der real
existierenden DDR-Gesellschaft bzw. zu seiner
Beschreibung verwendet werden. Forderungen
haben es in einer solchen Situation schwer: Das
Geforderteistja- so die offizielle Version - langst
Wirklichkeit, diese braucht aso nicht mehr einge-
klagt zu werden, sondern l&f3t sich héchstens noch
vervollkommnen ...

Zu diesem Problem wére im einzelnen noch viel
Differenzierendes zu sagen - und esist auch nur ein
Problem der wissenschaftsethischen Diskussions-
situationinder DDR—; hier solljedoch ein Hinweis
auf eine - daraus sich ergebende - weitere DDR-
Spezifik angefiigt werden: Kinstler, Schriftsteller
sind wichtige Fragesteller und Beteiligte, ja Moto-
ren des wissenschaftsethischen Gespréchs und
auch entscheidende Wortgeber fir wissenschafts-
kritische Gedanken. Christa Wolfs Buichlein »Stor-
fall« oder der Sammelband »Windvogelviereck«
(Berlin 1987), in dem 24 Schriftsteller iber Wissen-
schaften und Wissenschaftler geschrieben haben,
zeigen das beispiel haft.

Schlieflich sei auf ein anderes Erschwernis fir
Wissenschaftsethik in der DD R hingewiesen: Einst
Teil eines wissenschaftlich und technologisch fih-
renden Landes, félt die DDR heute mehr und
mehr zuriick, verpafdt auf immer mehr Gebieten
den Anschluf? an die Spitze der Forschung. Das ist
bedriickend und erniedrigend fur viele Forscher
und schafft bzw. fordert eine Gleichglltigkeit, ja
einen Fatalismus, der wissenschaftsethischen
Uberlegungen und der Wahrnahme von Verant-
wortung sehr entgegensteht.

Was nun die kirchliche Beteiligung am wissen-
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schaftsethischen Gespréach in der DDR betrifft, so
hat dazu die Weltkonferenz des Okumenischen
Rates der Kirchen tber »Glaube, Wissenschaft
und die Zukunft« im Juli 1979 im Cambrid-
ge/Mass, einen Anstol? gegeben. In Aufnahmevon
Impulsen dieser Konferenz hat namlich der Aus-
schul® »Kirche und Gesellschaft« beim Bund der
Evangelischen Kirchen in der DDR eine interdis-
ziplindre Arbeitsgruppe angeregt, die im Dialog
2wischen  Naturwissenschaften, Philosophie und
Theologie das Problem einer Wissenschaftsethik
durchdenken sollte. Diese Gruppehat sichim April
1984 konstituiert und sich dann regelméRig im
Kirchlichen Forschungsheim Wittenberg getrof-
fen. Ihr gehorten eine Anzahl Naturwissenschaftler
christlichen Glaubens, einige Theologen von kirch-
lichen und staatlichen theol ogischen Ausbildungs-
statten und ein marxistischer Philosoph, der nicht
Mitglied der SED war, an. Nach drel Jahren hat die
Gruppe einen manifestartig kurzen Text (von acht
Schreibmaschinenseiten) vorgelegt, der dann zur
Diskussion gestellt wurde, soweit das im kirchli-
chen Rahmen oder durch personliche Bekannt-
schaften der Gruppenmitglieder moglich war.

Im Eingangsteil dieses Papiers geht die Arbeits-
gruppe aus von der drohenden endgliltigen Zersto-
rung des iberkommenen Ethos der Wissenschaft-
freie, vorurteilslose und unbestechliche Suche nach
Erkenntnis der Wahrheit - und postuliert eine
»steigendeV erantwortung des Wissenschaftlersfir
die Ergebnisse und Anwendungen seiner Arbeit«.
Es heifdt dann: »Ethik muf3 zum integrierenden
Bestandteil der Wissenschaft werden. Vorausset-
zung dafir ist die Anerkennung des Grundsatzes,
daR die Ergebnisse wissenschaftlicher Forschung
nicht ausschliefllich ihren Auftrag- und Geld-
gebern gehoren, sondern der ganzen Menschheit.
Heutige Wissenschaft ist fir den Fortbestand des
vielfdtigen Lebens auf unserem Planeten um seiner
selbst und um des Menschen willen mitverantwort-
lich. Sie hat dem Menschen, seiner Wiirde, seiner
Zukunft zu dienen. Daherist eseine ihrer vordring-
lichsten Aufgaben, durch unvoreingenommene
und langfristige Analysen verderbliche Trends,
drohende K atastrophen zu erkennen und Auswege
zu finden, um zur Uberwindung wachsender Rat-

Zeitschrift fir Evangelische Ethik, 32. Jg., S. 306-308, ISSN 0044-2674

© Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn 1988



losigkeit beizutragen und Zeichen der Hoffnung zu

setzen.«

Der Inhalt des gesamten Textes kann hier nicht
referiert werden, die Richtung wird freilich aus
dem Zitat schon deutlich. In seinem Hauptteil
enthalt er acht Anforderungen an die Wissenschaft
und Forderungen der Wissenschaftler:

1. Informieren und Aufkléren Uber bekannte und
abschétzbare Trends, Gefahren und drohende
Katastrophen.

2. Entwicklung eines offentlichen BewuRtseins
Uber die komplexen und langfristigen Auswir-
kungen menschlichen Tuns.

3. Verantwortung vor der Zukunft as ubergrei-
fendes Bewertungskriterium.

4, Sicherung der Universalitéat und Freiheit der
Wissenschaft.

5. Sicherung der Humanitat der Wissenschaft.

6. Demokratisierungder Wissenschaft zum Zwek-
ke gemeinsamer Wahrnehmung von Verant-
wortung.

7. Personliche Verantwortung des Wissenschaft-
lers.

8. Wissenschaftsethik als integrierter Bestandteil
der Ausbildung und Bildung jedes Wissen-
schaftlers.

In dem dreijahrigen Gesprachsprozef3in Witten-
berg sind die traditionellen Konfliktpunkte zwi-
schen Glauben und Naturwissenschaften fast vol-
lig zurtickgetreten. Das gemeinsame Betroffensein
von den Auswirkungen moderner Wissenschaft
und die gemeinsam empfundene Verantwortung
des Wissenschaftlers stellten von Anfang an eine
oft beglickende Gemeinschaft des Fragens und
Denkensher. Bel der Suche nach Zielvorstellungen
fur die Wissenschaft und nach ethischen Anforde-
rungen an den Wissenschaftler sind in dem
Gesprachsprozel? Impulse des christlichen Glau-
bens, philosophische Reflexion und Einsichten der
ihren Auswirkungen gegeniiber selbstkritischen
Wissenschaft zusammengetroffen und haben zu
gemeinsamen Antworten gefuhrt. Auf theologi-
sche Akzentuierung wurde bewuf3t verzichtet, weil
der erarbeitete Text auf die Verantwortung aller
Wissenschaftler auf merksam machen und das not-
wendig sachbezogene Gespréach Uber die Verant-
wortung der Wissenschaftler fordern mochte.

Die Arbeitsgruppe hat sich, nachdem zunéchst
1984 ihr Mandat abgelaufen war, 1985 neu konsti-
tuiert und besteht bis heute. Statt ihren Weg
nachzuzeichnen, soll hier das jlngste Ergebnis

ihrer Arbeit vom Februar 1988 vorgestellt, doku-
mentiert werden, ein Aufrufan Wissenschaftler, in
dem die folgenden Selbstverpjlichtungen fur Wis-
senschaftler vorgeschlagen werden:

»1. Ich bekenne mich as Wissenschaftler zu mei-
ner besonderen Verantwortung fur den Fortbe-
stand und die Zukunft des Lebens. Ich trage sievor
der heutigen und der zukinftigen Menschheit.
Deshalb bin ich bereit, im Voraus mein Tun als
Wissenschaftler und seine méglichen Folgen auch
nach ethischen M al3stében zu bedenken undjeder-
zeit daruber Rechenschaft abzulegen.

2. Als Wissenschaftler bin ich zur Wahrhaftigkeit
verpflichtet. Voraussetzungen, Methoden, Ergeb-
nisse und Zielstellungen meiner Arbeit einschlief?-
lich ihrer mdglichen Folgen fir Mensch und
Umwelt will ich der freien, kritischen Diskussion
aussetzen. Ebenso will ich nach meinen besten
Kraften zur Allgemeinverstandlichkeit meiner
Wissenschaft beitragen, um eine moglichst breite
Offentlichkeit zur Teilnahme an der kritischen
Diskussion wissenschaftsethischer Probleme zu
befahigen und gegebenenfalls mein Tun durch sie
in Frage stellen zu lassen.

3. Weder Neugier noch Erfolgszwang sollen mich
dazu verfiihren, Leben unnétig zu geféhrden, zu
schédigen oder zu vernichten oder Wert und
Wirde menschlichen und nichtmenschlichen Le-
bens zu verletzen. Ich bin bereit, meine Arbeiten
ruhen zu lassen, wenn sie Geféhrdungen heraufbe-
schwdren konnten, bis eine Klérung ihrer Unbe-
denklichkeit erreicht ist.

4. Mein Wissen und Koénnen will ich einzig zur
Bewahrung und Bereicherung des Lebens einset-
zen. Ich werte den Vorrang menschlichen Lebens,
das nur in einer umfassenden Gemeinschaft beste-
hen und gedeihen kann, in Achtung und Ehrfurcht
vor jeglichem Leben.

5. Wenn ich neue, noch unbekannte Gefahren fir
Mensch und Umwelt erkenne oder davon erfahre,
will ich alle meine M&glichkeiten nutzen, um die
Offentlichkeit gewissenhaft zu informieren. Ich
trageV erantwortung mit daf ir, daf? die Ergebnisse
meiner Arbeit nicht zu verwerflichen Zwecken, wie
der Bedrohung menschlichen Lebens oder der
Zerstorung der Umwelt, mifRbraucht werden.

6. Ich will dles tun, um der ethischen Verpflich-
tung wissenschaftlicher Forschung und Lehre Gel-
tung zu verschaffen. Ich stelle mich in die Verant-
wortungsgemeinschaft aller Wissenschaftler und
will mich bemihen, sie zu stérken. Insbesondere
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will ich praktische Solidaritéat mit denjenigen Kol-
legen Uben, die durch ihre Gewissensentscheidung
im Sinne dieser Selbstverpflichtung Nachteilen
ausgesetzt sind. Ich unterstitze gesellschaftliche
Entwicklungen, die esdem Wissenschaftler ermdg-
lichen, seine Verantwortung ohne Beeintréchti-
gung wahrzunehmen.

7. Im Rahmen meiner Mdglichkeiten will ich an
Forschungsprojekten fur die Lésung der Lebens-
problemeder Menschheit mitarbeiten. Besonderes
Gewicht haben dabei die Probleme der Benachtei-
ligten - vor alem diejenigen in der sogenannten
Dritten Welt. Die Beteiligung an geheimen Projek-
ten, die okonomischen oder gar militéarischen
Sonderinteressen dienen, fordern meine Gewis-
sensentscheidung. «
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Der Wittenberger Arbeitskreis mochte mit die-
sem Text dem in Gang kommenden Konziliaren
ProzeR fur Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung
der Schoépfung einen speziellen Impuls verleihen.
Er hofft, daf3 eine groRRere Zahl von Wissenschaft-
lern sich die sieben Selbstverpflichtungen zu eigen
macht, zuvor aber vermehrt und offen Uber ethi-
sche Fragen der Wissenschaften spricht - ange-
sichts und entgegen den Tendenzen in der DDR-
Gesellschaft, von denen zu Anfang die Rede
war.

Dr. theol. Hans-Peter Gensichen
Kirchliches Forschungsheim
MittelstraRe 33

DDR-4600 Wittenberg Lutherstadt



Diskussionen

Zu K. Nurnbergers Rezension von U. Duchrow:

Weltwirtschaft heute ...

Von Werner Steinjan

In ZEE 1/1988 hat K. Nirnberger das Buch von
U. Duchrow »Weltwirtschaft heute - Ein Feld fur
Bekennende Kirche?« M linchen 1986, besprochen,
das er trotz einiger Kritik »... hoch ... einschétzt«,
Ich teile diese Auffassung nicht.

1. Nach Duchrow ist »die Art des Kampfes (um
die rechte Kirche, d.Verf) nicht das Richten,
sondern das positive Bekennen, das Gebet, die
Flrbitte, das Mahnen und Fragen« (S.99). Er
wolle nicht »auf andere schauen, andere richten
oder exkommunizieren« (S. 159). Genau das aber
tut er standig; Beispiele dazu finden sich auf den
Seiten 73,74,109,117,118,119,120,123,142,146,
154, 186, 224. Das geht bis zur fur die Kirchen
vorgeschlagenen »6ffentlichen Brandmarkung re-
pressiver oder ausbeuterischer Konzernpraktiken«
(S. 109) und der Diffamierung von Personen unter
Namensnennung (S. 153, 154). Ndirnberger
schreibt, dal3 das Buch ihn (noch) nicht habe
Uberzeugen kénnen, »dal? das Bekenntnisdie ange-
messene Kategorie fur das Angehen dieses Pro-
blemkomplexes« sei und da3 dies die Tendenz
habe, »das Gesprach zu beenden«. Da fehlt der
Schiuf3, daf der status confessionis auch das Ende
der ethischen Auseinandersetzung ist. Ohne eine,
den Irrtumsvorbehalt auch fir die eigene Position
einbeziehende Sachauseinandersetzung, endet sie,
ehe sie begonnen hat. Hier ist auf Arthur Rich
(Wirtschaftsethik, Gutersloh 1984) zu verweisen,
der deutlich herausgestellt hat, da3 Sozialethik
ohne Sachkenntnis bestenfalls zur Lieferantin uto-
pischer Gesellschaftsentwirfe werde. Ich betone
bestenfalls!

2. Es ist unmdglich, in wenigen Zeilen ein
300-Seiten-Buch im einzelnen zu kritisieren, zumal
die Anschuldigungen regelmaig im Allgemeinen
bleiben oder sich in blof3en Behauptungen erschop-
fen. Das von Duchrow as »dritte Alternative«
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genannte »Weltmodell (Barilochesches Modell)«
(S. 191ff.) bleibt vollig im Abstrakten. Zu Grunde
liegt der Duchrowschen Weltanschauung die Auf-
fassung, dal? am Elend der Entwicklungslander die
anderen schuld sind und natirlich in der Hauptsa-
che die westlichen Industrielénder. Vielleicht
erklért das auch etwas die nur leise Kritik von
Nurnberger, der ja - wenn auch ungleich differen-
zierter ds Duchrow - die Dependenztheorie vertritt
(ZEE 29, 1985, S. 438-465; kritisch dazu G. Hesse,
ZEE 30, 1986, S. 100-102, dem ich zustimme).
Auch wenn es unbestritten nach wie vor Abhén-
gigkeiten gibt, die Dependenztheorie liefert eher
Erklérungen zu Marginalbereichen as zur Ent-
wicklung im Ganzen. (Dazu vor alem (1982)
E. Weede »Dependenztheorien und Einkommens-
verteilung«in Ztschrift f. d. ges. Staatswissenschaft
138, S.241-261.) Die Dependenztheorie ist im
Ubrigen spéater Nachfahre der Leninschen Imperia-
lismustheorie, weiterentwickelt von Rosa Luxem-
burg und teilweise ibernommen von Oswald Spen-
gler in »Jahre der Entscheidung«, Minchen 1933.
In der politischen Praxis dient diese Theorie vor
dlem dazu, den Verteilungskoalitionen in den
Industrie- wieden Entwicklungsléndern Argumen-
te zu liefern fur die Aufrechterhaltung von Mono-
polstellungen (z. B. der Landwirtschaft der EG)
und der Sicherung von Zugangspositionen zum
Mittelzuflu fir die Machthaber in den Entwick-
lungsléndern. Karl R. Popper wirde wohl in die-
sem Zusammenhang von einer »Verschworungs-
theorie« sprechen.

3. Zuletzt ein Beispiel fur den fahrlassigen
Umgang Duchrows mit den Fakten: Er gebraucht
mehrfach die Agitationsformel von den »Millionen
Hungertoten«, S.82, 118, 119, 140,226, in der
Spitze auf S. 173: »Wenn im gegenwartigen Welt-
wirtschaftssystem jahrlich inzwischen 30-40 Mil-
lionen Menschen an den Folgen des Hungers
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sterben ...«, womit er erneut suggeriert, dal3 daran
das Weltwirtschaftssystem schuldig sei.

Ein Blick in die Bevdlkerungsstatistik der Verein-
ten Nationen (zuletzt fir 1985) zeigt die vollstandi-
ge Unglaubwirdigkeit der Anschuldigungen. Die
Gesamtzahl der Sterbefélle betrug 1985in der Welt
51 Millionen, davon 10 Millionenin den Industrie-
landern und 41 Millionen in den Entwicklungslan-
dern. Esist evident, daf selbst in den vergangenen
schlimmsten Dirrejahren nicht drei Viertel aller
Sterbefélle in den Entwicklungsléndern »Hunger-
tote« sein konnen, zumal die Sterbeziffer der
Entwicklungslander 10,8 und die der Industrielan-
der 9,6 betragt, beide also nicht so weit voneinan-
der differieren und es in den Industrielandern ja
kaum Hungertotegibt - im Gegenteil. Sicher hat es
eine- nicht bekannte—- Zahl von Hungertoten z. B.
in Athiopien gegeben. Aber das war nicht die Folge
des Weltwirtschaftssystems, sondern der brutalen
Ausei nandersetzungen zwischen der marxistischen
Regierung in Addis Abeba und den regionalen
Befreiungsbewegungen. Es ist aber makaber, mit
frei erfundenen Horrorzahlen zu agitieren.

Im Ergebnis: Mit einem Buch wie dem von
Duchrow ist der notwendigen intensiven Ausein-
andersetzung um eine einigermaf3en den betroffe-
nen Menschen dienende Entwicklungspolitik so-
wohl der Entwicklungslander selbst wie der der
Industrielander nicht gedient. Man braucht sich
dabei gar nicht um die Schuldfrage zu drucken;
aber da kommt man sehr schnell zum Plural. Und
wenn man anschuldigt, mu3 man das begriinden
und belegen. Ungleich wichtiger aber ist die Frage
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nach den gesellschaftlichen und wirtschaftlichen
Voraussetzungen von Entwicklung. Darauf weist
G. Hesse zu Recht hin (ZEE 30,1986, S. 102). Das
gilt vor alem fir die anhaltende Unterschatzung
des Faktors Humankapital, obwohl wir dasja aus
den Erfahrungen der Zeit nach 1948 gut wissen
mufdten. In den Industrieléndern sind gut 80% des
Volkseinkommens das Ergebnis von Arbeit; und
das zeigt, wo man in der Hauptsache auch in den
Entwicklungslandern ansetzen muf3 (so richtig
auch Nurnberger, S. 73).

Dasl &Rt aber zugleich auch die auRRerordentliche
Schwierigkeitjeder Entwicklungspolitik erkennen.
Die westlichen Industriel&nder haben nach einem
Vorlauf von Jahrhunderten das System der Indu-
striegesellschaft in noch einmal hundert Jahren
entwickelt und hatten dabei mit erheblichen gesell-
schaftlichen Spannungen zu kdmpfen. Dazu trug
auch bei ihnen wie heute in den Entwicklungslan-
dern eine schnelle Zunahme der Bevdlkerung bei.
So stieg beispielsweise in Deutschland im 19. Jhdt.
die Bevdlkerung trotz einer notbedingten Auswan-
derungvon uber 5 Millionen um das rund 2,3fache.
Bei der derzeitigen Zuwachsrate in den Entwick-
lungslandern von im Durchschnitt 2,5% jahrlich
ergibt sich eine Verzehnfachung () im gleichen
Zeitraum. Die Entwicklungslander haben nicht
hundert Jahre Zeit, aber noch weniger Zeit, fa-
schen Ratschlagen zu folgen.

Werner Steinjan
Schiil/erweg 10
5300 Bonn 1



Rezensionen

Grundfragen der Ethik

Bonhoeffer-Studien.Beitrage zur Theologie und
Wirkungsgeschichte Dietrich Bonhoeffers. Im
Auftrage des Bonhoeffer-Komitees beim Bund
der Evangelischen Kirchen in der DDR hg. von
Albrecht Schonherrund Wol fKrotke. Lizenzaus-
gabe der Evangelischen Verlagsanstalt GmbH
Berlin. Minchen: Chr. Kaiser Verlag 1985.
212 S. 30,- DM.

Nach Troeltsch- und Barth- nun also auch Bon-

hoeffer-Studien. Deren Besonderheit liegt darin,

daf’ sie aus der DDR kommen und einen instruk-
tiven Einblick in die Arbeit des 1977 gegriindeten

»Bonhoeffer-Komitees beim Bund der Evgl. Kir-

chenin der DDR« geben. Ziel dieses Komitees ist

es, »die wissenschaftliche Arbeit am Gedankengut

D. Bonhoeffers weiterzutreiben und deren Konse-

quenzenfir die Kirche zu bedenken« (10). Doch so

sehr die 17 vor adlem aus der DDR, aber auch aus
der CSSR und der Volksrepublik Ungarn stam-
menden Autoren des Bandes sich darin einig sind,
daR B. fur die theologische Orientierung der »Kir-
ehe im Sozialismus« eine sehr viel groRRere Bedeu-
tung als anderen Theologen unseres Jahrhunderts
zukommt, so weit sind sie von einem inhaltlichen

Konsens daruber entfernt, worin diese Bedeutung

konkret liegt. Der Band |af3t einen bemerkenswert

breiten, sympathischen Pluralismus der Lesarten
erkennen und spiegelt im ausdriicklichen Verzicht

»auf ein einheitliches Bild der Theologie ... B.s«

(20) ein Grundproblem aller Be-Rezeption wieder:

Aufgrund seines fragmentarischen Charakters ist

B.stheologisches (Euvre ungleich stérker als ande-

re theologische Entwiirfe fir konkurrierende und

gegensétzliche Auslegungen offen. Die Gefahr

(kirchen-) politischer und positioneller theologi-

scher Vereinnahmung ist im Falle B.s besonders

grof3, wozu auch die zum Teil sehr problematische

Uberlieferungslage beitragt.

Die drei Themenkreisen (»Theologische Orien-
tierungen«, »Zur Ethik und zum christlichen
Leben«, »Zum Zeugnis der Kirche«) zugeordneten
Einzelbeitrage en detail vorzustellen, ist hier leider
nicht moglich. Die Spannweite der Deutungen
reicht von unkritischer Heldenverehrung bis zu

differenzierten Bemiihungen um eine starker histo-
risierende bzw. methodisch distanziertere Bestim-
mung der besonderen ekklesiologischen und ethi-
schen Leistungskraft von B.s Theologie. Gewil3ist
esfir eine von Geschichtslosigkeit bedrohteund an
Identifikationsgestalten arme Kirche wichtig, die
Erinnerung an den »Mértyrer« (123) B. und seine
exemplarische christliche Biographie prasent zu
halten. Aber mussen dazu notwendig Biographie
und Theol ogie kurzgeschlossen und mit der sugge-
stiven Formel »B., der Theologe der Zukunft«
(1. Janossy, 123f) fur B.stheologische Arbeit »pro-
phetische« Avantgarde- und Absolutheitsanspri-
ehe beschworen werden? Theol ogisch produktiver
und deshalb der Kirche dienlicher dirfte es sein,
das ideol ogiekritische Potential von B.s Theologie
auchfir deren Rezeption fruchtbar zu machen und
gegen ale Tendenzen zu pauschaler Glorifizierung
die harte Arbeit des Begriffs sowie die mihevolle
Anstrengung historisch-kritischer Aufklérung auf
sich zu nehmen. Dies wird im vorliegenden Band
etwa von M. Hohmann, W. Krétke, J. Wiebering
und J. Henkys eindrucksvoll demonstriert: Hoh-
mann will nicht am alten »Bonhoeffersanctuari-
um« (11) einfach weiterbauen, sondern den
geschichtlichen »Abstand zu der Frage- und Erleb-
nisweise Bonhoefferscher theologischer Wirklich-
keitsverarbeitung artikulieren« (13) und darauf
hinweisen, dal} »B.s zeitrelationale Ethik« nicht
zeitlos-glltig Ubertragbar ist« (13); Krétke macht
am »theol, Schwerpunkt der Christologievorlesung
B.s« deutlich, daR der fur B. signifikante enge
Zusammenhang von Christologie und Ekklesiolo-
gie nur insoweit wahrheitsféhig ist, as er an der
gesamttheol ogischen Zentralstellung der Christus-
lehre auch eine kritische Grenze hat; Wiebering
fuhrt in einer Untersuchung von »B.s xEthikr in
ihrem Verhéltnis zur Tradition der lutherischen
Sozialethik« den Nachweis, daf3 die Mandatenleh-
re »kein tiefreichender Neuansatz« (73) gegenuber
der Gberkommenen lutherischen Zweireichetradi-
tion ist und B. schon deshalb nicht fir die zwar
gangige, aber oberflachliche Kritik an einem duali-
stischen »Zwei-Raumec-Denken der lutherischen
Ethik in Anspruch genommen werden kann, weil er
selbst die »Vorstellung der gottlichen Mandate mit
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einem Autoritéatsverstandnis gekoppelt hat, das
nur schwer nachzuvollziehen ist« (82); und J. Hen-
kys zeigt in einer methodisch vorbildlichen Unter-
suchung von »Bis Geféngnisdichtungs, in welch
starkem Male B. vor gedankenloser kirchlicher
Vereinnahmung geschiitzt zu werden verdient.
Andere wichtige Beitrége des Bandes sind fur
den bundesdeutschen Leser primér deshalb von
Interesse, weil sieeinen instruktiven Einblick in die
kirchenpolitische Dimension der B.-Rezeption in
der DDR ermdglichen. Unter den rezeptionsge-
schichtlichen Studienvon R. Wagner, Ci-J. Kalten-
born, A. Schénherr und K. Zehrer, die durch eine
von R. Bodenstein zusammengestellte Bibliogra-
phie von»V ero6ffentlichungen Giber B. in der DDR«
vorziiglich kommentiert werden, verdient Schon-
herrs Bericht Gber »B. und der Weg der Kirchein
der DDR« nicht nur wegen der prominenten
kirchenleitenden Funktion des Autors besondere
Aufmerksamkeit. Am Beispiel verschiedener Syn-
oden des Kirchenbundes macht S. einerseits deut-
lich, da3esim DDR-Protestantismusvor alem das
Interesse an einer pragmatischen Akzeptanz seines
besonderen kulturellen Kontextes, d. h. der realso-
zialistischen Gesellschaft war, die die Rezeption
von B.s Verstéandnis der Kirche as >Kirche fir
anderes und -Dienstgemeinschaftc sowie seiner
Formel von der >miindigen Welt< nahelegten. S.
thematisiert andererseits aber auch Gefahren einer
selektiven B.-Rezeption und weist selbstkritisch
darauf hin, »dafd B.s Theologie as ganze nur von
wenigen wirklich aufgenommen worden ist« (148).
Aber a3t sich B.s Theologie Giberhaupt »als ganze«
aufnehmen? Enthélt sie nicht auch zahlreiche sehr
problematische Elemente? LaRt sich der junge
Bonhoeffer wirklich als ein Kritiker des national-
protestantischen Antirepublikanismus und Antili-
beralismus der zwanziger Jahre (40) in Anspruch
nehmen? Und bedarf nicht, wie auf seine Weise vor
alem der Beitrag von Hanfried Miller belegt, die
Formel von der miundigen Welt theologischer
Prézisierung und Konkretisierung, um nicht ein-
fach einer dualistisch fehlgedeuteten Zweireiche-
lehre und einer ordnungstheologisch autoritéren
Affirmation des Gegebenen Vorschub zu leisten?
Dies sind Fragen, die in den »Bi-Studien« zwar nur
zum Teil beantwortet, aber zumindest implizit
doch aufgeworfen werden. So dirfte es spannend
sein zu sehen, wie sich die Historisierung der
B.-Forschung, die in der Bundesrepublik derzeit
vor alem in den Bemihungen um eine neue, dem
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Anspruch nach historisch-kritische Edition Gestalt
gewinnt, auf die weitere Arbeit des Bi-Komiteesin
der DDR auswirken wird.

PD Dr. Friedrich Wilhelm Graf

8000 Miinchen 40

Welker, Michael (Hg.): Theologie und funktionale
Systemtheorie - Luhmanns Religionssoziologie
in theologischer Diskussion. Frankfurt: Suhr-
kamp 1985. 144S. 12,- DM.

Obwohl der Bielefelder Gesellschaftstheoretiker

der Theologenzunft reichlich Material anbietet,

nimmt die theologische Luhmann-Diskussion -

1974 in dieser Zeitschrift von E. Herms aufgenom-

men - nur zégernden Fortgang. Das mag parado-

xerweise gerade an den problembewuf3teren Voten
liegen - wie der anzuzeigenden Sammlung von

Beitrédgen einer Gruppe jungerer Theologen um

den Tubinger (jetzt Minsteraner) Systematiker M.

Welker. Verfolgt siedoch eine eigentiimlich ausein-

anderstrebende Doppel-Intention: zum einen Wer-

bung dafir, sich as Theologe mit »Luhmanns

Arbeiten als Exponaten einer ernst zu nehmenden

neuen Theoriegeneration« (8) geduldig und ener-

gisch zu befassen - zum andern die Warnung
davor, in einer Lage, in der »Verénderung der
vertrauten theoretischen  Basisorientierungen«
nicht blo3im Gange, sondern »dringend geboten«

(15) ist, gerade auf Luhmanns Theorieangebot

zuriickzugreifen, gegen das die Verfasser »starke

theorietechnische, sachliche (heif3t wohl: empiri-
sche) und theologische Bedenken« (8) geltend
machen.

Um es vorwegzunehmen: die Warnung wird viel
starker instrumentiert as die Werbung; diese
erscheint dem Leser am Ende fast wie pure Prokla-
mation eines Programms, auf dem der Name
Luhmann gar nicht mehr steht. Das ist freilich
Uberspitzt, wenngleich wohl nicht ohne particula
veri. Naturlich spricht das Buch als bloRes Faktum
schon dafur, dal3 die Auseinandersetzung mit
Luhmann fir die Theologie nicht blofR xlranc,
sondernauch der Muhewertist- und sei es, um mit
der funktionalen Systemtheorie als zdhem Spar-
ringspartner fundamentaltheologisches Training
zu betreiben auf den Zeitpunkt hin, zu dem die
theologische Dogmatik aus eigenem sich einen
theoretisch zukunftstrachtigeren Weg jenseits der
Geleise freikdmpfen kann, die auf die neuerdings
zunehmend als erschopft wahrgenommenen onto-



logischen oder subjektivitatstheoretischen »Basis-
orientierungen« verpflichtet sind. Momentaufnah-
me - eingestandenermalien: des Friihstadiums —
einer solchen (vom Rez. mit Sympathie betrachte-
ten) Kraftibung ist der Band. Damit gerét er
nolens volens zum Moment jener gegenwértig
virulenten intellektuellen Symptomatik, der Ha-
bermas das im Nu géngig gewordene Etikett der
Neuen Unubersichtlichkeit angeheftet hat und die
sich selbst um den vornehmeren, epochalen Titel
des »Paradigmawechsel s« (10) bewirbt, den rechts-
kréftig zu verleihen allerdings Nachgeborenen
Uberlassen bleiben sollte.

Geschickt arrangiert traktieren die Beitréage des
Bandes das Exempel Luhmann arbeitsteilig. Geist-
hardt fihrt, terminologisch bewuf3t unprétentios,
in die Religionstheorie Luhmannsein. Zwei Beitra-
geimmanenter Kritik wollen Zweifel an der Chan-
ce Luhmanns begriinden, uberhaupt zu nicht-
beliebigen Aussagen zu gelangen (B. Kasprzik),
bzw. die nach eigenen Kriterien selbst schon
religidse Faktur von Luhmanns Theorie erweisen
(Raden). - Zum SchluBwerden Systemtheorieund
Theologie in inhaltlichen Direktkontakt gebracht.
Schloz kommt zu dem Ergebnis, dald christliche
Dogmatik in der funktionalistischen Rezeption
unterbestimmt, ideologieanféllig abstrakt und
ihrer fur evangelische Theologie entscheidenden
Pointen beraubt wiederkehre. Moller|Niedermeier]
Werner erdrtern»Grundlagendifferenzund Bedin-
gungen der Kommunikation zwischen Theologie
und funktionaler Systemtheorie« - ihre Konse-
guenzen (Stichworte: »qualitative Inkompatibili-
tét«, Systemtheorie als »ideologischer Ausdruck
burgerlicher Religion« [31ff.J) wirken in der Tat
verabschiedend.

In der Mitte steht besonders Lesenswertes. Cor-
nelius tbernimmt den empirisch-kritischen Part: Er
problematisiert z. B. den abstrakten Problembe-
griff, weist auf die Verkennung von realer Sterb-
lichkeit von Systemen durch eine Theorie des nur
ads Komplexitatssteigerung begriffenen »Fort-
schritts« hin und beleuchtet die (durch naiven
Eurozentrismus im Weltgesell schafts-K onzept be-
dingte) Blindheit fur die realen Folgen der »evolu-
tiondren Fuhrungsrolle« des Teilsystems Wirt-
schaft - ales gute Griinde fir Zweifel am illusions-
freien »Wirklichkeitskontakt« (57) von Luhmanns
Theorie. W. Kasprzik setzt sich scharfsinnig mit
Vertretern reflexionstheoretischer Kritik an Luh-
mann auseinander, die den an sich berechtigten

Zirkularitatsvorwurf auf zu schwache Fui3e stellen.
Erst die Beachtung des fur Luhmanns Theorie
entscheidenden Merkmals einer »dreipoligen
Struktur« (81 - die dem Theoretiker Registrieren
und gedankliches Variieren erméglicht, nicht aber
Konstitutionsleistungen abverlangt) aber offenba-
re die Theorie (schwach)stelle, an der das Wissen-
schaftssystem nur noch auf sel bsterzeugte Kompl e-
xitét reagieren kdnne (statt verzeichnungsfreien
Realitatskontakt zu entfalten) und an der alein
Theologie Luhmann produktiv mit der Darstel-
lung einer anderen Realitét konfrontieren konne,
ohneselbst der Systemtheorie zu verfallen. Welker
erkennt in der funktionalen Systemtheorie eine
»Aufhebung der Religion«, die letztlich auf eine
Transformation in »Zivilreligion« hinauslaufen
solle und Theologie und Kirche entbehrlich mache
(104f.). Statt sich aber von diesem strategischen
Prospekt Luhmanns die Sprache verschlagen zu
lassen - gleichsam sie nicht wahrhaben wollend,
um deren Bewahrheitung noch zuvorzukommen,
sucht er Luhmanns soziologische Religionstheorie
gerade theologisch ins Gesprach zu ziehen: indem
er sie als »Theorie der Gemeinde« beim Portepee
fafdt und ihr mehr Aufmerksamkeit fur die Leistun-
gen des »lInteraktionssystems« Gemeinde abver-
langt (1toff.), die der - s. E. auch von Soziologen
wahrnehmbaren! - »Desorientierung« wirklicher
Menschen durch derartige »Aufhebung der Reli-
gion« Widerpart bieten.

Summa: Von dem zwiespaltigen Eindruck und
seiner Unvermeidlichkeit, den die Aufsatzsamm-
lung beim Leser hinterlaf3t, war eingangs schon die
Rede. Kenner der Diskussion mdgen gelegentlich
Hinweisevermissen, wo Luhmann-Sekundérlitera-
tur nicht kritisch relativiert, sondern operativ und
darstellerisch aufgenommen wird. Anerkennung
verdient, daf3 die Beitrdge des Bandes einem einlei-
tend vermerkten »Popularisierungs- und Plausibi-
lisierungsdruck« (7) widerstehen, wo die Bemi-
hung um Gegenstandsadaquanz dem Leser einiges
an Bereitschaft zumutet, auch hochabstrakten
Rekonstruktionen systemtheoretischer Figuren zu
folgen. Geschieht dies doch in dem berechtigten
Bewuftsein, Erfolg bei dem notwendigen Versuch,
sich als Theologe mit dem Werk Luhmanns so
auseinanderzusetzen, daf3 aus Lernbereitschaft
und Kritik produktive Impulse in beiden Richtun-
gen entspringen, sei nicht billiger zu haben. Daf3
eine durch Luhmann hindurchgegangene theol ogi-
sche Gegen-Position nur andeutungsweise auf-

313



scheint, wird Rez. den Autoren nicht vorwerfen -
er sitzt im Glashaus. Aufkonstruktive Fortsetzung
zuwarten, jaan ihrsich zu beteiligen, wird sich also
lohnen. Eben gerade.

Dr. Frithard Scholz

35241 mmenhausen

Wirtschaft

Von westlicher Leistungsethik zur Strategie
eigenstandiger Entwicklung in der Dritten Welt-
Neuere Literatur zur Wirtschaftsethik und Wirt-
schaftspolitik

In diesem Beitrag werden einige wirtschaftsethisch
relevante Neuerscheinungen vorgestellt, die sich
den Stichworten Wirtschafts- und Sozialethik;
Arbeitsmarktpolitik, sozial staatliche Ordnungspo-
litik, Wachstumspolitik und Weltwirtschaftspoli-
tik zuordnen lassen.

1. Wirtschafts- und Sozialethik

Ai Wohlfartb hat sich mit der Arbeit »Leistung und
Ethos« (Abhandlungen zur Sozialethik. Paderborn:
Schoningh  1984) an  der kath.-theologischen
Fakultat der Universitdt Mainz habilitiert. Der
Untertitel »Uberlegungen zur Entstehung und
Kritik der industriellen Gesellschaft« signalisiert
den spezifischen Ansatzpunkt des Autors: das
aktuelle Unbehagen an der industriellen Leistungs-
gesellschaft. Der Autor mochte dauerhafte Krite-
rien entwickeln, die eine argumentative Auseinan-
dersetzung mit Apotheose wie Verteufelung des
Leistungsprinzips ermdglichen. Sein Leitgedanke
ist, daf3jede industrielle Leistung einem Menschen-
und Gesellschaftsbild funktional dienstbar zu sein
hat, das seine letzte Orientierung nicht dem Lei-
stungsprinzip entnimmt. Nach einer kurzen
Bestandsaufnahme des Unbehagens am industriel-
len Leistungsprinzip zeichnet Wohlfarth die ideen-
geschichtliche Entwicklung der Leistungsgesell-
schaft nach mit den Stationen Mittelalter, Renais-
sance, Reformation und vor alem Liberalismusin
seinen verschiedenen historischen Entwicklungs-
stufen. Dem folgt eine eingehende Aufarbeitung
marxistischer bzw. marxistisch beeinfluf3ter Kritik
an der industriellen Leistungsgesellschaft, der sich
eine an christlicher Anthropologie (v.a nach
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Augustin und Thomas) orientierte Kritik an der

-industriellen Leistungsgesellschaft anschliefdt. Si-

cher hatte man sich wiinschen dirfen, daf3 der
Autor die in ihren Auswirkungen so bedeutsame
wesleyanische L eistungsethik nicht komplett tber-
sieht und sich auch (starker) mit evangelischer
Sozialethik der Gegenwart beschéaftigt oder sach-
kundigere AuRerungen zu 6konomischen Ph&no-
menenvorlegt (z. B. Ubersieht er die zentrale Kritik
am Opus des Club of Rom: die Vernachléssigung
des Preismechanismus) oder weniger L lickenin der
rezipierten Literatur 18Rt - doch sind dies Monita,
die die Bedeutung des Werkes nicht entscheidend
mindern sollen.

Von der Vergangenheit zur Zukunft: Den Blick
nach vorn richten die 26 Beitrage in dem Band
»Gemeinsam fur die Zukunft — Kirchen und Wirt-
schaft im Gesprach«, hg. von W. Kramer und
M. Spangenberg. KéIn: Deutscher Instituts-Verlag
1984). Die einen weiten Themenbereich abdecken-
den Beitrage konnen hier nicht einmal erwahnt
werden. Hinweisen mochte ich aber as Komple-
ment zu der Studie von Wohlfarth auf die Beitrége
zum Themenbereich >Leistung und Ethos: von
W. Krelle, H. Maier, C. G. Fetsch und H. G. Zem-
pelinin diesem Band. Sie markieren, indem sieden
Blick interdisziplindr und interkonfessionell weiter
schweifen lassen, Defizite von Wohlfarths Studie
und sind zur erganzenden L ektiire zu empfehlen -
wie Uberhaupt die meisten Beitrége dieses Bandes
das Lesen lohnen. Bedauerlich ist nur das schmale
konfessionelle Spektrum: So fehlen nicht nur Bei-
trége aus dem Raumder Freikirchen, sondernauch
z. B. aus der orthodoxen Kirche, die gerade im
Blick auf die gewerblichen Arbeitnehmer nicht
bloR eine periphere Roalle spielt.

2. Arbeitsmarktpolitik

Die von W. Elsner und S. Katterle herausgegebene
Studie »Wirtschaftsstrukturen, neue Technologien
und Arbeitsmarkt« (Kdln: Bund-Verlag 1984) ist
initiiert durch die hohe Arbeitslosigkeit in der
Region Bielefeld/Ostwestfalen-Lippe. Sie unter-
sucht detailliert und empirisch die Probleme, ins-
besondere die Arbeitsmarktprobleme dieser Re-
gion, die vor alem durch neue technologische
Herausforderungen in Schliisselbranchen der Re-
gion und daraus resultierenden strukturellen
Wandlungsprozessen hervorgerufen sind. Interes-



sant ist namentlich die Forschungskonzeption, die
eine gelungene Verknupfung von mikro- und
mesodkonomischen Aggregationsebenen (Betrieb,
Branche und Region) vorfuhrt und entsprechend
differenzierte Handlungsempfehlungen (dartber
hinausauch auf Bundes- und L andesebene) ermog-
licht. Wer sich aus 6konomischer oder ethischer
Sicht mit regionalen Arbeitsmarktproblemen be-
faldt, wird an dieser Studie kaum vorbeigehen
koénnen, auch wenn er nicht alle Annahmen und
Folgerungen zu teilen vermag.

Eher generelle Aspekte der Arbeitsmarktpolitik
behandelt die von C. Offe und anderen verfalite
Studie »Arbeitsgesellschaft - Struktur probleme und
Zukunftsper spektiven« (Frankfurt: Campus 1984),
die - dhnlich wie die Arbeit von Wohlfarth - von
einem Zukunftspessimismus im Blick auf die wei-
tere Leistungsfahigkeit der Uberkommenen indu-
striellen Arbeitsgesellschaft getragen ist: Ihr Rege-
lungsmechanismus sei zwar theoretisch vorteilhaft,
leide aber daran, dal? er nicht funktioniere, wiedie
gegenwartigen Wirtschafts- und Sozial probleme
zeigten. Nun mag man bezweifeln, dal dieses
Defizit wirklich dem Regelungsmechanismus »Ar-
beitsmarkt« anzulasten ist und nicht vielmehr
vielfédltigen Institutionen und Eingriffen, die das
Funktionieren dieses M echanismus behindern und
verzerren und denen deshalb die beklagten Mif3-
stande zuzuschreiben sind. Doch wirft dies ande-
rerseits in der Tat die Frage auf, ob die totale
Befreiung von solchen Restriktionen aus sozial-
o6konomischer und ethischer Sicht as wiinschens-
wert angesehen werden kann und ob es nicht um
einen sachgerechten, -realistischenc Kompromif3
mit klaren Verantwortlichkeiten und ausgleichen-
den Kompensationsverpflichtungen gehen misse.
Die meist bereits andernorts verdffentlichten Bei-
trége dieses Bandes sind anregend und manchmal
zum Widerspruch reizend, aber wert zu lesen.
Zuzustimmen ist Offe, wenn er ausfuhrt, dai die
Verwirklichung -bessererc Losungsmodelle daran
scheitert, daf3 die Erwerbstétigen mehr auf Nicht-
Solidaritét setzen! - aber ob dann das Hell in der
Schaffung neuer Strukturen liegt (ganz abgesehen
davon, ob die von Offe skizzierten Strukturen
winschenswert sind) und nicht vielmehr in einer
sukzessiven Verbesserung gegenwértiger Institu-
tionen entsprechend dem wachsenden humanen
Reifegrad der jeweiligen Gesellschaft", bleibt doch
sehr fraglich.

Einen ganz anderen Ansatzpunkt hat der von

E. Schlutz herausgegebene Sammelband »Krise der
Arbeitsgesellschaft - Zukunft der Weiterbildung«
(Frankfurt: Diesterweg 1985). Bekanntlich liegen
die komparativen Vorteile der Bundesrepublik
(und natlrlich auch von den Betrieben und
Erwerbstétigenin diesem Land) im Humankapital;
auch die Qualifikationsstrukturen von Arbeitslo-
sen sprechen eine deutliche Sprache, was die
Bedeutung des Aushildungskapital s anbelangt. So
ist die Akkumulation und Fortentwicklung von
Humankapital einer der entscheidenden Wege zur
Verbesserung der weltwirtschaftliehen Position der
bundesdeutschen Volkswirtschaft und zur Beseiti-
gung von langfristigen Arbeitsmarktproblemen.
Die oOkonomische Bewdltigung der Weltwirt-
schaftskrise durch Weiterbildung erscheint in die-
sem Band Uberraschenderweise jedoch nur am
Rande, da (Weiter-)Bildung aus dieser Perspektive
zum bloRen niitzlichen Appendix der Wirtschafts-
gesellschaft zu entarten drohe - eine nicht erstau-
nende Einstellung, wenn man bedenkt, da3 die
Autoren vorwiegend mit Weiter- und Erwachse-
nenbildung befalt sind. So dominieren Uberlegun-
gen, wie durch Weiterbildung die Sinnkrise begrif-
fen, Uberstanden und bewéltigt werden konne, die
- wiedie Autoren zutreffend ausfiihren - mit einer
Arbeitskrisein einer Arbeitsgesellschaft verbunden
ist, in der Lebenssinn weithin in der Arbeit gesucht
und gefunden wird - oder, wie man anfigen
mdochte, in der der Grofteil der Bevdlkerung vor
der Fragenachdem Sinn in die Arbeit flichtet. Das
das sAusgehen der Droge Arbeit<dann vor erheb-
liche Probleme stellt, ist nur zu offenkundig. Die
Autoren fragen dartber hinaus, wie sich das
Erleben von Arbeits- und deshalb auch Sinnkrise
auf die Wertschétzung von (Weiter-)Bildung aus-
wirkt: Liegt esdoch nahe, daf3 die Erfahrung von
Arbeitslosen, daf3 ihr Humankapital sozusagen
vorzeitig abgeschrieben ist, zu einer Bildungsfrus-
tration fihren kann (doch darf man anmerken, daf3
die Arbeitsbesitzer dieses Los mit den Arbeitslosen
teilen, wenn auch der Abschreibungsprozef3 bei
ihnen langsamer vonstatten geht). Aber - so die
Autoren - Bildungsfrustration ist nicht die einzig
denkbare Reaktion: Vielleicht konne die Krise
auch gerade umgekehrt die allgemeine Bildungsbe-
reitschaft verstérken, und die allgemeine Qualifi-
zierung zentrale kulturelle Téatigkeit der Zukunft
werden. Doch darf man anfugen, daf? dafir auch
die 6konomische Basis sstimrnenc muf3- will sagen:
daR kulturelle Bildungsarbeit zukunftsorientierte
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Akkumulation beruflichen Humankapitals ergan-
zen muf3 und nicht ersetzen kann.

Anzuzeigen ist in diesem Zusammenhang noch
das Heft »Evangelische Kirche und Arbeiter schaft«
von W. Fahlbusch (Vorlagen 16, Luth. Verlags-
haus, Hannover 1984), in dem der Autor die
mannigfaltigen Fehlleistungen der Kirche in der
Geschichte dieser Beziehung nachzeichnet.

3. Sozialstaatliehe Ordnungspolitik

Mit der Arbeitskrise geht auch eine Sozialstaats-
krise einher — schon aus Finanzierungsgriinden.
Doch sind Finanzierungsprobleme nur die Spitze
eines Eisbergs von Problemen, die namhafte
Autoren in dem Band »Uberwindung der Sozal-
staatskrise« (Baden-Baden: Nomos 1984) behan-
deln, den Ph. Herder-Dorneich, H. Klages und H.-
G. Schlotter herausgegeben haben. Die einleitende
Gruppe von Beitragen - verfafdt von den Heraus-
gebern - beleuchtet grundsétzliche Fragen zur
Ordnungstheorie des Sozial staats, bleibt aber nicht
bei abstrakten theoretischen Entwirfen stehen,
sondern prasentiert zugleich konkrete ordnungs-
politische Ldsungsvorschlége.

Dem folgen zwei Beitrage zur Gesundheitsoko-
nomik von G. Géfgen und G. Neubauer, die fir
eine arbeitsteilige Reorganisation des bzw. Stér-
kung des Wettbewerbs im Gesundheitswesen) plé&-
dieren.

M. Wingen erértert anschlielend die Moglich-
keiten der Bevolkerungspolitik, wobel er vom
Leitbild quasi-stationdrer Verhédltnisse ausgeht,
was fur die Bundesrepublik eine Anhebung der
(wie das -schonee Un-Wort heif3t) generativen
Reproduktionsrate bedeutet, die unter Berilicksich-
tigung der Grundwerte unseres Landes nur durch
indirekte Maf3nahmen angestrebt werden kann.

Die letzte Gruppe von Beitrdgen (verfaf3t von
H.-G. Shlotter, H. Hanusch, G. Buttler und
H. Winterstein) ist der Alterssicherung gewidmet.
Die Beitrage pladieren fir eine Stabilisierung der
Alterssicherungssysteme durch stéarkere Beteili-
gung der Versicherten - sei es im Rahmen ausge-
dehnterer Selbstverwaltungsbefugnisse oder sei es
(und vor alem) durch marktmagige Organisation
einer Zusatzrente tber eine allgemein zu gewahren-
de Grundrente hinaus.

Gemeinsamist den Beitrégen dieses Bandes, daf3
ler gegenwartige Sozialstaat mit seinen Steue-
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rungsdefiziten weder kritiklos verteidigt noch in
Bausch und Bogen verdammt wird, sondern daf3
unter Einsatz wissenschaftlicher Erkenntnisse eine
effiziente und konsistente Reorganisation der
sozialen Sicherungssysteme angestrebt wird: ein
insgesamt empfehlenswertes Buch.

4. Wachstumspolitik

Arbeitsmarkt- wie Sozialstaatsprobleme kdnnen
nicht nur, aber auch durch mehr Wirtschafts-
wachsturn entspannt werden. Gleichzeitig verpo-
nen aber viele, die den Finger in die Wunde der
Arbeits- und Sozialstaatskrise legen, wachstums-
politische Anstrengungen. Dies ist der Ausgangs-
punkt des Buches »Die Wirtschaftspolitik der
Wachtstumskritiker« von W. Stork (Frankfurt:
Haag-I-Herchen 1983). Als Wachstumskritiker
bezeichnet Stork ale, die von einem weiteren
quantitativen Wachstum absehen wollen; ihre
Wirtschaftspolitik wird als wachstumsdefensiv
bezeichnet; was man als etwas unpassend qualifi-
zieren darf, nachdem sie die Probleme unserer
Wirtschaftsgesellschaft ohne quantitatives Wachs-
tum |8sen wollen. Der Autor fuhrt zutreffend aus,
daf dies (nur) durch eine Reduktion des bezahlten
Arbeitsvolumens erreicht werden kénne, was fur
die einzelnen Wirtschaftssubjekte wie fur die
Gesamtgesellschaft eine existentielle Problematik
bedeute. Die Realisierbarkeit dieses Programms
steht und fallt daher mit der Mdéglichkeit sozial-
innovativer Motivations- und Verhaltensénderun-
gen und damit mit der Akzeptanz eines neuen
Wertesystems durch die Gesellschaft: Ein auf
Hoffnung angelegter Entwurf, der zutreffend
zuerst an der Einstellung der Wirtschaftssubjekte
und nicht zuerst an den Strukturen ansetzt. Wohl-
tuend ist auch die behutsame und ausgewogene
Argumentation des Autors, der es an Entschieden-
heit dennoch nicht fehlen 183t: ein vorbildliches
Exempel der Devise »suaviter in modo, fortiter in
re«.

5. Weltwirtschaftspolitik

Seit mehr as zehn Jahren ist die Neue Weltwirt-
schaftsordnung ein Dauerbrenner der wirtschafts-
politischen Diskussion. Auf den ersten Blick
scheint auch der Sammelband »Aufdem Weg zu



einer neuen Weltwirtschaftsordnung?« (herausgege-
ben von H.-D. Evers, D. Senghaas und H. Wien-
holtz, Baden-Baden: Nomos 1983) in die dazu
erschienene Flut von Literatur einzuordnen zu
sein. Ein zweiter Blick belehrt den Leser jedoch,
daR die Beitrage eher um ein Spezialthema der
Entwicklungstheorie kreisen - wie der Untertitel
-Bedingungen und Grenzen fir eine eigenstandige
Entwicklung< signalisiert —, das sich jedoch mit
Aspekten der Diskussion um eine Neue Weltwirt-
schaftsordnung Uberlappt. Die Beitrdge sind aus
DGFK-Projekten erwachsen, die den Hauptak-
zent auf die Erforschung von Konfliktpotentialen
zwischen westlichen Industriegesellschaften und
Léndern der Dritten Welt legen; sie konzentrieren
sich dabei auf die Zusammenhange von Konflikt-
strukturen und Unterentwicklung mit dem Ziel der
Entwicklung friedlicher und gerechter Méglichkei-
ten zur Uberwindung der Unterentwicklung. Wer
sich in der entwicklungstheoretischen Diskussion
auch nur etwas auskennt, weil3 damit zugleich,
unter welchen Vorzeichen und Stichworten die
meisten der in diesem Band versammelten Arbeiten
stehen. Dader Versuch einer Auseinandersetzung
mit dem Band im Rahmen einer Sammelrezension
den mehr as zwanzig in diesem Band vorgelegten
Arbeiten nicht einmal halbwegs gerecht werden
kénnte, mul sich der Rezensent eine eingehende
Bewertung an dieser Stelle versagen — zuma die
einzelnen Arbeiten innerhalb der Gesamtthematik
aulRerordentlich vielfdltige und unterschiedliche
-Aspekte behandeln. Diese Diversitét von Aspekten
ist wohl auch die Ursache dafir, daf die Heraus-
geber sich gelegentlich schwer taten, Einzelbeitrage
einsichtig verschiedenen Themenbereichen zuzu-
ordnen.
Diese Themenbereiche lauten:
- DasWeltwirtschaftssystem und seine Ebenen als
analytischer Rahmen.
- Historische Erfahrungen von Unterentwicklung
und eigenstandiger Entwicklung.
- Handlungsspielraume fir eigenstandige Ent-
wicklung.
- Die Rolle von béauerlicher und industrieller
Arbeitskraft im Entwicklungsprozef3.
- Bedingungen fir eine eigenstandige Technolo-
gie.
- Rustungsdynamik und die Moglichkeit eigen-
standiger Verteidigung.
Diese Themenbereiche werden ergénzt durch
eine Einfuhrung in die Projektarbeit und einen

Anhang Uber sozio-kulturelle Faktoren der Unter-
entwicklung.

Wer sich mit entwicklungstheoretischen Frage-
stellungen beschéftigt, und sich mit -orthodoxem-
L ehrbuchwissen nicht begniigen mag, wird auf die
Lekture dieses Bandes nicht verzichten durfen —
oder besser noch: auf die Auseinandersetzung mit
diesem Band. Doch bleibt ihm zu wiinschen, daf3 er
seine Lesearbeit komplettiert durch die Lektire
einschlégiger Arbeiten, denen auch andere ent-
wicklungstheoretische Paradigmen as das hier
entfaltete zugrunde liegen.

Prof. Dr. Paulgeorg Juhl
76000ffenburg

Anmerkungen

1. Vgl. dazu P. Juhl: Mehr Beschéftigung durch weniger
Arbeit?, in: Die Mitarbeit 34 (1985), S.25-46, v, a
S.42ff.

2. VgL H.-D.Ortlieb: Die Zukunft unserer Vergangen-
heit, Hamburg 1984.

Baruzzi, Arno: Alternative Lebensform? Freiburg
i. Br. und Minchen: Karl Alber 1985. 180 S.
28,-DM.

Zumindest in den westlich orientierten fortge-

schrittenen Industriegesellschaften treten mehr

und mehr soziale Bewegungen zutage, die so etwas
wie alternative Lebensformen propagieren oder
sogar zu realisieren beanspruchen. Was es mit
diesen Erscheinungen auf sich hat, versucht Baruz-

Zi in einer sozialphilosophischen Analyse unter

RuckgriffaufMartin Heidegger und Aristoteleszu

kléren. Die Ansatzpunkte, die er in seiner Arbeit

fur die Analyse entwickelt, ndmlich Autonomie und

Effizienz, sind bestechend. In der Tat scheint die

Neuzeit von einem hohen Maf3 an Autonomiebe-

durfnis und EffizienzbewuRtsein bestimmt zu sein.

Unter den Bedingungen der burgerlichen Gesell-

schaft entwickeln sich jedoch genau von dort her

massive Probleme, auf die der einzelne Biirger
irgendwann stéf3t und die ihn die Grenzen des

Machbaren sowie des Gemachten sichtbar werden

lassen. Genau diesist der Punkt an dem der Autor

die Frage nach alternativen Lebensformen lokali-
siert. Er beschreibt (im 2. Teil) die Technikproble-
matik, wobel Heideggers Verstandnis zugrundege-
legt wird, skizziert dann alternative Techniksétze,
um von dort her die Frage nach alternativen
Lebensformen prézisieren zu konnen. Schon in
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diesem Zusammenhang | &3t sich freilich fragen, ob
die Technik wirklich bereits das Kemproblem ist,
das fir das gegenwértige KrisenbewuRtsein im
wesentlichen verantwortlichist, und ob selbst wenn
das so i, die alternativen Bewegungen von dort
her, und wenn auch nur im wesentlichen, zu
verstehen sind. Die Geschichte der alternativen
Bewegungen, ihre ersten Urspriinge in der Situa-
tion der blrgerlichen Gesellschaft zu Beginn dieses
Jahrhunderts, ihre erste aktuelle Ausprégung nach
dem Zweiten Weltkriegin den Vereinigten Staaten,
ihre Verstarkung nach den Vietnamkrieg-Erfah-
rungen, ihre Ausbreitung in Verbindung mit der
Friedensthematik heute, al das spricht dafiir, da3
die Technik hier Uberschétzt wird. Sorichtig esist,
die alternativen Lebensformen in Verbindung mit
Machbarkeit und Autonomie zu deuten, so falsch
scheint es mir auf der anderen Seite zu sein, dies
vorzugsweise an der Technik durchzufiihren. Dann
muf3 namlich der Eindruck entstehen, die alterna-
tive Bewegung sel dem Machbarkeits- und Auto-
nomie-Boom, wenn auch auf andere Weise, nam-
lich technikkritisch genauso verfalen, wie die
burgerliche Gesellschaft heute sonst auch. Mit
anderen Worten, die Ansatzpunkte fir die Kenn-
zeichnung moderner gesellschaftlicher Entwick-
lungen scheinen in mancherlei Hinsicht Giberzeu-
gend, wéahrend die Zuordnung der alternativen
Phanomene gleichsam zu niedrig angesetzt wird.
Die alternativen Bewegungen stehen z.B. der
Groftechnologie nicht deshalb kritisch gegentber,
weil sie eine sanfte Technik fur effektiver halten,
sondern weil sie die Groftechnologie fir einen
Ausschnitt aus modemen umfassenden Systemen
halten, in denen weder der Mensch noch die
menschliche Natur beriicksichtigt werden.

In den alternativen Lebensformen steckt also ein
alternatives Paradigma, ein alternatives M uster des
Erlebens und Handeins, mithin eine andere exi-
stentielle Selbstdefinition. So besteht denn auch die
Kritik, die allenthalben gegeniiber Alternativen
erhoben wird, darin, daf3 hier auf Effizienz, auf
Leistung und Gehorsam alzuwenig abgehoben
werde, kurz, dal alternative Bewegungen zu Tritt-
brettfahrern des modemen Sozial staats geworden
seien. In dieser populistischen Kritik spiegelt sich
immerhin die vage Vermutung von dem vélligen
Anderssein der Alternativen wider. Baruzzi geht
wohl im letzten Teil der Arbeit der Frage nach den
verschiedenen Lebensformen nach, interpretiert sie
jedoch nicht in ihrer unterschiedlichen existentiel-
len Qualitét, sondern sucht sie miteinander zu
vermitteln. Vielleicht liegt es einfach daran, dal
aus der Perspektive des von den Alternativen
kritisierten traditionellen Paradigmas das Andere
eben immer nur partiell wahrnehmbar ist, und in
seiner anderen Qualitét gar nicht realisiert werden
kann, zumal diesja auch das Problem der Alter-
nativen selbst ist, die sich stets unter den Bedin-
gungen des Vorfindlichen erfahren, darstellen und
deuten.

Insgesamt legt Baruzzi hier eine spannende
Arbeit vor, die eine ausfuhrliche Kritik verdient
hétte. Sieist auch deshalb unerwartet aktuell, well
sie mit ihrem speziellen Schwerpunkt bei der
Technikthematik viele aktuelle Krisenpunkte
(Genforschung, neue Technologien, neue Medien)
beruhrt, ohne hier freilich eine wirklich neue
Perspektive aufzeigen zu koénnen.

Dr. Wolf-Dietrich Bukow
7527 Kreichtal-Owisheim
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Zusammengestellt von Gunhild Frey

Die Veranstalter des Internationalen Paul-Tillich-Symposions in Frankfurt stiften mit dem

heutigen Datum einen

Paul-Tillich-Pres

Der Preis dient der Forderung junger Wissenschaftler, die sich der Erforschung des
theol ogi sch-philosophischen Lebenswerks von Paul Tillich (1886 ~ 1965) widmen. Er soll ale
zwei Jahre anldflich des Internationalen Paul-Tillich-Symposions in Frankfurt fir eine
hervorragende Dissertation oder Habilitationsschrift vergeben werden.

Der Preis ist mit 5000,—- DM dotiert. Er kann auch geteilt werden, wenn mehrere
auszeichnungswirdige Arbeiten yorliegen. Die Jury wird von den Herausgebern der
»Hauptwerke« Paul Tillichs gebildet.

Die erste Preisverleihung findet im Mai 1990 statt. Eingereicht werden kdnnen bei den
beiden Unterzeichneten einschldgige Arbeiten in deutscher Sprache, die zwischen dem
100. Geburtstag Paul Tillichsam 21. 8. 1986 und dem 30. 3. 1990 (Ende WS 1989/90) entweder
publiziert worden sind oder als wissenschaftliche Arbeit einem Promotions- bzw. Habilita-
tionsverfahren an einer deutschen Universitdt vorgelegen haben, das innerhalb dieses
Zeitraums erfolgreich abgeschlossen wurde.

Prof D. Dr. Carl Heinz Ratschow, Marburg
Prof Lic. Dr. Gert Hummel, Saarbrticken

Frankfurt, den 27. Mai 1988
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