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FREIRE E LIPMAN: POSSIBILIDADES E LIMITES DE UMA APROXIMAGAO

Juarez Gomes Sofiste

Resumo: O texto tem por objetivo analisar as condigdes de possibilidade de uma
aproximagdo entre Paulo Freire e Matthew Lipman. Mostra-se que fundamentados em
principios diferenciados os autores apresentam divergéncias em suas propostas pedagdgicas
no campo da dimensao politica da educagao.

Palavras-chave: educacao, pensar, filosofia, crianca.

Résumé: Le texte veut analiser les conditions de possibilité d'une rélatione entre Paulo
Freire et Matthew Lipman. Fondements variés, conclusions variées pour deux differents
projets pédagogiques et politiques dans le domaine de |I' éducation.

Mots-clé: éducation, penser, philosophie, enfant.

A aproximacdo de Paulo Freire e Matthew Lipman nos remete a alguns questionamentos
prévios. As consideragGes acerca de tais questées servirdo de base para o trabalho que se
pretende desenvolver.

A primeira consideracdo diz respeito a tematica da universalidade, historicidade e
regionalidade do saber, no caso especifico da filosofia. E bem verdade que tal
guestionamento nos leva a velha questao filosofica da existéncia ou ndo de uma esséncia
humana universal e a prépria questdo da universalidade da filosofia. E a filosofia uma
categoria histdrica? Ou o que define sua natureza ontoldgica é o fato de ser uma categoria
substantivamente racional e a-histérica? Ora, num mundo globalizado, a primeira vista tal
polémica parece sem sentido, mas entendemos que é justamente por estarmos vivendo a
onda da globalizagao que tal discussao se faz necessaria.

Em relacdo ao tema que nos propomos a desenvolver, tal questdao se coloca como
fundamental, considerando principalmente o fato dos autores aqui estudados
compartilharem de pontos de vista diferenciados. Em tese, Paulo Freire de cardter
regionalista e Lipman universalista.

Paulo Freire, do ponto de vista antropolégico comunga dos principios do existencialismo,
onde o homem é compreendido como um ser que se encontra no mundo, com o mundo e
com os outros, tema este constante em todas as suas obras, a comegar pela "Pedagogia do
Oprimido", onde abre o livro com as seguintes palavras:

Mais uma vez os homens, desafiados pela dramaticidade da hora
atual, se propdem, a si mesmos como problema. Descobrem que
pouco sabem de si, de seu “ posto no cosmos”, e se inquietam por
saber mais. Estar3, alids, no reconhecimento do seu pouco saber de si
uma das razoes desta procura, ao instalar-se na quase, sendo tragica
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descoberta do seu pouco saber de si, se fazem problema a eles
mesmos. Indagam. Respondem, e suas respostas os levam a novas
perguntas.02

Tal antropologia vincula-se, do ponto de vista epistemoldgico, aos principios da
fenomenologia e da dialética marxista. Da Fenomenologia Freire busca o seu principio
fundamental: “A Intencionalidade da Consciéncia”. H4 mundo na medida em que existem
homens que o intencionam e existem homens na medida em que ha mundo. E justamente
neste principio que Freire fundamenta as relagbes do homem no e com o mundo. A
consciéncia ndo é, pois, um recipiente dentro do homem, esperando que seja enchido por
informacgdes recebidas e advindas de outros. A consciéncia € um abrir do homem para o
mundo.

Do Marxismo Paulo Freire comunga com alguns de seus principios antropoldgicos: a- a hao
existéncia de uma natureza humana em geral; b- o ser humano é sempre historicamente
condicionado pelas relagbes com os outros e com a natureza. c- estas relagdes
condicionam o individuo, a pessoa humana existente, mas os individuos por sua vez
condicionam-se, promovendo a sua transformacao (dialética); d- o individuo humano é um
ser social.

Marx entende o homem como um ser social, historicamente condicionado pelas rela¢des
com a natureza e com os outros homens e pelo trabalho produtivo. Tais relacdes
condicionam o individuo e os individuos condicionam-se, promovendo a transformacdo e o
seu desenvolvimento. E também nesta perspectiva que Freire entende o homem. Ao mesmo
tempo em que é dinamicamente situado, é capaz de transcender os condicionamentos
naturais e culturais de sua “circunstancia” e, por isso mesmo, em conjunto com outros
homens, esta habilitado a interferir criadoramente em suas proprias condigdes de existéncia.
Aberto para o mundo, criador de cultura no ambito das relagdes que mantém com os outros
homens e com o mundo, é enquanto interfere que o homem realiza integralmente a sua
humanidade. Mas, as possibilidades de interferéncia do homem se definem e encontram
suas limitagdes no interior de uma realidade histérico-social determinada.

Assim sendo, em Freire, uma proposta pedagdgica se constrdi a partir de uma situa¢ao dada;
visto que o ser humano ¢é situado historicamente e é um conjunto de situacdes objetivas
(economia/ politica/ religido, etc) que constitui a “esséncia” mesmo desta sociedade,
comunidade ou grupo humano ao qual sera dirigido tal ou qual proposta pedagdgica. Uma
proposta pedagodgica construida com base em uma esséncia humana universal é no minimo
alienada e alienante do ponto de vista politico, autoritaria e com a possibilidade de ser
menos eficiente do ponto de vista metodolégico.

Por isto, afirma Paulo Freire:
N3o podemos, a ndo ser ingenuamente, esperar resultados positivos
de um programa, seja educativo num sentido mais técnico ou de

acao politica, se, desrespeitando a particular visdo do mundo que
tenha ou esteja tendo o povo, se constitui numa espécie de
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“invasao cultural;” ainda que feita com a melhor das intengdes. Mas
invasdo cultural, sempre. 03

E justamente nesta perspectiva a discussio de Freire em relagdo a definicio dos
conteudos (Segunda parte do cap. Il da Pedagogia do Oprimido). Toda agdo educativa que
nao leva em consideragao a visao do mundo do educando corre o sério risco de se fazer
bancdria, ou seja, um modelo de educagao no qual o professor é o que diz a ultima palavra e
os alunos sé podem receber e aceitar passivamente o que o professor disser. A Unica tarefa
dos estudantes é o de receber os depdsitos que o professor faz dos conhecimentos que ele
possui.

Como e quem define os conteldos? Paulo Freire em absoluto admite que a definicdo dos
conteudos diga respeito apenas a uma questdo técnica e, portanto, seja competéncia do
especialista, mas de educador e educando, mediatizados pela realidade histérica. Portanto,
“é na realidade mediatizada que iremos buscar o contetido programético da educacio”.*
“O momento desta busca é o que inaugura o didlogo da educagdo como pratica da
liberdade. E 0 momento em que se realiza a investigacdo do que chamamos de universo

tematico ou o conjunto de seu temas geradores.” %

Tais posi¢coes assumidas na "Pedagogia do Oprimido" sdo reafirmadas na "Pedagogia da
Esperanca”. Ndo se trata apenas de uma questdo técnica que possa ser resolvida por
especialistas. O problema fundamental, afirma Freire, “é saber quem escolhe os
conteudos, a favor de quem e de que estara o seu ensino, contra quem, a favor de que,
contra que”.% Portanto n3o é possivel “democratizar a escola sem democratizar a escolha
707

dos conteldos, sem democratizar o seu ensino

Nessa perspectiva Paulo Freire nos alerta quanto ao perigo da tentacao de absolutizacdo dos
conteudos , isto é, magiciza-los, o que poderia, neste caso, conduzir a uma desconsiderac¢ao
radical da “visdao de mundo do educando”, caindo portanto, na educacdo bancaria e o
que é pior, uma absoluta despolitizagao, vejamos:

O que me parece igualmente importante salientar, na discussao ou
na compreensdao dos conteddos, numa perspectiva critica e
democratica do curriculo, é a necessidade de jamais permitir cair na
tentagdo ingénua de magiciza-los. E é interessante observar como,
guanto mais os magicizamos, mais tendemos a considera-los neutros
ou a trata-los neutramente. Eles tém em si, para quem os entende
magicamente, uma tal forga, uma tal importancia que, ao
“deposita-los” nos educandos, sua forca opera nestes a mudancga
esperada. (...) Qualquer discussdo em torno da realidade social,
politica, econdmica, cultural, critica, nada dogmatica, é considerada
ndo apenas desnecessaria, mas impertinente. 08

Na Pedagogia da esperanca Paulo Freire faz um comentdrio interessante em relacdo a

guestdo de quem define os contetddos. Numa noite em Berlim, anos 70, reunido com quatro
educadores alemaes, um deles comentou que achara muito importante a posicdo de Freire
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em relagdo a questdo da importancia dos estudantes nas discussdes em torno do conteudo
programatico, “nas sociedades burguesas é importante falar sobre isto e agitar os

estudantes em torno do assunto. Aqui ndao. Nos sabemos o que os estudantes devem saber”
09

Tal excesso de certeza causou insonia em Paulo Freire, “custei a dormir pensando no excesso
de certeza com que aqueles educadores “modernos” faziam seu discurso, sua declaragao de

fé inabalavel; “Aqui, ndo. Nos sabemos o que os estudantes devem saber”. 10

Na Pedagogia da Autonomia tais diretrizes sao reafirmadas; “Ensinar exige respeito aos
saberes dos educandos.”'! E papel do professor ou da escola ndo s respeitar os saberes
dos educandos, mas afirma Paulo Freire: “Como ha mais de trinta anos venho sugerindo,
discutir com os alunos a razao de ser de alguns desses saberes em relagcdo com o ensino dos
contetidos”*? Continua Paulo Freire:

Por que ndo estabelecer uma necessaria “intimidade” entre os
saberes curriculares fundamentais aos alunos e a experiéncia social
gue eles tém como individuos? Por que ndo discutir as implicacdes
politicas e ideoldgicas de um tal descaso dos dominantes pelas areas
pobres da cidade? A ética de classe embutida neste descaso?
Porque, dira um educador reacionariamente pragmatico, a escola
ndo tem nada que ver com isso. A escola ndo é partido. Ela tem que
ensinar os conteudos, transferi-los aos alunos. Apreendidos, estes
operam por si mesmos. ">

A pergunta que fago é: porventura o educador reacionario e pragmatico de que fala a
citagdo acima nao poderia ser, por exemplo, Matthew Lipmam? Uma coisa é certa, nao
encontraremos tais questionamentos nos curriculos de filosofia para criancas e nos
principais livros de Lipmam (Filosofia Vai a Escola, Filosofia na Sala de Aula, o Pensar na
Educacdo e Natasha - Didlogos Vygotskianos). Por que a auséncia de tais preocupacdes?
Tal questionamento nos remete aos fundamentos filoséficos, ou seja ao ponto de partida do
projeto pedagdgico de Lipman.

Voltando a questao da historicidade, regionalidade e universalidade da filosofia, Matthew
Lipman parte do principio de que a filosofia, o saber ou a educagdo sao um quefazer
universal que ndao conhece fronteiras, portanto é como se existisse uma esséncia humana
universal, como por exemplo: todas as criangas sdao curiosas. O Zezinho é crianga. Logo, o
Zezinho é curioso. E a légica formal de Aristételes , trata-se de estabelecer a forma correta
das operagbes do pensamento, nao levando em consideracdo os contelddos pensados ou
com os objetos referidos pelo pensamento, mas apenas com a forma pura. No caso do
Zezinho, ndo importa se ele é brasileiro ou africano, se é saudavel ou desnutrido, se negro,
branco ou indio etc. A verdade de tal proposicdo esta submetida aos principios légicos
fundamentais: a-principio da identidade: um ser é sempre idéntico a si mesmo: A é A; b-
principio da ndo contradigdo: é impossivel que um ser seja e ndo seja idéntico a si mesmo
ao mesmo tempo e na mesma relacdo. E impossivel A é A e n3o A; c- principio do terceiro
excluido: duas proposicdes com o mesmo sujeito e o mesmo predicado, uma afirmativa e
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outra negativa, uma delas é necessariamente verdadeira e a outra é necessariamente falsa.
A é xou ndo x, ndao havendo, portanto, uma terceira possibilidade. Ora trata-se da questao
do Ou. Ou se é isto, ou se é aquilo. Do ponto de vista pedagogico tal teoria é absolutamente
reacionaria e causadora de muitos equivocos e preconceitos. O estudante é inteligente ou
.... Disciplinado ou ... Educado ou ... Habilidoso ou etc. Tal principio nega absolutamente
qgualquer possibilidade, ¢é o principio de Parménides. “O ser é e ndo pode nao ser”.

Como sabemos Matthew Lipman tem uma fascinacdo especial pela légica aristotélica e do
ponto de vista historico, o primeiro curriculo de Filosofia para criangas por ele formulado
foi justamente um programa de logica aristételica, intitulado “A Descoberta de Ari dos
Telles”. Trata-se de um curriculo destinado ao ensino de 1°. grau.

Portanto, considerando o ponto de partida dos autores em questao, veremos que as razoes
histéricas e as motivagdes na construcdo de suas propostas pedagdgicas fundamentam-se
em realidades e interesses bem diferenciados.

Lipman, professor universitario e insatisfeito com os resultados e interesses de seus
alunos que nao estavam preparados para receber bem sequer as questdes levantadas
com uma introducdo a filosofia., segundo Ann M. Sharp, em 1969, disse a si mesmo: “se eu
pudesse colocar o conteudo dessas disciplinas em novelas, talvez os alunos de oito, nove,

dez ou onze anos pudessem enfrentar as mesmas questées que ensino na universidade”*.

N3do se tratava de levar as criancas a Filosofia no sentido académico, mas sim buscar na
Filosofia os instrumentos necessarios no sentido de construir uma educagdo que ensinasse
a pensar. Para tanto eram necessarios novos procedimentos didaticos que Lipman chamou
de “Comunidade de Investigagdao” onde o professor passa a ser co-investigador, visto que
nem ele e nem os alunos tém respostas para as questdes filosoéficas, tais como: O que é
justica? O que é o belo? O que é a verdade? O que é a felicidade?

E bem verdade que as motivacdes e inquietagdes de Lipman s3o com o processo educacional
na perspectiva de sua formalidade, no sentido aristotélico., que em seu entendimento tem
uma responsabilidade enorme em relagao a irracionalidade da populagdo mundial, visto que
a educagcdo tem como objetivo primeiro a formacdo de cidaddaos mais racionais, ou seja,
individuos capazes de raciocinar. Neste sentido, é interessante o papel que Lipman atribui a
escola no sentido de  sua responsabilidade pelas mudancgas sociais, uma vez que “o
processo que nao seja capaz de produzir pessoas razodveis e justas ndo merece ser chamado
de educativo”’® Neste ponto observamos uma divergéncia em relagdo a Paulo Freire que
entende a educagdo como possibilidade, ou seja, tem limites. Diz Paulo Freire: “(...) mesmo
reconhecendo que a educagdo( ...) ndo vai ser a chave da transformagdo do concreto para
recriacdo, a retomada da liberdade, mesmo que saibam que ndo é isso, estejam convencidos
da eficacia da pratica educativa como elemento fundamental no processo de resgate da
liberdade”*®

A questdo que se coloca ndo é apenas a importancia ou ndo da escola nas mudancgas

sociais, mas como se dardo tais mudancas. Para Lipman tais mudancas se ddo de forma
tranqtila, ou seja, ndo conflituosa. A leitura da realidade na perspectiva do conflito, ndo é
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lugar comum em Lipman, neste ponto é diametralmente oposto a Paulo Freire, onde, a
dialética, € um dos principais fundamentos.

Mattew Lipman, herdeiro da tradigao pragmatica, é influenciado principalmente  por
John Dewey, tanto na concepgao politica e consequentemente em relagao aos fins da
educagdo (Democracy and Education), quanto na formulagdo do Programa de Filosofia para
Criangas/ Educagdo para o Pensar (How we Think).

Nao saindo dos limites dos ideais da sociedade capitalista, Dewey apresenta um modelo de
democracia assentado na capacidade humana de julgar e agir racionalmente. Dai a
importancia do conhecimento (educagdo) na construgdo de tal democracia.

Assim como Dewey, Lipman, nos limites da sociedade capitalista, parte do principio de que a
verdadeira democracia traz como condicdo sine qua non a participacao de todos os
membros em termos de igualdade do bem comum. Como afirma Dewey:

uma sociedade é democratica na propor¢ao em que prepara todos os
seus membros para com igualdade aguinhoarem de seus beneficios e
em que assegura o maleavel reajustamento de suas instituicdes por
meio da interacdo das diversas formas de vida associada.'’

Trata-se da criacdo de uma nova sociedade, sem o minimo de conflito, sem a menor
desordem possivel. Como? Transformando o individuo pela educag¢do. Portanto para Dewey:
“a sociedade deve adotar um tipo de educacdo que proporcione aos individuos um interesse
pessoal nas relacdes e direcao sociais, e habitos de espirito que permitam mudancas sociais
sem o ocasionamento de desordens”*®

Para Lipmam, o Programa de Filosofia para Criangas, com o seu ideal de transformagdo da
sala de aula numa comunidade de investigagao, tem como tarefa fundamental preparar os
cidaddos para uma sociedade verdadeiramente democratica, “Temos que aprender a
ensinar as criangas a pensar por si mesmas se desejamos ter uma democracia que vale
a pena ter”*

No artigo “Comunidade de Investiga¢Go: Educa¢éo para a Democracia”, Ann M. Sharp
resume bem o significado politico da comunidade de investigagao:

“E um compromisso com a liberdade, com o debate aberto, com o
pluralismo, com o autogoverno e com a democracia. A razao pratica,
a investigagao reflexiva e o juizo pratico ponderado na praxis politica
comum pressupdem que as pessoas na sociedade tenham um senso
de didlogo e de investigacdo em comunidade e facilidade com as
habilidades dessa investigacdo. S6 na medida em que os individuos
tém a experiéncia de dialogar com os outros iguais, de participar da
investigacdo publica partilhada é que sdo capazes de, eventualmente,
desempenhar um papel ativo na formagcdo de uma sociedade
democratica” %
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Preparar as futuras geracdes social e cognitivamente para o didlogo e construcdo de uma
sociedade democrdtica é tarefa fundamental da educagao e o caminho para tal proposto
por Lipman é a transformagao da sala de aula em uma comunidade de investigagao, a
comecar desde os primeiros anos da educacdo fundamental, visto que : “a sociedade que
quiser que da escola saiam pessoas reflexivas e racionais deve cuidar para que o ambiente
da propria escola seja reflexivo e racional”?!

Assim como Dewey, Lipman acredita que “uma sociedade ndo pode tornar-se
verdadeiramente civilizada e as escolas nao podem ser totalmente satisfatdrias enquanto os
estudantes nao forem convertidos em investigadores e estiverem, consequentemente,
preparados para serem participantes de uma sociedade igualmente compromissada com a
investigacdo como o melhor caminho para lidar com seus problemas”?

Portanto, o bom pensar é o objetivo fundamental da educagdo e o caminho para tal é o
modelo da investigacdo cientifica, como Dewey demostra em seu livro de 1903 - How we
Think, e também, em um dos seus principais trabalhos em educa¢do, Democracy and
Education, reafirma a defesa de uma educacdo fundamentada no modelo da investigacdo
cientifica, neste sentido afirma Lipman: “E como se Dewey tivesse comegado a suspeitar que
a democracia e o questionamento ndo fossem aliados naturais, apesar de que, através do
esforco, estes poderiam tornar-se compativeis em relagio ao outro”.?® Abaixo ilustraremos
graficamente as consideracdes acima enunciadas sobre o pensamento educacional de
Dewey em relagdo aos seus objetivos e métodos.

GRAFICO |
A B
EDUCACAOQ------------ EDU. P/ O PENSAR SOCIED. DEMOCRATICA
GRAFICO Il
A B
EDUCAGCAQ----------------- COM. DE INV. CIENT---------------- EDU. PARA O PENSAR

O grafico | demostra que o objetivo fundamental da educacao, em Dewey, é a construcao de
uma sociedade democratica e o caminho (odos) para tal é através de uma educacdo para o
pensar. A questao que se coloca é: como construir tal educagao? O grafico Il demonstra que
o caminho para se construir uma educagao para o pensar € mediante o modelo da
comunidade de investigagdo cientifica.

Tal esquema também representa o pensamento de Lipman. A novidade é que enquanto
Dewey elege o modelo da investigagao cientifica para a comunidade educativa, Lipman elege
o modelo da investigacdao filoséfica. Portanto em Lipman teriamos o seguinte grafico
ilustrativo:

GRAFICO IlI
A B
EDUCACAO---------------- EDU. P/ O PENSAR---------------- SOCIED. DEMOCRATICA
GRAFICO IV
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A B
0] 1] Yol (o S——— COM. DE INV. FIL.----mermmemmen EDU. PARA O PENSAR

Uma vez estabelecido o objetivo (meta) fundamental da educacdo e definido o caminho
(odos) para alcangé-lo, basta a construcdo dos conteudos (curriculos).

E justamente o que faz Lipman: Um programa de filosofia para Criangas.

Passamos assim a algumas consideragcées em relagdo a questdo dos contetddos em Lipman.
tema este desenvolvido , respectivamente, nos capitulo V - Filosofia na Sala de Aula;
Capitulos IV e V- Filosofia Vai a escola e Capitulo Ill, segunda parte, - Pensar na educagdo.
Os pressupostos basicos que fundamentam a formulagdo dos conteidos em Lipman sdo os
seguintes:

A- A existéncia de uma esséncia humana universal;

B- A problematica dos conteudos diz respeito fundamentalmente a um problema
técnico ( portanto do especialista);
C- Diz respeito a uma questdo Formal - Logica Aristotélica/ principio da identidade;

D- A dimenséo politica é entendida dentro dos limites da sociedade capitalista;

E- Um curriculo se constréi a partir de objetivos bem definidos.( perspectiva
pragmatica)

Portanto, na questdo dos conteldos, as preocupacdes de Paulo Freire, muitas vezes
causadoras de insdnia, nao sdao preocupagdes de Lipman. Farei assim alguns apontamentos
em relacdo a tais diferencas entre os autores.

Em Freire, uma proposta pedagdgica fundamentada em uma esséncia humana universal é
alienada e alienante, visto ndo considerar a particular visdo do mundo do individuo, grupo
ou sociedade a qual se dirige tal ou qual proposta educacional (invasdo cultural) Enquanto
gue em Lipman, sua proposta pedagogica é fundada numa esséncia humana universal.
Considerando o principio freiriano, mas usando a légica do Ari dos Teles poderiamos dizer:

Toda pedagogia fundada numa esséncia humana universal é
alienante.A pedagogia de Lipman é fundada numa esséncia humana
universal. Logo, a pedagogia de Lipman é alienante.

Do ponto de vista formal , corretissimo, a questdo é que, num olhar freiriano, que é fundado
nos principios da dialética, a realidade, entendida na perspectiva do conflito, que é o que
interessa, anda por outros caminhos. Se admitissemos o principio da légica (principio da
identidade), Lipman n3o teria nenhuma chance . E alienante e ponto final. Ora, para Freire
isso ndo é ser radical, é ser sectario, o que é muito comum nos regimes totalitarios. Neste
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sentido poderiamos questionar: nado existe uma contradigao naquilo que propde Lipman -
(Ensinar a pensar por si mesmo/ autonomia/ didlogo/ democracia) fundamentada na
légica da identidade? Ou o que se ensina (matéria) é a ldgica, mas o método (forma) é a
dialética?

Prosseguindo a mesma tematica, Paulo Freire afirma que toda agao educativa que nao leva
em considerac¢do a visdao de mundo do educando corre o sério risco de se fazer bancaria. A
filosofia para criangas leva em consideragdo a visdao de mundo dos educandos? Matthew
Lipman acredita que sim, visto que: as novelas filoséficas sao construidas a partir dos
problemas préprios das criancas, como por exemplo: serem construidas propositadamente
em forma de histéria/ apelo para a imaginagdo/ apelo para a curiosidade. Como podemos
ver, o significado de levar em consideracdo a “visdao de mundo do educando” em Lipman é
no sentido universal. Parte do principio de que toda crianca gosta de historia, € imaginativa e
curiosa. Em Freire, a expressdo “visdo de mundo do educando” tem outro significado. O
proprio termo educando ja € uma abstracdo, ou seja , ndo existe educando como uma
categoria universal. O termo pode ser aplicado a todas as criangas que vao a escola? Mesma
aquelas que vao por causa da merenda ou da bolsa familiar? E as criancas que estdo fora da
escola? Portanto em Freire a visdo de mundo do educando estd, em sua préopria expressao,
molhada de historia.

Outro aspecto a ser considerado diz respeito a questdo de quem define os conteidos. Em
Freire ndo é uma questdo apenas técnica, problema exclusivo do especialista. Ambos,
educador e educando, mediatizados pela realidade histérica sdo construtores do conteudo
programatico. Sem democratizar a escolha dos conteldos e seu ensino, ndo se democratiza
a escola. Em Lipman ndo existe tal preocupacgdo. Ora, considerando que a meta fundamental
da educacdo, segundo Lipman, é a construcdo de uma sociedade democratica (macro) e
a escola deveria ser o modelo de democracia (micro), é possivel tal intento sem a
democratizagdo dos contetdos? Ndo é contraditéria a proposta de Lipman? E possivel iniciar
o didlogo sem democracia na eleicao dos conteudos? Nao é falsa a idéia de que na filosofia
para criangas sdao os estudantes que definem a “pauta” isto é, os assuntos a serem
discutidos? E possivel falar de escolha a partir de um texto previamente elaborado?

Paulo Freire fala também do perigo da absolutizagdo dos conteudos, trata-se de
magiciza-los. Os conteldos passam a valer por si mesmos, o que pode, segundo o autor,
levar a uma despolitizagdo absoluta, “qualquer discussao em torno da realidade social,
politica, econ6mica, cultural, discussao critica, nada dogmatica, é considerada ndo apenas
desnecessaria, mas impertinente.”?* N3o é justamente o que acontece com os curriculos de
Filosofia para criangas? Nao existe uma certa absolutizagdo de tais conteudos? Nao existe
uma certa dose de certeza, aquela causadora de ins6nia em Paulo Freire, no sentido: “nds
sabemos o que o0s estudantes devem saber”? Ndo existe um certo desrespeito aos saberes
do educando? A Filosofia para criancas estabelece um dialogo entre, na expressao de Paulo
Freire, a “intimidade” e os saberes curriculares necessarios aos alunos e a experiéncia social
gue eles tém como individuos? Ndo é contraditéria uma proposta pedagoégica que tem como
fim dltimo a democracia se ela mesma, em relagdo a definicdo dos conteudos, ndo é
democratica?
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5-FREIRE E LIPMAN : Consideragdes Finais

Afinal podemos falar de uma aproximagao entre os autores? Neste sentido podemos
perguntar: O grafico usado no sentido de ilustrar a proposta de Lipman também ilustra o
pensamento de Paulo Freire? Ou seja, em Freire, o objetivo fundamental da educagao é
construir uma sociedade democratica? O caminho para atingir tal objetivo é a educagao
para o pensar? O caminho para uma educagdo para o pensar é a comunidade de
investigagao? Neste ponto ndao podemos afirmar que Paulo Freire esta muito proximo de
Lipman? Tal proximidade é tdo significativa no sentido de anular as divergéncias? A
seguir, levantaremos algumas consideragdes acerca de tais questionamentos.

A- O objetivo fundamental da “EducacGo Paulo Freire” é construir uma sociedade
democrdtica assim como em Lipman? Antes de qualquer discussGo é necessdrio perguntar:
democracia para Lipman tem o mesmo sentido para Freire?

A principio temos de considerar que Lipman é um cidaddo norte-americano e talvez por
isso, seja suficiente, como o faz, falar de democracia num sentido formal, isto é , num
sentido politico. Mas, para um cidaddo que vive num pais onde existe uma das piores
distribuicbes de renda do mundo, onde imperam o autoritarismo, o racismo, as
desigualdades econOmicas, onde vergonhosamente, segundo pesquisas do IBGE,
confirmando o efeito positivo da estabilidade de precos sobre a distribuicdo de renda no
pais , os 10% de pobres detém 1,1%, . os 10% de ricos detém 48,2% e os 1% dos mais ricos
detém 34,6% da renda nacional ( Folha de sdo Paulo 8 setembro de 1996), onde existe um
exército de trabalhadores clamando por pedaco de terra para viver e ao mesmo tempo
convivem com latifundios, como por exemplo da MANASA que tem a extensdo territorial
da Bélgica e do Libano somados, onde existe uma classe dominante que vive em uma
opuléncia de envergonhar turista europeu, democracia apenas no sentido formal nao
passa de uma palavra vazia.. Que significado tem tal democracia para um sujeito (a palavra
cidadania é questiondvel) onde sua preocupag¢do fundamental é a sobrevivéncia didria?.
Que sentido tem tal democracia para um sujeito que vive em estado de miséria absoluta?
Portanto a democracia de que fala Paulo Freire ndo é apenas formal, ndo é apenas politica.
Ndo basta falar apenas de igualdade e liberdade politica, é necessdrio e fundamental
igualdade e liberdade econdmica. Igualdade dos cidaddos perante a lei, elei¢bes livres,
pluralismo partidario, liberdade de pensamento e expressao, etc., em considerando a
realidade brasileira, tal discurso € uma mera abstracdao, pelo menos para a maioria de seus
cidadaos, é um discurso lacunar e universalista, portanto ideoldgico. Talvez ndo seja o caso
dos Estados Unidos, ou pelo menos a democracia a que Lipman se refere é no sentido
politico. E  a pedagogia de Paulo Freire uma educag3o para a democracia.? Sim, e muito
mais, ndo apenas uma democracia formal, mas uma democracia real, uma democracia que
funciona na pratica e, para tal, algumas condicdes minimas de educacao, saude, e bem estar
sdo necessarias. E que no caso de nossa sociedade estd para ser construido. Em Paulo Freire
a educacdo é uma das instancias que pode contribuir nesta tarefa, desde que seja uma
educacdo para a libertacao.
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B- E a pedagogia de Paulo Freire uma educagdo para o pensar? O caminho para construir
uma democracia real é o caminho de uma educagéo para o pensar?

Trabalho com a idéia da existéncia de uma  aproximagdao convergente entre educagdo
para o pensar e conscientizagdo. Um dos aspectos fundamentais da pedagogia freiriana é a
humanizagao dos oprimidos. A vocagao ontolégica do ser humano é o ser mais. Vocagao
historicamente negada pela violéncia dos opressores. A situacdo de opressdo gera o que
foi denominado por Freire como “cultura do siléncio”. Somente uma educagao
conscientizadora podera superar tal cultura, visto que a conscientizagao busca dar ao ser
humano a oportunidade de descobrir-se através da reflexdo sobre sua existéncia. Tal
educagao so é possivel mediante uma pedagogia libertadora.

No livro Conscientiza¢do Paulo Freire descreve como se processa a conscientizacdo. Num
primeiro momento ha uma aproximag¢dao espontanea do homem com o mundo, ndo ainda
uma posicdo critica mas uma posicao ingénua. Com este aproximar-se espontaneo o homem
faz simplesmente uma experiéncia da realidade. Essa tomada de consciéncia ndo é ainda a
conscientizacdo, porque esta consiste no desenvolvimento critico da consciéncia. A
conscientizacdo implica, pois, que ultrapassemos a esfera espontanea da apreensdo da
realidade, para chegarmos a uma esfera critica na qual a realidade se da como objeto
cognoscivel e na qual o homem assume uma posicao epistemoldgica.

A conscientizacdo é, neste sentido, um teste de realidade. Quanto mais conscientizacao,
mais se “des-vela” a realidade, mais se penetra na esséncia fenoménica do objeto, frente
ao qual nos encontramos para analisa-lo.

E interessante observar que por alguns excessos em relagdo ao termo conscientizacdo,
Paulo Freire, na década de setenta, passa a ndo mais usar o termo. Com algumas excecgoes,
diz Freire: “falava-se ou se escrevia de conscientizagdo como se ela fosse uma pilula

magica a ser aplicada em doses diferentes com vistas a mudanca do mundo”.”

O ndo uso do termo nao significou o abandono de seu conteldo, neste sentido afirma:
“naturalmente, contudo, ao ndo usar a palavra, ndo recusei sua significacdo. Como
educador, portanto como politico, estive sempre envolvido com a compreensdao mais
profunda do conceito, nas minhas atividades pratico tedricas”?®

Assim sendo, no livro de 1995 , Educac¢do na Cidade, as posicdes assumidas em relacao ao
contelddo do termo Conscientizagao sdo reassumidas e, quando nao, melhor definidas. No
didlogo com Carlos Alberto Torres, Freire comega por afirmar que a tomada de consciéncia
dos objetos ndo é ainda conscientizacdo, esta exige um passo em direcdo ao
aprofundamento de tal tomada de consciéncia.

A conscientizacdo é o aprofundamento da tomada de consciéncia.
N3do ha conscientizacdo sem a tomada de consciéncia, mas nem toda
tomada de consciéncia se alonga obrigatoriamente em
conscientizacdo. E neste sentido que a pura tomada de consciéncia a
gue falte a curiosidade cautelosa mas arriscada, a reflexao critica, a
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rigorosidade dos procedimentos de aproximacdo ao objeto fica no

nivel do “senso comum”.?’

Uma primeira exigéncia para que acontega a conscientizagdo é a rigorosidade dos
procedimentos do conhecimento cientifico. “A conscientizagdao, por isso mesmo, ndo pode
dar-se numa pratica a que falte a seriedade indispensavel a quem quer conhecer
rigorosamente”. Neste ponto, podemos afirmara existéncia de uma convergéncia e com
o que Lipman entende como educagao para o pensar, visto que o pensar bem no Programa
de Filosofia para Criangas é justamente o pensar fundado no rigor. Acontece que, em Freire,
o rigor dos procedimentos cientificos € uma das exigéncias para a conscientizagao. Ficar
apenas nesta, pode nao conduzir a meta desejada. Segundo Freire é justamente pelo fato da
conscientizacdo exigir uma rigorosa compreensao da realidade que ndo sera possivel a
mesma no ensino neutro, “esterilizado”, dai sua afirmac¢do contundente:

Trabalhar numa postura conscientizadora, ndao importa se com
camponeses brasileiros, ou hispano-americanos, ou africanos ou se
com universitarios de qualquer dos mundos é procurar, com rigor,
com humildade, sem a arrogancia dos sectarios demasiado certos de
suas certezas universais, desocultar as verdades escondidas pelas
ideologias tdo mais vivas quanto delas se diz que estdo mortas.?

Portanto, conscientizacdo se faz com dois elementos: rigor cientifico e compromisso
( engajamento) politico . Visto que, para Freire, todo projeto pedagdgico é politico e se acha
molhado de ideologia. A questdo a saber é a favor de qué e de quem, contra qué e contra
quem se faz a politica de que a educacio jamais prescinde. 2°

Neste ponto, reside a maior contribuicdo de Paulo Freire a pedagogia , ndo sé brasileira,
mas a pedagogia mundial. N&o reside também a maior diferenciacdo em relagdo a
proposta de Lipman que fica apenas nas exigéncias do rigor cientifico? A considerar a
posicao de Freire, ndo teriamos necessariamente de inferir que a educacdo para o pensar,
nos moldes de Lipman, ndo constitui uma educacdo conscientizadora?

Ndo se situaria neste ponto a grande contribuicdo da “Educacdao Paulo Freire” ao
“Programa de Filosofia para Criangas”, isto é, a dimensdo politica da educagao?.

C- O caminho de uma educagdo para o pensar (conscientizagdo) é a Comunidade de
Investigagdo (Didlogo)?

Talvez este seja um dos pontos de maior aproximagao entre os autores. Trabalho com a
hipdétese de que a Comunidade de Investigacdo de Lipman equivale ao que Paulo Freire chama
de Dialogo, ou seja, em Freire, Comunidade de Investigacdo é conhecida com o nome de
Didlogo. E interessante observar que a espinha dorsal da Comunidade de Investigacdo é o
Dialogo.

Segundo Freire o didlogo é uma relacdo horizontal de A com B- nutre-se do amor, da
humanidade, da esperanca, da fé, da confianca. Por isso, sé o didlogo comunica. Portanto,
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uma educagdo como pratica da liberdade sé é possivel mediante o didlogo. E marcante em
Freire o carater de exigéncia existencial e a dimensao social do didlogo. No capitulo Il do
livro Pedagogia do Oprimido - capitulo dedicado fundamentalmente ao didlogo- Freire
afirma:

Didlogo é este encontro dos homens, mediatizados pelo mundo, para
pronuncia-lo, ndo se esgotando, portanto, na relacdo eu-tu. ( ... ) O
didlogo é uma exigéncia existencial e se ele é o encontro em que se
solidariza o refletir e o agir de seus sujeitos enderecados ao mundo,
ndo pode reduzir-se a um ato de depositar idéias de um sujeito no
outro, nem simplesmente troca de idéias a serem consumidas pelos
permutas.®®

Lipman faz questdo de afirmar que o Didlogo pretendido pela Comunidade de Investigacao
ndo é mera conversa, mas um didlogo disciplinado por boas razoes, dai sua afirmacdo: “as
comunidades de investigacio caracterizam-se pelo didlogo que é disciplinado pela I6gica”*
Também, para Paulo Freire o didlogo ndo é mera conversa, mas uma verdadeira situacao
gnosioldgica, dai sua afirmacao:

todo fazer educativo, portanto, (...) que se limita a dissertar, a narrar,
a falar de algo, em vez de desafiar a reflexdo cognoscitiva dos
educandos em torno deste algo, além de neutralizar aquela
capacidade cognoscitiva, fica na periferia dos problemas. Sua acao
tende a ingenuidade e ndo a Conscientizacdo dos educandos.*?

Diante das consideragcbes acima descritas podemos observar convergéncias e
divergéncias entre as propostas pedagogicas em analise. Freire, fundamentado no
existencialismo, fenomenologia e marxismo, parte do principio de que o saber é um
quefazer molhado de historicidade e portanto particularizdvel em assuntos regionais,
enquanto que Lipman, apoiado na ldgica da identidade, entende que o saber é um quefazer
universal, ndo especificavel com assuntos regionais e portanto ndao conhece fronteiras.

Em se tratando das convergéncias entre os autores, a coisa parece mais tranqiila. Se
tomarmos, por exemplo, os saberes necessarios a pratica educativa indicados por Paulo
Freire na Pedagogia da Autonomia, podemos afirmar que das vinte e sete exigéncias,
talvez, apenas trés apresentariam divergéncia em relagao a Lipman, justamente aquelas que,
diretamente, estdo relacionadas a dimensao politica da educagdo. Portanto, trabalhamos
com a hipdtese de que as divergéncias dos autores situam-se, de forma mais evidente, no
campo da dimensdo politica da educagao. Farei, a titulo de exemplificagdo, algumas
consideracdes sobres as exigéncias da pratica educativa indicados por Freire e que
apresentam divergéncias em relacdo a Matthew Lipman:

2.5- Ensinar exige humildade, tolerancia e luta em defesa dos direitos dos educandos.

Humildade e tolerdncia sdo plenamente aceitaveis por Lipman, mas que faca parte da
docéncia a luta em defesa dos direitos dos educandos ndo é lugar comum em Lipman, a
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comegar com a palavra luta. Luta lembra um principio da dialética e como vimos, 0 nosso
autor trilha outro caminho, o da légica.

3.2. Ensinar exige comprometimento.

O comprometimento a que se refere Freire é politico, no sentido da ndo existéncia de
uma educagao neutra. “Desse ponto de vista, que é reacionario, o espaco pedagogico neutro
por exceléncia é aquele em que se treinam os alunos para praticas apoliticas, como se a
maneira humana de estar no mundo fosse ou pudesse ser uma maneira neutra.”** Em
Lipman nao existem tais preocupagdes, ou seja, 0 tema ndo aparece em suas discussdes.

3.7- Ensinar exige reconhecer que a educacao é ideoldgica.

Nesta exigéncia é realcada a forca da ideologia na ocultacdo dos fatos, como pode a
ideologia, usando a linguagem, penumbrar ou opacizar a realidade ao mesmo tempo em que
nos torna miopes. Também neste topico a denuncia do fatalismo neoliberal do fim das
utopias, o fatalismo do fim da histéria e de que as coisas, desemprego / pragmatismo
pedagogico, sdo naturais. Tematica também ausente em Lipman.
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