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CRISTIANISMO

NOTAS

———Da -iel Romero

Y FUTURO

(Reflexi6én teolégica sobre la relacién entre el hecho
de ser cristiano y la construccién de un futuro humano)

Justificacién del tema

1.—Teologia e historia

INMERSOS en una cultura de tipo grecolatino no es anormal que a nosotros «doc-
trina» —y la teologia es una doctrina— nos suene a abstraccién, a principios, a ideas
generales. Y vamos a la historia sélo para ver cémo la experiencia humana da la
razén con cierta constancia a determinadas ideas o verdades abstractas.

Para el hombre de la Biblia la verdad es la misma historia, en la historia se des-
cubre. Baste recordar que la raiz hebrea de «verdad» es la misma que la de «fidelidad»:
una virtud de tipo histérico que evoca la autoconformacién en la propia manifes-
tacién personal, pudiendo significar la educacién tanto entre la palabra y el compor-
tamiento como entre los distintos momentos de un comportamiento histérico.

Cuando, en la sucesién de hechos humanos, se puede comprobar que el pre-
sente con respecto al pasado tiene una trabazén interna (p. e., el cumplimiento de
una promesa), un sentido que abre también el futuro, se nos est4 entonces descubriendo
una historia verdadera: una sucesién de hechos con sentido. ¢¥ qué es la verdad
sino el sentido auténtico de las cosas? Para el pueblo de la Biblia, sea el antiguo o el
nuevo, lo que da sentido a los hechos, entretejiéndolos, es el plan, el designio de Dios
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que se nos ha manifestado totalmente en Cristo. Por eso, hablando en cristiano, seria
initil una doctrina que no fuera estudio y comprensién de la historia. En ella, por la
Palabra, el plan de Dios emerge.

2.—Los cristianos de hoy y el futuro

De ahi, pues, que el futuro para los cristianos no puede ser ni un lujo de pre-
visién ni una tactica oportunista; el futuro es, en cierto sentido, nuestra razén de ser.
Pero con frecuencia en nuestra Iglesia damos impresién de lo contrario: parecemos
mis aferrados a la seguridad de un pasado ya resuelto que al riesgo de un futuro
inseguro, se nos acusa no raras veces de ir intentando alcanzar —y apropiarnos—
una historia que surgié sin nosotros, cuando no con nuestra oposicién.

Por esta doble razén es necesario y urgente verter nuestra reflexién sobre la rela-
cién entre el hecho de ser cristiano y la construccién de un futuro humano.

Plan de reflexién

Nuestra reflexién va a constar de tres partes cuyo esquema vamos a razonar
en apretado conjunto:
Parte 1.3
En ella tendremos que responder a esta pregunta elemental: jqué tiene que decir
el cristianismo sobre el futuro humano? Y el cristianismo tiene que decir:
1. Dios nos revela su plan sobre el hombre
2. pero ese plan se muestra maltratado por esta realidad que llamamos
«pecado»
3. ese plan maltrecho Dios lo rehace y lo supera (nos salva) en Jesucristo.
En El, por tanto, se nos revela cual sera el futuro auténtico del hombre;

Jesucristo es nuestro futuro.
Parte 2.

Pero Jesucristo es un hombre concreto, limitado y su humanidad no abarca
toda la historia humana: el hecho salvador no se agota en su historia. ¢En qué condi-
ciones el reto de la historia humana adquirir4 los contornos de salvacién, el verdadero
futuro que se nos ha dado y manifestado en Cristo?

Parte 3.8

El futuro se construye en el presente. ;Qué implicaciones tiene para nuestro
actuar presente el saber que s6lo en Cristo se nos da el verdadero futuro? Tenemos
que amar el presente, estar metidos en él, pero libres ante €l sabiendo que el futuro
salvador es siempre mayor que todo presente.

PARTE l.a: EL FUTURO YA SE HA DADO. EN CRISTO

Hay un principio teolégico cuya importancia, aunque tedricamente recono-
cida, no siempre se ha puesto de manifiesto todo lo que fuera de desear en nuestra
teologia; es el principio de la «analogia fidei» que expresado de modo inteligible se
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diria asi: puesto que en Cristo Dios se revela de modo total y tnico al hombre y en El
la historia de salvacién cobra su sentido pleno, cualquier parcela de la historia salva-
dora, para entenderla en toda su profundidad, hay que referirla al hecho de Cristo.
Admitido este principio, son claras dos consecuencias: por un lado, mientras mejor
entendamos en su contexto cualquier faceta del misterio salvador mas se nos iluminara
el hecho de Cristo y, al revés: mas profundizamos en el hecho de Cristo, mds en su
plenitud nos aparecera cualquier otro momento o aspecto de lo revelado.

Concretando a nuestro tema: mientras mas entendamos el misterio del hombre,
de su historia, del sentido de su existir, estaremos mas capacitados para entender el
acontecimiento Jesucristo que, en revancha, nos devolvera las perspectivas dltimas
de lo humano.

:Cual es el misterio del hombre en la revelacién?

1.—El hombre-imagen de Dios

Aunque sea de parca frecuencia y debido siempre a la teologia del Sacerdotal,
la expresién que mejor resume el misterio del hombre en la Biblia es la de «el hombre
ha sido creado como (a) imagen y semejanza de Dios», afirmacién que aparece en
tres momentos importantes de la historia de los origenes: en la creacién (Gen 1, 26-27),
en la primera descendencia adamitica (id. 5, 1-3) y en la nueva descendencia de la
humanidad purificada postdiluviana (id. 9, 6).

Son conocidas las elucubraciones que, normalmente desde corrientes culturales
extrabiblicas, se han hecho sobre estas palabras reduciendo con frecuencia la afir-
macién a esta o aquella funcién espiritual o moral del hombre. Habria que releerlas
en su contexto cultural: en todo el Oriente antiguo la imagen era una manifestacién
y como una especie de encarnacién de aquel a quien representaba, designando siempre
una imagen plastica. Asi, la estatua de un dios o de un soberano expresa su presencia
real y su dominio sobre €l lugar donde esta emplazada.

Si el hombre es imagen de Dios, he aqui dos consecuencias inmediatas: a) el
hombre es representante de Dios en la creacién, es Dios hecho presente en la esfera
de lo creado y b) el hombre, para ser lo que tiene que ser dentro de la creacién, para
no frustrarse tiene que mantenerse dentro de la esfera en que su representatividad cobra
sentido, es decir: ni puede desvincularse de Dios ni debe intentar asaltar el mundo
de lo divino.

Es todo el conjunto de lo que el hombre es lo que porta en si esta tremenda dig-
nidad que podemos explicitar en estos fres trazos fundamentales:

a) La primera caracteristica del hombre con respecto a lo creado es su aufonomia,
incluso frente a Dios. E1 hombre es libre, atin su relacién con Dios no est4 externamente
fijada; ha de pasar a través de su corazén. Y, porque libre, responsable: puede ser
interrogado sobre sus actos y tiene que responder.

b) El hombre es, ademas, establecido como dominador de la creacidn en este doble
sentido; el hombre es duefio de la creacién, toda la creacién tiende hacia el hombre.

c) El tercer trazo es olvidado con frecuencia: «No es bueno que el hombre
esté solo». Es mentalidad dominante en el Antiguo Testamento que la realidad pri-
mordial no esta constituida por el individuo sino por el grupo, la relacién del hombre
con sus semejantes es basica en el entendimiento de la antropologia biblica. Hasta tal
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punto es asi, que la atraccién sexual no es mas que la afirmacién primera, clavada
incluso en la carne, de esta dimensién de «ser-con-los-demds» que es caracteristica del
del hombre. La apertura a los demas no es, por tanto, primeramente una obligacién
ética; es una dimensién incluso de nuestro cuerpo.

Por todo esto no es extrafio que el Pueblo de la Biblia, conocedor en profundidad
de la experiencia del pecado, de la propia debilidad, de la existencia continuamente
amenazada del hombre, a cuyos oidos podian haber sonado a blasfemia posturas de
humanismo optimista, con todo no tenga mas remedio que exclamar:

«Al ver tu cielo, hechura de tus dedos,

la luna y las estrellas que ta fijaste,

iqué es el hombre para que de €l te acuerdes,

el hijo de Adan para que de él te cuides?

Apenas inferior a un Dios le hiciste,
“roronandole de gloria y esplendor;

le hiciste sefior de las obras de tus manos,

todo fue puesto por Ti bajo sus pies» (Sal 8, 4-7).

2.—La imagen desfigurada

Es cierto, sin embargo, que no se agota en este optimismo real, sincero toda la
visién antropolégica de la Revelacién. El hombre es también sombras, muerte, odio:
es pecado. Hemos ya sefialado anteriormente que el que el hombre sea imagen de Dios
implica una afirmacién de su ser de creatura y de la necesidad que tiene de mante-
nerse en su autonomia de creatura, si no quiere caer en una existencia de frustracién.
Este peligro lo constata como una realidad inscrita en todo hombre el Pueblo de la
Biblia a través de su relacién histérica con Dios. Y esta realidad constatada es la que
refleja la historia de los origenes referentes a la caida.

En nuestro concepto legalista y facilén del pecado, que con frecuencia pretende
mis ayudar a una practica de confesionario que a comprender y superar la ambi-
giiedad humana ante Dios, cabe dificilmente la fuerza de la revelacién que de esta
realidad nos transmite la Palabra de Dios.

1. El pecado es una actitud, que se manifiesta en multitud de actos, personal
en toda la profundidad de esta palabra: surge de lo mas intimo de una persona y se
refiere a otra persona, afecta a todos los entresijos de la existencia personal (su ser
en el mundo, su ser con los demds, etc.). No es fundamentalmente las postura ante
una ley sino un modo concreto de optar en una relacién personal.

2. La opcién concreta que supone el pecado es la de desbancar a la otra persona,
a Dios. El hombre es Dios-en-el-mundo ¢por qué él no va a poder ser Dios? ;por qué
él no va a poder invadir la esfera de lo divino? El pecado pretende romper la relacién
—Ila de imagen— que da sentido ltimo al existir del hombre en €l mundo. El hombre
sigue siendo lo mejor de la creacién, pero no es mas que una mera creatura l4bil,
mortal, angustiado en la busqueda de un Paraiso que, por no aceptar como don,
é]l mismo no acierta a construir. El pecado nos aparece como la tragedia de quien,
por no reconocer como dadiva su riqueza, se sume en una pobreza inexplicable. La
imagen se desfigura en sus trazos:
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a) El hombre se niega a aceptar su relacién de dependencia con Dios, la Gnica
que le da verdadera autonomia; su autonomia pierde verdadera consistencia: llamese
del mal, de la carne, del demonio, de si mismo el hombre es esclavo, hasta el punto
de que se sorprende haciendo a veces no el bien que querria sino el mal que no quiere.

b) El domefiador de la creacién se encuentra con una Creacidn que se le resiste:
es victima de su propio trabajo, sufre con su propio progreso, «vuelve al mismo suelo
del que ha sido tomado», del que es solidario.

¢) Por tltimo, esa salida primera de si mismo hacia el otro que es la sexualidad
se convierte en una apetencia dominadora («hacia tu marido ird tu apetencia y él
te dominara», Gen 3,16), la relacién entre hermanos se hace lucha fratricida, se puede
incluso pensar que porque Dios ha dejado de ser un Dios al que se acepta para con-
vertirse en un Dios al que cada uno intenta hacer propicio a su propia causa. La di-
mensién de apertura a los demas ha quedado también dafiada.

3.—El hecho de Jesucristo

¢Est4 el hombre necesariamente abocado a esa ambigiiedad? No; al Pueblo de la
Biblia se le descubre que no: que Dios se compromete de nuevo, de un modo total-
mente gratuito para llevar al hombre a una situacién de salvacién. Esto es y significa
la persona de Jests.

Antes de entrar en este punto de nuestra reflexién me parecen necesarias dos
advertencias: '

1. Sobre la palabra «salvacign»: nuestro vocabulario a este respecto se ha sofis-
ticado enormemente. Decimos salvacién eterna, sobrenatural, de las almas, hacemos
consistir —o asi lo expresamos— la realidad de salvacién en una visién beatifica...
El hombre de hoy se pregunta: iy merece la pena una salvacién asi? Ciertamente
que no, le diria el hombre de la Biblia para el que el vocabulario de salvacién es tre-
mendamente, no voy a decir materialista, pero también materialista. Su vocabulario
es realista y la realidad incluye también la materia. Baste recordar que «yashay,
la raiz mas usada en el Antiguo Testamento para evocar nuestro término, tiene un
sentido de apertura ( = «estar ancho») y que, ya que su uso normal oscila entre la
voz pasiva y la causativa, significa «liberacién». Asi se comprende que a Israel la garan-
tia de una salvacién total en el futuro se la ofrezca ¢l cumplimiento de una accién
salvadora en el pasado tan realista como es la liberacién de Egipto.

2. La segunda advertencia es que estamos habituados a considerar a Jests
sobre todo como una doctrina modélica (incluimos también su historia pero como
conjunto de hechos-modelos para una ética cristiana) sin una relacién histérica clara
con el pasado —sélo como «preanunciado» por los profetas— ni con el futuro. No
es de extrafiar que nuestra cristologia de manuales se reduzca, en gran parte, a una
metafisica. Pero Jesucristo es sobre todo un momento —veremos de qué peso— de
una historia salvadora que tiene un pasado y un futuro con respecto a ElL

{Qué sentido tiene, asi considerado, el misterio de Jests?

a) No es posible entender en toda su profundidad el hecho de Cristo pres-
cindiendo del de la alianza biblica. Si la alianza se puede decir una primera bisqueda
del hombre por parte de Dios, que por la dureza de aquél se queda frecuentemente
reducida a un mondlogo divino que no encuentra corazones dialogantes, a una pre-
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gunta sin respuesta, entonces el hecho de Jesis significa nada mas y nada menos que
un punto de la historia en que Dios ha «condescendido» tanto en su busca del hombre
que llega a encontrarlo de un modo personal. Dios y ¢l hombre son una misma rea-
lidad personal: Jesucristo. Dios dice su Palabra tltima; el hombre pronuncia su si
definitivo. El hombre, de imagen, ha pasado a ser hijo de Dios.

b) Si Dios y el hombre se han encontrado, es la «ecclesia», la convocacién
de Dios con los hombres, de los hombres entre si. Por eso ya no hay griego ni judio,
hombre ni mujer, esclavo ni sefior. Y la existencia de Cristo puede ser descrita como
una «misién» = un ser totalmente para otros. La autonomia y la apertura del hombre
han sido recobradas y aun superadas en la total sumisién, en la plena obediencia.

¢) La accién de Dios en Jesis supone también la superacién de la historia como
marco de finitud, como aspiracién continua a un futuro que, cuando llega, se muestra
siempre perecedero y vano. Jests, resucitado, ya no muere; en El el hombre y todo su
mundo han conocido cual es su destino.

A partir de Cristo, por El y en la inteligencia de su misterio el cristianismo es
necesariamente una escatologia, estd vuelto hacia un futuro del que ha conocido las
primicias «porque estimo que los sufrimientos del tiempo presente no son comparables
con la gloria que se ha de manifestar en nosotros...» (cfr. Rom 8, 18-24a).

PARTE 23: ESTE FUTURO SE HACE PRESENTE DONDEQUIERA QUE
ACTUA LA CARIDAD

En Ciristo, pues, se ha dado nuestro futuro, en El historia profana e historia
salvadora han convergido: este es el «euaggelion» que nuestra fe proclama. Pero
es un dato de experiencia que entre historia profana e historia salvadora no ha habido
una absorcién; ha sido marcada la tarea, se nos ha manifestado su finalizacién. {Cémo
nuestra historia se ird haciendo verdaderamente salvadora?

l.—Rehacer un hombre abierto a los demis

El primer quehacer que impone el hecho cristiano es el de un hombre cuyo
centro de gravitacién, cuyo punto de apoyo no sea él mismo sino el Otro. Y en este
Otro estan encerrados tanto Dios como los dem4s hombres, con los que El en Cristo
ha querido identificarse. Cierto que una fe que llegue a ser explicita tendra que iden-
tificar en el otro a Dios, pero no podemos decir que una salida auténtica hacia el otro,
aunque no llegue a explicitarse, no sea fe. Y, al revés, una salida meramente afectiva
o intelectual —de tipo religioso— hacia Dios no es fe cristiana.

a) La fe actuante asi es la caridad. La grandeza de la caridad ha sido empe-
quefiecida no poco por nuestro concepto de «virtud», a no ser que a éste le devol-
viéramos la pureza del griego «dtinamis» = fuerza. La caridad es una fuerza que se
consuma en la propia debilidad, una fuerza que tiene que impulsar todas las dimen-
siones de la existencia humana: es un modo de estudiar, la caridad es un modo de
trabajar, es un modo de divertirse, es un modo de construir la convivencia humana
mediante la politica, es un modo de actuar el valor econémico, un modo, en fin,
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de acelerar la presencia de un mundo en que los pobres, los mansos, los que lloran,
los que tienen hambre y sed de justicia, los que buscan la paz, los que son perseguidos
por la justicia se digan bienaventurados. La caridad no es «obras de caridad»; es
actuar en caridad.

b) Si la caridad es todo eso, ella exige una bisqueda constante y un respeto
sagrado a lo concreto: al hombre tal cual es. No podemos olvidar nunca que en Cristo
—vy esta es la grandeza del hecho cristiano— ha sido Dios el condescendiente con el
hombre y no al revés. Somos nosotros, como cristianos, los obligados hacia el hombre
histérico, y no al revés. Dificil tarea para nosotros, sacerdotes sobre todo, estudiosos
de una filosofia que, por perenne, ya no llega a decirnos nada, que por mediatizar
la ciencia humana como «ancilla theologiae» hemos llegado a incapacitar nuestra
teologia para que pueda ser «ancilla hominis». A este respecto he aqui dos facetas
de la realidad humana de hoy que hay que tener muy en cuenta:

—Fl hombre de hoy vive en interdependencia de dimensiones casi planetarias.
Hoy dia construir personas muy hechas, muy seguras pero cerradas —1lo que se llaman
«individualidades»— puede ser un pecado. La caridad exige hombres capaces de
influir en esa red, para los que la dimensi6n social y politica, el grupo, las instituciones
no sean un lujo sino una dimensién elemental de lo humano.

— Precisamente esa interdependencia ha descubierto al hombre de hoy la plu-
ralidad de lo humano. Un acicate para el restablecimiento y la educacién de hombre
libres, capaces a su vez de respetar la libertad de los demais.

Conjugar estos términos: socializacién y pluralidad, interdependencia y libertad
es tarea urgente del cristiano hoy; es la tarea de educarnos en el didlogo.

2.—Una creacién cuyo centro sea el hombre

La nueva «creatura» nos tiene que llevar a rehacer —y superar— la vieja crea-
cién. Aqui residen, a mi entender, los principales fundamentos de una verdadera
ascética cristiana.

a) Rehacer un hombre libre supone un hombre que se considere esclavo de un
tinico Sefior: el Otro. Porque, segiin se le ha revelado en Cristo, sélo en ello el hombre
reconoce su salvacién. Cristo ha venido a poner de manifiesto que todas las liberacio-
nes estan contenidas en una liberacién unica, la més radical: la liberacién del pecado
entendido en su sentido fuerte, tal y como nos ha aparecido en los primeros pasos
de nuestra reflexién. Muchas veces vamos conformando nuestras conciencias con
planteamientos estrechos de pecados pequefiitos e impedimos asi el planteamiento
total de esa gran liberacién cristiana en que hay que perderlo todo para ganarlo todo.

b) Un hombre libre supone un hombre dominador. La técnica, esa capacidad
para configurarse su propio mundo caracteristica, del hombre de hoy, es un verdadero
signo de los tiempos con que Dios nos llama hoy insistentemente. Pero un hombre
dominador quiere decir un hombre conocedor, cientifico, capaz de ponerse humilde-
mente al servicio de la realidad.

¢) Por tultimo, para tender a una «creacién humana», hace falta un hombre
comprometido en el mundo. Mucho se ha hablado en Espafia estos tltimos afios sobre el
«compromiso temporal», del que, cuando se ha llegado a dudar, parece que se tiene
un concepto menor y como de transigencia. Merece la pena detenerse en este punto.
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Sobre la palabra compromise no creo que haya duda; se podria definir como
«la presencia ineludible y actuante de cada persona en la historia».

La discusién viene mas bien desde la vertiente «temporal». Si por tiempo entende-
mos, como nos tiene habituados la ciencia, «una dimensién uniforme y mensurable
del universo» ¢qué duda cabe de que el cristiano —todo cristiano aislada u organiza-
damente— no sélo puede sino que debe comprometerse temporalmente, o sea: en este
universo que es asi y no de otro modo?

Pero por tiempo podemos entender, al modo platénico, lo que se define por
oposicién a la eternidad, cuya correspondencia biblica seria la distincién entre «siglo
presente» ( = esta realidad humana ambigua donde muerte y pecado tienen todavia
su imperio) y «siglo futuro» ( = esa otra realidad grande, objeto de nuestra esperanza,
cuyas primicias se nos han manifestado ya en Cristo). Entonces me parece también
claro que al cristiano se le exige actuar en el tiempo pero no segin los cdnones del
tiempo (siglo presente) sino segin los del siglo futuro que, como hemos visto, se ha
manifestado en Ciristo. Por tanto, el compromiso de los cristianos tiene que ser tem-
poral (terreno, en el tiempo, en el siglo presente) pero no puede ser segiin los canones,
los valores temporales; su compromiso ha de ser segin la fe que actia en caridad.

Todo compromiso, toda actuacién —incluso de etiqueta a priori religioso-cris-
tiana— sea de cualquier cristiano o de la jerarquia, que no busqué su apoyo en el hecho
cristiano y sus implicaciones sino en valores de «este siglo», aunque a los ojos de la
carne tenga aspecto de triunfo, es un compromiso temporal que tiende —y surge
de él— a construir un hombre y un mundo abocados a la vanidad, a la inconsistencia,
incapaces de soportar la prueba del fuego purificador.

Tremendo aviso éste para todos nosotros: cristianos, clero, jerarquia, y toda la
organizacién eclesiastica. Cudntas cosas no organizamos, cuintas instituciones no
mantenemos sobre todo para demostrarnos a nosotros mismos o demostrar a los demas
que existimos (nosotros, nuestra fuerza, nuestro infljo... realidades todas vanas, in-
consistentes, incapaces de soportar la prueba del fuego purificador).

Si el cristianismo verdaderamente realizado es la sintesis, hecha cada vez, del
mensaje del Evangelio y la fuerza del Espiritu por un lado y de la situacién concreta
por el otro, el compromiso de los cristianos es no s6lo necesario sino wrgente porque,
como dice K. Rahner, «la bondadosa, la cristiana cristiandad con frecuencia da la
impresién de ser una comunidad de hombres de ayer, que no llegan a tiempo, porta-

dores del mero antafio, conservadores que, por los tiempos antiguos, llevan luto a
posteriori».

Conclusién: La Iglesia, servidora inquieta, en la evangelizacidn, de una humanidad salvada

La unién de esos dos polos: Cristo —donde Dios se nos revela— y el mundo,
es la razén de ser de la Iglesia, presencia ya —sacramental— de salvacién y acelera-
dora de una salvacién mayor. Con razén se puede decir que la Iglesia no tiene razén
de ser en si misma; ella existe «en razén de» el mensaje evangélico y el mundo.

A la unién de esos dos polos es a lo que se llama evangelizacién, que la Iglesia
ha de hacer de una doble manera interdependiente:

—Una: Anunciando la Buena Nueva y sus implicaciones en el tiempo presente.
Esto exige por parte de todo cristiano una vuelta constante al «euaggelion» y, por
otro lado, una atencién rigurosa al mundo concreto que el Evangelio ha de convertir.
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—Otra: La otra manera imprescindible también es construir un mundo evangé-

lico, es decir: en el que primen los valores del Evangelio. Y esto no se puede conseguir
bendiciendo, rociando agua bendita, sacralizando realidades humanas, etiquetan-
dolas, en una palabra, cristianamente. Una familia no es cristiana porque los nifios
que nacen son enseguida «cristianados», porque se cuida de que a los siete afios los
nifios se acerquen al Sacramento del Altar, sino porque —y sélo cuando— los reiles
de la comunidad familiar estan orientados sobre una primacia de los valores evangé-
licos. Una politica no es cristiana porque este apelativo sea su etiqueta o porque sus
gobernantes comulguen —que de todos modos la politica no puede comulgar—
sino porque y sélo cuando en su intento y gestién politica priman los valores evangé-
licos. Un clero no es cristiano por el simple hecho de que sea «clero», sino porque
—vy sélo cuando— toda la organizacién de su existir esta, segun el pensar del Evan-
gelio, en funcién de la comunidad que es su razén de ser...

Anunciar el Evangelio y hacer un mundo evangélico: esta doble forma de evan-
gelizacién pertenece a toda la Iglesia. Una parte de la Iglesia podrd especializarse
en una u otra de las formas como funcién propia; de todos modos sera siempre la co-
munidad cristiana la que, de una forma o de otra, evangeliza. Y nunca las distintas
funciones pueden desconocerse entre si,

PARTE 3.2: EL FUTURO ES SIEMPRE MAYOR QUE EL PRESENTE

A partir de todo lo anteriormente reflexionado ¢cual ha de ser la postura cris-
tiana ante el presente donde, en germen, esti el futuro?

Se trata en realidad de unas conclusiones a lo anterior. En resumen se puede
decir que la vida cristiana en el presente esta caracterizada por una tensién entre un
«ya» y un «todavia no», lo que implica:

1. Que la salvacién acontece ya ahora, bajo la libre aceptacién humana, en
todas las dimensiones del exterior. Por qué y en qué condiciones ha ocupado la pri-
mera y segunda parte de nuestra reflexién.

2. Pero que, por otro lado, somos conscientes de que la salvacién absoluta no
se da en el tiempo. Porque la salvacién no es sélo un producto nuestro; es un don:
Dios mismo que, en Cristo Sefior, se nos dard totalmente.

El hecho de Cristo, pues, radicaliza la historia pero trascendiéndola constan-
temente, relativizandola. De aqui tres notas que han de ir implicadas en todo actuar
cristiano:

a) La primera la podemos ver en ese Pablo que, después de afios de trabajo,
confiesa a los Galatas que sube a Jerusalén «para saber si corria o habia corrido en
vano». Es el cristiano en continua revisién, libre ante su propio actuar, capaz siempre
de dejarse fustigar y purificar por el hecho de Cristo, el anico futuro consistente,

b) Si el cristiano sabe que el futuro est4 siempre mas alla, no puede quedarse
tranquilamente dormido sobre la obra hecha; tiene que estar abierto hacia adelante,
hacia el futuro. Baste, para esto, mirar al judio acérrimo Pedro dispuesto a aceptar
al romano Cornelio y a dar a la primera comunidad un viraje para él insospechado.

¢) En estas condiciones no hay por qué tener miedo al riesgo; es mas, el ries-
go es necesario. Atreverse al riesgo es confesar pricticamente que nuestra seguridad
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no la esperamos de nosotros, es confiar en el Sefior. No sea que por temor al riesgo
se nos vaya a acusar un dia de haber malusado una moneda, la del Evangelio, cuyo
destino no es la conservacién sino el producir incluso a costa de que se desdore. (No
corre el peligro de estropearse la levadura que se mete en la masa o el de no crecer
el grano que se entierra?

La comunidad cristiana tiene que vivir en este riesgo, esta ha de ser la tensién
de su existir. Y aqui encuentra sentido su oracién la mas pura: «Que tu Reino nos
venga... Maranatha, ven, Sefior Jesis, ven». Sélo asi, en la oracién que surge de la
esperanza, obtenemos la respuesta segura del Sefior: «Si, pronto vendré».
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