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INTRODUCCION GENERAL

Cuando se repiensa la teolongia a la luz de situvaciones
0 de procesos socio-historicos que contrarian  aquellos  en

los cuales suwrgid el discurso teoldgico tradicional., el

recurso a la Biblia constituye un problema nuevo y distinto.
Foae iy b ado., e la siente distante de nues proablteam

pot-  obtro. se descubre en ella posibhilidades inéditas de
lectura. Tal es el caso de la reflexion teoldgica en los
paises oprimidos, o en vias de liberacion del tercer mundo.
De una manera muy explicita, esa tensiodn se manifiesta en la
teologia de la liberacion.

La lectura de los =zignos de los tiempos (como signos de
liberacion)., el andlisis de la realidad social y politica,
las representaciones de la teologia académica tradicional,
la critica biblica cientifica con sus refinados métodos
exeqgeticos, todo converge en una pregunta  decisiva:  dqueé
papel cumple la Biblia en la construccicon de una teologia
de, vy para el pueblo oprimido del Tercer Mundo?

En cuanto al texto biblico, actualizaremos el relato de
la  torre de BPabel de Génesis 11:1-9 en la realidad presen-—
te, primer  "lugar teoldgico". Esta realidad estara  tan
cargada de significado gue resulta secundario cualguier alro
significado Lleoldgico. Cuando las opiniones son claras. &)

1 Génesi:

,.
1]

tema  del lenguaje, nos hace recurrir al relato ds

1121-2 comd camino; consiste en asumir la Biblia tal como



es, buscando en ella correspondencias entre nuestras situa—
ciones y los suwecesos en ella relatados. Cuando hay coinci-
dencia, parece que Dios eztd hablando a traves del ZUCSO
arquetipico entre las ideas del fAntiguo Testamento v los de
una cultura dada., africana, asiatica o latinoamericana.
Ezs verdad, con todo, que la bdasqueda de "sintonias"” entre la
Fiblia yv =1 contexto actual (cultura, pero sobre todo socio-
histdricol 2 un punto de partida que euploraremos, la
pertinencia de aquella para el honbre de hoy.

En este caso, nuestro estudio partiria de Africa, cada

Ve

hace mis patente la conciencia del peligro de rédpida
desaparicidn de las culturas y de la identidad colectiva qgue
amenaza al conjunteo del continente. y muy particularmente, a
determinados pueblos. Este peligro reviste ante todo la
forma de agresidn generalizada contra el sustrato africano
comin. La agresidn reviste un aspecteo dramatico, s& recurre
a las etnias para detener el curzeo de todo un pueblo con sy

personalidad  y sus estructuras fundamentales. dividirlo v

destruirlo.

wecto de algunos puehlos, en su mayoria canpesinos

mechadores, cazadores, pastores e intelectuales, so asiste
2 un proceso insidioso que tiens por objeteo negar su didenti-
dad culbtwal v a la postre su existencia como pueblo., Fstas
diterentes formas de agresidn tienen que analizarse on banto

ebnocidio, v  hay que refle<ionar profundanente sobre




Causas y sus repercusinnes.

Laz influencias extranjieras contribuyen a introducir
practicas de dominacion linglistica, econdmica y de aliena-
cion cultural gue todavia persisten en nuestros dias. Entre
esas influencias, la trata de esclavos, sabre todo la que se
efectud a través del Atlantico, la colonizacidn del conti-
nente y el neocolonialismo, tuwvieron por resultado la deca-
dencia de ciertos pueblos o su guebrantamiento definitivo.

Kl Colonialismo desarrcolld en casi todo el continente
africano un sistema etnocida integral y  generalizado que
agotd cruelmente la vida cotidiana de los africanos =n todos
sus aspectos. De esta forma se sobrepusieron  estructuras
politicas vy Juridicas a las ya existentes para romper la
organizacion tradicional de los africanos y somaterlos mejor
a intereses foraneos y también de esta forma se consiguid
extravertir la organizacion econodmica, el tejido social vy
humano, el espacio rural y el espacio wrbano.

Estos diferentes procesos iban acompafiados de una  pro-
funda modificacion del sistema de valores y de los modos de
penzamiento vy transmizsion de los conocimientos que  imprimio
boda su amplitud al  etnocidio colonial. Estns fenamenos
conbinuan todavia y revisten diversas formas: linglisticas,
politicas, econdimicas, sociales vy culturales. El manteni-
mienbo de determinadas esztruclturas linguisticas, polilicas y

administrativas, la persistencia del mimetismo, la intro-



duccion de instituciones e ideologias inadecuadas a las
realidades africanas, han sido otros tantos obstAculos eri-
gidos con el fin de que los pueblos africanos no pudieran
ser duefios de su propio destino.

La educacidn, (se la hara ver inspirada en gran parte
en los modelos extranieros) contribuyd a reproducir esos
modelos y a multiplicar sus efectos rompiendo completamen-
te con la eduacidn tradicional. Seria necesario, por consi-
guiente, realizar un esfuerzo internacional £ interneo de
proteccion de 1los derechos humanos que pongan fremo a la
violacion de los derechos y de la identidad cultural de los
pueblos y pueda proteger mejor a las minorias. Fara que
tenga pleno sentido este esfuerzo, tendriamos que escribir-—
nos  dentro de las estrategias de conjunto en los planos
lingliisticos. La primera condicidn para ello seria la res-—
titucidn de algunos poderes a las comunidades de base para
permitirles entre otras cosas, organizarse y adiministrarse.
A este respecto, se haria que fomenten el uso de las lenguas
africanas sobre todo en el marco de un sistema educativo
apropiado que debe estar concebido en estrecha relacion  con
los sectores productivos. Estos esfuerzos y perspectivas de
desarrolle orgéanico pueden contribuir a que las comunidades
y 1oz pueblos africanos, al mismo tiempo gque siguen luchando
conlra los procesos de dominacicon, participen on el g OGr e

de  la  bumanidad vy conltribuyan al mismo preservando =us



valores y sus proplas aspiraciones, que iran inseortados en
el estudio de nuestro relato (Gn 11:1-9) por los métodos
exegeticos que  proporcionariamnos por la critica biblica
moderna, que nos abriran otro sendero en la medida en que,
al descubrirnos el horizonte histdrico y cultural donde se
rlas=mo, posibilitan una mejor contextualizacidn del sentido
original de nuestro pasaje de la torre de Babel, amplia
significativamente la exploracidn del sentido del te:to.

La critica literaria, de las formas, de los géneros, de
las tradiciones, (critica histdrica y arqueoclogia), de la
redaccidn, de la estructurta del texto, revolucionaran nues-—
tro andlisis del texto. El camino para el acceso al querig-
ma biblico es el de la hermenéutica; veriamos en detenernos
en esta cuestidn como el objeto del presente y  final de
nuestrn estudio de Génesis 11:1-9. En este apartado diremos
lo suficiente para entender gue pasa en la lectura hermendu-~
tica de nuestro relato sobre el tema de las lenguas en
cuanto "competencia", como dicen los linguistas. Esta altima
aparecerd sodlidamente fundada. Emprenderemos entonces este
camina largo, a cuyo término la hermenéutica biblica apare-

cerd en toda s fecundidad.

ELkd Ekd Ada



LA TORRE DE BAEREL. SIGNO DE LIBERTAD EN EL FLAN SALVIFICO
DE YAHVE

En términos generales, quisiera situar categdricamente
2] relalto de la torre de Babel (Gn 11:1-9), como uno de los
relatos bablicos gue mas ha conmovido a la humanidad, en su
aspecto reprsentativo de una concepcidn muy detallada del
mundo .

El texto biblico nos habla en muy pocos versiculos de
los esfuerzos de los hombres para construir una gran  torre
que lleqgue hasta &1 cieloy; de la cdlera de Dips ante tamana
arrogancia vy del singular castigo gue les infligio. E1l
relato es viveo, abigarrado y entrafna una clara moraleja del
asunto. que al hombre debe mantenerse en su  lugar y no
aspirar a igualar la obra divina.

A lo largo de los afos, el relato de esta histeoria del

hombre constructor, que desafia a Dios (Oreador, ha sido

diversamente interpretado segdn las épeocas, 1o gque més ade-
lante veremos detal ladamente. Sin embargn, 35 neceszario
=ituar  en primer lugar al hombre v su lenguaje como cenbtiro
ez nuestro estudio.

Ern Gn 2:1%9-20, la relacidn que hay entre el hombre v el

obijeto, 25 e indole mucho mas compleja. "En primsr lugar,
Eodo 1o creado 2s designado por el lenguaje. .. En segunddo

1igar, yeando  mas lejos, el propio lenguaie es  productors,

creador, intérprete, el disponer, el zituvar vy el decretar",



El hombre interviene en la complejidad del mundo; profundi-
zandao. reduciendo, reuniendo, resume 1o gue perltenece al
mismo grupo. .. (1). El hambre objetiviza en si mentalmente
las creaturas. Fodemos pude afirmar gue aqui se dice algo
sobre el origen del lenguaje... El lenguaje no =5 considera-—
do solamente wun  medio de comunicacidn sSino tambhién una
capacidad de orden espiritual con cuya ayuda ordena el
hombre conceptualemnte al ambito de su vivir (2): que es
asimismo, el aenfogue universal sobre el relato biblico de
la torre de Babel: la resurreccion de las lenguas por medio
de la accidn salvifica de Yahvé para la liberacidn de los
oprimidos, clave de la visidn universal del texto. Fero
gueremos entender con claridad la misidn de la lalesia en
cuanto al concepto biblico del hombre, s decir la antropo-
logia biblica.

Eristen algunas diferencias de enfoques en las teolo-

gias contemporaneas de la misian. Esto se debe a que miran

al hombre con una optica diferentes. SQAuien P Alual es su
prigen vy su destino? LEn qué condiciones se encuentea? Esto
ez unn de los factores determinantes para gue los hombres se
den cuenta muy perfectarentes que la unidad existente  en
Cristn estd precisaments en los contrastes v tensiones ra-
ciales De todos mados, no debe cresrse que la dominamidon

eX 3

12a -

der 1o ideologia cristiana dio por resultado wuna plena i

dad en la conciencia que de =i mismos benian los  pueblos



pertenscientes al mundo africano. Vetase esta notas:

"En Abril de 1950 tuvo lugar en EBloemfontein
(Budafrica) una conferencia de las iglesias
Reformadas Holandesas, cuyn objeto era el de
definir la posicidn de las mismas frente al
africano. Alli se definid el AFARTHEID como
una  manera rapida y categdorica de llevar a
cada seccidn del puesblo, bajo la providencia
generosa de Dips, a la realizacidn de su
propio destino (3).

LEviste una raza de sefores frente a otra de esclavos?
idla esclavitud, acaso nacid con el hombre, o se hizo sdlo su
aparicion en sociedades orgul losas usando a Dios como obieto
de su dominacidon?

1 Que valor incomparable da la Biblia al Hombre! "Y cred,

Dims al ser bumano a su imagen, & imagen de Dios le creo,

macho v hembra los cred" (Gn 1,27). El texto remarca gue
Nios pone al hombre en un lugar ideal (4). El honbre posee
muchos privilegios. El lenguaje en si @i un don incompara-
hlo, ya que el hombre comparte la capacidad de yvazonar v la
creatividad de Dios. El creador le delega el dominio sobrs

g Creaclion como signo de reconocimiento de su o dependencia.
Dios le have demandas éticas que incluyen deberes para oon
El v para con su projimo bajio la avtoridad divina.

Fero, en las corrientes ideoldgicas que predominan hoy
tia . hay dos extremos que chocan con la antropologia bibli-
ca. Faor un lado, 21 hombre se cree Dios v piensa nque es el

duero de su propia historia. Ffor otro lado, se cree un



animal que sigue evolucionando. Ambas posiciones resul tan en
la deshumanizacion del hombres en la primsra, unos pocos
quieren ser dioses y adueharse de todos y de todo. En 1a
segunda, el homnbre vive como animal, interesado solamente en
valores materiales v placeres. Estas dos maneras de ver al
hombtre llevan a un totalitarismo.

Fero, por la razdédn que fuera., el hecho es que =21 Ltena
e Mabel excita =21 pensamiento teoldgico, dando lugar a
tantas representaciones qus mas bien pudieron expresar  una
renovada dubitacidn en lo gue toca a los resul tadeos dltimos
de las empresas humanas.

La historia comienza con una descripcidn tan detallada
que podria  inducirnos a creer que la existencia real vy
concreta de la torre de Rabel no ofrece la menor duda. Esta
descripcidn tiene su origen y centro en el hombre, reflejian-
do la ambicidn humana, siempre renovada, de erigir cons-
truccinnes tan altas como fuera posible v con visons de
eternidad que encarnaba la misteriosa imagen de millares de
obreros gque de repente rompian a hablar extraras e incom-
prensibles lenguas.

Muestro mundo ez sin lugar a dudas el Babel renovado.
Los duenns del poder traten de amputar el proyecto de vida v
gunen las angustias de la opresidn en todos los rincones del
mundo. Loz objetivos de ellos no son los nuestros (3. (4}

partir de tal perspectiva se asienta nuestro pensamiento que



Eahel va mucho mas alla que la historia misma: se sncuentra
en @l los antiguos predicados de Yahve, liberador, salvador
y redentor. Esto establece vy condiciona una determinada vy
pecualiar manera de leer la realidad, que Rabel constituye
un  signo de libertad. que revelaria la realidad oculta
encubierta o disimulada bajo los mitos vy falsificaciones que
nos  hacen considerar lo existente como de orden natural (=1
empobrecimiento, el atraso y la dependencia)., y no como el
producto de un proceso historico.

Ern el pueblo se dan numerosas formas de opresion y  de
saqueamiento a los débiles. Se dan leyes religioszas inbuma-—
nas ue conceden poco espacio a la libertad del hombre; la
vida cotidiana esta regulada hasta en sus aspectos mas

Mnimios. Y asia no enmude en ellas naciones sufrientes la

llamda a la libertad, el grito de liberacidn que nos presen-—
ta el relato del BGeénesis 11:1-9.

Pemben ser destruidas la injusticia vy la esclavitud., los
grillos v las cadenas; debe ser presentado el derecho a 1la
libertad. Y =in embargo, la justicia y la libertad no  se
impusisron en Africa, se sigue sacrificando a los hombres a
Yahvis . e sigue aoprimiendn en nomnbre de Dios, por eso, so
despierta en Ofrica la esperanza en esa época salvificas
esperansa  no basada simplemente en palabras, ni dogmatica

awchar o Too hechos oy o en ol Leabaio de oy,

G v [P rana Iyia

.

ya 2 futuro inmanente, acazo en

propins africanos,

JACILEN en

Lna apoca muy lejana. verndra un tiempo de sal




que los oprimidos seran liberados y nao habrd ya injusticia
alguna.

lLa liheracion se anuncia a los pobres, a los explotados.
Es el derecho de los despojados de su razon, lo gue consti-
tuye  indudablemente uno de los factores importantes del
porvenir, y no solo de esta parte del mundo africano, sino
del mundo en general. MNuestro planeta vive actualmente a un
ritmo  tal, que la menor vibracidn de cualquiera de sus
rincones se transmite a todos los  demas. Africa se da
cuenta de que su destino esta ligado al mundo en general, vy
que la existencia de ese mundo de un enorme islote africano,
aislado, es imposible.

Sabemos como actda cualquier sistema imperial: imponi-
endn su  idieoma a las razas sometidas y degradando despues
las lenguas originales del pueblo. Con este procedimiento
los imperialistas logran que la adopcidn de su  idioma se
convierta en el simbolo eterno de la condicidén spcial, para
su mayor control en los dmbiteos de todos los  pusblos vy
naciones sometidos.

Fero, i he aqui 1 Diozs Yahvé! que destaca., libeara vy
salva a la humanidad de las garras del diablo, y devuelve a
cada hombre su lengua, su dignidad y responsabillidad, la
defensa  propia  para contrarrestar la tirania terrenal de

todos 1os tiempos.



al hecho de gue juzga y otorga la libertad prospera y gra-
tuita a los que sufren. El pobre y el explotade se saben
rodeados de enemigos en su propico pueblo. se ven amenarados
en su minima existencia. Sin embargo, los fuertes y podero-
sos ofrecen al pueblo la imagen de Yahvé como opresor,
casligador vy vengador, mientras que el texto acumula mayores
muestras que yahvé quiere libertad y Jjusticia entre 1los
hoinbres que habitan en este mundo. Este fue el mensaje de
los profetas (Oseas 10:12; Dn. $27-29; Mig. &:9).

Si algunos africanos de los que se refiere no consiguen
entender esto, como un proceso activo de liberacidn, no
podemos superar el pesimismp injustificadeo y la desepera-
cidon. Con la vista puesta en la meta final, vislumbrdndola a
distancia, intentamos demostrar que no constituye ningudn
progreso  todo 1o que se ba realizado en Africa, sino con-
fusidn.,

La tendencia a ignorar la aportacidon del negro en  la
vida de todas las sociedades y desnudarlo de su personalidad
ez tan  viejo como los tempranos libros de historia y  tan
contemporaneos como el diario de cada marfana. Fara esquivar
este homicidio cultural, debemnos levantarnos con la afirma-—
cion de nuestra més genuina wvirilidad olimpica {(&). Hientras
la mente permanezca en la esclavitud, el cuerpo no podri ser
librre. La libertad psicoldgica (lenguaje), el inconmovible

sentido de la propia estima es el arma més poderosa contra



la 1larga noche de esclavitud fisica. Es necesario que esta
autoafirmacion se la haga cada hombre guineano, africano,
obligado por los crimenes que le han perpetrado, aunque para
muchos resulta todavia dificil pensar y entender los excesos

de la hiztoria del colonialismO como crimenes.

LFORAQUE ENTENDER ESTE TEXTO COMO SIGNO DE LLIBERTAD?

La respuesta es el signo de libertad, mediante el cual
Se anuncia. l.a perplejidad ante 21 mundo delata al sujeto
consciente, portador de una necesidad insédlita: reconocer su
entornn, diferenciarse de el, asumir una actitud frente a su
circunstancia, entender, scual es su destino, quién gobierna
sus actos, Yy a qué finalidad apuntan?

La afirmacion que uno hace de su identidad cultural no
corresponde a un deseo de singularizarse. Mo es ni una
simple proclamacién del derecho a la diferencia, sino el
derecho a salvar sus valores, restaurar las lenguas origi-
nales y preservar la identidad amenazadas; en @1 se organiza
la resistencia y se emprenden las luchas de liberacién, gque
constituye un re—descrubrimiento apasionado de la cultura
ancestral, una sibita revaloracidn del pasado, una impugna-
cion de las pretenciones de la btirania (imperial) que inten—
ta convertir su propia civilizacion en modelo universal ile

toda posible civilizacion.



Fero resulta significativo que la busqueda de la liber-
tad haya coincidio en toda Africa:s se descubre asi que la
historia no es un coto cerrado, que no es solo obra de
Occidente <sino que también los africanos participan en su
creacion. El bien y el mal estan tan entremezcladaos en la
naturaleza humana, que las mas notables aspiraciones y con-
quistas del hombre se convierten en motivos para que desafie
a Dips y oprima a sus semejantes.

El orgullo de la unidad mundial por medio del dominio vy
la explotacion, es el pecado basico representado en el
relato de la torre de Eabel. El relato cuenta gue toda la
tierra quiso hacerse un nmombre, y este nombre como nombre
gloria. Yahveé desciende de los cielos. en juicio sobre esa
civilizacidon que cuida poco de su gracia. Esto no significa
que Yahvé sea s0lo un Dins de ira, sino también el instru-
mento de la salvacidn para los oprimidos, "de entre los
cuales es llamada la gran multitud con su abigarrada pobla-
citn que nadie puede contar, de todas las naciones, tribus,
pushlos y lenguas" (7) que proclaman ser liberadozs en el
plan zalvifico de yahve. Es el rayo del so0l que da libertad
a las lenguas, es la fuerza invencible de la vida, victorio-
z=a de las reglas, que rompe las trabas de las tradiciones
mundiales.

Ezxta es pues, la respuesta del gran signo liberador de

yvahvé que logra unir lo que al principio aparece divorciado:



interioridad y exterioridad, mismicidad y alteridad, soledad
y comunicacion. El gue emite el signo logra obrarse lidcida-—
mente a un mundo exterior gque se significa con clarividen—
cia, y Sse posee a si mismo, se siente sujeto de sus actos
que liberan su interioridad y se comunican en un gesto.

Antes de comenzar con el estudio del texto propiamente
dicho, s®#anos permitido mostrar algunos aspectos sospechosos
de las interpretaciones que ha habido sobre el relato de 1la
torre de Rabel en algunos exégetas, como ejempleos de contex—
tualizar nuestro andlisis en la realidad de hoy.

El primer plano de las interpretaciones del texto de

Gn. 11:1-9, lo tenemos en el comentario de Gerhard Yon Rad.

Dice"

"La multiplicidad de los pueblos no muesira
pues solo la veracidad del pnder creador de
Dios, sino también un juicio., pues la con—
fusidn del mundo de las naciones presenta  por
nuestro relaton como triste balance, no fue
querida por Dios, sino que es el castigo de la
rebelidn pecadora contra él. Y es este re-
sultade final... Duro fue el castigo de los
primeros hombres, mas duro aan el de Cain,
vino después el diluvio, y finalmente tenemos
la dispersion, el fraccionamiento de la unidad
humana. .. El relato de la construccion de la
torre concluye con un juicio divino sobre 1la
humanidad, en 21 cual no aparece ninguna nota
de perdon” . (8)

Esta interpretacion de G. Yon Rad es gramnaticalinente
posible, pero a nuestro juicio no nos parece correcta. HNo

compartimos la idea de un posible pecado para toda la huma-



nidad. Se supone que cada uno es sensible a la objecion
interpretativa de este relato primitivo.

También tenemos el comentario de Fierre Grelot. Dice:

La anécdota de la torre de Babel considera
por el contrario un problema importante: el de
la ruptura de la humanidad. (porgué esa dis-
persion  de los hombres en pueblos, naciones,
lenguas (= culturas), opuestas entre si?...

La ruptura de la humanidad es, para la socie-
dad pecadora, lo que fue la pérdida del parai-
=0 para los antepasados de la raza humana (Gn.
T

El drama del paraiso y la torre de Rabel son
dos acontecimientos "originales en la historia
del pecado del mundo. distintos en su imagina-
rria, pero ligados en la realidad, referente el
uno  a la comunidad conyugal (de orden "na-
tural") y el otro de la comunidad politica (de
orden cultural)... El drama del pecado sigue
estando en @l trasfondo de esta historia de
(Babel) en la medida en que la diversidad
conduce a oposiciones tragicas". (9)

La perspectiva gque adoptan algunos comentaristas =sobre
el relato del Gn. 11:1-%., es a veces preocupante por sus
fundamentos y tendencias que siguen dafando el empobrecimi-
ento del vivir humano. No tratan de sefalar gquée tipo de
proceso social ofrece mayores garantias de liberar a las
personas de sus ataduras. sino endureciendo cada vez mas el
castige alienante para toda la humanidad.

£l segundo blogue de la muestra de las interpretaciones
dexl  texto del 6Gn. 11, se basa en una participacian mas

activa, expresada en un lenguaje liberador gue permite a la

historia contada conservar su frescura y su significade. E1



conentario de Alan Richardson dice:

"La parabola de la torre de Babel subraya el
hecho de que la auteoexaltacitdn del hombre
frente a Dios es causa primordial de las
divisiones y rivalidades, de las cuales es
simbdlica de la diferencia de idiomaz. Los
hombres no pueden hablarse en un  lenguais
comuan  porgue no tienen el interés comin  de
la mutua consideracion" (10).

Esta referencia adquiere su forma actual y su signifi-
cado en la realidad. For dltimo, el comentario de HMilton
Schwantes, que define la "dispersion como solucion", y dice
lo siguiente”
Las construcciones en la ciudad fueron todas
hechas por la gente del campo, en calidad de
esclavos. La ciudad es fruto del trabajo del
campesino. A partir de su sudor, tiene plenas
condiciones de denunciar la prepotencia de
los sefiores del poder" (11).
=1 contenido del relato estid presente en la memoria
social. Va siendo releido de generacidn en generacion gra-—
cias a un proceso constante de interpretacidn y de asimila-
ciodn de nuevos elementos. Son interesantes los  comentarios
de MNlan R. y de Milton Schwantes; yva gque tienen una gran
supresividad liberadora de nuestro relato.
Se  han  argumentado  los motivos de la "confusion de
lenguas”, dispersion y el castigo en general en las diferen-—
tes interpretaciones que estan itimamente relaciondas  entre

si en nuestro relato. Fues, el hecho es de subrayar qgue



nuestro andlisis tratara de estudiar profundamente el texto
para brindar con mas claridad la accion contemplativa del
Dios Yahvé hacia el hombre que constituye fuente de su
inspiracidn; e1 papel de las lenguas de Babel, en compara-—
citm de las lenguas africanas como wvehiculoss de cultura e
instrumento de educacidn permanente que permitirda reducir
las resistencias de todo tipo que se opone a su  utilizacion
y a su formacion, la dispersidn que sncamina a la esencia
intelectual del propio conocimiento. representado por formas
naturales de un modo légico. Es decir, yahvé como accion en
funcion de las lenguas y las lenguas a su vez accidn  en
funcion de la dispersidn que significa ser consciente oy
libre.

Hoy se trata de revalorizar esas lenguas africanas, no
con fines de rehabilitacidn ideoldgica, sino para facilitar
a traveés de ellas el acceso de la mayoria a los mas modernos
saberes. Se trata de considerar a las lenguas nacionales
como medios de comunicacidn privilegiados insustituibles por
zu eficacia en el medio africano. Fero la politica colonial
no puede concebir que las lenguas africanas fueron verdadeas
lenguas, es decir, wvehiculos del saber v de la cultura. For
el contrario, las consideran lenguas "primitivas" correspon—
disntes a wna fase de la evolucion ya superada  por las
lenguas ewropeas y, por el1lo mismo, incapaces de expresar el

rensamiento cientifico.



FRIMERA FARTE

I. CONDICIONAMIENTOS HISTORICOS

Diversos hechos y actitudes se han desprendido de 1la
hiztoria africana. Dado que en el sistema colonial, por su
prropia naturaleza, sole hay lugar para unos pocos. los demds
fueron a menudo privadas de su tierra y conducidos a las
granjas de los colonos o a otros centros urbanos donde =z=e
convertian en picapedreros o acarreadores de lefia.

Estns aspectos de vida, se reflejan en el encelente
libro de Jomo kKenyatta Facing Mount Kenya, que es un ejemplo
vivo y  constituye una verdadea refutacidén de la actitud
misionera con que ellos, los semidioses, condenan aquello
(qque consideran salvaje y tenebroso.

Son esos "valores intelectuales y morales, los que el
colonizador europeo iba destruyendo siguiendo la tradicién
clasica de un Frodspero (12). A través de la historia de
Fraospero y Coliban en la tempestad, segun James Ngugi,
Shakespeare dramatize 1la practica y la psicologia de la
colonizacion algun tiempo antes de que ésta se convirtiera
2n un fendmeno universal.,

Conviene citar 1la conocida escena entre Frospero vy
Colibdn:

"Cuanda wviniste por ves prinera, dice este
ltimao, me halagaste, me corrompiste. e



dabas agua con boyos en slla; me ensefiazste el
nombre de la gran luz v el de la pequena, que
iluminan el dia y la nochea v entonces te ama
y te hice conocer las propiedades todas de la
isla, los frescos manantiales, las cisternas
salinas, los paraijes descolados y los terrenos
feértiles. Maldita sea por haber obrado asi!
Rue todos los hechizos de Sycoraws, SAPOS ,
escarabajos vy muerciélagos calgan zobre vos
ForFque vo soy el dnico subdito gue  tendis,
gue  fui rey propio!' 'y me habeis desterrado
anqui, en esta roca desierta, mientras me
despojais del rostro de la isla'!'" (13).,

En la obra, se manifiesta que "Frdéspero, extranjero en
la i=la, llega a ella con el disimulo de la serpiente. Al
comienzo se muestra bondadoso con Caliban, le halaga, pero
sin  perder uwun minuto para enterarse de los secretos de la
isla. Fara él1, Calibd&n mno tiene ni cultura ni pasado digno
de reszpeto. Le da incluseo su lenguaje. Y antes de gque Cali-
ban se percate, Frospero le ha arrebatado su tierra. ha
establecido un gobierno unipersonal y convierte a Calibdn en
un peon-esclavo.  Ariel, el antiguo subdito de Caliban, es
liberado de su servidumbre para caer en otra: solo obtendra
s libertad final si sigue siendo el fiel sirviente y espia
de Frozpero (14).

Tiene razdn James Ngugi cuando afirma que "al igual que
Fridspera, los colonizadnores ewropeos sabian instintivamente
la importencia supremna de la cultura, conocian y temian  la
amenza que constituyen los hombres gue confian en =u proapio

pasado vy en su patrimonio®.



La=z= rarones psicoldgicas y socinlédgicas de estas acti-—

tuders  son muy conocidas: "grupos humanos diversos" no se

aceptan entre si, porque se tiene miedo a lo desconocido. E1

"oltro" tiene gque desaparecer, vy las alternativas son: des—
Lruirlo o someterlo manteniéndolo en un grado de dependen—
cia, O asimilarlo para gue se transforme en igual a los gue
dominan' (13).

e otro modo, sigue James preguntando: &'porqué habrian
concentracdo su poderio militar, su fervor religioso y su
energia intelectual en  negar que los africanos tuvieran
verdaderos dioses,. que poseyeran una cultura y un  pasado
val iosn?

Los misioneros atacaron los ritos primitivos, las dan—
TAG . las imagenes esculpidas y algunas de las mentes mas
tdestacadas de Europa fueran complices de este engafo maylus—
culo. Fero el hecho de mayor alcance es que, también al
igual gue Frospero, los europeos se llevaron la base mate—
rial y desmantelaron sistematicamente las instituciones
politicas vy econdmicas sobre las cuales los africanos ha-—
brian establecido su modo de vida.

For ejemplo, en las sociedades igualitarias impusieron

uwn jefe, un ~entro visible de autoridad donde  ante

0

o
pqisbtia ninguno.  En la otra categoria de sociedades, e mn—
vigran  los ocimientos en los gue s2 apoyaba la  avtoridad

central: el origen de la auwtoridad politica del

rey dejd



setr 2]l pueblo, al gue el soberano exigia lealtad pero para
con 21 cual tenia también obligaciones. En ambos casos, se
permitid que subsistieran las instituciones tradicionales
cuando contribuian a facilitar la explotacion a fondo de la
tierra o el aprovechamiento de materias primas y de marcado
en los asentamientos de colonos en toda Africa.

Al introducir una economia monetaria agresiva y nuevos
sistemas educativos y religiosos. el colonialista europeo,
al mismo tiempo que negaha a los africanos el poder econdmi-
coo y politico mediante el cual habria podido controlarlos,
cortd los lazos gue los mantenia unidos.

Como consecuencia de la presencia colonial se cred una
costa que adoptd la lengua al estilo de los congquistadores.
Ellos eran los que escuchaban la voz del Dios de los misio-
neros, los que gritaban aleluya y alzaban los ojos al cielo.
Ellos, los que hacian mofa de los dioses antiguos y se
apartaban, con un terror afectado o sinceramente adquirido,
de los ritos primitivos de su pueblao.

El primer grupo perdid contacto con sus raices, escar-
neciendo todo cuanto oliera al pasado primitivo. Dice James
Mgugi que en este grupeo dehia pensar principalmente el
escritor  nigerianon Achebe cuando exclamaba: "5i yo fuera
dios., Jjuzgaria que lo peor de todo es nuestra aceptacion de
una inferioridad racial”.

El otro grupo se mantuvo cerca de la tierra vy Jjamas



perdid por comnpleto el contacto con sus contradicociones. |a
flexibilidad de la cultura africana hizo posible que resis—
tiera en cierto modo a los golpes yv a la propaganda. Tal
como Frozpero comprueba, es dificil que la dominacidn colo-
nial quebrante totalmente el espiritbu bumano.

En la lucha por la independencia. los campesinos vy,
frecuentemente, los trabajadores de la ciuwdad pedian a sus
dioses ancestrales valor para combatir el enmemigo. Con el
mismo fin, adoptaban los ritmos, canciones y danzas tradi-
ciconales a las nuevas necesidades de lucha.

A su  ves, los intelectuales, la élite v las clases
medias comprobaban gue tampoceo eran realmente admitidos en
el munde de los conquistadores. Rechazados por sus  iguales
dentro del sistema de los blancos, viendo que a veces se les
negaba la condicion humana por razones de raza, sintieron
como si los hubiera devuelto al seno de las masas populares
v comenzaron a relvindicar su pasado, a menudo con  amarga
nostalgia.

Segin James Rgugi, en la primera conferencia Mundial de
Escritores y Artistas Megros, celebrada en Faris, declaraba
el menegalés Alioune Diop: "Existe esa afirmacion escandalo-—
sa seguin la cual hay pueblos sin cultura. AGn es cierto que
los verdaderos responsables de la colonizacidon fabricaron a
sabiendas ese mito. Mo por e2llo deja de sorprender que

variaz generaiones de personalidadez de la cultura v del
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varias generaiones de personalidades de la cultura v del



espiritu bayan admitido que los hombres pueden vivir en una
comunidad sin cultura". Forque se sabe gue pma "afirmacion
escandalosa" estd incorporada también en los libros euro-
peos. especialmente de ficcidn, sobre Africa.

El wscrito africano trata de responder afirmando en sus
libros gue Africa tiene una cultura tan respetable como
cualquier otra. La inmensa riquera de la tradicién oral,
ofrece un campo valiosisimo a la investigacién cientifica v
el fomento de las lenguas propias como vehiculos de cultura
e instrumentos de educacion permanente, que surge de las
aspiraciones de la poblacidn, especialmente de las aspira-
iones de los campesinos y de la masa creciente de trabaja-

dores de la ciudad.

II. MIS EXFERIENCIAS DURANTE LA INFANCIA Y EN EL ESTUDIO

Acuden a mi mente recuerdos dispersos de mi  infancia,
que a lo largo de los afos han influido en mi sensibilidad y
mi conciencia. En la socviedad guinenana, la educacidn de los
nifios enmpieza desde la mas tiena infancia. El nifio guineano,
lleno de curiosidad, observa los hechos y los aspectos de
s madre. Ella 25 quien le ensefa a hablar, es un hecho
universal. Cuando llega a la edad de 4 a & afos, sus abuelos
y sus tios, en ciertas familias, intervienen en su  aduaca-—

cidn. Le envian a hacer recados, le cuentan cuentos, le



ensenan & obedecer y a respetar a sus mayores (aspecto éste
muy importante de la educacion africana) y a ponet en  prac-
tica ciertas normas de conductas le ensefian también la
historia de su familia o de su grupo étnico.

La educacidn guineana (africana) tiene cardcter "glo-
bhal"s todas las institbtuciones sociales llevan aparejadas
actividades educativas. agrarias a las cuales cada individuo
aprende ciertos modos de comportamientos, determinados tipos
de conducta, aptitudes y técnicas que le convertitan en un
verdadero ciudadano de su comunidad. Los objetivos de 1la
educacidn tradicional zon miltiples: la finalidad iltima
consiste en producir individuos que sean honrados, respetuo-
s0s, habiles, serviciales y sumisos al orden establecido.

Como a los demas nifos africanos, al guineano le gusta
explorar su entorno inmediato, observar lasz actividades de
los adultos, imitarlos y descubrir nuevas situaciones.

En la sociedad tradicicnal, el nifo actda de un  modo
espontaneo cuando salta., se sube a los aArboles, baila o se
mueve con arreglo a un ritmo, simplemente porgque sus herma-
nos o las personas mayores hacen lo mismo. Descubre sus
miembros y en muy poco tiempo aprende a utilizarlos. n 1o
que se refiere a la formacidn del caracter, la educacion
tradicional era indudablemente severa, ello se debe a que la
sociedad africana, en su conjunto, atribuye la maxima impor-—

tancia a tal formacidn.



Las condiciones indi spensables para poder ser conside-—
rado como individuo valioso consisten en ejercitar el propio
CUSr PO, aprender un oficio, tener una educacidn relisiosa,
respetar a los mayores y ser miembro activo de la comunidad.
En estrecha relacion con la formacion de caracter, =& atri-
buye wuna gran importancia al respeto que merecen las perso-—
nas  mayores a quienes representan la autoridad: en parti-
cular, ®1 jefe de la aldea, leos jefes religiosos,., las adivi-
nas, los tios, los padre/madres y otros vecinos. El modo de
saludarlos desempefia a este respeto una funcién esencial.

El nifo y el adolescente guineano aprende la historia de
sus  comunidad vy la geografia local. Conoce muy bien las
colinas, los valles, los rios. las zonas fértiles y las que
no lo son, el bosque, los caminos y la estacidn de las
lluvias. Saben cuando va a producirse una sequia, conocen el
momento para pescar y para cazar. En cada familia, la perso-
na de mas edad ensefa la historia local: los canteos de
alabanza que acompanan un gran nimero de acontecimientos
histéricos, hacen de la tradicidn oral una experiencia par-
ticularmente fecunda que es dificil olvidar.

lLa botanica vy la zoologia son objetos de una ensehanza
a la ver tedrico y practica, que se refiere muy especialmen-—
te  a las plantas (entre ellas medicinales, las venenosas vy
las alimenticias) y a los animales locales. Fl comportamien-—

to de los animnales constituye un importante tema de estudio,



a la vez: porgque bay gue protegerse contra alguno de =llos
para dedicarse a actividades ganaderas.

Los refranes y los enigmas constituyen un extraordina-
rio ejercicio intelectual. se utilizan para desarrollar en
el nifio la facultad de razonar y la capacidad para tomar
decisiones.

En las matematicas, el nifno aprende muy pronto a contar
utilizando objetos materiales. También con cancicones infan-—
tiles vy Jjuegos, en su hogar y en el campo. El juego del
"songo", por ejemplo, entrafna operaciones de suma, resta,
maltiplicacidn vy division. Cada jugador debe preparar su
jugada y prever constantemente lo que va a hacer su adversa-—
rio.

La ®educacidn apunta a perpetuar una cultura dada. La
educaciton tradicional atribuye una gran importancia a ese
aspecto de la formacidn de los hombres; pero 2110 se realiza
sin un material educativeo complejo y sin un mnetodo pedagdgi-
co complicado. Al ir creciendo el nifo penetra simplemente
an el patrimonio cultural de su pueblo, se impregna de el.

En las sociedades tradicionales la cultura no se ensefia
sino  que es asimilada. El nifo contempla, imita y parodia
las acciones de las personas mayores y de sus  harmanos.
Uhserva las ceremonias de imposicidn, del hombre, las cere-—
monias religiesas, los ritos del matrimonio v los funerales,

asiste a la coronacidn de un jefe y a las danzas. Todos



ellos disponen de tiempo libre y sus cabezas rebosan fanta-

=i A Frrimero hay que fabricarse juguetes. For regla general

el nifio mayor y mas influyente dirige a los demas,. que le
ohedecen mientras dura el juego. Este respeto de 1oz mas
jovenes por el mayor corresponde a las costumbres africanas,
puesto que son los mayores quienes reprsentan la tradicion.
Después cada nifio se instala en su rincon e intenta cons-
truir algo con los materiales recogidos. A ello sigue un
largo periodo de concentracidn en que reina un silencio casi
absoluto que es clausurado poco a poco por un  bullicio
creciente cuando el grupo infantil se pone a intercambiar
vbjetos tales como cuchillos, hojas verdes, trozos de liana
o bambti. En la mayoria de los casos los pegueros se esfuer-—
zan por reproducir agquellas cosas de la vida diaria que les
gustan y que no siempre pueden procurarse. Un coche, un
avitn, un barquito, un teléfono, wuna casita, patines etc.
Vemos asi que la fabricacidn de un objeto cualquiera por
parte del nifo responde a una necesidad precisaj pero esa
obra no serd nunca un duplicado de una realidad, porque el
niin  intentard& por todos los medios imprimirle su  propio
sello, de suerte gue al terminarla puede exclamar:
creacidn mia'. El juego, y esta es su segunda funcidn peda-
gdhgica, constituye en Guinea y en casi toda Africe, wun medio

educativo que se utiliza con gran frecuencia para transzmitir



a los nifos un bagaje cultural confarm2 a las tradiciones.

Fero agui hay que distinguir la vana copia de actitudes
y conductas de 1la verdadera imitacidn que ensefa a vivir vy
enriquecer el conocimiento. Asi procede la sabiduria tradi-
cianal, guiando al pequaefio con sutileza por el camine de 1o
auténtico.

Vemos ahora qué clazse de juegos educan a través de la
imitacion y el consentimiento explicito de los mayores. l_a
caza y la pesca, que los nifos consideran juegos apasionan-
teas, pueden  formarlos gracias a sus facultades imitativas
aunque no cacen otra cosa gque ardillas, ratas y pajaros, (w)
bien =se dedican a pescar pececillos en los arroyos durante
la estacidn de lluvia, tendran que fabricar ellos mismos sus
arcos, flechas vy hacerse sus propios anzuelos que cebaran
con las lombrices gue encuentren en la tierra. Los cantos vy
los bailes que acompafian a dichas actividades constituyen
una educacion preescolar inmejorable en lo que concierne al
desenvolvimiento armonioso de la inteligencia., la sensibili-

dad vy el espiritu creativo.

Il1.b. Experiencias en el Estudio (preescolar)

£31] Hlegar el arribo de las pautas d=l modelo "occiden-



tal que busca insertarse sn una sociedad gue le es extrada y
2 la gue resulita extrafo para los pueblos que sufren  su
invasi®n en los dominios religiosos, educativos (cultural) y
linglisticos.Trae la represion especificamente en el campo

tiro, cultural v =su contraparte, la imposicidn del

espafinl, se ha llevado a la practica de manera sistemsatica a
través de la escuela: adoptar pautas de los blancos (entre
los cuales, su historia, su geografia y sus costumbres), ir
a la escuela, aprender a hablar, leer y escribir emn esparol,
"aceptar" las ordenanzas impartidas por maestros y misione-
ros de no hablar en la lengua materna ni creer mas en la
religitan y tradicidn de los antepasados porgque son "demonia-—
cos'. Solo quien ba zido esclavo conoce el valor de 1a
libertad. HNo ha habide peor esclavitud que cuando uno viene
zer borrado en su propia existencia, estando en ella con los
modelos ajenos impuestos.

En este sentido, un caso muy ejemplar es el mio cuando
la imposicicn de la lengua espafola estaba cargada de amena-
ras fisicas vy golpes en cualguier lugar del cuerpo. Cada vesz
aque iha a la escuela, volvia a casa con mi ropa llena de
mangre  por los golpess del  nasstro, ya que hablaba en  mi
lengua Fang. Los primeros afos de la escuela fueran horri-
hles, v peor de todo por ser un nifio protestante. De entre
los nifos, vyo era el mas perseguido, castigado, vigilado y

no aprobacdo en las materias. Los peores castigos que afronté



an el seno mismo de la escuela fueron atroces. El masstro
algunas veces me tiraba las orejas o golpeaba mi  caberza
contra el pizarrén o doblaba tantas veces mis orejas sin
soltarine hasta que ya no me salia el llanto por &1 dolor que
sentia. For ello, perdi el cido a la edad de 8 a ? afos;
gracias a Dios y a mi padre, recuperé el oido cuando contaba
12 afios de edad.

Otras wveces., el maestro me asignaba como castigo in-
sultarme a mi mismo todo el dia al sol: ("soy feo", lo
repetia tantas veces que mi boca ya no contaba con mas
saliva) o me dejaban de rodillas sobre las piedras y otras
dos grandes en mi cuello, llamado (simbolo).

Durante todo ese proceso tan triste y vasto, empezaba a
recibir los castigos desde las 8 hs. de la manana, nervioso
y por lo complicado que me resultaba cantar el himno de
Espafia en espafol. Dentro del aula y en el patio de la
escuela, me quedaba todo el dia sin mover los labios para
decir o expresar alguna cosa en fang que sabia pero estaba
prohibidos; el espanol, permitido, no lo sabia. HMientras
volvia a casa sentia un gran alivio, ahi todos podiamos
hablar juntos en fang.

Esta experiencia me ha ocasionado tan poca valentia a
pesar  de  tantos sufrimientos. No alcanzo a entender como
algquien como yo pudo sobrevivir en un lugar asi, ¥y llegar

hasta donde estoy. Desde ahi, venia creciendo con un suero,



siempre repetitivo en que imaginaba escenas y lugares bellidi--
zimos  por la preocupante situacidn gue pasabanos en la
escuala, pero convencido que por la noche precisaba dar
mucha atencion a mi suefio, donde hablaba con toda necesidad
=in  ninguna crisis persecutiva, como a2 una persona Bl su
propia individuaalidad. En el suefio me sentia como Tlotando,
como  navegando y yvendo a un lugar hermoso. sscuchaba dife--
rentes tipos de musica y voces humanas gue sentia a 1o
lejos; v de pronto se me llenaba el campo con animales v
pajaros. Y qué contento me ponia cuando veia estos animales
para jugar y hablar con ellos en fang v ellos a su vez a mi.
Y después, cuando el juego se tornaba mas agradable., sonaba
un silbato vy todos los animales y pdjaros desaparecian y el

mismo Silbato me obligaba al mismo tiempo, a despertar por

este misterioso hecho.
Este suefio infantil ha vivido conmige durante mucho
tiempo, hasta el dia de hoy, combinando las escenas, pero

con  un snlo objetivo: hablar mi lengqua en la escuela  como
los nifios de Europa. Cuando me pongo a sofar @5 muy dificil
hablar el espafiol a peszar de tantos afos de su estudio, todo

me habla en el suefio. por supussto en fang.

E importante sefialar estas caracteristicas esenciales
e la opreszidn que me hacen descubrir en 21 fang la salva-

guarda  cultural. Con ello se advierbke la imposibilidad e

SEULE limitindoze a lazm foromulaciones habituales sobre el



fang y otros como lengua despreciada, devaluada y mirada en
M2nNos Por sus propios usuarios. La opresion ain esta presen-
te en contacto con las generaciones y en diferentes medios
de opresidn.

Hay que trabajar mucho. El camino que pasemos no pusde
ser aconsejable para las futuras generaciones. Nosotros
fuimos golpeados fisica (mi cuerpo, como ejemplo, lleno de
cicatrices) y culturalmente. Sin embarqgo, la nueva genera-
cion sufre un bombardeo cultural, gue si No nos apresuramos,
2]l mito africano estard en el olvido de la humanidad.

Entre el npacimiento y los cinco afos de edad, estos
nifios se crian invariablemente en el medio ambiente tradi-
cionaly pero cuando llegan a los seis afos, de un tercio a
un décimo de ellos pasan a otro sistema de educacidn, casi
totalmente diferente al que estaban acoostumbrados. La es-
cuela de tipo occidental, tiende en los paises en desarro-
llo, a ignorar la experiencia preescolar del nifio. En ntras
palabras, la escuela "occidental" no aprovecha el capital
que supone esa experiencia y los medios de adquisicidn de
conocimientos de los nifos antes de ir a la escuela. Es éste
un problema muy corriente en la mayoria de los paices afri-
canos y otros del Tercer Hundo.

Hazta entonces los nifdos habian crecido en un mundo que
poseia sus propias formas de adguisicion de conocimientos y

dee pronto se encuentra en un ambiente totalmente distinto,



con concepciones totalmente diferentes. Tenemos gque presupo-
ner gque el nifio guineano vive ese cambio dramatico con
dificultad para el desarrollo de sus conpcimientos y espera—
mos de &1 gque reaccione en una situacidon  nueva. FPero lo
cierto es que el equilibrio cognositivo del nifio gueda
perturbado y esta situacidn anormal tiende a retrasar el
proceso de adaquisicidn de conpcimientos.

Mas del 30 por ciento de los nifos que ingresan en la
escuela primaria abandonan sus estudios antes de terminar el
ciclo normal por los siguientes factores: introduccion pre-—
matura del =sspafol en la escuela primaria como  lengua de
ensefianza: medios de educacidn inadecuados debido principal -
mente al cardcter "extranjero" de esos medios.

De todos los nmifRos del mundo., s0lo los nifos de lo=s

[

paises africanos (y de ciertos paises de América lLatina

Azsia) anltafic colonizados, se ven obligados a estudiar en una

langua que no es la suya materna. Ahora bien, todo parece
indicar gque la introduccidn teinprana de una ssgunda lenguea

extranjera, wva gn detrimento del desarrollo de los coneoci-—
mientos en el nifo y es en parte causa de la alta proporcidn

de abandonos de los sstudios en los pa

vias de desa-—
rrollo, tanto en la escusla primaria como en la universidad.
Si o de los aobjetivos esenciales de la educacion

consiste en transmitir una cultuwra, v €i por ella entendemos

Ia cultura propia del nifo vy d2 su grupo social, cabe decis



gque la mayoria de los educadores y los psicologos de los
paises en desarrollo no se han esforzado lo suficiente para
establecer un vinculo entre la escuela y la sociedad. Hoy no
existe continuidad entre la familia y la escuela en 1a
mayoria de los paises africanos.

Africa...Africa, si no guieres comprender tu propia
historia, deja gque otros te la cuenten, de lo contrario no
vas a poder superar el pesimismo y la injusticia gque reina
en tu tierra! La lengua desempefia, naturalmente, un papel
esencial  en ese enfrentamiento, puesto gue se trata de 1la
materia en que se vacian los contenidos ideoldgicos del
proceso de condicionamiento, y el de la resistencia misma.

La imposiciéon de las pautas del modelo "occidental" vy
cristiano y de la lengua del conquistador fue en delrimento
de los valores culturales africanos. Ello nos lleva a plan-—
tear los resultados de las diferentes situaciones de contac-—
to que se producen como consecuencia de la presencia europea
en el continente africano. Hoy dia, la sociedad guineana se
encuentra en una situacidn ambigua y lo mismo les ocurre a

los nifios que forman parte de ella.

ITI. Quitar el velo que oculta la verdad

N pesar de los reparos o repugnancias en el cristianis—

mey que ahora podamos experimentar ante la funcidn  de 1oz
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hechos ., la realidad es gue sucedid. y ahi esta la Historia
para caontarlo.

La realizacidn del hombre cristiano (o el cristianis—
mo). ciertamente debe apoyarse en condiciones verdaderas.
pues., por  su condiciédn de hombre como imagen de Dios., el
hombre esta llamado a realizarse en la verdad. Fuera de 1la
verdad , la existencia humana acaba oscureciendose vy, casi
insensiblemente, se entenebrece en el error y puede llegar a
falsearse asi misma, a los demds y su vida prefiriendo el
mal al bien.

Sin  la verdad, el hombre se mueve en el vacio y su
pxistencia se convierte en una aventura desorientada y su
emplazamiento en el mundo resulta invisible. El hombre adn
en medio de oscuridad, tiene capacidad para penetrar con
auténtica certera la racionalidad gque la sabiduria divina ha
marcado en el mismo hombre v en el entorno en gque éste se
mueve . For su inteligencia, reflejo de la luz de la mente
divina. puede descubrir en si mismo y en el "lenguaje de la
creacitn” la voz y manifestacidn de Dios llegando a formarse
Juicio de valor universal sobre si mismo, sobre lazs normas
de conducta y su dltima meta.

L.a libertad, ante todo, me fundamenta en la condicidn

cdel hombre de ser "imagen de Dios’. En efecto, DRios libre en

s aceidn creadora, cred al honbre lilre, esto es, capaz de

docidirvr por si mismo, y duefio por tanto, de sus actos. En



esto ss diferencia de las demas criaturas terrestres. Fara
hacer realidad su vida, &1 hombre tiene que elegir entre
varios proyectos, su meta y su camino. En esto estriba una
de sus mayores grandezas.

El hombre es plenamente libre cuando elige lo que es
bueno para i mismo y para los demas, lo justo, lo verdade-
ro., lo que agrada a Dios (cf. Ro. 132:Z23 Flp. 1,8): pero
puede también escoger bienes aparentes o falsos y optar
contra =i mismo eligiendo el mal., lo que le destruye. Seglin
el Evangelio de Mateo, se nos ensefa lo siguiente: "Guardaos
de lozs falsos profetas. que vienen a vosotros con disfraces
de ovejas, pero por dentro son lobos rapaces. For sus frutos
los conocereis" (Mt.7:15-14).

L.La evangelizacion nos ha presentado ostentosamente sus
clarisimos perfiles dwante las épocas, pero ese su claro
azpecto estd ahi prescisamente para plantearnos un  enigma,
para producir en nosotros confusidn. Lo que se nos ha pre-
sentado. lLa evangelizacidn, lo vemos bien, pues eso que
v EMNnNs (la destruccidn de nuestra realidad) ha sido por los
falsoz  profetas, los genios del odio, de la implacable
logica wvisidn racista. LEs ésta la verdadesra esencia  de
Evangelio de Cristo, ez la efectiva realidad? LLa realidad vy
2l sentido de la verdadera esencia esta detras y aculta  por
ollos.

Fara llegar a la realidad oculta no  hay que fiarse



tanto, o sea tomarlos como la realidad misma, sino, al
contrario, interpretarles y buscar como verdadero el sentido
de la figura divina (Dios). Los hechos cubren la realidad y
mientras estemos en medio de su pululacidn  innumerable,
estamos ., en 8l caos y la confusidn. Fara descubrir la reali-
dad es preciso gue retiremos por un momento los hechos de en
torno nuestro v nos quedemos solos con nuestra mente (16).

For un concepto de Dios falseado, y también el de 1la
moral ., las misiones ban obligado a "la humanidad a arrodi-
llarse ante lo contrario de lo gque fue el origen, el senti-
do, el derecho del evangelio" (17). desde la muerte en la
cruz, es la historia de una gran interpretacidn, siempre mas
falsa y mas grosera, del simbholismo original.

A la Buena Hueva, siguid de cerca la peor de todas, en
la evangelizacidn de Africa y de América etc. En esta se
encuentra el tipo contrario del portador de la Buena HMNueva.
Lag misiones querian el fin, luego querian también los
medios. Lo que ellos mismos No creian, lo creyeron los
inocentes africanos ante los cuales propago su doctrina. Su
necesidad era el poder. Ya gque "declararon la guerra en
nomhre ios, a la wvida, a la naturale:za, a la voluntad de
vivir!®" Dies, la formula para todas las calumnias del mas
acA, para todas las mentiras del mas alla”™ (18).

Hay que reconocer el valor del engafio de las misiones

evangelizadoras vy sus seguidores que van empobreciendo cada



ver mas a Africa. identi ficando su causa con la de la divi-
midad a quien sirven. Todos se creen poseedores de la verdad
absoluta, vy por lo tanto., con derecho a condenar sin remi-
sidn a los que no opinan como ellos, todos se sienten posei-
dos de un celo ardiente por esquivar la verdad diwvina, Y N
reparan en medios para eliminar los obstaculos que se oponen
a su progreso. La diferencia entre el reino de la justi-
cia del A.T. vy el reino de la caridad del HN.T.. es mas
tedrica que practica, pues Jesus calificd a los fariseos y a
los escribas de "serpientes y generaciones de viboras" (Mt.

lo gue no es muy caritativo que digamos. Sin embar-—

go. estamos sequros de que la doctrina de la religidn cris-—
tiana sigue engendrando crimenes mas horribles todavia en
Africa., los que jalonan su sangrienta historia.

lLa pobreza siempre presente y siempre amenazante. Nes-—
puées  de treinta afos de independencia, Africa es mas pobre
que nunca. Sean cuales fueran las causas de este empobreci-—
miento creciente: (una evangelizacidn amenzante. saquens de
nuestros recurseos, desidia de nuestros gobernantes...). la
realidad s gue Africa sufre a causa del hambre, la enferme-
dad, la ignorancia, el retroceso econdmico y la inestabili-
dad politica.

Hequn las estadisticass (en la Revista Hundo Hegro del

T

arn ado, 1990), el continente alberga 19 de los 29 paises

mas pobres del mundo y se dobla bajo el peso de la  deuda



externa.;, En este contexto, puede aparecer la vida religin-
sa como un oasis de bienestar en un desierto de miseras? JNo
se  impone la lucha contra todas las miserias deshumanizan-

25, comn upa dimensién prioritaria de los voluntarios da la
pobraza evangélica?

Fso hace gque al llegar el misionero a nuestras tierras,
nos hallamos en los tiempos de la divisidn de Africa por las
pntencias europeas. Los poderes coloniales han unido a su
carro a los institutos misioneros que trabajan en Africa.
Solo les permiten entrar en sus colonias a los gue son
stibditos de la madre—patria. Importa tener siempre presentes
la sociedad que., al igual gque una madre., s0lo puede gquarer
el bien de sus miembros, incluso cuando ejerce coersidon
sobre ellos. Un ejemplo: "la pata de la gallina no aplasta a
s cria”" (19).

Descubrimos que a pesar de los sufrimientos, cambios

i
de mentalidad, de alienacidn y de lenguaje, persiste en toda
Africa, el predominante sentido herdico de la misidn, bafado
|
de un cierto romanticismo: servir a cristo en los mas po-—
bres. Este s el "hilo de ora". El misionero es visto como
prototipo del héroe cristiano y su vocacidn es presentada en
t&rminns de "ideal sublime" o de "meta altisima”", o del gue
hahla can Dies. Sin embargo., en este contexto idealizado., la
actividad ez entendida fundamentalmente como "implantacidn

de la Iglesia". Se construyen seminarios, escuelas, hospi-—



tales, capillas, iglesias etc. En el fondo, se busca con-
quistar v destruir el corddn umbilical de la cultura en
mayor numero de almas.

A la 1llegada de las independencias, los colonos se
marchan a casa y llegan las misiones para fortalecer no las
imagenres de fermento, sal v luzs de mundo sino con las de
roca, baluarte, ciudadela... Misterio de comunidn y de amor,
menos gque organizacion jerarguica.

Tenia razén Eboussi Poulaga, religioso camerunés, cuando
llegd a pedir la retirada ("en bon ordre") de todos los
misioneros qgue trabajan en Africa. Nos vemos asaltados por
mil interreogantes... nos sentimos abrumados por una proble-
matica compacta que corta el vuelo y ennegrece el horizonte.

De modo que recalcamos una vez mas que ante los proble-
mas planteados por las sociedades africanas, son los africa-—
nos quienes deben buscar una solucidn de sus problemas,.
tienen una responsabilidad a este respecto que no cabe

esperar de los extranjeros.

ITl.b. Sombra de los errores y pecado

Andrica v la colonizaciodn erigieron al negro comg  pro-—-
tagonista. BSu valor y ndmero no deja de crecer y su persona
es el elemento mismo de la produccidn. En este salto esta
comprometida toda Europa.

l.a época dorada del mercantilismo, que sustenta, =01



famoso "comercio triangular" hace a Europa negrera. Con  la
decadencia ibérica, hol andesa, daneses, franceses, in—
gleses...toman el relevo. Muchas grandes fortunas, sus gue-
rras  exteriores y gran parte del desarrollo europeo estaban
financiados «con el trabajo y la sangre de los africanos.
Flientras tanto, la miseria, 21 hambre y la deuda externa fue

la recompensa a loz africanos y sus descendientes.

IV..LCOSECHAR SOBRE LA MENTALIDAD COLONIAL®

De=de luego, el problema se debe en parte, a 1las
actitudes equivocadazs que se adoptan con respecto a 1la
cultura. Hay personas, personas honestas que confunden,
probablemente los de las clases medias africanas, qu= con-—
tribuyeron frecuentemente a sofocar las reivindicaciones
revolucionarias de la mayoria de los campesinos y trabaja-—
dores, establecieron un tratado de mutua confianza contra el
sistema colonial blanco.

En sus luchas por la indenpendencia, la mayor parte de
los intelectuales africamnos sdlo anhelaban aquello que les
estaba prohibido o, mejor dicho, concebian la lucha ©n
funcion de sus necesidades inmediatas, fomentadas en cual-
cquier caso por la condicicn social que habian alcanzado bajo
2l sistema colonial, per2 cuya satisfaccion frustraba el

racismo inherente al sistema. Querian llevar las mismas



ropas y r-apatos, ganar el mismo salario. vivir en el mismo
tipo de mansiones que los blancos de su misma categoria vy
aptitudes.

Tras la independencia se rompe la barrera racial gue se
oponia a la satisfaccicdn de sus necesidades v comienza la
carrera febril para apropiarse el estilo de vida de los
antiguns conquistadores. Se ponen entonces de moda los pro-
ductos para aclarar la piel, los cabellos alisados. las
insulsas reuniones de saldn, el derroche visible en forma de
grandes propiedades, casas de campo, automdviles et. HNo
obhstante, en esos mismos circulos habia guienes adherian de
manera tenaz pero puramente verbal a un pasado wmitico al
que cantaban himnos de exaltacidn. La ensemnanza colonial era
ante  todo un instrumento de conguista, de sumisidn y de
alienacidn.

Fara poder construir una verdadera cultura nacional
debemos reconocer nuestra situacidn. Ello significa que
hemos de e aminar a fondo nuestras estructuras sociales
econdmicas ¥y  ver si efectivamente son  adecuadas para  la
satisfaccidn de las necesidades reales y para liberar 1la
energia de las masas populares.

l.a mayor parte de los paises africanos, aungue son
nominalmente independientes, se mantienen todavia en una
situacion semicolonial. Abrirse al mundo ne debe significar

la adopcion incontrolada de una modernidad gue aliena de sy



a perder su personalidad, ni la

nasado a cada puehlo y le hag
imitacion de los modelos de crecimiento cuya vocacidon o la
desigualdad choca profundamente con las mejores tradiciones
africanas.

Desde luego. para gque el desarrollo no signifique trai-
cionar la propia personalidad y no dé lugar a nuevas formas
de alienacidén, debera fomentar el florecimiento de los mas
autéticos valores africanos vy, en primer lugar, las lenguas
y las tradiciones orales.

La posible tendencia de los jovenes es pensar, madurar vy
decir como hacer lo que guieren, transformando los fTalsos
pensamientos que de alguna manera se fueron asimilando du-
rante las épocas de la dominacidn: desarrollar nuevos medi-
camentos y técnicas para curar enfermedades, resolver infi-
nitos problemas de ingenieria, desarrollar altas tecnologias
de produccidn vy distribucidn, y sobre todo fomentar wna
sociedad digna de justicia y amor al prdéjimo, mejorar las
relaciones humanas, elevando nuestros niveles de moral so-
cial.

La pobreza no es una virtud sino al contrario, ya o que
deqgrada la condicidn humana @ impide desarrollar muchos
talentons. La sociedad como conjunto tiene gque tender a
eliminarla. Finalmente, existe un principio incuestionable:
"Lozs pueblos que desconocen su historia estén condenados  a

repetirla”. E1 conocimiento histdrico debe estar siempre en



funcidn de iluminar y mejorar el presente, vya que la escla-—
vitud e ha desterrado, pero de alguna manera se prolongara
con  los comportamientos racistas o discriminaciones labo-
rales que constatamns crada dia en nuestro mundo. Esta v no
obra es la conciencia que debemos aprender de nuestva hisbo-

ria.

V. FERDIDA DE LOS VALDRES COMUNITARIOS

La referencia constante a la historia de la tradicion vy
de la familia, encarnada en antepasados miticos y legenda-
rios y en una serie de hércoes positivos, constituye una
eficaz técnica de integracion psicoliagica. Da al espiritu
comunitario una base amplia, equivalente al espiritu nacio-
nal de nuestros dias. Este espiritu comunitario contribuye
grandemente a desarrollar entre los jéovenes el espiritu  de
servicio que ya la educacidn familiar les habia inculcado.

En 1los dias de mi infancia, habia todavia familias muy
grandes que llevaban alli una vida que a menudo desembocaba
en &l amor. Hablo de ese amor gque tan estrechamente unia los
unos  a  los olros y que les hacia formar grupos compachos,
=in fizuras,

Durante esta infancia. la familia ensefaba al nifo a
vivir acompafado de un amplico entorno social, creandole asi

2] habito de la presencia de los demds. Ese 2ra el contexto



o

en ou ' crecia el nifo. En Mongd, €l nifio no perienecia a su
padre ni a su madre: era propiedad del linaje. de la aldea
de la que dependia y ‘ue se encargaba de su educacidn. El

individuo se mantenia vinculado al grupo, habid#dole sidao

i

transmitido »or &1 la vida. Esa solidaridad, MAS avn, 25y
fuente de vida, era algo gque se sentia en los grandes momen-
tos.

En cada nar imiento, la aldea entera estaba presente. En
cuanto se oian los gritos de la parturienta, todos los
viejos acudian espotaneamente a ayudarlaj 'os  viejos se
reunian, inquietos, en la plaza, ©0 a la sombra del gran
Aba’ a, hazta que se anunciaba el racimiento de la criatura.
Luego, el padre del nifo recorria las concesiones para dar
las grac as a los aldeanos, vya que el nifo gue acababa de
nacer se lo debia a todos ellos. For su parte, estos desfi-
laban durante todo el dia por la casa de la madre para
felicitarla por haberles dado un nifio/a.

Lue un aldeano enfermaba? Homt es y mujeres, antes de
trasladarse a los campos por la mafana iban a visitarles;
lo mizmo hi cian a su reqgreso, por la tarde. Fero la cobhesion
de la aldea se mostraba adn mas admirable en ocasion de  los
fallee mientosz. Todo el munde abandonaba entonces sus ocupa-
ciones para acompafiar al muerto y a su familia.

Hoy fia es forzoso hacer una seleccidn entre  esas

costumhres que se van perdiendo paulatinamente. Algunos de



ollios, inmadecuados a tiempos modernos, deben reformarse;
pero @l aspecto positivo de la sociedad tradicional era 1la
solidaridad, hecha de intercambios que creaban una corriente
de simpatia: la solidaridad era un flujo vital que circulaba
en todas las aldeas africanas (20).

Pentro de 1la aldea, los miembros de la colectividad se
reagrupaban en ndcleos que tenian como elementa comdn  la
edad u otras afinidades. La cohesidn del conjunto del siste--
ma social se basaba en la referencia a los antepasados,
fundadores y garantes del orden coacial. La tradicidn, legi-—
timada por los antepasados, constituia el factor determinan-—
te de 1la integracidn de la sociedad que se encargaba de
presentar al joven su propia situacidn rodeada de presti-—
gios, pues. desde tiempos inmemoriales, esa habia sido la
situacidn de los antepasados fundadores y de todos sus
dezcendientes. En tales circunstancias, todo trabajo tenia
una aureola de prestigio. Los jovenes aceptaban y anaban sus
oficios. S56lo experimentaban una urgencia: la de terminar su
formacidn profesional e integrarse en las estructuras de
produccion familiar que la sociedad, habilmente, presentaba
COmo ztructuras de honor y prestigio. Cuando un  Jjoven
completaba su formacion, era la sociedad la que lo instalaba
en la vida. Hay que decir que esa "instalacion" tenia lugar
en el instonte en que la sociedad lo creia oportuno, Yo s

efecto era afirmar la individualidad del joven denbkro de la



colectividad. En ecierto modo, 1la vida del joven pasaba a
modelarse dentro de la vida del grupo. Cuando adgquiria
responsabilidad, el joven contribuia a asegurar la continui-
dad de éste, actualizando, en sus respectivos niveles, los
modelos tradicionales de autoridad.

Otro aspecto de la educacion de los jovenes gque facili-
taba la referencia a los modelos tradicionales de autoridad
y de dignidad era la educacidn historica. Esa sociedad, cuyo
fundamento era la memoria de los antepasados, poseia  una
ldigica. Segun ella, la conciencia de pertenecer a la comuni-
dad nacia y se nutria sin cesar de una permanente referencia
a los antepasados gue encarnaban la historia del grupo. Esa
historia acompafiaba al joven por doquier y en ella wvivia
sumergido, ya gque ni por un momento dejaba de pertenecer a
la estirpe.

Mas gque uwn simple hecho, la  continuidad genealodgica
constituia wn valor. La genealogia era divisa y fuente de
prestigio. lLa enumeracion de los nombres de los antepasados
constituia un elegio. Su afirmacion. tenia por funcion inser-
tar al joven en una linea de honot, en una estructura de
honorabilidad. A los jovenes se leé formaba en el habito de
particiopar en lahores y trabajos en beneficio de individuns
vy grupos, o de la colectividad en su conjunto. Segun el
sistema de valores imperantes, la juventud tenia el deher de

servir. En todo momentao, los jovenes daebian estar dispues-—



tos. si eran llamados por cualguier adulto respetusoso o por
la colectividad, a prestar un servicio. Lejos de ser visto
como  una  imposicidn forzada, el servicio comunitario era
parte de la naturaleza de las cosas. E1  joven africano
formado por la sociedad tradicional se caracterizaba por una
serie de rasgos vinculados entre si; habito de servir a los
demas, espiritu de servicio, identificacidn con sus padres,
aceptacidn de su condicidn y amor al oficio propio, arraigo
en los valores de la comunidad, marcada conciencia de perte-
nencia al grupo e identificacidn con &1.

Esos rasgos unidos a otros, » configuraban un tipo de
hombre africano que ha sido preséntado como  expresion  de

humanismo campesino. Fero esa juventud africana que en el
I

periodo tradicional llamaba la atencidn por su plena adapta-
cidn social, comenzd a torparse conflictiva y a sentirse a
=i misma como problema, cuando la sociedad africana experi-
mentd camhios profundos. Esos cambios 1legaron, ante todo,

con la colonizacidn y la evangeliaacidn. Mas tarde con el

disfrazado progreso vy desarrollo.":
1

En la sociedad moderna los problemas de la  juventud
presentan un rostro nuevo. Esa sociedad, nacida de la colo-
nizacidn, se caracteriza por una serie de rasgos: SConomia
de mercado, divisidn compleja y organica del trabajo, creci-
miento demografico, suwrgimiento de centros urbanos, forma-

cidn de entidades politicas nacionales. Esa sociedad moderna



forma parte de un mundo marcado por el desarrollo desigual,
la dominacion del colonialismo, del neocolonialismo vy, dicho
de un modo general del imperialismo. En ese contexto gene-—
ral, la juventud se ha convertido en un problema para la
sociedad y ésta en un problema para los jovenes. No es facil
hacer 1la habitual separacién entre la juventud y los demas
sectores de la sociedad, pero puede afirmarse que el rasgo
fundamental de la situacion de la juventud moderna es  su
falta de integraciidn.

De hecho y psicoldgicamente, la juventud africama mo-
derna  estd inadaptada en relacion con la sociedad. Los
vinculos de parentezco han perdido su antiguo significado,
lo cual bha reducido la dimesi®dn del Ambito social en que el
joven se mueve. El1 lugar de los clanes y las costas, hoy va
desapareciendo y va siendo ocupado por la familia, entendida
en un sentido amplio, vy en los medios urbanos, por la fami-
lia basada en el matrimonio. A la par de este estechamiento
del ambito social, se produce un proceso de individualiza-
cidon. El problema, en sociedad, no se presenta en las zonas
rurales,y en el medio urbano subsisten todavia redes de
parentescos mas o menos amplios.

La familia conyugal y el individuo se integran en el
tejido de la sodiedad; sélo excepcionalmente viven completa-

mente solos. Siguen existiendo, en el trasfondo, vinculos de

parentezco  que 2n caso de necesidad, purden desempsnar un



papel de compensacidn.

En Africa es corriente que alli donde falta un paren-—
tesco real, basado por ejemplo en el vinculo bioldégico. se
cree en sustitucidn suya un parentesco de compensacion  so-
cial.

l.a juventud moderna debe ser estudiada en ese contexto,
teniendo en cuenta que su evolucidn tiene lugar dentro de un
sistema social nuevo, pero éste conserva ciertas caracteris-
ticas propias de la sociedad tradicional. E1 joven africano
moderno  depende de una sociedad global en que la sociedad
tribal tradicional ha sido reemplazada por el estado. EIl

*
Estado es el que debe ahora reconocer al joven su condicion
de sujeto politico, conferirle su nacionalidad y encargarse
de su sducacion. Esto significa gue una entidad abstracta,
racional, burocratica, diversa de la familia, ha venido a
ocupar el lugar de una agrupacion concreta, que tenia por
base el parenteco y &l sentimiento de continuidad que emana-
ba de la familia. Mas atn, esta nueva realidad, el Estado,
Mo nace de la dindmica interna de la sociedad africana (21).

For el contrario, para abrirse paso ha debido cortar en

1o "vivo" vy sustituir, segun la expresion de Claude Lévi
Stren los modelons hechos en casa. "El Estado africano ha

sido Lnmpuesto desde el exterior, lo gque explica su frecuents
carencia de funcionalidad respecto de las estructuras so-

ciales preexistentes" (22).



Casi nada queda va entre la familia y el Estado, Y
muchos aspectos de la educacidn tradicional, de los que S
encargaban antes los grupos intermediarios, clases de e~
dades, grupos de iniciacidn., comunidad de adul tos, son aban-
donados. Hay una ruptura entre la escuela y la sociedad. El
transito de la familia a la escuela implica un desplazamien-—
to linguistico. E1 simple empleo de una lengua tranjera
constituye vya un hecho alienante. Fero la alienacidn se
manifiesta también en el sentido de la ensefanza. En los
textos de estudio los nifos no encuentran los elementos
culturales africanos no referencias a los hechos y  valores
que conforman sus experiencias vitales. A menudo las situa-
ciones, los gestos, los comportamientos vy las actitudes
carecen de todo caracter africano.

En  esas condiciones es dificil para los nifos compren-
der los modelos propuestos e identificarse con ellos. lLa
sociedad tradicional garantizaba automaticamente la forma-
cidm  y el +trabajo, al contrario de lo gue ocurre 2n la
sociedad moderna. Con el nuevo sitema de valores, la prafe-—
sitn =e ha convertido en Africa en asunto individual. ¥ oooa
los Jddvenes no tiene obligacidn de ziercer y desrrollar la
profesidn de sus padres (arte=sania, pastores, agricultural).
lL.os oficios de los mayores pierden el prestigio de antano v
los Jovenes dejan de sentir intords por el trabaio  manwal.

A=i, un elemento decisivo para la integracidn social pierde



la eficacia que tenia en la sociedad tradicional.

Comon  los  jovenes ya no pueden identificarse con  sus
padres, surge a veces un problema de auntoridad. Culpan a los
adul tos de habher perdido auvtoridad, de no saber educar y, en
el fondo, de no hacerse cargo de ellos como desearian. Queé
hacer para devolver la autoridad a los padres y para que los
jdvenes abandonen su negativa a ejercer les oficios ma-
nuales? En el futuro veremos agravarse el divorocio entre la
situacidn de los padres y las aspiraciones de los hijos,
ezpecialmente en  las capas populares del campno y de la
ciudad. El deseo de dependencia sigue siendo un  valor
cultural importante entre los jovenes africanos. A sus ojos,
los padres ya no saben educar.

Los jovenes se ven enfrentados a un vacio, s encierran
en si mismos y buscan sus propias soluciones. Este vacio
mocial resultard cada ver mas profundo y los Jjdvenes se
volveran cada vez mas hacia si mismos, para buscar  cdmo
llenarle. En otro aspecto,. los miembros de la sociedad
tradicional tenian conciencia de pertenecerr a la colectivi-
thad  y aceptaban sus valores permanentes y sus fines, mien-—
traz en la sociedad moderna se hacen esfuerzos para crear vy
pressrvar entre sus miembros una conciencia minima de perte-—

necer al grupo, lo que no

logra del todo, debido a las

dizsensiones politicas e ldeologicas. A esta dificultades

anaden laz que provienen de las diferencias étnicas y  Lri-



bales que. no por haber sido a veces exageradas, dejan de
ser una realidad en la que, los valores culturales represen—
tan un elemento importante. Fara la inetgracidn de la
juventud se requiere que las sociedades africanas den con
los medios adecuado para hacer sentir a los jovenes su
"africanismo". porque a pesar de todas las dificultades
sernaladas, la alienacian de la juventud africana no ha
alcanzado el grado de lo irremediable. Llama, en efecto, la
atencidn en el caso africanco la capacidad de resistencia de
la tradicion. lLLa sociedad africana tradicional sigue presen-
te. Su capacidad de conservacién y recuperaciodn es extraor-

dinaria.

SEGUNDA FARTE

VI. CRITICA AL CONTEXTO CULTURAL GUINEANO

Hallarse lejos no quiere decir estar ausente. Tomar
distancia es una manera de establecer lazos con la propia
tierra, con el propioc pueblo. Cuando pienso en el contexto
cultural guineano me gusta sentir detrds de las ideas una
tierra, un cuerpo gque respira, una vida que transcurre en un
lugar determinado. 8Sin embarge, los valores culturales del
pueblo se van derrumbando ante la invasion de nuevos valores

del Morte. las nuevas generaciones son bombardeadas por la



publicidad, la television, los videos... con programas que
excitan al consumo  y que muestran modos de  vida que no
tienen nada gue ver con los valores tradicionales
quineanos. Estos programas no sdlo exaltan el consumo, sino
también otras cosas: la violencie, la deificacidn del dine-
ro. del poder, del sexn...cosas todas sllas que los paises
industrializadozs justifican en nombre de la libertad y pro-
agresop.

A mi juicio, este es el verdadero problema, pues en el
momento en gue la libertad no se fundamenta en un sistema de
valores, esa libertad puede llegar a desaparecer.

"l.La  ddentidad cultural de un pueblo depende de tres
factores principales: el histdrico, el linguistico y el
psicoldgico (este Ultimo, entendido en su acepcidn mas am-—
plia, puede abarcar las particularidades religiosas). La
importancia de esos factores varia segdn las circunstancias
histdricas vy sociales de cada sociedad. 8Sin la concurrencia
de los tres no puede haber identidadlcultural plena. vya qgue
se trate de un pueblo o de un individuo'" (23).

La destrucciédn de la tradicidn o aspecto de la tradi-
cidn ecuatoguineana  aparece como  un mal  necesario. l.a
cultura imperialista extranjera trata de =scontrar un baluar-
tee en las ciludades disfrazandose con las nociones de moderni
dad y progreso. Esto no ez casual, la jerarquis eclesiashica

nativa, a traves de la cual actila el imperialismo en las



colonias y neocolonias, vive en la ciudad y trata de contro-
lar todos los instrumentos estatales de persuacion y propa-—
ganda, admitiendo sdlo programas extranjeros a la ver que en
el sistema educativo propugnan el empleo de lenguas extran-
Jeras y el estudio de la cultura extranjera exclusivamente,
areas en que domina ampliamente la Iglesia Catdlica. Esta es
la crisis cultural en Guinea Ecuatorial; en su raiz esta aun
la dominacion imperialista. Ningdn pais puede considerarse
lihre mientras su cultura y su economia estan dominadas por
los extranjeros.

La Jerarquia eclesiastica nativa. obliga a toda 1la
nacidn con riesgo a hacer desaparecer las tradiciones, a
adoptar el modo de produccion imperialista, obliga a intro-
ducir en su medio lo que ella llama civilizacidn. Veéease esta
intensa polémica en la Revista Misional Africana (Mundo
Negro, marzo de 1991), en la preparacién del primer Congreso
FHacional de Cultura en Guinea Ecuatorial, impulsado por
Leandro Mbomio Nsue, Ministro de Cultura, Turismo y Fromo-
cidn Artesanal. En el debate participaron varios sacer-—
dotes nativos. El1 objetivo del Ministerio es valorar y dar a

conecer la importante riqueza en tradiciones, creencias,

mitos, costumhres, artes, folklore, artesania etc. Un btema
como este, sin embargo, esta provocando reacciones encontra-

dasi, especialmente en ambientes relacionados con lo religiro-—



Muchos guineanos, en efecto, tienen sus dudas sobre la
conveniencia de un congreso de este estilo, si no se desa-
rirolla con la debida prudencia. Temen que se puede convertir
en el primer paso de lo que ya ha fracasado en otros paises
africanos: un proceso exacerbado de exaltacidn acritica de
tode lo tradicional, con el consiguiente rechazo visceral de
la llegada de fuera, cristianismo incluido. Fersonas con
cierta sensibilidad, cristianos, no ven claro si hay que
apoyar la iniciativa o por el contrario, deben oponerse a
ella, aun previendo que su actitud pudiera acarrearles con-
secuecnias negativas. Fero dice el Ministro: "cada pusblo
tiene su manera de concebir la vida, la existencia, =
manera de ver a Dios. Si nosotros hemos asimilado otras
creencias no era para que con e1lo tengamos gue renunciar a
todos los wvalores de los conocimientos tradicionales', y
arnade: "En BGuinea Ecuatorial poco se sabe de la historia de
nuestros pueblos, s5in embargo, s2 habla mas de la historia
occidental”. El HMinistro hace asi referencia a uno de los
males que sufre la mayoria de los paises de Africa HMNegra,
con influencia fundamental sobre la cultura., la urbanizacidn
acelerada, con el consiguiente abandono del ambiente natural
en =1 que se desarrolla toda la cultura tradicional v la
toma de contacto con nuevas formas de  vida, COn NUevos
valores, con el é&xito aparente de las culturas extranjeras;

la ciuvdad atrae irremiziblemente a la juventud y las nuavas



generaciones  comienzan a comportarse de manera diferente a
la de sus antepasados, requebrajando los fuertes lazos que a
lo largo de siglos habian permanecido incdlumes. 0Otro tema
interesante que preocupa al Ministro HMbomio es: conocer,
compartir sobre la riqueza cultural gue aportan a Guinea las
diferentes étnias que la pueblan: "En realidad diria gue no
nos conocemos bien... Es conveniente que se sepa valorar lo
que los demds (grupos etnicos) bhacen, y para ello, hace
falta conocer el sentido y significado de sus manifesta-
ciones culturales. Es preciso que cada pueblo hable de su
historia". Lo que para tantos gobernantes africanos se ha
convertido en una fuente de segregacion, injusticia, violen-—
cia tribal, es para Don Mbomio una veta cultural de extraor-—
dinaria importancia, que debe explorarse cuanto antes.

En conclusiones el Ministro Mbomio, se refiere también
a temas teoldgicos como las sectas, la fe, la inculturacidn,
etc. SBirva., en este sentido, de muestra el siguiente botdn.
"So aconseja retomar los elementos religioseos tradicionales
mas los  importados de valor universal, para llegar a una
religion nacional de sintesis'.

Desde los altares, tenidos como lugares sagrados, los
parrocos de la capital del pais reaccionaron con dureza a
las declaraciones del Ministro. La respuesta de estos sacer—
dotes es  sobre los desaciertos del Ministerio en materia

teoldgica, pero se extiende, sobre todo, en el tema de la



cultura v su didloge con el Evangelio.Analizando el objietivo
del Congreszo, expuesto por Mbomio, alertan sobre el peligro
fundamental gue pueden acechar: "Esperamos que se haga con
la manima seriedad v profundidad. Que poner sobre el tapete
la "veracidad” no significa dar por sentado lo que se  pre-
zsente, sin  valoracidn critica. Oue la presentacidn de un
balance por cada grupo etnico no s=a s0lo un elenco de
ciencias, usos vy costumbres, sino que el balance tenga su
valor etimoldgice de sopesar la veracidad, la objetividad,
el aspecto Gtil o perjudicial de los mismos, la consistencia
actual de sus explicaciones sobre la vida, el hombre, el
sufrimiento, la felicidad, etc". Trae como consecuencia una
aceptacidon incondicional de esos valores, ponen en guardia
en definitiva, ante determinados planteamientos, Quizas no
suficientemente afinados: "Hos atrevemos a decir que en  un

de ezstas cracteristicas no 5 nuy alto el grado de

fiabilidad de sus conclusiones vy, en todo caso, sus con-
clusiones sdlo de caracter cultural™. Y resumen sus inguie—
tudes en un interrogante finaliz =i las conclusiones de este
Congreso van a ser alimento de las Jjdvenes generaciones',
Lse ha calibrado el alcance, la trascendencia de 1o que
vamnos a hacer de elleo?”

HMan allad de los detalles anteriores, 2]l meollo de  la
reszspuesta de Don Fhomio puede situarse en el tema de la

inculbturacidn  que  considera fundamental para la Iglesia;



apoyandose en varias fuentes, especialmente en el conocido
tedlogo africano John HMbiti y concluye: "Creemos sinceramen-
te que para llegar a la feliz materializacion de esta afri-
canizacidn o inculturacidn hace falta una labor de &quipo
gue todavia no se ha producido, vy un profundo conocimiento
de los usos y costumbres tradicionales de nuestro pueblo, lo
fue precisa un marco adecuado de dialogo franco, como nos
brinda el Congreso Nacional de Cultura de MNsok—-Msomo".

Segun la expresidn del Ministro:"Iglesia Nacional de
sitesis". No pretende, ni mucho menos, crear una nueva
instituciodn como suponen "esos planteamientos absurdos que
me achacan", i no subrayar con ella "La necesidad de In-
cul turacidn, término que se refiere a la africanizacidn e
indigenizacidn de la Iglesia Universal, para una mayor asi-—
milacidn del pueblo al Evangelio de cristo". Invita el
Ministro a meditar sobre la realidad de las numerosas igle-
sias nacionales africamnas, surgidad como reaccion a un cris-—
tianismo llegado a Africa imbuido en exceso de presupuestos
y concepciones occidentalizados.!

El instinto de reaccion es, las capacidades de rechazo vy
de ruptura de algunos sacerdotes ecuatoguineanos frente a
las propuestas del Flinistro HMBomio, son para que el pueblo
s mantenga siempre en la ignorancia, en la inconciencia de
su propia xistencia vy del mundo en gensral. Hay que

luchar, a menudo selo, contra la opresion,. contra la fealdad



y contra el peso de la jerarquia eclesiastica, de la buro-
cracia,hay que luchar para evitar las trampas de la asimila-—
cion y de la utilizacion oportunista, hay gque luchar contra
51 MISMO, contra innumeras tentaciones, vy no dejarse ganar
por el desaliento, por el cansancio y por la indiferencia.
El error de algunos sacerdotes y cristianos inclusive
que quieren introducir al pueblo ecuatoguineano es fundamen-
talmente superior al otro producido por los colonos que
todavia est4d impune. Rechazar o prohibir al pueblo su propia
existencia es vivir despojados de su razdén, es vivir en
silencio, es vivir extraviados en un laberinto de senderos
extranjeros a través de una selva desconocida. Guinea no
perdonara a los hijos que en medio de la marcha se olvidan
de  sus origenes. No habra perdén para ellos, se les haré
vivir sus culpas y sentirse traidoressi  viviran rodeados por
sentimientos ambiguos. envueltos a menudo en ideas sombrias

y varas.

i3

Dezgraciadamente ., aunque cristianos, muchos de ellos no
conocen realmente la historia del cristianismo y sus intole-
ranciasz, se sienten a menudo ebligados a rechazar, al menos
en la practica, el desarrollo literario de su propia tradi-
cion, de su propia lengua. Dado gue los estudioszos tienen
gque leer con frecuencia materiales (que aportan el saber) de
este tipo, terminan por aceptarlo como una especie de patran

literario, =in  darse cuenta de gque tal forma de lenguaje,



trivial y artificial, estd muy lejos de hacer justicia a la
riqueza de la lengua nativa (24).

El1 Ministro Mbomio, trae un proyecto que todos hemos de
asumir. Asimila mucho mejor el fendmeno cultural y religioso
que los sacerdotes y su séquito rechazan porgque "ellos sdlo
quieren ser maestros de las Escrituras. Aungue durante toda
su vida nada aprenden en ellos, se atribuyen a si mismos la
autoridad vy nos hacen creer con palabras desvergonzadas que
el Fapa no puede errar en la fe, ya sea malo o bueno, para
lo cual no pueden aducir ni wuna letra siquiera" (25).

El factor histdrico de un pueblo "es el elemento que
presta cohesidon a un pueblo diferencidndolo asi de una
poblacidn, cuyos individuos pueden ser extrafios entre si. La
conciencia histdrica es el baluarte mas sdlido que un puehlo
puede erigir contra todas las formas de agresion cultural.

Soy de la opinidon de que no hay que olvidar que la
agrezsidn cultural es la mas peligrosa, por-que un hombre que
25 wvictima de una invasidn fisica puede resistir a sus

.
ncupantes guardando intacta su fe, su cultura v sus valores.
Fero es muy dificil defenderse cuando se sufre una agresion
cultural que busca destruir los valores sobre los gque se
funda nuestra vida, porque cuando estos desaparecen ze acaba
siempre asimilando los valores de los que dominan.

Se debe examinar la funcidn que desempefia la cultura en

nusstro tiempo dentro de los nuevos horizontes, para elabo-



rar  un conjunto de valores materiales vy espiriltuales que
confieren a la sociedad ecuatoguineana sus caracteristicas
especificas. Fero el profundo sentido de inseguridad que
tienen algunos guineanons en el uso de su propia lengua, hace
gque  todo el nue aprende la lengua dominante comience a
despreciar a la mayoria campesina, los valores culturales vy
s propia  lengua, vy al adquirir el proceso mental y  los
valores de la lengua adoptada, se vuelve extraro al sistema
de valores de su lengua materna y de su grupo familiar. A
pesar de las dificultades que los hablantes pueden encontrar
en ciertas palabras extrarnas o frases inentendibles, piensan
que los nombres propios no zon correctos si no estan escri-
tos en las formas de la lengua culturalmente dominante.
JForquée permitimos, nosotros los guineanos que nos burlen de
esa manera y se burlen de nasotros?

El lenguaje es, después de todo, un portador de 1los
valores forjados por un pueblo a lo largo de los tiempos.
Necesitamos desarrollar una lengua nacional para que coin-
prendamos cada vez mejor nuastras tradiciones y la importan-—
cia que ese estudio de nuestra propia lengua tiene para 1la
formacian de una avténtica imagen de nosotros mismos. Este
estudio, cada ver mads intense de la lengua nacional, con-
fundira el baluarte fijado por los colonos, y suscitard
inevitablemente en los mscritores del pais el desen  de

escribir en su lengua malterna. con lo cual se abrirdan nue-—



vs caminos a nuestra imaginacion creadora. Espero gue con
ezto quede anulado el falso y mentiroso terror con el cual
los sacerdotes llenaron durante mucho tiempo nuestras con-
ciencias de timidez y temor, miseria vy desgracias, sin

fijarse an lo que haya merecido la gente.

VII. CONTEXTO CULTURAL GUINEANDO — LA CUESTION LINGUISTICA

La primera visidn de andalisis global que podemos hacer
de este pais, es una vision histédrico-cultural que debemos
considerar en tres grandes etapas, Guinea Ecuatorial antes
de la conguista, durante la conquista y la Guinea actual gue
pugna por encontrar su verdadera imagen. Esto eqguivale a
sefalar  algo que es obvio en las circunstancias actuwales,
nuestro problema  radica en averiguar de gqué manara los
nuevos aspectos de la vida pueden ser explicados y expresa-
dos por las nuevas formas linguisticas o las formas antiguas
renovadas. A menos que se opte por vivir en la inconsciencia
y en la alienacidn, es imposible vivir sin memoria o con la
meamoria ajena. Y la historia es la memoria de los pueblos.
Sin embargo, Guinea Ecuatorial parecevolver la espalda al
Viejo Mundo, con el que sdlo la une el fragil corddn umbili-
cal de toda su existencia y de Africa en general.

Hemos de actualizar la vieja tradicion oral, que nos

abraza los diversos campos culturales: las narraciones his—



toricas. consideradas como origen y fundamento de la socie-
dad actual, la lengua de ayer, de hoy, vehiculo esencial de
estos conocimientos. Es imposible comprender a fondo la
historia y el alma guineana si no nos apoyamos sobre ese
legado de conocimiento de todo tipo, pacientemente transini-
tido de boca en boca vy de maestro a discipulo a lo largo del
tiempo que llamamos tradicidn oral. Ese legado no se ha
perdido adn, vive en la memoria de la tltima generacidn de
los grandes depositarios, a los que cabe considerar como la
mamor-ia viva de toda Africa.

Entre los sectores, se ha presentado mucha atencion a
los proverbios., cuentos, fabulas, mitos, leyendas, etc. La
seleccidn de los texutos tradicionales y su  interpretacién
permite no sdlo conocer la SDciedad‘tradiciDnal. sino  tam-—
bién proponer, partiendo de sdlidas bases, unas nuevas for-—

{
mas expresivas para una cultura auténtica.

La narracidon no es una forma de culura estereotipada o
muerta. Es una realidad viva, constantemente utilizada., que
contribuye al cambio vy a la creacien de la sociedad de
mafiana. Los siglos "oscuros" de la Historia africana son los

!
que carecen de la luz clara y precisa que emana de los
testimonios escritos (28). El problema que plantean ciertos
investigadores ®s que no se puede conceder a la oralidad la

mis=ma confianza que al documento escrito como testimonio del

pasado. A mi juicio, zme trata de un planteamiento equivoca-



do. El1 testimonio. tanto escrito como oral, sdlo es a fin de
cuentas un testimonio humano y, como tal, vale la que vale
el hombre. Lo que tras el testimonio mismo cuenta es el
valor del hombre gue lo da, el valor de la cadena de trans-
misidn de la que depende, la fidelidad de la memoria indivi-
dual v colectiva y la importancia que a la verdad se da en
una  determinada  sociedad, el vinculo del bhombre con  la
palabra.

Muestro pasado no se pierde, aunque no hagamos nada por
preservar sus huellas. Tenemos que aprender a llevar las
cuentas vy a crear un clima que no le condene a hundirse en
el olvido sin dejar rastro. "El polluelo que sigue a su
madre es el que come la pata de la cucaracha". En cambio,
el distanciamiento de 1la familia y de la vida social es
peligroso. Hay proverbios que advierten: "5i no escuchas los
consejos de tu padre y de tu madre, los troncos del camino
te los daran: (en otras palabras, las peripecias de la vida
ensenan a vivir) (27).

Fues bien, es en la sociedad de tradicidn oral donde no
s6lo la memoria estd mAs desarrollada sino que es mas fuerte
ese vinculo entre el hombre v la palabra. El1 hombre depende
de su expresion oral, de su palabra, ella le vincula y le
compromete. El es su palabra y su palabra da fe de lo que ¢l
=18 La cohesidn misma de la sociedad descansa en el valor vy

el respeto de la palabra. lLa palabra revestia, ademdas de un



valor moral fundamental, un cardcter sagrado vinculado a su
origen divino y a las Tuerzas ocultas en ella despositados.
Azi pues, eran muchos los factores religiosos, magicos o
sociales, aque contribuian a preservar la fidelidad de 1la
tradicion oral. Fero si a un auténtico guineano ze le
preguntara  qué es la tradicidén oral, sequro que se le poan-—
dria en un grave aprieto. Tal vesz, tras un lapso de silen—
cio, respondiera: "Es el conocimiento total'.

La tradicion oral es la gran escuela de la vida., cuyos
aspec tos todos abarca y engloba, en ella, efectivamente, 1lo
espiritual y lo material po estan disociados. La tradicion
oral sabe proponerse el alcance de los hombres, hablarles

segun  su  entendimiento y desarrollarse en funcidn de su

n

aptitudes. EFs a la vez religidn, conocimiento y recreo.
Basada en la iniciaicdn y la experiencia, afecta al hombre
en su totalidad y, &n tal sentido, cabe decir que ha contri-
buide a crear un tipo de hombre peculiar, a esculpir el alma
guineana o africana vinculada al comportamiento cotidiano
del hombre y de la comunidad, la "cultura", particularmente
cuando se trata de transmitir las palabras heredadas de los
antepasados o de los mayores. Expresionss como "lo s por mi
abuelo, lo sé& por mi padre, de fulano de tal (maestro) o de
mama desde su =eno". E1 conocedor rara vez es un especialis-—
ta., lo normal es que sea un generalista. For ejemplo, el

mismo  anciano tendrd conocimientos tanto  en material de



ciepcias de las plantas (entre las buenas y las malas) como
de ciencias de la tierra (propiedades agricolas) o medici-
nales de las distintas especies de tierra, como ciencias de
las aguas, de astronomia, cosmogonia, psicologia, historia
de una ciencia de la vida cuyos sabores dan siempro lugar A
aplicaciones practicas.

LiIna historia que quiera ser esencialmente africana
tendr-a pues que apoyarse necesariamente en el insustituible
testimonio de los africanos calificados. No se peine a una
persona en sus ausencia (28). Generalmente, los tradiciona-
listas fueron marginados, cuando no perseguidos como los
adivinos, curanderos y las religiones por el poder colonial
y el cristianismo, que naturalmente =z=e esforzaban en desa-
rraigar las tradiciones para poder sembrar sus propias
ideas. Fero, =s=in embargo, la tradicidn todavia existe. Cono-
cedores que contindan transmitiendo el sagrado depdsito a
aquellos qgue consienten en aprender y en escuchar y se
muestran dignos de recibir su ensefanza por su paciencia vy
su discrecidn, reglas bdsicas exigidas por los dioses. Si no
nos apresuramns a recoger €l testimonio y las ensefanzas de
los vl timos ancianos herederos de las distintas ramas de la
tradicidn, en poco tiempo habran desaparecido todo el patri-
monic cultural vy espiritual de un pueblo, se hundird con
ellos en el olvicdo, dejando abandonada a si misma a una

juventud sin raices.



VIlI.1l.a. Los cuentos como soporte de la tradicidn oral

En los cuentos africanos, se muestra al niro como el
personaje central, que constituye un vinculo valioso de la
sabiduria africana. El cuento refleja las aspiraciones mas
profundas del cuerpo social, garantizando la cohesidn  2n
torno a sistemas de valores y de creencias gque es preciso
conz=olidar para el buen equilibrio de la sociedad. En el
cuento los defectos son objetos de anatema. lLas advertencias
que s desprenden del cuento africano van dirigidas a todos
aquellns a guienes podra seducir la tentacidn de apartbkarse
de los principios morales y de las concepciones religiosas
observadas por la sociedad (29). El cuento deja atras los
limites de lo real y se adentra en el territorio de 1lo
maravilloso y de lo fantAstico. que constituye un instrumen—
to eficaz para culburar en el nifio la creencia en los fend—
menons de lo sobrenatural, para indicarlo en la metafisica de
los mitos vy de las leyendas que forman la cosmogonia del
universo de los humanos.

En los cuentos cuywps héroes son los nifos se advierte
can  transparente claridad la intuicion de transmitir las

conserciones de la moral del grupo. A veces ese nirfno encarna

los  valores llamados a fortalecer la sociedad y en otros
casons  los antivalores que amenzan destruirla. El1 nifo  va

aprendiendo  muy pronto a dominar la expresidon de sus  emo-



ciones o de su sufrimiento, a contener las fuerzas que en si
lleva, siguiendo el ejemplo del Nyem (sabio) primordial que
contenia en si mismo, sumisas y ordenadas las fuerzas del

CO=mas

Fl niffio héroe surge pues como un simbolo. D ahi que en
un mismmo cuento el héroe pueda hacerse presente bhajo nombres
diferentes segin actie en una v otra calidad, o segin las
adaptaciones que el cuento haya experimentado en funcidn de
las particularidades étnicas. El mombre no es lo que impor-
ta, sino el simbolo que ese nifo representa: defensor de la
cultura y sus tradiciones.

De ahi que de todas las ramas del conocimiento tradi-
cional, la cadena de transmision reviste una importancia
fundamental .

Esta nocidon de "respeto de la cadena” o de respeto de
la transmisidn hace que, en general, el africano no a-
culturado tienda a repetir un relato en la forma misma en
que lo ha recibido, ayudado en esto por la prodigiosa memo—
ria de los analfabetos. Y i le contradicen, se limitard a
contestar: "Fulamo me 1o ha contado asi, citando siempre su
fuente. Es dificil hacerse una idea de 1o que la memoria de
un "analfabeto" puede almacenar. Un relato oido una sola vesx
queda grabado como en una matriz y wvolverda a surgir desde la

primera a la dltima palabra cuandp la memoria lo pida.



VII. 2.b. EI ambiente favorable para las narraciones de
cuentos

De acuerdo al ambiente. nunca se narra de dia, las

SERioNnes tienen lugar siempre de noche. Despuds de ocenar.

CONe Se decia. "por la noche, a los resplandores vacilanl
der  fuego, cuando todos estan bien atentos, es cuando se
narra mejor. lL.a penumbra afade la fascinacidn del misterio
al elemento maravilloso tipico de los cuentos". IMientras el
narracdor habla evocando,por ejemplo, las hazafmas de la tor-—-
tuga, pantera, elefante, y los monstruos, se oyen los diver-
ans  ruidos Yy gritos de la selva que vagan por los alrede-
dores de la aldea. Las tinieblas de la noche, los ruidos
gritos de los animales, la tenue luz de la lampara de petro-
lea, la multitud de adultos y nifos, el mundo misterioso de
los espiritus de la selva, evocado y visulizado por el
narrador, todo en fin, concurre a crear la atmdsfera adecua-
da para saborear el mensaje de los mitos.

Durante el dia todos estan dispersos por las planta-
ciones y los campos, €n cambio por la noche, después del
bario v la comida, es el momento mas favorable para reunirse

1 cuaquier e2squina o en la caza de la aldea. Cuando ya hay

.
i

hastante gente vy, sobre todo, cuando va se bha c¢reado el

¥
A

ambiente adecuado. comienzan la sesidn.

Los narradores nunca se cansan de contar ni le gente de



escuchar. Fuede estar hablando una noche entera  solo, de
acuerdo a la cantidad de cuentos acumulados que no pueden
mer repetidos, sino gque hay que ir variando los temas para
que reine un ambiente favorable en la sesién. Al quedars

agotadn  alguna de los narradores sin mas que contar, se
queda  escuchando =zolamente y después de la sesidn, cada
narrador recurria a su fuente original (gue son el abuelo,
el padre, la madre o el fulano de tal) para que le den mas
informacion sobre los cuentos. En resumen, era como una
especie de competencia entre los adultos o los nifos, bus--
cando siempre el prestigio de ofrecer los mejores cuentous y
en cantidad. como el mejor ejercicio de abrazar integramente
a la tradicion y defenderla entre los demas.

Estas reuniones para narrar cuentos y fabulas tiene
lugar en todas lazs aldeas y no stlo en FMongd donde yo vivia.
En  todas partes 1los cuentos han sido acogidos con gran
cordial idad. La gente se interesa mucho por estas reuniones
nocturnas y siempre acuden los ninos, aungue no siempre el
tema de los cuentos tenga gue ver con ellos directamente.
Cada cual cuenta lo que guiere y como quiere. El tema,
siempre es libre.

Otro elemento clave de la reunidn es que la gente puede
interrumpir al narrador en cualguier momento quiera para
insertar uno o varios cantos en la narracion que se esta

desarreol landon . Esos cantos del tblico pueden llamarse "eu-
P P



ternos:, pues hay otros, exigidos por la naturaleza misma de
la narraciom, que se llaman "internos". Efectivamente, hay
muchas narraciones con cantos incorporados, cantados por el
narrador vy repetidos por la multitud. En la transcripcidn
=ilo  suelen aparecer los cantos internos, porgue forman
parte integrante de la narracion. Los narradores proceden
de todas las clases sociales y pertenecen a distintas confe-
siones religiosas. En geperal, el pnarrador no pone de ante-
mano ningun titulo a su narracidn. A veces anuncia el ar-—
gumento con unas frases breves. Cuando los relatos se pre-—
sentan en tradicidn escrita suelen ir precedidos de una bre-—
ve introduccidn ambiental gue no pretende explicar la narra-—
citn, sino unicamente ofrecer alguna sugerencia para la

lectura, viensg a ser una pista de trabajo entre las muchas

posibles.

VIII. LA LENBUA COMDO TRANSMISION DE CULTURA: HISTORIA Y
GEOGRAFIA, FROFIA Y DFRESDRA.

Fsta es la razon de que @&n Guinea cada individuo sea
siempre un poco genealogista y capaz de remontarse hasta muy
lejos  en su propio linaje y transmitirlo a sus hijos que a
su vesr viernen a fortalecer después la tradicidn.

Dentro de esta vasta unidad cdzmica tradicieonal ==

relaciaonan todas las cosas v son solidarias entre el mundo



que le rodea (mundo vegetal, mineral, animal y la sociedad
huimana) 3 serd objeto de una reglamentacidn ritual muy deta-
11ada, cuya forma puede variar segun las etnias o las e
giones. Sin embargo, se ha podido pensar que semejante
visitn del proceso histdrico era estAdtica y estéril, en el
principio de los tiempos, parece asignar como ideal a las
generaciones sucesivas la repeticidn mecénica de los gestos
y de la gesta del antepasado, pero lo esencial es que esté
presente la idea de desarrollo a partir de los origenes,
bajo los valores éticos de los cuentos., leyendas, mitos y el
propio lenguaje que ilustra elocuentemente la fuerza que
tiene esta concepcidn tradicional. En este sentido puede
darse gque si la historia es frecuentemente una justificacidn
del pasado, también es una exhortacion para el porvenir.

La tradicidn oral es. con mucho, la fuente histdrica
mas  intima y sabrosa, la mejor nutrida con la savia de la
autenticidad. Sus portadores son los ancianos y cada vez que
desaparece uno de ellos se rompe una fibra del hilo y se
toma subterrdneo un fragmento del paisaje.

En esta tradicion oral, la disciplina lingliistica mues-—
ti-ra 1los caminos y los itineraros que conducen en  forma
directa a la esencia de su propio objeto, para su profundi-
Tacion histérica en la latitud de combinaciones de sus
ezquenas ¥y su significado vivido por la respectiva comuni-

dad. La linglistica es 21 instrumento inteligible diacrdnico



que capta la dinamica y el sentido de la evolucion (29). En
la oralidad, las relaciones entre el individuo y su lengua
son mAs directas y se actualizan mas facilmente; con ello el
individuo, por un efecto de retroaccion, esta mas asociado.
Sabida =s la importancia del cardcter cohercitivo de 1la
palabra. WUna de las caracteristicas principales de la socie—
dad oral radica en los estrechos lazos que existen entre la
lengua y la prdactica social, de la que da fe la extraordina-
ria rigqueza del léxico.

Los proverbios y los modismos de la lengua les permiten

mejor gue ningudn otro factor, comprender el modo de pensar vy
de sentir que tienen de su lengua.
En el vocabulario de su lengua se suman todos 1los objetos,
acciones e ideas gque afectan a los gque hablan o que éstos
necesitan para su relacidn con el medio que los rodea. La
literatura de una lengua recoge las mejores expresiones vy
pensamientos conocidos por guienes la hablan a lo largo de
los afos. De ahi gue una lengua llegue a ser expresidn de la
personalidad del grupo, un medio de identificacidn con res-—
pecto a su cultura (Z0).

Asi., cuando decimos soy fang de Guienea E., soy yeruba
dee Migeria o soy bulu de Camerum, nos identificamos como
miembrns de un grupo cultural determinado que se expresa en
una lengua determinada. Se trata de wna identificacidn im-—

portante. que proporciona autenticidad al individuo, enrai -



zandolo sdlidamente dentro de su comunidad, vinculandola con
los demdas individuos de la misma cultura. La lengua es, en
eze sentido, un poderoso factor unificador. Fodemos afirmar
que para la existencia de una sociedad unida es de importan-
cia fundamental que todos sus miembros hablen una migma
lengua para gque aprecien su propia cultura considerandola
uno de los medios para lograr la unidad nacional.

Conviene descartar de inmediato la ficcidon linguistica
seqguin  la cual se cree corrientemente gque ciertas lenguas no
sirven para determinados fines educativos. La verdad es que
todas y cada una de las lenguas son medios de expresion
completos y perfectos y pueden utilizarse para ensefrar lo
que sea. Fuede suceder que una lengua no cuente inicialmente
con palabras suficientes para la nueva situacitin o para una
nueva clase de actividad, pero donde quiera que ello suceda,
tanto en los paises desarrollados como en los paises en
desarrollo, de aplicara la sencilla solucidén de inventar
nuevas palabras.

La reivindicacidon de Babel, vivir en un enclaustramien-—
to o abrirse al otro, es la alterﬁativa a la que se suele
intentar reducir el derecho de todo pueblo a hablar su
propia lengua. Tal alternativa viene a legitimar unas premi-
sas que en realidad son el legado de una dominacon tradicio-
nal. 0 bien habla usted una lengua "univer=al", o una de las

que tienden a serlo, vy participar asi en la vida del mundo;



© bhien se refugia en su lengua particular. Tan poco  apta
para =er compartida y entonces se aisla del mundo y  vive
solo vy estéril en su pretendida  identidad  (31). Y. sin
embargo, desde que tantos liberados han entrado en el gran

zcenario del mundo se ha abierto camino una nueva idea: la
dee  la lengua de una comunidad es el principal vector de su
identidad cultural, en la cual se fundan a su vez todas las
dimesiones de su desarrollo (32),. pero a esa voluntad de
prrivilegiar la dimensidn cultural se ha tachado de "cultura-
lismn" vy se la ha considerado sospechosa, cuando no nociva.
Y al mismo tiempo se reduciria todo proceso de desarrollo a
una sola especie de tecnologia, calificada de avanzada e
incontenible. A queé viens todas estas reivindicaciones,
cuandn con una sola lengua dispondriais de la clave del
progresa? Asid las naciones no tendrian ante si otra perspec—
tiva lenglistica vy cultural que la de encerrarse en un
pPluralismo muy limitativo o, por el contrario, disolverse en
una "universalidad generalizadora”. Temible es la cons-
truccidn tedrica de la que el "genio verbal" de los pueblos
nos  ayuda a salir tajantemente. La palabra de los ancianos
Quineanos, de los narradores populares, que viene a naufra-
gair al borde de las agrandes ciudades, aplastada por los
sucedangos del pseudoprogreso, sigus resistiendo ading poco a
poco los gobiernos comprenden que no existe un modelo  de

desarrolleo, trascendente y aplicable en todas parte.



En eszte mundo tan inauditamente diverso que o0s toca
viwvir, las relaciones linglisticas se caracterizan, a la
vez, por creaciones fulgurantes nacidas del "frotamiento"
entre  las lenguas y por la acumulacidn de ideas recibidas,
de prejuicios pasivamente heredadns. (uizas la mds decisiva
de esaszs ideas recibidas es la que se refiere a la tradicio-
nal division Jjerdarquica en lenguas escritas y lenguas o-
rales. A éstas se las consideran lenguas toscas, no aptas
para =1 concepto y por lo tanto, para la adquisicion del
saber, incapaces de permitir realmente la trasmisidn de los
conocimientos. En cambio, las lenguas "civilizadoras" permi-
tian wver al hombre, trascender su naturalidad instalandose
en una permanencia y en un devenir.Cierto es que la inmensa
labor de alfabetizacidn que se lleva a cabo en el mundo es
la mas urgente de las tareas. vy que a falta de material
apropiado, se realiza a menudo en las llamadas lenguas de
comunicacian o vehiculares.

Fero ahora se estima gque toda alfabetizacidon literal
debe 1ir acompafada de una "alfabetizacion cultural” que
permite el florecimiento de las diversas posibilidades vy
fomente desde dentro el nuevo despliegue de las fuerzas
creadoras autdnomas. Alfabetizar en la lengua materna egui-
vale a partir de wuna experiencia va adguiridas; en la lengua
extranjera cocomplica sobremanera sl aprendizaje de los meca-

nismos  de lectuwra y escritura al  introducir dificultades



inherentes a la adquisicion de un vocabulario y de nodos de
neEnsar nuevos. Asi, entre esas lenguas supuestamente dotadas
de la trascendepcia de la escritura y de las demds, durante
tanto tiempo mantenido en =1 nivel de lo gque, con ligero
tono  de condescendencia se 1lamaba la oralidad, la rela-
ciones son complejas, variadas haszta el infinito.

La relacidn de la dominacidn, naturalmente, la mas
flagrante, refuerrza la expansidn tecnoldgica y generalmente
desembarca en la banelizacidn Yy 1a neutralizacion
culturales. Contra esa uniformidad paralizadora, contra este
enclaustramiento de 1las lenguas dominadas en el reducto
folkldrico o en la irresponsabilidad técnica, no se puede
luchar contra una lengua universal, por calculada que sea,
sino con la promocién de un plurilingdismo en gue se asocien
todas las lenguas, cada una de ellas es responsable en  su
propio entorno. "La lengua estaba formada de una vez para

siempre, en su historia original y &ra en consecuencia,

irreductible a los temibles contagios gue los hablantes o
creadores venidos de otra parte pudieran hacerle '"sufrice".

lLas teorias diddcticas y de aprendizaje no podian ser elabo-

radaz sino en lugar original de la lengua (3
Esta es la complejidad gue permite salir del enclaus-
tramiento. MHablar la propia lengua o abrirse a la de otro no

constituye ya una alternativa "yo te hablo en tu lengua y te

comprendo  en la mia". Fara un pueblo hablar su lengua es



ante todo. ser libre, por y a través de ello; de producir en
todos  los niveles, es decir de concrstar y volver visible
para si mismo y para los demas, su relacidn con el mundo.
Mas alldA de las luchas fervientes contra la dominacidn
fCondmica, politico cultural y religiosa =e abre un espacio
miltiple donde el vértigo se apodera de nosotros, pero no se
trata del vértigo que precede al apocalipsis a la caida de
la Torre de Rabel, sino el temblor creador frente a 1o
posible. Forgue ahora se puede construir torre en todas las
lenguas de la tierra (34).Los hechos muestran queno se puede
imponer una lengua por decreto universal. Una lengua es una
"cosa organica" que se vive siguiendo un  ritmo propio,
nutriéndose sequn sus necesidades, tomando lo que necesita
alli donde lo encuentra. La idea de educacidn y de cul tura
gue se asocian en el hecho de saber una lengua ajena impues-—
ta, es querer hacerse otro, avergonzarse de si  mismo y
aislarse de su propia existencia.

E1l hombre se halla en el mundo no como algo andnimo vy
aislado, sino como un individuo que Febe concluir y realizar
su  vida en el horizonte de un mundo sin el gqQue no puede
vivir y del que necesita para consgrvarse, realizarse vy
desarrol larse (25). Cada ser humano debe tener su "punto" de
union con la tierra (Zé).

Durantes l1a conquista espanola en Guinea Fouatorial,

estahblecio el colonializmo un regimen ferreamente centralis—



ta, probibiende 1 uso publico de las tradiciones vy la
encsernanza  de las lengua locales y, la adaptacidn de las
lenguas guineanas a los conocimiento modernos no ha avanzado
mucho todavia. En m2s5te sentido, ninguna de ellas =ze ha
vuelto esencialmente un instrumento de cultura cientifica
elevada, ni tampoco la base de una literatura gue refleja la
renovacion actual del pensamiento. La mejor razdn gue se
pueda esgrimir para explicar la adaptabilidad de las lenguas
guineanas al conocimiento moderno es difundir la ensefanza
de la realidad africana a los propios guineanos, llegando
progresivamente a institucionalizar la utilizacidon de las
leenguas  del terrufio para aclimatar por este medio varias
técnicas nuevas en &1 terreno de la agricultura y de diver—
0% oficio. Cuando una cul tura es dominada por otra, siempre
lo mejor de la anterior sohrevive y vuelve a reclamar SUs
derechns después del primer encandilamiento (I7). Forque el
pensamiento y el lenguaje del hombre, estan estrechamente
ligados a su conunidad histdrica. "El hecho de que a pesar
del caracter puramente histdérico de toda lengua, ésta apa-
rezca "natural"™ al grupo que la habla, muestra la unidn gue
existe entre lo personal y 1o Lhistorico, esto se manifestara
ern el lenguaje simultdneamente como efecto de aquella tradi-
cicn de la cual saomos herederos y como fuente de la misma
tradicion que debemos comunicar. Asi el lenguaje que recibi-

mos  y deberemos transaitir encarnara el modo de encarar  la



realidad  nuestra y de las pasadas generaciones. For lo
tanto, el lenguaje nps bara continuadores de la dimensidn
histdrica doble que tiene la comunidad en la cual se esta
injertado, al transmitir las obras que permitirAn continuar
2l molde de subsistencia y las obras imaginativas artasti-
Cas, simbdlico-legendarias, religiosas o metafisicas que
muestran el horizonte cosmico que descubrid despuds de lar-—
gos esfuerzops" (38).

El mundo contemporaneo no debe olvidar o marginar ni
una sola lengua. Cualqguiera que sea €1 pueblo al gque perte-—
nezca y sea cual sea su nivel de desarrollo. El abandono y
la desaparicidén de una lengua desprovista de escritura es
una pérdida para toda la cultura de la humanidad. La exis-
tencia de la escritura Fang abre a mi puehlo los fabulosos
tesoros de una creacidn popular oral que data de siglos, de
las obras de los autores fang y las riquezas de la cultura

mundial en su propia lengua.

IX. LA LENGUA MATERNA Y LENGUA IMFERIALISTA

En las culturas africanas, la lengua ha sido tradicio-—

e

nalmente considerada como una realidad esencial gque senala

al homb e los secretons incontables de la existencia
visible e dinvisible de la bhumanidad. Janheinz John,

intérprete de la filosofia bantd en su  obra Flhuar e,



explica que una de las piedras de toque de la cultura tradi-
cional africana es el "poder magico de la palabra”. De 1la
verdad de este aserto no disciente apenas nadie, porque
efectivamente la palabra ez todopoderosa en Africa.

Fara los especialistas en religiones africanas, el len-
guaie no es solamente el signo distintivo de la superioridad
del hombre sobre los elementos no humanos del universo sino
también la consigna que permite abrir las puertas espiri-
tuales del invisible ser supremo (39). De modo que, lo que
s@ quisre examinar en este capitulo es la importancia histdé-
rica del lenguaje, va que la gran mayoria de los africanos
estan de acuerdo en negarse a olvidar sus raices profundas,
tanto para el bien como para el mal. Son muchos los africa-
nos que se preocupan mas por aprender las lenguas dominantes
europeas que par- proteger las autdctonas gue motivan  un
conjunto de factores culturales y bumanos sumamente comple-—-
ias.

De ahi gue, para Hontesquieu, "un pueblo vencido puede
conservar la esperanza mientras no,shaya perdido la lenguag
esta aparece como el dnico denominador comin, como la senas

)
de identidad cultural por excelencia" (40).

el

Las lenguas siguen las corrientes migratorias vy

destine particular de cada pueblo. La fragmentacion y  la

v,

diversidad son la regla general hasta que un esfuerzo ofi-

cial, wna decisidon politica trata de extender el uso de una



lengua en detrimento de la otra, adn por la fuerza. Tal fue
el cazso, en Africa, América. vy Asia y en la mizma Europa.
Occidente como promotor de estos dominios linguisticos. ¥
como el ejemplo real, en el caso de Ezmpana: el pueblo cata-
1an  nunca dejd de hablar su lengua, ni  siquiera en las
epocas de persecucidon. En 1931, con el advenimiento de la
repablica, Catalufa recuperd su avtonomia y con ella el uso
oficial del catalan hasta 1939, en que el General Francisco
Franco establecid un regimen ferreamente centralista y pro-
hibidd el uso publico de las lenguas minoritarias (catalan,
gallego y euskera) (41). En Francia tenemos el caso del
habla de la llamada Isla de Francia, dominante en relacién
con los "dialéctos" picardos, provenzal y bretdn. Se trata
de un verdadero fendmeno de acul turacidn o de alienacion
lingdGistica (42).

Estos dos ejemplozs, demuestran claramente el terror de
la persecucion linglistica en toda Europa. Desde este punto
de wvista, conviene decir que la diversidad linguistica vy
cultural de la mayor parte de las naciones es tal que prac-
ticamente ningdn pais del mundo es estrictamente monolinglie
y =i lo hay es por que ya ha perdido lo mejor que tenia.

Fsta s una de las razones del creciente distanciamien-—
to entre las masas y las @élites alienadas de sus propias
raices. Tanto el plurilinguismo como =21 pluralismo cultural

general  Fformas  alternativas de pensamiento e inesperadas



estrategias del desarrollo. Si el ingenio humano no logra
superar este desafio, no sdlo Africa y el Tercer Mundo sino
la humanidad toda tendrda que enfrentarse al caos y la des-—
truccidn.

Fluchas personas orientadas hacia la cultura monolingile
consideran el plurilingdismo como una fastidiosa carga vy
llegan incluso a motejarlo de "enfermedad de los pobres'.

En los paises del mundo desarrollado en lo que es norma
en la practica el monolingltiismo, los esfuerzos sistematica-
mente dirigidos contra las minorias idiomaticas o culturales
no  solo han obtenido como resultado un verdadero empobreci-
miento cultural sino también la réplica violenta de esas
minorias afectadas.

Son tan innegables las atrocidades que en el mundo  han
cometido las llamadas lenguas occidentales (dominantes) que
nos la marcan: estan llenas de sangre  inocente de otros
pueblos. Sin embargo, han sido vistos hoy como lenguas de
sabiduria y desarrollo universali; sin detenernos en =21 tea-
tro de las atrocidades y los afos de la profanacion.

Fero con todo, capaces fueron los africanos gracias a
la  persistencia y la fecundidad de su memoria motriz de dar
un  sentido a la experiencia vivida en el universo de los
campos de concentracion de la esclavitud, de la coloniza-
cion, mas tarde en una servidumbre jalonada de linchamientos

y finalmente en los guetos v =21 apartheid del racismo urba-



rmo.lEstas son lenguas guias de la sabiduria del mundo vy
desarrnllo de nuestros empobrecidos paises? ks algo sobre
lo gue dudo mucho.

La educacion esparnola, inglesa, francesa, portuguesa,
etc. han dadeo origen a una clase privilegiada, y han abierto
una brecha entre las élites de las masas, tante en lo educa-
tivo comn administrativo o como en los medios de comunica-
cicon moderno. Estas lenguas desempefian un papel dominante;
en ©8llas existe un fuerte espiritu de maldad disfrazada de
baondad y sabiduria.

Hoy en Africa bay una demanda creciente en favor de una
necesidad, en lo que atafe al uso propio de las  lenguas.
Aungue mucho de los intelectuales africanos que han sido
educados segun los modelos de Occidente, perciben también su
propia realidad de la manera occidental. Esta vision de las
cosas =g opone a la logica africana de la inclusidn  que
busca wn papel especifico para cada uneo de los elementos de
un marco multicultural. Si ello fusra asi, la realidad y el
lenguaje se aproximarian de tal modo que ya no constituirian
dos planos irreductibles y radicalmente heterogéneos, psi-
nuico wuno  y material 1 otro, sino precisamente una  =ona
meedial, cargada de sentido, simultaneamente transpsicoldgico
y tranzmaterial. que constituiria la verdadera realidad an vy
decde 1la cual 1 hombre vive, acbtlda y piensa (43).

La  lengua materna es la que mejor posiblidad ofrece a



una  persana, la que mejor le permite expresarse y dar a
entender su  propia realidad, gque pone a los  hombres en
aituacidn de trascendentralizar la experiencia individual
que le viene dada directamente y encontrase mutuamente en
una  comprensidn comdn mas amplia. Esta comprensidn  aomin
constituyve la cultura, gue no se puede definir adecuadamente
a través de una descrpcidn de aquellos modelos de colarido
de los modos de comportamiento social que son  susceptibles
de observaciéton (44) ., de ahi, que sea la lengua materna donde
mejor se puede aprender. FHMientras en la escuela, en el
trabajo., el espafol ofrece ventajas innegables; pero los
jovenes guineanos descrubren en el fang la defensa cultural
2n lo que atafe al futuro de esta lengua.

Mas de una vez he oido decir que la lengua de un pueblo
aque acaba de salir del estado patriarcal es incapa:z de
expresar las empciones de nuestros contemporaneos, la com—
plejidad de su comprensidn del mundo y de la sociedad. Creo
gque es falso! Cualquier lengua permite a un auténtico escri-—
tor describir la vida de la gente.de hoy y de los procesos
sociales por lo que atraviesa. A decir verdad, no existen

pueblos nifosg todo son adul tos, incluso los que no han
1levado el diario de su infancia vy de su adolescencia (4%)
De oodo que 21 bhombre tardd milenios en poader verter su

discurso en letras, lo que en realidad sucedid muy tardia—

mente. y  desde su aparicidn el lenguaje fue adulto y no un



intento balbuciente hacia una articulacion cada vezr mavyor
(46) . Los primeros hombres vieron en la escritura un proce-
dimiento misterioso, que solicitaba su atencidn por  su
caracter temible. La escritura era va la ciencia. Ahora
bien, la ciencia ha inspirado =siempre temor a jos hombres,
no =in razdn, permnite a los que la poseen hacer tanto 21 mal
como el bien. La ezcritura era en su origen una especie de
magia. Conservdg durante mucho tiempo este caracter. Inscri-
bir un nombre en una bhoja de corteza o en una piel de animal
era tener a su discrecidn al hombre gue aquel nombre desig-
naba. Los hombres han sentido siempre la importancia de la
lengua escrita. En el origen atribuyen la escritura a uwna
inspiracidén diwvina. Los hebreos creyeron que HMoisés la
habia recibido directamente de Dios: los egipcios la atiri-
buian al dios Thoth: los griegos equiparando la invencion de
la escritura a la practica de la agricultura o al descrubri-
miento del fuego. elevaron a Cadmo al rango de Tripteolemo o
de Frometeo. Asi pues, los primeros escritores fueron, pues,
los hechiceros (47).

E1l lenguaje es lo mas importante que poseemos. Al
ponderar  sus misterios v rendir culto a su milagro damos
pruebas de szabiduria (48). Aungque no lo poseemos propiamente
porgue es la esencia y el corazdn del mundo, sino gque parti-
cipamos de @l comno en un poder que nos trasciende 21 nuestra

individualidad vy, sio embargo, somos mas nosotros mizmos,



tenemos una intimidad mds rica cuanto mas participamos (49).

E L lenguaje es una totalidad organica desde el primer
momento de la existencia y esta totalidad es ya por si misma
la configquiracidn dindmica y susceptible de mdltiples enfo-
ques  de la mente y del espiritu humano, el cual en su des-
pertar, al crear el minimo de distancia interpetativa entre
su  intimidad y la circunstancia sensorial, vive ya en la
palabra y la palabra llega a designar asi un desmembramiento
de la idea concreta. Lo que en el Africa antigua se decia
"ijEscucha! todo habla. Todo es palabra. Todo trata de co-
municarnos algo. un conocimiento o un estado indefinible del

ser. misteriosamente enriquecedor y constructivo" "Aprende a

escuchar el silencio y descubrirds que es musica” (50). La

naturaleza les hablaba mAs que a nosotros, o mejor, encon-

traban en si mismo un eco secreto que respondia a todas las
'

vaces del wterior y las traducia: en articulaciones. en

palabras. En este sentido, el lenguaje seria como el testigo
!

de la creacion o de la naturaleza que ensefa al hombre los

secretos ocultos en el ambito de su lvivir.

E1l hombr-e produce en un sentidd todo lo que resulta de
st naturaleza, emplea en 211lo su actividadsy provee la fuer:za
bruta gque conduce al resultado. pero la direccion de esta
fuerza no le perteneces provee la materia pero la forma
viene de lo alto. El hacedor de las i obras espontaneas de la

conciencia es la naturaleza humana, o, 51 e prefiere la



causa superior de la naturaleza, en el que lo espontansidad
es a la vez divina y humana (51). En fin, ]l alma principio
activo del lenguaie humano, es capaz de expresar sus  nAs
autiles vivencias, obhjetando en trozos cargados de signifi-
cacion  su dominio de la realidad, su capacidad de nombrar
laz cozazs y de continuar con otros hombres. De ahi que, el
lenguaje bhumano por el contrario es una continua  creacion
enriquecedora de una amplia red de convenciones (32).

El objetivo del proceso imperialista es forzar por
debilitar la conciencia histdrica de un pueblo vy su  len-—-
guaje: hasta que no logran qgquebrarlo no pueden dominar. Cada
civilizacidn posee, en efecto doble registro conceptual, que
pertenece a una esfera especifica, a una =fona protegida,
valga la expresidn, por la barrera psicoldgica propia de
cada pueblo, espacio que no se puede aprehender sino desde
dentro. este registro, que es tambien el lenguaje poeéetico,
constituye el nucles denso, la fuente viva, el corazdn de
toda cultura uviniversal, de toda civilizacidon. Jean Faul
Sartre lo definid al decir gue: "los rasgos especificos de
una sociedad correszponden exactamente a las locucionez in-
traducibles de su lengua"” (53). La lengua materna se rela-—
ciona estrechamente con &1 desarrollo de los mecanismos de
la emocidn en el cerebro. Esto lleva a suponer gue la lengua
materna  adguirida durante la infancia tiene estrecha rela-—

citimn con las particularidades de l1a cultura v la mentalidad



de cada grupo étnico (54).

Hsi que, en toda lengua en gue el pueblo no toms parte
actiwva. el desarrollo en lugar de ser un preogreso, congti-—
tuye un  verdadero caos. Esta es la razon del porque las
lenguas  son consideradas decididamente en la categoria  de
las cosas vivientes. Cada lengua en particular puede desa—
rrollarse segin su genio propio y, sin salirse del tipo
general al que pertenece, sufrir las modificaciones impues-
tas por el tiempo, el clima, los sucesos politicos, las
revoluciones intelectuales y religiosas (55).

La lengua materna desempera un papel de importancia
capital. Es el lazo mas fuerte que une & sus miembros: es a
la vez, el simbolo y la salvaguardia de su comunidad. dHay
algin  instrumento mas eficas que la lengua para aseqgurar la
existencia del grupo o de la persona? Sutil, de tan variados
matices, fluidas, y prestandose a empleos distintos, la
lengua es el medio de inteligencia entre los miembros del
grupo, su signo de mutuo conocimiento y unidn. La lengua
tiene, pues, una xistencia real en el sentimiento que
tienen en comidn todos los que la'hablan (96). De ahi  nque
podenns considerar la lengua como una forma sucesiva que  ha
revestido el espiritu humano en los diferentes periodos e
s edistencia, comn el praoducto de las fuerzas hunanas
obrando en nmomentos v medios dados.

Cada familia de lenqguas ha salido pues, del genio c¢e



2

cada raza, sin ningdn esfuerzo y sin ningun tanteo. lLa razon
que reflexdiona y combina, ha intervenido casi tan poco en la
creacidn del lenguaje como en sus transformaciones. Ninguna
revolucion articifial y consistentemente ejecutada  delibe-
rantes, vy no se las reforma como una constitucidn viciosa.
Es  por  esto que el pueblo es el verdadero artesano de las
lenguas, porque &1 es el que mejor representa las fuerzas

espontaneas de la humanidad (57). Es en efecto, en la diver-

sidad de las razas donde deben huscarse las causas  mas

i

eficaces de la diversidad de las lenguas. El Espiritu de
cada pueblo y su lengua estan en la mas estrecha conexiodn:
"E1 2s5piritu hace la lengua, y la lsngua a su vez sirve de
formula vy de limite al espiritu" (38).

Con la lengua se cred wuna cultura, gue hoy va perdiendo
los valores, gque no se ha pueste al servicio del homnbre que
ha olvidado sus bases fundamentales yv no tiene conexion con

1

la totalidad de la existencia humana. La crisis cultural

africana s una crisis de valores, Bs wna crisis de personas
i

H

que no captan la dimensidn trascendente de su ser; es  una
crizis de alienacidn de los que han sumergido su espiritu en
{
|
el olvido: es el hombre perdido deisu existencia. Rasta que
en una lengua predomineg cier to tipo.en un momento dado. para
fpue sea repetido un gran nbmero de casos en el transcurso de

las edades. La mentalidad, es en efecto, la misma en ambos

cazns, por esta razdan, hay que permitir que dentro de una



cnlectividad determinada. la cultura surja de la necesidad.
La cultura es una cosa gue se vive, vy no de la gque se
habla. HMientras los africanos sigamos escribiendo poemas vy
novelas socioldédgicas para alimentar el interés de los afri-
canistas, segulira aunentande el namero de los que gritan vy
52 quejan de los viejos agravios, no transitorios y menos
deprimente. Si me atrevo a decir esto es por gue quiero gue
se trate a las lenquas africanas como parte de las lenguas
del mundo, porque la realidad de la existencia del mundo
también se euxpresa en ellas, como en una otra cualguiera. y
no como algo especial, dentro de las llamadas dominantes gue
difunden el impedimiento por su concepto esotérico del sa-
ber, por espacio de muchos siglos, la difusidn del saber
lingiidistico, cultural v religioso introducido por la poli-
tica militar occidental y el cristianismo en amplias re-
giones de Africa, vy a ellas asimiladas, ha sido un gran
impedimento por este concepto esotérico del saber dominante,
que formulamos en los dos siguientes ambitos: 1) espacio de
libertad, yperiencia en los suefos, 2) espacio de opresidan,

experiencias en el estudio.

IX.1.a. Espacio de libertad. experiencia en los suefios

El s

il

ueno de un mundo de justicia de Martin Luther Elng,

e tambidn mi suehos; aungue laz  circunstancias historico



culturales nos separen del movimiento nearo de los afos &0
=N  losn Estados Unidos, pero algo qua nos une 25 21 misno
sufrimiento gque causan las estructuras injustaz vy las élites
Zuyas atrocidades oprimen a miles de personas inocentes.
Ante tal situacidn, me preguntod Qué se puede hacer para
aliviar 2l sufrimiento v @l dolor de los africanos? Ko hay

respuestas faciles. 8in embargo, creo que hay algo de Luther

il

kKing v en mi suefo que podemos aprender:para que los africa-
nNos y sus paises recuperen su libertad y justicia, deberian
retomar activamente el proceso evolutivo de hacer ciencia en
el transcurso de sus propilas lenguas. La ciencia del len-
guaje es la pusrta que lleva a las demas ciencias, puerta
especialmente obligada e inevitable para las "ciencias huma-
nas" (5%9). Si no lo hicieran de esa manera, las esperanzas
=2 hundiran en el caos. La lengua ez 1 elemento defensor

de cada pueblo., =©1 arma mas poderosa d

iD

todos los tiempos
que confronta la atenciovn de una lucha no violenta, tratando
de persuadir al oponente de su actitud injusta e irracional,
es la fuerza que genera la verdad demostrando que nada puede
contrarrestar. Ser libre significa amar, y amar es percibir
1o wvalioso de los seres, ezpecialmente del ser personal,
santir  su validez y la importancia de gque subsista y  se
desplieque, experimentar la realizacidn del otro como si se
tratara de algo propic. El que ama camina constantemenle

hacia la libertad; hacia la libertad de sus propias cadenas,



es decir, de si mismo (&60). Este amor viene por el dominio
de la lengua propia que apareceré& como medio de realizacion
personal, como un instrumento indispensable de clarificacion

interior

y de comunicacidn interpersonal, como el ingreso al
mundo de l1los valores de la cultuwra que los hombres hran
forjado a 1o largo de la historia.

Esto significa que en todas partes estd el dios cculto,
la fuerza infinita que obrando en ausencia o =2n el suefo del
alma individual produce tan maravillosos resul tados y desa-—
fia a la ciencia a comprender lo que la naturaleza ha pro-
ducido sin esfuerzeo, en 21 mundo cultural de cada hombre,
que @s un mundo real, representado por la lengua que condi-
ciona al hombre para captar la realidad de un modo peculiar
insistiendo en algun angulo determinado, por el que sele-
CoLora Y Jimita la realidad de acuerdo con GG intereses
bioldgicos. Autoafirma su Ambito edistencial, extendiéndola
hasta méas alla en donde todos no fueron respetados al préji-
mo como criaturas de dios, fuese quien fuese. Fero, después
de todo, la lengua imperialista -y este es genuinamente su
pecado  y su herencia cultural— ha destruido la fibra moral
de mi puebhlo, que intuimos estd vivo y presente en g1 lan-—
guaie. Fusde uno equivocarse al interpretar su imegen, pero
eslta imagen sstid alli, nos habla vy nos cominica como fuse el

desastre, nuestro trato en el pasado oculto. Hos confia sus

e insuficiencias con voz de misidn, con  voz  de



rezponsabilidad, con voz de vocacidn de continuar, wvocacion
de corregir, vocacion sobre todo, integrar lo gue wasta
tan resquebrajado y desintegrado.

La persona significa pertenencia a si, pertenencia gque
no se puede transferir que no puede ser poseida por =21 otro.
lla historia ha conocideo la esclavitud, ha asistido v asiste
al trueque de un hombre como i éste fuera una cosa vy sin
embargo, estas “compras-ventas" no alcanzan a la persona,
llegan hasta su ser psicofisico, falsificando la objetividad
convirtiendo al hombre en una mercaderia. Se ha perdido., en
este caso, el respeto a la persona. La persona significa gue
no  puede ser utilizado por nadie, sino que es fin en si
mismo, que no puede ser habitado por otro, sino que en
relacidn consigo estd siempre solo consigo mismo; que no
puede ser sustituido por otro, sino que es Jdnico (&2). Sin
embargo, la maldad de la tiramnia Occidental indujo a reali-
zar =su  proyecto que después de todo, ha ampliado la obra
alcanzando wna difusidn extraordinaria de la miseria vy el
gravamen que pasan sobre todo. los paises del Tercer Fundo,
maxime sobre los paises africanos.

El genio creador del lenguaie es aln el que preside sus
revoluciones; pues la fuerza que produjo 21 nacimiento es la

aque da wvida; vy desarrollar es, en cierto sentido crear. For

razon, retomemos nuestro lenguaje gque es 1a forma  de

nuestrao  pensamiento. Esta forma viens dada por  la  lengua



materna qgue ha penetrado en el saber del pueblo, un  saber
procedente de sus experiencias, condiciones del modo de vida
y caracter. Cada nacion habla de acuerdo con sus ideas vy
piensa de acuerdo con su lenguaje gque es una fuerza creadora
dela nacionalidad y también de la fuerza que determina =1
comprtamiento del individuo de forma decisiva.

itAfrica! La libertad se encuentra en la lengua propia
que es la fuerza mas viva, s0lo si se la encauza en la linea
de =zus exigencias Yy se planifica. 5i no se hace asi se
emhota y el hombre se convierte en pura naturaleza instinti-
va. 8Se produce una caida del hombre en la vida instintiva
natural y esencialmente diversa de la insercidn animal en lo
natural, precisamente porque nos sentimos caidos. La liber-—
tad aparece ya cono un programa para realizar. Se planifica
en la medida en que se adhiera a lo mas valioso, en la
medida en gue sea capaz de juzgarse por lo grande. Si con su
libertad el hombre solo busca el dominio, 1o que es util. no
sale de su nueva contingencia. Fero si ama v encarna 1o
valioso de los seres s enrigquece en su ser de hombre.

EFn la conciencia de los jovenes africanos entra en
juego un nuevo elemento: el valor de la verdad. EF=ta ez la
interioridad consciente que llega a conocer la existencia en
=i mizma y percibe la exigencia del valor objetivo de la
verdacl. El coneocimiento llega a =zer un verdadero saber, un

comprender la verdad. Oue no sea sdlo conciencia, nuestra



personalidad humana, sino voluntad de obhrar y de crear

e

itira interioridad. l.a voluntad aparece cuando se actua
herido por el valor en si de un objeto, cuando la situacion
impregnada de sentido me exige una postura frente a ella: la
actitud  de la valoracidn por la voluntad de la perszonalidad
entra  en la esfera de los valores y peculiarmente en la de
los valores morales que, se presentan con un  caracter de
obligatoriedad, cargando la existencia humana de una nueva
dimension: la de la responsabilidad (&2). El espiritu que es
capaz de transformar creadoramente nuestra naturaleza, un
mundo con plenitud de sentido gue sabe en si mismo de todo
lo demas.

La lengua es un producto cultural sujeto a leyes vy
principios que le son en parte peculiares y en parte son el
reflejo de las propiedades generales del entendimiento
(&3) . Las culturas africanas estan frente a nosotros como
herencia planificante vy lo debemos percibir como misidn  a
asumir lo gque ellas nos presentan, ya sea en su dimension de
subsistencia y dominio material, ya sea en su dimensidon de
trascendencia a través de los contenidos valorativos supe-
riores. los  significadoz y simbolos de si mismo y  de  su
comunicad.

S la educacidn v la sensefianza del lenguaje propio no
responden  a este espacio y no preparan al hombre para ejer-

cer su libertad, todavia no han comprendideo su  verdadera



finalidad y misidn en 1 mundo contemporaneo, v en 21 mundo
de tndos los tiempos. por lo que se hara cada vez mas difi-

cil encontrarse con la libertad a cuesta de sus pies.

IX.2.b. Espacio de opresidn. experiencias en el estudio

En la escuela el estudio del esparnol fue muy cruel.
Sobre este maldito vy diabdlico fundamento educativo es
victima de la juventud de la sociedad guineana{africana),.que
ya vino de generacidn en generacion durante los siglos de la
dominacion colonial. For esta razéomn sefalamos activamente a
la violencia de las lenguas deminantes que nos han
transformado en reaccionarios, ya que a partir de su  falsa
vieidn de la historia, desarrollan, unas y otras, formas de
accion que niegan la libertad. Los vacios y errores en que
hayan podido incurrir siguen siendo,sin embargo,su exclusiva
responsabilidad. LLa realidad de 1la pobreza cultural es
crusl, ofensiva, extensa y profunda.No es necesario ir lejos
para llegar a esta conclusidn. Las imagenes del sufrimiento
insistentemente, lo trdagico qQue la presencia de las lenguas
imperialistas y opresoras ha germinado. esto ha llegado a
ser hoy nuestro problema.

La lengua del conquistador no es por ningdn concepto en
nosotros una  lengua gue nes civiliza, al conbrario nos

confunde y nos destruye. Entre los diferentes lenguajes



posibles, s5in embargo, no hay una que sobresalga entre la
variedad de medios de eypresion de que disponen, sino por el
interés de la gente que la habla para hacer evolucionar su
lenguaje en tan grande escala. For eso el espafnol., al llegar
a nosotros aparece despojado de s=zu particul aridades,
reducido en cierta manera al estado de polvo. Es como una
algamasa cuya cal ha desaparecido, piedras sin cemento. una
sustancia diluida y amorfa. Fero la imposicidn creada en las
relaciones educativas, comerciales y administrativas, ha
forzado a los guineanos a aprender esta lengua extranjera, vy
ésta ha acabado por reemplazar a la lengua materna. 8in
embargo, el aprendizaje no ha llegado nunca a ser completo:
g2 ha limitado a los caracteres superficiales de la lengua,
a las expresiones que representan los objetos mas usuales.
Tiene razdn Cheik Hamidou Kane en su libro L Aventure
Ambigle, cuando dice: "hay que dejar claro gue durante el
periodo colonial el acceso a la escuela y al saber no le fue
ofrecido al africanmno sino de manera muy limitada Y
controlada. En la mayoria de los casos la escuela se limitd
durante e®1 periodo colonial, a formar someramente el
personal subalterno necesario a la administracion. A la hora
de las independencias eran poguisimos africanos con diplomas
0 estudios superiores. Dice esto no sdlo para  poner  de
relieve el hecho en si mismo, sSino sobre todo para  poder

senalar que las infraestructuras gque la colonic-acidn cred en



2s5te  campo Yy que dejd como herencia eran extremadamsnte
pobres  y  no alcanzaban  sino a una  anfima  parte de  1a
poblacitn. L.a escuela ha sido "instrumentalirada" desde sus
principios. Mo nacid como una necesidad gensrada por  la
evolucidon progresiva  de un  contexto socio-cultural ¥
econtmico. Al contrario, fue impuesta desde afuera y en un
principio como medio para "domesticar" orientar al africano
hacia wn tipo de sociedad no pensada ni proyectada por el
mismo. Esta instrumentalizacidn ha hecho gue el espacio
gratuito de la cultura haya sido marginado (464), porgue
estas lenguas dominantes., partiendo de un fondo tradicional,
las desarrollan fuera de las necesidades vy e los
sentimientos populares; en este desarrollo., repiten las
mismas palabras aprendidas con anterioridad, s5in efecto  de
un contenido significativeo a la realidad cultural.

For esa razon, Chomsky sostuvo la opinion racional de
que las lenguas no se aprenden realmente, Yy en cualqueir
Casn Nno se ensehan, s$ino que mas bien se desarrollan "desde
adentro", de un modo esencialmente predeterminado, cuando se
cumplen en el ambiente las condiciones adecuadas (43).

El aguineano se encuentra atado frente al mundo por la
lengua espafola gue desde su garita se convierlte en  una
instancia directriz de la opresion. Al dirigir la palabra al
mundo, designandolo v fijandole, el guineano no sale todavia

de si omismo vy de sus intereses. Su palabra no es revelacidn



y manifestacidn de la realidad. Este es precisamente el
sentido menos elevado de esta lengua para los guineanos.
Fues., =i los hombres tienen necesidad de la palabra para
aprender a pensar, mucha mayor necesidad tienen de saber
pensar para encontrar el arte el habla (6&6). Aqui podemns
afirmar sin reparo gque la suerte de cada ser se determina en
el s=seno de su madre, del mismo modo que el pico de las
montanas, en el momento gque tiene lugar la separacion de las
aguas, un pliegue de terreno decide el curso de los rios mas
grandes vy los predestina a llevar a sus aguas a tal o cual
mar (67 ). El lenguaje actiia desde lag fuezas internas
propias de cada naturaleza humana, obrando inconscientemente
y como bajo la impresidn viviente de la Divinidad.

lL.a invasion de Occidente al continente africano, situa
2n el principio de las cozas un espiritu maligno, diabdlico,
que ejercid la autoridad para cerrar y luchar contra los gue
consideraba que no tenian la recta fe o gue vivian en peca-—-
dos notorios.

En este sentido, W. von Humboldt demuestra en su expre-
sian definitiva del lenguaje : "el hombre ez hombre solamen-—
te gracias al lenguaje" (68). que por su medio, el hombre
hace las buenas v malas cosas. El1 aspecto maléfico del
lenguaje del gue estad dotado el hombre, =e encuentra clara-—
menbte  criticado en la epistola del Apdstol Santiago Z:1-13.

En breves palabras dice: "la lengua es un fusgo. Ez un mundo



de maldad puezto en nuestro cuerpo, gue contamina a toda
persona. Esta encendida en el infierno mismo, y a su  ver
hace arder todo el curso de la vida. E1l hombre es capar de
dominar toda clase de fieras, de aves, de serpientes y de
animales del mar, y los ha dominadog pero nadie ha podido
dominar la lengua. Es un mal gue no se deja dominar v que
esta lleno de veneneo mortal..."

For la lengua exterminaron a los indios en el nuevo
mundo la tragedia de los 500 afios de la conquista se con-
vertiria en un mito o una leyenda.

For 1la lengua esclavizaron a los negros, mano de obra
barata para la industria del Norte; carne de cafdn en las
guerras mundiales. En poco tiempo, el negro se convertiria
en un vagabundo sin sentido de su enistencia.

Este es el sentido gue ha tenido la lengua del domina-
dor, la maldad gue la humanidad nunca vio, sigue causando
muerte, confusion miseria y la desesperacidn de los puebhlos
que lo bhablan. Esta imposicidn del criterio de los paises
"dominadores" en el campo linglistico, politico, econdmico y
cultural se produjo en el transcurso de los siglos de la
conguista gue intolerablemente ha llegado a nuestros dias.
Tanta maldad, mentira etc.. y sin embargo, <1 hombre no ha
alcanzado la valoracion de su esencia como tal, ¥ o wvive
todavia sumiso dentro de la miseria y como animalg peocr  aun

aque 2n los paises llamados Tercer Mundo.



FEl espiritu malo estad flotando libremente en el mundo.
libre de culpa v libre para seguir dafiando. Aungue recen los
africanos, nada serA realizado por Dions, ni por su  amor
espontidneon, si los africanos no retoman las bases y caracte-—
risticas esenciales sobre el sentido de vida en sus propias
lenguas comp  punto de partida para la liberacidon de sus
pueblos vy para contrarrestar el avance de lozs malos espi-
ritus que sdlo buscan dinero y hacerle pagar la deuda obli-
gada. Si los africanos no acuden rapidamente a sus lenguas
me temo mucho que no alcanzarian la liberacidn y el hombre
seqguird sumiso hasta su destruccidn total.

Lo que el Occidente busca con ellos. los africanos
borrachos vy alienantes no lo deben comprender hasta gque no
les quede lenguas, cultura ni cosmovisidn alguna de sus
antepasados. Ni tampoco un solo bien de sus tierras. EI1
resultado de la maldad realizado por las lenguas imperialis-—
tas ha causado la perdicidn e impedimento de las almas
africanas, sometidas hasta con el tonsentimiento de ellos
mismos a sus modelos. Ahora sucede que este ezpiritu  de
lengua ha surpimido toda la historia o al menos reducido
para  que no quede siquisra su nombre y memoria de los peca-—
dos pablicos, notorios y ocultos. Estas lenguas enigmaticas,
han actuado durante mucho tiempo con doble filo en teodos los
campns de la vida social. Los campos mas peligrosos son: el

religinso, 2] politico, el educativo y el econdmico. gue 1



africano vino asimilando. emitiendo los modelos de la domi-
nacion  cnlonial  para llegar al desarrollo gue es  un pura
mito. Nunca salid ni saldrda jamas nada bueno de estas lep-—
guas y de sus leyes para Africa. La maldad que se plante en
ellas desde el primer dia para la destruccion de Africa v de
los africanos esta wviva todavia y sigue su  camino  para
maldecir, matar, discriminar, despreciar vy proferir las
amenazas. Los propios africanvs han sido promotores o prota-
gonista de la destruccion de su propio pueblo gque fue asimi-
lando el sistema injusto y sus irreqularidades, creyendo los
africanos que tal ensefianza venia de Dios y era necesario
obedecer. Era un engario total, pues que educacion vale si
destruye mi propia exisztencia. For eza razén dijo Wole
Sovinka, literato nigeriano en sus declaraciones en la tre—
vista Mundo Negro en Madrid, "algunos de nuestros dirigente
han sido peores que los colonizadeores, han batido todos los
records de viclaciones de los derechos humarnos" (62). lLa
culpa no es tanto de los dirigentes sino es la educacion que
recibhieron o vieron del Occidente, gque fue gquien mas records
batid. Ellos ensernaron a matar a sus propios hermanos,
aprimir, robar, engafar, destruir etc.

L.uego, amados africanos,desperteéemonos y temamos a Dios,
mas e a los hombres, para no quedar culpables del destino
de todas las pobres almas que lamentablemente se pierden por

el oprobioso regimen intolerable occidental. Cada dia el



diablo ganaria mas y mas terreno, si fuera posible que tal
regimen se volviera peor, tosa que me resisto a creer vy
mientras no abandonemos estas lenguas malignas, xpulsando-—
las de nuestro territorio, la miseria yv la violencia no
acabaran en Africa.

l.a psicologia nos enserda que la educacion gque el nifo
recibe de su infancia siendo buena o mala, al llegar a ser
adulto, es transmitida a los demas y a sus hijos. VYdase al
respecto el texto biblico saobre el problema de la opresidn
en I Reyes 12:10-11., Salomon fue un rey que oprimid mucho a
st pueblo, Israel. Después de su muerte, subid al traono su
hijo Roboam, vy "la gente se fue a €1 para pedirle que ali-
gere el yugo gque su padre les impuso. Les contestd: si  mi
padre fus duro, yo seré mucho mas; si €1 les impuso un yuqo
pesado, yo lo haré mas pesado todaviasg y 81 @l los azotaba
con correas, yo los azotaréeé con latigos de punta de hierro".
Y esto fue siempre la causa de las divisiones, y el origen
de la divisidn del pueblo de Israel. Este es hoy un  tema
hastante c¢ritico en toda Africa sobre las luchas trihales.
Si los dominadores mataron a los negros africanos, los
africoanos son peares entre ellos;g =i los dominadores roba-
ton,  destruyeron, confundieron, los africanos roban, des-—
truyen v confunden mucho mas; si los dominadores esclaviza—
ron, impidieron la libertad, los africanos ezclavizan, impi-—

den la libertad mas gue en la época colonial; =1 los donina-



dores fueron dictadores acérrimos etc.. los africanos 1o
adoptaron y son mas. Forque esa fue la educacidn falsa del
hombre blanco al negro para destruirlo, vy este dltimo no se
da cuenta de lo gue estad haciendo. Y para seguir alienandole
de su propia existencia dice asi Germn de Granda sohre
Guinea Ecuatorial: "desde el punto de vista de la funcion
unificadora el espafiol es en la actualidad, un cddigo lin-
guistico que no solo es conocido por mas de un 75%4 de la
poblacion del pais sino que (v sobre todo) es portador de
una connotacidn valorativa neutra en todos los grupos  lin-
glisticos nacionales, lo que no ocurre con las demas lenguas
locales cuyo empleo estd intensamente connotado (paziva o
negativamente segin se trate del endogrupo o XOogrupo y
étnicolingldistico) lo que las hace en su totalidad, inade-
cuadas para que ninguna de 2llas pueda hoy por hoy desemn-—
pefiar la funcion de lengua nacional sin que ello cree fuer-
tes e indeseables tensiones socio—-politicas" (70). lLas len-
quas que expresan su propio espiritu cultural son inadecua-
das en su propio contexto cultural, &y el espanol gque in-
varle, oprime, engana, destruye vy no expresa el espiritu
cultural del puebhlo, es adecuado? AlAcaso es el espafiol o el
caztellano la lengua madre de todos los espafoles; no euxiste
catalan, gallego y euskera? Jhdemds, para qué expulsaron los
espannles a los arabes, =i era bueno y necesario gue un

puebhlo invadiera o plantara sus leyes y su lengua 27 L



territorio ajeno?

Donde hay maldad ya no gueda evasiva frente al sufri-
miento. va que si bien todos somos iguales, la culpa sujieta
uno al otro. Ahora vemos comao trataron o tratan a los afri-
canns y asus descendientes. ASe les arrogan el castigo? Mo
debe ser el espiritu busno el qgue inventara semejante exce—
pcion dejando 2] pecado libre e impune.

Todos estamos obligados a luchar con el espiritu malo,
sus obras y sus palabras, y a expulsarlo como podemos. LMo
meria  una conducta antinatural, si en una ciudad se pro-
dujese un incendio y todos quedasen inactivos y permitiesen
aque se siguiera quemando lo que se quiera quemar, por la
sola razon de no tener la autroridad del alcalde. o porque
guizas, el fuegn se hubiese declarado en la casa de uno
mismn? En este caso, no esta obligado todo ciudadano a
mavilizar y  llamar a todos los demas? MNo debemos dejar
atemorizar al espiritu de libertad por palabras engafadoras
de la lengua dominate. Al contrario, hemos de juzgar con
desenvoltura, cuanto ellos hacen o dejan de hacer.

Definirse a si mizmo, no dejarse nunca mas definir por
los demds. La proeopia definicidn ya dada por los otros,
porgqus ser definido es una manera de ser oprimido. El pecado
consiste en permitir al Occidente que defina las estructuras
de la sxistencia negra.

Slomo cree que sus lenguas son las dnicas que poseen el



espiritu sabio, y la guia del mundo, para gué serian
noecesarias  y Gtiles las lenguas africanas?™  Queménoslas v
conformemosno con  las lenguas de Occidente a las cuales
dominan el espiritu Santo, que solo habita en corazones
buenos. Si no lo hubiera aprendido y leido me habria pareci-
do increible que Occidente afirmara tales disparates y con-—
siguiera seguidores para la realizacidn de sus proyectos. Un
hombre sencillo puede tener la inteleccidn recta. JFor gué
no  conseguirlo? JAcaso no errd Occidente con frecuencia?
LAuién  socorreria a Africa cuando el Occidente errase con
sus  lenguas, si no se creyera mas a otro gue tuviese a su
favor las lenguas maternas don gratuito de Dios? En este
sentidn  puede objetarze a Fink diciendo que una lengua es
asimismo una realidad. For su fonetica vy morfologia, una
lengua tiene existencia propia, idependiente de las disposi-
ciones psiquicas del sujeto que habla. La lengua se impone a
este ltimo como un organismo ya preparado, como una herra-
mienta que se le coloca en la mano. La utilize para fines
multiples: la emplea para necesidades vulgares, de donde
afectos de virtupsidad. Fero siempre es el mismo instrumento
y el papel del lingldista es justamente esszstudiar lo gue e=ste
instrumenio posee de essncial y permanente (71). SLAGmo nos
podria ocuwrrir que guedmns guietos y callemos cuande  Occoi-
dente v los suyos pronuncian palabras diabolicas o emprenden

abraszs infernales contra nosotros? Ciertamente seriamns yres-—



ponsahles de todas las almas que de este modo quedarian
abandonadas y fueran seducidas.

Mi temor a los demas serd tan pequefio como grandes es
el desprecio que ellos tienen hacia mi pueblo. El desafio
maz  grande para Africa es ella misma, esto quiere decir
asumir su propia identidad y. al mismos tiempo proyectarse
hacia el futuro, acrecentando su nivel de conocimientos vy
de saber, parque toda cultura que ignore las adquisiciones
intelesctudles, cientificas y técnicas del mundo actual es
una cultura que camina hacia su propia destruccidon. Africa
puede dar al mundo un conocimiento de ciertos valores huma-—
nos, sociales vy espirituales sobre los cuales construir un
porvenir a la medida de las necesidades y aspitraciones. pero
Africa no puede limitarse a reproducir el modelo de los
paises industriales, si lo hace, me temo que pueda incluso
perder su razon de ser.

Ahora veamos qué nos dice el texto biblico sobre el
tema de las lenguas. For parte de la exégesis biblica, se
buscara mas bien en los métodos histédricos, arqueoldgicos y
filonldgicos los ceonceptos fundamentales que revelarian como
arsenal de verdades divinas en la Bilia, para subsanar la
debilidad e indecision metodolégica que amenaza  nuestra

existencia.



TERCERA FARTE

X. LA TORRE DE BABEL: GENESIS 11:1-9

Nos proponemos leer una proporcion de las escrituras
tal como las encontramos en un pasaje bastante conocido que
se enmarca en los once primeros capitulos del Génesis; asi
llamado historia de la Torre de Eabel.

El Libro del Génesis estd formado por 1la historia
primigenia, contenida en los capitulos 10-11, y por  la
historia de los patriarcas, que ocupa las cuatro quintas
partes restantes del libro, del capitulo 12 al 50.

lLa primera parte describe la creacidn y los factores
principales que afectaron la vida |de las primeras genera-
ciones humanas, que ha llevado a | algunos autores a pensar
nque el tema central es el incremento del mal en el mundo, la
manera en que éste se va profundizando y expandiendo. Otros

i.
sostienen que se trata, mas bien de distintas maneras posi-
bles en gue el mal hizo su entradaien la escena, reflejada
cada una de ellas en los diversos episodios. De todos modos,
aungque nos inclinemos por una u otra postura deseamos abar-—
car agui estos once capitulos como el marco dentro del cual
estad  inmers el pasaje de nuestro estudio. Tambien es

necesario  tener en cuenta gue el capitulo 11:1-9 se encuen—

tra al final de este bloque.



En este dltimo capitulo nos proponemos dar, partiendo
de un texto una descripcidn lo mas clara posible. tratando
al mismo tiempo de ir explicitando los procedimientos a
medida gue se emplean. Vamos a examinar uno a uno los e-
nunciados del texto (es decir, los  segmentos  de texto
correspondiente a la relacidn de un sujeto y de un objeto,
de un sujeto y de un proceso de accidn), para identificar
los elementos gue los constituyen y percibir la manera como
estos se articulan. Veremos de qué manera el autor biblico -
nos  referimos a aquel que recopild y le did al Geénesis la
forma actual— relaciona esta altima narracion con el si-
guiente blogue del Génesis gque comienza en al cap. 12 donde
se inicia la historia de la era patriarcal.

Nuestro fin es describir, con ayuda de los méetodos

exegeticos presentados en el texto, el funcionamiento del

b1

significado vy los cddigos gque éste presupone. Esto implica

comenzar con  la critica textual, literaria, de formas vy
generos, de tradiciones que arrastra el te:to, hacer una
recorrida por los métodos histdrico- criticos y una critica
de la redaccidn empleada y por daltimo proponer un  andélisis
estructural (semidticeo vy hermenéutico del pasaje).

lLos metodos Histdrico-Criticos nos van mostrando lo que
z2 ha dado en llamar el "atras" del texto, su historia, la
formacion del mismo, sus preoblemas textuales, su historia

redaccional, los diversos contextos bhistdrico-snciales por



los  que atraviesa y de los cuales surge los diferentes
estratos de tradiciones gue fueron recogidas en &1, las
relecturas que se fueron incorporando en el recorrido hasta
llegar al texto actual.

Una wvez empapados @n esa arqueologia, el meéetodo es-
tructuwral vy semidtico, nos lleva a trabajar, de ahi en mas,
con el texto tal ~ual como es hoy y tal como ha llegado a
nosotros. Lo toma como la obra literaria que es y realira
sobre slla un anadlisis con las her-~amientas que provienen de
la ciencia del lenguaje, especialmente la lingldistica y la
sepmiotici narrativa.

La interpetacidn hermenéutica es el siquiente paso, una
tercera  instancia en que el sujeto piensa el texto desde su
realidz? y conflictividad del momento. Esta raeflexion =nri-
quece lo leido creando nuevos sentidos. Se puede interpretar
un  texto 'esde distintos enfogques: tenldgico, histdrico,
social, etec. dehido a la gran cantidad de ciédigos que forman
el tejido textual.

Si en la presen-acion tedrica que acabamos de hacer ha
sido  til distinguir sucesivamente los diferentes componen-—
tes, o oevidente que en gl texto que se estudia todos ellos
sstan presentes en todo momento y que los elementos que se
utilizsn  deben ser descritos segun cade componente. Fara
entender nuestro pasaje, seria necesario leerlo dentro  del

marco  de los priseros once capitulos vy al mismo  tiempo,



entender éstos dentro de la globalidad de todo el libro del
Génesis vy éste a su vez dentro de la estructura del [Fenta-
teuwco. También sefalaremos alguna interpretacidn de los LXX,
aungue no es posible extendernos tanto y bastaria para el
estudio de nuestro pasaje limitarnos a esbozar los puntos

mas salientes del Génesis.

TEXTO

1. Y era toda la tierra de una sola lenqua y palabras Gni-
cas.

2. Y acontecid que cuando partieron del Oriente, encontra-—
ron un valle en la tierra de Sinar, y se asentaron
alli.

Za Y dijeron cada uno a su compafnero ;Vamos' a fabricar
ladrillos y cozdmoslos al fuego y el ladrillo les sirvid
de piedra el betdn de argamasa.

4. Y dijeron: "ijVamos! a edificarnos una ciudad y una torve
con la cabeza en los cielos, y hagamosnos un nombre para
aque no seamos dispersados sobre toda la faz- de la tie-
rea'.,

3. Y bajo Yahve para ver la ciudad y la torre que contruian
los humanos.

6. Y dijo Yahvé: "He agui gue son pueblo dnico con una sola
levngua para todos., este es el conienzo de su aobra vy

ahora nada los detendra en lo gue proponen hacer.



~

Vamos! Bajemos y confundamos alli su lengua para que
no entiendan cada uno la lengua de su compariero".

8. Y Yahvé los dispersd de alli sobre toda la faz de la
tierra y dejaron de construir la ciudad.

5. For eso se la llamd Babel: porque alli confundid Yahveé
la lengua de toda la tierra y desde alli los disperso
Yahvé sobre toda la faz de la tierra.

La traduccion esta hecha sobre el texto hebreo en 1 que
s  han conzervado en lo posible los efectos del sentido
original.

Fara amalizar estos nueve vericulos del cap. i1, es
necesario  abarcar al cap. 10 de una forma explicita, para
una mayor comprension de nuestro relato, tal como 1lo han
sefialado  Alan Richardson (72) y Carroll-Hale (7%). La-
genealogia del cap. 10, parece explicar las diferencias de
nacionalidad vy lenguaje mostrando como se multiplicaron las
familias de la tierra y formaron diferentes grupos étnicos
on diferentes costumbres y tradiciones, en diferentes
lugares de 1la tierra durante un largeo pericdo de tiempo
(74). Sin embargo, el relato de la torre de Babel explica la
tnidad  lingiistica y de un solo pueblo pero después termina
con  las diferencias del lenguaje y de muchos puebloas «como

| g e

ltadeo de una intervecian divina en un momento particular
de la historia para el juicio de las acciones hunanas.

En consecusncia, el relato de Génesis 11:1-F, no sola-



mente nos habla sobre el castigo de Yahvé tal como ha sido
interpretado por algunos exégetas; sino también de la libe-
racion dada por @€l a la humanidad. De eso partirad nuestro
andlisis para sefhalar la justificacidon del castigo vy la
Libararidn de los humanos y para comenzar, diFiamos que @l
relato de la torre de Babel no g5 el resultado de  reunir
varias fuentes, <=sino gue constituye un texto unitario en el

que el redactor ha introducido diversas modificaciones (73).

1. ¥ era toda la tierra de una sola lengua vy palabras
tnicas.

Encontramos en este primer versiculo un  enunciadeo  de
estado, que marca la relacion de estado entre dos actuantes:
un  sujeto y un ohjeto. La relacidn es aqui wuna relacidn de
unitn. Esta relacidn establecida al comienzo del relato,
podra ser cambiada por laz actuaciones narrativas. Los  ac-—
tuantes gue acabamos de identificar estan manifestados por
elementos del discurso (palabras. grupo de palabras, etc)
cuyo valor hay que analizar.

El sujeto de estado ezta representado  por “"toda la
Liarra™. En esta figura de actantes colectivos se podrian
destacar los valores de "Lotalidad", de "espacio", de "cos—
mps",

For el momento, los valores con los que se relaciona =21



zujelo de estado estdn figurados por "lengua dnica" v "pala-
brras unicas". Estas dos figuras dependen de un conjunto
figurativo que es el del "lenguaje". Mas -concretamente, la
primera designa la actitud para hablar, la segunda la acti-
vidad de habla, las "palabrazs”" o frases pronunciadas. E1
lenguaje se halla presentado agui como capacidad de habla vy
coma realizacidn de habla. Estos dos aspectos estan califi-
cados como Y"dmnicos": uwna sola lengua, una sola habhla, igual
capacidad, iguales realizaciones. la tierra de aqui se trata
podria ser designada "tierra mono—-loga', que constituye un
papel tematico para el sujeto de estado: uwuna tierra monolo-
a.

Este papel tematico podra ser cambiado; por eso es  vya
posible prever a titulo de hipdtesis, el camhio qgque haga
pasar del papel tematico monologo al papel temdtico universo
polilogo (7&6).

2. Y ocwrrid que cuando partieron del Oriente encontraron un
valle en la tierra de Sinar y se asentaron alli.

Encontramos agqui un enunciado de accidn que se encarga
de cambiar 1 estadp de un sujeto. En este versiculo comien—
za Ja realizacidn. Toda la tierra es considerada como  una
compania  viva y ambulante de nodmades (77). Se trata de
"nersonas" en desplazamiento. El objeto estd figurado por
2l "valle", por un lugar.

El analisis de este cambio nos 1leva a precisar  cada



zujelo de estado estan figurados por "lengua anica" y "pala-—
bras uUnicas". Estas dos figuras dependen de un conjunbto
figurativo que es el del "lenguaje". MAs concretamente, la
primera designa la actitud para hablar, la segunda la acti-
vidad de habla, las "palabras" o frases pronunciadas. EI
lenguaje se halla presentado agqui como capacidad de habla vy
como realizacidn de habla. Estos dos aspectos estan califi-
cados como "dnicos": una sola lengua, una sola habla, igual
capacidad, iguales realizaciones. la tierra de agqui se trata
podria ser designada "tierra mono—-loga", que constituye un
papel temAtico para el sujeto de estado: uwuna tierra monolo-
ga.

Este papel temdtico podra ser cambiado; por eso es vya
posible prever a titulo de hipdtesis, el cambio que haga
pazar del papel tematico monologo al papel tematico universzo
polilogo (76).

2. Y vcurrid que cuando partieron del Oriente encontraron un
valle en la tierra de Sinar y se asentaron alli.

Encontramos aqui un enunciado de accidn gue se encarga
gde cambhiar el estado de un sujeto. En este versiculo comien—
ra la realizacion. Toda la tierra es considerada como  una
compania viva ¥y ambulante de ndmades (77). Se  trata de
"personas"” en desplazamiento. El objeto estd figurado por

el "valle", por uan lugar.

El andlisis de este cambio nos lleva a precisar cada



uno de los elementos que lo forman:

- un eztado 1. caracterizado por el movimiento.

- un cambio: encontrar, asentarse.

- un estado 2, que resulta de este cambin: asentarse

(78).

Segun el andlisis del Grupo de Entrevenes, nosotros también
aestamos de acuerdo con lo que el texto oculta el papel que
hace 21 sujeto a gente actuar y lo manifiesta de la siguien-
te mansera:s

~"acontecid": el acontecimiento, o la realizacidn,
Lrrumps en el relabto. la instancia (mitente) gque hace actuar
al sujeto no se nombra, estd sustituido por wun giro
impersonal; es un procedimiento de disvinculacidn.

~"encontraron" tamhién el objeto hace irrupcion. La
instancia (mitente) que comunica el ohjeto tampoce se
nombra. Asi, pues, en las dos ocasiones en que 1 mitente
habria podido manifestarse ha gquedado oculto.

—"Un valle en la tierra de Sinar". este lugar esti
designado por un nombre propio gue produce un efecto de
referencia (Gn.10:10). For ahora hemos anotado la
divergencia entre este enunciado y el anterior: el primer
enunciado del relato califica a leoz actores por 1o
"linguiistica"s; mientras que 21 sequndo los califica por el
"movimiento" vy por la situacidn en 2] espacio. Antes

teniamns  "una lengua para todos'g ahaor-a tenemos "un lugar



para todos". seffalamos gque el término "Sinar" es leido como
nombre de un lugar gue orinta el desplazamiento hacia un
punto del espacio, pero puede ser leido tambidén desde el
punto de vista de lo linguistico, dado que, en acadico este
nombhre es Sanhara, egipcio Sangar; era el nombre de Babilo-
nia en la época casita del BRONMCE RECIENTE. FE1 autor ne usa
"Babhilonia" porque este nombre stlo se euplica en el versi-
culeo 9.

h) El esfuerzo para centralizar un proyecto ilimitado. EI1

caudillo de la migracidn y la colonizacién.

ied

. Y dijeron cada uno a su compafiero "iVamos! a
fahricar ladrillos vy cozdmolos al fuego" y el ladrillo les
sirvid de piedra y el betun de argamasa.

Identificamns en este conjunto cuatro enunciados prin-—
cipales: un enunciado de accién "decir" gque ez la actualiza-
cidn de la capacidad linguisticasj dos enunciados de accidn
"fabriquemns...y cozdmoslos" que enuncian un programa  bajo
la forma de proyecto; un enunciado de estado gue describe la
funcion de los objetos del programa que se realiza.

La primera realizacidn constituye la actualizacion de
la capacidad linglhistica descripta en el versiculo 1. E1
textn indica el1 caridcter reciproco de esta realizacion:
"cada unb a su compatero'. Sirve para enunciar una propueszta
de accidony se trata, por tanto de la manifestacion del

contacto reciproco por el cual al actante colective consti-



luye =zu papel de sujeto agente (ellos se  "proponen"  hacer
algn). Habiamos observado antes la ocultacidn del papel de
mitente; ese papel aparece agqui en una actividad del len—
guaje. La figura del mitente podria ser la de la "unidad de
lenguas'.

Motemos ademas gque el programa narrative adjunkto s=
encuentra figurado mediante &1 conjunto formaktivo de la
"fabhricacidan de materiales de construccidn". este conjunto
explicita 21 estado "instaladeo", sefalado al fimal del vepr-
siculo 2.

Bl verbo hyh. en el giro byh 17, ¥presa la transforma-—
cion del sujeto en el complemnto directo. De este modo,
entendidéndolo en su sentido recto, la expresion significaria
"y el ladrillo se transformd para ellos en piedra y el bhetun
ae transformd para ellos en argamasa". Evidentemente no es
asi  como  ha de ser entendida, pues no quierg indicar una
conversidn milagrosa de unos materiale en otros, S51iM0 en un
sentido figurado: para ellos el ladrillo era "como" 1la
piedra, es decir, les hacia el mismo servicio en la cons—

truccidn y del mizsmo modo el hetdn vy la argamasa. La =upli-

cacidn gque el ladrillo v el betin eran los materiales de
construccion en la mezopotamia, lugar donde se ambienta el
relato (vvlu2.59)., a diferencia de la piedra v el barro o
argamasa  que para tales renesteres se usarian en Falesbina.

la eleccidn de mesopotamia (vw.2.9) que es un gran  inmperio,



comn lugar donde =21 autor ambienta el relateo es wuna muestra
del caracter irdnico de nuestro relato. Mezopotamia , sede
del imperio vy poder humano, y donde se ha de situar la
accidn del hombre que tan fanaticamente quiere ser poderoso.
En este versiculo no hay negacidn del estado final del
(v.?2). Los "instaladozs" gquedan instalados. El v. % consti-
tuye., en efecto, una expansion figurativa de ese estado vy
una definicidn mdas desarrollada de la instalacion: la cons—
trucciaon es agui uvuna forma de la ocupacidn del suelo.

4. Y dijeron 1 VYamos! a edificarnos una ciudad y una torre
Con la cabeza en los cielos y hagdmonos un nombre para que
ne seanos dispersados sobre toda la faz de la tierra.
Siguwiendo todavia al Grupo de Entrevemes. En este con-
junto  identifican un enunciado de accidn (decir) que repre-—
senta wn contrato en el gue el suwjeto mismo es su propio
mitente come en el v. 3. El contenido del discurso es una
propussta de programa que podemos detallar como sigues
- "iVamoz!" exhortacion que sirve para el "querer hacer". En
cuanto al contenido del programa, parece comportar dos tipos
de realizaciones "edifiquemonos”" y "hagamonos". Se proponen
des actuaciones que miran a la adquisicidn de un ohjeto por
parte del sujeto. Loz obieltos gue pretenden adquirirze me-
diante estas realizaciones son tres  ir--una ciudad, miadal--
una torre, sem- un nombre.

Eszstas ohservaciones nos permiten poner en evidencia la



dimension cognitiva de tales objetos; el aspecto cognitivo
del programa aparece sobre todo en la segunda actuacion
propuesta: "hacer un nombre: (que equivale aqui el renom-—
hbre). Se trata de manifestar, de dar a conocer al héroe. Los
objetivos se convierten entonces en objetos-signos it
ohjetos—-mensajes destinados a hacer aparecer o hacer saber.
De hecho, en nuestro relato, la construccion de  los
ohjetos-mensaje que bhan de permitir la valoracion del sujeto
se coloca después de la fabricaicdn de ladrillos, que cons-
tituye la realiracion efectuada por el mismo sujeto. El
nombre buscado por el sujeto por medio de su trabajo de
construccidn de la ciudad y la torre, vya segun Fokkelman
pusn de relieve cdmo la relacion entre los sonidos de sm,
("nombre") y smym ("cielo") subraya la relacion existente

entre el intento de conseguir fama (un nombre") y el
hecho de hacerlo entrando en la morada de Yahvé vy hacerse
como E1 (79).

Todons los movimientos publicos de este género son
suscitados por lideres gque escogen los lemas y  cristalizan
la agitacidn de masas populares en formas que les gusten.
l.as  personas o grupos familiares que desobedecen a las
normas  establecidas estan condenadas a la perdicién, es
decir, a la muerte.

Comao una importante referencia, el capitulo 10 nos

s=enala las antiguas y poderosas civilizaciones de Rabilonia



vy Asiria, gue han de haber fascinado siempre a los hebreos,
aun  cuando no amenazaran su existencia., Se los amocia con
Nimrod (80), acerca de quien no se sabe nada mas. Segun

Severino Croatto, este nombre es de Tukulti-Ninurta. rey vy

hearoe legendario C. 0 1.200, nombre de un individuo solo (no
dex wun puehleo), su caracter es exactamente el guerrero del
tipo asirio—-babildnico, y a @l se le atribuye el origen del
estatdo militar gue extiende su imperio por la mera fuerza
hruta (8l). El primer soldado, el primer deéspota. el primer
fundador de ciudades vy emperador. Una concepcion de lo
demoniano (véase el comentarieo sobre Gn. &:4-5). La "grande-

za" de un hombre o una nacion en realidad estd basada sobhre

]

cualidades y dones dados por Dios, Yy sin embargo, eso
mizsmos dones se convierten en instrumentos mediante los
cuwales la ambicidn de dominio de los hombres es gratificeda
a consta de incalculables sufrimientos e injusticias. Asi
sucerdia en Babilonia y Minive. La grandeza de la civiliza-
cidn de Eabilonia vy la magnitud de sus conquistas no se
discuten, sin embargo, en la historia biblica esta dos
ciuvdades son sindnimo de crueldad, ambicion, opresion vy
poder despiadado. Con todo, no alcanzan su grandeza aparte
der, o a pesar de, la voluntad de Dios; olvidando el conoci-
miento de Dios que Babilonia poseia, 5@ exaltaron 2N S
propio orgullo y se convirtieron en opresores, El plan del

imperio babildnico fus el de tener todo el pueblo junto hajo



s dominio a fin de lograr sus propositos, los gue &1 disg-

fraza diciendo: "GBue no seamos dispersados". ¥ la dnica cosa

que hizo posible el plan de centralizacidn de Babilonia, fue
la unidad de la lengua del pueblo. Hasta el dia de hoy los
tiranos tienen el mismo proyecto y prohiben todo movimiento
linguistico hacia afuera y hasta el dia de hoy. la providen-
cia de Dios tiene que frustrar esos planes efectuando algun
descubrimiento que haga salir y dipersar a las poblaciones,
Aaliviande la cogesticdn de centros de la vida demasiadamente
apretados.

Respecto al programa proyectado por el sujeto desde el
comienzo del relato la "dispersion” representa un  anti-
objeto vy depende de.un anti-programa virtual: seria la
negacion de los valores buscados y realizados por el honbre.
Lo "disperso"” se opone a la "ciudad". l.a figura del "nombre"
constituye un  término integrador de las figuras "ciudad" ¥

"torre" en la medida en que se manifiesta como el objeto que
se opone a los valores del anti-programa. E1 "nombre" cons-
tituye al fin de cuentas un poder—ser que se inserta en una
isobtopia politica ("ciudad") vy en una isotopia espacial ¥
cosmolagica ("torre”})”’

Esta inmoderada forma es una forma de idolatria. Ezs la

mAs cruel de las pasionesg destruye todo lo bello, todo 1o

bueno, todo lo santo vy todo lo verdadero.



c) El juicio, en el Flan Salvifico de Yahvé

5. Y bajd Yahveé para ver la ciudad y la torre que construian
los hijos de Adan.

Yahvé emprende un programa gue se manifiesta con dos
procesos: "bajar": actuacidn de desplazamiento.

"ver": actuacion de smaber, ejerciendo una activi-
dad de interpretacion para otro sujeto. Yahvée tiene como
punto de partida el "arriba"., que como sabemos, es homdlogo
de "cielo". Este dato permitird medir su opinidn con el
z=ujeto de la narracidn, que son los hijas de Adan.

El narrador nos indica que Yahveé bajd "para ver" 1a
obra del hombre. Después de habernos dicho que el hombre
pretende 1llegar hasta el cielo con sus obras, hasta 1a
morada misma de Yahvé, se noz dice que éste ha de bajar para

poder ver lo que el hombre ha hecho.

6. Y dijo Yahveée: "He agui gque son un pueblo dnico con wuna
sola  lengua para todos, vy este es el comienzo de su  obra,
ahora nada los detendrd en lo que se proponen hacer",
Encontramos en este versiculo &, la axiologda de Yahvé
compn una adquisicion de capacidad: el peder—ser (la ciudad,
la torre, como signos del suwieto realizade), estd leido agui
comn  un poder hacer, lo que antes parecia ser un final de
programas se interpreta ahora caomo el comienzo de un progra-—

MaA . "Mada los detendra en todo lo que se proponen hacer",



ésta manifestacidon se presenta como un  poder—guerer sin
oponente. El  resultado de la actividad interpretativa de
Yahvé asocia en forma explicita la capacidad linglistica vy
la determinacidn politica de este pueblo udnico sobre el
poder—-ser inicial y el poder—ser terminal. Ciertamente esto
es lo que el hombre se cree ser.

Alli, como aca, Nno se quiere presentar a Dios impidien-—
do el progreso de la humanidad por celos, para preservar su
propia supremaciaj lo que implica es que Diops, en su sabi-
duria, halla medios para contrarrestar la presuntuosa ambi-—
cion de los hombres que no puede conducirlos a su divino
destino. El orgullo arruina el orgullo de los poderosos. E1
hombre wsin Dios se condend a si mismo y de esta nota viene
el castigo para aguellos dominadores que con sus malos

penzamientos, disfrazan a toda la humanidad.

7. "iVamos!" bajemos y confundamos alli su lenguaje para que
no entiendan cada uno la lengua de su companero.

Fara el narrador, Yahvé es el unico responsable de
todas las COSAas, de toda 1la actividad, incluso del
lenguaje. pero es el Yahve de la bondad, del orden de 1la
bellecza, de la unided, de la inteligibilidad, no de la
confusidon o de la desunion de la humanidad. Yahwve: no elo
directamente ser causa, por lo tanto, de la confusidon de

Fabhel. Debidéd ser su castigo que se formod del orgullo de 1a



dominacidn sobre otros seres humanos, la desintegracidn
inherente al pecado mismo.

"jHajenos!": es una actuacidn de desplazamiento que
conducer al héroe al lugar de la realizacidn principal. JCual
es el objeto que se trata de obtener? E1 objetivo de la
realizacion de Yahvé es la negacidn de la unidad en su
manifestacidn linglistica (v. 1) comp capacidad de lo que el
hombre hace en  los versiculos Z-4 (opresion, esclavitud). Y
por lo tanto, como ya hemos indicado, Yahvé los desata de
sus cadenas de opresidén y los devuelve a sus estados na-
turales, en la agrupacidn conzciente, en naciones segiin las
lenguas v las familias de Gn- 10:53,.20.25'31'22 produciendo el
"no entenderse", expresidn que caracteriza la imposibilidad
de  realizar wna comunidad reciproca  universal, tal como
habhia sido presentada en los vv.e 1 vy 3. Mientras, las carac-—

1

teristicas del estado inicial se podrian definir como “"capa-—
cidad lingliistica dnica v realizaciones lingliisticas dani—

cas", el estado producido ahora se definira "pluralidad de

capacidades y pluralidad de realizaciones" (82).

8. Y Yahvé los dispersd de alli sobre toda la faz de la
tierra y dejaron de construir la ciudad.

For una parte, reaparece la formula "sobre toda la  faz
de la tierra", que comporta rasgos ya senalados en el v. 4,

superficie, encima.l.a actuacion proyvectada por “"Yahve" (dis—



curso referido en el v.7) se refiere a la situacién linguis-—
tica de los "hijos de Adan". Fretende cambiar el estado de
eso0s  sujetos y la dispersidn a sus territorios respectivos
asignados (Bry,, 10;2-5;6~-20:;21-32). La comunidad de intereses
es destraida por del deseo de un solo pueblo de "hacerse un
nonhre", por medio del dominio, la explotacidon o aun el
erxterminio de otros pueblos. Este es el pecado peculiar de

Babilonia., pero es asimismo 1 pecado de todos los pueblos.

?. For eso se la llamd Eahbel: porque alli confundié vYahve la
lengua de toda la tierra y desde alli los dispersod Yahwvé
sobre toda la faz de la tierra.

El objetivo secular de la dispersidon fue el de llevar a
cabo el mandato divino, henchir la tierra y sojuzgarla (Gn
1:28:2:21). Agui aparece un enunciado de accidn gara (“"lla-—
mar') cue expone la denominacion del lugar. Mo se dice quien
atribuye la denominacién, el enunciado que la manifiesta es
de tipo objetivo y da la impresidn de que la dominacién se

v
. . - - & Y - -—
impone por si misma (Ygara A mah. k1 sam balal vhwh...") La

verdad del nombre del lugar se impone por si mismo porque
este nombre domina a los hechos definidos en el relato
precedente. Realamente, el significado 2timoldgico del nom-—
bre Babilonia es "puegta de Dios", pero el narrador hebreo
vio la oportunidad para un juego de palabras sobvre la pala-

bra "balal", confundir o mezclar, con la palabra bab-ili,



que significa la "puesta de Dios". Farece pues, que en el
relato, no en la realidad, el autor encontrd una etimologda
popular del nombre de una determinada ciudadg lo gque en una
historia de la confusidn de la lengua no deja de constituir
un rasgo ironico.

La formula "sobre toda la faz de la tierra". que com—
porta rasgos ya sefialados en los vv. 4-B, reaparece por
tercera vez. En consecuencia, el castigo de Yahvé no es la
dispersidon de la bumanidad sino todo lo contario, la con—
fusidn del "lepguaje proyecto", es decir, la destruccion de
la comunidad de intereses de unos pocos: éste fue el castigo
de Yahveé.iCual es el estado real del hombre gue se pretendia
omnipotente? iUn ser que ni siquiera puede entenderse con su

projimo?

RESUMEN:

Notemos en el estudio de nuestra critica literaria
muchas repeticiones de palabras o casi frases enteras; los
sponidos guturales se multiplican especialmente en el momento
del proyecto de la construccidn humana (vv. 3Z-4). Asi mismo
aparecen cuando  Yahve wvalora la accidn humana (v.br) . sin
duda como un eco. Tenemos asi, wuna correspondencia entre la
presentacidn de los perzonajes del relato, la humanidad (wv.

2) vy Yahvé (v. 3), ambos aparecen desplazandose en el espa-—

cio. Sin embargo, esta correspondencia no puede ocultar



praofundas

buscando un lugar donde

diferencias.

Mientras los hombres se desplazan

habitar permanentemente (cfr. "asen-—

tarse", construir wna ciudad). Yahvé se desplaza desde sd
habitacidn habitual (21 "cielo", aungue no se dice explici-—
tamente) para realizar una activiad puntual ("ver", "con-
fundir la lengua”) mientras el movimiento del hombre es
horizontal (scobre la tierral), y el de Yahvé es vertical (del
cielo a la tierra).

l.a accidn constructora de ciudades del hombre wviene
definida en tres etapas: proyecto de construccidn — realira-

civn — detencidn del trabajo.

v. 4: hbh nhnh lnw tyr wnadl (proyecto)

v. S5: 't h Yyr w?’t hmgdl 'sr bnw bny h2’dm (realizacion)

v. B: wyhdlw lbnwt hlyr (detencidn)
En el v. 4 se expresa el proyecto humano de construir una
torre que tenga su cima en el ciele: Wmadl Wr? sw bsmym .
Tampoco en este caso ha de entenderse la expresidn en su
sentido recto, sino que se indica su altura de un modo
metaforico, era tan alta como si llegase hasta el cielo
(cf. DE. 1:28).

La repeticidn secuencial que existe entre los versi-
culos 5-4 vy el v. 7, subraya un rasgo irdnico. El proyecto
del hombre es, como hemos dicho, de ser  ilimitadamente

poderoso. Pues

bien, Yahve (que realmente &5 el dnico pode-



roso) enpuncia su proyecto de accidn utlizando la misma
forma que la empleada por el hombre, pero precisamente para
demostrar, con el fracaso humano, que el hombre no es en
absoluto. La utilizacitdn de la misma fdrmula para subrayar
tan diferente resultado hace irrisorio el proyecto humano
(83) . El mismo verbo utilizado para expresar la accion

divina es bien significativo: el hombre propone nlbnh Lbnym

("fabricar ladrillos" v.3) y Yahvé ndlh (confunde v.7) acom-—
pafiado del éuxito total de su accidn, pone de relieve 1o
fanatico del intento humano que, para probar lo "ilimitado"

de su poder necesita tres acciones constructivas (lbn, SrD.

bnh) y eso con un éxito muy dudoso.

FORMAS Y GENEROS:

Nuestro relato del Gn. 11:1-9, contiene en forma de historia
el veredicto biblico esencial sobre la civilizacidn secular,
representada en el mito por la ciudad, la torre y el nombre.
Es un relato en torno de las acciones divinas en tiempos
primordiales, acciones que son fundamentalmente y condicio-
nadamente presentes de la vida. Es un mito que relata una
f
creacidn: se narra como habian surgido las lenguas, codHmo
habian comenzado a ser. Como sabemos, 1 mito no habla de lo

que ha sucedido realmente, de lo que se ha manifestado

plenamente. los personajes de los mitos son seres sobrena-—



turales. Se les conoce sobre todo por lo que han hecho en el
tiempo prestigiosos de los comienzos con sus poderes sagra-
dos. Se convierte en el modelo ejemplar de todas las activi-
dades y situaciones humanas significativas que repitan aquel
acontecimiento, por el solo hecho de anunciar lo ocurrido en
un pasado lejano o primordial y fabuloso, es ya ello mismo
una histaoria ejemplar del grupo humano que lo ha conservado
y del cosmos de ese grupo (84). En este sentido, nuestro
relato presenta una realidad cultural extremadamente comple-—
ja,puede abarcarse e interpretarse en perspectivas miltiples
y complementarias. La historia que fue en los origenes dehe
repetirse, no se agota por una sola manifestaciodn; por lo
'
tanto, nuestro relato, es rico por si contenido, el cual,
por  ser ejemplair, tiene un sentido, crea algo, anuncia
alguna cosa. La funciédn principal de este, es revelar los
modelos ejemplares de todas las actividades humanas signifi-
cativas; tanto el lenguaje opresor, la alimentacidn como el
trabajo, el arte o la sabiduria, etc. El relato cuenta la
historia de la primera segregacién lipglistica y la disper-
sion efectuada por 21 Ser Sobrenatural, y al hacer esto
revela a la ver un acto sobrehumano, ensenando a los humanos
r
comn efectuarlo a su vez y, finalmen*te, explica porgue cada
pueblo debe hablar en su propia lengua. For gue esta Eabilo-
nia gque a traves de toda la Riblia, 25 el simbolo del mega-

lomaniaco intento del hombre de alcanzar la paz y la unidad



mundial por medio del dominio y la explotaciin. Se convierte
en motivo para que desafie a Dios y oprime a sus sasmejantes.
Es el pecado basico que de alguna forma refleja consciente
el epizodio de la torre de Rabel.

La forma propia del relato es una narracidn =n  prosa,
donde  los discursos de los personajes vienen compusstos =i
versns. Las palabras que mas veces se replten son las si-
guientes:

kl=todo (7 veces)

drs= tierra (& veces)
sph= lengua (5 veces)
sm=nombre-alli (3 veces)
yhwh-— {Sveces)
hbh= ;vamos! (4 veces)

d

dnica,sola (4 veces)

El num=ro de palabras distintas que aparecen en el
relato, sin contar las preposiciones, conjunciones y pronom-—
bre=, sufijos, es de 52, que aparecen en un total de 107
veces. Ahora bien, las 7 palabras arriba indicadas totalizan
una frecuencia de 36 veces. [Esto indica como el relato esta
centralizado en torno a estazs palabras: 2] juegn totalidad-
unidad, la "tierra" en una ambigliedad entre el valor local y
de los hombres gque en &lla habitan, corresponde al aspecto
lingtistico sph—2id ("labio"-"tnico"), y por tltimo a la

ambivalencia local-personal de sm ("nombre"-"alli").



Una caracteristica muy importante gue hace el v. 1 es

ignacion del habla humana por sus dos elementos
constituyentes: sph vy dbr ‘sph Que viene utilizado para
eupresar el "idioma hablado", 1o que se dice con el "labio".
For =u parte, dbr designa el rezultado de la accion de
hablar, hien sea, indicando aquello que se dice (La "pala-
bra") o agquello sobre 1o gque se habla ("asunto", "materia",
"cosa'). For 1o que, respecto al primer significado, dbr
puede referirse tanto a la palabra gue se pronuncia como a
la palabra que esta escrita, el termino sph, viene siempre
utilizado para designar lo gque el labio pronuncia, es decir,
el "lenguaje", el "idioma que se habla", cuando se aplica a
las peronas, como es su uso mads habitual (85) vy el que
corresponde  también a nuestro caso -el "labio". por el
contrario, la palabra sph. no es para &1 hombre propiedad en
la cual dirige su singular sentido vital, sino propiedad de
los seres divinos. Yahve reconcoce lo que le perltenece del
gran proyecto humano. Su preocupacion no =€ centra tanto en
lo qgque al hombre bhacey; construir QXL:mgnggm ("ciudad-
torre-nombre"}., sino que su mayor atencidn estd en lo que
usa el hombre para hacer lo que hace: sph’it Lkllm (v. &),
una  sola lengua para todos. S5in embargo. Yahveé prefiere
nblh—=ph (confundir el lenguaje-proyecto) para compartir su

sabiduwia con todos los pueblos de la tisrra por medio de su

divino Espiritu en la lengua de cada peublo (vw., 7-F).



L.os  hombres se objetivan para hablarse a si mismos  en
un esfuerzo de clarificacién interior. Solamente resuelven
sus conflictos internos mediante este alejamiento, distancia
necesaria del lenguaje—-proyecto. para tomar actitudes criti-
cas y remodel adora de sus actitudes existenciales.

También tenemos el wuso de rs, cuyo sentido propio es
el de "tierra" ya sea entendida como “"superficie terrestre”
(en cuyo caso suele explicarse su sentido por medio de pny h
rs: vya sea como un territorio habitado ("pais—-region").
Ahora bien, nuestro texto, ademds de utilizar esta palabra
en su sentido propio (1 pny k1l h rsivv. 4.B.9; Fs sn riv.2
la emplea también para indicar " "habitantes de la tierra”
(vv. 1-9) que perciben a la tierra en un sentido uniforme o
en una totalidad.

TRADICIONES:
For un lado, la tradicidn yavista estabha familiarizada con

la ideologia propia del Enuma-elis,. es algo que no se puede
poner en duda. Farte de esa epopeya con sus pliedras precio-
sas de literatura, usd el yavista su talento para satirizar
los paralelos de la tradicidn biblica gque culmina en los
inimitables oraculos del segundeo (Izsaias 41:22-29) (86).
Enuma-eli=s, o poema de la creacidn, es una de las grandes
obhras de la literatuira babildnica, junto con la epopeya de
Guilgames y el mito de Atrajasis que lleva su tema princi-
pal: 1la rebelidn del trabajador oprimido {(conciencia mitica

y liberacidn). Fero sin enbargo., el mito de Enuma-elis, toca




de importancia fundamental nuestro relato de la torre de
Babel. Este poema, sobre cuya fecha de composicidn no se ha
llegado a un acuerdo unénime, versa sobre la lucha entre el
mrden cosmico y el caons, temas que para los mesopotiamicos
tenian vna importancia capital, pues vivenciaban el problema
fatal y renovado anualmente. Fra recitado en la fiesta del
Ao Nuevo (87). Ninguna de las recensiones existentes es
anterior al primer milenio antes de Cristo, sus temas funda-
mentales se relacionan con la exaltacidn de Marduk (88).

En la tabilla VI del poema, el hombre es creado para el
servicio de los dioses. Recordemos que la finalidad primor-
dial de la creaciédn del hombre es la de reemplazar a los
dioses. Los hombres se ocupan entonces de la atencion de
los santuarios y del trabajo. Fara la referencias al trabhajo
confronta con Atrajasis. FRecordemos que en las Mesopotamia
la tierra es del rey, como el rey representa a Dios, el
hombre trabaja la tierra para los dioses.

Las tradiciones de construcciones agui conservada,
forma parte de la poblacidn mesopotéamica. Las gigantescas
construcciones sumerias de ladrillos cocidos, cuyas hileras
unidas con asfalto resistirian el pico de nuestros obreros.
Es  muy importante constatar en la narracidn cuneiforme al-
qunas expresiones biblicas: los ladrillos cocidos, el asfal-

to  y sobre todo ese detalle de la cumbre del edificio, Qe

susnan sea semszjante al cielo, es decir, tan altop como este



vl timo. Los hombres de Génesis emplearon para la obra el

mismo material y tenian la misma ambicidn. Estos
exigian medios considerables y sobre todo obreros. Mabucodo—-
nosor (604-562 A.CL) no se limitd a wtilizar suclusivamente
a sus subditos. Aquellos va sran tiempos de trabajos forza-—
dos vy de reguisiciones  fuera de las  fronteras. Fara qgus
resistan sus construcciones, usaban muchas formas de ladri-—
llos, en primer lugar, masa de ladrillos, (rudos, es decir,
secados al sol), que encerraba una sdlida caja construida
con ladrillos cocidos de quince metros de espesor, unidos
con asfalto (89), habia resistido todas las guerras y todas
las bhorrascas. En toda la Mesopotamia, algunas canteras
apertan blogques de piedra, de los hornos de ladrillos se
elevan espesas columnazs de bhumo, las caravanas no stlo
llegan de todas partes sino gue llevan hasta la cumbre, una
rampa circular, los materiales indispensables para la prose-—
cucion del trabajo. Toda esta escena se desarrolla junto a
una gran ciudad, dominada por varios pueblos.

For otro lado, el autor (yavista) del relato, trata de
explicar las diferencias de lenguas comn resultado de  una
intervenciaon divina en un momento particular dado, pero
hemosz de recordar una ves mads que no intenta darnos literal-
meente la historia. Mo podemos decir exactamente la relacion
que tiene con el resto del material del yavista. Al menos,

lasz genealogias del capitule 10 (compuestas por dos  tradi-



cionezs entre 21 yavista v el sacerdotal), explican las
diferencias de nacionalidad y lenguaje, mostrando como se
multiplicaron las familias de la tierra y formaron diferen-
tes grupos étnicos con diferentes costumbres y tradiciones
en diferentes lugares de la tierra durante un largo periodo
de  tiempo. Al parecer, el autor de la torre de Babel, no
alude tanto al material del capitulo 1C¢, sino gue hace una
pequeria referencia a los cuidados (£in ar—-RBabel). Esto nos
hace asegurar la tradicidon de que Babilonia habda side
fundada por Nimrod (10:10). Es obvio gque se trata de una
historia gue habia tenide una larga trayectoria en la tradi-
citin oral antes de que nuestro editor le diera su actual
forma. En realidad, hace vya muchos afios Grunkel hizo 1la
plausible sugestidn de que el editor pudo haber combinade
dos tradiciones distintas, una de las cuales se referia a la
fundacion de una ciudad y la otra a la construccion de 1la
torre (90). Fero, sea cual haya sido el proceso por el cual
adquirio su forma actual su significado biblico o el sentido
sncial de la humanidad no es oscuro.
i

El capitulo 10 nos permite asegurar que las naciones
fueron distribuidas sobre la faz de la tierra emn obediencia
a las leyes naturales gue geobiernan la colonizacidn y la
migracion vy que las actuales variedades notables de la
lengua humana son del todo el resultado natural de la dis

persidon de las naciones. El capitule 10 no nos permite hacger



ninguna suposicion, €l episodio de Nimrod, y las referencias
a Feleg v los tres versiculos 5,20,71, que resumen respecti-
vamente la familia de Jofet, Cam y Sem, reclaman la explica-
cion en el capitulo siguiente.

L.a historia del capitulo 11, es la que guarda la cone-
wion mas explicita con las fuentes mesopotamicas de todo el
material gque figura en los capitulos 1 a 11. El autor (yavi-
sta), sin  emabrgo, utiliz¢ esas fuentes para explicar la
dispersion de los seres humanos sobre la tierra y la multi-—
plicidad de las lenguas, sugiriendo gue existia una tensidn
en aumento entre Dios y el hombre respecto a los limites
adecuados de la actividad de este Gltimo. Aungue la fuente
final de la historia biblica es, sin duda, la gran torre-—
templo de BRabilonia, la tradicidn ha sido transmitida en
forma literaria, y el escritor biblico recibid aparentemente
la influencia del relato sobre la construccidn de Babilonia

de su templo. Esagula, que se encuentra en la epopeya de

<

Enuma-elis, tablilla VI: lineas 17 a &B, que dice asi:

47. L.os Anumaki abrieron sus bocas
dijeron a HMardukm su Sefor
Y
"Ahora, Sehor, que nos has liberado,

30, LCuUdl sera nuestro homenaje hacia ti™?
iFdifigquemos un santuario cuyo nombre serd
.o, una caAmara para nuestro descanso
nocturno: vy descansemos en ellal
iEdifiguenns un santuario, una alcoba para
s morada!
El dia que lleguemos descansaremos en el
al".



55. Cuando Marduk oyd esto,
sum facciones resplandecieron como =] dias
"Como el de la excelsa  Rabilonia, Cuyo
edificio tu has pedido,
sea su obra de ladrillo acabada. l_a
l1lamards: El1 Santuario'".
Los Anunnaki aplicaron sus instrumentos;

&0, Durante todo un afo moldearon ladrilloszs.

Cuando llegd 21 segundo ario,

Elevaron la cabeza de Ezaguila igualindola a

Apsu.

Habiendo esdificado una torre tan alta como

ApsLt.

prepararon een ella una alcoba‘para Harduk,

Entil v Ea.

A5, En su presencia la ordend con esplendor

sus  cuernos miraban hacia abajo, hacia la

hase de Esana.

Despues que terminaron la construcecion de

Esaguila,

Los inismos Anunnak i erigieron SUS

santuarios.
La costumbre comin con relacion a la arquitectura religinsa
en la Hesopotamia incluia la preparacidn, durante un afo, de
ladrillos sagrados, que antecedia a la colocacidn solemne
del primer ladrillo. En el texto acddico se lee: "El primer
afio moldearon sus ladrillos y cuando 1llegd &1 segundo aro,
levantaron la cabeza de Esaguila hacia Apsu (La ilimitada
extension de aguas dulces arriba de los cielos) (F1). Lo qgue
es mas, 21 nombre sumerio Esaguila que significa "la es-
tructura con cabeza erquida", en tanto en la versidn acadica
cle "levantaron su (la de Esaguila) cabeza" es un juegn COn

la misma palabra. Frarece que la frase hiblica "con la cus-—

pide {literalmente "cabeza") en el cielo se remonta a las



versionaes masopotamicas (?2), al igual gue la expresion
biblica (fabriquemos ladrillos), referencia a las costumbres
relacionadas con la construccién en Babilonia. lLos hebreos
utilizaron este material narrativo para criticar la locutra
del hombre y su atrevimiento al desafiar la supremnacia  de
Dios por la opresidn hacia sus semejanzas.

Fn las tablas de arcilla., Harduk habia reivindicado su
posicidn como supremo en el pantedn de Babilonia que des-
cuartizara a los dioses v diosas hostiles y al estructurar
el cielo y la tierra. Babilonia estaba adquiriendo la hege-
monia del mundo y si dios Marduk tenia que tener una posi-—-
cion semejante de soberaniasg o visceversa., en lo gue Harduk
s2 habia hecho supremo, Babilonia tenia que ser suprema.
Todo el complejo de un nuevo templo, incluyendo la Zigqurat
usutal, estaria dispusta para Rabiloniai dno se habia dispu--
esto para  los dioses? Como los Anunnaki (divinidades me-
nores) habran servido a HMardulbk, los subditos de Babilonia

debian servir a Babilonia y glorifiharla por su (de ellos)

"liberacion®" (93). Agqui descansaria el rey, como descansa-
i

ron Marduk y sus sucesores. "Sus facciones resplandecerian®

al ver la sstructura, como habian! resplandecido las  de

il

Marduk. Azi 1oz Anunnakise pusieron a trabajar las prepara-
I

ciones para un edificio tan grande necesitaban un afio  para

los planes, materiales vy preparativos de la ceremonia de la

colocacidon del primer ladrilleo. Aqui se refuerza el sentido



dde  autoensalzamiento y rebeldia por =1 "hagamos para noso-
tros un nombre para que no seamos disperzados por toda la
faz de la tierra" (v. 4). Este comienzo nos ha revelado una
observacidn histdrica en el sentido de la palabra “Sinar".
Un valle, lédgicamente alude a un lugar con agua, vegetacion,
comodidad y alimento. $Sin embargo, Los hombres son tentados
a quedarse, a no continuar adelante. Es cierto que la epape-
va nos remite a la buisqueda de explicacion de las realidades
dadas en el pasaje biblico, especialmente aquellas reali-
dades conflictivas. En este caso, se trata de la euplicacion
de la existencia de la ciudad de EHabel. El1 establecimiento
alli (v. 2), no es un establecimiento de descanso y satisfa-
ccion natural de morada y abrigo. Se trata de la ciudeaed
fortaleza militar v la torre gue llega al cielo, que ez el
proyectn politico de acumulacidn de bienes mal adguiridos
por el demonieo. injusticia y la violacidn del derecho de los
demas.

De este modo elaboraron la cabeza de Esaguila (todo el
poema procedia originalmente de Sumeria y sdlo algunos ras-
tros, como la palabra Esaguila, quedaron después de que se
construyd el nombre de Marduk) igualandola a Apsu, es decir,
"una torre con la cima en los cielos (v. 4) para dar mas
enfasis, se repite la linea: "una torre tan alta como Apsu”.
i Eabilonia habia triunfado al levantar su cabeza hasta los

mismos cielas. Orgulle, v para ellos maravillas del mundo'.



Vdase 1 artificio literario de la época o el edificio
material =n Babilonia, &3 lo mismo puesto que amhos eran uno
y una misma cosa, vivian Marduk, Enlil y Ea. HMHientras, en
una planta mas baja tenian sus santuarios los Anunnaki.
Magnifico material para la satira que uso el yavista para

hacer resaltar la verdad y mostrar a Babilonia = su papel

real de pervertidora del orden y de la verdad.

LA ARQUEOLOGIA

El relato que estudiamos se puso, pues, por escrito en
el transcurso de los siglos VIII-IX A.C. (94). No obstante,

todos los exégetas reconocen que la narracidn del capitulo

11 de Génesis tiene su "punto de partida" en las ruinas de
una de esas torres gigantes que la arqueclogia llama Zig-
gurats, vy que la torre de Rabel no seria mds que 1la Zig-
gurats que se levantaba en Eabilonia. Segun André Farrot, la
forma Zigguratu estd relacionada con el verbo =zagaru que
significa "ser alto", "estar elevado". La palabra Ziggqurat
ae emplea indistintamente para caracterizar la cumbre de una
montafia. o para definir la torre de pisos. En Atrajasis y
los relatos del diluvio babildnico, estos templos en varios
pPisos, eran 1 modelo del barco salvador del diluvio. {79)

Fara el vyavista es el simbolo de la pretension  humana de



dominar 21 cielo v realizar la unidad de la humanidad conla
fundacion de grandes imperior (%4), instalados en las fer—
tiles llanuras situadas entre el Tigris y el Eufrates. Los
sumerions edificaron ciudades, inventaron la escritura cunei-
forme, canalizaron las aguas del Eufrates, perfeccionaron =1
arte de la orfebreria y construyeron grandes torres de
ladrillos.

R
De su civilizacion se deribd con el tiempo la civiliza-

cidn bhabildnica, cuyo centro fue, durante los sigles de
esplendor de la Mesopotamia, Rabilonia, "la gloria de los
reinos". Era una ciudad construida a lo largo de las riberas
del Fufrates bordeadaz de palmeras. La urbe mesopotidmica era
una gran metrdpoli con altos edificios, numerosos templos vy
grandes murallas. Al excavar los restos de Rabilonia, los
arquedlos descubrieron igualmente fiquras de torres de pisos
g=calonadas grabadas en sellos, amuletos, cilindros y bajo-
relieves, a la par que textos esciritos en caracteres cunei-
formes con los nombres y las dimensiones de esa torres.
Durante miles de anos, las wviggurats formaban parte
integrante de las ciudadez mesopbtémicas, distinguiéndose
entre si por los detalles, como! las catedrales europeas,
pero siendo en lo esencial SemejanFES: grandes blogues cibi-
o, con terrazas escalonadas y escaleras monumentales que
conducian a los pisos superiores,, desde donde = subia por

una ezcalera en espiral hasta la platafoprma Gltima, sobre



la <cual s2 erguia un templo o un santuario. Las Ziggurats
mesopotamicas recordaban inevitablemente a los exploradores
esas otras maravillas de la ingenieria antigua que son las
piramides de Egipto. Fero mientras estas eran tumbas cons—
truidas por diversos monarcas para que sirvieran de cobijo a
sus  restos mortales y les proporcionaran las deseadas como-—
didades en su vida de ultratumba, las Ziggurats eran en

cambio manifiestamente lugares de culto.

REDACCION:

Si  queremos rastrear la hisoria de este texto nos hemos de
preguntar, sin duda., por la fuente primitiva del Mmismo,y
también por las modificaciones introducidas por el redactor
al integrar este relato en un contexto mucho mas amplio,
como  hemos hecho hasta aqui. Empecemos por la primera, el
sentido del relato primitivo AQué nos quiere decir este
texto?

8i nos atenemos a la materialidad del relato, la fina-
lidad del mismo se expresa en el versiculo 8: peorgue el
hombre disfraz de los hombres (orden universal), hizo lo que
hizo y Yahved respondid como respondid. Lla problemiatica mane-—
jada deshorda  este cuadro, pues ha entrado en juego nada
menos que la angustiante realidad de una ciudad donde no  se

entienden entre si y la ciudad cesa de ser construide, vive
4



desunida precisamente porgue son pueblos de lenguas y cos-—
tumbres diferentes y segun nuestro relate, esto no fue asi
desde el principio del versiculo.

1. Sin embargo, para que haya una sola lengua para todos los
pueblos, siempre ha habido peores persecuciones linglisticas
y exterminio de los demaés pueblos. El hombre dessa una sola
lengua para diseminar y lanzar todos sus proyectos a toda la
humanidad para controlarlos mejor. Fero, mientras tanto, las
leyes naturales que gobiermnan el universo no lo permiten. EIl
hombre no puede cambiar las leyes y el sentido que tuvo 1la
creacidn, y cuando las destruye se degtruye a si mismo.

La institucidn del lenguaje por Dios evita las difi-
cultades vy las resuelve pero los sighnos inventados por Dios
Nno serian para nosotros signos, vy si, sdlo cosas que ten-—
driamns  gque transformar en signos, dandoles tal o cual
significado. Al lenguaie se le atribuyen dos papeles funda-
mentales: el de comunicar el pensamiento, y el de la funcidn
de la palabra y ésta es la de servir y de ser limite al
pensaniento que es confundida por Yahvé.

NMosotros pensamos qu nuestro relato es ciertamente el
de un pecado, su castige vy la liberacidn. El1 "pecadn” que se
comete disfrazadeo de humanidad, al decidiv construir una
ciudad v wuna torre. Nuestro relato se centra en el discurso
humann del versiculo 4, en consecuencia, se ve bien que el

verho “sh esta en paralelo con =1 verbo bnh, ambozs se refie—



ren a la actividad constructora del hombre y es esto preci-
samente lo que sirve de columna vertebral del dicurso diwvi-
no, estd centrado en la actividad humana, que pasa de un
hacer a un no hacer por medio de la accidn divina. fihora
esta en el vers. Ba., donde se coloca el tema afadido por el
redactor y que se vuelve a repetir en el vers. %b., &1 temna
de la dispersidn. El redactor ha colocado precisamente en el
centro de su relato un nuevo elemento, la dispersion, con lo
que le ha dado un relieve especialisimo, pero con el re-
sultado de que el tema de la construccidn pierde su caracter
unico en el relatao.

Tenemos, pues, que el redactor ha introducido el tema
de la dispersidn en dos puntos claves del relato: 1) en el
centro que corresponde al discurso del hombre, 2) en el
centro del relato del otro actante Yahvé. Todo parece indi-
car que el redactor, gque conocia como estaba construido
nuestro relato, centraliza la palabra clave. De este modo,
al ajustar el relato primitivo a su contexto actual hubo de
anadir el tema de la dispersion, pero respetando la palabra
centralizada. 8i esto es asi, tendriamos agqui una prueba
suplementaria de lo acertado que es considerar los vv. 2 4b.,
Ba.,%b , y s6lo ellos, como afadidos redaccionales, asi como
también de la importancia dada por el redactor al tema de la
digpersion, que &1 intreoduce precisamente en el vers. 4, e1

centro de nuestro relato.



E1l redactor final de nuestro relato, es 21 que le
permite integrar el texto yvavista primitivo en la unidad
formada por los once primeros capitulos del Génesis. Como
hemos visto, el tema de la "dispersiaon' en Gn. 11:1-9, ha
permitido encajarlo precisamente en la inclusion  tematica
que abarca los restantes capitulos del Génesis y nos da  wna
orientacidn para comprender los relatos que contiene, pues
en todos ellos se ve siempre como el hombre toma iniciativas
de accion que, por estar al margen vy ser completamente
independientes de la voluntad divina. (en ellas el hombre no
5@  preocupa nunca de saber si son del grado divino), con-
ducen invariablemente al desastre.

Las genealogias (tDledot) tienen una funcidn principal.
Nos  proporciona una linea continua en los descendientes de
Adé&n hasta dbram, en la que ze van insertando los distintos
acontecimientos. Asi tenemos que Gn. 5 nos da la genealogia
de AdaAn Hasta Noé, y 2n Gn. 10 nos ofrece las genealogias
universales en las que habiamos insertado nuestro relato.
For Jltimo, en Gn. 11:10-32, la que va desde Sem hasta
Abramm que se trata de esta seccidn de una sola rama de esta
familia, pazando por alto todaes las demas,. con 1 fin de
1llegar  al nacimiento de Abraham, por el cual un  propdsito
nuevamente desarrollado de Dios, serd presentado.

El  objetivo provechoso fue la redendidn de todas las

familias de la tierra por medio de una. Es el cumplimiento



de las bendiciones hechas por Dios a Abraham que sera =1
tema del Fentateuco. A fin de que veamos claramente gue
desde el principio Dios amaba a todo 21 mundo, y en todas
las acciones de su providencia procuraba la  redencidn  de
todos, antes de comenzar la historia de Abraham, considere-
mos brevemente el fundamento biblico de la doctrina.

Al tiempo del llamamiento de Abraham, el mundeo se habia
desviado como antes del diluvio. Abiertamente habia menos—
preciado la divisidn divina de la tierra y el mandato de que
la ocuparan y la sojuzgaran. Con desafio desvergonzado se
habia resuelto concentrarse y protegerse contra el castigo
de su pecado, construyendo una torre cuya cuspide llegase al
cielo (cf. Josué 24:2-3). En estos dificiles momentos, Abra-—
ham es elegido. Tenemos agui una nueva pruesba de la impor-
tancia fundamental que tiemne para el redactor del Fentateuco
el tema de la "dispersidn", lo que nos explica sobradamente
s interés liberador en afiadirlo al de la resurrecion de las
lenguas. For otra parte, el "nombre" gque los hombres se

i
querian hacer, y que fue el origen de su pecado, es ahora la
recompensa  que Dios promete a Abrabham si le obedece (Gn.
12:2).

Comon  se ve, los caminos del Sefor son bien chocantes

Ppara el hombre, sin embargo, con frecuencia hallamos que

Dio

i

z@ vale de metodos para hacer que los hombres vayan a

donde  deben ir; pone un incentivo delante de @l y encienden



una lumbre de persecucidn detras de é1.

XI. ESTRUCTURACION DEL RELATO

lIna eztructura es el sistema de como estan relacionados
los diversos elementos en los que un conjunto puede estar
basado, ésta serd "verbal" (si de consideran las palabras o
frases, que estan repetidas de un determinado orden) (27)
"marrativa" ( si se basa en los aspectos narrativos del
tewtn) Y Yconceptual" (si se toman en consideracidn los
temas e ideas ngue el texto contiene).

A su vez, una estructura puede ser tomada del relato en
st conjunto, en cuyo caso hablaremos de la estructura global
0 macro estructura. Empezaremos analizando las diferentes
microestructuras verbales presente en nuestro relato para

pasar posteriormente a las estructuras globale=s.

2)Y Microestructuras verbales:

Entre 21 v. 1 v el 9, tenemos una inclusidn en forma

de quiosno

La distribucion de l1os nombres dadoz a los hombres esta

realizada en forma concéntricas



A kL hrg v.l

E 7S5, thw va.E

€ bay hldm V.5

E D0 XTOW v.7

A kL.k’FS v.?

Asimismo tienen forma concéntrica los vv. 1-2 y 8-%:

A KL h’rs spr mr vl
B &n'r vz
c WYShbw..: sm
C- WYPS.vs yriom v.8
B

A KL ...8pt kL Wrs V.9

Los elementos de la segunda parte de esta estructura son los
opuestos de la primera. Frente a la unica lengua (A) tenemos
la mezcla de lenguas (A"); Sinar se ha convertido en Rabel
(") y el asentamiento alli (C) en un dispersarse de alli
(C ).

En la primera parte de la wvaloracion divina de lo que los
hombires son y hacen se une formalmente la descripcidn que al
comienzo de la mnarracidn se nos da de la humanidad . doble
insistencia en la unidad, una de las cuales es la linglisti-
ca y sobre la totalidad de la humanidad.

l.os  tres discursos de que consta el relato (dos de los



hombres +vv.3-4) y uno de Yahvé (vv.6—~7) estan conztruidos en
repeticidn  secuencial: A) comienza con’mry  B) imperativo

hbh. 3 €) dos cohortativos de la primea persona del plural,

unidos por un W; D) entre los discuros de los vv. 4-7 se

anade el que ambos terminan por una oracion negativa.

A (v.IIWYmr\W... (v.4) Wy mr (v.6)WPm ..
B hbh hih hbh
e albnh.. . WnarPh fbnh. . .Win%h ardh wnblh

D pn jr U

Esta estructura pone bien en evidencia la correlacidn que
existe entre nibnh-pbnh-vnbll. Ahora bien, a pesar de la
identided de construccion, 2] sentido de los cohotativos de
la narracién no es el mismo en todos los casos. En el v.3 el

W tiene un valor coordinativo, mientras que en los vv.4-7 su

valor es final (98).
= v.3 y dijeron ... vamos' a fabricar ... y cazémoslos.

- v.4 y dijeron ... jvamos! construyamos ... y hagamos
-- . para gque No...

vv. 6-7 y dijo ... [(vamos'! bajemos para confundir
para gque Nno . ..

Tenemns otro guiasmo entre los vv. 4 y 8.



A (v.4) nboh... construyamns ... ciuwdad

B Pn nfws ‘L Pny LKiS= para que no seamos
dispersados sobre ...

B (v.aowrps..lpyuhrs =y los disperss  ...sobre
toda la faz...

A WY‘\ALW Uon{' "\l)'r y dejarovn de construir la
ciudad.
En este caso los téminos en paralelo son opuestos: la cons-
truccion que se proyecta (A) cesa de ser realizada (A') y la
dispersidn que se teme (R) se realiza (B’').
) HMacroestructura verbal.
Se han puesto los siguientes estructuras de Gn. 11:1-9.
1) e ha visto nuestro relato compuesto de dos mitades: V.
1-4 y 5-9, centrada la primera en el hombre y su obra, y la
segunda en Yahvé y la suya.

Sequn Miller (99), estas oposiciones son las siguientes:

al) Decisidn humana de construir (cc.’3-4)
~ Decisidn divina de bajar y confundir (v.7)

b) Lengua unica (v.l)
- Mezcla de lenguas por Yahvée (v.?)

c) Uno habla a otro (v.3)
= Uno escucha a otro (v.7)

d) Objetivo de no ser dispersado (v.4)
- Yahveé los dispersa (vv. 8-92)

@) Objetivo de construir la ciudad (v.4)
- Cesan de construirla (v.8)

Fokkelmann (100), por su parte, ve entre estas dos
partes wna doble simetria que forma la estructura del con-
junte de Gn. 11:1-9. La simetria mas importante en su cpi-

nion, consiste en una estructura concéntrica.



Q b

2] H-h?ﬁ'ﬂ* Ul - toda la tierra era de una sola lengua
(v.1)

E &m — alli (v.2) vv.1l-4 about men

> 3 A v - cada uno a su compafdero

D hbh nlloch uwﬂm — ivamos! a fabricar ladrillos (v.Z3)

E nbrh Lnw - construyamonos

F tyr Wmaal - una ciudad y una torre (v.4)

X erd - y bajéd (v.5) vv. 9-2 about Yahveé

Fr *’hﬁﬁ'w4hmﬂt'para ver la ciudad y la torre (v.35)

E- ?&r bnw UVkAN\~;que constrian los hijos de Adan (v.3)

D- hbh... nblh - ivamos! ... y confundamos (v.7)

- la lengua de cada uno a su companero

(v.7)
i
B° m8m ~ alli (v.8)
A é§+ kel VVYQ - la lengua de toda la tierra.
0

De agui concluye aen la estructuracicdn del relato en dos
mitades, wv. 1-4 (donde el hombre actua) y vv. 5-9 (donde
actila Yahveé).

Easandonos en las distintas formas en que este relato



estd realizado (alternancia de narvraciones vy discursos).
Siguiendo el analisis de Angel Garcia, nosotros también
proponemos una estructura de Gn. 11:1-9 compuesta de siete
elementos dsitribuidos en forma concéntrica (101). (para
evitar rupturas en la exposicidn de nuestra posicidn, mez—
claremos con la estructura de tipo mnarrativo 1 elementos de

la estructura verbal).
Narracion I: A (v.1l) WL k’r&

E (v.2) antr

Discurso I: D (v.3) WY’mrw ?)5 ‘L \"‘\\w

Marracion II: G

Discurso II: D’ (v4) WY mrW

Narracion ITI1: G° (5) baw by hWdm



Discurso II1: D" (&) WYmr Yhwh

E" (7)

Fr ncdh  wnldh

H % U Y3m'W 7y5 £0F vthe
Narracion Iv: G- (8) WJPS Yhwh. .. mim

E- (9) bbbl

A’ st KL W9

—

Como 2 puede deducir de lo arriba expuesto, los siete

mn

elementos que componen nuestro relato (cuatro narraciones Yy
tres discursos) estan colocados de tal forma que cada dis-
curso se halla entre dos narraciones, de modo que el centro
del conjunto 1lo constituye el Discurso II, es decir, el
segundo pronunciado por los hombres. Fara poner de relieve

este elemento de la composiciédn indiquémoslo separadamente.

Narracion 1

Discurso I

Narracidn II

Discurso II

NMarracidn 111X

Discurse III

Marvracidn IV



51 nos fijamos ahora en la distribuciéon de los términos
claves qgue estructuran cada una de estas siete partes,

podremns observar lo siguiente:

a) "Las narraciones I y IV forman una oposicon inclusiva,
cuyns elementos colocados en una estructura conceéntricas
Toda la humanidad, que poseia una sola lengua (A), llega a
Sinar (B) y se establece alli (C), pero Yahvé los dispersa
de alli (C°), que es Babel (E'), confundiendo la lengua de

toda 1a humanidad (A°).

b) Los discursos, que forman los sucesivos centros de 1a
estructura, estan todos compuestos de una modo similar, como
hemos sefalado. La presencia del verbo mr (D.D’,D"), segui-
do del imperative hbh (E,E‘.E") y de una cohortativo +

cohortativo inverso (F,F',F").

C) Los vv. I-7 (gue comprenden los tres discursos mas las
narr aciones IT v III) forman otra unidad menor, al estar
delimitados por las narraciones I y IV, que hemos visto que
componian una oposicidn inclusiva, ademas de esto tambien
separa claramente la narvacién IY de lo que precede (D-H),
por lo que se ha pasado del hombre gue habla a su companero

(D) a gque el hombre no escuche o comprenda a su compafiero

. . n o
d) Esta unidad wmenor estd formada en torno a la cons



truccion” humana, como lo demuestra la estructura concéntri-

ca de estos elenentos.
4) Estructura conceptual:

Ha sido bajo esta perspectiva, es decir, el desarrollo
de las distintas ideas o conceptos del relato, que la es—
tructura de nuestro relato ha sido mas estudiada. Tambieén
aqui nos encontramos con una estructura en dos mitades: Vv
1-4 y S-9. Asi, Skinner ve en la primera la construccidon de
la ciuwdad y la torre, en la segunda, l1a interpretacion de
Yahveé (102). 0 bien en tres partes: Egta divisidn es la
propuesta por kKoning (103), para quien el relato se compone

de:

vv. 1-4: Empresa humana

D w

vv., 9=2: Intervencidn Divina de Dios

Ve 2 Conclusion

For altimo, se la divide en cuatro partes, como sigue:
vv. 1.2-4,5-8.9. En cuanto también lo divide Westermann.
Esta es asimismo nuestra posicion, en lo gue se refiere a la

estructiura de superficie del relato. A nuestro entender las

cuatro unidades vy sus subhdivisiones son las siguientes:

A (v.1): Descripcidn del estado inicial. Se caracteriza a2 la
humanidad como poseedora de una lengua Unica.



Py

B (vv.2-4): La accidén humana se subdivide en:

(v.2): Fresentacion de la humanidad desplazandose hacia
un cierto punto, donde se establece

(vv. 3-4): Froyecto de la accién humana. A su vez se
subdivide en dos discursos humanos separados
por un paréntesis euplicativo del narrador.

B (vv. 3-8): La accion divina. Se subdivide en:

(v. $): FPresentacién del nuevo personaje. Este versiculo
sirve también de enganche con B, pues indica la
realizacién (parcial del proyecto humano.

(v. 6): Valoracidn divina de la accidn humana.

(v. 7): Froyecto de la acciédn divina.

(v. 8): Realizacidn de la accitn proyectada.

A (v P): Descripcién del estado final. Consta de dos
elementos: el estado de la confusion de su
lengua, - expresada en forma de explicacion por
la realizacion de las acciones humanas y divi-
nas, al estado de la dispersion humana por
todo el mundo.

For lo que respecta a la estructura del relato en su
funcion general, vemos gue existe dos deseos que son contra-—
rios, el de la humanidad en busca de omnipotencia y el de

!

Dios, que quiere que @l hombre nosea omnipotente. Es el

deseo de Dios el que se lleva a cabo, lo que implica el

fracaso del deseo humano, que trae consigo como consecuancia
la confusion de su lengua, para detener el proyecto y la

dispersion sobre la tierra como signo de liberacidn para los

pueblos de la tierra.



XII. LA HERMENEUTICA
XII.1.a Interpretacidn general:

Al llegar a este punto, entramos en un campo muy dis—
cutido y donde se han dado toda clase de soluciones, ya que
el relato en si es muy ambiquo. al menos en apariencia, pues
no dice explicitamente gque se trate de un pecado y que Dios
haya castigado tal comportamiento. lLa opinidn tradicional, vy
la mas habitual, es la que ha visto en la accién de Dios el
castigo de un pecado cometido por el hombre. Las discrepan-—
cias aparecen a la hora de preci?ar cudl pudo haber sido
concretamente el pecado del hombr?. Muestra interpretacion

es afirmar que se trata de un pecado por el orgullo del gran
|

proyecto politico de edificacién de la fortaleza militar

amenazante (origen de toda clase de dominacion y la opresion

de los pueblos), y la tendencia a una unidad gque va mas alla

del compartir una sola lengua (la lengua imperial o lengua-

je-proyecto) para el mayor controljde las masas dominadas.

S2 nos hace presente que los realizadores de estos
D

proyectos eran en gran mayoria campesinos que vivian aglo-

merados o diseminados por todo el valle, y también fuera de
el; por los esclavos capturados en las hazafas militares,
por  las migraciones en busca de alimentos, trabajos y por

la deportacion de pueblos enteros que se rendian  facilmente

ante la invasion del gran poderio militar babildnico.



En todos 1los imperios de la antigledad y hasta en
nuestros dias, el elemento gue marca los proyectos de todo
tipo de dominacién y la opresién de los pueblos es el len—
guaje del imperio, en &1 se refuerzan todas sus teorias:
ideologias, filosofias, politicas, tecnologias, etc., para
gque  todos los que viven en el area que abarca la dominacidn
e vean obligados a aprender estas lenguas por medios acti-
vos o pasivos, satisfaciendo inconscientemente a las necesi-
dades del imperio.

El poder de todos los imperios que pretenden dominar el
mundo y las acciones humanas, no estd tanto en las armas, en
lo econtdmico, 2n la tecnologia ni en lo nominativo, sino en
un  pequefio drgano que llamamos "lengua". por la lengua se
practica todo tipo de dominacién, y es asimismo revelador de
todas las ciencias y de las cosas ocultas de cada pueblo.

For eso, para el autor del texto biblico, el pueblo era
una sola  lengua y palabras; tnicas, pero ahora varios
pueblos, lenguas vy palabras diferentes, por lo tanto, la
intervencidn de Yahvé por el dominio y la opresion  humana.
La prezencia divina en el relato es confundir el lenguaje-
proyecto, e impulsar inconscientemente a todos los pueblos
privados de razédn a recuperarla en la consciencia de sus

propins actos. por lo gque, observamos: @l pecado no es de la
humanidad, sino es del imperio opresaor.

El espiritu de wuna lengua, una vexz construida, consti-



tuye una individualidasg indiscutible, un términe fijo, casi

imposible de franquear después. Yahvé logra unir en el

hombre 1o que al principio aparece divorciado: interioridad

y exterioridad, soledad y comunicacién. El que emitia el

signo lograba abrise ldcidamente hacia un mundo exterior que

~
1

e significeba con clarividencia, y se poseia a si mismo, se

entia

1

sujeto de sus actos que liberaban sus interioridades,

Y por eso la "dispersion®, el fin del terror y el temor.
Hemos visto como nuestro relato estaba ambientado en

Babilonia, sede de un gran imperio y esto haria sonreir a un

habitante de la débil Falestina. Fero el relato no se queda

en una simple polémica con la Mesopotamia. EIl protagonista

de la historia no son los babilonios, sino "todos los hom-—

bres". El afan de ser ilimitado en el poder es propio de

todos  los hombres y por lo tanto también del oyente de tal

relato  y por ello mismo esta invitado a mirarse a si  mismo

para poder ver en ¢l aquello de 1o se estd riendo.

El relato ironiza sobre una tendencia humana univer-—

sal: el ansia del hombre de ser cada vez mas poderoso. Fara

ello, el autor muestra la incongruencia y ridiculex de esta

ansia llevandola a sus extremos: el hombre que queria ser

ilimitadamente potente . l_a distancia entre lo que el hombre

es  (limitado y débil) y 1o que ¢1 pretende ser (ilimitada-

mente poderosn) es el fundamento ironico de nuestro relato.

El relato presenta distintas maneras posibles sobre la



emergencia el mal en la sociedad. Fero no es un relato
negativo, no derrotista. For el contario, presenta a la
creacion no como un circuleo cerrvado, como algo que alcanzo
la perfeccion para luego entrar en declinacion y descomposi-

cicn, 5inon COomo un proceso abierto con oun proyectm CLIY &

realizacion Dios coloca en manos de la humanidad.

proyecto se ira cump’ iendo con dificultades frente
a momentos de desobediencia. En eso el Génesis representa a
los grupos humanos de todas las épocas Y asituwaciones que
enfrentaron en momentos dificiles y aun de derrota temporal.
Fero la inagen y semejanza asi como la bendicidn original vy
la gracia de Dios siempre contintan acompafiandolos.

La interpretacisn gque Yahveé hace de la obra humana
(v.6) es gue sodlo es el comienzo de una acciéon del hombre,
que no conoc2ra limite alguno. El objetivo explicito de 1la
obra, puesto  en boca del hombre es, "hacerse un nombre"
(v.4Y., es de-ir, wser famosmos. pero Yahvé como el Unico
expectador de esta obra, detiene el avance del dominio y 1la
opresidn e las ciudades... es el establecimiento, con todas
SUs consecuencias, lo gque Yahvé castiga, para impulsar nue—
vamente a los pueblos en la busqueda constante. Esta época
de establecimiento y asentamiento es la que detiene el
avance  de la historia de los pueblos. Se presentan una v
otra vez, pero siempre Dios “"baja" y rompe 21 pstancamniento

ya sea a través de un castigo o a través de un 1lamado vy



" N b e -
5. Como el oyente del relato sabe muy bien, Yahve es ]
anico cuyo poder no tiene limite, ante quien todas las demas

Cos5As son como nada.

XIT. 1.b El cuidado divino por la vida.

Fara asequrar la vida, la humanidad elige el camino del

. . . ., i - .
poder ., La gente comienza su vida con la ijlusidn de ser Ccomo

o

dioses y comportandose come tales. Ellos se convierten en
"nefilim", "héroes", "hombres de tama" (Gen. b:l-4  ,cf.
palabhras de Dios 6:3). A pesar de ser ejecutados cooperalti-
vamente sus proyectos tirAnicos, como la obtencion de una
sola lengua (v.1), el proyecto de nombrar (v.4) de la torre

de Eabel, conduce a a la falta de armonia, por la opresion.

lL.os proyectos del pueblo de 6n. 11, programan recuperanr

la vida perdida, (aludimos al relato del diluvio) siempre
transmitiendo la toma de poder constituyendo un nombre. En

lugar de servirse y cuidarse unos a otros, 2llos comienzan a
tomar distancia de cada uno, violando el espacio propio de
la vida del otro. Cuando la gente comienza a ACUSAr, a
temerse entre si vy considerarse dioses como los  babilonios,

nadie puede impedir gue Cain asesine a Abel, ni evitar

corrupcitn v la violencia del pueblo anterior al diluvio o

. o i
() Com %1

provectos jactancioses del pueblo de Rabel.

la naturaleza tomara su curso. Cuando la vida ya Do es



respetada ni cuidada, la vioclencia v la muerte DCcurren
avtomdticamente. Hombres y mujeres estan en disputa, los
humanos y animales viven en enemistad., la tierra produce
spinns v cardos, Abel esta muerto, las vidas de la gente
han sido violadeas. Recusrda que 71 hizo a toda esta genle, y

E1 decide salwvarloszs. Auizas uno debe comprender la med 3.d:

|
)

tomada por Dios. no en el sentido de "castige". sino en el
significado de reinsercidn del transgresor, como la inten-
cidn de tales medidas vy como habilidad para covertir lo malo
en  bueno otra wve=z. Yhavé estd obteniendo afanosamente la
proteccidn de la vida, provee para la vida. La toma de poder
parece  ser el plan de la humanidad para recuperar la wvida,
per estos esfuerzos inevitablemente conducen a la violencia
y de alli a la destruccion de la vida. Sin embargo la impo-
tencia conduce a compartir y al cuidado de la vida, por  lo

tanto, a la vida misma.

ta ley de la vida y de la muerte
que vyace en la historia del Génesis también puede ser vista
funcionando en la historia del Exodo. La historia del prin-
cipio de la vida una vez mas parece incurrir automaticamen—
te en la muerte. Forgue las medidas tomadas por el faradn

para salvar a su pueblo sin frac

SAr ., conducen a la pérdida

de la wvida, mientras la conducta de los esclavos impotentes

conducen a 1=z

2

salvacion de muchas vidas (104) (muchos  no

israelitas fueron salvados junto con elleos Ex. 12-38).



XIT 1.c. Los LXX:

e

Los traductores de la LXX se enfrentan a wna dirtai1—
cultad, resnlviéndola con una traduccidn gque evita la apa-—
rente contradiceiodn entre los vwv 5-7:3 ("y &l Senor bajd
para ver la ciudad y la torre (...) & y dijo el Seroa (...)

7 ivamos! habiendo bajado confundiendo alli su lengua'.

El participio aoristo KT«Pavtes indica que la aceion  de
bajar es anterior a dMYXEuur@V « Subjuntivo presente, lo
cual muestra oque tal accion es vista como presente en wl
tienpo! Dios ha bajado (v.95), y "habiendo bajado" (o "porque
ha bajado": el participio puede tener un valor causal) (v.7)
decide confundir alli la lengua de los hombres. De este modo
se elimina la doble bajada de Dios. La vnica objiecion que
se puede hacer es que no es eso lo gue dice el texto hebreo.
A esto que wse puede objetar gque en el hebreo bablico
dificilmente se puede aceptar que en una secue nia de varbos
en imperfecto inverso, uwno detllos indique una accion ante-
rior a otro imperfecto precedente.

XII. 1.d. La torre de Babel y la teologia del Nuevo Testa-
mento

Hemos sefalado en nuestro analisis, que no puede haber
al menos la unidad de factwra humana sobre la base de una

lengua universal. Mingun artificio humano puede establecer



la unidad de 1la humanidad y convertirse en base de paz
permanente en la tierra, porque los mecanismos de dichas
acciones ilusorias van realizados por medio del dominio.

En  fin, Eabel termina en medio de la confusion del
lenquaje-proyecto y la dispersion (en version moderna, 1la
liberacidn de los pueblos). Se reconocia la integridad de
todos los seres humanos, de la tierra, era el momento en el
que los hombres y las mujeres asi como el resto de la crea-—
cidn podian renovarse, liberarse de las deudas, de la escla-
vitud y de otras fuerzas opresivas. Esa dimension de liber-
tad =zimbdlica, es el resultado de la obra salvifica de Yahve
como  labor del Espiritu Santo también presente en la bajada
(v.7) para movilizar a las comunidades dominadas a recibir
las energias para luchar por la liberacidn y 1a justicia.

En el Nuevo Testamento, encontramos en Hebreo 2 este
paralelo que ha sido sefalado por algunos exegetas sobre el
tema de lenguas. Sin embargo, no sabemos si es realmente
cierta esta vision que relaciona la torre de babel con el
Fentecostés, pero no obstante, en Fentesostés, la energia de
Dios s2 manifestd como un viento gue "vino del cielo” (Hch.
2"1-11). El espiritu no hizo que todos hablasen la misma
lengua, sino que cada uno oyese en su propia lengua el misno

menaje de salvacion (105). La nultiplicidad de expresiones

e vitalidad v de servicio en la comunidad no es una amenaza

a la unidad, =ino wuna oportunidad de enriquecimiento para



todos. La comunidn no suprime ni reduce a una sola las
varias diferencias. sino gque las integra en la perspectiva
del bien comun. Esta unidad es obra del Espiritu. Lo que se
opone al carisma no es la institucidn, sino el egoismo, la
prepotencia, de unos sobre otros. la voluntad del poder que
vsurpa el carisma de los demas. Estas actitudes constituyen
un atentado contra la ruptura de la comunidn. Dios trata de
recrear a la humanidad en una gran familia, la iglesia
universal, unida en un pacto de amor en la sangre de Je-
sucristo, es la lengua universal del Espiritu Santo. oido en
cualquier lengua del mundo como don de salvacion gratuita.
En este sentido, la dispersidn viene a ser una liberacidn
gratuita de los pueblos de la tierra bajo los daominios
humanos.

Muestra concepcidn del N.T. es agqui la verdadera reli-
gidin, yva esta presente, Fero, sin emabrgo, uno no puede
profesar el amor a Dios mientras todavia se odia a los seres
huinanns, esto da pruebas de que el mensaje del Espiritu
Sante todavia no ha sido asimilado., vy gue la vida infinita
significa hacer lo gque Dios, la fuente de la vida ordena.
E=zto también explica la idea del N.T. sobhre el juicio final
como una investigacion de la conducta de cada uno respecto
de la gente pobre y despreciada.

£l sistema tervrenal sata&nico de Rabilona se menaciona

mas de 30 veces en pasajes del HN.T. Batanas es su cabera



pensante (JIn. 12:31314:20314&:11 AIn 5:1925  Ap. 2:13). Este
zistema es denunciado por Dios como totalmente maligno (Gal.
1:4; Col. 1:13; 2F 2:20; Stg. 4:4; 1JIn 4:3). Se menciona que
2s limitado y  temporario (1Jn 4:4), como lo prueba ap. 17-
12 2] Jjuiciec a Eabilonia. Estd condenada a la destruccidn en

7 Ap. 17-18; 12:11-16&3

-

la segunda venida de Cristeo (1JR 2:
10:1-3). Esta caracterizada por la codicia. el orgullo y la
QuUErra {Stg . 4:1-4), vy ms una trampa permanente para el

pueblo de Dios.

XII. l.e. El1 poder de Babel en Africa

lLos africanos pasan actualemnte por la misma experien-

cia de Babel. La opresidon y la dominacidn se hallan por
i

medio de las lenguas opresoras. Las personas estan totalmen-—-
te privadas de razon y de su existencia propia. para el
africano existe un vacio de confianza, por encima del cual
Nno es posible ver nada. Il.a frustracion y la desconfianza en
el poder extranjero ha engendrado entre muchos africanos una
respuesta gque significa esencialmente la pérdida de confian-—
Ta en si mismos.,

Han llegado a comprender dos hechos importantes:
EFl primero, oque las lenguas de la opresion, nunca les con-
duciran  en la linea del progreso porgue en el principio  no

fueron rectas, justas ni verdaderas para ellos. Este hecho



bazta para gue sea wvana toda tentativa de unidn de la lengua
dominante para el progreso universal de los pueblos.

El segundo, que la lengua materna como transformacicn
del mundo, =5 una aprebhensidn esencial del hombre, una
"humanizacion" espiritual del ser, a través de la cual., se
configuran las ideas de un pueblo (conocimiento, liberacion,
progreso, etc.)

SGi  se gquisre conseguir una  auténtica liberacidn, se
debe considerar a la lengua materna como punto de partida
del p=nsamiento social de la humanidad. El1 lenguaje ez wal
mediador entre el pensamiento social, transmitido y el pen-
samiento individual, creador.

El uso de la lengua propia, se presenta como algo
natural: a primera vista, casi parece gue el hambre habla
comn vuela el pajaro y come nada el pez.Cada lenguaje es  up
gigantesco sistema estructural que, =in gue el hambre tenga
conciencia de ello, domina las formas de su  pensamiento
(106).

Este esguema, es el mas odiado de todos los poderes
dominantes que tratan de frenar, destruir las estructuras
conceptuales de los puebhlos para tenerlos bien sujetos por-—
aque en 2l fondo se sospecha gue, de soltarlos, serian mas
capaces de salir adelante. lLas situaciones de inferioridad
social real esconden sentimientos de superioridad bemida.

El hombhire no aprovecha toda su capacidad. Liberars




para wuna persona consiste esencialemnte en ser ella misma,
dar de si todo lo que puede, actuar con la capacidad y 1la
libertad que normalmente se concede a las personas  que le
rodean. Hay que iluminar al africano con wuna revaloracidn de
a4 wvalia vy de zu difinidad. Debe conocer los camineos de la
supsracion  en medio de un sistema que le sigue oprimiendo;
debe desarrollar un inexpugnable y majestuoso sentido de su
propio wvaler. No puede continuar avergonzandose de su esxis-—
tencia ni  del color de su piel. El poder psicoldgico del
lenguaje constituye wuna revolucion con esperanza Yy  amor,

psperanza a la no—vieolencia de deliberar nuestras promesas.

CONCLUSION

Buena experiencia nos ha brindando la historia de 1la
torre de RBEabel, con la zual, hemos cobservado claramente los
movimientos actuales de nuestro mundo. i_a historia nos  bha
planteado asi temas biblicos recurrentes. Uno de ellos es el
del altanero orgullo de las ciudades (estado, imperios)
descollantes. Ya una ciudad, va otra, se convierten en tipos
del temerario desafio del hombre al proposito vy 1a ley  de
RDins —Sodoma y Gomarra, las moradas del vicio antinatural
(G . 18-1%9): Tivo cuya azomnbrosa prosperidad material sig-

nificaha lujo para los pocos v

para los  muchos

(F=zq. 26-2R); Babilonia el despotismo militar que esclavizd



a los pueblos de muchas razas y tierras. Babilonia se
convierte en el prototipo de todas las ciudades e imperios
del mundo que menpsprecian la gracia y la ley de Dies. Asi
en Gn 11:1-9, RBabilonia se alza orgullosa y 23 derribada en
confusidn de su proyecto opresor. Al final de la Riblia (Ap.
17-18) 1llega la hora del juicio de Babilonia —de la Roina
imperial- del imperio occidental. Ahora, bien, estos poderes
y sus lenguas son como medios solapados de contralor a las
naciones pobres. Un intento semejante equivaldria a caer de
nuevo en el paternalismo y el neocelonialismo, que ninguna
de las naciones subdesarrolladas debe tolerar.

Los dominios avanzan con estos programas enganosos de
ayuda exterior que han de ser motivados exclusivamente por
la qgenerosidad y por 21 compromise de barrer la pobreza de
toda  la superficie de la tierra. El dinero que se amontona
5in ningan significado es igual que la sal insipida: de nada
servird si no se emplea en dar sabor a los alimentos de los
haombres (107). Una de las verglienzas que el mundo debe
sentir: 2000 afios después de Cristo. La bhumanidad sigue
amenazada por el hambre, gue no sea solo visto como un
problema africano, el hambre es universal.

Nocidente debz comenzar esta lucha con espiritu de
humildad v penitencia, sabiendo que no todo se  reduce  a
"segquir mi o camino'. Yo no puedo olvidar qgque ayer los poderes

de occidente se ocuparon en la defensa del colonializmo y de



1a tiramia, vy en este sentido sus manos estan muy lejos de
estar limpias.

Si estas conclusiones son aceptables, parece que los
errores politico, econdmico y religioso, etc.. =on obvios
sintomas de la opresion. Los que construian la torre querian
construirla sobre la base de "una sola lengua" (v.1l). Babel
fue una manifestacion del poder humano, significaba domina-—
cidin de unos pocos seres humanos sobre otros (un  dominio
militar impuesto por las ciudades a los campesinos).

Los que no tienen poder parecen desamparados. Sin em-
bargo, en esas circunstancias, en medio de la lucha, del
martirio, el Fardclito dara energias a la comunidad de los

discipulos. Los africanos tienen que desarrollar y hacer

ciencias en sus propias lenguas, y 51 no leogran comprendey

esto, la liberacion serd cada vez mas dudosa vy el

Y mito

africano se hundird en el olvideo de la humanidad.
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