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圣经与中国传统恩典观之比较

许 相 全

内容提要 :恩典是圣经中的关键词之一 ,具有丰富的

文化内涵 "从内在关系角度研究可发现它包含了施恩者

上帝 !受恩者世人 !恩典中介三个因素 , 三者关系体现了圣

经 中恩典的特点 "从这一关系出发分析中国传统恩典观

念 , 可以发现二者在文化心理上的异同"

关键词 :恩典 ;施恩者 ;受恩者 ;恩典中介
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th e relatio n s w e eou ld fo u n d th e sim ilarities a n d d iffe ren e es,

K e y w o rd s : graee ; ob lige r一G o d : favo r一re eiev er ; gra ee -

m ed iu m

恩典作为基督教的一种神学观念 ,到近代发展成系统神学的

一个分支 ,称为恩典神学 "许多重要宗教思想家(如约翰 !保罗 !
奥古斯丁 !路德 !加尔文等 )都对其进行过论述 "加尔文说上帝有

/不可抗拒的恩典 0,不管人是否被预定得救 ,它都会存在 ,能使人

产生信心和善行 "上帝将恩典赐给他预定的人 ,不赐给他弃绝的

人 "路德认为人得救是靠上帝的恩典 ,不是靠 自己的善行和善

功 ,由此反对将恩典与功德相联系(如反对赎罪券) ,并指出善行

是恩典的结果 ,而非得救的前提 " ¹

对 /恩典 0的看法是区分基督教不同派别的标准之一 "天主教

认为上帝藉基督的救世之功实现对信徒的恩典 "新教强调因信称

义 ,认为基督徒在信仰的前提下得恩典 "异端教派贝拉基主义倡导

/人性本善良,人可藉着自由意志得救赎 0"奥古斯丁对抗这种异端

思想 ,达至其正统理论 /得救预定论 0(Predestination) ,即只能靠天

主的宠爱和恩典才能得救赎 " º另一异端思想莫利拉主义则认为 ,

在上帝恩典下人的意志是自由的 ,人的得救既是其自由意志选择的

结果 ,又是上帝预先的安排 ,表示出与天主教 !新教不同的趣味 " »

有论者解释恩典时指出 ,它是 /圣经启示的信仰特征 "无论

在过去或现在 ,其他宗教思想系统对神的恩典的重视 ,均不能与

圣经相比 0" ¼翻看圣经即可发现 ,恩典在圣经展示的人类发展史

¹ 彭富春:5神学导论与<约翰福音)解读 6,中国人民大学哲学院哲学在线 ,

2005一9一4, 第2 页 "

º 张学明:5论中古之基督教的异端 6,5世界历史 62003年第5期 ,第68 页"

» 彭富春:5神学导论与(约翰福音>解读 6,第 3 页"

¼ 陈惠荣主编:5证主圣经百科全书 6(三卷本),香港:福音证主协会 ,加01 ,第

37 1 页"
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上发挥着难以估量的作用 ,从上帝创造世界 !拣选犹太人 ,到耶稣

降临人间替世人担负罪孽 ,无不体现出上帝恩典的印迹 "本文依

据圣经文本 ,从其内在关系角度理解恩典 ,兼与中国传统的恩典

观进行比较 "

一 !圣经中的 /恩典 0

据考恩典 (gr ace)译 自希腊语词 ,意思是 /能够带来荣耀 !欢

乐 !幸福或好运 0"在古希腊它不仅指神赋予预定者以好运 !善意

及力量 ,使之能够创造奇迹 ,还能应用于艺术创作 !人物演讲或运

动等场合 " ¹在此意义上 5旧约 6中的恩典等同于 /蒙恩 0,如挪亚

在上帝面前蒙恩 ;(( 次经 6和 /伪经 0中的恩典又有 /神降恩于拣选

者 0之意 "

5新约 6继承了上述基本含义 ,指上帝把力量灌注于他所喜爱

的人 ,促使其完成某种神迹 ,如上帝将恩典灌注在婴儿耶稣身上

(路 2 :40) ,耶稣的成长沐浴于神恩中(路 2 :52) ,耶稣的言语充满

恩典(路 4 :22) ,耶稣毫发无伤地穿行于敌对的众人中(路4 :30) "

恩典也意味着上帝通过耶稣基督把眷顾施于罪人 "被诅咒为罪

人的非犹太人得以进人弥赛亚国度 ,是通过上帝恩典的 /礼物 0

(罗 3:24)或 /免费礼物 0(罗5 :15 ) "保罗强调 ,要警惕不可把上帝

的恩典作为通向罪恶之路的通行证 , 以免信徒 /徒劳地接受上帝

恩典 0(林后6 :1) "他还用 /恩典 0指代 /感谢上帝 0(罗 6 :17;7 :25 ;

林前 15 :57) ,以示对神恩的认同和感激 "上述定义从希腊语源人

手 ,强调了神在恩典中的作用 ,信徒得到恩典后的结果 ,并试图探

讨获取恩典的途径 ,突出的是其静态特征 "

¹ paulJ五ehtem eier ed., H apper .J B ible D ietiona叮 , san Franciseo :A D ivi, ion of

H a印e r C o ll in s P u b lish ers , 19 8 5 , 3 5 7 -
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从神来讲 ,恩典又是动态的 "恩典是上帝的重要特质 , /这个

特质只在他与所创造之物的关系和救赎的事上显露出来 "换言

之 ,恩典是要从神的性格动感表现来理解 ,而不是从他静态的属

性来观察 "0/恩典是神的行为 ,促使神面对人的漠视和背叛时 ,给

人无穷的赦免和赐福 "神的作为是满有恩典 "0¹如此就把恩典看

成一个过程 ,一种神的行为 ,显示出概念的变化性和内容的丰富

性 "

按照基督教的理解 ,上帝向以色列人启示自己是 /有怜悯 ,有

恩典的神 ,不轻易发怒 ,并有丰盛的慈爱和诚实 0(出34 :6) ,这句

话成为理解上帝恩典的前提 "由于神的这种主动性 ,所有人都能

在祷告中接近神 : /主啊 ,我若在你眼前蒙恩 ,, 0(34 :9) 就能接

受他的悦纳 "创造世界是神恩典的开始 ,伊甸园神话体现了神与

人关系的复杂性 ,这种复杂性由于恩典的存在而变得充满希望 "

人类始祖因为有上帝的恩典而得拯救 "上帝拣选亚伯拉罕和以

色列民族 ,体现了神恩的范围在不断扩大 "5新约 6最终彰显了上

帝恩典的普遍性 "因此 , /恩典的观念就是神为了他的被造物的

需要而生出的积极作为 0, /神的恩典明示出神充满动力的本质 ,

且他救赎的事工亦应验了5旧约 6中救赎的应许 ,就是神向人应许

的恩典 0" º

弗里德曼在词语释义方面给读者非常有益的帮助 ,他从希伯

来词根人手分析 ,指出 /恩典就是上帝对人类的眷爱 0;5出埃及

记 6把耶和华描述为 /有怜悯有恩典的神 ,不轻易发怒 ,并有丰盛

的慈爱和诚实 0(33 :19一34 :9) ,句中的 /怜悯 0 !/恩典 0及 /丰盛的

慈爱 0乃是希伯来语 /恩典 0的主要衍生词 "在 5民数记 614 :18 摩

西把这句话当作祈求上帝宽恕的依据 "5诗篇 6直接引用它 3 次

¹ 陈惠荣主编 :5证主圣经百科全书 6(三卷本 ),第 371 页 "

º 同上 ,第 372 页 "
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(86 :15 ;103:8 ;145:8) ,间接提到2 次 "先知文学引用 2 次(洱 2:

13; 拿4 :2) , 5尼希米记 69 :17 和 5历代志下 630 :9都有所涉及 " ¹

二 !恩典强调的是一种关系

可见 /恩典 0关系到三个要素 :一是施恩者上帝 ;二是施恩的

内容 ;三是受恩的世人 "恩典实际上指的是一种关系 ,发生在施

恩者与受恩者之间 ,二者形成一种互动 "具体到圣经 ,施恩者是

上帝和耶稣 ,受恩者是世人 ,二者发生关系的中介就是施恩中介 ,

它包括两个类型 :一为物质的 ,如上帝创造的物质世界 ,上帝为处

在困境中的以色列人降下吗哪 ,这种物质性礼物为世人直接带来

物质利益上的满足 ;二为精神的 ,上帝一再宽恕世人 ,为拯救世人

而努力 ,为他拣选的人灌注精神力量 ,这类馈赠没有物质形式 ,但

在恩典中发挥着更重要的作用 "

, !作为施恩者的上帝和耶稣

上帝施恩的动机是什么? 通过考察可发现 ,这是一个没有答

案的问题 "圣经的开端并没有讲明上帝行事的原因 ,而是用创造

世界这样一个满含恩典的行为揭开了序幕 "行为是第一位的 ,动

机变成了第二位 "这就意味着 ,除了表明恩典作为 /神的行为 0具

有动态性之外 ,也隐含着这样的意思 :一是神的意志无法猜测 ;二

是恩典是他自身具有的属性 "/神的恩典是随己意给予人的 ,他不

需要向任何人交代他的做法 0" º上帝是 /有怜悯有恩典的神 0,恩

典是他自身具有的属性 ,他施加恩典是无条件的 "

那么 ,上帝对世人行施恩惠是不是为了保证其 /要求 0的实

¹ D N .Freedm an ed., A nc hor B ible D ierionary , 6 vols.N ew Y ork : D oubleday ,

19 9 2 , 10 8 5 一 10 8 6 -

º 吴罗瑜 :5圣经新辞典 6(上册) ,香港 :天道书楼 , 1997 ,第 590 页 "
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现? 答案显然是否定的 "原因有二 :其一 ,上帝的意志难以预测 ,

或者说充满了无法理解的悖论 "在 5约伯记 6中上帝可以满有恩

惠地对待自己的眷顾者 ,也可以无缘无故地让义人受难 "上帝明

确告诉约伯 ,单凭人类智慧是无法理解上帝大能的 "5旧约 6中上

帝最大的悖论可能就是 ,既然人类具有无可挽回的罪性 ,需要上

帝一遍遍地约束和制裁 ,那么他为什么还要造人呢? 上帝独立自

为 !自有永有地存在下去 ,世界岂不更清静吗? 这显然不是人力

所能理解的 "其二 ,上帝与世人之间不存在互惠 "世人能给上帝

带来什么? 尊重? 敬仰? 崇拜? 这些都是人类虚荣的体验 ,作为

施恩者的上帝根本就不在乎它们 "耶稣在旷野中挫败魔鬼的阴

谋 ,正是对这一问题的答案 "作为一个高高在上的施恩者 ,他具

有绝对的超越性 ,他的要求没有任何利害因素掺杂其中 "

但也正是有 /要求 0在 ,施恩者上帝就有了另一种属性 :惩罚

性 "这种惩罚性使 5旧约 6中的上帝呈现出恩威并重的姿态 ,也使

他具有了丰富的感性特征 "他一再参与到犹太人的生活和斗争之

中 ,有满含恩典的行为 ,亦有满含怒气的发作 "当然上帝的暴怒实

际上也是他恩典的组成部分 "没有上帝的暴怒 ,恩典就缺乏强有

力的保障 ,因为无原则地向人类示好 ,只能造成他们更大的堕落"

至 5新约 6中上帝天父的施恩者身份表现得含蓄许多 ,他退居

幕后 ,而由耶稣出面完成上帝的救赎 "耶稣身上体现出双重性 :

他是恩典的体现者 ,同时也是施恩者 "作为恩典的体现者 ,他以

上帝之子的身份来到人间 ,与世人重新订约 ,并且最终被钉死在

十字架上 ,替人类赎罪 ,体现出上帝对人类之爱的恩典 "作为施

恩者 ,他与旧约上帝充满感性色彩的行为大相径庭 "他不是高高

在上者 ,而是拥有正常人的生活 :他出没于人群之中 ,同各色人等

交往 ,是一个平易近人的形象;他把上帝的理念重新明确 ,并赋予

新的内容 ,充满了理性色彩 ;他也是一个满有恩典的形象 "耶稣

在人间时只宣扬爱的哲学 ,而把惩罚放到了末世 ,这使他充满了
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温情色彩 "当然耶稣作为施恩者对世人也是有条件的 ,即要求他

们信而得救 "但这种要求只是提供一种选择 ,而不带有强制性的

逼迫 ;所谓末日审判也不是一种手段 ,只是指出未来的一种可能

性 "因而同为施恩者 ,耶稣体现出对旧约上帝的继承与发展 "

整体而言 ,作为施恩者 ,他们的恩典都是无功利的 !无所求

的 ,行为本身就是爱的表现 ;他们的地位非常崇高 ) 施予人类

恩典 ,并通过干预人类的生活来纠正其错误 ,占有绝对的支配地

位;他们都是满含恩典的形象 ,恩典是其自身的属性 "

2 !恩典的中介

恩典的中介实际上就是恩典的内容 ,它是施恩者行为的结

果 "作为物质型的恩典 ,整个世界无疑是最好的明证 "上帝创造

天地是用语言 ,这种优雅而从容的方式表明了神的超越性和先知

先觉性 ,使读者深切感受到整个世界尽在上帝的掌握之中 "在创

世过程中上帝还发出语言评判 ,使世界的产生渗透进了上帝的价

值判断 ,使得上帝与世界的关系径渭分明 "唯有如此 ,可以说世

界是上帝对人的一种恩赐 "

而在其他民族的创世神话里 ,神在创造世界时往往体现出一

定的朴素性和有限性 ,创造者本身就有受造的成分 "比如中国的

盘古开天辟地 !埃及的拉神创造天地 ,神自身就是混沌未开的一

部分 ,具有与世界的同质性 ;同时由于过分反映创世的艰辛与痛

苦 ,缺乏神的主体自觉意识 ,缺乏价值评判 ,也导致神与世界关系

的模糊 "这与圣经开篇的创世神话形成鲜明的对比 "如果把圣

经作为一个整体来看 ,读者可以感受到世界作为上帝恩赐之物的

价值 "除了世界之外 ,上帝赠送给人类的物质型礼物可以说数不

胜数 ,如 5出埃及记 6中的吗哪 !鹤鹑 ,耶稣以 /五饼二鱼 0使 5000 人

吃饱等 "

上帝赐给人类更多的是精神恩典 "在 5旧约 6中 ,从施展大能
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呼召亚伯拉罕到拣选摩西带领以色列人出埃及 ,再到拣选众先知

为百姓匡正时弊 ,指引天国之路 ,都显示了恩典的精神性和鼓动

性 "从最终目的而言 ,上帝给人精神恩典是要引导信徒进天国 ,

这使天国成为精神恩典的最高层面 "在 5新约 6中 ,上帝把自己的

独子耶稣派遣到人间 ,宣扬天国的道 ,向人传播天国临近的福音 ,

实现了对全人类的精神性拯救 ,集中体现出精神性恩典 "从圣经

延展至基督教神学 ,可以说圣经里体现出的宗教神学思想都是上

帝赏赐给世人的精神恩典 "

3 !受思者

考察这一因素主要探讨一个问题 :什么样的人配享有恩典?

在 5旧约 6中 ,受上帝青睐者明显就是以色列人 ,他们也以 /得

拣选者 0而自负 ,显然拣选是受恩的一个重要因素 "娜亚 !亚伯拉

罕 !扫罗 !大卫 !众先知 ,都是在上帝拣选之后才蒙受了恩典 ,或者

说拣选本身就是恩典 "除了受上帝拣选之外 ,义人是否必定得到

恩典 ,也是一个重要问题 "5约伯记 6探讨的实际上就是 /义人是否

必定得到恩典 0"究竟什么样的人配享上帝的恩典 ,上帝并没有

给出明确的答复 "5约伯记 6只是告诉读者 ,义人也有可能遭受苦

难 ,这种苦难可能来自上帝的试探 ,而被赋予了神圣的意义 "也

就是说 , /义 0是一个必要条件 ,但还不是充分条件 "上帝拣选之

人都是义人 ,但义人未必一定被上帝拣选 ,这大概是 5旧约 6对受

恩者条件的最好说明 "

在 5新约 6中 ,耶稣的恩典具有普世性 "对于受恩者 ,拣选固

然是一个重要因素 ,但信的地位更为重要 "从耶稣施行神迹 !治

病救人的种种事迹看 ,福音书强调的是信徒的信 ,信的人才能得

救 "耶稣为世人走上十字架 ,意味着他的恩典具有普世意义 ,凡

是信仰耶稣的人 ,都会从耶稣身上得到恩典 "同 5旧约 6相比 , 5新

约 6对施恩者的要求重在信仰 "
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圣经中的受恩者有如下特点 :他们处于绝对被约束的地位 ,

都是卑微的 ,能否得到恩典完全取决于施恩者 ;同时义是受恩的

必要条件之一 ,但不是绝对条件 ,对上帝或圣子耶稣的无条件信

服 ,才是受恩者必须秉持的信条 "

对 /恩典 0这一关系的分析可以得到如下结论 ,在圣经中 ,施

恩者具有至高无上的地位 ,直接决定恩典的施予 ,受恩者虽然可

以通过自己的努力争取上帝的宠爱 ,但这并不是最重要的因素 "

神的恩典固然含有物质因素 ,但精神性的恩典占据着主体 "

三 !中国传统恩典观与圣经恩典观之比较

恩典在各个民族里都是非常重要的文化概念 ,感恩图报等思

想在许多民族文化中都有丰富体现 "中国人熟知的 /皇恩浩荡 0!

/滴水之恩当涌泉相报 0,以及口语里常用的 /恩重如山 0!/父母养

育之恩 0 !/师恩难忘 0!/知遇之恩 0等 ,都涉及了恩典的思想 "那

么中国文化中的恩典观与圣经中的恩典观有何异同呢?

首先就施恩者而言 ,中国文化里的施恩者虽有神灵 ,但神灵

不占主要地位 ,不同于在圣经中上帝作为施恩者具有独一无二性

和高高在上的超越性 "这是二者的重大区别 "

中国的恩典文化虽然也强调来 自天的恩典 , 比如 /谢天谢地 0

就隐含着对天感恩戴德之意 ,但天作为施恩者的色彩是淡薄的 "

在中国文化里 ,天作为一种存在既有物质性意义 ,也有宗教性意

义 "物质性的天可以看得到 ,即蓝天 !天南海北等 ;具有宗教意义

的天常被称为天命 ,如 /天命玄鸟 ,降而生商 0, ¹ /先王有服 ,惜谨

天命 0, º或被称为老天爷 ,亚瑟 #史密斯描述中国大多数人的祭祀

¹ 朱熹注 :5诗经 6,上海 :上海古籍出版社 , 19 87 ,第 16 7 页

º 陈戍国校注 :5尚书校注 6,长沙 :岳麓书社 , 2004 ,第 56 页 "
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活动时说过: /人们祭祀的是什么呢? 有时 ,他们说是 -天和地 .,

有时又说是 -天 .,也称为 -老天爷 . "后一种称呼经常使人们认

为 ,中国人确实感觉到一个人格神 "0¹他是众生的主宰 ,包括超越

生命境界与层次的一切宇宙因素 "但后一层面上的天带有抽象

性和神秘性 ,人们常说但不一定知道它的意义 ,或者说他本应像

上帝那样成为中国人 日常生活中顶礼膜拜的对象 ,但从来没有发

展到那样的地步 "我们讲 /天恩浩荡 ,天理无私 0,赋予天作为施

恩者的地位 ,但这个层面的天由于自身不成体系的含混性 ,使天

恩在中国人的精神生活里居于朦朦胧胧的地位 ,在某种特殊场合

下人们会用到它 ,但大多数情况下人们则会忽略它 "最多人们会

加上一句天意难测 ,在这里天又似乎等同于西方的 /命运 0"

除了天之外 ,中国人的恩典更多局限于社会生活中 "中国文

化中最重要的施恩者体现在三个层面 :一为皇恩浩荡中的 /皇 0,

他不仅指中国传统社会中的国王 !皇帝 ,还包括主人之意 "春秋

战国时 ,许多门客为了主人的知遇之恩做出惊天动地的大事 "5史

记 #刺客列传 6中记载的著名刺客无不关涉施恩者的恩情 ,其中最

为典型的当属豫让 "豫让是晋国人 ,初效命于范 !中行氏 ,后为智

伯家臣 , /智伯甚尊宠之 0"赵 !韩 !魏三家灭智氏 ,赵襄子 /最怨智

伯 ,漆其头以为饮器 0"豫让改名换姓 ,谋刺赵襄子 "最后知道自

己完不成报仇的任务 ,临死前求得赵襄子衣服 ,拔出宝剑击刺之

说 : /我可用以报答智伯于九泉之下了! 0后自杀 "作为施恩者的

智伯可以作为第一个层面的代表 "他的知遇之恩使豫让为其舍

生忘死地复仇 , 固然作品中没有详述智伯究竟怎样礼遇豫让 ,但

豫让的行为足以让读者感受到智伯对其恩情之深 "正如豫让所

言 : /臣事范 !中行氏 ,范 !中行氏皆众人遇我 ,我故众人报之 "至

¹ 1美 2亚瑟 #史密斯:5中国人的性格 6,乐爱国 !张华玉译 ,北京:学苑出版社 ,

t998 ,第 253 页 "
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于智伯 ,国士遇我 ,我故国士报之 "0¹可见正是智伯的国士礼遇才

激发了豫让为报仇 /漆身为厉 ,吞炭为哑 0,其九死而心犹未悔 "

至于豫让所言: /磋乎 ! 士为知己者死 ,女为说己者容 "今智伯知

我 ,我必为报仇而死 ,以报智伯 ,则吾魂魄不愧矣 "0º更让读者从

侧面感受到智伯对待豫让恩情之深 "

二为养育之恩中的父母 ,这里的父母也泛指亲族以及非亲族

关系中的其他长辈 "父母是中国传统文化教育中最重要的环节 ,

古代许多皇帝如康熙等都号称以 /孝道 0治天下 "唐朝推行孝治

天下 ,当时有一本托名安世高译的5佛说父母恩难报经 6就宣扬了

父母作为施恩者的重要性 "/这部书主要包含三个层次 :其一 ,父

母哺乳养育之恩深重 ,子女仅以无怨心报之是不够的;其二 ,子女

报父母之恩 ,就是要让他们去除愚昧 !铿贪 ,增长智慧和乐善好施

的佛性 ,使父母得到善报和解脱 ;其三 ,一切信众 ,僧徒诸子 ,都应

奉行这种法教 ,造作福田 "0» 5史记 #屈原贾生列传 6更是明确指

出 : /父母者 ,人之本也 "0¼这些言论都强调了父母作为施恩者的

重要性 "

三为萍水相逢给予他人帮助的陌生施恩者 ,所谓 /路见不平 !

拔刀相助 0者就是其中之一 "这类人物在许多文学作品中都有反

映 ,如((水浒传 6中众多草莽英雄都有对素昧平生者 /急人所急 ,难

人所难 0的侠义心肠 "中国人熟知的 /鲁提辖拳打镇关西 0就讲述

了鲁达为弱女子出头惩治嚣张恶霸之事 ,作为陌生人的鲁提辖实

际上就是一个施恩者角色 "再如被称为 /及时雨 0的宋江也具有

这种侠义心肠 ,作者这样介绍他 : / , ,为他面黑身矮 ,人都唤他

张大可 :5史记全书新注 6,西安 :三秦出版社 , 1990 ,第 1579 页 "

同上 ,第 1578页 "

李传军 !金霞 :5(父母恩重经 )与唐代孝文化 6, 5孔子研究 6, 2() ()8 年 3 期 ,第

9 1 页 "

张大可 :5史记全书新注 6,第 1556页 "
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作黑宋江;又且于家大孝 ,为人仗义疏财 ,人皆称他作孝义黑三

郎 " ,,平生只好结识江湖上好汉 :但有人来投奔他的 ,若高若

低 ,无有不纳 ,便留在庄上馆谷 ,终 日追陪 ,并无厌倦 ;若要起

身 ,尽力资助 "端的是挥霍 ,视金似土 "人问他求钱物 ,亦不推

托 "且好做方便 ,每每排难解纷 , 只是稠全人性命 "时常散施

棺材药饵 ,济人贫苦 ,稠人之急 ,扶人之困 "以此山东 !河北闻

名 ,都称他做及时雨 ,却把他比的作天上下的及时雨一般 ,能救

万物 "0¹这段表述明显揭示出宋江作为 /给予他人帮助的陌生

施恩者 0的特征 "在武侠小说和通俗演义小说中这样的人物数

不胜数 "

中国文化中的施恩者同前述圣经中的施恩者相比,具有以下

特点 :首先 , 由于中国文化的宗教意识不够浓厚 ,神或天作为施恩

者并没有重要的地位 "皇帝虽然经过了神化 ,但毕竟还是作为现

实中的人物出现 "而父母 !萍水相逢者 ,都是活生生的人 ,因而中

国恩典文化里的施恩者 ,其现实性是显而易见的 "这使他们不像

上帝那样超越于世人之上 ,具有至高无上的权力和地位 "其次 ,

中国恩典文化里的施恩者具有亲族性特点 "在上述三种施恩者

中 ,父母显然是基点 "儒家文化倡导 /修身 !齐家 !治国 !平天下 0,

是把家放在了处理社会问题的第一位 ,把家庭关系作为处理一切

社会关系的起点 ,从而实现 /平天下 0的社会目的 ,因而父母之恩

是中国恩典文化的核心 "把对父母之恩普及到国家 ,普及到天

下 ,最终实现所谓的 /老吾老 ,以及人之老 ,幼吾幼 , 以及人之幼 0

的天下大同 ,使皇帝等施恩者都带上了亲缘关系的成分 "而在圣

经中 ,上帝本身具有的超越性决定了他与世人的关系是创造与被

造的关系 "耶稣更是明确说道 : /谁是我的母亲 ,谁是我的弟兄? 0

¹ 吴小侠 :5宋江的忠与义 6,5西安交通大学学报 6(社会科学版) , 2001 第 4期 ,

第 63一64页 "
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(可3 :33) /看哪 ,我的母亲 ,我的弟兄 "凡遵行神的旨意的人 ,就

是我的弟兄姐妹和母亲了 "0(3:34) 作为施恩者的耶稣是在有意

打破血缘亲族关系的束缚 ,而贯彻一种神面前一律平等的观念以

及信者得救的普世信念 "因而 ,中国文化中的亲族关系在圣经恩

典观中并不占主导地位 "

正如亚瑟 #史密所言: /中国人既没有把崇拜对象具体化为上
帝 ,也没有能够认识到上帝的存在 "祖先崇拜是孝顺最完美的 !

最终的表现形式 , 它纯粹是由泛神论 !不可知论和无神论构成

的 "它把死人变成神 ,神也不过是死人而已 "他们只对父母表示

爱 !感恩和畏惧 ,他们不知道天上的父 ,就是知道了 ,也毫无兴

趣 "中国人要么接受基督教 ,要么放弃祖先崇拜 ,二者不能共

存 "在这二者生死斗争中 ,适者生存 "0¹

从恩典的内容讲 ,在中国传统文化里 ,恩典的内容同样具有

物质性的一面和精神性的内涵 ,但中国文化更多强调恩典的伦理

道德价值 "在中国文化里 ,子女对父母的养育之恩有 /身体发肤

受之父母 0的一面 ,也有 /谁言寸草心 ,报得三春晖 0的另一面 "在

这两面中 ,物质性的东西并不占主要地位 "父母养育之恩不在于

他们在物质上投人多少 ,而在于他们从给予子女生命 !养育儿女

的有限物质行为中产生的难以估量的精神性价值 "这一价值成

为中国文化的一大精神起点 "/百善孝为先 0,孝是中国文化中的

根本 ,而恩则是这一根本之根本 "所以从这一点来讲 ,父母之恩

与上帝之爱有了共通性 ,二者都有物质性和精神性的两面 ,并且

强调的都是精神性的一面 "

至于皇帝的恩赐 ,对中国古代人而言 ,根深蒂固的忠孝教育

从家庭时期就已经开始 ,因而即便皇帝不赏赐臣下 ,臣下也应该

有感恩戴德之心 "/君叫臣死臣不得不死 0,在这种关系中 , /君君

¹ 1美]亚瑟 #史密斯:5中国人的性格 6,第 t62 页 "
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臣臣 0与 /父父子子 0的性质是等同的 "所以在 /皇恩浩荡 0之中 ,

物质性的一面是皇帝会给臣下权力 !金钱等世俗性的财富 ,而精

神性的一面早在人生的最初阶段 ) 家庭教育(包括随后的社会

教育)时期就已经铸造好了 ,成为根深蒂固的精神血液 ,流淌在每

一个传统的中国人心中 "如此 ,即使皇帝对受恩者没有任何恩

情 ,由于家庭关系的延伸 ,也会成为传统中国人的精神施恩者 "

至于陌生人给予的恩惠 ,其内容是多方面的 ,有物质性的帮助 ,比

如给别人的施舍 ,可能是金钱也可能是食物 ;也有精神性的 ,如给

予别人的勉励 !劝告 !关心等 "这种情况下的恩典也是中国文化

的重要组成部分 "

最后 ,中国传统恩典观与圣经的最大不同之处表现在受恩者

与施恩者之间的关系上 "在中国传统文化中 ,施恩者和受恩者都

是生活在现实中的人 ,二者在地位上具有相对平衡性和互利性 ;

而在圣经的恩典关系中 ,施恩者和受恩者是非常不平衡的 ,具有

不可逆转性 "

具体而言 ,不管中国的皇帝 !主人 ,抑或父母 !萍水相逢者 ,他

们在施恩的同时都有受恩的可能性 "而在圣经中 ,神与世人之间

的关系不对等 ,因为上帝对人无所求 ,就剥夺了受恩者报恩的可

能性 "这种差异造成了中西方传统文化心理上的不同 "但在中

国文化中 ,尽管施恩者有受恩的可能性 ,但施恩图报则被视为不

道德 ,它源 自伦理关系中的无私与利他 ,又与集体生活和以血缘

关系为根基的宗法制社会密切相连 "于是作为施恩者 ,其意图始

终是利他的;而作为受恩者 ,出于利他与无私的观念 ,又应当 /滴

水之恩当以涌泉相报 0,再加上 /寸草心 0难报 /三春晖 0,所以受恩

者在接受恩惠之后 ,会产生强烈的回馈施恩者的道德感和责任

感 "这样一方面要求施恩者不图报 ,另一方面又要求受恩者努力

报恩 ,二者就形成一种道德上的二律悖反 ,在一定程度上构成传

统中的道德至上主义 "而在圣经倡导的恩典文化中 , 由于施恩者
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无所求 ,受恩者就没有办法直接回馈施恩者 ,受恩者的行为完全

变成 /利己 0的;受恩者的 /利己 0与施恩者的至高无上性在一定程

度上构成了圣经中的 /罪性文化 0与拯救观念 "进而言之 ,中国的

恩典文化是乐观的 ,它植根于人性本善的信条 ,相信施恩与报恩

源自人的本性 ,滋长的是乐观的人生信条 ,而圣经的恩典观则强

调受恩者的卑微与软弱 ,在人性层面上是沉重的 "因而中国恩典

观缺乏超越意识 ,缺乏面对惟一真理的严峻性 ,如果传统伦理关

系一旦瓦解 ,这种恩典观会马上失去自己的土壤 ;而圣经中的恩

典观则过于威严 ,会造成人们难以承受之重 ,一旦上帝观念动摇 ,

这种观念也会土崩瓦解 "

结 语

如果对上述恩典观进行前瞻 ,还可以发现 , 中国传统恩典观

的核心就是孝 ,如果家庭教育不到位 ,很容易让这一感恩文化失

去存在的土壤 "近年来 ,网络 !报纸上有许多言论都在讲中国当

下感恩文化的缺乏 ,特别是在高校中 ,这一现象尤为突出 "有资

料就指出: /随着我国社会主义市场经济的快速发展 ,竞争压力的

增加 ,社会转型时期功利观念的盛行 #####一 些大学生以自我为中

心 ,把父母和他人的付出看成是理所当然 ,漠视宝贵的亲情 !友

情 !师生情 ,从而表现出一定程度的精神 -真空 . "这种与主流价

值观偏离的 -忘恩 .情绪 ,正成为高校里的一股暗流 "0¹其中重要

的原因就是传统恩典观的断裂与新型教育的冲击 "而圣经所倡

导的感恩意识 ,根源在于超验者 ,随着西方理性主义 !科学主义的

发展 ,那种观念也会动摇 "在这样的情况下 , 20 世纪中期以来宗

¹ 吴亚峻:5重拾缺失了的感恩意识:高校德育必须直面的现实 6 , 5理论观

察 6, 2008年第 1期 ,第 97 页 "



圣 经 文 学 研 究 #第四辑

教面临着新一轮的复兴 , ¹这意味着对传统宗教价值观念的回归 ,

也意味着西方感恩文化必须依托于基督教 ,依托于强大的超验

者 "

许相全 ,男 , 河南南阳人 ,天津师范大学在读文学博士 , 河南

师范大学文学院讲师 ,主攻以色列文学和比较文学研究 "参与编

著学术著作多部 ,近期论文有 5/危机论 0与 /伪危机论 0) 对当

前中国比较文学研究现状的反思 6!-丙篡:中国式的圣愚6等 "

¹ 据统计 , 1950 年美国各种宗教徒有8680 万

加到 1.3亿
, 1960年突增到 1.1亿 , 19 69年增

,最近20 年信教的数量又有增加 "见魏新龙:
复兴6, 5浙江传媒学院学报) ,2004 年第4期 ,第49 页"

5遍布全球的宗教


