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Die gesellschaftliche Stellung der Frau gemall dem Koran

Von

Hiiseyin Yasar®

Einflihrung

Religionen haben stets das Ziel, den Menschen Frieden und Sicherheit zu bringen. Separa-
tistische Religionen hingegen bringen der Menschheit Streit und Chaos. Wenn man den
Koran hinsichtlich der Herkunft der Menschheit untersucht, dann erkennt man, dass sie
nach ihm einen einzigen Ursprung hat: "Menschen, wir haben euch aus einem Mann und
einer Frau erschaffen und in Nationen und Stimme unterteilt, damit ithr euch besser ken-
nenlernt. Das vortrefflichste Geschopf Gottes unter euch, ist dasjenige, das sich vor den
Siinden am meisten fiirchtet"!. In diesem Koranvers werden sowohl die Uberlegenheit ei-
ner Rasse als auch die eines Individuums negiert. Nur diejenigen, die ihr Leben am meisten
nach den Vorschriften der Religion gestalten, gelten in Gottes Augen als die vortrefflichs-
ten Menschen.

Es gibt noch weitere Koranverse, die vom gleichen Ursprung der Menschen sprechen und
betonen, dass (bei der Schopfung) keine Unterschiede unter ihnen gemacht werden, d.h.
alle Menschen sind bei der Geburt gleichgestellt.
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Der Prophet Mohammed, der erste Kommentator des Korans, sagt, dass die Menschen den
einzelnen Zidhnen eines Kammes gleichen.” Er verkiindete bei seiner Abschiedspredigt,
dass die Menschen von demselben Ahnen abstammen, und dass sich die einzige Uberle-
genheit unter ihnen aus dem Mal an Frommigkeit bzw. Gottesfurcht ergibt. Dies zeigt,
dass der Islam von der Gleichheit aller Menschen ausgeht.*

Der Koran beinhaltet Regeln zur Wahrung der Gleichheit der Menschen. Er beinhaltet
ebenfalls Verse, die die Rechte der Kinder, die eine Garantie fir die Fortdauer der
Menschheit sind, regeln. Der Koran kennte Gebote und Verbote, die ausdriicklich dem
Schutz der Kinder dienen’. Wenn man in der Gegenwart die Misshandlung von Kindern
betrachtet, so sind die Gebote und Verbote des Korans sehr fortschrittlich. Die Totung der
Tochter zu der Zeit von Mohammed war eine arabische Tradition, die der Koran verdammt
und fiir immer verboten hat.*

Familienfithrung im Islam

Der Mann ist in den islamischen Lindern das unumstrittene Familienoberhaupt. Der Ur-
sprung dieses Familienfithrungsprinzips liegt im Koran. Der in dem betreffenden Koran-
vers genannte Begriff "Qawwamin"’ stellt die Grundlage dieser Tradition dar. Die ersten
beriihmten Korankommentatoren wie Ibn Abbas, gestorben 68 (isl. Kalender)/688), und
Dahhak, gestorben 106/723, haben diesen Begriff als "Amir: Leiter" interpretiert.® Danach
sind die Ménner Vorgesetzte bzw. Fiithrer der Frauen und gleichzeitig die Oberhdupter der
Familien. Die Korankommentatoren der heutigen Zeit teilen die gleiche Auffassung.’

Diese, in der Koransure Nisa im 34. Vers vorgeschriebene Fiihrungsaufgabe des Mannes,
muss zwei Bedingungen erfiillen: 1. Physische Starke'” und 2. 6konomische Stéirke." Ob
jeder Mann physisch gesehen stets {iber jeder Frau steht oder ob die Frauen hinsichtlich der
physischen Kraft immer dem Mann unterliegen, ldsst sich nicht eindeutig aus dem Koran-
vers herleiten. Denn in diesem Koranvers wird die Stirke der Ménner, ohne ein Pronomen
fiir die Frauen zu verwenden, so dargestellt: Gott stellt eine Gruppe iiber eine andere und
verwendet fiir diese ein ménnliches Pronomen, fiir die niedere Gruppe allerdings kein
weibliches Pronomen'?. Daraus folgerten die damaligen Korankommentatoren, dass die
Mainner die Frauen fiithren sollen.” Nach dem heutigen Wissensstand ist die eindeutige
Fiihrungszustandigkeit der Ménner in der Familie umstritten. Aus biologischen und ge-
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sundheitlichen Griinden kann es durchaus der Fall sein, dass die Frau die physisch Stirkere
ist. In diesem Fall wird die Familie von der Frau gefiihrt.

Der Mann muss die Familie versorgen. Diese Aufgabe hat der Islam ihm {ibertragen. Das
ist der zweite Grund (6konomische Stirke), der den Mann normalerweose zum Familien-
oberhaupt bestimmt."* Wenn der Mann aber nicht in der Lage ist, seine Familie zu versor-
gen, verliert er den Status als Oberhaupt der Familie. Nach den Rechtsschulen von Shafii,
Maliki und Hanbali bedeutet dies auch das Ende der Ehe." In der heutigen Zeit ist die dko-
nomische (finanzielle) Situation der Familien allerdings oft so schlecht, dass der Mann die
Familie nicht mehr alleine versorgen kann. Die Frauen miissen deshalb sehr oft ebenfalls
einen Beitrag zur Familienversorgung leisten. Daher kann von der alleinigen Fqamilien-
filhrung der Ménner keine Rede sein. In vielen Familien beansprucht der Mann daher zu
Unrecht die alleinige Fiihrung. In den eben beschriebenen Fillen muss daher die Familie
gemeinsam gefiihrt werden.

In der Familienfiihrung spielen auch Bediirfnisse und Lebensbedingungen eine Rolle.
Wenn eine Frau in finanzieller Hinsicht durch Erbschaft oder Arbeit Geld verdient und
dadurch wirtschaftlich unabhéngig wird sowie zur Familienversorgung beitrigt, verliert der
Mann seine Uberlegenheit gegeniiber der Frau. Denn als Mensch steht der Mann nicht ho-
her als die Frau. Wenn der Mann als Folge der Verdnderung der gesellschaftlichen Voraus-
setzungen die betreffenden Bedingungen nicht mehr erfiillen kann, kann man nicht von
seiner Funktion als Familienoberhaupt sprechen.

Darf die Frau in 6ffentlich-rechtlichen Anstalten eine Aufgabe ibernehmen?

Die islamischen Gelehrten sind einhellig der Meinung, dass die Frau ihrem Mann sowohl
innerhalb als auch ausserhalb des Hauses bei der Versorgung der Familie helfen, d.h. arbei-
ten, kann bzw. darf. Die Griinder der beriithmtesten Rechtsschulen Abu Hanifa, Shafii und
Maliki sind der Auffassung, dass die Frau nach der Eheschliessung von ihrem Mann recht-
lich nicht zur Arbeit gezwungen werden kann. Sie sind der Meinung, dass die Hadithe, die
das Arbeiten der Frau erlauben, nur eine Empfehlung sind und die Frau nicht zur Arbeit
zwingen.'® Dagegen gibt es im Islam keine Vorschriften, die gegen das Arbeiten der Frau
sprechen. Wenn die Lebensbedingungen und finanziellen Gegebenheiten das Arbeiten der
Frau erforderlich machen, so kann sie jede legitime Arbeit aufnehmen. Der korperlichen
Anstrengung (biologische Gegebenheiten) entsprechend, kann die Frau dem Mann iiberge-
ordnet oder untergeordnet sein.

Wie aus den bisherigen Darstellungen ersichtlich ist, gibt es fiir das Arbeiten der Frau
kaum Ver- und Gebote. Der Frau ist es freigestellt, zu arbeiten. Allein die Frau entscheidet,
ob sie arbeiten mochte oder nicht."”

Die Einstellung der Frauen in den 6ffentlich rechtlichen Anstalten war im Islam meist ein
umstrittenes Thema. Obwohl es bei diesem Thema je nach Auslegung und Lebensbedin-
gungen, die von den wirtschaftlich und sozialen Gegebenheiten gepriagt werden, kontrover-
se Ansichten gibt, kann man mit Sicherheit sagen, dass der Islam das Arbeiten der Frau in
offentlich rechtlichen Anstalten generell nicht verbietet.

Es ist bekannt, dass Frauen schon in den frithen Zeiten des Islams, vor allem die Ehefrau
(Aisha) des Propheten Mohammed, politisch und wissenschaftlich sehr aktiv gewesen sind.
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In dieser Zeit hat niemand die politischen und wissenschaftlichen Aktivititen der Frauen
aus religisen Griinden kritisiert. Der wegen seiner Gerechtigkeit beriihmte Kalif Omer hat
dem Einspruch einer Frau aus Quraysh gegen die Begrenzung der Mitgift der Frauen bei
der Eheschliessung stattgegeben, und auch der oberste Richter (Qadi) gab der Frau beziig-
lich ihres Einspruches Recht.” Dieses Beispiel zeigt, dass die Frau an offentlich rechtli-
chen Entscheidungsprozessen aktiv teilnehmen kann.

Es ist bekannt, dass die Frauen zur Zeit des Propheten (Mohammad) sowohl militérische
als auch politische Aufgaben iibernahmen. Nasiba al-Mazaniyya ist ein gutes Beispiel da-
fiir. Sie nahm sowohl am Aqaba-Pakt, das ist der zweiter Pakt mit den Einwohnern von
Madina, als auch an den Kriegen Uhud und Yamama aktiv teil."” Es ist ebenfalls tiberlie-
fert, dass die Frauen schon in den frithen Zeiten des Islams pharmazeutische und medizini-
sche Berufe iibernahmen®, und dass eine Frau mit dem Namen Asma den Prophten Mo-
hammed kurz vor seinem Tode untersuchte.”

In der heutigen Zeit ist in den islamischen Léndern zu beobachten, dass es kaum weibliche
Friseure gibt, obwohl in den frithen Zeiten des Islams dariiber berichtet wird.”> Heute do-
minieren die Ménner diesen Bereich. Auch ist bekannt, dass die erste Ehefrau des Prophe-
ten, Khadidja, Handlerin war, dass beide vor der Eheschliessung gemeinsam ein Unter-
nehmen leiteten, und dass manche Frauen sogar den Handel kontrollierten.” Diese Nach-
richten belegen, dass die Frauen schon in den Anfangszeiten des Islam wichtige gesell-
schaftliche Aufgaben erfolgreich iibernahmen.*

Nur zwei 6ffentlich-rechtliche Aufgaben sind fiir Frauen umstritten. Dabei handelt es sich
um das Richteramt und das Amt des Staats- oder Ministerprasidenten. Im ersten Fall, dass
eine Frau als Richterin fungiert, gibt es drei unterschiedliche Meinungen. Die erste Auffas-
sung untersagt Frauen den Richterberuf. Es gibt aber weder einen Hadith noch einen Ko-
ranvers, die diese Ansicht stiitzen. Die zweite Meinung gewéhrt Frauen das Recht, ein
Richteramt auszuiiben, wenn sie gleichzeitig auch Zeugin sind. Diese Auffassung wird von
den Gelehrten der Rechtsschule Hanfi und von Ibn Hazm vertreten. Eine andere Meinung
erlaubt Frauen ohne jegliche Einschrinkungen, ebenso wie Minner, das Richteramt zu
bekleiden. Diese Auffassung geht auf Ibn Djarir Tabari, gestorben 310/922, und Hasan'iil-
Basri, gestorben 110/728, zuriick.” Die Tatsache, dass in der Zeit des Propheten und der
vier Kalifen Frauen richterliche Aufgaben wahrnahmen, zeigt, dass der Islam die Aus-
tibung des Richterberufes durch die Frau nicht verbietet.”® Hier wird deutlich, dass auch in
der islamischen Gesellschaft die realen Erfordernisse zusammen mit den Traditionen und
Bréuchen eine wichtige Rolle spielen.

Der zweite Fall, die Frau als Staats- bzw. Ministerpriasidentin, wird im nichsten Kapitel
erortert.
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Die Frau und administrative Aufgaben

Dass Frauen nach dem Islam berufstitig sein kdnnen, haben wir oben gezeigt. Es stellt sich
aber die Frage, ob dies auch fiir filhrende politische Amter wie Gouverneurin, Oberbiir-
germeisterin, Direktorin, Staatssekretirin, Ministerin, Ministerpriasidentin oder Staatsprési-
dentin gilt; oder ob Frauen im militdrischen Bereich leitende Funktionen, z.B. als Kom-
mandeurin, iibernechmen diirfen und oder ob sie Imam oder Mufti werden konnen. Wenn
wir die Behandlung beider Geschlechter im Koran untersuchen, so konnen wir nicht sagen,
dass beide Geschlechter unterschiedliche Verantwortungen tragen. Viele islamische Ge-
lehrte, die sich auf Rechtswissenschaften spezialisiert haben, sind jedoch der Meinung,
dass Frauen die meisten der oben aufgezdhlten Aufgaben nicht iibernehmen konnen.” Sie
begriinden diese Auffassung mit dem folgenden Hadith des Propheten “Vdlker, die wichti-
ge Aufgaben den Frauen iiberlassen, werden niemals gedeihen bzw. Heil finden*.*® Der
Prophet hat diesen Hadith nur ausgesprochen, weil eine Frau an die Spitze des persischen
Reiches gelangte. Wenn man diesen Hadith als Grundlage dafiir nehmen soll, dass Frauen
keine administrativen Aufgaben iibernehmen konnen, so gibt es andere wichtigere Quellen,
die den Frauen administrative Aufgaben zutrauen. Es handelt sich dabei um Folgende:

a) "Muslimische Frauen und Minner sind gegenseitig fiir einander verantwortlich; sie be-
fehlen gute Taten und verbieten schlechte Taten; sie beten, fiihren Armensteuer ab, gehor-
chen Gott und seinem Propheten und werden von Gott beschiitzt, der eine unendliche Gabe
und Weisheit besitzt."* Wenn man diesen Koranvers als Ganzes betrachtet, erkennt man,
dass beide Geschlechter gleich behandelt werden. Untersucht man diesen Koranvers in
Bezug auf das vorliegende Thema, so muss der Satz "Muslimische Frauen und Ménner
sind gegenseitig fiir einander verantwortlich" néher erortert werden. Die Korankommenta-
toren interpretieren die gegenseitige Verantwortung als gegenseitige Hilfe”. Thre Herzen
sind in Liebe und Vertrauen miteinander verbunden, sie befehlen gemeinsam gute Taten
und verbieten schlechte Taten.”' Die gegenseitige Verantwortung umfasst, dass ein Ge-
schlecht das andere leiten kann, und dass dies auch durch Ubernahme administrativer Auf-
gaben, wie die eines Gouverneurs, Direktors etc., geschehen darf.”” Der o.g. Satz wird oh-
ne Unterscheidung der Geschlechter verwendet. Daraus resultiert, dass beide Geschlechter
das Verbot der schlechten Taten und die Verbreitung der guten Taten, die die grundlegen-
den Ziele des Islam darstellen, gemeinsam und ohne Ab- bzw. Aufwertung eines der bei-
den Geschlechter verwirklichen, so, wie sie auch gemeinsam beten und Armensteuer® ab-
fithren.*

b) Im Koran wird die Geschichte von einer Frau als Herrscherin erzéhlt.” Es handelt sich
dabei um die Geschichte der Konigin Balkis von Saba zur Zeit des Propheten Salomon. Im
Koran wird iiber die Konigin von Saba nichts Negatives berichtet. Es werden lediglich die
guten Beziehungen zu dem Propheten Salomon erwéhnt. Diese Geschichte zeigt, dass eine
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Frau Konigin werden kann. Frauen, die Konigin werden konnen, diirfen selbstverstiandlich
auch andere administrative Aufgaben {ibernehmen.

¢) Nach dem Tod des Propheten ging seine Frau Aisha sowohl politisch als auch milité-
risch aktiv gegen ihren Schwager und Vetter des Propheten, Ali, vor. Bei dieser Auseinan-
dersetzung erhielt Aisha Unterstiitzung von vielen und engen Vertrauten des Propheten.
Wenn der Islam verboten hitte, dass Frauen sich militérisch und politisch engagieren, dann
hitte man sich spatestens beim Krieg gegen Ali, dem sog. Camalkrieg, damit auseinander-
setzen miissen, und die engen Vertrauten des Propheten hétten sich von Aisha zu distanzie-
ren gehabt. Der beriihmte islamische Rechtsgelehrte Kasani, der zur Schule Hanafi gehort,
erorterte die Ereignisse zwischen Ali und Aisha in seinem bekannten Werk Bada'i und kam
dabei zu folgendem Ergebnis: Mann-sein ist keine zwingende Bedingung fiir die Uber-
nahme von administrativen Aufgaben.”® Auch Frauen konnen solche Aufgaben iiberneh-
men und z.B. Richterin oder Staatsoberhaupt werden.’” Der Mensch allgemein ist Beauf-
tragter Gottes auf Erden. Es wird dabei nicht zwischen Mann und Frau unterschieden. Fiir
die Aufnahme einer Aufgabe ist allein die Eignung maB3gebend. Daher genieft die Frau in
allen Bereichen wie Religion, Wissenschaft, Verwaltung, Justiz, Industrie und in der Fami-
lie die gleichen Rechte wie der Mann.*®

In den grundlegenden Quellen des Islam, d.h. im Koran und in den Hadithen, gibt es kein
deutliches Verbot der Ubernahme einer administrativen Funktion in der Gesellschaft durch
eine Frau.

Wie schon erwihnt, handelt es sich bei den Erlduterungen zur sozialen Funktion der Frau-
en um Kommentare, die aus den Bediirfnissen und Gewohnheiten der Gesellschaft jener
Zeit entstanden. Somit liefe die Annahme, dass diese Kommentare auch heute noch ver-
bindlich seien, dem Menschenverstindnis des Koran zuwider. Mit der blo3en Erkenntnis,
dass diese Kommentare veraltet sind, sind aber die Probleme der Frauen in islamischen
Landern langst nicht gelost.

Die ersten Verse des Koran befehlen, dass zur Verbreitung von Wissen und Kultur jeder
Mensch lesen und lernen soll. Wenn dieser Befehl in die Tat umgesetzt wiirde, wiirden die
Frauen eine soziale Identitét erhalten und fiir ihre Rechte und Pflichten kimpfen. Bei Frau-
en, die ein fundiertes Ausbildungssystem durchlaufen haben, treten nur ganz wenige Prob-
leme hinsichtlich ihrer Rechte und Pflichten auf. Das bedeutet, dass die Probleme der
Frauen in islamischen Léndern kulturell bedingt sind. Die Verbreitung einer modernen
Kultur wiirde zu einer Losung dieser Probleme beitragen.

Die Frau als Zeugin

Die Bedeutung der Zeugenschaft fiir die Verwirklichung der Gerechtigkeit wird allgemein
zugegeben. Auch im Islam spielt die Gerechtigkeit und Justiz eine gro3e Rolle. Der Koran
beinhaltet Gebote fiir die Verwirklichung einer gerechten Umwelt.” Er legt grolen Wert
auf eine gerechte Arbeit,* auf die Zeugenschaft im Namen der Gerechtigkeit und bindet
das gerechte Handeln an die Frommigkeit der Menschen, indem er sagt, dass Gott alles,

36 Kasani, Ebu Bakr ‘Alauddin b. Mas’id, Bada'ius-Sana'i fi Tartibi'sh-Shara'i Beirut, 1974, 7/3.
37 Kasani, 1/262.

38 Eskicioglu Osman, Fidan Dergisi (Zeitschiift) [zmir, 11/4.
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was die Menschen tun, erfahrt.*’ Der Koran fordert die Menschen auf, gerecht zueinander
zu sein, denn Gott liebt gerechte Menschen.*

Die in diesem Zusammenhang erwéhnten Koranverse belegen, dass der Islam auf die Ge-
rechtigkeit sehr grolen Wert legt. Die Zeugenschaft spielt im Islam als Hilfe zur Manifes-
tation der Gerechtigkeit und als objektiver Beweis eine grof3e Rolle.

In diesem Kapitel wird die Gleichwertigkeit der Zeugenschaft von Mann und Frau erortert.
Im Koranvers Bakara® werden bei der Niederschrift eines Schuldenvertrages pro ménnli-
chem Zeugen zwei Zeuginnen verlangt, denn wenn eine Frau etwas vergisst, wird die an-
dere Zeugin sie daran erinnern. Viele Menschen, die dem Islam kritisch gegeniiber stehen,
kritisieren diese Vorschrift und behaupten, dass die Frau im Islam nur halb soviel wert sei
wie der Mann.

Ist dieser Vorwurf berechtigt? Wenn man die anderen Verse des Korans hinsichtlich der
Zeugenschaft untersucht, so stellt man fest, dass z.B. bei einer Testamentaufstellung "zwei
gerechte Zeugen von euch" anwesend sein miissen. Wenn man auf Reisen ist, so kdnnen
daneben auch zwei Nictmuslime bezeugen.* Bei ndherer Betrachtung dieses Koranverses
stellt man fest, dass Nichtmuslime unabhédngig vom Geschlecht als gleichwertige Zeugen
anerkannt werden. Diese Tatsache, dass der Koran unabhingig vom Geschlecht Nichtmus-
lime als vollwertige Zeugen akzeptieren und muslimische Frauen nur als minderwertige
Zeugen anerkennen soll, widerspricht dem Verstindnis des Korans von einem Muslim.
Denn eine muslimische Frau hat einen hoheren Stellenwert als ein Nichtmuslim. Demnach
kann die Zeugenschaft der muslimischen Frau unmoglich minderwertiger sein, als die der
Nichtmuslime. Auch in dem Koranvers, in dem die Scheidung behandelt wird, ist von
"zwei gerechten Zeugen von euch" die Rede, d.h. es wird in diesem Koranvers ebenfalls
kein Unterschied zwischen den Geschlechtern gemacht.* Auch bei einem allgemeinen
Zeugenaufruf macht der Koran keinen Unterschied zwischen Mann und Frau.* Wenn ein
Mann seiner Frau, ohne weitere Zeugen zu nennen, Untreue vorwirft und behauptet, dass
sie ausserehelichen Geschlechtsverkehr gehabt habe, muss er, um diesen Vorwurf zu besta-
tigen, vor einem Richter viermal die Tat seiner Frau eidesstattlich bezeugen und beim fiinf-
ten Mal den Fluch Gottes iiber seine Frau aussprechen. Wenn die Ehefrau diesem Vorwurf
widerspricht, muss sie, um den Vorwurf ihres Mannes zu entkriften, vor dem Richter ei-
desstattlich erkldren, dass der Vorwurf ihres Ehemannes nicht richtig ist, und beim fiinften
Mal den Fluch Gottes tliber ihren Mann aussprechen. Dieses Verfahren nennt man im isla-
mischen Recht "Lian". Nach den eidesstattlichen Erkldrungen beider Ehepartner endet die
eheliche Bindung aufgrund des nicht mehr existierenden Vertrauens. Der Ehemann hat in
diesem Fall seine Ehefrau verleumdet. Da der Mann bzw. die Frau keine Zeugen haben,
versuchen sie beide den Vorwurf mit einem viermal abgelegten Eid zu beweisen. Wenn die
Zeugenschaft des Mannes hoheren Stellenwert hitte, dann hétte der Islam von der Ehefrau
acht eidesstattliche Erkldrungen verlangt.

Alle Korankommentatoren sind sich darin einig, dass Gottesgebote sowohl fiir den Mann
als auch fiir die Frau gleiche Geltung haben. Auf Ausnahmen wird im Koran oder Hadith

41 Maida, 5/8.

42 Maida, 5/42.

43 Baqara, 2/282.

44 Maida, 5/106.

45 Talaq, 65/2.

46 Nisa, 4/135; Maida, 5/8; Ma’aridj, 70/33.



hingewiesen.*” Daraus und aus den oben aufgefiihrten Beispielen kann man schlussfolgern,
dass die Zeugenschaft der Frau und des Mannes gleichwertig sind.*

In der islamischen Literatur ist dies allerdings nicht der Fall. Wéhrend die Rechtsschule
Hanafi bei Wiedervergeltung® und Bestrafung die Zeugenschaft der Frau nicht akzep-
tiert™, wird sie in der Rechtsschule von Shafii nur bei finanziellen Angelegenheiten aner-
kannt. In anderen Bereichen wird die Zeugenschaft der Frau nicht zugelassen.”' Grund fiir
diese Entscheidung ist, obwohl der Koran keine Aussage dariiber macht, die angeblichen
Unzulinglichkeit der weiblichen Vernunft (des Verstandes) im Gegensatz zu der des Man-
nes.”

Die Behauptung, die Frau besdsse einen minderwertigen Verstand, muss aber belegen, dass
es sich um einen Tatbestand handele, der zu jeder Zeit und an jedem Ort giiltig ist. Diese
Feststellung steht aber in deutlichem Widerspruch zum grundlegenden Menschenversténd-
nis des Korans, das am Anfang des vorliegenden Aufsatzes schon nédher erldutert wurde.
Viele Korankommentatoren, die das grundlegende Menschenverstindnis des Korans be-
riicksichtigten, interpretierten die Zeugenschaft der Frau folgendermallen: Es ist mdglich,
dass die Frau die Angelegenheiten, die nicht in ihrem Interessenbereich liegen, vergisst.
Deshalb ist die Zeugenschaft zweier Frauen, die sich gegenseitig erinnern konnen, mit der
Zeugenschaft eines einzigen Mannes gleichwertig. In der heutigen Welt haben sich Stel-
lung und Interessengebiete der Frauen jedoch stark gewandelt und werden sich auch in
Zukunft weiter verdndern. Die Islamwissenschaftler der Gegenwart beriicksichtigen diese
Verianderungen und fithren neue Deutungen zur Zeugenschaft der Frauen an. Siilleyman
Ates, einer der zeitgendssischen Korankommentatoren, untersuchte das Kapitel iiber die
Zeugenschaft der Frau des Korankommentatoren Ibn Qayyim Jdawziyya und kam zu dem
Ergebnis, dass die Frau in jeder Angelegenheit als Zeugin auftreten darf.”* Hayreddin Ka-
raman, ein filhrender Islamrechtswissenschaftler der Tiirkei, ist der Meinung, dass die
Zeugenschaft der Frau nur bei der miindlichen Zeugenschaft in finanziellen Angelegenhei-
ten halbwertig sei. Dies mag fiir die Zeiten zutreffen, in denen Schrift und Unterschrift
nicht so weit verbreitet waren. Da heutzutage alle Félle bei Gericht schriftlich festgehalten
und per Unterschrift bestétigt werden, ist eine Filschung und ein Vergessen fast unmog-
lich.” Ali Bulag, ein bekannter zeitgendssischer Vertreter der Islamwissenschaften in der
Tiirkei, ndhert sich dem Thema der Zeugenschaft der Frau im Zuge seiner Untersuchungen
zur kulturellen Struktur der arabischen Gesellschaft vor der Einfithrung des Islams. Nach
Bulag liegt bei den arabischen Nomadenstdmmen der damaligen Zeit die Initiative in den
Hénden des Mannes. Nach Einfiihrung des Islams schreibt der Koran vor, dass jeder lesen
und schreiben lernen soll,** dass man Handelsabkommen in schriftlicher Form abfassen
soll, und dass die Frauen von diesen Vorschriften ebenso betroffen seien wie die Ménner.
Die Tatsache, dass diese Vorschriften auch fiir Frauen gelten, stellte in dieser Zeit eine
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wirkliche Neuerung dar, die den Frauen revolutionédre Rechte gewéhrte. AuBBerdem berech-
tigt die physische Einschrinkung der Frau nicht dazu, ihre Zeugenschaft fiir ungiiltig zu
erkldren.”” Der im Koranvers erwéhnte Ausspruch "wenn eine Frau sich irrt (vergisst), soll
die andere sie erinnern"*®, wird nicht wegen des physischen und psychologischen Zustan-
des der Frau angefiihrt, sondern entschuldigt die soziale und kulturelle Situation der Frau.
Wenn eine Frau lesen und schreiben kann, und wenn sie sich im Klaren ist, was sie unter-
schreibt, kurz gesagt, wenn sie die Bedingungen des Korans fiir eine Zeugenschaft, wie ein
Mann, erfiillt, dann ist die Zeugenschaft der Frau der des Mannes gleichwertig.”

Fiir einige Wissenschaftler ist die Halbwertigkeit der Zeugenschaft der Frau kein Befehl
Gottes, sondern eine Empfehlung.® Salih Akdemir, ein moderner Forscher, ist der Auffas-
sung, dass der Ausschluss der Frau aus der Gesellschaft und die Vernachlédssigung ihrer
Ausbildung zu einer Riickentwicklung der Volker fithrt. Die Probleme der Gesellschaft
konnen nur durch Kooperation beider Geschlechter gelost werden.® Der Koran macht kei-
nen Unterschied zwischen den Geschlechtern und sieht fiir beide die gleichen Rechte und
Pflichten vor. Eine erfolgreiche Zukunft kann diesem Forscher zufolge nur in Zusammen-
arbeit mit den Frauen erreicht werden.” Diese modernen Interpretationen beziiglich der
Frau, der Mutter der Menschheit, die ihre Stellung noch nicht in voller Génze einnehmen
kann, beleben die Korankultur.

Die Frau und die Erbschaft

Die Rechte der Frauen sind in den meisten Gesellschaften immer noch Gegenstand der
Auseinandersetzung zwischen den Ménnern und Frauen. Auch in den islamischen Gesell-
schaften werden die Frauen von Traditionen unterdriickt, die eigentlich nicht zur Religion
gehoren. Die himmlischen Religionen (Judentum, Christentum und Islam) haben das ge-
meinsame Ziel, die Menschheit gliicklich zu machen. Oft siecht man, dass viele Gelehrte,
die diese Religionen kommentieren, von diesem Ziel abgekommen sind. Die abweichenden
Kommentare haben sich in den Religionen eingenistet und fithrten zu unnétiger Unterdrii-
ckung der Gesellschaft, insbesondere der Frauen.” Aus der Sicht des Korans ist eine Tren-
nung der beiden Geschlechter aber nicht mdglich. Die Taten der beiden Geschlechter sind
vor Gott gleich.

Bei dem Thema Erbschaft beobachtet man jedoch einen Unterschied und eine Behandlung,
die bei erster Betrachtung geschlechtsabhingig und ungerecht erscheint. In der Zeit vor der
Koranverkiindung erhielten Frauen und Kinder kein Erbe, weil sie keinen Krieg fiihren
konnten.* Dieses Verstindnis war typisch fiir Nomaden, denen der Ubergang zu einer zi-
vilisierten Gesellschaft nicht gelungen war. Der Koran gab beiden Geschlechtern mehr
oder weniger das Recht auf Erbschaft und hob somit die Regeln der Nomadenvdlker auf.
Der Erbanteil ist jedoch nicht gleich. Die Koranverse® schreiben folgende Aufteilung der
Erbschaft vor: Wenn der Verstorbene eine Tochter und einen Sohn hinterlassen hat, so
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bekommt der Sohn doppelt soviel Erbe wie die Tochter. Hat der Verstorbene zwei oder
noch mehr T6chter hinterlassen, so bekommen sie 2/3 des Erbes. Hat der Verstorbene nur
eine Tochter hinterlassen, so bekommt die Tochter die Halfte des Erbes, die restlichen Er-
ben bekommen den Rest.*

Bei der Verteilung der Erbschaft wird die Frau aber nicht deswegen benachteiligt weil sie
eine Frau ist, sondern weil der Mann die grof3ere 6konomische Last zu tragen hat. Er ist
verpflichtet seine Familie zu versorgen. Die Frau tragt solch eine Verpflichtung nicht.®’
Die Frau, ob sie verheiratet ist oder nicht, ist noch nicht einmal verpflichtet, sich selber zu
versorgen. Sie kann ebenfalls nicht dazu verpflichtet werden fiir andere Verwandte aufzu-
kommen. Sie darf ihr Hab und Gut nach Belieben ausgeben, ohne dass sie verpflichtet
wird, jemanden zu versorgen. Im Falle einer Scheidung bekommt sie unmittelbar bei der
Scheidung von dem Ehemann eine Entschiddigung und wéhrend der Wartezeit von 4 Mona-
ten und 10 Tagen ist der Ehemann, von dem sie sich getrennt hat, verpflichtet, sich um sie
zu kiimmern.*

Bei der Betrachtung der heutigen Gesellschaft stellt man fest, dass sich die Funktionen der
Individuen in der Gesellschaft stark verédndert haben. Heute sind die Frauen gleichermaf3en
im Erwerbsleben titig wie die Minner. Einige Islamwissenschaftler sind der Meinung,
dass man diese Verdnderung auch im Islam beriicksichtigen und die Erbschaft unabhédngig
vom Geschlecht gerecht (zu gleichen Teilen) verteilen soll.

Schlussfolgerung

In den grundlegenden Quellen des Islam, d.h. in Koran und Hadith, gibt es keine klar for-
mulierten Verbote, die gegen das Engagement der Frauen in der Gesellschaft sprechen. Die
Griinde fiir viele Interpretationen, die gegen das Engagement der Frauen in der Gesell-
schaft sprechen, miissen in den geschichtlichen und sozialen Gegebenheiten der betreffen-
den Region gesucht werden. Viele Verbote sind traditionell und nicht theologisch bedingt.
Wenn diese Verbote auch heute ihre Giiltigkeit behalten sollen, so verstossen wir damit
gegen das Menschenverstindnis des Korans. Wir miissen aber akzeptieren, dass die Prob-
leme der Frauen in der islamischen Welt noch nicht ausreichend gelost sind. In den friihes-
ten Koranversen wird das Lesen und Lernen fiir alle Menschen befohlen, damit sich Kultur
und Wissen in der Gesellschaft verbreiten konnen. Wenn diese Vorschrift auch unter den
Frauen ausreichend beachtet wird, dann werden sie ihre soziale Identitdt wiederfinden und
ihre Rechte noch stirker verteidigen. Viele Aufgaben und Funktionen, die in unserer Ge-
sellschaft von Miannern ausgefiillt werden, werden zunehmend auch von Frauen iibernom-
men. Heute sehen wir, dass Frauen mit einer soliden Ausbildung ihre Rechte besser vertei-
digen konnen und mit den Méannern weniger Probleme haben.

Als Ergebnis konnen wir festhalten, dass die Probleme der Frauen nicht von den Vorschrif-
ten der Religion, hier dem Islam, hervorgerufen werden, sondern aus kulturellen und tradi-
tionellen Gegebenheiten heraus entstehen. Fiir die Losung dieser Probleme miissen der
Koran und andere wichtige Quellen der Religion den Bediirfnissen der heutigen modernen
Gesellschaft entsprechend neu interpretiert werden.
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