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Cipriano de Cartago: Cristianismo y
mundo social en el siglo IIT"

Juan Manuel Tebes

En el intento de establecer cudles fueron y cémo se desarrollaron las bases
sobre las que se asentd laIglesia cristianaenlos siglosIV y V (no yauna comunidad
perseguida o al menos mirada despectivamente sino siendo la iglesia oficial del
imperio) quizds una de las mejores vias sea captar aquel momento en el que las
caracteristicas de dichas bases ya han adquirido la suficiente madurez y extensién
como para ser captada por al menos una o varias fuentes adecuadamente represen-
tativas. Creemos que, si se puede establecer un momento como éste, dichas
caracterfsticas ya se presentarfan a mediados y fines del siglo III. En la parte latina
del imperio, aparte de la Iglesia romana, la mejor evidencia nos viene del norte de
Africa, en especial de la mano de los escritos de Cipriano, obispo de Cartago desde
248-249 hasta 258, cuando es ejecutado por la persecucién de Valeriano'.

1. Origen social y carrera eclesidstica

Resultamuy dificil establecer en qué medidael cristianismo habfa penetrado
las distintas clases sociales del imperio, en especial cuando uno tiene que decidir
cuén representativo son unos pocos casos para ¢l panorama general. Mas atin si uno
busca estudiar una regién especifica del imperio, el Africaromana en nuestro caso.
Hasta el comienzo de la segunda mitad de nuestro siglo era creencia comin suponer
que el cristianismo se habia apoyado en sus primeros siglos esencialmente en los

* Este trabajo estd basado en el presentado en el seminario «lglesia y Poder. El cristianismo de los
primeros cuatro siglos», dictado en la Universidad de Buenos Aires por la Lic. Diana Rocco Tedesco.

! Las fuentes que emplearemos son diversas epistolas y tratados que Cipriano escribi6 a través de
su vida: San Cipriano, Obras completas, BAC, Vol. 241, Madrid, 1964. También es importante la
breve biografia que escribi6 el didcono Poncio luego de su muerte: Pontius the Deacon, The Life and
Passion of Cyprian, bishop and martyr (Vita Cypriani), New Advent: Fathers of the Church, http:/
www.knight.org/advent/fathers/0505.html.
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“desposefdos”, las masas de los més pobres y los esclavos. Pero nuevas investiga-
ciones supusieron un cambio en esta visién, creando un nuevo consenso en el que
se considera que jugaron un papel relevante las clases medias y altas urbanas.

Con esto no estamos negando que, en un primer momento, la visién del
cristianismo que nos dan los evangelios o la Didajé poseyera caracteristicas que
justificaran el término de “radicalismo itinerante’?: un ambiente de zonas rurales
con pequeifios campesinos y pastores, un ethos de desarraigo de las propias
posesiones y familia, y un rol importante de los predicadores ambulantes. Pero esta
“fase sirio-palestina” del desarrollo del cristianismo s6lo pudo durar en el primer
siglo, hasta que el cristianismo se convirti6 fundamentalmente en un fenémeno
urbano.

Estudios recientes sobre movimientos religiosos actuales tienden a confir-
mar en términos sociolégicos que el escepticismo religioso —que abre la via para
abrazar nuevas religiones- prevalece més en medios sociales privilegiados que en
las masas desposefdas®. Pero ya desde hace décadas esta visién es normalmente
compartida por los historiadores. Asi, en una trabajo cldsico de A. Jones se
considera que el cristianismo de los primeros siglos estaba, por lo menos todaviaen
el siglo IV, diseminado principalmente en el medio urbano, mientras las 4reas
rurales se aferraban atin al modo de vida y las creencias tradicionales. Geogréfica-
mente, la mitad oriental del Imperio era la més cristianizada, mientras en la parte
latina sélo en Italia y Africa era numéricamente importante. De igual manera, las
clases sociales entre las que predominaba no eran ningunas de los dos polos
sociales: nilaalta aristocracia cultaromana ni las clases mas pobres (especialmente
los campesinos). Eran las clases medias y bajas de las ciudades el sector donde la
nuevareligién encontraria sus més tempranos adeptos, en los pequefios y medianos
artesanos y comerciantes, entre los miembros menos elevados del orden de los
curiales*. ;Confirman esta visi6n las fuentes que disponemos sobre Africa?.

Las informaciones que disponemos sobre los primeros pasos del cristianis-
mo en Africa son escasas y aisladas, aunque relativamente mds ricas si las

*Theissen, G., “Radicalismo itinerante. Aspectos literario-socioldgicos de la tradicién de las palabras
de Jesis en el cristianismo primitivo”, en Estudios de sociologfa del cristianismo primitivo Salamanca,
1985, p. 13-40.

3 Por ejemplo, Stark, R., The Rise of Christianity: How the Obscure, Marginal Jesus Movement
Became the Dominant Religious Force in the Western World in a Few Centuries, Princeton, 1997, p.
29-47.

“Jones, A., “El transfondo social de la lucha entre paganismo y el cristianismo”, en Momigliano,
A. (de.), El conflicto entre el paganismo y el cristianismo en el siglo 1V, Madrid, 1989, p. 31-38.
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comparamos con otras regiones sobre las que sabemos poco y nada, especialmente
en la parte latina del imperio. Tenemos evidencias de que ya en el segundo siglo el
cristianismo estaba firmemente basado en Africa. Alrededor del afio 180 d.C. se
considera que tuvo lugar el martirio de varios cristianos oriundos de Scilli que,
segiin las “Actas de los Martires Scillitanos”, fueron juzgados y condenados en
Cartago por el procénsul Vigellius Saturninus®. Conocemos una famosa historia
populary veridicasobre el martirio de unajoven de clase alta, Vivia Perpetua, docta
en griego y lat{n, junto con su esclava Felicitas y tres cristianos mds, que fueron
arrojados alas fieras y ejecutados en el anfiteatro piiblico de Cartago en e1 203 d.C8.
Pero el testimonio mds importante de la situacién africana en este tiempo nos viene
del escritor Tertuliano, convertido alrededor del 180d.C. y considerado uno de los
apologistas latinos mds importantes. Su padre habfa sido “centurién proconsular”,
cosa que le permitié una formacién especial en la ciencia del derecho’ . Estos pocos
casos nos indican que el cristianismo tenfa como minimo algunos adeptos en las
clases educadas de las ciudades africanas romanas, aunque no se pueda establecer
con exactitud la medida de esta penetracién. Aqui radica la importancia de las
fuentes cipridnicas al confirmar o descartar 1a impresién que nos dejan estos pocos
casos.

Otro tipo de informaci6én nos la proveen la indagacién de los concilios
celebrados por obispos africanos antes y durante el tiempo de Cipriano. Cuando en
una epistola Cipriano busca establecer que no se puede rebautizar a los herejes, nos
dice que eso mismo habian establecido Agripino y los demés obispos que, “en su
tiempo, gobernaban en la provincia de Africa y Numidia la Iglesia del Seiior™, y
Agustin establece que el nimero de participantes era de 70, aunque no hay acuerdo
en cuanto a la fecha de este hecho. En otra epistola (59) se recuerda la condenacién
del obispo de Lambaesis por un concilio de 90 miembros, probablemente reunido
en Cartago antes del 240, Ya durante el episcopado de Cipriano, las minutas del
concilio de Cartago del 256 (el Sententiae Episcoporum) nos dan una lista de 87
obispos que, sumados alos nombrados en lacorrespondencia de Cipriano, sumarian

3 Keresztes, P, “The Imperial Roman Government and the Christian Church. 1. From Nero to the
Severi”, en Aufstieg und Niedergang der Romischen Welt, 11.23.1, p. 305.

¢ Para ¢l relato de esta historia, estudiada dentro del contexto de la visién cristiana respecto al
Estado romano, ver PAGELS. E., “Los cristianos contra el orden romano”, en Addn, Eva y la serpiente,
, Barcelona, 1990, p. 64-68. Segin algunos autores (p. €j. Sage, M., Cyprian, 1975, p. 47) Perpetua
debe haber sido de rango curial, aunque la falta de evidencia hace que la cuestién permanezca abierta.

"Fliche, A.-Martin, V. (ed.), Histoire de I'Eglise depuis les origines jusqu’a nos jours. Il De la fin
de 2e. siécle d la paix constantinienne, 1935, p. 163-164.

# Epistola 71.4.1
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unos 130° . Estas cifras seguramente nos dan una aproximacién de la vitalidad de la
nuevareligion en Africa, en especial teniendo en cuenta las dificultades logisticas
y organizativas (por no hablar de la mirada poco complaciente de las autoridades
estatales) para conseguir reunir tantos obispos.

Dicho esto, es necesario establecer que estas cifras no nos dan una medida
exacta de la expansi6n del cristianismo, ni pueden servir como punto de compara-
cién con concilios de otros lugares. Asi, es de inutilidad manifiesta confrontar el
posible nimero de 70 obispos del concilio de Agripino con el tinico obispo que
poseia Egipto al mismo momento (el de Alejandria); o comparar los 90 reunidos
paratratar el temade Lambaese con el concilioromanodel 251 d.C. que logré reunir
70 obispos para condenar a Novaciano'®. Esto por una variedad de razones.
Primero, porque el cristianismo creci6 en lugares con caracteristicas muy diferentes
y estas caracterfsticas lo condicionaron asu vez. Es posible que el rico florecimiento
de asentamientos urbanos en Africa haya favorecido un gran numero de obispos
asentados en un gran numero de villas urbanas de mediana o pequefiamagnitud. En
segundo lugar, las diferentes modalidades para la creacién de obispados y la
voluntad manifiesta para crearlos (que al menos en gran medida debe haber
dependido de los obispos de las ciudades mds grandes y poderosas, p. ¢j. Cartago
o Alejandria) pueden haber dejado un diferente patrén de distribucién y densidad
de sedes obispales. Sumado a esto, los concilios expresaban de hecho la fuerza de
las distintas vertientes en que muy a menudo se dividia la Iglesia por diversas
razones (como el concilio romano del 251), por lo que se puede caer en la trampa
de subestimar el ndmero de obispos —pues faltan los obispos del partido contrario-
, 0 de sobreestimarlos —por lugares que poseen més de un obispo a causa de la
escisién en iglesias rivales.

La primera vez que podemos establecer la distribucién de las sedes episco-
pales es con la lista que nos ofrece el Sententiae Episcoporum. Los obispos son
todos de las provincias de Africa y Numidia, estando los de Mauritania ausentes.
Predominan las sedes en la costa de Africa Proconsular y alrededor de Cartago. Es
decir, laconcentracién de sedes refleja la distribucién de asentamientos urbanos en
el norte de Africa, confirmando la hipétesis de que el cristianismo se expandia en
los primeros siglos principalmente en las ciudades.

° Duval, Y., “Densité et répatition des éveches dans les provinces africaines au temps de Cyprien”,
MEFRA, 96, vol. 1, 1984, p. 493-521 ; Fevrier, P., Approaches du Maghreb Romuin. Pouvoirs,
différences et conflits, Aix-en-Provence, 1989, p. 178-184.

' Como hace Duval, op. cit., pp. 496 y 499.
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Se hasugerido que la gran concentracién de obispados alrededor de Cartago
expresariala voluntad de “encuadrar” alas masas en un momento de grandes cismas
y herejias, como se ve en Cipriano o Agripino, dejando la casi totalidad de los actos
sacerdotales al obispo'! . Es posible que algo de esto haya, pero no se pucde atribuir
la distribucién de las comunidades cristianas a la sola voluntad de una autoridad
episcopal, por mas poderosa que esta haya sido. Por lo demds, esta necesidad de
crear obispados se expresarfa solamente en lugares donde haya habido algin
nimero importante de fieles, y justamente por que estos fieles se distribuian
principalmente en zonas urbanas los nuevos obispados expresarfan nuevamente la
disposicién de los asentamientos urbanos en Africa.

Una vez dicho esto, debemos recordar 1a tercera razén por la cual estos
documentos s6lo nos dan una medida aproximada y no exacta de la distribucién del
cristianismo. Es posible que estemos subestimando laimportanciade lanuevafe en
Mauritania en base a la ausencia de obispados de dicho lugar, pero es posible que
esto exprese la autonomia o diferencia de los obispos de Mauritania en materias
doctrinales con respecto a Cartago.

Este tipo de evidencia geogréfica es de importancia fundamental, pero no
nos pueden expresar c6mo era la vida diaria y continua de los cristianos africanos
a mediados del tercer siglo. Es la vida de Cipriano, a través de la gran cantidad de
sus escritos y la biografia de Poncio las que nos dan un buen pantallazo de esto.
Veamos si estas obras confirman las hip6tesis que hemos adelantado hasta aqui.

Aunque ni las propias obras de Cipriano ni Poncio nos dan indicacién directa
del lugar de nacimiento de Cipriano, las evidencias apuntan a que éste sea lamisma
ciudad de Cartago. Primero, por el hecho bdsico de que toda su actividad eclesids-
tica como obispo de Cartago -aiin cuando actie desde el exilio- estd centrada en
dicha ciudad. Por otro lado, se ha sugerido que las menciones de las fuentes a las
propiedades que Cipriano poseia en Cartago indicarfa su posible origen en dicha
ciudad®. Asi, cuando en el 258 Cipriano busca evitar ser capturado y enviado a
Utica para ser juzgado, se retira a sus jardines (hortis)"*. Segin Poncio, el oficial
y los soldados del procénsul que tenfa 6rdenes de arrestar a Cipriano lo encontraron
a éste en sus propios jardines que tenfa en Cartago, los cuales le habfan sido
restituidos luego de que Cipriano los hubiera vendido al inicio de la persecucion

" Ibid., p. 512.
12 Sage, M., op. cit., p. 105.
" Ep. 81.1
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para beneficio de los pobres'*. Aunque el énfasis puesto por Poncio en la donacién
de sus propiedades de Cartago a los pobres de dicho lugar sugerirfa un posible
origen cartaginés de Cipriano, dar por cerrada aquf la cuestidn serfa forzar mucho
la interpretacién de las fuentes. De lo que sf se puede estar seguro es que Cartago
fue el foco principal de 1a vida de Cipriano.

Estas propiedades que posee Cipriano también nos indican cierto nivel de
riqueza material del obispo cartaginés. Aunque de nuevo debemos decir que las
fuentes son muy elusivas en este sentido, podemos deducir de ciertos escritos el
contexto social en el que se movia Cipriano antes de su conversién. Ad Donatum,
un tratado escrito poco después de su bautismo, es una obra escrita a Donato, un
compafiero al que describe la renovacién maravillosa que ha obrado en él su
conversién al cristianismo, haciendo un juego de luces y de sombras sobre el antes
y después de su bautismo, por lo que de dicha contraposicién surge la superioridad
moral y espiritual de la nueva fe. Es que la desilusi6n de seguir viviendo en un
mundo pagano, “postrado en las tinieblas de la noche”, sin la certidumbre de saber
“qué serfade mi vida”, le hacfa muy diffcil poder creer cémo de lanoche alamafiana
podia un hombre despojarse de tan malos habitos™.

Cipriano nos ofrece un pantallazo de la vida de un notable de una importante
ciudad provincial romana'® . Acostumbrado a “espléndidas cenas y opiparos convi-
tes”, no menos que alaropa, donde brilla el oro y la pirpura, estos notables también
tienen poder sobre otros hombres, una “escolta de clientes” y una “comitiva de
aduladores” que constantemente los rodean'’. Es interesante comprobar que,
cuando con admirable estilo literario le pide a su amigo que imagine subir a la
cumbre de un monte elevado para que contemple el espectdculo de un mundo en
descomposicién'®, enseguida le hace volver la vista a las ciudades, donde se
despliegan todas las caracter{sticas de la iniquidad de la vida ciudadana pagana que
Cipriano conocfa tan bien. En los reprensibles juegos de gladiadores, cuyo objetivo
es que el espectdculo de sangre “apaciente la crueldad de los ojos”, inclusive
hombres en plena edad y de vestidos costosos se preparan toda su vida para
participar'®. Otro 4mbito de decaimiento piiblico es el teatro, donde los hombres

“ Vita Cypriani, 15.

S Ad Donatum, 3.

'$Si bien el lenguaje retérico de Cipriano puede llevar a acentuar determinadas caracterfsticas de
su vida no-cristiana para realzar su condicién de modo de vida deplorable moralmente en contraposicién
con la virtud moral cristiana, es evidente que, consideradas globalmente, dichas caracter{sticas apuntan
a un estilo de vida de gente de considerable fortuna.

'"Ad Don., 3.

BAd Don., 6.

“Ad Don., 7.
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reproducen las fechorias del pasado en verso, inclusive las obscenidades de los
dioses paganos Venus, Marte y Jupiter®.

Pero estas son manifestaciones externas de una degradacién que también
abarcalos niicleos e instituciones mds representativos de laurbes romana. Ni el foro
permanece inmune, donde el furor recfproco entre los litigantes y el horror de los
tormentos aplicados al cuerpo humano no hacen olvidar que los mismos abogados
son los primeros en engafiar mientras el juez se deja sobornar para sus decisiones? .
Las mismas cosas que son dignas para los paganos, es decir las diversas formas de
poder (*“esa abundancia de riquezas, ese poderfo militar, el brillo de la pdrpura de
los magistrados, el poder ilimitado del principe”), aunque resguardadas por una
turba de clientes o por el acoso constante sobre las pequefias propiedades de los
pobres, no logran sofocar el miedo y la inseguridad de perderlo todo de una sola
vez?, El tinico medio de vivir tranquilo y seguro no se consigue ni con dinero,
dddivas o recomendaciones, sino con los dones de Dios, que “son gratuitos y faciles
de alcanzar™®.

El modo ostentoso de vida que acabamos de ver, su propia posesién de
propiedades que luego donar4, y el estilo refinado del tratado, que indica una
costosa educacién en retérica, nos indicarfa un posible origen desde el rango de los
curiales®, pese a que algunos le atribuyen un rango senatorial®® . A pesar de que los
problemas que se presentan son similares a los del caso de Vivia Perpetua, la
primera opcién nos parece la més apropiada, aunque mds no sea por seguir una
elemental regla de prudencia asignando un origen curial a personajes de alta
extraccidn social urbana y que se comportan como tales a menos que evidencia de
peso definitivo nos aseguren una pertenencia al orden senatorial o ecuestre. Por lo
demds, si un obispo cartaginés de la talla de Cipriano habria sido de origen
senatorial no hay dudas de que los autores posteriores lo hubieran recalcado, tal
como lo hacen con su formaci6n en retérica.

® Ad Don., 8.

M Ad Don., 10.

2 Ad Don., 11-13.

»Ad Don., 14.

 Asi opinan Sage, op. cit., p. 106 y Montgomery, H., “Saint Cyprian’s Secular Heritage”, en
Studies in Ancient History and Numismatiscs presented to Rudi Thomsen, Aarhus Univ. Press, 1988,
pp. 214-215,

 Por ejemplo, Chadwick, H., “The Church of the Third Century in the West”, en Heresy and
Ortodoxy in the Early Church, Variorum, 1991. p. 7.
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Es significativo el hecho de que, durante su exilio en Curubis no sé6lo
numerosos ‘“hermanos” fueron a visitarlo, sino que también se hizo presente “la
bondad de los mismos ciudadanos”, que le suplieron de todo lo que faltaba a
Cipriano®. Otro pasaje de Poncio nos precisa més sobre estos notables que
mantienen contacto con Cipriano. En los dfas de la persecucién de Valeriano, en los
que parecia inminente el arresto del obispo cartaginés, varios notables se preocu-
paron por su situacién:

Mientras tanto, se reunieron con el muchas gentes eminentes, y
gente del mds ilustre rango y familia, noble con las distinciones del
mundo, quienes, a causa de su antigua amistad con el, le urgieron
repetidamente su retirada; y para que su urgencia no pudiera ser en
alguna manera insincera, también le ofrecieron lugares a los cuales
el pudiera retirarse? .

Esta “antigua amistad” de Cipriano con los notables de Cartago era un
producto de la fase anterior a su conversién, vinculo de camaraderia dentro de un
mismo estrato social que niladiferenciade fe parecia poder romper® . Por supuesto,
esta proteccién tenfa sus limites cuando el mismo aparato imperial implementaba
una politica contra la iglesia cristiana, por lo que se le ruega a Cipriano que se retire
nuevamente de Cartago (inclusive se le ofrecen lugares de escondite), donde los
vinculos con sus compaiieros s{ podrian mantenerse.

La pertenencia ala organizacién estamental de las élites ciudadanas, el ordo
decurionum, en principio no era hereditaria, pero dado que los hijos de los curiales
heredaran la fortuna de sus padres, desde el alto Imperio era habitual que unamisma
familia heredara por generaciones el puesto de curial® . El posible rango curial de
la familia de Cipriano explicaria su rdpido ascenso en la jerarquia eclesiéstica, lo
que provocaria la oposicién de los miembros més antiguos de la congregacién
cristiana. La posicién social de este estamento podia variar de una ciudad a otra,
como se evidencia en los distintos minimos de fortuna requeridos parael puesto. En

* Vita, 12.

¥ Vita, 14.

8 Que la fase “pagana” de Cipriano es mucho mds responsable de estos vinculos que los que le
haya podido dar su propia carrera eclesidstica también es apoyada por Sage. Sobreestimar la importancia
de su propia conversién ¢n la socicdad cartaginesa harfa inexplicable ¢l comportamiento de estos
notables, teniendo en cuenta la condicién de “ilfcita” de la iglesia cristiana; v. SAGE, op. cit., p. 107,
n3y 131-132, n. 3.

* Para las caracterfsticas del ordo decurionum, v. Alf6ldy, G., Historia Social de Roma, Alianza,
p. 174-179 y 226-228.
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Cartago, una ciudad grande e importante, este m{nimo era de 100.000 sestercios,
mientras que en los pequeiios municipios africanos esta cifra cafa a los 20.000
sestercios. Pese a sus diferencias, los curiales compartfan los mismos derechos y
obligaciones: los privilegios polfticos, en la forma de su participaci6n en el senado
local o como magistrados publicos, les permitian garantizar el funcionamiento
auténomo de las ciudades. Pera del curial era esperado también que se hicieran
cargo de los gastos de las ciudades, en la forma de construccién de edificios
pidblicos o luciéndose gastando en beneficencia.

Pero la variacién social de los curiales era muy amplia. Los grandes curiales
se acercaban muchoenriquezay culturaalos senadores, mientras que los miembros
mds humildes sélo eran pequefios granjeros o artesanos urbanos®, y esta brecha
entre las dos puntas del estamento se acentuaba en el siglo III cada vez mas.
Creemos que las evidencias indican que Cipriano pertenecerfa a los miembros del
grupo mds acaudalado. Los jardines que Cipriano vendié deben haber sido lo
bastante respetables como parajustificar que Poncio hayarelatado el hecho, aunque
este suceso no es especial si se recuerda que en una regién basada en la agricultura
como eralanorafricanamuchos de losresidentes de las ciudades eran terratenientes
o campesinos. Elhecho de haberestudiadoretérica (y tener los fondos para hacerlo)
nos lo presenta alejado de los grupos méds modestos del orden curial, los campesinos
0 artesanos sin mayores pretensiones culturales. Ademds, no debemos olvidar que
de haber sido Cipriano s6lo un pequefio curial ninguna persona “noble” y de “ilustre
rango y familia” se hubiera molestado en ofrecerle ayuda en los momentos més
dificiles. Por iiltimo, el censo minimo requerido para pertenecer al rango curial en
una ciudad de tamafia importancia como era Cartago era tan alto que nos asegura
definitivamente que Cipriano era un curial de la mds alta consideracién. Esto nos
indica que, por lo menos en este caso, no sélo en los niveles més bajos del ordo
decurionum se reclutaban los fieles cristianos, como ha sido sugerido en la
aproximacién general de A. Jones.

Existen numerosas evidencias paraconocer la vida de estos notables locales,
pero una de los ejemplos mas importantes para Africa es la Apologia escrita por
Apuleius, hijo de un curial, y nacido en Madaurus (Numidia) a principios del siglo
I1. De familia muy rica, estudi6 oratoria en latin y griego en Cartago y luego en
Atenas. Se casé con unarica viuda de Oea (Tripolitania), eligiendo casarse en una
villa suburbana de ella antes que en su casa de la ciudad para evitar distribuir 50000
sestercios al pueblo, comoellahabfahechoenel casamientode suhijo. Enunapieza

* Jones, A, p. 36.
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de retérica de otro trabajo suyo, llamado la Florida, agradece al senado de Cartago
por haber ordenado una estatua en su honor. A pesar de que muy seguramente su
riqueza sobrepasaba la de Cipriano (Apuleius hered6 un millén de sestercios de su
padre —el capital requerido para el rango de senador-, mientras su esposa posefa
cuatro millones), podemos ver que existian similitudes generales, como la lujosa
vida, la educacién en retérica o el patronazgo para con los pobres. El lamento de
Apuleius en su Apologfade que su hijo pierdael tiempo en laescuela de gladiadores
de Oea nos recuerda las invectivas del Ad Donatum contra los individuos de
“vestidos costosos” que se preparaban toda su vida para ese especticulo de
sangre’',

Estas elites ciudadanas no s6lo compartian una vida en el que, como vimos
en Ad Donatum, los costosos banquetes, ropa lujosa y el poder sobre los hombres
constitufan rasgos comunes, también compartian un alto grado de cultura literaria
resultado de una educaci6n comiin que, por ser tan cara, estaba restringida sélo a
unas pocas familias ciudadanas. Como analiza P. Brown en el sector de habla griega
del Imperio, estos pocos hombres iniciados en la paideia, esa educacién fruto de un
duro trabajo en las escuelas de retérica, los ubicaba como “naturales lideres de la
sociedad”, definiendo una elite sobre las clases inferiores de la sociedad y creando
un lenguaje comtin compartido por todas las clases altas ciudadanas y los agentes
imperiales®?, El “espiritu de cuerpo” que creaba esta vida y cultura comin explica
que atin luego de su conversién al cristianismo, muchas de las personalidades
eminentes de Cartago ofrecieran ayuda y escondite a un Cipriano en apuros.

Un concepto que Cipriano tomé del dmbito de las elites locales es el de
honor: no sé6lo la palabra, sino todo el prestigio con que trafa consigo la posesién
del poder en dicha época®. Honor de pertenecer a la elite ciudadana local que se
corporizaba politicamente en la corporacién municipal. Sin duda el rango curial de
Cipriano aseguraba una brecha entre €l y el resto del clero, por no hablar de los
fieles. En sus epistolas Cipriano nunca se dirige a otros obispos como dominus, pero
éstos sf se dirigen asfcon é1**. Adn durante las visperas de su ejecucién el concepto
de honor se materializaba en ciertas marcas de respeto publico debidas a un hombre
de la elite que habia llegado muy alto en la jerarquia eclesidstica de la iglesia

$'Millar ,F, The Roman Empire and its Neighbours, Weidenfeld and Nicolson, London, 1970, p.
176-177; Kennedy, G., The Art of Rhetoric in the Roman World 300 B.C -A.D. 300, Princeton University
Press, New Jersey, 1972, p. 603-607.

3 Brown, P., Power and Persuasion in Late Antiquity. Towards a Christian Empire, London-
Wisconsin, 1992, p. 37-40 .

* Montgomery, op. cit., p. 217.
3 Chadwick, H., op. cit., p. 8.
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cristiana. Cuando un cansado y sudoriento Cipriano llega escoltado al praetorium,
el asiento en el que descansa esperando al procénsul ya habia sido cubierto con lino,
para que “ain en el gran momento de su pasién pudiera disfrutar el honor del
episcopado”® . El honor se refiere no s6lo a pertenecer a una posicién superior, sino
también pertenecer a una posicién superior en una ciudad determinada, que es la
ciudad muy posiblemente de nacimiento y en la que se le ofreci6 la oportunidad de
ascender socialmente a través de los cargos municipales y la jerarquia eclesiéstica.
La dltima epistola de Cipriano nos lo presenta retirdndose a sus jardines para evitar
ser sentenciado en Utica, pues “se mutilarfa el honor de nuestra Iglesia” si sufriera
¢l martirio en una ciudad que no sea la de su sede®.

Pero el lenguaje cristiano también creaba nuevos elementos a partir de lo
tomado de la cultura antigua. Introdujo un nuevo elemento que la retérica cldsica
no habfa tomado mucho en cuenta: la yuxtaposicién de lo alto y lo bajo, la
superposicién de las marcas de alto status con las de su marcada ausencia®’ . Tal uso
delaretéricaenfatizarfa la alta posicién social del que 1o usaba, al hacer bien visible
el sacrificio que habfan hecho convirtiéndose al cristianismo, abandonando todas
las ventajas que la posesidn de poder y riqueza secular les tenian asegurado, todo
en beneficio de las cargas que el trabajo en la iglesia llevaba consigo. Recordemos
a Cipriano pidiendo a a su amigo Donato que observe desde lo alto de un monte
c6émo la riqueza y el poder sobre los hombres estaban corrompiendo la sociedad
(vida que él mismo habfa abandonado), donde la tinica salida verdadera erala fe en
Cristo.

Todolodicho nos llevaaconfirmar lahip6tesis de que el cristianismo en este
momento no era un movimiento basado principalmente en las clases mds bajas de
la sociedad®®. Ahora bien, jestaba bien representado en las clases politica y
materialmente mds importantes, i.e. las aristocracias provinciales y senatoriales o
laalta administracién?. Segin un modelo tradicional, estos sectores en el momento
de la conversién de Constantino todavfa conservardn sus creencias tradicionales,
por lo que Constantino estaba haciendo una jugada peligrosa al basarse en una
religién que descansaba en sectores sin importancia politica ni militar del 4mbito
urbano®. Las conclusiones sobre este tGpico en gran medida se ha basado en las

3 Vita, 16.

3 Ep. 81.2; Montgomery, op. cit., p. 219.

7 Brown, op. cit., p. 74-75. Aunque Brown se refiere a la retérica cristiana de los siglos IV y V,
muchas de sus caracteristicas ya se pucden vislumbrar en los escritos de Cipriano de mediados del HI.

*% Por supuesto que, en nimeros absolutos, las clases desposeidas pueden haber tenido una gran
cantidad de fieles cristianos, pero en términos relativos (el peso dentro de su propio grupo) las clases
privilegiadas eran las que estaban mas cristianizadas.

¥ Asf, Jones, op, cit., p. 47-48.
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discusiones en torno al papel de la aristocracia de la ciudad de Roma, sobre la cual
existen muchas fuentes. P. Brown ha concluido que las familias mas tradicionales
de la aristocraciaromana permanecerdn paganas hasta finales del sigloIV'y, apesar
de conflictos con los emperadores cristianos, prevalecerd la continuidad de las
acostumbradas fluidas y buenas relaciones con la corte imperial. La cristianizada
aristocracia romana sabrad mantener las tradiciones seculares de Roma por muchos
afios mds, por lo que en la borrosa frontera entre el cristianismo y las tradiciones
antiguas todavia habrd lugar para muchos actos de sincretismo e integracién®,

Pero estudios recientes han comenzado a relativizar esta visién. Segiin un
estudio prosopografico-estadistico de T. Barnes, el proceso de conversi6n de la
aristocraciaromanacomenzd en momentos mas tempranos de lo que se ha supuesto.
Revisando y corrigiendo las listas de designaciones para altos puestos oficiales
hechas por Constantino y sus hijos, llega a la conclusién de que en la alta
administracién los cristianos eran unamayoria yaen un periodo tan temprano como
las décadasde 320y 330d.C* . Segin H. Chadwick yaen el siglo IIl el cristianismo
“estd penetrando seriamente las clases gobernantes”, citando los casos de esposas
de gobernadores provinciales o miembros de la casa imperial*?.

Entre las aproximadamente diez personas identificadas indiscutiblemente
como cristianos entre la clase senatorial antes del triunfo de Constantino (que son
un 0,2% del total), ninguna al parecer es originaria o tiene relacién con las
aristocracias del norte de Africa®?, y esto a pesar de que el niimero de senadores de
origen provincial (entre ellos especialmente los africanos) se incrementd en gran
manera durante el segundo y tercer siglos. Esto es lo que -junto con los casos ya
descriptos del segundo siglo, sumado al origen y ambiente en el que se mueve
Cipriano-, nos lleva a concluir que las conversiones en Africa de las clases altas se
dieron esencialmente en las aristocracias municipales. A pesar del problema acerca
de cudn representativos son estos casos, es posible que las clases dominantes locales
hayan iniciado su proceso de conversién més tempranamente que en otros lugares.
Por supuesto, no estamos diciendo nada nuevo, teniendo en cuenta la creencia
generalmente aceptada de que lacristianizacién de Nordfricacomenz6 antes que en
otras partes de la parte latina del Imperio. Y esto estaria de acuerdo con las actuales
aproximaciones que tienden a subir las fechas de conversi6én de aristocracias de
otros lugares, como el caso de la romana.

“Brown, P., “Aspects of the Christianization of the Roman Aristocracy”, JRS, S1, 1961, p. 1-11.

! Barnes, T. “Statistics and the Conversion of the Roman Aristocracy”, JRS, 85, 1995, p. 135-147.

42 Chadwick, op. cit., p. 7.

* La mayorfa tiene relacién con provincias orientales o con la Peninsula Italica, i.e. las regiones
mds cristianizadas al momento. V. la lista en Barnes, op. cit., p. 135-136.
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Creemos que la progresiva ampliacién del cristianismo a los estratos altos
se ve reflejada en los problemas que comenzaba a crear a la €tica cristiana, visible
en la hostilidad con que muchos autores cristianos ven a las demostraciones de
poder, riqueza y secularidad de algunos. Las yareferidas quejas de Cipriano en Ad
Donatum (la “abundancia de riqueza”, el “poder ilimitado”) no son unicas en la
literatura cipridnica. En el tratado De Lapsis el obispo cartaginés nos habla de los
cristianos pudientes a los que suriquezaes un lastre parasu fe. En otra obra, llamada
De habitu virginem, se hace eco de las mujeres ricas que hacen ostentacién de sus
riquezas* . Estos escritos nos confirman la presencia central de personas de alta
extraccién social en la comunidad cristiana de Cartago. Ahora bien, a pesar de las
referidas quejas —que se repiten igualmente en otras comunidades cristianas- | el
accionar diario tan repudiado es incorporado como dato ya dado de la realidad en
la produccién literaria, e inclusive se la puede juzgar positivamente si sirve a los
prop6sitos de la iglesia —p. ¢j. que las heredades de las viudas ricas se donen a la
iglesia® . Es evidente que esta situacién en el que el comportamiento de innumera-
bles cristianos no diferia en mayor medida del comportamiento “cldsico” tenfa un
limite, y este limite se harfa bien visible cuando se comenzara a obligar la
participacién en las ceremonias publicas paganas, en especial cuando la organiza-
cién y participacién activa en esas ceremonias le incumbia primordialmente a
determinados puestos de la alta administracidn, tales como las magistraturas
municipales o la burocracia imperial. La intencién de Cipriano de que, una vez
llegado a este punto, este 1imite fuera lo mds nitido y abrupto posible fue la causa
de que estallara el conflicto abierto en el interior de la iglesia de Cartago.

Y a hemos hablado sobre las clases sociales en el que se basaba el cristianis-
mo. Pero el segundo tema de importancia es, por ponerlo en simples palabras, su
medio geogrifico de expansién. Es decir, ;estaba el cristianismo confinado a las
ciudades o, por el contrario, su radio de acci6n se extendfa por el medio rural?. El
consenso historiogréfico lleva a enfatizar el medio urbano de propagacién de la
nueva fe en todo el Imperio. En este sentido, ya hemos visto que la distribucién de
los obispados reflejaba en gran medida el grado de urbanizacién al que habfa
llegado del norte de Africa. A pesar de que se ha propuesto que algunas sedes
episcopales nombradas en la correspondencia de Cipriano hayan representado
zonas de poblaciones n6mades o semi-némades fuera del encuadramiento munici-
pal®®, ningin obispo rural se nos revela en el Sententiae Episcoporum del 256. Esto

4 Para un estudio de las referencias a personas pudientes en estas obras, v. Garcia Mac Gaw, C.,
“La Iglesia de Cartago y la inclusién de grupos nobles a través de la obra de Cipriano”, en Stvd. Hist.,
Ha. Antig. 16, 1998, p. 179-192.

* Ibid., p. 188-192.

* Duval, op. cit., p. 512-514.
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sumado a que las fuentes cipridnicas nos reflejan visiblemente la vitalidad de una
comunidad cristiana (y sus jerarquias eclesidsticas) basada principalmente en
medio urbano y que, como veremos luego, conserva muchisimas caracteristicas de
la tradicién urbana clésica -sea la nocién de patronazgo, corporativismo, etc.

Esta conclusién se ve reforzada por estudios sociol6gicos que indican la
importancia de las grandes ciudades como medio de propagacién de nuevas
doctrinas debido a las altas proporciones de conductas no-convencionales que
promueve allf la debilidad de los lazos interpersonales. R. Stark*’ a puntualizado
que existe una alta correlacién positiva entre el tamaiio de las ciudades y el grado
de su cristianizacién. En nuestro caso debemos sefialar que, si en las ciudades mis
populosas (Roma, Alejandria, Efeso, etc.) ya se conocen comunidades cristianas en
el primer siglo, en el caso de la ciudad de Cartago (con su tamafio relativamente
medio de 90.000 habitantes haciael afio 100d.C.), sélo se conocen haciael 200d.C.
-como los casos de los mértires mencionados o el de Tertuliano. La confirmacién
de estaregla se ve reforzada en ciudades que, al ser fundadas o refundadas, carecen
de homogeneidad étnica. Este es precisamente el caso de Cartago (refundada como
colonia por Augusto), donde lamezcla de inmigrantes italicos y la gente local debe
haber creado un ambiente de desorganizacién y excesiva laxitud en los lazos
personales. Si agregamos la gran cantidad de colonias fundadas por inmigrantes en
el interior de Ttinez en el medio de las ciudades y comunidades locales yaexistentes
(punicas, némadas, etc.) y que tenfanrelacién directa con Cartago, todo puede haber
constituido un “nicleo africano” muy receptivo a nuevas doctrinas no convencio-
nales.

Pero atin asf no hay que olvidar la primacfa de la cristianizacién del lado
griego del Imperio, debido al simple hecho de que el mismo cristianismo nacié en
un provincia oriental y a la ayuda que la continuidad cultural con las comunidades
judias podia ofrecerle —y es s6lo durante el imperio tardio cuando se atestiguardn
comunidades judfas en Cartago.

Hemos visto cémo las fuentes hasta la mitad del tercer siglo nos indican que
todavia en ese momento el cristianismo se haya circunscripto al medio urbano. Pero
ubiquémonos un poco en un momento temporal posterior. Esto es debido a que
muchos estudiosos han puntualizado que es en la parte final del siglo III cuando se
presenci6 laampliacién del cristianismo aamplias zonas rurales, como en Anatolia,
Egiptoy Africa. Segin W. Frend en este momento decaen en Africa definitivamente

47 Stark, op. cit., p. 129-145.
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las dedicatorias a dioses paganos en las zonas rurales. El cristianismo rural tomara
en estas zonas aspectos mds extremos que en otros lugares, enfatizando su rol de
iglesia de martires y elegidos, profundizando su costado de descontento social,
como se reflejard en el movimiento donatista africano en el siglo IV. Esto es lo que
alterard el balance entre cristianismo y paganismo, causa esencial del fracaso de las
persecuciones®. Los hallazgos arqueolégicos de pequefias basflicas rurales cristia-
nas a mediados del siglo IV, junto con la evidencia que tenemos de sacerdotes y
di4dconos dispersados en las zonas rurales a través de las cartas de Agustin®,
parecen confirmar el aparentemente sélido estado de cristianizacién de la campafia
noréfricana.

2. El rol social del obispo

Ya hemos mencionado el hecho de que muy posiblemente la alta posicién
social de Cipriano le haya ayudado aavanzar rdpidamente en la carrera eclesidstica,
lo que suscitaria naturales recelos en los miembros més antiguos de la Iglesia. Pero
una cosa importante que las fuentes nos indican es el gran apoyo dado por el pueblo
de Cartago a la actuacién de Cipriano.

Poncio, aunque evidentemente exaltando la actuacién de Cipriano, parece
captar bien el hecho bésico del apoyo popular. Siendo elegido obispo por “el juicio
de Dios y el favor de la gente” muy poco tiempo después de su conversién (“siendo
todavia un nedfito, y, como era considerado, un novicio”), Cipriano sin embargo se
retira paradar lugar a alguien con una carrera més antigua que lasuya, pues se siente
no merecedor de ese honor. Pero la excitacién de la gente (y aqui volvemos a
recordar el caricter apologético de lo escrito por Poncio: “deseando no sélo un
obispo sino, mas aiin, un futuro mdrtir”), que asedia las puertas de su casa, logra
vencer la negativa de Cipriano. Atin asi, muchos siguieron resistiéndolo, aunque
luego Cipriano con benevolencia los perdoné®.

Scria fécil apoyarse en estos pocos pasajes de Poncio para deducir la
importancia del apoyo de la gente en el sostenimiento de Cipriano. Pero las propias
cartas de éstc nos lo muestran recalcando constantemente que en las elecciones

* Frend, W., “El fracaso de las persecuciones el el Imperio Romano”, en Finley, M. (ed.), Estudios
sobre historia antigua, Madrid, 1981, p. 289-314; también Jones, op. cit., p. 32-33.

* Fevrier, op. cit., p. 183-184.

5 Vita, 5.
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episcopalesy enlas més importantes decisiones de laiglesiase debe recibir el apoyo
popular. En una epistola, Cipriano se disculpa de no poder responder por si solo,
pues siguiendo la Iinea de accién que mantiene desde su consagracién “determiné
no tomar ninguna resolucién por mi cuenta sin vuestro consejo y el consentimiento
del pueblo™'. Cuando ordena de lector al joven Aurelio por su conducta como
confesor y mértir sobreviviente, lo hace porque el “voto del mismo Dios” lo ha
decidido, pero se preocupa por decir que normalmente las ordenaciones las hacen
en comtn el clero y el pueblo®.

Pueden parecer palabras vacias, o s6lo vilidas para casos sin importancia,
pero atin cn decisiones de importancia Cipriano busca la presencia del apoyo del
comiin. Cuando durante la persecucién de Decio prorroga toda decisién de peso a
un futuro concilio en tiempos de paz, dice que allf se reunirdn tanto el clero como
el pueblo, para decidir “con la escrupulosidad de una deliberacién conjunta™?. Aiin
en el caso de comunidades cristianas alejadas, Cipriano siempre recalca la presen-
cia del pueblo. Cuando, en una epistola a comunidades cristianas de la Hispania,
aprueba la designacién episcopal del hermano Sabino (sustituyendo al obispo
apOstata Basilides, que ahora recurre por ayuda a Esteban de Roma), 1o hace en
virtud de que esto se ha hecho segin la prictica habitual: reunirse los obispos
vecinos y “elegirse el obispo en presencia del pueblo, que conoce perfectamente la
vidadecadaunoy conoci6 laactuaciénde su conducta”**, Era precisamente la vida
y actuacién de Cipriano (y en vista de lo rdpido de su ascenso luego del bautismo,
su vida y actuacion secular) 1o que conocfa bien lacomunidad cristiana cartaginesa
para presionar para su consagracion episcopal.

Como hemos visto, la presenciadel sector laico en las decisiones noes tinica
de la comunidad cristiana cartaginesa, pero la constante prédica de Cipriano sobre
este asunto mas lo dicho por Poncio nos revelan el peculiar trato que tenfa el obispo
cartaginés con sus ficles. Pero si necesariamente para la eleccién obispal y la
administracion diaria eran necesarias el apoyo de los dos sostenes -el clerical y el
laico-, la oposicion temprana contra Cipriano por parte de un sector respetable del
clero significarfaque el obispo tendria que reforzar sus lazos con los laicos sies que
queria tener posibilidades de continuar en el episcopado. Y esto cuando, a pesar de

S'Ep. 144
2 Ep. 38.1,,
% Ep. 1922
“Ep. 67.5
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lo que nos dice Poncio sobre el triunfo de Cipriano sobre este clero resistente, la
oposicién de éstos continué extendiéndose durante toda la persecucion de Decio™ .

El rol que toma Cipriano prestando socorro a los fieles de su congregacion
nos hace recordar la importancia del rol jugado por los patronus de las elites
ciudadanas en la realizacién de gastos en beneficio de su propia ciudad o en actos
de beneficencia piiblica para con las clases bajas. Los curiales eran considerados
“padres” de la ciudad y su plebe, devolviendo mediante regalos lo que la ciudad le
habia dado a él durante su juventud, en la forma de edificios o en distribucién de
dinero o comida a los pobres. Decenas de inscripciones a través de todo el imperio
atestiguan los honores dados por la asamblea local y el pueblo a prominentes
ciudadanos por los servicios dados a su ciudad nativa®,

Era comin que los notables locales patrocinaran a las gildas de clases bajas
ciudadanas. Como asociacién voluntaria de fieles religiosos, la comunidad cristia-
na ha sido comparada con los collegia antiguos, reuniones de personas asociadas
por la profesién, el culto o para socorros mutuos®’. Ninguna asociacién podia
formarse de manera permanente, ni constituir una persona juridica sin autorizacién
oficial. Lo contrario constitufa un delito, estando sujeto dicho collegium illicitum
a la accién penal de los magistrados romanos™.

De gran antigiiedad eran las corporaciones religiosas —donde los sacerdotes
estaban dedicados a dar culto a la gran cantidad de dioses y emperadores romanos
existentes-, y las corporaciones profesionales —que al derivar en clubes politicos
habian sido reprimidas en tiempos de Césary Augusto-. En los collegia tenuiorum,
sociedades de artesanos y gente de clase baja (también eran admitidos esclavos),
existia una caja (arca) paralos gastos de culto o para pagar los gastos funerarios de
sus miembros: estudiando los gastos de lacomunidad cristianacartaginesa veremos
cémo los presbiteros y fieles contribuyen con colectas comunes para ayudar a los
mas necesitados, los cautivos, y para los gastos propios del culto -que aunque no
aparezca abiertamente en las fuentes su presencia estd implicita debido al cardcter
predominantemente religioso de la “corporacidn cristiana”-. La administracién de
estas sociedades estaba a cargo de varias personas con funciones definidas, entre los

* Saumagne, CH., Saint Cyprien évéque de Carthage, “pape” d’Afrique (248-258), Paris, 1975,
p. 73; Sage cree que los sacerdotes a los que Cipriano dice no poder contestar sin “el consentimiento
del pueblo” (Ep. 14.4) son los que se le opusieron desde el principio, SAGE, op. cit., p. 139-140.

* Brown, op. cit., p. 78-83; Millar, op. cit, p. 87; Alfoldy, op. cit., p. 177-179.

" Guignebert, CH., Le Christianisme Antique, Paris, E. Flammarion, 1921, p. 167.

V. Collegium, en AAVYV, Dictionnaire des Antiquités grecques et romaines, Hachette, Paris,
1919, p. 1292-1297; ALFOLDY, op. cit,. p. 183-184.
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que sobresalen el sindico —que la representa ante la justicia y dirige sus procesos-
, el tesorero, magistrados, etc*.

Muchas sociedades tenfan un patronus, quien generalmente no era uno de
sus miembros, dando simplemente a la corporacién el apoyo ventajoso de un
nombre importante, que generalmente era un magistrado municipal o un funciona-
rio imperial. Como sus miembros se daban a sf mismos el nombre de fratres, al
protector se le daba el titulo de patres, a quien celebraban de varias formas
simbolicas, como dédndole el lugar de honor en los banquetes. En reciprocidad, se
esperabadel protector generosidad en los regalos y especialmente proteccién frente
a ataques de enemigos, en una sociedad donde las conexiones con poderosos eran
muy importantes para sobrevivir. Considerada como collegium illicitum, laiglesia
cristiana era presa f4cil del ataque de las autoridades o el populacho® . Un hombre
de la riqueza de Cipriano podria ofrecer mucha més proteccién a la comunidad
cristianaque cualquier candidato que el clero pudiera ofrecer, de allf el sélido apoyo
del sector laico cristiano a Cipriano®' .

Ahora bien, ademds de la condici6n de ilicita de la asociaci6n cristiana,
habfa dos diferencias esenciales con las sociedades paganas. Primero, debido al
carécter ilegal de la iglesia las personas acaudaladas debian estar adentro de la
comunidad. Segundo, en las sociedades paganas los cargos eran de duracién
limitada y funciones mas restringidas que las detentadas por los obispos . En la
iglesia cristiana las funciones habfan sido definidas por la necesidad y los nombres
de funcionarios habfan sido tomados del lenguaje corriente: presbyteros (anciano),
episcopos (vigilante), diaconos (servidor). Si en un principio el episcopos (obispo)
no se ocupaba més que de la ensefianza de la comunidad con el buen ejemplo, ya
desde mediados del segundo siglo las crisis de las persecuciones y las herejias harén
concentrar en €l la autoridad para defender la fe y la disciplina més eficazmente. El
obisporestringe, a pesar de laresistencia, las funciones de los laicos y de presbiteros
y didconos. Atln mds, la préctica hace que las iglesias pequefias comiencen a ser
modeladas por las grandes® . Las epfstolas de Cipriano nos muestran parte de lared
de funcionarios clericales de la iglesia cartaginesa (e inclusive subalternos, como
hemos visto cuando ordena aun joven lector) y que reciben instrucciones del obispo
inclusive durante su exilio, y la preponderancia de Cartago sobre las iglesias mds
pequeiias norteafricanas. Esto sin mencionar los constantes Ilamados de Cipriano,

* Ibid.

 Patronus coloniae, municipii, collegii, en AAVV, Dictionnaire..., p. 359; Collegium, op. cit.. p.
1295; Montgomery, op. cit., p. 215-216.

o1 Sage, op. cit., p. 142-143.

2 Guignebert, p. 167-179; Montgomery, p. 216-217.
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en epistolas y tratados, a la “disciplina eclesidstica” cuando la iglesia es invadida
por divisiones y cismas.

Dentro de la misma comunidad cristiana el obispo cumplia un rol social
importantisimo. Una de las principales funciones de los recursos del arca de la
comunidad, formada de innumerables donaciones privadas, era auxiliar a los
miembros pobres de la comunidad, las viudas o los huérfanos: segiin Eusebio la
comunidad romana socorrfa en el siglo III mds de 1500 viudas y miserables. La
redenci6n de prisioneros de guerra (en algunos casos sin importar la pertenencia o
no de los cautivos a la iglesia) era un motivo moralmente correcto como para que
un obispo venda la plata de la congregacién. Como lideres de la comunidad, una de
las preocupaciones de los obispos era arbitrar casos de disputa entre sus miembros
(el mismo Constantino reconocerd que la corte del obispo que no necesita la
correccién de una corte secular superior)s*.

Cipriano es un excelente exponente de lo recién expresado. Si creemos lo
que dice Poncio, al comienzo de la persecucién Cipriano habria vendido sus
propiedades o parte de éstas para beneficio de los pobres, que luego le serdn
restituidos®. En otros pasajes Poncio enfatiza atin mds esta generosidad de
Cipriano hacia los pobres. Es que distribuyendo sus recursos a los pobres, Cipriano
conseguia dos beneficios: el desprecio de laambicién mundanay la observancia de
la misericordia. Mas atin, se pregunta Poncio -como si esto no fuera una cosa
corriente-, quién de los “antiguos” o de los “m4s celebrados veteranos en la fe”
hubiera intentado siquiera hacer tal cosa® .

Nunca se insistird demasiado sobre el carcter apologético de la obra de
Poncio. Junto con cada recuento de las obras piadosas de Cipriano siempre se
encuentra unacomparacién con personajes piadosos de la tradicién judeo-cristiana.
Aunque nosotros tendamos a separar una cosa de la otra, en la narracién existe una
unidad evidente entre los “hechos” y la retérica que lleva a exaltar al obispo
africano. Cipriano aprendié que debfa obrar como Job —“verdadero sacerdote de
Dios”- para dar testimonio del Sefior. As{, despreciando la pérdida su patrimonio,
no se tenia percepcion de las pérdidas materiales. Su casa estaba abierta a cualquier
persona, estando seguro las viudas, ciegos, o cualquiera necesitado de ayuda, que
siempre habrian de obtener el apoyo necesario de uno. Dichos actos debfan ser

** Chadwick, H., “The Role of the Christian Bishop in Ancient Society”, en Heresy and Ortodoxy
in the Early Church, Variorum, 1991, p. 5-10; Brown, op. cit., p. 89-103.

* Vita, 15.

* Vita, 2.
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hechos para agradar al Sefior, siendo Cipriano mismo objeto de imitacién para
otros®.

Es evidente que lo dicho por Poncio tiene un nicleo histérico verdadero.
Esto es confirmado por los vastos testimonios que nos muestra la propia correspon-
dencia de Cipriano. Distribuyendo dinero de sus propios fondos, Cipriano ayudaba
a sobrevivir a los creyentes encarcelados o a los més pobres:

« Os ruego tengdis extrema solicitud de las viudas, de los enfermos
y de todos los necesitados. Pero aun para los forasteros, si fueren
necesitados, tomad socorros de mi peculio que dejé en poder de
Rogaciano, nuestro copresbitero. Y por si este fondo se hubiere ya
distribuido, he remitido al mismo Rogaciano otra suma por el
acdlito Nario, con el fin de que con toda la largueza y prontitud
puedan hacerse la distribucion»® .

Aqui se visualiza la importancia que posefa la red de presbiteros/mensaje-
ros en la distribucién de las limosnas. En otra carta al mismo Rogaciano, Cipriano
dice que habia remitido de sus propios fondos un total de 500 sestercios, mientras
que el didcono Victor hacontribuido con otros 175 sestercios, alegrandose el obispo
de que los hermanos rivalicen por el socorro a los necesitados® . Es muy dificil
distinguir aquf entre los fondos distribuidos que provienen del capital propio de
Ciprianoy losde “cajacomiin” que poseialaiglesia. Es muy posible que no existiera
de facto dicha distincién, como sugiere esta epistola, donde varias personas
contribuyen con sus fondos, siendo Cipriano sélo el que mds cantidad aporta.
Parece que la comunidad cristiana de Cartago posefa la suficiente solvencia
econdémica como para ayudar a otras iglesias menos afortunadas: cuando Cipriano
le sugiere al obispo de Tina que si en el caso de que un cémico recién convertido
con penurias econémicas decida incluirse “en el niimero de los que sostiene con sus
provisiones la Iglesia” y la iglesia local no tuviera los fondos para ello, puede
remitirlo a la iglesia de Cartago donde sf podr4 recibir ayuda® .

Por supuesto, en una comunidad como la de cristiana de Cartago, donde la
oposici6n entre facciones rivales tendia a constituir un hecho comuin, las donaciones

66 Vita, 3.
67 Ep. 7.2
68 Ep. 13.7
69 Ep. 2.2.2
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cran usadas como instrumento para reguardad la lealtad de los fieles a la propia
faccién™ . Cipriano recuerda que no se deje de auxiliar no s6lo a los que confiesan
al Sefior en la cdrcel sino también a los que, siendo pobres, “permanecen, no
obstante fieles al Sefior””' ; pues los pobres no s6lo permanecen fieles a Dios sino
que también dan “un ejemplo de fidelidad a los demés pobres”” . Es evidente que
el término “fidelidad al Sefior” podfa llegar a tener un uso tan general y manipulable
como para llegar ser equivalente a seguir los lineamientos de la direccién dada ala
iglesia por Cipriano, tanto en relacién con la politica imperial como —y esto parece
mds importante- con otras iglesias rivales.

Un hecho que marcaba profundamente a las provincias romanas del norte de
Africa era la constante presién que ejercian las tribus némadas del desierto sobre
la frontera, en la que la cuestién de los cautivos adquirfa una importancia especial.
Poseemos una carta de Cipriano, fechada alrededor del 253, respondiendo a un
pedido de ayuda de ocho obispos de la Numidia cuyas didcesis habfan sido victimas
de un raid de los bdrbaros, donde varios “hermanos” fueron llevados cautivos™.
Luego de lamentar no sélo la pérdida de libertad, sino el peligro que corrian las
virgenes, Cipriano hace saber que su iglesia ha recolectado una suma de dinero,
unos 100.000 sestercios, con el fin de pagar el rescate. Por dltimo, agrega un lista
con los nombres de los que contribuyeron en la colecta “segiin sus recursos”, junto
con las cantidades que aportaron. A pesar de esto, ¢s probable que los prisioneros
rescatados (el precio pagado, compardndolo con el precio establecido para un
esclavo en la época, no llegaria a comprar més que 50 esclavos) no sean mds que
una pequeiia parte de los cautivos en cuestion, posiblemente los mds notables™.

Si el accionar de Cipriano en la comunidad cristiana de Cartago (y, en
general, lanorteafricana) nos revela el momento que el rol social del obispo todavia
no ha excedido los lfmites de la “corporacién” cristiana, esto s6lo serfa la antesala
de lo que, con la oficializacién del cristianismo en los siglo IV y V, llegarfa a ser
la gran hora de los obispos: la de los grandes dadivosos con todos los pobres de la
vida ciudadana y controladores de multitudes.

V. Brown, op. cit., p. 90.

7 Ep.5.12

7 Ep. 1222

" Ep. 62

v, Kotula, T., “Saint Cyprien et les Barbares Africains (Epist. 62)”, en Cristianismo y Aculturacion
en tiempos del Imperio Romano, Antig. Crist. (Murcia) VII, 1990, p. 137-142.
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3. Retérica y discurso cristiano

Como en el caso de la base social del cristianismo, algunos andlisis de los
escritos cristianos también habfan llegado a enfatizar el aspecto de “cultura
popular” del discurso cristiano, basado esencialmente y dirigido a las clases bajas.
Aunque esta aproximacién se ve directamente socavada por el nuevo consenso en
torno a la base de clases medias-altas del cristianismo, es interesante un andlisis de
las précticas discursivas cristianas y los elementos que haya podido tomar o no de
latradici6n cldsica, en especial laretérica. Intentaremos resolver esta cuestién, otra
vez, en base al caso de Cipriano. En este caso, podrfamos dividir la cuestién en dos
ftems: a) laeducaciénen retéricaque haya tenido el obispo africano, enrelacién con
el rol que tenfa la retérica en el mundo antiguo; y b) el propio discurso cristiano y
sus elementos viejos 0 nuevos en relacién con la tradicién clésica.

Es evidente por laelocuenciade sus propios escritos que Cipriano arecibido
una educacién en retérica, que por ser muy cara estaba restringida solo a los altos
niveles administrativos. Pero las fuentes escritas no nos precisan més que esto. El
tratado Ad Donatum, con sus generalidades sobre el cambio radical de su vida que
le produjo su propia conversién, no nos aporta explicitos datos. Aunque la Vita
Cypriani nos informa que Cipriano ha tenido antes de su conversién ocupaciones
que le han imbuido en su mente de las “artes liberales”, enseguida aclara que no
tratard este tema, pues “no tienen nada que ver con nada, excepto con su ventaja
secular”, pues s6lo cuando aprendi6 el conocimiento sagrado emergié alaluz dela
sabiduriaespiritual”. Ante este estado de cosas, los autores que han tratado el tema
han navegado entre la interpretacién de pasajes secundarios de los escritos de
Cipriano y Poncio, han incorporado pasajes de otros escritores cristianos, y han
contrastado esta evidencia con lo que se sabe sobre el papel de la retérica durante
la antigiiedad tardia.

En el mundo clésico la retérica posefa una importancia tal de la que nos es
dificil darnos cuenta hoy en dia. Era considerada la més caracteristica de las
particularidades de la vida civilizada, pues ofrecia al orador la posibilidad de
defenderse a si mismo y su propiedad; de participar en la vida publica ciudadana;
ofreciaentrenamiento para futuros burécratas; y serviade base para la composicién
literaria y de introduccién a la filosoffa™.

" Vita, 2.
"Kennedy, G., Greek Rhetoric under Christian Emperors, Princeton University Press, New Jersey,
1983, p. 3-4.
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Como en la tradicién clésica, en la antigiiedad tardia se estimaba que la
retérica podia ser dividida en tres partes: judicial, deliberativa y epidictica. La
oratoria deliberativa romana se expresaba en discursos dados en reuniones de
personas (como el dado por un jefe a sus tropas) o a asambleas (como el senado
romano o el consejo local). También podrd ser usada en los sinodos o concilios
eclesidsticos y en algunas formas de predicacién. La epidictica o panegirico
cumplia la funcién de expresar lealtad al Estado, o expresar las virtudes de un
individuo (como en funerales) o de valores o ideas. La oratoria judicial era
considerada de lejos como la mds importante, estando dedicada a la composicién
de discursos para ser usados en la acusacién o en la defensa en las cortes judiciales,
cuyo tribunal de primera instancia era el de los gobernadores de provincia. En
general, los honorarios de los maestros de retérica provenfan de sus propios
estudiantes, aunque ya desde el siglo II (con un paréntesis en el caos politico del
tercer siglo) la politica imperial comenz6 a crear puestos oficiales de retérica, que
eran costeados por los consejos municipales” .

Es cierto que durante la Antigiiedad Tardia hubo un reduccién de la
importancia de la oratoria en las cortes legales en el que actuaron varios factores.
El amiguismo y la corrupcion eran esenciales para el efectivo uso del sistema, por
lo que un litigante pobre tenia pocas chances de éxito: ; no habia Cipriano criticado
en Ad Donatum los engafios y sobornos en el foro de los que el mismo juez era
parte?. En otro nivel, lo legal se profesionaliz6 hasta tal punto que ya requeria un
estudio profesional propio al lado de la retdrica; mientras que la ascendente
importanciade los documentos escritos en el proceso legal o de laautoridad del juez
mismo reducian el peso de los discursos hablados™.

G. W. Clarke, en un articulo muy erudito™, ha llamado la atencién sobre la
falta de distincién que han hecho los historiadores entre las categorias de rétor y el
de abogado o pleiteador, la primera estando implicada en la ensefianza de retdrica
y la segunda como profesi6n ligada a la oratoria piblica en el foro legal. La
evidencia apuntarfa a que Cipriano fue preminentemente un rétor, faltando eviden-
cia de su prictica como experto legal. M. Sage, por otro lado, a concluido que la
préctica general de los sofistas griegos indicaria que la carrera retdrica estaba

" Kennedy, G., The Art of Rhetoric...,p. 7-21; Greek Rhetoric..., p. 6-26 y 133-135..
™ Kennedy, Greek Rhetoric..., p. 6-8.
™ “The Secular Profession of Saint Cyprian of Carthage”, en Latomus, n. 24, 1965, p. 633-638.
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normalmente combinada con el trabajo legal, pudiendo ése ser el caso de Cipria-
no*.

Pero veamos las fuentes. Varios pasajes de Ad Donatum aluden a la
actividad legal en el foro. En el comienzo de la obra Cipriano nos habla de la
bonanza de la vendimia, tiempo en el se logra el descanso y la quietud después de
las fatigas de todo el afio®' . Algunos han tomado este pasaje como referencia al
receso legal de otofio, puntualizando la profesién de abogado de Cipriano. Pero
también las escuelas de retérica cierran durante este tiempo. Por lo demds, no seria
conveniente tomar una expresion literaria, tipica de este tipo de obras, como
evidencia personal directa®.

Yahemos visto las denuncias de corrupcion en el foro legal, donde las partes
en conflicto, los abogados y hasta el juez estdn involucrados en los engaiios y los
sobornos como algo comun® . Para Clarke seria indebido tomar estos pasajes como
teniendo una referencia personal, ya que igual deduccién podria aplicarse a las
denuncias de juegos de gladiadores o al teatro*. Pero es interesante notar, por un
lado, que esta referencia al foro es, con mucho, mis detallada que las referencias a
los otros vicios® . Ademds, unareferencia, la condenacién de la opulencia del poder
y lariqueza, es demasiado general o indica vicios de personas de alto nivel social;
mientras que en la referencia a los juegos de gladiadores o al teatro es casi seguro
que no indicarfa una referencia personal en un hombre con la alta posicién social
de Cipriano. Tercero, y mds importante, cuando al comienzo del tratado le hace
referencia a Donato de la forma en que le hablara, Cipriano contrapone dos formas
de oratoria:

(...) Con todo pondré a contribucion las fuerzas de que dispongo,
pues, ademds, el tema dice bien conmigo. En las causas del foro, en
latribuna jdctase la oratoria ostentosa de sus fluidos recursos; mas,
cuando se habla del sefior y de Dios, la sencillez auténtica de la

* Sage, op. cit., p. 108-109. Clarke (op. cit., p. 635) sosticne que la distincién hecha entre la
carrera de rétor (en la ensefianza) y la de advocatus (con clientes legales) estd de hecho ilustrada en el
Edicto de precios mdximos de Diocleciano (301). Pero para Sage esto presenta dos obstdculos: el
documento representa una situacién de *economizacion luego de una fase de anarquia, de la que la
carrera de Cipriano serfa anterior; el edicto establece honorarios para el rétor en cl caso de que este si
tomara ¢l caso. 1o que no excluye su prictica como abogado.

8 Ad Don., 1.

8 Clarke, op. cit.. p. 634; SAGE, M., op. cit., 111,

B Ad Don., 10.

8 Clarke, op. cit., p. 633 n. 5.

8 Sage, op. cit., pp. 112-113.
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palabra no deba apoyarse en las habilidades de la elocuencia como
argumentos de la fe, sino en la substancia del contenido. (...) Lo que
voy a decirte mejor se siente que se aprende® .

Es claro que Cipriano se estd refiriendo alaforma en que él mismo le hablard
a su amigo, con la simplicidad del argumento de la fe, y no con la elocuencia vacia
de contenido del foro. Puede ser otra figura literaria, pero es interesante que haga
referencia al foro y no a la escuela de retérica.

Yahemos visto a Poncio hablar de las bonae artes que estudi6 Cipriano, pero
que no hacen al objeto de su estudio. En la introduccién nos habla de la “profusa
fertilidad de su elocuencia” que la gracia de Dios le ha dado junto con la
“exuberancia y riqueza de su discurso”, pero nada més que esto® .

Otros autores nos aportan algunos indicios més. Lactancio explica que
Cipriano fue famoso por su artis oratoriae professio, pero el contexto literario en
el que se mueve no lleva a ninguna conclusién decisiva. De Jer6nimo poseemos dos
pasajes de interés: en su versién de la Chronica de Eusebio sélo nos dice que
Cipriano fue rétor; pero en otro lado establece que Cipriano obtuvo gloria por su
elocuencia y que ensefi6 retérica en Cartago. Informacién de gran peso, si tomamos
en cuenta la relacién de Jerénimo con Pablo de Concordia, quien habria conocido
al notarius de Cipriano. Segtin Agustin, Cipriano ha pasado de usar su lengua de la
mendacidad legal a la oracién de los mdrtires y la destruccién de los demonios:
mientras Clarke, estableciendo un paralelo con la carrera de Agustin, concluye que
esta frase se refiere principalmente alas disputas en laescuelade retdrica, para Sage
hay unareferencia a la esfera legal, aunque relativizando el peso informativo de lo
dicho por Agustin®,

Otro punto de importante del que se podrian extraer conclusiones es ¢l uso
que hace Cipriano de términos sacados del derecho secular, aunque la interpreta-
¢ién que se le puede dar a esto es muy variada. Cuando Cipriano debe restablecer
la disciplina eclesidstica contra las secesiones interiores que amenazan la Iglesia,
no dudaen recurrir al vocabulario penal romano para justificar su ataque a aquellos
que consu actitud (en especial concediendo lareconciliacién inmediata en laIglesia
sin mediaci6n obispal a los “cafdos” durante la persecucién de Decio) amenazan la

¥ Ad Don., 2.

¥ Vita, 1.

# Lactancio: Div. Inst. 2.1; Jer6énimo: PL. 23 y PL. 25; Agustin: P.L. 38, comparada con Confesiones
9.2. V. Clarke, op. cit., p. 634-638; Sage, op. cit., p. 108-110 y 101.
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unidad de la Iglesia®. Asi, toma de Tertuliano el arsenal juridico empleado en la
persecucion de 1os cristianos para sus propios propésitos: aquellos que han fundado
una iglesia sin autorizacién obispal, como un collegia sin autorizacién senatorial o
imperial, constituyen una factio, y su jefe Felicissimus un princeps seditionis (jefe
de conjuracién), rebellis y contumax; como actian contra Dios, como si actuaran
contra las instituciones religiosas tradicionales, son sacrilegos e impios; ademds,
como se alegaba contra los cristianos, cometen toda clase de crimenes aberrantes
(adilteros, corruptores de virgenes, etc.). Pero este uso de términos legales no
implica necesariamente alguna actividad legal por parte de Cipriano. Primero
porque, a pesar de ser usados para su uso propio, estos términos son tomados
prestados de Tertuliano, el autor cristiano de Africa tenido en mds consideracién en
ese tiempo y accesible para cualquier cristiano medio. Por lo demds, este uso de
términos legales se ha tomado del contexto puramente particular de la persecucién
a los cristianos (de allf la ironfa de su uso por Cipriano), y éstos deberian estar al
tanto de por lo menos parte de lo que se les acusaba. Tercero, y como cita Clarke,
los términos legales no significan nada, pues todo romano sabia algo de leyes, por
lo que nada indica alguna préctica legal por parte de Cipriano®. A pesar de todo,
el uso de este arsenal juridico a través de muchas y variadas cartas por parte de
Cipriano, indica que las argumentaciones legales estaban siempre presentes en la
mente del obispo cartaginés.

Por supuesto, la conclusién a la que se llega depende de cuénto peso se le
otorgue a cada una de las variables presentadas hasta aqui. Lo que si se puede
establecer es que Cipriano recibi6 una educacion enretdrica, visible en sus escritos.
También podemos, a través de Jer6nimo, dar por sentado su actuacién en escuela
de retdrica. Que haya actuado en el foro legal nos parece probable, no siendo una
posibilidad que se pueda rechazar de plano. Lo que es primordial destacar es que
para suponer que Cipriano haya sido una persona experta (o considerada as{ por sus
pares) en cuestiones legales no es necesario a priori que haya actuado en las cortes
judiciales, dada la gran importancia que posefa la oratoria judicial dentro de la
retérica y su ensciianza.

Mas alld de esto, la cuestién que nos parece de mds importanciaes larelacién
entre la formacién retérica de Cipriano y su carrera eclesidstica. Podemos destacar
que aquella formacién ayud6 a Cipriano de varias maneras: a) le proveyé o reforz6
los contactos que, como hemos visto, posefa con los notables locales; b) le provey6
o reforzé la reputacién necesaria para ascender rdpidamente en la jerarquia de la

8 Saumage, op. cit., p. 86-87.
% Clarke, op, cit., p. 638, n. 3.
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iglesia; ¢) ya dentro de la iglesia, pudo utilizar su elocuencia en sus varios modos.
En su forma literaria, a través de las innumerables epfstolas o en los tratados, por
medio de los cuales se contacta con sus enviados o lamismacongregacién. Y, loque
parece més importante, en la forma de retérica deliberativa, que pudo ser usada
convenientemente de dos maneras: en la predicacién en las ceremonias religiosas
cristianas (en la forma de sermones, homilias, etc.); en los debates de los sinodos
o concilios regionales, convocados para decidir cuestiones de suma trascendencia.
Por supuesto, las epistolas no eran piezas de retérica ni el sfnodo era el senado
romano; el usode laretdricaporlaiglesia, tal como la vemosreflejadaen el lenguaje
e imégenes biblicas de pasajes de Cipriano, conserva fntegramente los elementos
de la tradici6n judeocristiana.

Dada la importancia de la educacién retérica en el mundo romano del siglo
III y la posicién privilegiada necesaria para poder sostenerla, el caso de Cipriano
nos viene a confirmar la importancia de los hombres de clase acomodada en los
primeros siglos del cristianismo. Si ya en el Nuevo Testamento puede suponerse el
uso de técnicas retdricas, es en los apologistas del segundo siglo cuando en el
cristianismo es evidente el recurso m4s o menos organizado de los servicios de la
retérica. Esto lo podemos ver en Tertuliano, un africano nacido en Cartago a
mediados de dicho siglo, considerado un “habilidoso retérico que podria haber
pleiteado cualquier causa con distincién™! y que influirfa mucho a los cristianos
posteriores, entre ellos a Cipriano. El desarrollo de la ret6rica cristiana llegard a su
climax en los siglos IV y V, en el momento que la posicién de la Iglesia como
religién oficial del imperio permitird la emergencia indiscutida de los grandes
obispos salidos de las clases altas y educados en las més importantes de las escuelas
deretdrica, tales como Gregorio de Nazianzo, Juan Cris6stomo o, con més reservas,
Agustin de Hipona. Laimportancia de la carrera de Cipriano estribaen que se ubica
en el medio de este gradual desarrollo de la elocuencia cristiana.

Lo que hemos dicho bastarfa por sf solo para descartar determinadas
apelaciones a lanocién de “cultura popular” para caracterizar al cristianismo al que
han recurrido varios estudiosos. En referencia a las caracteristicas internas del
discurso cristiano, este tipo de modelo pueden venir de dos maneras: una en el que
el discurso cristiano representa ideas de “declinacién” de las antiguas tradiciones
clésicas y de “irracionalidad”; otra mds favorable en laque se resalta lanovedad del
cristianismo sobre un paganismo al que ha vencido®.

?' Kennedy, The Art of Rhetoric...,p. 607-613.
2 Cameron, A., Christianity and the Rhetoric of Empire, Berkeley-Los Angeles-Oxford, 1991, p.
32-33,
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Aunque los individuos educados en retérica y convertidos al cristianismo
rechazaban en general la literatura pagana y mitica (y en los escritos de Cipriano las
citas al corpus literario pagano son casi inexistentes), sf en cambio utilizaban las
técnicas de laretérica y los conceptos de la filosofia pararespaldar su nuevafe. Pero
laliteraturacristianapresentabala cuestion del argumento y lademostracién de una
manera muy diferente a las habituales en la ret6rica cldsica. Para muchas formula-
ciones, si es evidente que la fe cristiana no puede ser demostrada por un argumento
racional, la conversi6n sélo puede venir mediante la gracia de Dios, y debe ser
consecuencia de la aceptacién lisa y llana de la verdad religiosa presentada
directamente y sin rodeos basados en argumentos 16gicos. Las visiones menos
moderadas llegaban a considerar la retdrica cristiana como intentos superfluos y
hasta arrogantes de explicar la verdad divina. Pero es evidente que, a pesar de estas
reservas declaradas, el discurso cristiano comenzé a emplear mas y mds los
argumentos de la retérica conforme el tiempo pasaba. La tensién entre las dos
visiones permanecerd en el campo de la literatura cristiana por mucho tiempo**.
Dentro de un mismo autor cristiano pueden permanecer latentes estos dos polos, que
revelan su aparente contradiccién cuando ese escritor busca hacer explicitos los
criterios que cree necesarios para buscar demostrar y propagar la verdad divina, y
que aplica (o al menos eso se nos dice) en su predicacién normal.

Aunque es en los grandes escritores-rétores cristianos luego de Constantino
donde mejor se revelan estas dos situaciones al mismo tiempo, Cipriano no escapa
a la regla. Cuando trata de explicar en Ad Donatum cémo se explica y propaga el
mensaje cristiano nos habla de la “sencillez auténtica de la palabra”, que debe ser
transmitida de acuerdo a la verdad de su contenido. Como opuesto a esto esta la
habilidad ret6rica cuyas caracteristicas describe con admirable estilo: es la “‘orato-
ria ostentosa” que se emplea en los foros judiciales, basado en “las galas de piezas
bien compuestas para halago de los oidos del publico”. Es decir, los argumentos
16gicos retéricos pueden explicar la verdad divina, pero no convertir al corazén del
individuo. El mensaje cristiano “se siente” mds que se “aprende™. Pero cuando en
¢l mismo tratado explica las causas de su vacio moral en el mundo pagano el
resultado es un mondlogo donde afloran las habilidades retéricas de un hombre
educado en un escuela de retérica. La misma formalidad de la introduccién nos
ofrece unaimagen de un paramo en paz donde la necesaria soledad y silencio hacen
posible -tal cual los pensadores y fil6sofos cldsicos, discutir con su amigo tan
elevadas cuestiones® .

% Cameron, op. cit., p. 48-49; Kennedy, Greek Rhetoric..., p. 180-181 y The Art of Rhetoric....p.
608.

% Ad. Don, 2.

% Ad. Don, 1.
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El mismo Poncio cree necesario aclarar que, pese a la fertilidad de la
elocuencia que posefa Cipriano fruto de sueducacién secular, este lema serd dejado
de lado pues lo que a él le interesa es la sabidurfa espiritual que alcanzé Cipriano
luego de su conversién®

Lo que hemos descrito como discurso cristiano evidentemente toma muchas
herramientas de la retérica clésica. Pero el cristianismo enfatiz6 elementos que se
adecuaban mds a las necesidades de un discurso religioso que buscaba convertir por
el impacto de la doctrina de la fe mas que por argumentos de base racional que
pudieran convencer. En base a esto, la metafora y la imagen se convirtieron en los
elementos bésicos con los que afirmar y enfatizar los elementos visuales del
mensaje cristiano. Ya en los evangelios se nos presenta a Jestis como alguien que
hablaba a través de parédbolas, y los escritos cristianos posteriores continuarin
usando cstas herramientas presentadas directamente como pruebas de la verdad
religiosaque el creyente debe creer® : signos -como la cruz o el labarum, credos de
fe, o mds ampliamente hablando, metéforas de distinta indole ~la iglesia como un
solo cuerpo o comparaciones de martires con personajes biblicos, todo servia para
presentar la fe de una forma que no se basaba tanto en argumentos y 16gicas
racionales. La forma de predicacién més importante, aunque no la tnica, en el
interior de la iglesia y la que reunia caracteristicas mas homogéneas, es la homilfa,
sermén basado en la interpretacion de un texto de las escrituras y predicado en las
reuniones de la comunidad, y en la que se utilizan el lenguaje y las imdgenes
biblicas®.

La importancia de las metaforas no sélo se basaba en su poder probatorio de
la verdad de la fe ante los no cristianos, sino como elementos probatorios ante
iglesias cismadticas o paralelas para que vuelvan al redil de la “ortodoxia” aceptada.
Un cjemplo paradigmaético se da en De Catholicae Ecclesiae Unitate, un tratado
escrito por Cipriano en tiempos cuando debe enfrentarse a cismas dentro de la
propia iglesia cartaginesa. Mds all4 de la importancia y las discusiones en cuanto
adoctrina de la iglesia que se cxpresan aqui, la forma en que éstas son presentadas
y demostradas nos ofrecen un cuadro vivido del empleo de imdgenes en el discurso
cristiano. Queriendo transmitir la idea de una Iglesia y un obispado tnicos, pero del
cual todos participan, Cipriano recurre a las metdforas del sol, un arbol, y un arroyo.
Pues, como la extensidn de la Iglesia, “son muchos los rayos del sol, pero una sola
cs la luz, y muchas son las ramas del 4rbol, pero uno solo el tronco”, y muchos son

Y Vita, 2.
7 Cameron, op. cit., p. 48-49.
* Kennedy, The Art of Rhetoric..., p. 608.
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los arroyos pero una la fuente de agua. Por supuesto —y esta es la leccién que le
interesa a Cipriano- si se separa el derivado (el rayo, larama, los fieles de laiglesia)
de la fuente principal, el derivado muere®. Esta es una clara derivacién de la
vastamente usada metafora de la Iglesia como un cuerpo del que son parte todos los
fieles: si un miembro se separa del cuerpo, muere'®.

Cipriano, como muchos otros, hace uso de las signo biblicos de raiz judia y
evangélica (la iglesia como adiiltera, el espiritu como la paloma que desciende) y
las propios ejemplos para enfatizar su punto de vista de que los cisméticos deben
volveral redil de 1a verdaderaiglesia. Laiglesia no puede dividirse como una tinica
como lo hicieron las doce tribus de Israel luego de la muerte de Salomén. Los que
se apartan de la verdadera iglesia pueden correr la suerte de los que se enfrentaron
a Moisés y Aarén, que sufrieron el castigo de Dios!'”' . Es evidente que aqui el polo
de argumentacién retérica se ve dominado por la presentacién directa del mensaje
cristiano, que debe ser aceptada por los creyentes.

El discurso cristiano posefa otro tipo de mecanismo para presentar y
reafirmar la verdadera religién: las Vidas. Teniendo como antecedentes las histo-
rias de los evangelios y los ap6crifos, las Vidas presentaban al fiel la imagen de una
vida que se debfa imitar, no s6lo por su significado en si mismo, sino como
representacién de la de Cristo o la de cualquier santo biblico'®. Eran modelos a
seguir en la préctica debido al ejemplo de fe, herofsmo y tenacidad gue daban al
creyente en tiempos de persecucién religiosa o relajacion de la fe y la moral. Para
el primer caso eran ejemplares las pasiones de los mértires, a la vez que gradualmen-
te se convirti6 en importante el accionar de personas que, aunque no siendo
martirizadas, personificaban a través de su santo accionar lo que se esperaba del
cristiano en el futuro.

La Vita Cypriani de Poncio quizds representa el lugar de transicién entre
estos dos momentos, estando divida la obra entre una parte que describe su martirio
y otra que da su biograffa, ésta posiblemente incluida por las criticas hechas al
obispo luego de sumuerte!®® . Cipriano nos es presentado como una imagen a imitar
pues “es justamente debido a sus obras y méritos que su ejemplo debe ser recordada
porescrito”. Suimportancia no reside s6lo en las circunstancias de su muerte, pues,
“independientemente de su martirio, tenfa mucho que ensefiar”'® . Evidentemente,

% De Catholicae Ecclesiae Unitate, 5.

1% Explicitamente usada por Cipriano en De Catholicae..., 23.
91 De Catholicae...., 7y 18.

1% Cameron, op. cit., p. 92-93, 141-147.

13 Sage, Op. cit.. p. 96-97.

1% Vita, 1.
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su propio martirio no habia servido para apaciguar las imputaciones a la conductas
de Cipriano.

Otra caracteristicas de las Vidas, la relacién del presente con el pasado, se
encuentra aqui. El ejemplo de Cipriano es asimilado al personaje biblico de Job,
quien admite la voluntad de Dios aceptando las pérdidas materiales, la pérdida del
amor, o los sufrimientos del cuerpo'®. Més avin, si las argumentaciones y pruebas
no sirvieran para demostrar la gracia de Cipriano, Poncio recurre a las imdgenes y
metdforas, que como vimos eran herramientas esenciales del discurso cristiano.
Qué imagen mds importante para el creyente cristiano que una revelacién de Dios.
Es precisamente esto lo que le ocurre a Cipriano cuando esta en el exilio. En dicha
visi6n se le hace saber mediante signos a Cipriano la suerte que le tocard en el futuro:
estando en el tribunal del procénsul, el encargado de dar la sentencia hizo con la
mano una sefia -“el imit6 el golpe del usual castigo, y yo entendi la futura sentencia
de mi pasién”'®. Apariciones, revelaciones y suefios de esta indole tendfan a
confirmar la gracia a los ojos de Dios de estos hombres.

Los escritos de Cipriano (y, en general, de la mayoria de los autores
cristianos de la época) no pueden despegarse de la tradicién de retdrica cldsica de
la que provienen. Si hemos analizado los autores cristianos en el marco de las
caracteristicas propias de la retérica cristiana, también podemos inscribirlos como
desarrollos que, aunque tardios y con rasgos propios, pertenecen por derecho a la
tradicién clédsica. En el 4mbito africano, si bien no podemos suponer la existencia
de unaescuelaafricanade latin que emergerfaen el segundo siglo'” donde entrarfan
las obras del famoso orador africano M. Cornelius Fronto, el ya citado Apuleius y
el cristiano Tertuliano'®, si creemos que los centros ciudadanos norteafricanos
engendraron una verdadera vida cultural floreciente, del que los citados autores,
junto a Cipriano e inclusive Agustfn de Hipona, son claros exponentes.

Pero por otro lado existe unadiferencia esencial que divide las producciones
tradicionales de las cristianas. Todo nuevo movimiento cultural toma elementos ya
existentes en su contexto de origen, pero los resignifica para sus nuevos objetivos.
En la tradicién cldsica la principal funcién de las habilidades retdricas es elevar la
cualificacién del mismo orador -principalmente a través de la defensa del honor, la
vida y las propiedades de los ciudadanos. Para el cristiano estas herramientas son

% Vita, 3.

1% Vita, 12.

197 En el sentido de, por ejemplo, la tradicién sofistica de las escuelas de Atenas o Antioquia,
donde se formaron grandes oradores cristianos como Gregorio de Nazianzo o Juan Cris6stomo.

% Kennedy, The Art of Rhetoric...,p. 602.
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s6lo un medio al servicio de la verdad divina. No se debe subestimar este cambio
de objetivo, pues en las aproximaciones més extremas los argumentos retéricos
pueden ser completamente dominadas por la simple predicacién de la fe sin
subterfugios 16gicos.

En suma, el discurso cristiano continda tendencias que venian ya de la
tradici6n clésica, pero en gran medida las transforma e incorpora elementos nuevos
a favor de un nuevo objetivo —la propagacién de la nueva fe. En este modelo se
vislumbralo inadecuado de las visiones que enfatizan lo “irracional” o, al contrario,
la “superioridad” del discurso cristiano. Pues aunque si los discursos cldsicos y
cristianos presentan en términos cuantitativos continuidades evidentes —i.e. las
herramientasretdricas-, cualitativamente las funciones de ambos discursos son muy
diferentes y en consecuencia no comparables.





