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SOBRE LA HISTORIA Y EL CRISTIANISMO
DE EUGEN ROSENSTOCK-HUESSY

Marshall T. Meyer

Introduccion

Al ocuparnos de un pensador de tal vastedad de intereses asi
como tan poco ortodoxo en su metodologia como Eugen Rosenstock-
Huessy, hemos decidido dividir el material en cuatro capitulos: el pri-
mero que se ocupa de los elementos clave en la filosofia de la histo-
ria de Rosenstock; el segundo, que trata de su interpretacion del cris-
tianismo; el tercero, que contiene su critica del cristianismo; y el
cuarto, que representa nuestra critica de Rosenstock. Esperamos que
este arreglo ayude al lector a abrirse camino a través de lo que cons-
tituye un complicadisimo farrago de pensamiento. Mas bien que para-
frasear el pensamiento de Rosenstock, arriesgdndonos asi a hacerle
una injusticia a la vez que a impartir un tinte de elucidacién extrafio
a st manera de pensar, este trabajo ha tratado de presentar en lo po-
sible las palabras exactas de Rosenstock limitando a un minimo el
comentario. Se ha hecho un serio esfuerzo para seleccionar aquellos
pasajes que tienen una particular referencia a los puntos persegui-
dos en este escrito, y el autor espera no ser culpable de demasiados
pecados de omision.

El desarrollo de la historia

“...amanece una nueva era. En ella, los espiritus de los tiem-
pos, de cada generaciéon, no pueden quedar librados a los ac-
cidentes y a la inutil caceria de una insensata persecucién
de nuevas finalidades puramente temporales o sensacionales.
Los espiritus de cada generacion deben hacerse tributarios de
la linea de poder del espiritu a través de las edades, como
sus alimentadores y revitalizadores, en un acto consciente de
reconciliacion. El temor de los custodios de la fe cristiana,
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de que el espiritu de la época esté equivocado, es tan inutil
como el orgullo de los hombres del mundo en que el espiritu
de su tiempo siempre tiene razon. Este espiritu debe ser
puesto a servir. Dios es el padre de todos los espiritus. Y
no le hemos entendido en la medida que ¢l exige nuestra
comprensiéon antes que hayamos hecho de los espiritus de
todos los tiempos contemporaneos e interactuantes... Si te-
nemos el coraje de hacer esto, podemos disfrutar el ritmo
de la paz. Porque la paz no es el suefo y el letargo de la
inmovilidad. La paz no es la suspensién de la animacién. La
paz es la victoria sobre el mero accidente. La paz es el rit-
mo de una comunidad qu& ain estd inacabada, abierta to-
davia a su verdadero futuro”.1

En una época en que el hombre posee el poder para destruir a la
humanidad y cuando ese poder estd en manos de hombres menos que
sensibles al desarrollo de la historia y mas bien encadenados a las
exigencias de lo momentaneo, una voz que clama por la unificacién
de los tiempos y espacios del hombre es una voz que merece cui-
dadosa atencion.

La elucidacion del pensamiento de Eugen Rosenstock-Huessy se
puede realizar mas facilmente si empezamos con su interpretacién
de la historia. Trabajando con el principio aristoteliano de que el
hombre es una criatura politica, Rosenstock presenta cuatro unida-
des societarias a partir de las cuales podemos ver las presiones y
tensiones sobre el hombre moderno. La unificacién de esas cuatro
areas por el cristianismo capacita al hombre para enfrentar la reali-
dad existencial y confrontar la creaciéon de Dios.? Los cuatro gru-
pos son: 1) la tribu, 2) el imperio, 3) Israel, y 4) los griegos. 3

La tribu

La direccidén de la tribu mira hacia el pasado. ‘“La tribu tiene un
tiempo pasado”. Lo que hace a la tribu es el amor al antepasado. El
hombre muerto es honrado y amado y juzga constantemente a los vi-

! The Christian Future, Eugen Rosenstock-Huessy. Scribner’s,
Nueva York, 1946, pag. 243.

2 La premisa de Rosenstock es que sélo mediante el cristianismo
puede uno disfrutar libertad de accion. Sin embargo, el ciudadano
responsable de un grupo debe trabajar dentro de su sociedad pecu-
liar. Es interesante comparar este enfoque con el de Martin Buber,
quien dijo en una conferencia el 17 de abril de 1958: “Un pueblo,
lo mismo que un individuo estd encargado de responder a Dios".

$ IEl material de la seccion siguiente de este trabajo esta to-
mado de un curso dictado por el profesor Rosenstock-Huessy en el
Dartmouth College durante el aino académico 1950-51. Todas las citas
sin numeracién pertenecen a ese curso.

La tribu cred el lenguaje, el imperio: la escritura, Israel: el des-
tino y el futuro, y los griegos: el poder de comparacion.




vos desde su lugar en el totem. La tribu puede vivir mediante la ex-
piacion por medio de fa piedad, esa piedad que ha sido aceptada como
la costumbre del grupo. El pasado es, en la vida de la tribu, la ga-
rantia de la paz. El principio rector era: ‘Las leyes vigjas son bue-
nas leyes”. La #ribu temia al futuro, porque la primera experiencia
de! hombre es reaccionaria. El simbolo clave en toda la obra de Ro-
senstock es la cruz, y se deleita en trazar las realidades motivado-
ras de una sociedad de esta manera cruciforme. El eje temporal de
la tribu es el siguiente:

Pradera de la danza (vida interior)
mitad

amor y matrimonio

Funeral
Totem
(tumba) — Expiacion
(‘pi‘edad) Altar
(sepulcro)

Sendero de la guerra (disciplina contra el enemigo)

trabajo

La ciudadania en la tribu corresponde a los que participan en las cua-
tro funciones representadas en e! grafico.4 ‘“Ser miembro de una
tribu es tomar un juramento sobre la piedad del antepasado’”. Las
tribus tenian un sentimiento de plenitud de la raza humana porque
no podian permanecer en un lugar. De hecho, se insiste sobre la mi-
gracién de la tribu. Una tribu o secta debe ignorar el tiempo y el
espacio y reservarse el derecho de moverse libremente. La santidad
de la familia o el clan es la contribucion suprema de la vida ftribal,
y éste fue hecho posible por la reverencia por, y la comprensiéon del
amor y el lenguaje. Escapa al propodsito de este trabajo discutir en
detalle la interpretacién de Rosenstock del amor y el matrimonio, aun-
que debe decirse que un ensayo que trate este tema es un deside-

4+ Admito que esta es una manera no ortodoxa de presentar el
pensamiento de un filésofo, pero Rosenstock es un pensador no or-
todoxo. El mismo Rosenstock emplea continuamente tales graficos y
son muy significativos y Gtiles para entender los vectores que operan
en su sistema.
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ratum.-5 En cuanto al lenguaje, uno de los mas destacados pensa-
dores contemporaneos ha dicho que Rosenstock entiende mas que
ningan otro la complejidad y la importancia del lenguaje. % La se-
gunda generacion debe buscar en sus antepasados la autoridad para
hablar. El espiritu de los muertos debe ser comunicado a los vivos.
“En las tribus antiguas el agente de tal comunicacién era médico
brujo que hablaba a través de una mascara, siendo la mascara la
condicion en que los muertos hablan a los vivos. El antiguo médico
brujo lleva una mascara a fin de que lo material se convierta en in-
material; de modo que el espiritu pueda ser puro e incontaminado
con el cuerpo. Asi, pues, cuando el médico brujo pronunciaba pala-
bras de gran importancia, no era solamente él". 7

iLa tribu cred un lenguaje vivificador. El lenguaje es un acto de
pacificacion y en el lenguaje pacificador no hay sinonimos. El len-
guaje puede ser creativo o destructivo. El hombre de la tribu no
puede darse el lujo peligroso de hablar andnimamente. Tiene que
vivir segin lo que habla. E! primer lenguaje se desarrolld entre el
varén viejo y el varén joven, y consistio en llegar a un acuerdo
que excluia e! luchar por la posesién de la madre. El nombre en la
sociedad tribal incluia el poder de ser. “No basta ser meramente e!
hijo de una madre. Tener un nombre y ser el hijo de un padre es
lo .que diferencia al animal y al humano’” Todo lenguaje original en
la tribu era vitalicio, asi que el nombre tenia que sobrevivir a la
muerte., ‘“La historia ‘humana comienza en los sepulcros’”. Cuando el
muerto fue recordado por los dolientes de la sociedad tribal, quienes
cooperaban y vivian en el nombre del fallecido, alli comenzé primero
el dominio sobre el tiempo y el espacio. E| lenguaje no es la ex-
presiéon de pensamientos, sino mas bien aquello gque define tiempos
y espacios. El lenguaje traza la linea entre lo que fue, lo que es y
lo que sera. “Tiempo y espacio son creaciones sociales; aparecen
cuando la gente habla”. El habla es aquello por lo cual el hombre
intenta hacer el amor tanto o mas poderoso que la muerte. El hom-
bre tribal amaba a sus antepasados en tal medida que no los olvi-
daba, ¢ino méas bien ellos hablaban por medio del médico brujo con
una mascara reteniendo asi su influencia sobre los vivos. Este amor
entre viejos y jovenes, muertos y vivos es la propiedad peculiar del
hombre, porque el amor entre los sexos es comun con los animales.
Sin la relacién de amor entre jovenes y viejos, actualizada en el len-
guaje (el cual engendra la accion), no habria ni tiempo ni historia.
El lenguaje por lo tanto, no es natural, sino mas bien el primer paso

5 En una época en que el divorcio esta a la orden del dia, !a
apasionada predicacion de Rosenstock podria contribuir mucho a ha-
cer del moderno amante enfermo (neurdtico) un varon potente y crea-
tivo. Llamamos la atencion del lector a un notable album de discos
titulado “Make Bold To Be Ashamed” que aun se puede obtener.

6 Dicho por Martin Buber, en 1955, al autor.

© «Conferencia especial, 22 de febrero de 1951.




en la historia. Esta interpretacion del matrimonio y el lenguaje por
parte de la tribu es responsable por €l paso increible en la historia
que se jacta de la unidad de cinco mil personas durante un periodo
de unos doscientos afos ‘“‘jTal es el poder de un nombre!”

El imperio

Si la existencia tribal estaba encadenada al pasado y era domi-
nada por ¢él, el imperio es primordialmente un fenémeno del presente.
Si la tribu estaba constantemente en marcha y no tenia hogar sobre
la tierra que los amenazara, la mayor contribucion del imperio a la
marcha del hombre fue la construccion de una casa, y la construc-
cién de una civilizacién en una localidad especifica. “El imperio dijo
si donde la tribu habia dicho no”. A diferencia de la cruz de la reali-
dad tribal que era completamente transferible en todo momento, y
de hecho exigia movilidad, €l imperio construy6 cuatro ‘‘casas” que
expresaban una conexidén organica con el cosmos. En reemplazo del
altar tribal estaba la casa de los cielos descendida a la tierra, y lla-
mada Templo, La casa del trabajo reemplazé al sendero de la gue-
rra sefialando asi a la division del trabajo cuyo génesis es conco-
mitante con el nacimiento del imperio. La tercera casa fue la forta-
leza, y la cuarta el mercado: una admisién de la deficiencia y la de-
pendencia del hombre manifiestas en la necesidad del comercio. En
oposicién al jefe de la tribu que es primordialmente el jefe en la
batalla, el emperador tiene un trono que significa la posesién de la
tierra. En el imperio, cada hombre tiene asignada una tarea, pero
sélo puede ser designado cuando tiene una residencia. En oposiciéon
a los espiritus o fantasmas de los antepasados que rondan siempre
presentes la tribu, el imperio tiene sus dioses sobre las mismas fuer-
zas de la naturaleza. El dominio de esos diosas por el emperador
le proporciona al imperio la fuerza para mantenerse. Por lo tanto,
mas interesado aun que en el presente, el imperio se interesa por
la conquista de espacio.

El poder para permanecer en un lugar procedia de la creencia
en que el cielo no era un lugar baldio, Si el hombre podia clamar
a la estrellas y hacerlas volver hacia él, podria hablar con ellas en
el lenguaje correcto. E! emperador hablaba a las estrellas, era oido,
y las escuchaba. Egipto comenzé cuando hubo un grupo organizado
de observadores de las estrellas que se sentaban en un fugar du-
rante centenares de afios para aprender el lenguaje de los cielos.
Una vez que pudiera predecirse el movimiento de los astros, Faradn
podria ser dios. La division del trabajo se produjo con el surgimiento
de los observadores de las estrellas.

Con la conquista de las esferas celestiales podia hacerse un
calenderio, y con esta invencion el hombre pagano se vio colocado
en el eterno tio vivo del cual 'no habia escapatoria. La vida misma
fue una reproduccion del orden na'ural de las estaciones, y estar
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a tono con esa sinfonia de perpetuum mobile era ser piadoso. De
esta manera e! hombre pagano forjé los grillos de su esclavitud:
todo debia hacerse en un momento especifico.® El destino fue en-
tronizado, y el impoerio fue el estabilizador, el concretizador.

Mientras en la tribu la vendetta era interminable debido al poder
de los antepasados, en el imperio 1a podia vivir junta y sus pecados
podian serle perdonados. En el imperio, los vivos podian juzgar a los
muertos. El totem fue abolido y en Egipto fue reemplazado por el
ojo viviente de Horus. Debido al ojo de Horus, ahora Osiris puede
trasladarse al cielo. “El mito es invencién de los egipcios”.

Si la tribu cred el lenguaje, el imperio cre6 la escritura. Es cier-
to que en la tribu habia escritura en forma de tatuaje, Pero en el
imperio no se escribe sobre los cuerpos, sino sobre piedra. La escri-
tura del imperio, lo mismo que su edificBcion (ambas en piedra) es-
taban destinadas a durar para siempre. La cruz de la realidad del
imperio aparece teoldgicamente como sigue:

Osiris
Faraén
(La casa del trabajo)

Horus Serapis
{El templo) . (E! mercado)

Ra
(La fortaleza)

Israel

En lIsrael, los érdenes tribal e imperial estan colocados bajo la
sombra del futuro. En Israel, tanto los ojos de los antepasados triba-
les como los de Horus se han extinguido. No hay esclavizacion al
calendario, ni al pasado ni al presente. El hombre y Dios, ambos des-
cansan en el Sabat, Dios porque El lo ha creado todo, y el hombre
porque tiene en su interior algo que es divino. Los judios han lu-
chado siempre contra la predictibilidad del hombre. El hombre tiene

8 Al describir la situacion opuesta, Rosenstock anticipa asi lo
que dira de la libertad cristiana. “Para e! hombre libre la vida comien-
za cuando no queda nada mas que hacer. Abandonar en ese punto
es idoiatria —adorar a los dioses muertos’”,



el poder de decir “no” al presente, y la clave de la existencia judia
es un rotundo ‘““no” al status quo. La historia no es natural para lIs-
rael, y el hombre es impuisado y se impulsa a si mismo en el futuro.
El tiempo futuro es la signatura de ia existencia judia. Israel rompid
con la ficcior de los idolos y comprendié la realidad como algo que
se hallaba en y mas alld del cosmos. “Ef hombre se conoce a si
mismo sélo en relacion con Dios. El hombre es el instrumento de
algo superior”.

E!l poder de nombrar viene de la tribu. El poder de computar
viene del imperio. El poder de orar viene de Israel. ‘‘La oracién de
Israel es insuperable —no puede ser sobrepujada”. El que no puede
orar no tiene futuro. La oracion es el poder para olvidar nuestras pro-
pias férmulas. El futuro tiene muy poco que ver con la riqueza ma-
terial presente. Uno debe tener fe sin oportunidad. “Toda fe es la
aceptacion de aquellas cosas que liberan de la propia mentalidad”.

{srael tiene también su cruz de realidad, y se diagrama como
sigue:

Sacerdocio

Exodo - . Mesias

Ley

Los judios, “‘después de la pérdida de Jerusalén en el 70 d.C.. ..
no tuvieron otra funcién que la de dar testimonio de {a “economia
de la revelacion”, del creciente Reino de Dios... el Cristianismo
86lo llega a ser un hecho histérico a través de la existencia de los
judios. Los judios, simplemente por su existencia, impiden a las na-
ciones recaer en esa comoda autoadoracion que hace del mismo
Jests un rubio héroe germanico en lugar de un judio desprecia-
do... El historiador medio no puede ni admitir ni explicar la exis-
tencia de una cuestion judia... El| odio antisemita a los judios, con
toda su simplicidad y su caracter directo, ha sido siempre y necesa-
riamente el odio del Principio de las cosas por el Fin. La posicién del
principio es imposible una vez que uno ‘ha mirado lo mismo desde
el fin; pero este fue el permanente conflicto o la tension forzada so-
bre el paganismo por la existencia de los hebreos... Los judios re-
presentan el fin de la historia humana antes de su fin real... la
emancipacion de los judios trae un verdadero cambio. Aqui por pri-
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mera vez el papel del Mesias fue desempenado por las naciones mas
bien que por los judios. El final del tiempo, anunciado por Pablo
en su carta a los Romanos, empezd en 1789, cuando una gran nacion
se sintio el verdadero y principal vaso del mesianismo”.

Los griegos

Desde el principio los griegos fueron un pueblo secular. Antes
de ellos, el hombre vivia solamente en un orden y no podia com-
prender otro. En la Academia uno aprendia a salir de la propia ciu-
dad y ver otras. Antes de Grecia no habia poesia. Antes de Grecia
no habia filosofia. Los griegos quisieron heredar los legados de la
tribu, el imperio e israel. Asi, pues, inventaron la filosofia que ge-
neraliza, asi como el pensamiento funcigpal. El humanismo griego
ensefid que hay al menos dos drdenes, y de este modo el estudiante
tenia el poder de ver a algun otro, aunque viviera en un orden poli-
tico diferente, como si fuera é mismo.

‘La tradicién griega, que estad representada en nuestra sociedad
en el “circulo académico”, esta sefialada primordialmente por la es-
cuela. Platén hizo accesible a los atenienses este espiritu del cole-
gio. La escuela seguia sesionando sin tomar en cuenta las exigen-
cias del calendario, Esto era posible porque la educacion, como la
ciudadania, sdélo se concedia a la aristocracia. “Lo liberal en Grecia
significaba al momento de ocio”. Y de este modo Platén pudo invitar
a la gente a un simposio de cuatro afios. Si el pasado, el presente y
el futuro se identifican por los tres drdenes ya mencionados, Grecia
es responsable por el concepto de eternidad. Y en esta eternidad,
la mente estaba libre para comparar, conceptualizar, y jugar el jue-
go mental. La cruz secularista de la realidad es como sigue:

Nacién
estadistas
Academia ] o Progreso
eruditos tecnologia
Naturaleza
cientificos

9 OQOut of Revolution, Eugen Rosenstock-Huessy. Wm. Morrow,
Nueva York, 1938, pags. 219-229.




Il. El cristianismo y la cruz de la realidad

La fe cristiana

Al mundo de la tribu, el imperio, israel y Grecia vino Jesis el
Cristo a fin de que el hombre pudiera aprender la gran leccién de la
libertad. En los cuatro 6rdenes de la antiglledad antes expuestos, el
hombre fue incapaz de hacer ningun avance real en la historia. “El
proposito de Jesus fue romper la separacion entre los judios y los
griegos”. ¢ Jesus ocupa el centro de la historia porque fue el hom-
bre que hizo que los tiempos se hicieran realidad. It No se debe leer
el Evangelio buscando informacién sobre vicios y virtudes, ni se debe
esperar hallar gran sabiduria en el Sermon del Monte; ‘el corazén
del Evangelio es el reconocimiento del tiempo (timing)”.-'? La mo-
narquia de David habia pasado. Herodes era idumeo. A la muerte
de Herodes en el 4 aC. no habia posibilidad de una renovacién de
la dinastia davidica. ‘“JesUs vino cuando Israel no debia lealtad a
ningln otro”. 1% Tenia que ser creado el nuevo lsrael a fin de que
no gquedara vacante la tradicion de los mil quinientos afios de Israel.

La gran cuestiéon de la economia divina era cuando sacar la luz
de lIsrael. Jesus y los apoéstoles, dos generaciones actuando como un
solo hombre, tomaron la luz de lsrael y la llevaron a todo el mundo.
Este es el significado de la expresion. La venida de! Sefior. No se
debe buscar moral y filosofia en la saga del cristianismo. “El cris-
tianismo es la matriz de los tiempos™. 14 El cristianismo hizo posible
la verdadera vida, porque la verdadera vida no se puede vivir sin
entender e! hecho de que hay momentos en que uno debe decir “no”
a su pasado, morir, y volver a nacer. E! que no aprecia el hecho de
que sin la crucifixion y la resurreccion estd anulada la gran poten-
cia y creatividad de la vida, esta obligado a vivir en el engafio y la
antigledad. Uno no puede conocer la verdad del cristianismo sin
exponerse. “Christianus fit, non npascitur’. 15

“E! progreso hecho hasta ahora siempre ha sido realizado por
los cristianos; especialmente en las ciencias naturales, el progreso
es fruto del cristianismo, Porque el cristianismo es la encarnacién
de una sola verdad a través de las edades: que la muerte precede al
nacimiento, que el nacimiento es el fruto de la muerte, y que el alma

10 “Make Bold To Be Ashamed’’, 3 discos LP producidos por C.
R. Keep, Huntington, Long Island,

1 .Cf. Paul Tillich en su ensayo “Kairos”, pags. 32-55 en The
Protestant Era, University of Chicago Press, 1948. En la pag. 189 de
The Christian Future, Rosenstock escribe: “Toda la idea de la era
cristiana no es mas que ésta: jAhora es el momento!”

12 “Make Bold To Be Ashamed’, supra.

13 jbid.

1 jbid.

15 San Agustin.
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es precisamente ese poder de transformar un fin en un principio obe-
deciendo a un nuevo nombre. Sin el alma, los tiempos permanecen
desarticulados’. 1¢

La cruz cristiana de la realidad es como sigue:

Comunién
(dos o tres en el nombre de Jesus)

Crucifixion Mision
(fin de la antigliedad) (poder para decidir)

Ascetismo
(exilio, decir *“no’’)

Sin la verdad de! cristianismo, el hombre estaba condenado a
desunién. Esta desunién hubiera evitado que las sociedades vivieran
en paz unas con otras asi como condenado al hombre a una incura-
ble soledad. El mundo moderno exige que el hombre pase con faci-
lidad de una funcién a otra. Esto era imposible en los dérdenes de la
antigliedad.

“Un hombre verdadero pone todo su corazén en la encar-
nacion de su alma en la tierra. Su problema es como dar
el maximo de su esfuerzo, un movimiento con todos los
recursos de su alma, en todos los frentes, y, sin embargo,
elegir la accion correcta, el acto divino, creativo de valores
en un momento dado. Y la Unica manera de fortalecerlo
para esta tarea es sacarlo de la maldicion de la soledad.
“El corazén debe entregarse con sencillez de propdsito a
su confianza en la comunién de la humanidad, o permane-
cera separado y solo... La cruz cumple su significado cuan-
do es compartida... El/ cristianismo revela al hombre que
el ser desgarrado es un privilegio, porque no podria desa-
rrollarse sociedad alguna entre personas autocontenidas. El
hombre es dividido a fin de que deje de ser un individuo.
Si uno no sabe que es perfectamente normal ser asi des-
garrado, y que existe un poder divino que integra a las

194 16 The Christian Future, pag. 10.




personas uniéndolas en comunidn, se rendira a cualquier
poder humano que parezca prometer wunidad, fijeza y se-
guridad”. 17

El primer milenio cristiano fue sefalado por la conquista, por
la Iglesia, del mundo de la idolatria. Esta fue la lucha por un solo
Dios. El segundo milenio cristiano fue la historia de la conquista
del mundo por estados e imperios bajo el cristianismo. *...asi que
ahora debemos hallar y testificar y luchar por el tiempo de Dios con-
tra los impacientes planes privados de [os hombres para la histo-
ria”. 18 “E| cristianismo es esencialmente guerra en paz: él| distri-
buye los sangrientos sacrificios del campo de batalla mediante una
pareja y perpetua difusiéon de sacrificios en toda la estructura de la
vida. las guerras mundiales pueden ser reemplazadas por guerras
diarias. El| soldado cristiano del futuro deberd luchar contra la indi-
ferencia y la indolencia, la frialdad y la esterilidad de las relaciones
humanas en la era de la maquina”. 19

La gran creacion de Jesls estd en sus agregados al judaismo.
Israel lo habia sacrificado todo por la idea de la unidad de Dios y la
unidad de su creacién. “Jesls completd esta orientacién unificada de
la historia humana abriendo una nueva dimension: la creacién de un
hombre nuevo dejando al pagano y al judio sobrevivirse a si mismo.
Por eso es que fue el hombre perfecto, el primer ser humano com-
pleto. El superé la division del hombre viviendo una vez por todas
la ley especifica del género humano, a saber, que el hombre puede
progresar del fragmentarismo a la plenitud sélo sobreviviendo a la
muerte de su viejo Adan, sus viejas lealtades, y empezando otras
nuevas’. 20

El pagano vivia en el orden natural del tiempo. Empezaba con
el nacimiento y terminaba con la muerte. El cristiano invierte el or-
den, “de! final de la vida a un nuevo comienzo”. El cristiano sobre-
vive a la muerte, emergiendo ‘““de! sepulcro de su viejo yo a la cla-
ridad de un futuro real”. Jesos es Alfa y Omega, “comienzo y fin:
en él se unen todo pasado y futuro... E| fue e! primer hombre *fi-
nal”, el primero que vivié desde el fin del tiempo hacia su propia
época”’. 21 La inversién del orden del paganismo es e! genio divino
del cristianismo. El paganismo lanz6é al hombre a nuevos comienzos.
Hubo la excitacién de la aventura. El cristianismo permitié al hom-
bre tener la libertad Gltima ensefiandole a terminar eras y épocas,
ensefiandole a vencer la muerte de lo viejo en un comienzo total-
mente muevo. “Por medio del crislianismo, €l hombre ha llegado a
dominar los finales creativos, la terminacién de si mismo y de to-

17 op. cit., pag. 15.
18  op. cit., pag. 20.
19 op. cit,, pags. 26-27.
20 op. cit,, pag. 66.
21 op. cit., pag. 67.
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das sus empresas, Capaz ahora de decir “no” y “si”, de morir en
parte y sobrevivir en parte, es hecho entero y entra en la plena li-
bertad de los hijos de Dios”. 22

iLa escatologia, la creencia en el fin del mundo, en el Juicio Final
es un elemento esencial del cristianismo. “La verdad de la escato-
logia no es una proposicién que debe ser redescubierta cientifica-
mente y puesta en nuestros pupitres en la forma de un libro. Es un
acontecimiento siempre amenazante que debe ser reconquistado por
la fe”, 2#- Debido a la capitulacién de la escatologia en el cristianis-
mo liberal, la creencia secular en el fin Oitimo se arraigd en las fi-
losotfias de Marx y Nietzsche.

“La esencia de la escatologia es su infinitud. Requiere una
entrega completa a algo que esta fuera del orden de cosas
existente. De este manera hiende la identidad entre uno y
el mundo, E! mundo tiene un cdestino; yo no lo tengo. El
mundo muere porque es calculable; yo resucito si soy in-
calculable. EI mundo esta al final, es ayer, pero yo tengo un
comienzo, un mafana. La primera venida de Cristo, por con-
siguiente, sélo recibe significado de su segunda venida”.?*t
“El Dios wvivo asi revelado por Jesus debe ser distinguido
para siempre del Dios meramente conceptual de los filo-
sofos. La mayor parte de los ateos niegan a Dios porque
lo buscan en forma equivocada, E! no es un objeto, sino
una persona, y no tiene un concepto, sino un nombre. Apro-
ximarse a El como un objeto de discusion tedrica es fra-
casar en la blsqueda desde el principio. De esta manera
no se obtiene nada sino e! mundo del espacio. Nadie pue-
de mirar a Dios como un objeto. Dios nos mira a nosotros
y nos ha mirado desde antes que abriéramos nuestros ojos
o nuestras bocas, El es el Poder que nos hace hablar. El
pone palabras de vida en nuestros labios”. 25

La verdad real se presta solamente a aquellas experiencias que
ocurren en diferentes épocas y bajo distintas condiciones. El hom-
bre necesita las diversas maneras de expresar la verdad; p.ej., la
leyenda, el mito, el ritual, el poema, el teorema, la profecia, el ser-

22 op. cit.,, pag. 68.
23 op. cit.,, pag. 70.
't op. cit.,, pag. 71. Debido a que es posible tal declaracién, el
;uda|smo no tiene relacién con la primera venida. Rosenstock presenta
la interpretacion cristiana, ibid., nota 7: “El debate no tiene obijeto.
Para uno que vive desde el fin del tiempo, 1la combinacién de expec-
tacién y demora del retorno de Cristo es la contradiccién en que vive
el cristiano, una tensién que es la paradojica esencia del cristianismo.
Anticipando la muerte en realidad {a posponemos, y con ello genera-
mos un unico proceso histérico que es la historia cristiana de la
salvacion.”

25 op. cit., pag. 94. Este pasaje tiene mucho en comin con el
pensamiento de Martin Buber.
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moén, etc. Los cuatro evangelios sefialan esta regla ‘‘que una verdad
debe cer expresada en diferentes formas para diferentes épocas de
la vida, y que la verdad total es comunicada solamente en varios de
esos niveles juntos’.

“Los evangelios expresan una verdad idéntica en cuatro fa-
ses diferentes de la vida de la Iglesia —algo que tuvo que
ser cierto para Mateo, que traté de probarlo a los judios;
para Marcos, que vivié con Pedro; para Lucas, que ensefid
a las generaciones futuras; y para Juan, que escribio des-
pués de la caida de Jerusalén, cuando la Palabra, la Tora
ya no estaba en el altar del templo visible de Salomén, y
los hombres podian entender por lo tanto, por qué ‘la Pa-
labra se habia hecho carne’. ” =6

San Pablo fue el verdadero discipulo de Cristo. No predicé nada
que fuera ajeno a la mision de JeslOs, Pablo entendio, particular-
mente, el significado de la crucifixion y la resurreccion. “Pablo dis-
tinguio enfaticamente entre |la vida de Jesls en la came como parte
de! viejo edén y la del Cristo resucitado como primer habitante del
nuevo. Hoy parece casi imposible hacer entender este proclamado
significado de su sacrificio: no el hecho de que realizara milagros o
ensefara o profetizara, sino la asombrosa proeza de que abandonara
todos estos poderes hizo posible que fundara la préxima era”. 27

La historia de la Iglesia

En el centro de la Iglesia estd el altar, que es responsable de
una historia de luchas, batallas y heridas. La lIglesia también esta
marcada por un patrén cruciforme de cuatro episodios decisivos ocu-
rridos en los afos 450, 850, 1440 y 1925.

El canon 28 del Concilio de Calcedonia en el ano 451 fue acep-
tado por la lglesia Oriental y rechazado por Roma. E! canon esta-
blecia que la lglesia de Roma era la primera Iglesia, y que estaba
ubicado en Frankfurt. Fue aqui donde se echd el dado que hizo ine-
tonces. “El acta de Calcedonia era incisiva no debido a la etema
mezquindad de la rivalidad, sino debido al argumento empleado. Por
primera vez en la historia de la Iglesia un rasgo prominente de su
orden sagrado, la primacia de Roma, se basaba en una causa ex-
terna. Toda la pretension de la Iglesia habia sido que ela era una
creacién totalmente nueva, no hecha por la voluntad organizativa de
los hombres, sino macida de Dios”. %8 Y as{ la lglesia Oriental re-
conocia la fuerza de los ordenes precristianos de la antigiedad so-
bre la lglesia de Cristo. Debido a su incapacidad para desembara-

26 op. cit., pags. 99-100.

%7 op. cit, pag. 147. Pocas personas estarian de acuerdo en

que Pablo no fue un innovador:
2% op. cit.,, pag. 146.
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zarse de las maquinaciones de la politica secular en la época de
Calcedonia, ella ha enajenado gran parte de su independencia y
hasta el dia de hoy permanece envuelta en las diversas politicas na-
cionales de los palses particulales.

El segundo episodio debiera ser fechado realmente en el 794 y
ubicado en Frankfurt. Fue aqui donde sz echd e} dado que hizo ine-
vitable el cisma. El clero carolingio atacd toda la ortodoxia de la
Iglesia Oriental. Los francos insistieron en la insercién de la pala-
bra “filioque” en el Credo, y aunque el papado se opuso, la redac-
cién franca gand, y la lglesia Oriental rompié las relaciones con
Roma,

El tercer episodio en 1440 tendia a la reunion entre Oriente y
Occidente. El resultado, sin embargo, fue m&s un matrimonio del
intelecto, porque sefialdé la introduccién del platonismo y la filosofia
griega y de este modo preparé el camino para el Renacimiento. 29
“E} Renacimiento, aunque gran parie de su contenido era pagano,
fue asi en realidad un acontecimiento interno del cristianismo, que co-
menzé con chispas encendidas en un compromiso comuin del cris-
tianismo oriental y occidental”.

En 1925 se realizé la Conferencia Ecuménica de Estocolmo, bajo
la direccién de Sodderblom. Roma no asistid, pero los patriarcados
orientales participaron. Se hizo un intento de concentrarse en la co-
laboracién econdmica y social mas bien que en arreglar diferencias
dogmaticas. Hoy en dfa todo movimiento ecuménico debe concentrar-
se en los males econdémicos y sociales que aquejan a la sociedad,
porque los utopistas seculares ciertamente tienen mucho que decir a
la humanidad hambrienta y confusa. “Sin el cristianismo la nueva eco-
nomia debe convertirse en un estado mundial de pesadilla que se
tragard toda la libertad y diversidad del hombre”. 30

Ill. Critica de Rosenstock del cristianismo

El hombre moderno esté siendo ahogado hasta la muerte por la
tecnologfa. Ya no es capaz de participar en el habla vivificadora. Las
palabras se han tornado herramientas. Se le clavan en la garganta.
La vida y el amor son vicarios, y la moderna clavija en la rueda del
progreso es impotente. El hombre estd encadenado a los medios ma-
sivos de informacién. No existe el pensamiento independiente. E! ideal
es encajar en el molde de la ‘‘dorada mediocridad” El obrero de
la fabrica es anénimo vy, sin embargo, se espera que desemperie el
papel de padre y esposo después de terminado el trabajo diario.
No tiene alma que le permite negociar este cambio de papseles. El
hombre tiene miedo de las relaciones plenas con otros seres hu-
manos. No estd dispuesto a invertir fe en su semejante, y por la
tanto cada uno esta condenado al aburrimiento y la soledad. Nos

29 Véase supra.
30  The Christian Future, pag. 160.




encontramos en la produccion y la educacién a expensas de la re-
produccidn vy la creatividad. Debemos hallar la manera de restable-
cer al hombre como ser humano creativo y potente. Debemos curar
su esquizofrenia. Queda un puerto de refugio para el obrero de fa-
brica suburbano. En su viajar diariamente conserva suficiente cordu-
ra para soportar de una u otra forma los horrores de su existencia.
“El hombre tiene su potencialidad mas cabal en la carretera en sus
diarios viajes {as a commuter)”.3! Si podemos alcanzarlo en la ca-
rretera e infundir en su alma alguna vida, podremos salvarlo. La
Iglesia cristiana de hoy no tiene mecanismos con los cuales cum-
plir esta tarea, y sin embargo, debe ser realizada. Debemos recupe-
rar el poder de bendecir y maldecir.

“El piadoso horror de los puritanos contra las maldiciones
ha llegado a hacer incapaz al hombre para bendecir. Nadie
tiene poder de bendecir o de ser bendecido cuando ha
perdido el vigor para maldecir. Nuestra sociedad es tan cor-
tés que no puede maldecir los males sociales y prefiere en
cambio blasfemar a Dios. El que no maldice los defectos
de su profesion de abogado, maestro, médico, sacerdote,
tendra que defenderla siempre mas alla de lo conveniente
para la salud de su alma".-2

Ese encuentro en la carretera serd un acontecimiento cristiano,
porque una genuina confrontacion de los hombres en viaje hara es-
cuchar el toque de difuntos para mucho de lo que abruma al cansa-
do hombre de negocios y al obrero fabril. Tal terminacion producira
necesariamente un nacimiento. jEsto sera el cristianismo en accién!

En la actualidad, la Iglesia ya no esta en el centro de la vida
del hombre. En los barrios residenciales (suburbia) la Iglesia es par-
te del ocio del hombre, y como ta! ya no tiene nada de importancia
que decir. Pecado ya no es un término significativo, porque el peca-
do implica dar por sentado que el hombre puede actuar y hablar.
“Pecado es la contradiccion entre mis palabras y mis acciones.
Cuando las acciones no son mias y mis palabras son una verborra-
gia sin efecto, el pecado se hace imposible”.#3 El individuo ahora
es demasiado manso para pecar, pero es cierto que el ‘“‘grupo” al
que pertenece, peca. Las naciones pecan. Las sociedades pecan. La
vida y el poder que deberian pertenecer al hombre, al individuo, han
sido enajenados y entregados al Estado. La Iglesia, en sus condicio-
nes actuales, es incapaz de dominar las cosas. Porque cuando cam-
bia la naturaleza del pecado, debe cambiar también la naturaleza del

31 op. cit., pag. 23.
32 op. cit., pag. 24.
3 op. cit., pag. 30.
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cristianismo. “;Qué puede ocupar e! lugar de la casa parro~i~' n
del monasterio en la era venidera de pecados del grupo de presién?
Se requieren nuevas formas de comunidad’. 34

Antes de la revolucién industrial, la unidad econdémica en los
fundamentos tanto de la Iglesia como del Estado, era la familia. La
economia de la familia ha sido alterada completamente por las con-
diciones modernas, y ahora el Estado es la superfamilia que alimenta a
todos. En consecuencia, la Iglesia también es tragada por el Estado, y
asi vemos el resultado en la Alemania nazi o en Rusia, donde el estado
gigante abarca a la iglesia y la familia. “A medida que marchamos a
una unificacion econdémica cada vez mayor del mundo, debemos ver
que no se desvanezca la libertad... cualquier intento de reafirmar
los antiguos valores protestantes estd condenado al fracaso. El dia de
la personalidad auténoma contenida en si misma ha pasado porque
sus fundamentos econdémicos en la realidad se han derrumbado”. 35

En cuanto a la justificacién por la fe que predicaron Pablo y
Lutero, es completamente inaplicable, porque nuestro hombre moderno
simplemente no cree, Ni podemos esperar convertirlo al cristianismo
segun las lineas tradicionales, mediante una confesién de pecado. Lo
que més falta en el espiritu del hombre moderno es la esperanza. El
cristianismo debe ‘hallar una manera de implantar esperanza en los
corazones de los hombres. Una vez que haya esperanza, podra entrar
la fe. La esperanza se comunica mejor por el ejemplo. Hoy no tenemos
personas dispuestas a sufrir, a apasionarse por una causa. Todo esta
signado por la prudencia, y el hijo de la pasién es un aborto, Tal vez
tengamos necesidad de convertirnos de la iglesia. 3¢

Ha llegado €l momento en que las semillas del cristianismo “estan
germinando en formas seculares de vida tanto como en los bancos
de la iglesia, y algunas almas necesitaran alejarse de la plena luz
de la conciencia cristiana y vivir en la periferia donde sélo los rodeen
los resultados indirectos del cristianismo. Al renunciar al ruidoso
confesionalismo ‘puede que agreguen nuevas profesiones de fe”.37

“...en el futuro, Iglesia y Credo sélo pueden tener una nueva
oportunidad en la vida sélo por medio de servicios anénimos
o incoégnitos. Las inspiraciones del Espiritu Santo no perma-
neceran dentro de los muros de la Iglesia visible o predicante.
Una tercera forma, la Iglesia oyente, tendra que descargar los
antiguos modos de culto mediante la reunién de los fieles
para vivir sus ecsperanzas trabajando y sufriondo juntos en
grupos sin etiquetas, adenominacionales...” #%

+t  op. cit., pag. 31.
35 op. cit.,, pag. 40.
36 op. cit., pag. 125.
47 op. cit, pag. 126,
38 op. cit, pag. 127.



IV. Critica de Rosenstock

El sistema

Es una lastima someter a un tour de force como The Christian
Future al analiss critico. El profesor Rosenstock Huessy tiene mas
que decirle al hombre de nuestro tiempo que la mayoria de los pen-
sadores de nuestro mundo. El mero genio y profundidad de su alcance
€s un tanto inhibitorio. Sin embargo, precisamente porque su obra
es tan incisiva uno debe juntar todo su coraje e intentar sefalar los
muchos flagrantes errores de la presentacién de este cuerpo de pen-
samiento, Si puedo agregar una nota personal, procedo a mi tarea
con cierta vacilacion, pues es dificil expresar cuanto debo personal-
mente a este gran hombre. No es del todo adecuado que critique a mi
propio profesor, pero lo que debo escribir procede del afecto, de la
sincera creencia de que si puedo hablar con “el poder creativo del
lenguaje” seré capaz de redimirme y seguir siendo su alumno.

En todos sus escritos, Rosenstock es el enemigo jurado del idea-
lismo tilosdfico. A pesar del genioc de Hegel, para Rosenstock su pen-
samiento es pre-cristiano debido a la finalidad de su sistema. Y,
sin embargo, aunque parezca una ironia, la critica més severa que
puedo hacer es que la concepcién cruciforme de la historia contenida
en la obra de Rosenstock es, en esencia, una nueva forma de idea-
lismo; um idealismo cristiano, es cierto, pero no menos idealismo.
“El cristianismo es el poder para abrir y cerrar ciclos; de ahi que él
mismo no sea ciclico, sino que es capaz de contener muchos ciclos
y periodos, espirales y lineas”. #% Esta declaracién, unida a la siguiente,
representa mi validacion para criticar el existencialismo cristiano de
Rosenstock en términos de la estructura comprensiva del cristianismo
hegeliano. “La cruz de la realidad nos permite diagnosticar el alma
completa”. 40 Esto pareceria negar gran parte de la creatividad espon-
tanea por que aboga tan ansiosamente Rosenstock,

El papel de Dios en la historia es misterioso aun para el creyente.
Es perfectamente legitimo que cualquiera crea entender el propodsito
de Dios en la historia con tal que no haga violencia a lo que pueds
ser comprobado definitivamente como un hecho. En la historia, el
hecho es una expresién reconocidamente ilusoria, pero este autor
sostiene que tiene algun significado. El problema mas importante en
la historia de Rosenstock es que en su gran fervor religioso pasa por
alto muchos acontecimientos que parecerian contradecir su tesis. y
segundo, que convierte en hecho aquellas experiencias que estan lejos
de ser monoliticas en su condicién de pruebas para el entendimiento.
Los siguientes ejemplos se presentan con la esperanza de que justi-
fiquen ampliamente las anteriores observaciones.

3 op. cit.,, pags. 83-84.
10 op. cit., pag. 172.
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Afirmaciones erréneas

1. En uno de los mas brillantes analisis del libro, en el pasaje
que trata del conflicto entre palabras y nombres, hallamos la siguiente
declaracion: “Ahora cuando las guerras y las revoluciones han wvenido
a destruir la paz cimentada en el nombre de Dios...” 4! Esta decla-
racion para mi sencillamente carece de significado. No puedo ver en
la era cristiana pre-moderna de Occidente, ninguna prueba de una
era a la cual podria aplicar la descripcion de ‘“paz cimentada en el
nombre de Dios”.

2. Rosenstock es uno de los cristianos mas solidos y religiosos
que conozco. Esto no es suficiente, sin embargo, para hacerme aceptar
lo siguiente:

“El progreso realizado hasta ahora ha sido un progreso de los
cristianos; especialmente en las ciencias naturales, el progreso
es fruto del cristianismo”. 2

“¢,Qué hubiera sido, por ejemplo, de la ciencia y la filosofia
griegas si Roma simplemente hubiera declinado y caido como
Babilonia, sin una Iglesia para preservar sus reliquias e iniciar
esa recuperacion de fa antigua sabiduria que ha sido una de
nuestras glorias desde el siglo doce?” 43

“La division del trabajo entre la filosofia y la teologia ha sido
expresion de un compromiso de trabajo segun el cual el cris-
tianismo hizo lugar al avivamiento de la filosofia griega”. 4

Sostengo que estas afirmaciones son rotundamente falsas. Decir
que todo el progreso ha sido progreso cristiano es simplemente un
ridiculo chauvinismo y parroquialismo. Pareceria que en los libros de
historia de Rosenstock faltan los capitulos referentes al papel de!
Islam en la recuperacion del pensamiento y los conocimientos griegos,
y del invalorable papel de Israel en la reunién de ambos mundos.

3. Al describir el efecto de la revoluciéon industrial sobre el
obrero, dice Rosenstock: “...ya no es una persona, sino una funcion;
una clavija reemplazable en una maquina”.1% Segun Rosenstock, se
supone que no sucedia lo mismo en la Edad Media. Suposicion que no
podemos compartir cuando tomamos en consideracién la amarga
suerte de los paisanos en la Europa feudal. Se podria decir que en-
tonces no eran ni siguiera una funcién, sino simplemente bestias
de carga.

4. Rosenstock tiene inclinacion a reclamar como cristianos casi
todos los valores que la sociedad ha conocido. Frecuentemete, sin
embargo, esos wvalores fueron obtenidos a pesar del cristianismo,

' op. cit., pag. 7.
12 op. cit., pag. 10.
4% op. cil., pag. 75.
19 op. cit., pag. 173.
i op. cit.,, pag. 16.



mas bien que a causa de él. “En los primeros dias, el cristianismo
logré para los hombres una libertad U(nica, desconocida en otras
culturas, al mantener la dualidad de Iglesia y Estado... los hombres
veian dos mundos, uno nacional y el otro divino, cuando pasaban de
la Casa del Estado a la Casa de Reuniones, y la eleccion entre las
dos lealtades impedia que fueran esclavizados por cualquiera de
ellas”. 46 Es muy discutible que la dualidad de lglesia y Estado fuera
el deseo expreso del cristianismo o el resultado del desarrollo del
espiritu del humanismo en el iluminismo.-47 La historia de la Europa
moderna debiera bastar para indicar, sin entrar en detalles, que tal
separacion no evité la esclavizacion de que se habla. En realidad,
aun en el periodo medieval se podria afirmar con mucha razén que
la lglesia esclavizé al pueblo,

5. En una pagina anterior se ha descrito la mayor contribucion
de Israel al mundo como la del concepto del futuro. Y, sin embargo,
tenemos las siguientes declaraciones: “El cristianismo es el fundador
tidei-comiso del futuro... sin el espiritu cristiano no hay verda-
dero futuro para el hombre”.** A fin de hacer que esta observacion
fuera cierta, tendriamos que convertir en cristianos a todos y cada
uno de los profetas del Antiguo Testamento. Ademas, tendriamos que
cambiar toda la estructura de la gramatica hebrea.

6. Al exponer el desarrollo de los tiempos modernos, Rosens-
tock sostiene que muchos de los dones del cristianismo han sido
asimilados inconscientemente por la sociedad y ya no 'se reconocia al
dador. “Pero ahora que el paganismo ha surgido de nuevo, no soélo
podemos sino que debemos recuperar el significado real del cristia-
nismo si hemos de sobrevivir’.4? De hecho, mas que ldgico parece
imperativo sefialar que el cristianismo asimilé tanto del judaismo que
olvidé completamente al dador. No el judaismo, sino e} cristianismo
estaba en el timén cuando se desarrollo el paganismo moderno.

7. Por un lado, Rosenstock expone la doctrina cristiana ideal
eliminando las &reas en las cuales no fue actualizada, y por otro
lado, cuando trata de otras religiones, ignora las ensefianzas y acen-
tua los fracasos en la implementacion, Por ejemplo: ““...la historia
de salvacion es un solo proceso: misiéon y conversién, la perpetua
transmisién de la vida de los primeros cristianos a los nuevos hom-
bres. Este proceso constituye el milagro del cristianismo: es reproduc-
cion sin herencia”. * Rosenstock admite que ha existido el cristia-
nismo hereditario, pero no dice que en el mundo occidental durante
muchos siglos fue la regla mas que la excepcion. Esta muy equivocado

16 op. cit., pag. 39.

47 Esto fue expresado ampliamente por el Dr. Pauck en sus ex-
posiciones en clase.

4% op. cit.,, pag. 61.

49 op. cit, pag. 62.

-

50 op. cil., pag. 116,
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cuando dice que “...la religion judia, por otro lado, se perpetud,
pero por herencia; no estaban interesados en hacer conversos”. !

8. La interpretacion de Rosenstock del cristianismo en una sola
direccion es tan ambiciosa que cualquier libertad de movimiento y
accién es ipso facto cristiana. “El que podamos entender conversiones
y tendencias hacia afuera de nosotros es un hecho nuevo en la his-
toria del cristianismo. Muestra que nuestro mundo se siente como
un ‘mundo cristiano unificado, mucho mas alld del palio del cristia-
nismo oficial”. 52« Si se llevara esta declaraciéon a su conclusion légica,
cualquier aberracion del espiritu en este mundo cristiano de occidente
deberia ser considerada también dentro de los confines del cristia-
nismo, Estoy seguro de que Rosenstock se resistiria a aceptar este
punto si se presentaran ciertos ejemplos de salvajismo, En la libre
accion del espiritu cristiano no es posible, segun Rosenstock, hallar
una causa para todo. Y, sin embargo, “El Renacimiento, aunque gran
parte de su contenido era pagano, a la larga fue un acontecimiento
interno del cristianismo, comenzado por chispas encendidas en un
mal comun del cristianismo oriental y occidental”.* Si uno diera
una mirada aun mas larga, siguiendo este razonamiento, se ‘podria
decir que todo el cristianismo es un acontecimiento dentro del judais-
mo. En este punto Rosenstock probablemente diria que esta es una
reduccion al absurdo. En otro lugar expresa: “E! soldado cristiano
del futuro debe librar una guerra contra la indiferencia y la indolen-
cia, la frialdad y la esterilidad, de las relaciones humanas en la edad
de la maquina”. Nadie puede negar que esta es parte de la tarea
cristiana del futuro. Pero la sensibilidad hacia esta tarea no surge
del cristianismo. El secularista sensible que se horrorizaria si lo lla-
maran cristiano tiene esta tarea como su raison d'étre. Posiblemente
Rosenstock replicaria que esto es sélo porque el cristianismo ha
preparado el camino. Este tipo de razonamiento tiene poca influencia
sobre este autor, porque el pagano o el judio sensibles son cierta-
mente conscientes del mismo problema. En este enfoque somos {lle-
vados finalmente a la conclusion de que cualquier cosa y todo lo
“bueno” que sucede en este mundo hoy sucede debido al cristianismo;
y todo lo “malo” sucede por una reversién a la antigledad.

Es extremadamente dificil para un no-cristiano discutir a Jesus.
Sin embargo, faltaria a mi deber si omitiera todo comentario. Al dis-
cutir la divinidad de Jesus, al menos segun mi entender, Rosenstock
debilita considerablemente su argumento al decir lo siguiente:

51 op. cil., p&g. 117. Salo Baron, (Social and Religious History of
the Jews, Columbia University Press, Nueva York, 1957), desmiente
explicitamente el concepto reinante de que los judios no hicieran
proselitismo.

52 The Christian Future, pag. 126.

% op. cit.,, pag. 157.

“oop. cit, pag. 27.



“Jests hombre significaria simplemente un hombre entre
muchos, un hombre bondadoso simpatico, pero s6lo un hom-
bre. Pero en cuanto es la morma, el camino, la verdad y la
vida para ser desarrollados por nosotros mas alla del estado
en que nos hallamos, es imposible llamarlo ‘un’ hombre. Es
‘mi hacedor’, el primero que no fue ni griego, ni judio ni escita,
sino la completa y perfecta humanidad, y el resto de noso-
tros, si no somos simplemente celosos como Nietzsche, debe-
mos contentarnos con ser sus hombres. .. su vida da significado
a la nuestra; y, para sostener la etapa de perfeccién que él
alcanzo, la palabra ‘hombre’ habria sido muy inadecuada en
un mundo en que cualquier César era un Dios”. 55

‘Ninguna funcién paradigmatica como ésta se puede aducir como
argumento en pro de la divinidad. Uno est4d tentado a preguntar si
Rosenstock no se sintié un poco obligado a admitir la divinidad de
Jesis, De hecho, si no hubiera habido un mundo en el cual “cualquier
César era un Dios”, sino un mundo en el cual el hombre hubiera
adorado sé6lo al Rey de reyes, ihabria insistido Rosenstock en la
divinidad de JesGs? Simplemente no lo entiendo cuando dice que
Jesis no era judio. Las mismas palabras de Jesus indicarian que
no se consideraba otra cosa.  El tipo de divinidad que aqui se
implica como propiedad de Jesus bien podria entenderse hasta incluir
a cualquiera de los otros profetas que insistieron en la circuncision
del corazén y la fraternidad de toda la humanidad como criaturas del
mismo Creador. En cuanto a la siguiente sentencia ambigua: “Un
hombre debe ser llamado con razén Dios por todo el tiempo, o

5% op. cit., pag. 104.

56 Aungue Rosenstock insiste en dos lugares en que Jesds rom-
pi6 con e} pasado, esto tiene que ser probado, En la pag. 66, halla-
mos: ‘“Homero, Pericles, César fueron ciertamente grandes hombres;
pero ninguno de ellos se sobrevivid a si mismo completamente, nin-
guno se despojo de su nacionalidad, clan o ciudad en forma tan ejem-
plar que ese mismo procesc se convirtio en tema de toda su vida e
hizo que otros le siguieran en su conversion”. Yo no entiendo donde,
cuando y como JesUs se despojo de su nacionalidad. En la pag, 147:
...y este Jesus se libero totalmente del viejo orden de cosas...”
Que yo sepa, Jesus no quiso cambiar “ni una jota ni una tilde”, sino
que quiso que la ley fuera cbservada con plenitud de corazén y sin-
cera devocidon. Un ejemplo claro de cémo la falta de conocimiento
de la ley judia lleva a Rosenstock a erroneas apreciaciones se en-
cuentra en la pag. 19: “Asi, pues, en el trabajo como en el ocio
eludimos no solo los dolores superfluos, lo que es correcto, sino los
dolores crecientes, lo que esta mal. Jesus en la cruz rechazé la dro-
ga que hubiera aminorado su agonia. “Hoy ;quién entiende siquiera
ese rechazo?” Para empezar, Rosenstock no lo entiende, pues Jesus
estaba actuando de acuerdo con la ley judia, ya que uno no podia
hacer nada que pusiera fin a su vida. El lector puede ver el tratado
de! Talmud babilénico, Avodah Zarah. En el primer capitulo hallara
la historia del martirio del Rabi Hananih ben T'radyon. Los comenta-
rios ad locum explican los problemas legales y leoldgicos involucrados.
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volvera el paganismo una y otra vez tan a menudo como la inspiracién
eleve a los hombres de la rutina diaria de la ley”,»? parece que
solamente Dios no tiene poder de gobemar la tierra. Rosenstock
parece obligado aqui a aceptar la divinidad de Jesus, no porque
Jests fuera divino, sino méas bien por una condescendencia con el
elemento pagano en el hombre. En esta mitigacion del cristianismo
ortodoxo, me parece que se encuentra muy cerca de caer en la
trampa de la idolatria que condena tan vehementemente.

Incomprension del judaismo

The Christian Future exhibe una chocante falta de conocimiento
del judaismo. Como ejemplos de este punto he escogido los pasajes
siguientes:

1. “Como en los milenios anteriores de la ‘historia cristiana los
hombres hallaron y testificaron y lucharon por un Dios v una tierra,
de manera que ahora debemos hallar y testificar y luchar por el
tiempo de Dios contra los planes privados para la historia de los
hombres impacientes”. "8 La creencia de Rosenstock es que este
concepto de un tiempo es cristiano. Mi opinion es que la creencia
en una historia unificada de la humanidad est& claramente enunciada
en Isaias y Amds, entre los profetas, y recibe un gran énfasis en el
judafsmo tannaitico, Es indudablemente cierto que el cristianismo com-
parte esta ‘creencia con el judaismo, pero no menos cierto es que
en la interpretacién cristiana no hay nada nuevo u opuesto a la judia.

2. En la discusién del matrimonio cristiano, Rosenstock mani-
fiesta que como resultado de 'la Reforma se instituyé por primera
vez una familia participante en el ritual. Afirma, ademas, que de esta
manera el padre tomd conciencia de su papel sacerdotal. Baste decir
que el papel del padre como sacerdote dentro de su hogar es sub-
rayado innumerables veces en las antiguas fuentes rabinicas de las
cuales Rosenstock tiene poco o ningin conocimiento. ‘Al romper con
fa santidad especial de la Iglesia visible, Lutero hizo lugar para que
el espiritu cristiano obrara en la casa y el taller como nunca lo habia
hecho antes”. " E| ejemplo por excelencia de esto es la elasticidad
de la Ley judia después de la destruccion de ambos templos, cuando
no solo fue destruida “la iglesia visible””, sino también la patria. Que
a Rosenstock no le interesa sefnalar esto, o que no tiene conciencia
de la significacion de este importanto hecho, lo atostigua la siguiente
declaracion: ““Al trasplantar el sacramento de la Palabra a cada hogar,
con el padre oficiando como sacerdote, los siglos de 1a Reforma
cristianizaron lo que anteriormente habia sido simplemente parte del

o

7 op. cit., pags. 107-108.
58  op. cit., pay. 20.
% op. cit., pags. 38-39.




mundo natural, siguiendo su propio camino desde tiempo inme-
morial”. 60

3. “De ahi que el tercer articulo del Credo es el especifica-
mente cristiano: porque de ahora en adelante el Espiritu Santo hace
del hombre un participe en su propia creacion”. 61 Debiéramos hotar
que ‘esta estd lejos de ser una idea ‘‘especificamente cristiana”. De
hecho, es el tema de muchos midrashim en el judaismo. En la liturgia
ortodoxa se lo encuentra no menos de dos veces solamente en el
servicio matutino. No sé por qué Rosenstock insiste en mutilar al
judaismo. Especialmente cuando tiene esto que decir a aquellos que
quieran perpetrar el ‘mismo crimen con el cristianismo: “Nosotros
mismos representamos mas de un tiempo dentro de nosotros mismos;
asi, ¢como podriamos ser totalmente prisioneros de un tiempo? A
menudo tenemos que vivir con personas que piensan que Somos
fosiles o que han muerto ellas mismas hace tiempo y son las uGnicas
que no se han dado cuenta de ello”. 62

4. *“...asi pues, ser cristiano es pensar primordialmente en el
lenguaje del tiempo mas bien que del espacio, como lo muestra la
frase biblica favorita ‘el mundo venidero”. E! cristianismo creo el
verdadero futuro, como hemos visto’.’ 63 Esta afirmacién esta escrita
como si el concepto del mundo venidero se hallara particularmente
en el Nuevo Testamento. El punto no necesita ser elaborado. Si hubo
alguna fe que acentud el tiempo mas gue el espacio, fue el judaismo.
Centenares de fuentes de esta declaracién se pueden hallar en las
obras del profesor A. J. Heschel. Una declaracién como la siguiente
es una insensatez: “Mientras que los judios identificaban el principio
y el fin en Dios e ignoraban virtualmente todo lo intermedio, Jesus
cred un proceso historico en el cual cada afo, cada dia, cada pre-
sente es igualmente inmediato a Dios, porque es igualmente un punto
de encuentro para todo el pasado imperfecto y todo el futuro per-
fecto”. ¢t Lo que aqui se atribuye solamente a JesUs es simplemente
pura teologia judia.

5. La incomprensién de Rosenstock del judaismo no se limita
a las premisas teoldgicas de la fe, ni aun a los ‘hechos historicos. €s
igualmente evidente en su interpretaciéon sociolégica del presente.
‘“Estos padres estaban dispuestos a dejar a sus hijos ir mas alla de lo
que ellos mismos podian alcanzar. El verdadero espiritu cristiano del
liberalismo reside en esa disposicidn de generaciones enteras para
permitir que la generacidn siguiente entrara en un futuro de! cual
sus mismos padres estaban excluidos”. 65 El ejemplo perfecto de
esta tendencia se ‘ha de hallar en la reaccién de! judaismo al ilumi-

6o jpid.

61 op. cit., pag. 108,
62 op. cit.,, pag. 172.
63 op. cit., pag. 123.
Gt op. cit, pag. 190.
%5 op. cit,, pag. 225.
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nismo. Ningln otro grupo ilustra mejor este punto, que Rosenstock
atribuye al liberalismo cristiano, que inmigrantes judios a los Estados
Unidos.

A pesar de las muchas reservas expresadas, la obra de Eugen
Rosenstock Huessy es inmensamente importante para una humanidad
que anda a tientas y confusa. Debido a que esta escrita tan apasio-
nadamente, evoca en mi una respuesta apasionada. Debido a que yo
he sido tan influido por él, debo insistir sobre los puntos antes men-
cionados. Aunque se toma libertades con la historia y la realidad, su
enfoque contiene no obstante una representacién mas fiel de la
marcha de! hombre a través de la historia que la de muchos eruditos
que se conforman con discutir las cuestiones estériles de fechas y
esqueletos, etc. etc. El Espiritu que se mueve a través de las paginas
de la historia es ilusivo, Pero ciertamente Rosenstock-Huessy le pisa
los talones, porque él mismo estd impulsado por las fuerzas creativas
de la vitalidad que son el don de Dios para la humanidad.






