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LIBERACION Y PAZ:
EXIGENCIAS DEL EVANGELIO*

por Frei Betto

Enseiia la filosofia medieval que debemos iniciar un discurso por la interpre-
tacion de sus principales términos. En este caso, lo que entendemos por
Liberacion y Paz y como el proyecto utépico expresado por estos términos
se articula ética, politica y teoldgicamente en la actual coyuntura de América
Latina.

La Paz como fruto de la justicia

Participé en Moscu entre el 14 y el 16 de febrero de este afio, del Forum
*“Por un Mundo sin Armas Nucleares y por la Supervivencia de la Humanidad’’.
Se congregaron alli cientificos politicos, cientificos naturalistas, hombres de
negocios, ecologistas, médicos, generales retirados, artistas, escritores y reli-
giosos —cerca de mil personas provenientes de 80 paises. En la mesa redonda
que reunid cristianos, budistas, judios, musulmanes, hinddes y sintofstas, los
cristianos latinoamericanos se encontraban representados por el Pastor
Adolfo Ham, entonces presidente del Consejo Ecuménico de Cuba, por el
Pastor Emilio Monti, de Argentina, por el Arzobispo Lazar, de la Iglesia
Ortodoxa Rusa, que también trabaja en la Argentina y por m{.

Al intervenir en aquel evento subrayé que la Paz jamas sera el resultado
de un mero equilibrio de fuerzas. Aunque Gorbachov y Reagan llegasen a un
acuerdo capaz de destruir todos los arsenales nucleares que amenazan con la
extinciéon a la humanidad, eso seria importante, mas no suficiente. En nues-
tros paises subdesarrollados, considerados la periferia def mundo, en los
cuales —salvo los que ya son socialistas, como Cuba— la necesidad biol6gica
de alimentarse constituye para la mayoria de la poblacion un privilegio. Para
nosotros, el nombre de Paz, se escribe con la palabra Pan. Slo habra Paz
como Fruto de la Justicia.

Asi, el simbolo cristiano de la cruz expresa un programa de Paz: la
coexistencia entre el Este y el Oeste, fundada en la destruccion de los arsena-
les nucleares, debe complementarse con los nuevos criterios de justicia entre
el Norte y el Sur, basados en el Nuevo Orden Internacional.

En caso contrario habra acuerdos y promesas, pero no habra Paz, ya que
hoy el progreso de las comunicaciones reduce el mundo a las dimensiones

* Conferencia Cristiana por ta Paz; Palacio de las Convenciones; 27 de Mayo de
1987; La Habana, Cuba.
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de una aldea. Por la pantalla de la televisidn, conocemos lo que sucede en
casa del vecino, resida él en Nicaragua, en Africa del Sur o en Afganistan.
Cualquier conflicto regional obtiene inmediata e inevitablemente, repercusio-
nes e implicaciones internacionales.

Se percibe en eventos europeos que la opinion puablica de las naciones
desarrolladas tiene cierta dificultad en entender que, aunque se cierne sobre
ellas la amenaza de catastrofe nuclear, aquf, en el Tercer Mundo, ya ocurri6é
la explosiéon que actualmente sacrifica la vida de millones de personas. La
bomba atomica que explota sobre nuestras cabezas se llama Deuda Externa y
es el resultado de la desintegracion de nuestras economfias debido a las rela-
ciones siempre mas injustas, entre paises acreedores y pafses deudores. Bajan
los precios de las mercancias que producimos y suben los intereses que ellos
cobran. Tedricamente el Tercer Mundo deberd desembolsar de la boca de
nuestros pueblos, solo para pagar los intereses de su deuda en 1988, la fantés-
tica suma de 145 mil millones de délares. Sélo en América Latina, cerca de
300 millones de personas padecen hambre. En Brasil, mueren por dia mil
nifios desnutridos, con menos de un aio de vida. Mientras en Cuba, gracias a
la socializacion de los bienes y de los servicios, de cada mil nifios nacidos
vivos, mueren cerca de 14 6 15, en Brasil, de cada mil, mueren 83 a nivel
nacional y 150 en la regién del Nordeste.

Tal genocidio confirma que, en América Latina, el camino de la Paz pasa,
necesariamente, por la Liberacion que conduce a la Justicia. Aquf no habré
paz hasta que el imperialismo norteamericano no sea derrotado.

éQué es lo gue quiere el pueblo de Nicaragua sino construir su libertad,
garantizar su soberanfa, repartir sus bienes y vivir en paz? El fin de las dicta-
duras militares y el advenimiento de la democracia burguesa en muchos paises
del continente representa, sin dudas, una conquista que va rumbo a la libertad,
aunque en flagrante contradiccion con las ansias de justicia de aquellos pue-
blos. Solo el proceso de liberacion es capaz de inaugurar la verdadera demo-
cracia —el gobierno del pueblo y para el pueblo.

Liberaci6n: una exigencia del Evangelio

¢En qué medida la liberacion, con sus implicaciones politicas y economi-
cas, es una exigencia del Evangelio? ¢No seria meramente espiritual, la
liberacion propuesta por la prédica y la practica de Jesus?

La salvacion no es exclusivamente una realidad post-mortem, Ella es
substancialmente comunién de las personas con Dios y comunién de las
personas entre si. Algo, por lo tanto, que se decide aqui y ahora (Hc 1:15),
real y concretamente, en la medida en que se transforma la realidad humana
para llevarla a la plenitud en Cristo (Rom 8:20-21). En este sentido, el
pecado —que es siempre una forma de alienacion— no es solamente lo que
impide la comunioén de las personas entre si (Mc 10:17-21). Por lo tanto, la
salvacion es también una realidad intra-histérica, politicamente articulada, a
la cual la Biblia denomina Liberacion (Ex 3:7-10; Lc 4:18-19).
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En la tradicibn teoldgica, no faltan ejemplos de tentativas de metaforiza-
cion o de secuestro del lenguaje biblico, en el esfuerzo por desencarnarla,
rompiendo la unidad entre el significado (Dios) y el significante {la historia
humana). Tal ruptura no encuentra respaldo en el Evangelio. En el texto de
Lucas, por ejemplo, el anuncio de la presencia histérica de Jesis es precedido
por una descripciébn que lo sitha politicamente: ‘Era el afio quince del
reinado del emperador Tiberio. Poncio Pilato era gobernador de Judea,
Herodes estaba a cargo de la provincia de Galilea, su hermano Filipo a cargo
de lturca y de la Traconitide y Lisanias a cargo de Abilene. Los jefes de los
sacerdotes eran Ands y Caifas’ (3:1-2). Los evangelistas presentan el mensaje
cristiano con todas sus implicaciones polfticas, sociales, econdmicas e ideold-
gicas, derivadas de la historicidad de la encarnacién de Jes(s. Negar tales
implicaciones es estar de acuerdo con la tesis de que Jesucristo no pasa de ser
un mito personalizado por la imaginacion de los esclavos del Imperio Romano.
Tal suposicion no resiste a los fundamentos cientificos que comprueban la
existencia historica de Jests. No nos referimos a los Evangelios o a los demas
testimonios cristianos, evidentemente sospechosos bajo la dptica de la investi-
gacion historica. Pero lo mismo no se puede decir de las fuentes judaicas y
romanas, como las “Antigliedades Judias’ de Flavio Josefo (afio 94); la carta
de Plinio, el Joven, gobernador de Bitinia, al emperador Trajano; el libro
“Nerén’’ del historiador romano Suetonio (afio 120); y a los “Anales” de
Técito, también historiador romano, en los cuales se dice explicitamente, que
‘el nombre de ‘cristianos’ deriva de ‘un cierto Cristo’, el cual, en tiempos del
Emperador Tiberio, fue condenado a muerte por Poncio Pilato”, en Judea,
"donde nacioé esta perniciosa supersticion’’. En suma, la historiografia cuenta
hoy con mas pruebas cientificas de la existencia historica de JesGs que de
aquéllas que prueban el que haya existido Sécrates, el filésofo griego.

En América Latina, la Liberacion no es una cuestion académica o
abstracta. Es un drama cotidiano que impregna instituciones, leyes, estructu-
ras y se refleja en la miseria colectiva, en la segregacion de los indios, en la
discriminacion de los negros, en la sumision de la mujer y en ia explotacioén
del trabajador. Es un mecanismo de dominacién y muerte mantenido por per-
sonas y gobiernos que —para nuestra vergilienza— se dicen cristianos.

Tal situacion cuestiona nuestra fe y exige un discernimiento teoldgico.
Conocer a Dios es practicar la Justicia {(Jer 22:16). En la injusticia predomi-
nante en la realidad latinoamericana, hay una negacion objetiva e histérica
del Dios de la Vida, revelado por Jesucristo. En ese contexto, no es el atefsmo
filosofico el enemigo del Evangelio y si la idolatria, el culto a los falsos
dioses erigidos por el capitalismo: dioses que exigen, para perpetuarse, la
muerte permanente de los pobres.

A la luz de la fe cristiana, el pobre es, en si mismo, una realidad profética.
Tanto el Antiguo como el Nuevo Testamento, demuestran que la realizacion
de la justicia de Dios en la historia, supone la liberacién de los pobres. El pobre
es sacramento de Cristo en la historia (Mt 25:31-46). El propio Dios, en
Jesucristo, se hizo pobre (Fil 2:6-11) y proclamé, como criterio definitivo
de la manifestacion de su Reino, la liberacién de todas las formas de dominio,
frutos del pecado {Lc 3:7-14; 4.18-19). La Conferencia Episcopal de Puebla,
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identifica en los rostros de los pobres de América Latina, el rostro de Cristo
(No. 33). Asi, liberar a los oprimidos, es sefial de la novedad del Evangelio
(Lc 1:46-55), exigencia fundamental de las bienaventuranzas (Mt 5:1-12;
Lc 6:20-23); es condicion primera del seguimiento de Jesas (Mc 10:17-22).
En el Evangelio, no hay posibilidad de hacerse seguidor y discipulo de Jesis
sin antes adherirse a la practica de la justicia y la division de los bienes
(Lc 3:7-14).

Esta opcion por los pobres, como consecuencia de la propia presencia
de Dios entre nosotros, nos exige una ruptura con las fuerzas y clases domi-
nantes, responsables por la muerte de los pobres. Supone, inclusive, nuestro
compromiso con las fuerzas que se suman a la lucha por la liberacion. No se
puede considerar discipulo de Jesis quien no estd comprometido en la cons-
truccion de este proyecto de Justicia y Paz que el Evangelio denomina Reino
de Dios. En nuestro presente contexto, Reino ya no expresa la fuerza seman-
tica que tenia en la coyuntura de la Palestina del siglo I. Alli, hablar de otro
Reino que no sea el del César, era lo mismo que hoy defender en América
Latina otro régimen politico que no corresponda a los intereses del imperia-
lismo. Por lo tanto, la propuesta liberadora de Jes(s, resumida en la categorfa
utopica de Reino, no admite abstracciones. Ella coincide con la justicia que
hace a los pobres recobrar la vida (Jn 5:8; 10:10). Tal prictica amenaza
politicamente el orden dominante y sella la condenacién de Jests a la muerte
(Jn 11:49-50). -

Hoy, en América Latina, aquel sacrificio se prolonga en el martirio de
todos los Que pierden sus vidas en la bisqueda prioritaria del Reino de Dios y
su Justicia, como Mons. Oscar Romero, Gaspar Garcia Laviana, Camilo Torres
y tantos otros combatientes anénimos, incluyendo a todos aquellos que no
profesan explicitamente la fe cristiana, pero que se encuentran unidos a Cristo
a través del servicio desinteresado y amoroso exigido por la lucha que procura
erradicar la dominacion capitalista y crear un nuevo orden social fundado en
el espiritu de la fraternidad (1 Cor 13:2;1Jn 4:7-21).

El gran desafio del futuro liberado

Si de un lado la conquista de la Liberacién y la Paz en América Latina
exige Ia superacion del sistema de dominacién capitalista y la construccién
de la sociedad socialista del otro, no debemos caer en la ilusidn, aunque
reconociendo los inestimables avances del socialismo, de que la implantacion
de este régimen signifique el fin del proyecto de Liberacién. Para ser verda-
dera y completa, la Liberacién debe ir de la esfera de la necesidad a la esfera
de la libertad, debe abarcar de lo mds intimo de la persona a lo mds social,
debe vincular lo econémico y lo espiritual, debe apoyarse en bases éticas y
morales, solidas e incuestionables.

El Comandante Fidel Castro, en su discurso en el 53° Plenario de la
Central de Trabajadores de Cuba, ei 14 de enero de este afio, advertia que
"la formula socialista puede conducir al egoismo vy al individualismo también,
si al individualismo no se le ha hablado de otra cosa todos los dias que de lo
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que va a ganar por lo que esté haciendo, por su esfuerzo”. Si estamos de
acuerdo con que la Liberacion es un proceso integral, que va del Pan a la Paz,
de la necesidad humana mds apremiante a la plenitud de la vida espiritual
—~lo que el marxismo califica de superacion de todas las contradicciones obje-
tivas y alienaciones subjetivas— entonces tampoco se puede aceptar que en el
socialismo ya no tiene sentido hablar de la Teologia de la Liberacion. Tal
hipbtesis demostraria una inadecuada comprension, tanto del socialismo
como de la Teologia de la Liberaciéon. Esta no se reduce a una critica radical
del capitalismo a la luz del Evangelio y a partir de la practica liberadora de los
oprimidos. La Teologia de la Liberacién es un nuevo método de pensar la fe
cristiana desde el lugar social de las clases populares y del lugar epistemol6-
gico de aquellos que encaran la Historia desde la optica de los oprimidos.
La fe no ilumina, de modo critico, solo la realidad conflictiva en que vivimos;
ella es luz también para el corazén humano, este reducto donde, en ultima
instancia, se decide nuestra opcion ética, la calidad moral de nuestra libertad
vy la coherencia revolucionaria de nuestra existencia.

En ocasion de las conmemoraciones del 30° Aniversario del Desembarco
del Granma, en diciembre de 1986, surgi6 un nuevo aforismo: “Ahora si
vamos a construir el socialismo”. Yo me encontraba en Camagliey, al servicio
de la lglesia Catdlica y, al regresar a La Habana, decidi hacer una pequefia
investigacion. Pregunté a algunos compafieros comunistas: ‘*¢ Cudndo se podra
decir ‘ahora si ya construimos el socialismo’?’’. Algunos respondieron:
“Cuando ya tengamos superadas todas las necesidades materiales’’.

¢Serd que, en Gitima instancia, el socialismo es el suefio de cada ciudadano
de vivir como un burgués? ““Vamos a suponer —le dije a aquellos compafie-
ros— que Cuba alcance un nivel de desarrolio que permita a todos los ciuda-
danos el pleno acceso a los bienes superfluos de consumo, ¢seria la realizacion
del ideal socialista?"’.

Supongamos alin, que en este momento haya un bombardeo sobre la Isla
0 una catastrofe ecologica que afecte de tal modo el sistema productivo que
haga retroceder treinta afios el nivel de bienestar de la pobiacion. ¢El socialis-
mo también retrocederia treinta afios? Considero que, tanto a la luz del
cristianismo como a la luz del marxismo, lo que define, en Gltima instancia,
la calidad del socialismo es el advenimiento del Hombre Nuevo y de la Mujer
Nueva. En el mismo discurso del 14 de enero de este afio, en la CTC, Fidel
defendié la impartancia del trabajo politico en la construccion del socialismo,
“puesto que, —comeo dijo Marx —~ el socialismo estd lejos todavia de ser una
sociedad totalmente justa y de ser una sociedad totalmente perfecta’. Para
ese fin, —agrego el Comandante—, es preciso hacer surgir al hombre nuevo:
“No veo forma de que eso se pueda alcanzar jamas, si no es mediante el desa-
rrollo de 13 conciencia, mediante el desarrollo de altos conceptos morales,
altos conceptos humanos, altos conceptos solidarios, altos conceptos polfti-
cos, aparte de un maximo desarrollo de las fuerzas productivas”’.

Esta misma idea Fidel ya la habia expresado en el Discurso de Clausura
del HI Congreso del Partido Comunista de Cuba, el 2 de diciembre de 1986,
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al criticar “’la creencia ciega, 0 que empezaba a ser ciega, de que la construc-
cion del socialismo es, en esencia, o fundamentalmente, un problema de
mecanismos’, Como lo expresara en la reunidn con los periodistas, pienso que
la construccion del socialismo y del comunismo es, esencialmente, una tarea
politica y una tarea revolucionaria, tiene que ser fundamentalmente fruto del
desarrollo de la conciencia y de la educacion del hombre para el socialismo.
En la misma ocasion, el lider maximo de la Revoluciébn Cubana, subrayaba
que “el trabajo politico no es recitarle un catecismo a la gente sobre Marx y
Lenin todos los dias, sino ser capaz de despertar las motivaciones humanas y
morales de los hombres”’.

En el Informe presentado al Plenario del Comité Central del Partido
Comunista de fa Unién Soviética, el 27 de enero de este afio, MikhailGorbachov
coincidia con el punto de vista de Fidel, al insistir que, después de 70 afios de
la Revolucién de Octubre, el socialismo no podra avanzar en aquel pafs si las
cuestiones de la educacién politica y del perfeccionamiento ético, no fuesen
encaradas con osadia y franqueza. ‘’La renovacion —afirmé el Secretario
General del PCUS— implica librar a la sociedad por completo de las tergiver-
saciones de la moral socialista y aplicar con firmeza los principios de justicia
social; asegurar la unidad entre lo que se dice y lo que se hace, entre los dere-
chos y los deberes; enaltecer el trabajo honesto de alta calidad y acabar con
la nivelacién de su remuneracién y las tendencias consumistas. Creo que la
finalidad de la transformacién es obvia: renovar a fondo todos los aspectos de
la vida del pals, conferir las formas mds modernas de organizacién social al
socialismo y revelar a plenitud el cardcter humanitario de nuestro régimen en
sus aspectos decisivos: econdmico, social, politico y ético”, concluyé el
dirigente soviético.

Cuando lideres polfticos de la calidad de Fidel Castro y de Mikhail
Gorbachov conducen sus pueblos a una profunda autocrftica, a un proceso
de rectificacion y de renovacién que rompe esquemas mecanicistas y derrumba
catedrales dogmaéticas, centrando sus atenciones en el desafio moral de la
construccién del Hombre Nuevo y la Mujer Nueva, la teologfa no puede dejar
de identificar en esa propuesta ética, un marco privilegiado de convergencia
entre cristianismo y marxismo.

Estamos a las puertas de un nuevo siglo y en el umbral de una nueva era,
donde la Liberacion serd algo mds que un proyecto politico de transforma-
cién social, para tornarse también un proyecto espiritual, fundamento amo-
roso de las relaciones personales, de la reparticion de los bienes de la natura-
leza y de los frutos del trabajo humano, de la dedicacién internacionalista, de
la solidaridad combativa y de la posibilidad del ser humano de trascenderse
a sf mismo para descubrir, en lo intimo de su existencia personal e histérica,
la presencia inefable de Dios. En ese sentido, nosotros los cristianos, tenemos
el deber evangélico de testimoniar al Dios de Jesucristo, —Dios de la Vida—,
en el compromiso efectivo con todos aquellos que luchan a favor de la libera-
cion de los oprimidos. Nuestras Iglesias deben despojarse de todo triunfalismo
y superar rivalidades, abandonando toda discusion, para saber quién es de
Pablo o quién es de Apolo {1 Co 3:3-4) para, en el espiritu de Cristo, reen-
contrar la unidad en una actitud ecuménica que, por sobre los debates
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doctrinarios, se apoye en la solidaria militancia en pro del mundo futuro
donde la diferencia no serd divergencia y la fe serd reconocida como un don
de Dios para aquellos que creen en nuestra prédica y testimonio y no un
privilegio que nos haria mejores que los otros.

No nos olvidemos jamas que Dios actia también a través del amor y de
las obras de aquellos que, ahora, sOlo lo conocen en los pobres a quienes dan
de comer, o en los oprimidos a quienes liberan (Mt 25:31-46). Si queremos
renovar la faz de la tierra, conquistar la Justicia y disfrutar de la Paz, debemos,
en primer lugar, preguntarnos qué podemos hacer mejor, a quién podemos
servir mas, dénde somos mds Gtiles, no a nuestros intereses, sino a las aspira-
ciones y esperanzas de nuestros pueblos. S6lo asi, creo, ayudaremos a edificar
el Nuevo Orden Social reflejado en el poema del capitulo 11: 6-9 del
libro del profeta Isaias:

E/ lobo habitaré con el cordera,

el tigre se acostard junto al cabrito,

al ternero comerd al lado del leén

y un pequeRo nifio los pastoreara.

La vaca y el oso pastardn juntos

y sus crias reposaran juntas,

pues el lebn también comeré pasto, igual que el buey.
El nifio de pecho pisara la cueva de la vibora,

y sobre la cueva de la culebra

el pequefio colocaré su mano.

No hardn mal alguno, no hardn dafio a su préjimo
en todo mi Santo Monte,

pues, como llenan las aguas el mar,

asi’ se lenaréd la tierra del conocimiento de Yavé.

(1s 11:6-9)
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