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论奥利金的寓意解经法

章 雪 富

内容提要
:
本文探讨公元 2一 3世纪基督教大思想家奥

利金的寓意解经法
"

寓意解经法包含了三个层次的内涵
:

新

经典观
!

护教
!

灵性自我的操练
"
这三者又统一为基督论的

主题
"

基督论是新经典观的基础
,

它与希腊罗马文化的哲学

实在之路区别开来
,

显明应该从圣经而非希腊哲学 (例如柏

拉图哲学 )出发建立救赎论
,

从而批评了诺斯底主义的寓意

解经法
"

寓意解经法又出于护教目的
,

回应了希腊罗马知识

分子对圣经的批评
,

使基督徒既区别于希腊罗马人又区别

于犹太人
,

成为第三种人
"

寓意解经法的目的则是教导基督

徒去寻找隐藏的智慧
,

操练灵性的自我
,

就是在基督里面的

自我
"

寓意解经法是释经方法
,

更是通过释经操练自我
,

建

立自我的规范
"

关健词
:
寓意解经法

;
体

;
魂

;灵 ;
自我



论奥利金的窝意解经法
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寓意解经法是希腊化和古代晚期思想家诊释经典最常采用

的方法
,

主要出于为经典辩护的需要
"

斯多亚学派最早使用寓意

解经法
,

来为荷马史诗辩护
"

许戴批评者如柏拉图认为
,

荷马的神

的特性 (通奸
!

嫉妒
!

受贿等 )造成宗教教化的难题
,

故而要把荷马

49
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史诗摒弃在教育的经典之外
"

斯多亚派则辩护说
,

这是因为那些

读者没有领会史诗的真正含义
,

荷马所说的是别的意思
,

寓意解

经法就是
/

说一件事而指其他意义的方式
0 " ¹古代作家们使用寓

意解经法
,

在于建立起一种新的历史批评方法
,

寻找在他们看来

隐在的也是真正的通往实在的灵性道路
, /

历史的批评须借助于

历史的手段和批评的法则架起沟通解释之间断的桥梁
,

而寓意解

经者须建构一种体系
!

一套原则
!

文化的假定等等
,

来复原作者的

真实意图
0 " º 以此而论

,

寓意解经法不是随意解经
,

而是建立新的

解经策略
,

建立新的理解经典的视野
"

以斯多亚学派诊释奥德赛

( o dys ue
s

)的妻子帕涅罗拍 ( Pe ne of pe )对付诱奸者的策略为例
,

它

认为帕涅罗拍的求婚者都是恩赛卡莱加 (E nc yc h ac )的学生
,

帕涅

罗拍则是真智慧
"

求婚者都是勤奋的学生
,

他们能够控制侍女
,

但

是没有能力控制帕涅罗拍即真智慧本身
"

斐洛也使用这种解释方

式
"

圣经说亚伯拉罕 (A b har
a m )与撤拉 ( Sar ha )结婚

,

撒拉有侍女叫

夏甲 (H
a g ar )

"

由于撒拉不生育
,

神就建议亚伯拉罕与夏甲结婚
"

斐洛认为
,

亚伯拉罕开始时还是信仰道路上的学生
,

夏甲就是这

个恩赛卡莱加的学生
,

亚伯拉罕只有超越并控制住了夏甲
,

才能

与撒拉结合获得真智慧
"

»斐洛的寓意解经法明显地使用了斯多

亚学派的方式
,

并指出获得经典所隐藏的真智慧才是诊释经典的

真实指向
"
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依据这样的原理
,

寓意解经法实际上是灵性操练的方式
"

它

不是要把经典看作历史事件的单纯呈现
,

也不认为经典是一系列

事件的组合
"

那么经典是什么呢? 经典乃是塑造灵性的自我
,

脱离

现象世界
,

进人神圣沉思之中
"

就此而论
,

寓意解经法包含了柏拉

图学说的基本架构
,

就是依据两个世界 (现象世界和理智世界 )建

立灵性的自我
"

寓意解经法由此是一种文化批评的策略
"

奥利金

的寓意解经法结合了宗教辩护
!

灵性自我的塑造和以圣经经典解

释转化希腊罗马文化的意图
,

本质上是要更新希腊罗马文化
,

使

希腊罗马文化从圣经经典出发
,

获得真正的出发点
"

寓意解经法的核心含义是塑造灵性的自我
,

使经典发挥操练

自我的教化功能
"

这就意味着经典包含着未曾被先辈所理解的含

义
,

也意味着使用寓意解经法的思想家对于经典的本质有他们崭

新的看法
"

他们认为经典 (圣经 )是一个机体
,

是常新的
,

不断生长

的
"

经典在显示它自身的时候
,

也必然已经隐藏了自身
,

这是经典

之所以不断需要重新解释的原因
"

斐洛说
: /

圣经用寓言表达内在

含义
"

对这些人来说
,

整部律法书就如同一个活生生的生命
,

字面

规章是给躯体的
,

隐藏在措词里面的无形的思想则是给灵魂的
"

正是在无形的思想中
,

理性灵魂开始沉思与它自身类似的东西
,

并如同通过一面镜子那样看到词语概念之大美
,

展示并除去象征

的外衣
,

让思想显明给那些心有灵犀的人
,

他们能够通过外在的

可见的东西辨明内在的隐秘
" . ,

¹奥利金则说
: /

凡相信圣经不是人

工作成
,

乃是受圣灵启示而作
,

并照着万物之父的旨意
,
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督传给我们的人
,

都会相信圣经中包含一些神秘之道
" 0 ¹ /

所以
,

每一个文本都既包含字面意思
,

也隐藏比喻意思
,

既与肉身有关
,

也与灵魂相涉
"

字面意思可以通过普通的感官和人的理智理解
,

而比喻意思
,

即经文的内在奥秘则只有借助真正的理智沉思才能

得以领悟
"

那些训练有素的人
-

只需稍作暗示
,

就能够通过外在的

可见的东西识别内在的隐秘
. " . ,

º隐晦的知识是活的知识
,

它通常

表现为与普通知识甚至 日常伦理相悖的逻辑
,

例如圣经说罗得与

他女儿同房
,

亚伯拉罕有两个妻子
,

雅各娶了两姐妹并从她们生

儿育女
"

就如同斯多亚学派在解释荷马史诗中所遭遇的
,

这些神

秘之道显然不能按照字面来理解
,

其中呈现的只是感性知觉的表

象
,

然而真正的本体乃是在那隐晦的原理中隐藏
"

隐晦的原理之

所以隐藏
,

是因为它要使人学习如何从感性知觉进人理智领域
,

就是脱离现象世界的自我进人理智的自我
,

唯有理智才能察知经

文的内在奥秘
"

寓意解经法提出了新的经典观
"

有些学者偏重于从秘义的角

度思考
,

这会导致对经典的错误理解
"

寓意解经法的前提是经典

的自我生长
,

奥利金称之为圣灵的启示
,

它不是所谓的微言大义

的主观性诊释
"

寓意解经法确实带有主观性
,

然而其诊释并不总

是表达为主观性
,

它的关键在于重新建构经典观
,

就是认为经典

是活体
"

因此不是人去植人那种后现代式的意义生成
,

而是秘义

或者隐晦的智慧就来 自经典的动力性构成
"

经典就像是一粒种

子
: /

我相信
,

神圣经文的每一个字都像一粒种子
,

它的本性是多

方散播的 , ,它的成长与一个娴熟的农夫的辛勤劳作或土地的

奥利金
: 5论首要原理 )( 石敏敏译 )
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论奥利金的窝意解经法

肥沃程度是成正比的
" . ,

¹ 5旧约 6的隐蔽智慧本被包藏在摩西律法

中
,

被帕子掩盖了起来
,

但在 5新约 6中
,

由于耶稣的降世
,

它们已

经迸射了出来
"

那种子就是神的肉身之道
"

正是基于这种新的经典观
,

寓意解经法把一种重要的张力植

人圣经文本
,

它就来自于隐晦的智慧
"

其实隐晦的智慧挑战的是

人们诊释圣经经典的日常态度
,

使关于圣经的理解不是按着人的

合理性去解释
,

而是按着圣经本身的超越性去理解
"

从而
,

寓意解

经法本质上是要使圣经经典成为主体
,

这样就倒转了圣经诊释的

叙事主体
"

通过这种隐晦的智慧
,

从而通过寓意解经法
,

圣经经典

使阅读者明白
,

圣经是 自我诊释的
" /

圣经把某件不曾发生的事插

人到历史中去
,

这事有时是一件根本不可能发生的事
,

有时则是

本来可能发生
,

却并没有发生的事
"

圣经在插人这些事时
,

有时只

插人少量几句话
,

这些话从字面意思来看是不真实的 ;有时则插

人大量的话
"

我们还要注意
,

同样的情形也存在于律法书中
"

在律

法书中
,

我们常常可以看到一些本身就是有用的
,

并与立法的时

代相适应的事 ; 有时也会出现一些显然没有什么用处的律法 ;有

时甚至为了那些比较有技术并爱钻研的人的缘故
,

律法书也记录

一些根本不可能的事
,

好叫他们因不辞艰辛地致力于文字的考察

工作
,

从而可以找到一种令人信服的方式
,

从这些话题中找出与

神相配的真正意义
" . ,

º寓意解经法所确立的新经典观
,

就在于在

进人灵性的意义层次时圣经是自我的诊释者
,

而不是从人出发诊

释圣经
"

隐晦的智慧扮演的角色有时同于禅宗的公案
,

意在使人

越出自身的诊释逻辑
,

而回到圣经所指向的隐在寓意
"

因此
,

寓意解经法是辩护性的
,

也是批评性的
"

它目的在于使
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圣经不是按照我们的阅读习惯塑造经典
,

而把圣经看作自我启示

的或者说机体性的活的文本
"

它把经典的主动性放在最重要的位

置
,

要求阅读者抛弃自身的主动性
,

去追踪那隐藏的圣经奥秘的

路标
" /

最令人惊奇的是
,

征服者和被征服者故事里面的某些奥

秘
,

已经藉着战争向那些能够检验这些叙述的人显明了
"

更加令

人惊异的是
,

真理的律法预示在明文的律法之中
"

所有这些都是

系统地记载下来的
,

而且包含着一种真正与神的智慧相称的权

能
" . ,

¹基于圣经经典主动显示的观点
,

寓意解经法要求诊释者学

习从智慧的先在的
/

看
0

或
/

听
0

来
/

看
0

或
/

听
0 , /

因为在圣经的理

念中
,

有些是更秘密和奥秘的
,

它们是为那些有能力理解的人准

备的
,

关于这些段落
,

可以称之为
-

he ar
.

(倾听 )
,

至于那些明显有

用并且无须解释就能理解的
,

应称之为
-

he kar ne
.

(听出 )
0 "

º合乎

灵意的聆听是顺着圣经的隐晦意义
,

从而脱离字面意义
,

也就是

现象世界进人圣经的灵性意义之中
,

使阅读者从现象性的自我中

脱离出来
,

操练真正的自我
"

寓意解经把圣经分为体
!

魂和灵三个意义层次
" /

属体的智

慧
0

指
/

清楚明白的意义
0

( v e s h at p la in s e n s e
)

,

动词 v e s h a t的核心

含义是
/

权威的解释
0 ,

»名词 pe hs at 指
/

权威性的教诲
0 ,
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论奥利金的窝意解经法

通教科书所谓的
/

与作者意指的意义相一致的简单注释
0 "

奥利金

所谓的
s
ne us s tli e

arl si (属体的智慧 )指的就是权威的解释
, /

属体

的智慧
0

之所以是
/

清楚明白的意义
0 ,

是因为它是权威的教诲
,

例

如摩西十诫和登山宝训等等是为人类的生活伦理显现给所有基

督徒的
,

与属魂的
!

属灵的智慧并无冲突
,

其权威性和清楚明白性

来自三者之间的一致性
"

然而奥利金也认为属体的智慧亦有其局

限性
: /

你们这愿意在律法以下的人
,

请告诉我
,

你们岂没有听见

律法吗 ? 因为律法上记着
,

亚伯拉罕有两个儿子
,

一个是使女生

的
,

一个是 自主之妇人生的
"

然而
,

那使女所生的是按着血气生

的 ;那自主之女人所生的是凭着应许生的
"

这都是比方
:

那两个妇

人就是两约
0

(加 4 : 2 1一 2 4 );信奉属体智慧的人
, -

他们供奉的事本

是天上事的形状和影像
0

(来 8 :
5 )

"

5新约 6的作家们用属体的智慧

影射 5旧约 6
,

意指仅就文字的表层意义而言
,

它未将耶稣基督显

明出来
,

就是约翰所说的
: /

律法本是藉着摩西传的
,

恩典和真理

都是从耶稣基督来的
" 0

(约 1: 17 )

奥利金用属魂的智慧指可以依据经文上下文组织来理解的

智慧
,

或者指可以通过经文合参所获得的智慧
"

在诊释
/

牛在场上

瑞谷的时候
,

不可笼住它的嘴
0

(林前 9 : 9 ; 申 25
:

4) 时
,

奥利金用

其他经文来注释
: /

难道神所挂念的是牛吗 ? 不全是为我们说的

吗 ? 分明是为我们说的 ; 因为耕种的当存着指望去耕种 ;打场的也

当存得粮的指望去打场
0

(林前 9 : 9一 or )户奥利金把两节经文并置

合参
,

指出属魂的智慧是智性层面的
,

它虽然不像属体的智慧那

样无须其他经文作为合参的坐标
,

然而通过找到合适的经文
,

仍

然可 以获得智性的理解 ;只要正确使用理性
,

就可以寻找到相互

关联的经文内容
"

属魂的意义仍然保留了经文的某些字面意思
,

如文中的
/

嘴
0 ! /

指望
0 ! 0
挂念

0

等等
,

它们构成指向精深含义的文

¹ 奥利金
: 5论首要原理 )

,

第圈容第 1章第 12 节
"



圣经文 学研究
#

第二辑

字基础
"

然而在属灵的意义中
, /

夏甲
0

和
/

撒拉
0

这些语词的隐晦

含义已经与字面意思无关
, /

夏甲
0

成了智慧的
/

健身馆
0 , /

撒拉
0

成了
/

真智慧
0 "

奥利金的体
!

魂和灵的三重划分包含着柏拉图主义哲学的浓

重影子
"

他强调圣经的意义有一个渐进向人显示出来的结果
,

这

是人领受圣经的过程
,

也是人渐进地脱离自己生存的黑暗的过

程
"

由体的意义向魂和灵的转化
,

指的是人逐渐离开
/

体
0

而向着
/

魂
0

和
/

灵
0

演化
"

这就是柏拉图所谓的人的认识的上升过程
,

即

摆脱身体和世界的束缚
, /

体
0

象征着身体和世界
, /

体
0

乃是灵性

的
/

肉身
0 ,

基督道成肉身是因为人有
/

体
0 ,

属体的智慧乃是向
/

肉

体的以色列人
0

(林前 10 : 1 8) 启明出来
" /

肉体的以色列人
0

是指犹

太人中
/

肉身所生的儿女
0 ,

是
/

外面作犹太人的
0 " /

因为外面作犹

太人的
,

不是真犹太人 ;外面肉身的割礼
,

也不是真割礼
"

惟有里

面作的
,

才是真犹太人 ;真割礼也是心里的
,

在乎灵
,

不在乎仪

文
0 " /

肉体的
0

犹太民族
/

属形体
0 ,

他们的理解力贫乏
,

他们以为

救主乃是专门临到
/

属肉身的
0

以色列人中
" ¹他们不配听属魂的

智慧
,

只能看见类似于柏拉图所谓的真理之映像的映像
,

他们的

心灵状态处于最低的想象等级
,

面对的是理念的影子 (有形物
!

实

物
!

可感个体事物 )的影子 (可感事物的摹本 )
,

听到的只是真理的

回音
"

寓意解经乃是灵性自我塑造之路
,

它引导人的自我逐渐脱

离世界的洞穴
,

因为人常生存于世界之中并且沉沦于世界的黑暗

中
,

就是5约翰福音 6所说的
, /

他在世界
,

世界也是藉着他造的
,

世

界却不认识他
" 0

( l : 1 0 )

属魂的智慧则是运用理性获得关于圣经字面意思的更深层

次的理解
,

相当于柏拉图所说的介于意见和辩证法之间的理性知

识
"

柏拉图所谓的天文学
!

算术
!

立体几何和平面几何都属于这一

¹ 奥利金
: 5论首要原理 6

,

第四卷第 l 章第 22 节
"



论奥利金的寓意解经法

类
"

这类知识已经脱离了有形体的世界
,

因为它们探求数的比例

关系
,

然而它们仍然与现象有关
,

因为这些知识还是依赖于现象

的呈现
"

这就是奥利金在谈到 5哥林多前书 6第 9章 9 至 10 节和

5申命记 6第 25 章 4 节时所说的
,

虽然两节经文并不真的已经在

讨论
/

嘴
0 ! /

指望
0

和
/

挂念
0

等等
,

而圣经还是借助于这些语言表

达更精深的知识
"

在这一层次的知识中
,

人已经渐渐地摆脱了
/

体
0

的束缚
, /

自我
0
已经逐渐脱离生存的在世结构

,

虽然在世界

之中
,

然而却已经不再渴慕世界
"

人的自我已经不再受欲望和现

象的束缚
,

而进入更高的阶段
,

就是由理性做主
"

然而灵性的智慧不需要依凭于任何前提
,

不依凭于现象世

界
"

如柏拉图所说的
,

辩证法就是不借助于任何假设的知识
,

是完

全关于理念世界的知识
"

灵性的智慧也是如此
,

它是完全关于神

的
,

也是来自于神的
"

圣经区分了属肉体的人和属灵的人
,

正如有

一个
/

肉体的
0

犹太民族一样
,

也有一个
/

里面的犹太
0

民族
,

他们

的灵魂因为某些神秘原因而获得了高贵的性质
"

¹既然有
/

属灵

的
0
以色列人和属肉体的犹太人

,

º也就有属肉体的基督徒和属灵

的基督徒
"

有些基督徒特别蒙受神的恩惠
,

使自己的圣经研读和

圣灵的引导结合成一种直观
,

一种内视
,

一种圣洁的倾听
,

形成一

种与神圣启示本质相关的内在性
"

这种人能够除去圣经字面的
/

神圣欺骗
0 ,

直人神圣本身
"

在 5<利未记>注释 6中
,

奥利金说
: /

我

自己认为
,

祭司除去了被献为
-

蟠祭
.

的
-

公牛
. ,

除去了遮盖羔羊

的皮
"

那些能够除去神的话语的遮盖的人
,

就能够揭示大量属于

灵性理解力的内在部分
" . ,

» 这样的人是完全内在的人
,

因为灵性

的知识完全内在
,

它为话语遮盖却不依赖于话语的象征
"

要把握

¹ 奥利金
:

5论首要原理 6
,

第四卷第 l章第 22 节
"

º 奥利金
: 5论首要原理 )

,

第四卷第 1章第 22 节
"
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圣 经 文学研究
#

第二 辑

灵性的意义
,

就必须抛开字义的遮盖
"

圣经称这样的人是在里面

作犹太人的
,

是在灵性上受割礼的
,

是去除了身体的
"

它所操练的

完全是一个内在的自我
"

寓意解经法既表明三重智慧的顺次演进
,

也表明自我的三重

操练
,

这正是圣经借助于经文所实现的对于基督徒的教化
"

这三

重智慧是演化的关系
,

而不是静止的
"

然而三重关系之间所呈现

的又有所不同
, /

从第二步向第三步运动显然不同于从第一步向

第二步运动
"

作为基础的语法意义和历史意义均发生在同一层

面
,

这是历史的和具体的层面
,

特殊的和独特的层面
"

而第三步给

定的灵性意义的解释则意味着向另一平面的超越
"

在这里
,

我们

处在一个灵性的和永恒的领域
,

处在普遍的和一般的层面
"

第二

步与第三步的间距是重要的跃进 , ,
. ,

¹注意这两者的区别
:

第一

步向第二步演进
,

只是加深了对历史层次和文本整体性的认识 ;

第二层次向第三层次演进则摆脱了文本和任何文字意象
,

直接指

向信仰所承受圣灵的恩惠
"

这里也借助了柏拉图的学说
"

柏拉图

指出从谐音学向平面几何学知识的演进
,

是线性的过程 ;然而从

平面几何向着辩证法演进
,

则需要跳跃
"

同样
,

奥利金认为从
/

魂

的意义
0

向
/

体的意义
0

的转变
,

也是跳跃性的演进
"

这就是不借助

于任何人的血气和情欲
,

也不借助于人的理性
,

因为人的理性仍

然包含了经验的限制
,

而不可能达到纯粹的灵性状态
"

第三步智

慧必是直接来自于圣灵的浇灌
,

而涤除一切的人意
,

这正是灵性

意义之于人的更新所在
,

它不是人藉着人意的更新
,

而是人藉着

神意的更新
,

从而人获得了一个纯粹的自我
,

就是在基督里面的

自我
"

这是奥利金寓意解经的基督论基础
"
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论奥利金的窝愈解经法

什么是灵性的智慧呢?灵性的智慧显然不是人意的智慧
,

它是

没有任何现象世界内容的智慧
" /

体
0

和
/

魂
0

都包含了人在灵性探

求问题上自由意志运用的结果
,

必不可避免地关注尘世的事情和

人间的欲望
,

这就已经使人在智慧之路上处于不自由的状态
,

从而

不能企及神圣的奥秘
" /

灵性的智慧
0

只能够藉着圣灵而来
, /

只有

神藉着圣灵向我们显明了
,

因为圣灵参透万事
,

就是神深奥的事也

参透了
0

(林前 2 : 1 0 )
"

圣灵的运作使人不再以自己的意志测度世

间万物
,

不再以自己的欲望主导事情的发展方向
, /

圣灵强有力地

进人到我们内心
,

就会取代我们自己
,

参透万事
,

甚至神的深度
"

在

他与我们结合在一起
,

并与他同在时
,

我们也将参透万事
,

甚至神

的深度
0

彝灵性的智慧因为摆脱了现象的限制和俗世的原理
,

使人

获得自由
"

因此
,

灵性的智慧就是使人处在自由状态的智慧
"

这种智慧也必然不是关于人的
,

而是关于神并且显示神的
"

寓意解经法就是要显示这样一种将人带人 自由的神的智慧
,

因为

唯有神才能够带人进人自由
"

使徒保罗指出了神圣智慧的这种特

性
,

这
/

隐藏的智慧
,

就是神在万世以前预定使我们得荣粗的
0 ,

/

世上有权有位的人没有一个知道的
0

(林前 2 :
6
一 8 )

" /

在阅读约翰

的 5启示录 6时
,

谁能不惊异于其中所包含的不可言说的奥秘呢 ?

即使对不了解奥秘究竟为何物的人来说
,

这一点也是显而易见

的
"

甚至在使徒诸书中也包含无数极深奥的意思
,

这些意思就如

同从小孔缓缓流出
,

人不可能当下就能理解
" . ,

º这种智慧不是技

艺
,

而是生活的智慧
,

是除去污秽的
,

使人得到洁净
: /

圣洁无瑕的

¹ H na , U o vo n B al ht a 川业 .
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圣经文 学研究
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第二辑

灵魂带着所有的感情和纯洁事奉神
,

叫自己免除一切恶灵的站

污
,

经过长期的禁欲
,

最终达到了净化
,

并且深受神圣的宗教训练

的影响
,

由此
,

他们接受了一部分神性
,

获得了先知的恩典和神的

其他恩惠
" . ,

¹灵性的寓意就是依着圣灵的照亮
,

它本质上是实在

之路
,

是把释经者和读经者带回到实在之路中
,

寻回自我的实在

性
"

这种实在性之路被隐藏
,

是由于人们没有作深人探究而沉溺

于
/

体
0

的结果
"

因为人们宁愿按自己的意思理解经文
,

囚禁耶稣

基督
,

却不愿意抛弃自己的血气和情欲
,

去认识正是降卑为人并

取了全部人性的基督才是解经的前提
"

反过来说
,

正是基督论使

得灵性释经成为可能
,

离开了基督论
,

灵意释经就成了诺斯底主

义的
,

就成了纯粹的个人经验
,

就成了离开神的道的柏拉图哲学
"

寓意解经不是要废去圣经文字丝毫
,

而是要真正重回到耶稣基督

身上
,

以基督论为中心理解圣经
"

什么是最大的隐晦的智慧?就是

耶稣基督
" /

那光照真理之圣仆的灵魂的圣灵
,

虽然了解这些和类

似的话题
,

但是考虑到有些人不能研究如此重要的话题
,

便掩藏

了与我们上面提到的话题有关的教义
,

把它隐含在叙述性的话语

里面 , ,
. ,

º既然如此
,

为何要隐藏? 其实耶稣基督在所有经文中

没有被隐藏
,

之所以隐藏是因为人的心 已经处在黑暗之中
"

神显

明出来
,

却被人隐藏
: /

光来到世间
,

世人因自己的行为是恶的
,

不

爱光倒爱黑暗
,

定他的罪就是在此
"

凡作恶的便恨光
,

并不来就

光
,

恐怕他的行为受责备
0

(约 3 :
19 一

20 )
"

寓意解经本质上是一种

教化
,

意在是使人逐渐离开黑暗的自我的洞穴
,

在圣灵引导下进

人灵性的智慧
,

终于抵达神的国度
"

灵性的奥秘是 自由的智慧
,

是全然的自由
,

灵性与自由乃是

¹ 奥利金
: 5论首要原理 6

,

第四卷第 1章第 7节
"

º 奥利金
: 5论首要原理 6

,
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"



论奥利金的窝意解经法

相同的
"

灵性指的是智慧的来源
,

自由则是人在灵性智慧之中所

获得的生存的无阻碍状态
"

当处在灵性智慧中时
,

人就任意地嬉

戏
"

人如何才能说已经看见真理
,

就是在他的嬉戏之中
,

就是在自

己嬉戏的片断中看到聚集并掌握嬉戏的是神
"

灵性的智慧不是不

充满好奇
,

而是好奇里面充满信靠
,

完全敞开
,

唯有接纳
" / , ,他

决不可能达到发问的终点
"

因为没有任何天才的心灵能够拥有领

会大全的能力 ;一旦他发现了正在寻找的智慧的断片
,

他又开始

寻找必须寻找的其他事情 ; 如果他渐渐知道了这些
,

他就会发现

从中会出现更多需要研究的东西
" . ,

¹ 觅求那隐晦的灵性
,

就是玩

一种关于奥秘的游戏
,

在 5<雅歌 >注释 6中
,

奥利金称之为
/

新郎
0

与
/

新娘
0

之间
/

捉迷藏的游戏
0 : /

接下来是新娘寻找新郎
,

后者在

作了一番自我展现后就消失不见了
"

这一点反复地出现在 5雅歌 6

里
,

只有经历了这一点的新郎自己才能理解这一点
"

通常
,

神是我

的见证
,

我感到新娘在走近
,

新郎也向我越走越近
,

但是突然之间

他就消失了
,

我甚至不能发现我所正在寻找的
"

我又再次使我 自

己去欲求他
,

有时候他又向我走过来
,

当他向我显现出来时
,

我就

把他抓在手中
,

他又一次从我手中逃出去
,

又消失
"

我又开始了新

一轮的寻找
" . ,

º 灵性的智慧就是
/

我
0

在基督里面
,

这也是基督在
/

我
0

里面的含义
"

基督在
/

我
0

里面是什么 ? 就是
/

我
0

在基督里面
"

基督在
/

我
0

里面
,

并不是
/

我
0

抓住了基督
,

而是基督抓住了
/

我
0 "

灵性的智慧是动力性的
,

是开放的
"

寓意解经法以这种方式接近

圣经文本本身
,

乃是指出圣经作为文本的基督论根源及其动力学

原理
"

怎样的人才能够真正地接近灵性的智慧? 这也就可以解释真

正的智慧被隐藏
,

而寓意解经法成为必要的原因
"

灵性的智慧之

¹ 奥利金
:

5论首要原理 6
,

第四卷第 3章第 14 节
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#

第二辑

所以被隐藏
,

是因为灵性的智慧只向成熟的人呈现
"

任何人
/

如果

不藉着关于神的丰富和智慧的真理
,

它就不能成熟
0 " ¹ /

成熟
0

一

词很好地道出了奥利金对信仰和灵智之关系的理解
,

即
/

愈成熟

的人就愈多地知道圣灵的教诲
,

并接近完全
0 " º /

成熟
0

一词是内

在性自我的表达
,

是
/

我
0

在基督里面的表达
,

它脱离了对信仰的

感觉性理解
,

走出信仰的洞穴
"

因此
,

寓意解经法就是通往实在之

路
,

就是建立内在自我之路
: /

在奥利金的宇宙中
,

他描述了人从

无知到知识的过程
,

它本质上是精英之士的理智之旅
" . ,

» 对于普

通的基督徒来说
,

知道这样的智慧反而有害无益
"

作者章雪富
,

浙江大学哲学博士
,

曾为加拿大 R e g e n t

C o l 1e g e
!

香港浸会大学
!

美国芝加哥 L o y o l a U n i v e r s i t y
!

香港汉语基督教研究所访问学者
,

现为浙江大学哲学系副教授
,

专长希腊哲学和早期基督教思想史研究
"

近期著作有 5希腊哲学

的 B e j n g 和早期基督教的上帝观 6
!

5斐洛思想导论 6 (第一卷 )
!
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"
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