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Quellen des islamischen Rechts
Ein Uberblick

Von

Hiiseyin ilker Cinar

Jedes Urteil basiert auf verschiedenen Quellen und Fillen. Jede Disziplin bezieht sich auf ihre
eigenen Regeln und Vorschriften. Insofern hat auch das Islamische Recht seine eigenen Me-
thoden der Entscheidungsfindung und stuft die dazu notwendigen Textquellen im Hinblick
auf ihre Wichtigkeit ein. Bei islamrechtlichen Urteilen sollen diese Quellen immer ihrem je-
weiligen Stellenwert entsprechend in Betracht gezogen werden.

Diese Quellen lassen sich ausgehend von ihrer Wichtigkeit in zwei Gruppen einteilen:

e Primérquellen: Diese sind Koran, sunna, igma“ und giyas.

e Sekundirquellen: Diese, auch istidlal genannten, abgeleiteten Quellen sind im Einzelnen
istihsan, istishab, istislah (al-masalih al-mursala), Sar‘u man qablana, ‘urfund “ada.

1. Koran
1.1 Wortbedeutung

Zur Wurzel des Wortes und seiner Bedeutung wurden in den Quellen sehr unterschiedliche
Deutungen angefiihrt. Wahrend muslimische Autoren vor allem iiber die Orthographie des
Wortes Koran - mit oder ohne hamza - diskutierten, warfen européische Orientalisten die Fra-
ge auf, ob es sich iiberhaupt um ein arabisches Wort handele.

Unter den Vertretern der Variante ohne hamza beriefen sich einige, z.B. al-Farra’, auf eine
Herkunft von dem Wort ,,garina“ bzw. dessen Plural ,,gar@in“." Imam a3-Safi‘i (gest. 204
H./819) wandte sich gegen eine Ableitung von gara’a (lesen), da sonst alles ,,Gelesene* als

' AS-SUYUTI, Galaladdin ‘Abdurrahman b. Abi Bakr: al-Itgan fi “uliim al-Qur’an, Beirut 1996, Bd. I, S. 144.
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Koran bezeichnet werden konnte/wiirde; vielmehr handele es sich wie bei Thora und Evange-
lium um einen Eigennamen zur Bezeichnung der an Muhammad gesandten Offenbarung.’
Nach Abu Hasan al-As¢ari (gest. 325 H./936) leitet sich ,,Koran“ von dem Verb ,,garana*, in
der Bedeutung ,,etwas anndhern®, ab.’

Auf der anderen Seite finden sich Meinungen, die von einer hamza-Schreibung des Wortes
ausgehen: Abul Ishaq az-Zaggag (gest. 311 H./923) geht von dem Verbalsubstantiv ,,al-gar’*
aus, was die Bedeutung ,,sammeln‘ habe.* Abu al-Hasan Ali b. Hazm al-Lihyani (gest. 215
H./830) schlieBlich beruft sich auf das Verb ,,gara’a*“ (lesen) nach dem Muster ,, gufran. *

1.2 Definition

In den Quellen lassen sich zahlreiche Definitionen und Erkldarungen zum Begriffsinhalt des
Wortes Koran finden. Dies riihrt von den unterschiedlichen Sichtweisen her, denen jeder Ge-
lehrte bei der Betrachtung des Themas unterliegt. Einige Beispiele hierfiir sind folgende:

,Der Koran ist das unnachahmliche (mu‘giz) Wort, welches dem Propheten Muhammad durch Offenbarung
(wahy) herabgesandt, in Buchform (mushaf) aufgeschrieben, durch ungebrochene Uberlieferung (tawatur) wei-
tergegeben und zur Anbetung im Gottesdienst (ra‘abbud) gelesen wird.

,Der Koran ist dem Propheten Muhammad von der Sure al-fatiha bis zur Sure al-nas herabgesandt, und er ent-
hilt eine Reihe von Besonderheiten.*’

Andere Namen des Korans sind: al-kitab, al-furqan, al-matani und al-dikr.®
1.3 Der Koran als Rechtsquelle

Der Koran, an dessen wortgetreuer Uberlieferung nach islamischem Glauben kein Zweifel
besteht, ist als erste Quelle des Islamischen Rechts unumstritten: die Befolgung aller seiner
eindeutigen Gebote ist unerldssliche Pflicht.

Der Koran selbst tadelt die Angesprochenen, wenn man auf der Suche nach einer Rechtsaus-
kunft auf ein eindeutiges Urteil im Koran trifft,” es jedoch aus verschiedenen Griinden unter-
lasst, danach zu handeln und nach anderen Quellen sucht.

Eine der wichtigsten Fragen, mit denen sich die usii/-Wissenschaft im Zusammenhang mit
dem Koran beschiftigt, ist die Unterscheidung von rechtlich relevanten Versen, die ein klares
Gebot oder Verbot beinhalten, von Versen mit lediglich ermahnendem und empfehlendem
Charakter.

Beispielhaft fiir die erste Gruppe steht das Verbot von Alkohol, Gliicksspiel und Unzucht.
Demgegeniiber wird bei den Versen iiber das Opfer (108/2) und der Forderung nach der An-
wesenheit von Zeugen im Scheidungsfall (65/2) diskutiert, ob es sich um eine bloe Auffor-
derung oder ein Gesetz handelt.

Gréf charakterisiert in seiner Untersuchung der Methodologie der Koranauslegung von at-

Taftazani den unterschiedlichen Gebrauch der Befehlsformen folgendermaRen:
,Der Gebrauch des Imperativs ist insofern problematisch, als diese Form mehrdeutig ist. Taftazani zdhlt in sei-
nem bekannten ustl-Kommentar (I, 228/9) 16 verschiedene Bedeutungen auf:

1. Verpflichtung — Koran 2,110 / 104;

2 AS-SUYUTI: Ebd., AZ-ZARKASI, Badraddin Muhammad b. Bahadir: al-Burhan fi “ulim al-Qur’an, o. O.
1957, Bd. 1, S. 278.

* AS-SUYUTTI: Ebd.

* AZ-ZARKAST: Ebd.

> AS-SUYUTT: Ebd.

® AZ-ZARQANI, Muhammad Abd al-‘Azim: Manahil al-irfan fi “ulim al-Qur’an, Mekka 1996, 1. Aufl., Bd.
I, S.23.

" AZ-ZARQANT: Bd. I, S. 22.

¥ CERRAHOGLU, Ismail: Tefsir Usilii, 11. Aufl., Ankara 1997, S. 35f.

Y KORAN: 3/103, 17/9, 3/138.



2 Empfehlung: 24,33;

3 Erziehung (der Gesandte Gottes sagt:) ,,IB von dem, was dir zunachst ist™;

4. ~Handreichung* — 2,282; , Und nehmet Zeugen bei euren Geschiften!*;

5. Erlaubnis — 2,168/163: ,,0 ihr Menschen, esset von dem, was auf Erden erlaubt und gut ist!*;

6 Drohung — 41,40: ,,Tut, was ihr wollt!*;

7 Gnadenerweis — 5,88/90; ,,Und speiset von dem, was Allah euch bescherte als erlaubt und gut!*;

8. Ehrung — 15,46: ,, Tretet in es (Paradies) ein in Frieden, sicher!*;

9. Unfahigkeitserkldrung/ta“giz — 2,21: ,,... so bringet eine gleiche Sure hervor!*;

10. Unterwerfung/tashir: 2,65/61: ,,Werdet ausgestofene Affen!”;

11. Verachtung/ihana — 44,49: , Schmecke! Siehe, du bist der Méchtige, der Edle (an Siinde in der Holle)”;
12. Gleichsetzung/taswiya — 52,16: ,,Haltet aus oder haltet nicht aus, es ist gleich fiir euch (in der Holle)”;
13. Bitte: ,,0 Gott! Vergibt mir!”;

14. Wunsch: ,,0 Nacht! Moge der klare Tag kommen!”;

15. Verachtung — 10,80 (Mose zu den Zauberern): ,,Werfet, was ihr zu werfen habt!”;

16. Schopfung/takwin — 3,47/42: | Sei! Dann ist es.”'’

Natiirlich ergeben sich diese verschiedenen Bedeutungen aus dem Kontext, der aber nicht
immer eindeutig ist. Was die grammatische Form an sich aussagt, und zwar als Befehl, ist
etwa folgendes: das Verlangen einer Handlung von seiten eines Hoherstehenden. Ob der Be-
fehl sofort oder spéter, ob er einmal oder wiederholt auszufiihren ist, ergibt sich wiederum aus
dem manchmal unsicheren Zusammenhang."

Umstritten ist ebenfalls die Anzahl der im eigentlichen Sinne rechtsrelevanten Verse, bedingt
durch die unterschiedlichen Deutungen, die mit dem Begriff figh verbunden werden. Diejeni-
gen, welche direkt juristische Themen meinen, gehen von einer Zahl von 150 aus, wihrend
andere, welche indirekt mit Rechtsfragen verbundenes Material einschlieBen, auf bis zu 500
kommen." Da die Anzahl der betreffenden Verse im Koran nur ca. 80 betrage, konne er nach
Motzki nicht als Rechtsbuch bezeichnet werden:

,»Die Zahl von religidsen und rechtlichen Bestimmungen im Koran ist, gemessen an seinem Gesamtumfang,
relativ gering. Auf das menschliche Zusammenleben, also das Recht im engeren Sinn, beziehen sich kaum mehr
als 80 von insgesamt 6238 Versen. Davon entfallen der grofite Teil und die detailliertesten Regelungen auf das

Eherecht und das Erbrecht. Der Koran ist daher nicht eigentlich oder nur zu einem geringen Teil als ein Gesetz—
oder Rechtsbuch zu bezeichnen.”"?

Gréf geht zwar von 500 Versen aus, verweist jedoch auf deren Unzulédnglichkeit bei der Be-
handlung aller Rechtsgebiete:

“Der Koran (...) hat etwa 500 Verse, die sich auf Rechtsfragen beziehen. Das ist nicht viel, besonders wenn man
bedenkt, dafl es sich hier nicht um allgemeine und allgemeinste Direktiven, sondern um einzelne Institutionen
handelt und dafl manche Institutionen mehrfach erwihnt sind. Fiir eine unbefangene Betrachtung ist es selbstver-
stindlich, daB} eine solch begrenzte Anzahl von Versen meist speziellen Inhalts nicht die unendliche Fiille von
wirklichen und fiktiven Tatbestinden erfassen kann.”"*

Zu den Versen, die dem Propheten befehlen, sich nach der koranischen Botschaft zu richten,"
sagt Imam a§-Safi‘i: ,, In diesen Versen bezeugt Gott, dass er dem Propheten den Gehorsam
zur Pflicht gemacht und dieser die Offenbarungen weitergegeben und sich nach ihnen gerich-
tet habe. "'

' AT-TAFTAZANI, Sa‘daddin: Sarh at-talwih “ala Sarh at-Tawdih li-mam at-tangih li-sadr as-Sari‘a:
“Ubaidullah b. Masid fi usil al-figh, istanbul 1892, Bd. I, S. 228 f. Zit. nach GRAF: Recht und Sprache im
Islam, in: ZVR, Stuttgart 73 (1973), S. 68.

' GRAF: 1973, S. 69.

'2 ATAR, Fahrettin: Fikih Usiili, 2. Aufl., Istanbul 1992, S. 33.

3 MOTZKI, Harald: Die Entstehung des Rechts, in: Der islamische Orient: Grundziige seiner Geschichte, Wiirz-
burg 1998, S. 157.

4 GRAF, Erwin: Vom Wesen und Werden des islamischen Rechts, in: Bustan, Osterreichische Zeitschrift fiir
Kultur und Politik der islamischen Lander, Heft I, Wien 1960, S. 11.

'S KORAN: 6/106, 45/18, 5/67, 42/52.

1 AS-SAFII, Imam Muhammad b. Idris: ar-Risala, Kairo 1891, S. 86 f.



Wie schon oben im Zusammenhang mit der Entsendung des Mu<ad b. Gabal dargestellt,”” hob
der Prophet Muhammad die besondere Bedeutung des Korans als Rechtsquelle unermiidlich
hervor und versuchte, bei seinen Gefahrten dasselbe BewuBtsein zu wecken.

2. Sunna

Wortlich bedeutet sunna ,,Gewohnheit®, ,,Brauch* oder ,,Sitte”. In dieser Bedeutung ist der
koranische Ausdruck sunnat Allah zu verstehen."™ In der islamischen Rechtsliteratur taucht
der Begriff jedoch eher zur Bezeichnung von nicht verpflichtenden gottesdienstlichen Hand-
lungen auf. Eine unter den Gelehrten der usii/ verbreitete Definition von sunna lautet: ,, Alles,
was aufferhalb des Korans vom Propheten in Form von Worten, Taten oder stillschweigender
Zustimmung ausgeht. “"’

Zu beachten ist, dass die Begriffe sunna und hadit oft synonyme Verwendung finden,
manchmal jedoch nur die Ausspriiche des Propheten als hadit bezeichnet werden. Anderer-
seits wird auch die schriftliche Niederlegung der sunna ,,hadit“ genannt.”

Schau hebt hervor, dass die Erscheinungsformen der sunna, namlich Wort (gaul), Tat (fil)
und stillschweigendes Zustimmen (fagrir) bei der juristischen Beweisfiihrung in unterschied-
lichem Masse rechtsrelevant sein konnen: “Durch die Reihenfolge dieser drei Bestandteile
der sunna — qawl, fi‘l, taqrir — ist zugleich die graduelle Verschiedenheit in der Beweiskraft
derselben fiir die Rechtsdeduction (tasri) angezeigt. "'

Die sunna gilt allen islamischen Gelehrten zufolge als zweite Quelle der Rechtsfindung, wo-
bei neben rationalen Griinden auch das Vorhandensein eines diesbeziiglichen Konsensus (ig-
ma“) angefiihrt wird. Im Koran wird an einigen Stellen die Gehorsamkeit gegeniiber dem als
,»schones Vorbild* (uswa hasana;33/21) bezeichneten Propheten zur Pflicht gemacht:

,,O ihr, die ihr glaubt, gehorchet Gott und gehorchet dem Gesandten und den Zustdndigen unter euch. Wenn ihr
iiber etwas streitet, so bringt es vor Gott und den Gesandten, so ihr an Gott und den Jiingsten Tag glaubt. Das ist
besser und fiihrt zu einem schéneren Ergebnis.«*

,»Ein Glaubiger oder eine Glaubige darf, wenn Gott und sein Gesandter eine Angelegenheit entschieden haben,
nicht die Mdglichkeit haben, in ihrer Angelegenheit frei zu wéhlen. Und wer gegen Gott und seinen Gesandten
ungehorsam ist, der befindet sich in einem offenkundigen Irrtum.**

,,und er spricht nicht aus (personlicher) Neigung. Es (oder: Er, d. h. der Koran) ist nichts anderes als eine inspi-
rierte Offenbarung.“**

Daneben wird auf den erwihnten hadit im Zusammenhang mit Mu“ad b. Gabal hingewiesen,
sowie den Ausspruch des Propheten: ,,/ch hinterlasse euch zwei Dinge. Solange ihr euch an
sie haltet, werdet ihr nicht irregehen: den Koran und die Sunna seines Propheten. “*
Umstritten ist unter den Gelehrten, ob die als Erkldrung, Kommentar und Vervollstindigung
des Koran beschriebene sunna als freie Rechtsfindung (igtihad) des Propheten verstanden
werden konne.* Die Rolle der sunna kann in drei Punkten umrissen werden:

a) Die sunna stellt Aussagen des Koran, welche dort nicht deutlich geklart werden (mubham)
bzw. umfassend gehalten sind (mugmal), klar und spezifiziert sie. Dazu gibt sie Angaben iiber
die Griinde der Offenbarung (asbab al-nuziil). Beispielhaft hierzu gelten das rituelle Gebet
(salat) und die Armenabgabe (zakar).

17 AT-TIRMIDI, Abi ‘Tsa Muhammad b. Isa b. Sura: as-Sunan, K. al-Ahkam 3.

' KORAN: 33/62.

' ATAR: 1992, S. 35.

2 Vgl. SCHAU, Eduard: Zur dltesten Geschichte des muhammedanischen Rechts, in: Sitzungsberichte d. Akad.
d. Wissenschaft in Wien 65 (1870), S. 699.

21 ygl. Ebd.

2 KORAN: 4/59.

* KORAN: 33/36.

* KORAN: 53/3-4.

2 IMAM MALIK: Muwatta>, Qadar 3 (645).

0 KILICER: Islam Fikhinda Rey Taraftarlart, Ankara 1961, S. 3 ff.



b) Die sunna erklart Rechtssitze, welche im Koran nicht vorkommen,” z.B. das Verbot von
Seide flir Méanner und das witr-Gebet.

c) Bereits deutlich im Koran erkldrte Rechtssdtze werden vervollstindigt, z.B. die Schei-
dungsform li“an. Diese wird im Koran® detailliert beschrieben, in der sunna folgt jedoch eine
weitere Differenzierung, indem die Trennung von Mann und Frau in der Form taldq ba’in als
moglich bezeichnet wird. Talag ba’in ist eine Art der Scheidung im Islamischen Recht, ge-
mifB welcher der Ehemann nach einer rechtsgiiltigen Trennung von seiner Frau diese unter
bestimmten Bedingungen wieder heiraten kann.”

Montgomery Watt stellt fest, dass die islamischen Rechtsgelehrten ab dem 8. Jh. in Fragen,
tiber die sich der Koran nicht duflert, den hadir als wichtige Quelle zu betrachten begannen.*
Demnach wurden die hadite mit Zunahme ihrer Bedeutung ab dem Beginn des 9. Jh. gesam-
melt und in den bekannten sechs hadit-Biichern zusammengestellt.

Nach Gibb stellen nicht so sehr Koran und sunna die Hauptquellen des Islamischen Rechts
dar, sondern vielmehr die spezielle ,,Geisteshaltung* des jeweiligen Gelehrten, welche eine
Ableitung von Rechtssitzen aus den Quellen bewirkte.’!

3. Igma“

Woértlich bedeutet igma“ ,,Absicht®, ,,Ubereinkunft* als Fachausdruck jedoch: ,, Der Konsens
der zur selbstindigen Rechtsfindung befihigten Gelehrten (mugtahidiin) zu einem sich auf
praktische (‘amalt) Fragen des Islamischen Rechts beziehenden Urteil in irgendeinem Zeital-
ter nach dem Ableben des Propheten. “*

Fiir das Zustandekommen eines Konsenses ist zwar die Ubereinstimmung der Gesamtheit der
zum igtihad befdhigten Gelehrten, mit Ausnahme der als slindig oder als Neuerer bekannten,
notig. Nach einigen Auffassungen beeintrichtigt die Opposition von einer oder zwei Personen
den Konsens jedoch nicht.

Nach den Schulen der Zaidiyya und der Imamiyya bezieht sich der igma“ nur auf die Uberein-
stimmung zwischen den Angehorigen der ahl al-bait. Nach der Zahiriyya und nach einer
Uberlieferung von Imam Hanbal gilt der igma‘ nur zwischen den Prophetengefihrten. Die
(heute) besonders in Nordafrika verbreitete malikitische Richtung des figh stiitzt sich au3er-
dem auf den Konsens der alten Rechtsgelehrten von Medina.*

Eine weitere Bedingung ist nach a$-Safii und Ahmad b. Hanbal, dass nach dem Zustande-
kommen des igma“ eine lingere Zeitspanne vergangen sein muss. Nach der iiberwiegenden
Mehrheit der Gelehrten ist der igma“ nicht auf die Angehdrigen der ahl al-bait oder die Pro-
phetengefahrten beschrinkt, sondern kann in jedem Zeitalter zustandekommen. Von dem

*” GOLDZIHER: 1925, S. 37.

*» KORAN: 24/6-9.

¥ Vgl. AZ-ZUHAILI, Wahba: al-Figh al-islami wa-adillatuhii, Damaskus 1996, Bd. XII, S. 432 ff.

3 WATT, W. Montgomery: Der Islam I, Mohammad und die Friihzeit — islamisches Recht — religiéses Leben,
engl. Ubers. Sylvia Hofer, Stuttgart 1980, S. 235.

3 Vgl. GIBB, Hamilton A. R.: Mohammedanism, 2. Giberarb. Aufl., New York: New American Library 1955, S.
73.

32 MOLLA HUSREV: Mirat, istanbul 1884, S. 420. Vgl. BERNAND, M.: ,Igma““, in: EI, London, Ledien 3
(1971), S. 1023. KONRAD, Dilger: Die Entwicklung des islamischen Rechts, in: Der Islam III: Islamische
Kultur - Zeitgendssische Stromungen - Volksfrommigkeit, Stuttgart, Berlin, Kéln 1990, S. 63.

3 WIEDENSOHLER, Giinter: Grundbegriffe des islamischen Rechts, in: Rabelszeitschrift fiir ausldndisches und
internationales Privatrecht, Tiibingen/Berlin, 1971, S. 636. Urspriinglich war die malikitische Schule auch in
Andalusien verbreitet, vgl.: KHOURY, Raif Georges: Al-Layth Ibn Sa‘d (94/713-175/791), Grand maitre et
mécene de I’Egypte, vu a travers quelques documents islamiques anciens, in: Journal of Near Eastern Studies,
Hrsg. Robert D. Biggs, Chicago, January-October 1981, Bd. 40, S. 200.



Mu‘taziliten Nazzam, den Harigiten und einigen Gruppen der Schia wird der igma“ rundum
abgelehnt.*

Als koranische Belegstellen werden von den Verfechtern des igma“ als dritte Rechtsquelle
genannt:

»Wer sich dem Gesandten widersetzt, nachdem ihm die Rechtleitung deutlich geworden ist, und einem anderen
Weg als dem der Glaubigen folgt, den lassen Wir verfolgen, was er verfolgt hat, und in der Holle brennen —
welch schlimmes Ende!* *°

»lhr seid die beste Gemeinschaft, die je unter den Menschen hervorgebracht worden ist. Thr gebietet das Rechte
und verbietet das Verwerfliche und glaubt an Gott (...).“*

,»und so haben wir euch zu einer in der Mitte stehenden Gemeinschaft gemacht, auf daf3 ihr Zeugen seid iiber die
Menschen und daB der Gesandte Zeuge sei iiber euch (...)."’

Aus dem hadit werden folgende Argumente zitiert: ,, Meine Gemeinde wird in keinem Irrtum
tibereinstimmen. “** Dilger stellt die Vor- und Nachteile, die sich fiir das Islamische Recht aus
der Anerkennung des igma“ als dritter Quelle ergaben, folgendermallen dar:

“Einerseits ermdglichte der igma“ der Rechtswissenschaft, Losungen fiir neue Situationen zu entwickeln. So
blieb die Anpassungsfihigkeit des Islams gewahrt. Allerdings stieBen Neuerungen (bid‘a, Plur. bida“) auf den
hartnidckigen Wiederstand der Strenggldubigen. Andererseits fiihrte der igma“ zu einer zunehmenden Erstarrung
des Islams; denn in allen Fillen, in denen die Ubereinstimmung der Gelehrten zu irgendeinem Zeitpunkt zu einer
allgemein akzeptierten Lehrmeinung fiihrte, war in Zukunft kein Raum mehr fiir eine abweichende Auslegung.
Dadurch wurde das selbststindige Bemiihen (igfihad) um neue Losungen immer mehr eingeschrinkt.”*’

Aus den obigen Ausfiihrungen geht hervor, dass der igma*“ als Rechtsquelle zur Prophetenzeit
eigentlich undenkbar ist, weil damals alle rechtlichen Fragen dem Propheten vorgetragen
wurden und ein Disput ohne ihn nicht moglich war. Der igma“ muss damit seinen Beginn in
den nachfolgenden Generationen genommen haben. Auffillig ist jedoch, dass Aussagen des
Propheten dafiir als Beleg herangezogen werden.

4. Qiyas

Der Wortwurzel nach bedeutet giyas ,,eine Sache an einer anderen messen* oder ,,zwei Sa-
chen miteinander vergleichen®. Nach dem Gebrauch der usil-Gelehrten bedeutet es jedoch:
»Die Anwendung eines vorhandenen Urteils auf einen neuen Fall, auf den es im Koran, der
sunna oder nach dem igma“ keine direkte Antwort gibt, aufgrund der Ahnlichkeit mit einem
alten Fall.“* Die Mehrheit der Gelehrten hélt den giyas fir eine Rechtsquelle, dessen Be-
weiskraft sich aus dem Koran, der sunna und der Ratio ableitet, wihrend die Imamiten,
Harigiten und Zahiriten zu dessen Ablehnern gehoren. Als Argumente der giyas-Verfechter
aus dem Koran gelten folgende Verse:

,O ihr, die ihr glaubt, gehorchet Gott und gehorchet dem Gesandten und den Zusténdigen unter euch. Wenn ihr
iiber etwas streitet, so bringt es vor Gott und den Gesandten, so ihr an Gott und den Jiingsten Tag glaubt.“*!

,(...) Zieht nun die Lehre daraus, ihr Einsichtigen.<*

Aus der sunna wird das bereits genannte Beispiel von Mu‘ad® und folgende Begebenheit
zitiert, bei der einer der Gefahrten den Propheten um Auskunft bat:

,»O Gesandter Gottes, meine Schwester hatte gelobt, die Wallfahrt durchzufiihren, doch sie ist zuvor verstorben.
Der Prophet fragte ihn, ob sie Schulden hinterlassen habe, die er bereits beglichen hitte. Als der Mann bejahte,

3* ATAR: 1992, S. 69.

3 KORAN: 4/115.

3 KORAN: 3/110.

37 KORAN: 2/143.

3 IBN MAGA: Fitan 8.

¥ DILGER: 1990, S. 64 f.

“ Vgl. GRAF: 1960, S. 12. DILGER: 1990, S. 64. JUYNBOLL: Handbuch des islamischen Gesetzes, Leipzig
1910, S. 50 ff.

* KORAN: 4/59.

2 KORAN: 59/2.

# Siehe: S. 33.



erwiderte der Prophet: Wenn das so ist, dann begleiche die Schuld Gottes, denn er verdient es mehr, dass man
ihm die Schulden bezahlt.“**

Dieses Zitat weist auf die Beweiskraft des giyas hin.* Nach der Zeit des Propheten wandten
seine Gefihrten und die nachfolgenden Generationen den giyas haufig an. Die Gegner fithren
jedoch aus dem Koran an:

»(...) Und wir haben das Buch auf dich hinabgesandt, um alles deutlich zu machen, und als Rechtleitung, Barm-
herzigkeit und Frohbotschaft fiir die Gottergebenen.“*¢

»(...) und es gibt kein Korn in den Finsternissen der Erde und nichts Feuchtes und nichts Trockenes, ohne daf3 es
in einem offenkundigen Buch stiinde.**’

“Und geht nicht einer Sache nach, von der du kein Wissen hast! Gehor, Gesicht und Verstand (w. Herz), - fiir all
das wird (dereinst) Rechenschaft verlangt.“*®

Kohler, der den Analogieschluss fiir einen wichtigen Faktor bei der Entwicklung des Rechts
im Orient wie im Okzident hélt, weist darauf hin, dass nur bei Beachtung einiger Bedingun-
gen durch dieses Instrument positive Ergebnisse erzielt werden kdnnen.

»(...) die Analogie heisst hier bekanntlich Kijas; sie ist fiir das Recht fruchtbar, wenn sie die richtige Methode
verfolgt, wenn sie auf die Principien fiihrt und die Gleichheit der Entscheidung auf die Gleichheit der Principien
baut; unfruchtbar ist sie, wenn sie nur auf dusserliche Achnlichkeiten baut, wenn sie aus dusserlichen unwesent-

lichen Anklédngen zu folgern unternimmt; die Analogie ist nur fruchtbar als Hiilfsmittel der principiellen Metho-
de, der Kijas nur fruchtbar als Mittel des Raj (...).“ *

Von den bisher untersuchten Rechtsquellen kann nur beim igma“ ein Gebrauch zur Prophe-
tenzeit ausgeschlossen werden, was genauso fiir die im Folgenden zu behandelnden ,,abgelei-
teten Rechtsquellen* gilt.

5. Istihsan

Istihsan bedeutet wortlich ,.eine Sache fiir schon/gut erachten®. Als Fachausdruck jedoch fin-
det istihsan Verwendung, wenn ein Rechtsgelehrter in einer Frage nach seiner eigenen Uber-
zeugung von einem bereits vorhandenen Urteil Abstand nimmt und unter Berufung auf einen
nass (rechtsrelevanten Text aus Koran oder hadit), igma“, Zwangslage, verborgenen giyas,
Brauch (‘urf) oder maslaha ein anderes Urteil trifft. Mit anderen Worten beinhaltet die Me-
thode des istihsan die Bevorzugung eines stirkeren Arguments von zweien.>

Dieses Phanomen wird in der Rechtsliteratur beim Aufstellen von Urteilen haufig angewandt,
am meisten jedoch bei den Hanafiten, was ihnen die Kritik der Schafiiten einbrachte.” Diese
zitieren in ihren Quellen ein Wort des Imam a3-Safii: ,, Wer unter Berufung auf den istihsan
ein Urteil fdllt, hat (widerrechtlich und gegen den gottlichen Willen) als Gesetzgeber gehan-
delt.” ,(...) annahu qala man istahsana; fa-qad Sari‘a.“>* Grund fiir diese deutliche Ableh-
nung des istihsan ist die unterschiedliche Definition, welche die Rechtsgelehrten diesem zug-
rundegelegt haben. So wandte Imam Malik diese Methode unter dem Namen al-masalih al-
mursala statt istihsan in zahllosen Féllen an.

Wenn auch nicht unter dem gleichen Namen, so existierte der istihsan doch zu Zeiten des
Propheten und seiner Gefahrten.” Als Beispiel dafiir kann die Haltung Alis in folgendem
Fall herangezogen werden: Als eine Frau im Jemen nach einer geschlechtlichen Beziehung
mit drei unterschiedlichen Méannern schwanger geworden war, stritt man sich um das Recht

* AN-NASA<T: as-Sunan, Hagg 7, 8 (5,116).

* ATAR: 1992, S. 60.

“ KOARAN: 16/89.

7 KORAN: 6/59.

* KORAN: 17/36.

¥ KOHLER, Josef: Zur Geschichte der islamischen Rechtssysteme, in: ZVR, Stuttgart 5 (1885), S. 389.

% Vgl. PARET: Istihsan and Istislah, in: EF, Leiden 4 (1978), S. 255 ff. Vgl. TYAN: Methodologie et sources
du droit en islam, Istihsan, Istishab, Siyasa Sar‘iya, in: SI, Paris: Larose 10 (1959), S. 96 f.

> WATT: 1980, S. 245.

52 AL-AMIDI, Saifaddin Ali b. Muhammad: al-Ihkam fi usil al-ahkam, Beirut 1984, 1. Aufl., Bd. 1V, S. 162.

> WATT: 1980. S. 247.



auf das Kind und die Méanner wurden zu “Ali gebracht. Dieser urteilte: ,, Lasst das Los unter
euch entscheiden, wer das Kind bekommt. Dieser soll das Kind nehmen und den anderen bei-
den Personen jeweils zwei Drittel eines vollen Blutgeldes (diya) bezahlen.” Dieses Urteil
wurde anschlieBend vom Propheten bestitigt.* Da die allgemeine Regel besagt, dass das Kind
nicht ohne anerkannte Abstammung bleiben solle, stellte “Ali das Interesse (maslaha) des
Kindes in den Vordergrund und wandte die Methode des istihsan an.”

6. Istishab

Die Grundbedeutung von istishab ist ,,Zusammenkommen®. Als Fachausdruck steht es fiir
folgende Annahme: ,, Wenn von einem Urteil nicht bekannt ist, dafs es sich gedndert habe, so
wird seine Giiltigkeit andauern. **°

Verstandlich gemacht werden kann der istishab anhand von folgenden Beispielen:

¢ Im Normalfall werden Angelegenheiten vom Verstand und dem Recht als feststehend an-
gesehen. So gilt die eheliche Beziehung zwischen Mann und Frau als erlaubt, wenn der Ehe-
vertrag geschlossen wurde, genauso wie das Recht auf einmal erworbenes Eigentum.

e Die Regel ,,ohne rechtlichen Beweis gibt es auch keine Pflichten® stiitzt sich auf den
istishab. So kann eine sechste Gebetszeit fiir den Muslim nicht als verpflichtend angesehen
werden, wenn es dafiir keinen Beweis aus den Hauptquellen gibt.

e Auch wenn es einige Quellentexte (nass) gibt, die auf besondere Fille eingeschrankt sind
und manche eventuell abrogiert sein kdnnen, so wird man doch nach diesen Texten urteilen
miissen, solange kein Argument dagegen vorliegt. Diese Regel stiitzt sich auf eine Art istishab
und fordert die Annahme der Quellentexte, so wie sie gewohnlich verstanden werden.”

7. Istislah

Istislah, wortlich ,,Verbessern®, bezeichnet das spezielle Interesse gegen das kein eindeutiger
Beweis vorliegt. Zur rechtlichen Beweiskraft dieses, auch als al-masalih al-mursala bezeich-
neten Instruments,* sind nach al-Gazzali und al-Baidawi drei Bedingungen zu erfiillen:

e Das Interesse muss tatsdchlich notwendig sein.

e Das Interesse muss allgemein sein und darf sich nicht nur auf eine Person, Gruppe oder
ein Gebiet beziehen.

e Das Interesse muss sicher sein, nicht blof3 vermutet.*

Beispiele fiir angewandten istislah in den ersten Generationen nach dem Propheten sind die
Sammlung des Korans in einem Band (mushaf), die Niederschrift der miindlich {iberlieferten
hadite, der Bau von Minaretten und die Einfithrung eines zusitzlichen Gebetsrufs am Freitag
zur Sammlung der Leute.

8. Sar‘u man gablana

Bei diesem Rechtsprinzip werden die Gebote der friiheren, vom Islam anerkannten, gottlichen
Offenbarungsschriften beriicksichtigt. Um giiltige Urteile davon ableiten zu kdnnen, miissen

>* Ahmad b. Hanbal: Musnad, o. O. 1895, Bd. IV, S. 374.

* KARAMAN, Hayrettin: Fikih Usilii, 5. Aufl., istanbul 1989, S. 72.

% Vgl. GOLDZIHER: Das Prinzip des istishab in der muhammedanischen Gesetzwissenschaft, in: Goldziher:
Gesammelte Schriften, Hildesheim 1970, Bd. 11, S. 185.

* KARAMAN: 1989, S. 70 f.

¥ Vgl. TYAN: 1959, S. 96 f.

% ATAR: 1992, S. 82. PARET: 1978, S. 257.



diese Regeln jedoch vom Koran oder dem Propheten bestitigt oder es diirfen von beiden we-
nigstens keine diesbeziiglich abrogierenden Aussagen getroffen worden sein.®

Theodor Khoury betont, dass die Rechtsgelehrten in Féllen, in denen keine Losungen der
Quellen vorlagen, auf Urteile fritherer Staaten oder Volker, wie die Rechtssysteme der Perser
oder Byzantiner, zuriickgriffen.®'

Zwar abrogierte der Koran zahlreiche Speiseverbote, die den Juden in der Thora auferlegt
waren,” gleichzeitig aber bestétigte der Prophet nach seiner Ankunft in Medina das von den
Juden gepflegte Fasten am Tag von ‘Asiira mit der Begriindung, die Muslime stinden Moses
ndher als die Juden, nachdem diese sich auf die Errettung Moses vor dem Pharao berufen hat-
ten.”

9. “Urf und ‘Ada

Hintergrund vieler vom Islamischen Recht aufgestellten Regeln bilden die in der Gesellschaft
vorhandenen Traditionen, auf die sich die Rechtsgelehrten in nicht wenigen Fillen beriefen.*
Grif und Falaturi betonen die wichtige Rolle dieses sekundédren Rechtsprinzips:

,Brauch und Sitte (‘urf und “ada) spielen in der Praxis der islamischen Jurisprudenz eine bedeutsame Rolle,
obwohl eine unantastbare Begriindung fiir ihre Beachtung als Rechtsquelle oder (prozessuales) Beweismittel
(dalil) nicht gegeben werden konnte.*®

In der fiir das Islamrecht bedeutsamen Schrift ,,magalla, die zwischen 1868-1876 von einer
Kommission erstellt und im Osmanischen Reich bis 1926 als Gesetzbuch verwendet worden
ist,* wird die wichtige Rolle der Tradition fiir das islamische Recht mehrfach betont, indem
es beispielsweise heiBt: ,,Orf ile tayin nas ile tayin gibidir. ,,ein Urteil nach der Tradition ist
wie ein Urteil nach nass (rechtsrelevante Texte aus Koran und sunna). ,,Adet muhakkemdir*
,,Tradition ist beschlussfahig* etc.”’

Zusammenfassung

Wie aus den bisherigen Ausfithrungen hervorgeht, bezieht sich das Islamische Recht auf
Quellen, die in ihrer Rangordnung unterschiedlich eingestuft werden. Der Koran nimmt im
Vergleich zu den anderen Quellen zweifelsohne die hochste Stellung ein. Seine rechtsrelevan-
ten Verse sind bei allen rechtlichen Entscheidungen fiir die Rechtswissenschaftler unumstrit-
ten der wichtigste Referenzpunkt. Die sunna ist nach dem Koran die zweitwichtigste Quelle
des Islamischen Recht. Sie spielt bei der Auslegung des Koran sowie fiir Themen, die im Ko-
ran nicht behandelt werden, eine herausragende Rolle sowohl fiir das Islamische Recht als
auch fiir die anderen Disziplinen des Islam. Auch die Bedeutung von igma“ (Konsens) und
qivas (Analogieschluss) als zwei weitere Hauptquellen des Islamischen Rechts sollte an dieser
Stelle nicht unerwihnt bleiben.

Neben diesen primiren verleihen die sekundéren, also abgeleiteten, Quellen istihsan, istishab,
istislah (al-masalih al-mursala), Sar‘u man gablana, ‘urf und ‘@da dem Islamischen Recht

% Vgl. GRAF, Erwin und FALATURI, Abdoldjawad: Sitte und Brauch in der traditionellen islamischen Juris-
prudenz in: Beitrdge zu islamischen Rechtsdenken, Studien zu nichteuropdischen Rechtstheorien, Stuttgart
1986, Bd. 11, S. 32.

' KHOURY, A. T.: 1996, S. 53 .

% KORAN: 6/145-146.

> AL-BUHARI: Manakib, 26. MUSLIM: Sawm 111.

% Vgl. KOHLER: Zum Islamrecht, in: ZVR, Stuttgart 17 (1905), S. 201. Vgl. KHOURY/HEINE: Im Garten
Allahs, Freiburg 1996, S. 40.

% GRAF/FALATURI: 1986, S. 45.

% Ausfiihrliches zu dem Gesetzbuch wMagalla“, siehe: AYDIN, M. Akif: ,,Mecelle-i Ahkam-1 Adliye®, in: Diy-
anet Vakf1 Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara 28 (2003), S. 231 ff.

57 Ausfiihrliches dariiber, siche: Ahmet Cevdet Pasa mit Kommission: Mecelle-i Ahkam-1 Adliye, (Auslegung:
BERKI, Ali Himmet), Istanbul 1982, S. 22.
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eine grofe Vielfalt und Flexibilitit. Der mit einer Rechtsfrage betraute Islamrechtswissen-
schaftler wird stets versuchen, die geeignete Entscheidung ausgehend von diesen Quellen und
unter Bertlicksichtigung ihres jeweiligen Stellenwerts zu finden.
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