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LA doctrina conciliar ha subrayado fuertemente la participacién de los seglares
en la totalidad de la tarea eclesial. No es exacto, segin se desprende de la reflexion
teolégica del Vaticano 11, que a los clérigos corresponda la instauracion del Reino
de Dios y a los laicos la animacion cristiana del orden temporal. Todos los miembros
del pueblo de Dios son corresponsables de la obra integral de la Iglesia, si bien
cada uno la ejecuta mediante funciones diversas.

Por eso puede afirmarse que existe en la Iglesia, junto a la unidad de minis-
terio, una especializacion funcional. La vocacidn secular es la tarea especifica del
laicado.

¢Se puede llamar seglar al cristiano que permanece habitualmente alejado
de las ocupaciones temporales? :Se puede calificar de apostolado seglar aquella
actividad que prescinda de una referencia directa a la restauracion cristiana del
orden temporal? He ahi la espina dorsal del presente nimero de Iglesia Viva.

Los trabajos de Candela, Ruiz Diaz y Bertrin ofrecen una respuesta
sélidamente _fundamentada a esta cuestion.

El estudio de F. Urbina inaugura una rica meditacién teoldgica sobre uno
de los métodos pastorales ensayados con éxito en los movimientos de apostolado
seglar: la Revisién de Vida.
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. El Boletifi de J. Perea, dedicado a presentar algunos comentarios a la
constitucion sobre la Iglesia, ha de resultar muy orientador para los sacerdotes y
seglares cultos que, no disponiendo de un tiempo excesivamente amplio, desean
profundizar en lo que Pablo VI calificé de «punto focal» del Concilio.

Por dltimo, J. A. Belda, G. del Olmo y J. Capmany, recensionan y
enjuician tres libros de actualidad de gran valor doctrinal.
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ACCION :

TEMPORAL

INTRODUCCION

La nocién conciliar del laico cristiano

MAS que el ser y aun el status institucional y canénico del laico,
el Concilio nos ha descrito su estar y su quehacer en el contexto vi-
tal comunitario que le es propio, iluminindolos y articulandolos den-
tro del plan divino, en el misterio y en la historia de la salvacién. Que
esto suponga que todavia carecemos de un concepto plenamente po-
sitivo del laico, como afirma Ratzinger, y que a este propdsito H.
Heimerl afiada que el Concilio no se ha preguntado ¢qué es el laico?
sino ¢qué hace, cusles son sus funciones? resaltando con ello la orien-
tacién pastoral de su doctrina, no nos tiene que llevar, nos parece,
a estimar que la nocién conciliar del laico ha sido puramente exis-
tencial, en contraposicién a un concepto esencial con el que no deba
confundirse. Contestando a esta opinién de H. Heimerl, ha sido K.
Rhaner quien ha argiiido que si la existencia concreta del laico no se
tiene en cuenta, entonces, es cuando se tiene del laico un concepto
negativo. Ni ve, tampoco, por qué no ha de entrar en la esencia del
laico su estar en el mundo y el ocuparse de los asuntos temporales.

Sin embargo, lo que juzgamos mas interesante para nosotros aho-
ra es resaltar que el Concilio no utiliza un concepto uniforme del laico,
y que sin evitar el contraponerlo a los dos estados del clero y de los re-
ligiosos (pensados como categorias jurfdicas desde Graciano), lo que 7
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predomina en la nocién conciliar son las ideas y los elementos todos que,

. concurriendo en la existencia del seglar cristiano, por un lado

8

le insertan vitalmente en la Iglesia y su misién de cara al mundo, y
por otro lado contribuyen a afirmar la peculiaridad de su participa-
cién en la vida y misién de la propia Iglesia.

Dicha nocién se alcanza y se expone por el Concilio haciendo cons-
tar unos hechos, una situacién, una disposicién real de los seglares, que
nacen de otros hechos también reales y concretos como son la volun-
tad y el plan de Dios, la existencia y contextura de la Iglesia, la natu-
raleza y el destino de la creacién entera. Y todo esto visto en el dina-
mismo auténtico de su propio desarrollo y en el proceso de su constante
realizacién. Como si al recordar y definir al mismo tiempo la finalidad
y los caminos e instrumentos de la misién, ésta se comprendiera como
algo esencial e inseparable de la nocién integral de la Iglesia y de sus
miembros. ¢Se nos permitird decir ahora que la metodologia conciliar
responde a un sentido plenamente positivo y dindmico de su ensefian-
za? Este sentido estd representado en la voluntad de que de una vez
para siempre pudiéramos alcanzar la plena conciencia de que no le-
graremos saber bien lo que somos si no advertimos bien dénde estamos
y lo que tenemos que hacer en virtud de nuestra propia condicién exis-
tencial tal como aparece a nuestros ojos por la decisién originaria de Dios.

Solo por este camino la ciencia sobre el laicado se nos torna in-
mediatamente vida. Asf, la vocacién a la santidad y la vocacién al
apostolado, no son dos objetivos meramente propuestos a un ser que existe
y vive, pero al que nos acostumbramos a ver abstractamente, «en la
quietud y soledad de su esencia», sino que alcanzan la absoluta cate-
goria de dos exigencias ontoldgicas cuyo cumplimiento se inscribe en
la plenitud de una nocién, de un concepto. Asf es como este concepto,
esta nocidn, reflejan verdaderamente la realidad completa que definen.
Con otras palabras, por esta via comprendemos mas claramente que
alcanzar la santidad, hacer apostolado resultan inseperables de la com-
prension y la realizacién de nuestro concreto ser personal y de la vida
entera correspondiente a ese mismo ser. _

A través de la expresién doctrinal de la Iglesia, nuestra fe se nos
ofrece una vez mas como algo que nos ilumina nuestra vida desde den-
tro, en su propia fenomenologfa, y en su propio discurrir. Esta manera
de explicarnos nuestra fe es la que a los hombres de esta hora consigue
descubrirnos mejor, sentir incluso mds «visible», la invisible presencia
de Dios en nuestra existencia histérica.

Para aclararlo més, recordemos otra experiencia que tal vez no
logremos describir con toda exactitud pero que puede ser ilustrativa
dentro de su posible y aun discutible planteamiento. De la orientacién
doctrinal, dogmatica y moral, de la proyeccién ascética, de la formula-
cién también de la espiritualidad en las que se enfocaba insistentemente
el problema de la salvacién y de la santidad como un problema per-
sonal; en las que el hombre recibfa de la Iglesia como una «consigna»
de que sélo €], desnudo y solo, venia a ser en definitiva el objetivo de su

LAICADO Y ACGION TEMPORAL



et gl b e e O

—

-t et

-

esfuerzo, traduciendo asf-en la practica el unum necesarium del Evan-
gelio, ¢no resultaba una fuente de draméticas tensiones espirituales el
comprobar que el hombre en absoluto era un ser «separado», sino un ser
esencialmente comunitario? No resultaba en verdad que el hombre,
debido a su tendencia a la simplificacién de la ensefianza recibida,
«salfa de la Iglesia» con una nocién practica de si mismo que chocaba
con la vida y que su experiencia religiosa le parecfa inservible de hecho
en orden a su inevitable experiencia mundanal? ;No era explicable
el tan denunciado «egofsmo» de las almas piadosas, parejo a su vez
con su inmovilismo social y su renuncia (que se estimaba incluso signo
de predileccién) a una interpretacidn teoldgica y apostdlica de las rea-
lidades histéricas y extraeclesiales?

Ya sabemos que estas consecuencias no estaban implicitas en la
doctrina y en la voluntad de la Iglesia misma. Pero tales fueron en ver-
dad las comsecuencias experimentales de una metodologia global
y predominante en la transmisién concreta del mensaje de la salvacién:
Jjustamente lo que el Concilio ha rectificado de modo tan aleccionador
como cuidadoso, segin nuestro entender.

Supuesta esta metodologia conciliar utilizada para la presenta-
cién de la nocién del seglar, creemos que esta nocion, en el conjunto
de sus elementos, responde a una comprensién de la existencia indivi-
dual y comunitaria del laico bautizado tal como se da en la historia.
Y que en ella se representa como una SINTESIS personal y operante
de lo sagrado y lo profano, de lo evangélico y lo mundanal que ha de
manifestarse en un comportamiento en todo caso regido por una con-
ciencia cristiana. Esta conciencia en cuanto es fiel asimismo a una di-
vina vocacién, ha de urgirle constantemente a sentir unidas y activas
a la vez su vida y su fe.

Ahora bien, esta nocién es privativa, como doctrina y como rea-
lizacién, de una comunidad viviente y visible de la cual es inseparable
el seglar cristiano. Esta comunidad es el Pueblo de Dios. Intentemos
ahora situarnos en esta perspectiva, siendo fieles de nuevo a la misma
metodologfa del Concilio, que no sin razén ha querido destacar con
preferencia significativa la definicién de la Iglesia como Pueblo de Dios
y el hecho de que el seglar bautizado sea constituido en Pueblo de Dios.

En orden a la unidad, a la vitalidad sobrenatural, a la fecundidad
y sentido comunitario del apostolado de la Iglesia, la visién de la mis-
ma como Cuerpo Mistico de Cristo es especialmente decisiva. Pero su
configuracién como Pueblo de Dios creemos aporta al problema de las
relaciones entre la Iglesia y el mundo y sobre todo a la actitud y a las
tareas del seglar cristiano, que vive en el mundo, concretas indicacio-
nes de extraordinario valor para una mentalidad cristiana de esta hora.
He aquf algunas: ’

a) El sentido de la insercidn en la realidad histérica como tes-
timonio de la presencia permanente, a pesar del cambio histérico, de
la vida y la misién de la Iglesia.

Juan CANDELA MARTINEZ



b) La conciencia de la realidad y la experiencia humana munda-
nal, en el contenido y finalidad del mensaje cristiano.

c) La actitud y metodologfa de didlogo, mientras se peregrina
en la historia conviviendo con los otros hombres.

d) El afin constructivo del mundo, que sélo alcanza pleno sen-
tido en la escatologfa cristiana y en razén a lo cual se supera todo tipo
de alienacién del hombre.

e) El sentido comunitario en el misterio de la eleccién y de la
incorporacién de los hombres a la tarea de proseguir y dilatar el reino
de Dios. El valor del grupo cristiano en cuanto tal, en la convivencia
con los otros grupos humanos, como albergue y signo de la fe, de la es-
peranza y de la caridad, y como instrumento de evangelizacién en un
mundo cada dfa mas socializado e intergrupal.

f) La vivencia seglar de la espiritualidad cristiana como testimo-
nio constante del sentido teoldgico de la creacién entera mediante la
realizacion actual del contenido de las Bienaventuranzas. La epifania
del reino de Dios en el mundo de nuestros dias sélo puede realizarla
el Pueblo de Dios mediante la manifestacién vital y comunitaria de una
vida teologal que se acredita por la practica, peculiar a cada estado de
vida, de las Bienaventuranzas evangélicas.

En el seno de este Pueblo de Dios y como una parte esencial del
fin para el que lo constituye, Cristo es quien nos ensefia por medio de
su Iglesia no sélo que el seglar est4 incorporado a ese Pueblo de Dios
sino también de qué manera lo estd atendiendo a su naturaleza y al
cometido que le asigna de cara a la misma Iglesia y de cara al mundo.
Esto es lo que ha hecho el Concilio, testigo y portador de Ja fe del Pue-
blo de Dios, precisamente consciente de la situacién histérico-espiritual
que enmarca en nuestros dfas la marcha histérica y la proyeccién mi-
sionera de la comunidad cristiana.

I.—LA ANTROPOLOGIA LAICAL DE CARA A LA ACCION TEMPORAL
El seglar cristiano participe de la misién de Cristo

Nos parece ahora necesario puntualizar ciertos rasgos que cons-
tituyen lo que, sélo por expresarlo con brevedad, titulamos antropolo-
gfa peculiar del laico cristiano. Con ella intentaremos esclarecer en lo
posible el significado de sintesis con que nos hemos representado fun-
damentalmente su existencia personal.

Es evidente que el Concilio ha visto al seglar integrado a la vez
en la Iglesia y en el mundo. Pero es también evidente que esta situa-
cién ha sido referida a Cristo a quien toda la creacién, de la que forma
parte la Iglesia como Pueblo de Dios, se refiere como principio y como
fin. Cristo es quien en realidad nos redime, ilumina y santifica; quien
nos envifa y quien lo recapitula todo —incoativamente en la tierra,

IO definitivamente en el cielo— para someterse El mismo y toda criatura
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al Padre. Por otra parte, la obra de Cristo en el Espiritu, sobre los hom-
bres, con los hombres y también independientemente de los hombres;
con la Iglesia, en ella y también fuera de ella, es por cierto la que Cris-
to quiere que continte y realice el seglar cuando le destina a ello in-
corpordndolo a una misteriosa pero real participacién de sus funciones
como sacerdote, profeta y rey. ¢;Qué consecuencias concretas podemos
deducir de esta base fundamental para una antropologia del laico cris-
tiano? Destacaremos tan solo aquellos que nos ayuden a descubrir el
sentido de sfntesis que postulan en la existencia y en la actividad apos-
tolica del seglar.

El laico cristiano, en virtud de su incorporacién a Cristo, existe
—para Dios, para si mismo y para los demds— configurado como un
ser humano diferente del hombre no cristiano. Pero que, precisamente
por serlo, no a pesar de serlo, se encuentra enteramente inserto en la Igle-
sia y en el mundo sin que pueda dejar de estarlo en alguna de estas rea-
lidades sociales.

Su proyegto de vida personal estd determinado por su vocacién
cristiana y la dimensién social de su vida consiste fundamentalmente
en hacer presente y operante a la Iglesia en el mundo, tratando y or-
denando segiin Dios los asuntos temporales. Esta misién histérica del
laico no puede concebirse sin partir légicamente de la distincién radi-
cal entre la Iglesia y el mundo, pero, asimismo, de su relacién profunda
en busca de su creciente armonfa que se consumari al fin de todos los
tiempos. Distincién, armonfa y relacién que quiere Cristo Cabeza de
la Iglesia y Sefior del mundo. En este plan divino se articula la exis-
tencia y el obrar del laico cristiano. Su conciencia iluminada por la
fe, alentada y sostenida por la gracia que le concede Cristo por su Igle-
sia, le induce a reconocer la necesidad de contribuir por su parte a la
realizacién de ese plan divino. Cuando lo consigue en su vida y en los
demas hombres, sus hermanos, ha plenificado por un apostolado efi-
caz su verdadera vocacién cristiana. Su antropologia se ha realizado
plenamente.

Ahora bien esta antropologia requiere a su vez profundizar en el
problema de las relaciones entre la Iglesia y el mundo contemplados en
cuanto posibles y realizadas en virtud del hecho de la presencia
del seglar en el mundo y en la Iglesia. No se trata de relacionar
ahora dos ambitos, o dos autoridades, reiterando la tradicional tema-
tica que partfa de dos sociedades perfectas en su propio orden y de dos
poderes titulares de soberanfa en tales sociedades. Sino de sorprender
de qué manera la relacién entre la Iglesia y el mundo se hace posible
en la existencia y en la actividad del seglar cristiano en razén a la ac-
cién apostélica que la Iglesia reconoce al seglar. El apostolado apare-
cerd una vez mas ante nosotros como un despliegue del ser mismo del
seglar. Y en la medida en que sz apostolado se traduce de hecho en ha-
cer presente y operante a la Iglesia en el mundo, veremos a la Iglesia
ejercer su apostolado por medio del seglar.

Juan CanDELA MARTINEZ
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En efecto, en €l niimero 33 de la LUMEN GENTIUM leemios:
«El apostolado de los laicos es la participacién de la misma misién
salvifica de la ‘Iglesia, a cuyo apostolado todos estan llamados por el
mismo Sefior, en razén del Bautismo y de la Confirmacién». Pero en
el mismo contexto, lfneas més abajo, se afiade: «Los laicos, sin em-
bargo, estin llamados, particularmente, a hacer presente y operante
a la Iglesia en los lugares y condiciones donde ella no puede ser sal de
la tierra si no es a través de ellos».

El texto tiene indudablemente un primario significado «aposté-
licon y revela, en lo que podriamos llamar una «situacién limite»,
cierta especificacién del ministerio seglar como modalidad peculiar
de ejercer por su parte, la Gnica misién de la Iglesia. Mas también y
acaso por lo mismo, revela, atendiendo directamente a esa situacidn,
a esa «circunstancia real» en cuanto tal, que cabalmente porque el
seglar ha sido instalado en ella participando vitalmente de las funcio-
nes de Cristo Sacerdote, Profeta y Rey, es por lo que la Iglesia puede
ejercer su misién salvifica. El seglar, los laicos son Iglesia entonces y
allf. Pero también la Iglesia puede serlo alli y entonces por el hecho
de que el seglar, los laicos, particularmente; han sido instalados en aquella
«circunstancia real», enviados por Cristo, participando de sus funcio-
nes. Es decir, por un hecho que atafie a su antropologfa peculiar.

Por otra parte, el mundo, en la autonomia de sus leyes, en la con-
sistencia de su ser, es susceptible de recibir la misién de la Iglesia —la
evangelizacién y su instauracién cristiana— en virtud de la presencia
del seglar cristiano. En cuanto éste es horizonte de todo lo creado, sintesis
vital de la creacién entera, «civis cum civibus», posibilita la instauracién
en el mundo del reino de Dios. Porque tal naturaleza y situacién procede
de la voluntad de Cristo que siendo Sefior del mundo incorporé al laico
cristiano a su funcién redentora sobre el mundo, haciéndole participe
de las mismas funciones que Ciristo ejerce soberanamente sobre el mun-
do. El seiiorio de Cristo sobre el mundo es inseparable de su sacerdo-
cio y de su profetismo sobre él. Esa misma simultinea proyeccion,
participada por voluntad de Cristo, es la que hay que reconocer en
el seglar cristiano y la que, desde esta perspectiva, hace posible en
el mundo la accién directamente apostdlica del seglar. Por ella, se rea-
liza la presencia operante de la Iglesia en las realidades temporales.
Unas realidades donde «como tal Iglesia» no puede ser ella sal de la
tierra si no es por medio de los laicos cristianos. Y una «presencia»
que constituye también elemento integrante de la antropologia pecu-

- liar de los seglares bautizados y que se define como apostolado.

Cardcter mundanal de la tarea cristiana del seglar
Para desentrafiar en lo posible toda esta fecundidad escondida en
este apostolado sélo nos falta subrayar el hecho de la presencia del
I2 mundo, por medio del seglar, en el seno de la Iglesia. En virtud del
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hecho fundamental de que la participacion del seglar en las funciones
de Cristo le viene de su incorporacién a El por medio del Bautismo y la
Confirmacion, el seglar no sé6lo queda incorporado a la Iglesia sino que
subsiste en el mundo. Precisamente porque «subsiste» en el mundo puede -
éste hacerse auténticamente presente ante la Iglesia para que ella pro-
yecte sobre el orden de las realidades temporales la actividad evange-
lizadora y misionera,

El seglar, por supuesto, no sale de la Iglesia en su accion instaurado-
ra de animacion cristiana, evangélica, del orden de las realidades tem-
porales. De la Iglesia recibe la luz, la fuerza y la vida sobrenatural
para que su accién mundanal sea una accidén cristiana, una accién sal-
vadora, segiin Dios, en provecho del mundo. Cristo, en efecto, ha que-
rido que su vida, su verdad y su gracia le llegue al mundo por medio
de su Iglesia. Esto, por cierto, lo consideramos teolégicamente compati-
ble con la cuestién concreta de la instalacién del laico en el mundo no
en virtud del poder y el mandato de la Iglesia sobre él, sino en virtud
de su incorporacién a Cristo que ha llevado también consigo la parti-
cipaciéon en sus poderes y funciones sobre el mundo.

Ahora bien, el seglar tampoco sale del mundo y lleva siempre al
mundo con €l cuando aporta a la Iglesia su contribucién peculiar en
orden a la constante edificacién de la Iglesia. Esta edificacién de la
Iglesia se realiza exactamente en la medida en que cumple su mision
salvifica en el mundo (si la misién no se cumple es que ni hay vida ni
hay crecimiento); en la medida en que se extiende de hecho el reino
de Dios y ensancha sus confines el Pueblo de Dios. Todo esto exige una
visién cristiana, una presencia del mundo en la Iglesia precisamente
por medio del cristiano. Pero esto no serfa posible sin que el cristiano
—cabalmente por la razén de estar instalado en el mundo y subsistir
en €l— reprodugera en el seno de la Iglesia la realidad concreta y pecu-
liar del mundo.

. Esta reproduccién del mundo llega a la Iglesia sobre todo a tra-
vés de la conciencia y la existencia del seglar que en el seno de la Igle-
sia (participando también de las mismas funciones sacerdotal, profética
y real de Cristo) se manifiestan por el ejercicio de funciones eclesiales
propias del seglar cristiano. La reproduccién, por todo lo dicho, es eso
y no otra cosa, queremos decir es una reproduccién auténtica, leal y
no una mixtificada, traicionada, «representacién» del mundo. Tal vez
en ello radique la mas importante tarea que en orden precisamente a la
| constante edificacién de la Iglesia, pueda ejercer el seglar cristiano sin-

tiéndose responsable de la’ «verdad» que haya en el mundo y de sus ne-
cesidades; de sus problemas espirituales y materiales para los cuales
s la Iglesia ha de dar una respuesta evangélica, iluminadora y redentora.
g Una respuesta que serd eficaz cuando el seglar cristiano la retorne al
mundo que no dejé olvidado cuando vino a recogerla de la Iglesia.

Esta es la antropologia bésica que.esta latiendo en lo que el Con-
cilio ha llamado la doble «pertenencia» de los fieles seglares: «Ellos
—dice el Decreto A. G. (2 1)— pertenecen plenamente, al mismo tiempo, T3
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al pueblo de Dios y a la sociedad civil», terminando lfneas mds abajo
por sefialar la razén ltima de esta doble pertenencia: «para que todo se
someta a Dios en Cristo y, por fin, sea Dios todo en todas las cosas»
segun ya dijo San Pablo en su I a los Corintios. Y en la Constitucién
L. G. (36), ya se habfa deducido de esta doble pertenencia la necesidad
de distinguir y de acoplar arménicamente los derechos y obligaciones
que les correspondfan en razén de esa misma pertenencia. Acoplamien-
to que ha de verificarse en la conciencia cristiana.

Véase por otra parte como la idea de presencia es otra nota do-
minante en la doctrina conciliar del laico, cuando el Decreto A. G. (21)
dice que «la Iglesia no estd verdaderamente formada, ni vive plenamen-
te, ni es representacion perfecta de Cristo entre los hombres mientras
no exista y trabaje con la jerarqufa un laicado propiamente dicho».
Aiadiendo que la presencia activa de los seglares es requisito para
la «penetracién del Evangelio en las conciencias, en la vida y en el tra-
bajo del pueblo». Lo cual si nos destaca sobre todo que el laicado esta
inserto en la misma realidad constitucional de la Iglesia y lo esta en la
proyeccién evangelizadora de la misma, también apoya la integracién
de esa presencia en la Iglesia en la misma antropologfa del laico cris-
tiano.

Igual cabe decir, si nos referimos directamente a la actividad apos-
tolica, caracterfstica de esa presencia, pero a la vez tan significativa
para el proceso de desarrollo y perfeccionamiento del ser personal del
laico. Pues en orden a la edificacién de la Iglesia entera, como afirma
al Decreto AA (2), «si un miembro del Cuerpo Mifstico no contribuye,
segin su propia capacidad, al aumento del cuerpo, hay que decir que
es indtil para la Iglesia y para si mismo». Es decir, el apostolado del se-
glar no es mirado solamente como una actividad que se proyecta sobre
el crecimiento de la Iglesia, sino también como una exigencia del cre-
cimiento personal del que ha de realizarlo. Y es que en ultimo término,
como hermosamente dird la LG (24) «el hombre no puede encontrar-
se plenamente a si mismo sino por el sincero don de sf mismo». Sélo
cabe afiadir que si la vocacién del laico es una «vocacién de encruci-
Jjada» como dice monsefior Rubio, esta doble vertiente de su accién no
puede ser motivo de que dividida la entrega de su amor ni el amor de su
entrega. Todo ¢l ha de servir a la Iglesia y al mundo. Por otra parte,
adviértase cdmo la situacién, en cuanto dato existencial del seglar, jus-
tifica también su vocacién y su accion apostélica: «A ellos (a los lai-
cos) dice la LG (31), muy en especial corresponde iluminar y organi-
zar todos los asuntos temporales». Y afiade significativamente: «A los
que estdn estrechamente vinculados».
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I1.-—VIVIR EN EL MUNDO COMO ESTADO DEL LAICO CRISTIANO Y CONDICION
EXISTENCIAL DE SU ACCION APOSTOLICA

La nocién de mundo en la doctrina conciliar

A nadie se le oculta la importancia de que el Concilio haya se-
fialado con insistencia que el laico vive en el mundo.

Este vivir en el mundo no se predica del clero y del religioso.
¢Por qué? ;Acaso no circulan por nuestras calles, no comen, no se re-
lacionan con los otros hombres creyentes o irreligiosos, no nacen y mue-
ren en el tiempo? ;O es que este silencio respecto al vivir en el mundo,
en cuanto al clero, presupone una idea del mundo, vale decir, seculari-
zada, pagana, pecaminosa?

Serfa interesante poder precisar los distintos contenidos que a la
palabra mundo asigna el Concilio cuando la usa. Sélo quisiéramos sub-
rayar una impresién general: la alusién es siempre respetuosa, positiva
y muchas veces laudatoria y admirativa. Y en cuanto al contenido es
16gico que sea multfvoco: el cosmos, la sociedad civil, las realidades pro-
fanas, temporales, extraeclesiasticas. La totalidad de la creacién y de
la Humanidad con su proceso histérico. No hemos encontrado la idea
del mundo como imperio del Maligno. Incluso al ocuparse del «mundo
moderno» el andlisis de su contextura moral y sus tendencias respira
equilibrio (aun después de enumerar y subrayar sus graves, sus pro-
fundos cambios, desequilibrios e interrogantes angustiosas (GS, exposicién
preliminar). Respira equilibrio para desembocar en la simpatfa, en el
amor y en el didlogo.

Sin embargo, hay ocasiones en que el Concilio precisa bien lo que
entiende por mundo. Y la ocasién y la razén de hacerlo coinciden con
su deseo de precisar la vida, la responsabilidad, el cometido, la funcién
resueltamente eclesial de los laicos. Todo esto queda resumido en una
sola palabra: vocacién. Nunca tal vez como en este caso vocacion
es destino, es en verdad llamada a dar sentido divino a una existen-
cia y a una actividad. La vocacién laical, que el Concilio también llama
cometido propio, consiste en tratar y ordenar, iluminar y organizar
los asuntos temporales para que se realicen y desarrollen segin el es-
piritu de Cristo y para su gloria.

Asf, cuando la LG dice de los laicos que «viven en el siglo», afia-
de: «es decir, en todas y cada una de las actividades y profesiones, asf
como en las condiciones ordinarias de la vida familiar y social con las
cuales su existencia estdi como entretejida». Y termina: «Allf, estin
llamados por Dios a cumplir su propio cometido» (31).

Este es el mundo donde vive la persona del seglar. Pues bien,
este hecho, el hecho de estar alli (un dato existencial), es la circunstancia
codeterminante de su vocacién cristiana, de su espiritualidad y de su
destino apostélico. La razén sigue siendo expresiva por demds: porque
con tales condiciones de vida su existencia estd como entretejida; porque I§
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mundo y seglar —en su entera mixtura resultante— vienen a ser, son
de hecho, una misma cosa, vale decir: un mismo ser.

El Decreto AA tal vez no parezca tan taxativo y sin embargo es
serenamente l6gico: «Pero siendo propio del estado de los seglares el vi-
vir en medio del mundo de los negocios temporales, ellos son llamados
por Dios para que fervientes en el espiritu ejerzan su apostolado en el
mundo a manera de fermento» (2). El Decreto AG (15) vuelve a uti-
lizar la expresién «in saeculo vivunt», viven en el siglo. Y teniendo en
cuenta que ahora ya no sigue esta expresién a la que negativamente
distingufa en la LG al laico del sacerdote y del religioso, la palabra
siglo como equivalente de mundo cobra todo su fundamental sentido
de temporalidad, de profanidad y de dinamismo. El mundo ya no es,
por tanto, algo siempre contrapuesto y diferente a la Iglesia, como co-
munidad institucionalizada, estructurada y sacralizada en todas sus
manifestaciones. El mundo, el siglo, es un sector de la vida, un conjunto
de condiciones, de negocios, de actividades y asuntos, de problemas
concretos, de situaciones humanas, en fin. '

Esta es la razén de que sobre tales realidades pueda construirse
para el seglar una cierta especificacién en la dnica misién de la Iglesia,
en la dnica espiritualidad cristiana. Cuando el Decreto AA reduce
esta espiritualidad a'la unién con Cristo en la Iglesia y la ve nutrida
con los auxilios espirituales, la ve también ligada «al cumplimiento
de las obligaciones del mundo en las condiciones ordinarias de la vida» (4).
Y por otra parte es ese mundo el que, segiin el Concilio, puede con-
vertirse en hostias espirituales, aceptables a Dios por Jesucristo, cuando
consagrandolo y realizindolo en el'Espiritu, el seglar ejerce a su manera
la funcién sacerdotal de Jesucristo (LG, 34).

Elementos integranies de la condicién cristiana del seglar

Aun tenemos que extraer dos importantes consecuencias para el
perfil del laico cristiano. El ser se configura también por su obrar. Este
sigue al ser, como decfan los fildsofos clasicos, no sélo en el sentido de un
proceso en el tiempo: primero existir, después actuar. Le sigue también
en un plano més profundo: aquel en que aparece el obrar como una
consecuencia propia de la naturaleza especifica del ser. Esta consecuen-
cia se concreta también por la naturaleza del objeto sobre el cual ha de
proyectarse el quehacer del sujeto dada su misma condicién personal.

Y aplicando esta dispensable —asf lo esperamos— incursién por
la filosoffa, tal vez encontraremos mas explicable lo que intentamos
afladir.

El Concilio ha completado su nocién de laico al insistir en lo que
podfamos llamar modalidades esenciales en: el desempefio de su cometi-
do propio. Lo que por nuestra cuenta nos permitimos decir ahora es
que tales modalidades son esenciales por su referencia a la existencia
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propia del seglar en ¢l mundo y a la #ndole o naturaleza de las realidades
que constituyen ese mundo en su conjunto.

El texto de la LG lo hemos citado ya. Es el nam. 31. Allf estaban
estas tres cosas o modos concurrentes en la actividad laical.

a) Que el seglar ha de guiarse por el espiritu evangélico.

b) Que ha de hacerlo, desde dentro, a modo de levadura.

¢)  Que ha de hacerlo por el testimonio de su vida, fe, esperanza

y caridad.

* *
*

La primera se refiere al espiritu con que ha de actuar. Y por es-
piritu evangélico hay que entender aquf muchas cosas y todas transcen-
dentales: Desde una actitud radicalmente religiosa, una inspiracién y
una pura intencionalidad sobrenaturales, hasta un estilo concreto de
métodos y medios evangélicos; una voluntad o predisposicién de cre-
ciente y sincera aplicacién, en todo lo humanamente posible, de lo que
el Evangelio nos dice que hizo el Sefior, que hicieron sus Apéstoles y

“de lo que ellos mismos nos dijeron que hiciéramos nosotros.

%k *
%k

La segunda modalidad se refiere mdis abiertamente a la metodo-
logia y a la actitud espiritual que nuestro comportamiento debe re-
flejar en la relacién apostdlica con los hombres. El obrar desde dentro,
a modo de levadura, también significa mucho y alude a mucho,
pero al menos serd por ahora suficiente entenderlo como un obrar de
presencia auténtica y como un partir de la vida misma y de la natu-
raleza misma de los asuntos en que nos ocupemos. Ser y obrar como
fermento o levadura implica una voluntad de promover, de excitar
las posibilidades intrinsecas al mundo para su propio desarrollo y per-
feccionamiento segin el plan de Dios; supone una actitud de humildad,
de conciencia de minorfa y de trabajo silencioso como requisito de fe-
cundidad; se acepta y escoge como signo de entrega abnegada que busca
fundirse con la masa.Puede entenderse también como condicionamiento
de cualquier instrumento sélo apto para el fin si es naturalmente apto
para adaptarse a la naturaleza de aquello sobre lo que se proyecta.
Todo esto y mucho mds nos sugiere la expresién «al modo de fermento
o levadura» tan repetida por el Concilio al ocuparse del quehacer del
seglar en el mundo. Todo, menos sugerirnos una pura tictica de soca-
vamiento, de engafio o de disimulo. El fermento, la levadura hay que
serlo con pureza de alma. Con sentido de animacién y de méxima no-
bleza. Pues es el Concilio quien también nos dice: «En una palabra,

lo que es el alma en el cuerpo, esto han de ser los cristianos en el mun-
do» (LG, 38).
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En cuanto a la dltima modalidad, el testimonio, todos tenemos
ya mucho pensado y ofdo. Y sin duda, también experimentado por nos-
otros y por los demas. ;Podemos, no obstante, sugerir que es éste un
vocablo sobre el cual abundan mis las intuiciones que la entera compren-
si6n y tiene resonancia polémica frente el valor de la «Palabra» en-
tendida ahora ésta como actividad del cristiano en la vertiente concre-
ta de la evangelizacién?

Con todo, creemos advertir que la insistencia del Concilio sobre
el testimonio de vida en la caracterizacién del seglar, aclara la indole
de su funcién eclesial en la evangelizacién por medio de la predica-
cién, no solamente litargica de la Palabra. En ésta, y por supuesto,
como ejercicio del magisterio evangélico, no tiene una funcién princi-
pal. De la Palabra es esencialmente un cooperador, como es también
acaso un coeperador subordinado en el gobierno propiamente dicho.
Y entonces recae sobre €l principalmente el deber del testimonio, como
complemento y- pre-anuncio y en su caso confirmacién y desarrollo de
lo que la Palabra es en su mas alto significado: la verdad, el mensaje
de la salvacién. Debe notarse, a pesar de todo, que en los documentos
conciliares, especialmente el Decreto AA, la idea del testimonio siempre
se expresa “abarcando la vida yla palabra. Y que cabe sefialar como un
apremiante llamamiento del Concilio a que el seglar actie también con
su palabra dadas las confusiones doctrinales e ideoldgicas que afectan
a los hombres de nuestro tiempo (LG, 35 y AA passim.), maxime cuan-
do la evangelizacién abarca los asuntos temporales (LG, 35).

Finalmente debe atenderse sobre esta cuestién a la sicologia has-
ta cierto punto connatural al espfritu contemporidneo, al hombre y al
mundo modernos. En este nivel del problema, acaso la Palabra ya no
tiene la autoridad que, como tal mensaje y magisterio, tenfan en una
cultura y en una sociedad de cristiandad. Es la nuestra una época de
crisis de las ideologias —seguramente por haberse expresado y vivido
como tales en el sentido marxista o mannheiniano de «ideologfa»—.
Pues bien, hoy, ]a expansién y aceptacién comin de una doctrina, que
intente transformar la vida, requieren el testimonio. Por tal hay que
entender una vida, que ya ha sido transformada por la aplicacién exis-
tencial de la doctrina que se profesa.

Este razonamiento no toca en absoluto al valor de las ideas cris-
tianas por si mismas. Ni siquiera a la cuestién de la eficacia social del
cristianismo como concepcion integral de la vida. Aunque no debe ol-
vidarse que es el Concilio quien ha dicho que la evangelizacion ad-
quiere peculiar eficacia al realizarse en la vida ordinaria (LG ,35) y en
ello hace consistir ante todo el profetismo de los seglares.

En definitiva, nuestro anterior razonamiento apunta a la teologia
pastoral y viene a exigir abiertamente una atencién inteligente y res-
petuosa al estado de espiritu del hombre que se pretende evangelizar.
En este sentido, el testimonio, como sfntesis —en la vida del laico—
de la verdad de Cristo con la existencia del hombre, realizala evangeli- -
zacién en el seno del mundo poniendo en juego el estilo y el espiritu
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del didlogo. Un didlogo que comienza no sobre palabras, cargadas de
ambigiiedad y de vivencias contradictorias, sino sobre un kecho, el hecho
de una vida que, por serlo, sugiere y justifica una ulterior explicacién.

Mas la comprensién de la validez del testimonio se alcanza cuan-
do la intentamos partiendo de la condicién eminentemente solidaria
de toda actitud que quiera presentarse como signo cristiano, es decir,
humana y eclesial. Y cuando se tiene en cuenta que esa actitud ha de
plantearse en el seno de un mundo que refleja en nuestros dias, con es-
pecial intensidad, ese conjunto de ideas y acontecimientos que llama-
mos «socializacién». En este sentido, el testimonio, aunque se ofrezca
individualmente, en realidad sélo consigue plenitud de eficacia cuando
estd respaldado por los otros cristianos. De ahi, el valor del testimo-
nio grupal, del que se presenta ademas como eco de la vida de la Iglesia.

A nadie se le ocultard que hablamos de testimonio auténtico y
en tal caso ya no se trata de intentar imponer a los demds cristianos una
solidaridad manifiesta con lo que bien puede ser una opcién ejercitada,
entre varias legitimas, por uno o varios cristianos. Pero el problema
cambia de aspecto si en vez de tratar de imponerlo se trata de que los
demds deban por su cuenta adherirse espontidneamente al testimonio
que otros han optado ya por dar. ;No va resultando ya un verdadero
contratestimonio en la Iglesia el silencio indiferente, la abstencién calcu-
lada y temerosa de los otros cristianos ante.el gesto de profesién de fe,
de justicia o de caridad que, no sin cierto herofsmo, asumen quienes
se lanzan a ser «espectaculo de los"angeles, de los hombres y de Dios»?

Todo en definitiva se enmarca en la conciencia que, a efectos del
testimonio, tenemos los cristianos de la apariencia externa de la Iglesia
que, sin embargo, no sélo es nuestra Madre sino que es el Cuerpo Mis-
tico, €l Pueblo de Dios del que todos somos miembros. Con acento sin
duda desgarrado, pero con una voluntad implicita de expiacién, serd
bueno reproducir ahora las palabras tremendas de D. Berrigan:

«Soy miembro de una Iglesia frustrada y empobreci-
da, de una Iglesia que es demasiado pobre de virtud para
convertirse en pobre de hecho, muy poco segura y muy
poco convencida para predicar el Evangelio con claridad
y profetismo, puerilmente ligada al baratilleo de los ho-
nores, al lenguaje del doble juego diplomético, a los fa-
vores degradantes de los ricos, a la idolatria de las es-
tructuras, al precio de los puestos».

Quizid convenga meditar con mis frecuencia, como en mias de
una ocasién nos recomendara Juan XXIII, que la pardbola de la ci-
zafia no se predicé refiriéndola tan sélo al mundo. Sino tal vez refi-
riéndola al interior de la Iglesia y desde luego a ese campo miserable
que es el corazén de todo hombre,

Juan CanbeEra MARTINEZ
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I1I.—LA LIBERTAD EN LA CONFIGURACION DE LA ACCION DEL LAICO
CRISTIANO

La vida seglar es una vida arregular

Creemos firmemente que la caracterizacién del seglar cristiano
demanda situarlo en un plano moral de singular relieve en su vida: es
el plano de la libertad. Sélo podemos aquf apuntar unas cuantas ideas.

Me apresuraré a decir que el laico debe ser entendido como el
cristiano especialmente destinado por Dios para dar testimonio en el
mundo del valor siempre transcendente de la libertad.

Para ello y con referencia a su situacién en el marco del Pueblo
de Dios, €l existe y tiene que aparecer cada dia mas, libre de los cauces
canénicos, tipicamente eclesidsticos, que en la Iglesia se dan para el
encuentro personal con Dios. Este encuentro, en el seno de la Igle-
sia, él ha de buscarlo precisamente en la fusién con la comunidad
cristiana vivida como tal. Por tanto, en las estructuras eclesidsticas
que tienen como nota peculiar reflejar y cultivar la indiferenciacion,
la homogeneidad y la unidad substancial de los cristianos. Pero ¢l no
hace votos, no lleva hébitos, no tiene estatutos, no tiene en realidad un
camino prefijado para conectar dirfamos normalmente con Dios. Ade-
mas, €l dentro de la Iglesia, es el unico que, estando consagrado por el
Bautismo, y fortalecido por la Confirmacién, estd destinado a ejercer
su misién evangelizadora y restauradora de las realidades temporales a
través de estructuras que, en si mismas, en apariencia, no guardan re-
Jferencia directa a Dios.

* *
*

Este dato existencial de su personalidad cristiana y como tal im-
perativo en la pedagogfa de su vida entera, no puede ser violentado,
por decirlo asf, con una sobrevaloracién del «vivir estructurado» alahora
de trazarse su itinerario y su biografia espiritual. Quede claro que ello
no implica subestimar nada. Pero si que todos los caminos intrinseca-
mente eclesiales y religiosos han de operar en su configuracién moral
como escuela altamente estimulante de la libertad personal. La Iglesia
debe educar al laico para la libertad. Porque si no lo hace asf no educa
a un laico, no promociona el hombre libre que ha de vivir la libertad
en el mundo en la acepcién mas profunda de la libertad: la que define
a los hijos de Dios. Y en esta idea sf que conviene calar con decision.

La nocién cristiana de la libertad
A ello nos invita el Concilio cuando para deducir consecuencias
tan inmediatas de la participacién de los seglares en la realeza de Cris-
20 to, comienza por reproducirnos en la LG (36) el esquema del plan de
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Dios sobre la creacién, afirmando su finsupremo: «Que Dios sea todo
en todas las cosas» y reiterando la promesa y el mandato que también
leemos en la primera de San Pablo a Jos Corintios: «Todas las cosas
son vuestras pero vosotros sois de Cristo y Cristo es de Dios». Para
que se cumpla este plan divino, el Concilio recuerda que Cristo, rey
de la creacién, comunica a sus discipulos la potestad de dilatar su
reino en el cual la criatura ha de quedar libre de la corrupcién y de
la servidumbre del pecado para constituirse en la libertad de los hijos
de Dios.

En qué consista esa libertad vivida en medio del mundo nos lo
viene a resumir el Concilio cuando fija las bases de una ordenacién
del mundo segin la voluntad divina. Sencillamente todas se reducen a
que el mundo funcione al servicio del hombre, a que el hombre no sea
esclavo de las criaturas sino que las criaturas le estén sometidas y €l
quede en libertad. Por eso, la ordenacién del mundo comienza por la
persona. Por su abnegacién y su liberacién del pecador. Pero prosigue
y se completa con la restauracién de las cosas y de la sociedad. En este
proceso el protagonista es el hombre, con toda la potencia que le co-
munica su participacién en la funcién regia de Cristo.

La consagracién de su libertad radica en que nada de lo creado
debe oprimirle. Antes bien todo estd ordenado a que él reine, y en este
sentido, el ejercicio de su libertad es siempre una cierta actualizacién
del reino en su vida, asi como el fomento de su libertad es una contri-
bucién a la progresiva realizacién del reino de Dios en el mundo.

iQué linea medular atraviesa intimamente este proceso? La de
la progresiva maduracién personal de la criatura humana. La ascension
hacia el hombre adulto, capaz de adoptar decisiones por sf mismo, due-
fio de sf, libre para entenderse directamente con Dios, sin traba algu-
na y sin mis intermediarios que todo aquello que le pueda ayudar. Todo
lo que en su vida obstaculice este proceso, contradice el plan de Dios.
Las estructuras humanas, obra del hombre, cualesquiera que sean, sélo
responden a este plan si funcionan como signo y albergue de la liber-
tad humana.

Cuando el Concilio, en la constitucién GS (17) aborda el pro-
blema de la libertad del hombre lo enmarca en el de su dignidad. «La
auténtica libertad es una espléndida sefial de la divina imagen en el
hombre, ya que Dios quiso «dejar al hombre en manos de su propia deci-
sién», de modo que espontdneamente sepa buscar a su Creador y llegar
a la plena y feliz perfeccién, por la adhesién a El». Y cuando mas ade-
lante nos habla de «las instituciones humanas, publicas y privadas»
el tono es manifiestamente imperativo al decir: «esfuércense (tales
instituciones) por servir de ayuda a la dignidad y al fin del hombre, lu-
chando contra cualquier forma de esclavitud social o politica» (GS, 29).

Aunque de modo esquemitico la problemética de la libertad
queda ya asf establecida. Consiste ante todo en una liberacién, en una
maduracién de la persona que plenifique su dignidad, y en una res-
tauracién de las estructuras humanas que la promuevan positivamente.

Juan CanbeELA MARTINEZ

21



Si bien se observa, todo el sentido de la redencién consiste en de-
volver al hombre una situacién de vida —entre todas las criaturas—
que le permita de nuevo poner en juego las posibilidades de su entera
naturaleza de imagen de Dios. No se trata de hacerlo libre, porque
lo es desde que fue creado, sino de ponerlo en plenitud de condiciones
de ejercer su libertad con el fin para el que Dios se la entregé. El hijo
de Dios, el que vive en su Espiritu, lucha en esta vida, ayudado siem-
pre por la gracia, para que estas condiciones se establezcan. Y en cierta
manera €l ha conseguido ya, la vive, su propia liberacién.

Ahora bien, en la creacién y en la histoiia, dentro y fuera del
hombre mismo, en virtud dela accidén iniciada y substancialmente cum-
plida por la muerte de Jesucristo y su resurreccién, este combate sélo
puede proseguirse y consumarse continuando, desarrollando, reprodu-
ciendo la actitud del Sefior. El nos liberd y nos devolvié la vida. A nos-
otros, hombres, y a toda la creacién. Y esto es cabalmente lo que el Con-
cilio exige de los seglares en virtud de su participacién en la funcién
regia de Cristo de cara al mundo.

La accién cristiana del seglar lleva a cabo la liberacién del Universo

Sanear las estructuras humanas en lo que inciten al pecado; po-
tenciar los esfuerzos humanos para el progreso entendido como trayec-
toria histérica de la liberacién del hombre; desvelar la verdad esparcida
por el mundo donde quiera que esté, como huella de Cristo, Luz del
mundo; promover y vivir la unidad de la familia humana como familia
de hombres libres; hacer patente, en suma, la obra redentora de Cristo
que proseguird entre los hombres hasta el fin de los tiempos. He aqui
una concepcién de la vida convertida en accidn.

Ella da entonces una finalidad intrinseca a todo lo terreno. La
respeta en la autonomia de sus leyes y responde a un conocimiento
exacto de su naturaleza tal como salié de las manos de Dios. Pero, so-
bre todo, impregna de sentido humano y divino la entera actividad mun-
danal. El trabajo, la técnica y la cultura devuelven a los bienes crea-
dos el fin para el que verdaderamente existen: desarrollarse al servicio
de todos y cada uno de los hombres y distribuir entre ellos, con justi-
cia, su goce y su provecho. Simplemente porque sélo asf los bienes de
la tierra responderan al fin para el que fueron creados.

Aqui tenemos los laicos el puesto principal. Y volvemos al punto
de partida. La razén es que vivimos en el mundo y nuestra perma-
nencia allf la quiere Cristo para que en medio del mundo demos tes-
timonio, con la vida y la palabra, de su propio destino. El destino que,
en nosotros, hijos de Dios, sentimos realizindose porque sabemos que
fuimos liberados ya por Cristo. Otros fieles cristianos, los que no viven
en el mundo, tendran como misién principal de su existencia el ser tes-
tigos de que pasard la figura de este mundo, de su constitutiva historici-

22 dad, de que el hombre es también un ser de transcendencia y de que la
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redencién de Cristo comenzé por su completa sumisién al Padre, subli-
mando asf la nocién de la obediencia humana. Pero nuestra tarea es
primordialmente otra, que explica con esta misma luz, el sentido p1o-
fundo de la inmanencia del mundo. No creado para morir, sino creado
para hogar de los vivientes mientras caminan hacia el Padre. A este
hogar bajara un dfa Cristo para vivir y morir, liberando de esta manera
a los hombres sus hermanos del poder del Maligno, aduefiado de la tierra
por el pecado. Y en esto consiste la vivencia de nuestra libertad: en que
sin haber sido extraido del mundo podemos liberarnos del mal, confor-
me lo pidiera Cristo al Padre.

Cuando el laico cristiano traduce hasta en los minimos detalles -
de su vida, y pregona entre sus hermanos esta concepcién de la exis-
tencia, toda la configuracién de su ser, la antropologfa cristiana del
seglar, alcanza la culminacién que la resume: el laico cristiano es el
testimonio vivo, en el seno del mundo, de que Cristo resucité llevando
consigo cautiva a la cautividad.

IV.—LA ACCION DEL LAICADO Y LA MISION DE LA IGLESIA EN LO TEMPORAL

Extensién del apostolado seglar

Esta misién, adviértase lo significativo del hecho, resulta preci-
sada en el Decreto AA donde ademds se da, por cierto, literal y di-
rectamente, un concepto de apostolado. Este no es la misién sino el es-
fuerzo del Guerpo Mistico en orden al cumplimiento de la misién. Pero
al querer definirlo cuando se ha precisado la misién, se ha buscado cons-
cientemente varias cosas: insertar el apostolado de los seglares en la
unidad de la Iglesia y de su dinamismo, configurdndolo ante todo
como eclesial. Y a su vez insertarlo en la realidad del mundo presente
configurdndolo ante todo como expresién de la seglaridad cristiana. Y
aquif es donde aquellas expresiones de «participacién» y de «peculiari-
dad» adquieren todo el vigor demostrativo de su sentido de unidad.

También el contenido de la misién refleja esta fundamental ca-
racterfstica. Al enunciarlo, se han subrayado las vertientes pero se ha
confirmado su vinculacién. Tales vertientes van a justificar la prefe-
rente dedicacién de los ministerios, pero a su vez van a orientar su re-
lacién arménica, complementaria y fraternal.

No hay mds que recordar al respecto el juego de ciertos vocablos
«esta» y «su» «principalmente» y «de suyo», en la dialéctica de las
deliberaciones conciliares, en torno a la accién del seglar referida a la
misién de la Iglesia.

Cuando el Concilio define el AS afirma textualmente que éste
es «la participacién de los seglares en la misién de la Iglesia». Y des-
pués afiade: «Al cumplir estz misién, los seglares ejercen su apostolado
tanto en el mundo como en la Iglesia, tanto en el orden espiritual

como en el orden temporal» (AA, 5). Como subraya el P. M. Garcfa, 273
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aquf se niega que el AS sea estrictamente de animacién del orden tem-
poral. Pero también se niega que el de orden espiritual sea mera «co-
laboracidn o continuacién del apostolado especificamente jerarquico»
(como al respecto querfa una enmienda rechazada por la Comisién).
A su vez, la accidn laical de animacién del orden temporal es una ac-
cién eclesial, aunque con matices especiales. Sin ella no se cumplirfa
una parte o mejor, aspecto esencial de la misién de la Iglesia. No se ad-
mitié la enmienda que proponifa sustituir la frase: «al cumplir esta mi-
sién de la Iglesia», por la de «al cumplir su misién».

No es lo mismo cumplir sz (la de los seglares) misién en la Iglesia,
que cumplir los seglares /a mision de la Iglesia.

Los seglares al cumplir su misi6én en la Iglesia hacen que la Iglesia
cumpla su propia misién. Y si ellos no la cumplen, no es la misién de los
seglares la que deja de cumplirse, sino la de Ja Iglesia, en la parte que
corresponde a los seglares.

Dos consecuencias inmediatas se deducen de ello: es mucho mais
correcto hablar de apostolado de los seglares que AS. Aunque mejor
serfa decir A de la Iglesia a cargo de los seglares. Por otra parte, en
la medida en que la falta de promocién de un laicado activo supone
su inactividad, todos —jerarqufa, clero y simples fieles— deberfamos
entender que una parte de la Iglesia est4d dejando de cumplir una par-
te de la mision de la Iglesia. Y que esta situacién no se remedia por
la tan usual suplencia, que en el fondo lo que de menos dafioso puede
implicar es que se prolongue indefinitivamente el logro de un laica-
do maduro, adulto y responsable. Lo mas grave viene a ser, ha venido
siendo, que bien por cierta constitutiva incompetencia de los «suplen-
tes», bien por la natural limitacién que una actitud de suplencia so-
breafiadida comporta al quehacer de su directa responsabilidad, la
mision de la Iglesia asumida de hecho por los tnicos actives se plantea
y ejecuta con palpable deficiencia. Y el incesante discurrir del mundo
se produce sin que le acompaiie la respuesta cabal que la Iglesia tenfa
que haberles dado por medio de quienes no se la dieron: los seglares.

* *
*

De esta manera se resuelve Unicamente la cuestién que a través
del texto conciliar aparecia planteada: de momento, la participacién
de los seglares en la misién de la Iglesia y el alcance inicial de esa mis-
ma participacion, es decir si se referfa a toda, o tan sélo a una parte
de la misién de la Iglesia. Pero con ello nada se ha dicho acerca de otras
cuestiones: gparticipan los seglares en razén a cierto aspecto concreto
de la naturaleza misma de la misién? ¢Esta participacién de los seglares
en la misién agota y resume el contenido y la fndole del quehacer del
seglar? Con otras palabras: ¢es el contenido de la misién, en algin as-
pecto, lo que determina el cometido seglar? y stodo lo que hace el se-
glar es pura misién eclesial?

En cierto modo creemos ya haber dado a comprender que cues-

24 tiones como éstas afectan a una antropologfa completa del laico cris-
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tiano y a la nocién conciliar de la existencia y accién del seglar. Y que
por tanto no son cuestiones que puedan creerse resueltas por el camino
de la técnica juridico-canénica, ampliando més o menos la interpreta-
cién de textos relativos a la Jurisdiccién y de la Jerarqufa. Creemos
también que hemos dejado constancia de ciertas vias conducentes a una
respuesta inicialmente positiva. Pero habrd que trabajar mucho tiem-
po y con riguroso método hasta hallar una respuesta satisfactoria por su
amplitud y su demostracion.

A nuestro entender, nuevamente aparece justificado lo que de-
jamos dicho acerca de la necesidad de la «experiencia de la profani-
dad» en la vida de la Iglesia entera a través del laicado para que cues-
tiones como ésta puedan alcanzar un correcto planteamiento y una
adecuada solucién. Y por supuesto a nadie se le oculta que la reflexion
teolégica del laicado, no ya sobre el laicado, es una exigencia mani-
fiesta, que los seglares deberfamos entender como una especial vocacién
que cualifique nuestra actitud apostdlica a partir del Vaticano II.

Volviendo a dichas cuestiones, tampoco podrid pasarse por alto
que elas se inscriban en el magno problema de si la Iglesia tiene por
misién responder a todos los interrogantes que suscita la realidad en
que se desenvuelve, mas auin, en que estd como entretejida la vida del
laicado cristiano y envuelve en cierto modo la existencia de la Iglesia
misma. Problema que vemos latir a todo lo largo de la constitucién GS,
~ cuya lectura nos hace sentirnos embargados de una tan exaltada admi-
. racién por la Iglesia. Por lo que en este documento vemos reflejado
de voluntad y decisién, de fe en su tarea y en el Sefior que se la confi6,
al propio tiempo que de humildad y de respeto de cara a una huma-
nidad a la que ha sabido reconocer esforzada y heroica en la tarea de
comprenderse a sf misma. De comprenderse y de humanizar el drama-
tico devenir del hombre y esta profunda alteracién moderna de las es-
tructuras sociales, cientificas, y hasta césmicas en que ese devenir se
produce y se refleja.

La misién de la Iglesia en la doctrina conciliar

La conciencia de la problematica expuesta no ha impedido, como
es lgico, que el Concilio nos diera una definicién de la misién de la
Iglesia en a que no se limita a reiterar que es la misma misién de Cris-
5 to continuada por ella. Lo interesante de la aportacién conciliar es

haber precisado todo lo posible, en una férmula apretada y densfsima
el contenido concreto de esa misién y haberlo hecho con un método
- determinado, gravido de sentido. He aquf la férmula:
«La obra de la redencién de Cristo, mientras tiende de por sf
(de suyo) a salvar a los hombres, se propone la restauracién incluso
de todo el orden temporal. Por tanto, la misién de la Iglesia no es sélo
anunciar el mensaje de Cristo y su gracia a los hombres, sino también 25
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el impregnar y perfeccionar todo el orden temporal con el espiritu
evangélico» (AA, 5).

Subrayaremos tan sélo lo siguiente:

a) - La restauracién de todo el orden temporal se inserta en el
‘contenido y finalidad de la redencién junto con lo que de por si o de Suyo
la define: la salvacién de los hombres. Hay que hacer notar al respec-
to que todavia en un texto del Decreto AA de 1965, se decia «prin-
cipalmente» en vez de la expresién definitiva (en latin, «de se»). Esta
expresién no cualifica a «la salvacién de los hombres» en el sentido de
diferenciarla y supravalorarla respecto a la «restauracién», antes bien,
lo que el texto dice es que la salvacién comprende la restauracién. Y
asi afiade: «Por tanto...» pasando a descubrir los dos aspectos de una
sola misién, de un solo fin de la Iglesia.

b) Impregnar y perfeccionar el orden temporal con el espiritu
evangélico constituye la misién de la Iglesia en el mismo nivel de «con-
tenido» que la evangelizacién y santificacién. El contenido respectivo
no supone, segun la letra del texto, que en todo o en parte de lo que
significan, pueda quedar fuera del contenido global de la misién. No
son dos fines sino dos aspectos de un solo fin. Y ambos estan integrados
en el fin sin mengua de la realidad a la que responden.

c) Dicho paralelismo se afirma por medio de expresiones que
tienden a elevar, en la conciencia de todos los miembros de la Iglesia,
el valor y la importancia que kasta ahora parecfa haberse reconocido
al aspecto de instauraci6n cristiana de} orden temporal en relacién con
el aspecto de la evangelizacién y santificacién. «No es sélo anunciar...»
dice el Decreto.

d) Todo lo anterior .elimina formalmente los criterios distnti-
vos en orden a la dignidad o consideracién delos miembros de la Iglesia
segln la vertiente de la misién de la Iglesia a que preferentemente se
dediquen. El que evangeliza no es mayor que el que instaura por la
sola razén de que en una u otra cosa decida consumir sus mayores ener-
gias personales. Lo que diferencia en dicho sentido no es propiamente
hablando la finalidad directa de cada una de las vertientes de la misma
misién de la Iglesia, sino el tipo de ministerio que en orden a la misién
en su conjunto se asigna a cada miembro de la Iglesia. Igual cabe decir
en orden a la responsabilidad. Lo que preferentemente se realice hay
que hacerlo bien.

Nos parece importante la observacién del P. M. Garcia cuando dice:
«No es lo mismo participar en la realeza de Cristo en el sentido de
recibir poderes, para apacentar la Iglesia, que participar en el senti-
do de recibir la misién y el carisma de estructurar el orden temporal».
Pero por nuestra cuenta afiadimos: El problema de la dignidad y res-
ponsabilidad personal se enraiza en el hecho de la participacién en la
funcidn real de Cristo y en cuanto es de Cristo. Es la fidelidad a El Io
que importa, y no tanto la «cualidad» de nuestra participacién en El.

e) El paralelismo apuntado exige una intima conexién a la hora

26 de plantear y realizar la evangelizacién y la instauracién. La trans-
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misién del mensaje y de la gracia no puede considerarse ajena o in-
diferente respecto a la accién sobre las realidades temporales. Y la
instauracién del orden temporal no puede concebirse y realizarse como
de espaldas a la evangelizacién y santificacién. Las realidades sobre
que versen seran distintas y relativamente auténomas (no decimos ahora
si subordinadas entre sf) pero la accién de un cristiano sobre unas y
otras no puede carecer de un sentido fundamentalmente redentor. La
accién y su metodologfa seran los adecuados a esa autonomfa, pero el
sentido ultimo de aquéllas no puede quedar fuera de la realizacién del
plan de Dios sobre todas las realidades. Con otras palabras: cuando se
plantea la evangelizacién y la santificacién de un hombre no se puede
olvidar que es por medio de ese hombre por el que el orden temporal
ha de restaurarse en Cristo. Y cuando planteamos la restauracién cris-
tiana de la sociedad no se puede olvidar que sélo podra llamarse cris-
tiana esa restauracién si con ella se evangeliza el hombre, es decir,
si la accidén de restauracion resulta un «testimonio»,

La accion del laicado en el contexto de la misin de la Iglesia

De todas las consideraciones anteriores tal vez lo que mas inte-
resa deducir es que, tal como ha quedado definida la misién de la Igle-
sia y precisado y valorando su contenido, la realizacién de esta misién
requiere la presencia activa del laicado y una determinada actitud es-
piritual, de intenciones y de medios, si el laicado desea realizar leal-
mente por su parte la misién de la Iglesia y presentarla al mundo
como tal.

Basta recordar que de las dos vertientes, de esa mision, la evangeli-
zadora y santificadora es la que por sf misma define a la Iglesia en cuan-
to continuadora de la misién de Cristo. «La misién propia que Cristo
confié a su Iglesia —dira la GS (42)— no pertenece al orden politico,
econémico o social: el fin que le asigné es de orden religioso». Y néte-
se que esto se dice bajo la rabrica y en el contexto del tema: ayuda
que la Iglesia se esfuerza por dar a la sociedad humana. Justamente
donde también afirma que «la eficacia que la Iglesia puede aportar al
mundo de hoy consiste precisamente en la fe y la caridad convertidas
en fuerzas vitales, no en ninguna especie de poderfo exterior que haya
de ejercerse por medios humanos», afiadiendo més adelante: «...en fuer-
za de su misién y de su propia naturaleza (la Iglesia) no esta vinculada
a ninguna forma particular de la cultura humana ni a ningun sistema
politico, econémico o social...» (Ibidem).

* *
*

¢Qué consecuencias entrafian para una clara comprensién de la
mision eclesial del laicado? ;Qué quiere decir todo esto? A nuestro en-
tender, fundamentalmente dos cosas:
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a) Que si la instauracién cristiana del orden temporal forma
parte del contenido de la misién de la Iglesia, dicha instauracién o
no es en si misma una obra exclusivamente religiosa o no podri ser rea-
lizada por la Iglesia unitariamente entendida. Pero si permanece en el
contenido de la misién eclesial, alguien que sea Iglesia pero que no
sea todo ni sola Iglesia tiene que realizarla. He aqui por qué al laicado
tiene que reconocérsele y asignarsele un papel activo en la Iglesia y
reconocerse también a su accion de instauracién el valor de testimonio
de Iglesia. Y adviértase que es el Concilio, en el Decreto AA quien
dice: «Es preciso... que los seglares tomen como obligacién suya la res-
tauracion del orden temporal y que... obren directamente y en for-
ma concreta» (7). Antes ha dicho que es obligacién de toda la Iglesia
el trabajar para que los hombres se vuelvan capaces de restablecer
rectamente el orden de los bienes temporales y de ordenarlos a Dios
por Jesucristo». Y consecuente con esta ratificacién de la eclesialidad
de la instauracién, asigna a los pastores el papel de manifestar cla-
ramente los principios sobre el fin de la creacién y el uso del mundo
y prestar los auxilios morales y espirituales para instaurar en Cristo
el orden de las cosas temporales».

Una vez englobada la tarea en la misién, se han distribuido las
competencias y respectivas responsabilidades. Al hacerlo respecto a
los laicos —lo hemos visto— se ha sefialado como obligacién suya,
se les ha urgido para que la cumplan y que la cumplan directamente y
en forma concreta. iNo es esto decir que sin laicado operante y encarna-
do en la realidad, la instauracién del orden temporal se reducirfa a
la formulacién de los principios? ;Y acaso la Iglesia fue constituida sélo
para formular principios y no para redimir? ;O acaso los «principios»
por sf solos redimen?

Sélo nos parece necesario afiadir aquf que todo lo que constituye
la realizacién directa y concreta de esa misma instauracién encuentra
su plena significacién cristiana enraizdndola en la misién y en el poder
de Cristo mismo, participados por los seglares. Y que partiendo de ahf
es como podremos definitivamente comprender que semejante ac-
cién directa y concreta de instauracién siendo ante todo cristiana
puede ser también eclesial. No tanto porque la Iglesia la haga suya
sino porque educé al seglar a que la hiciera cristiana. La Iglesia ins-
taura el orden temporal por medio del seglar, entregdndole la luz del
Evangelio, la mentalidad de la propia Iglesia y el impulso de la cari-
dad cristiana. En cuanto todo esto sélo de la Iglesia lo puede recibir,
si la utiliza en su accién instauradora podra decirse que ésta implica
el cumplimiento de la misién de la Iglesia y en este sentido serd una
accién eclesial. Lo demds que necesita para que esta accién sea orde-
nada a la realidad temporal y sobre todo sea directa y concreta, reflejo
de una opcién determinada, eso no tendri que recibirlo de la Iglesia.
Al menos con el signo de un compromiso eclesial. ;Pero dejara, por’
eso, de ser una accién cristiana?

* *
*
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b) La segunda consecuencia -de las que nos sugerfan los textos
antes citados de la GS es la de que los laicos, para dar contenido re-
ligioso a su accién de instauracién y demostrar la eficacia de su accién
cristiana, han de cuidar escrupulosamente que el fin que se persiga y
los métodos que se empleen en la realizacion, aun directa y concreta,
de su tarea temporal no sean precisamente el vincular a la Iglesia a las
formas culturales ni a los sistemas politicos determinados y menos me-
diante ningin poderio exterior,

Antes bien que su accién consiga demostrar la libertad de la Igle-
sia y que su fe y su caridad han sido tnicas fuerzas motrices de su obrar,
porque son fuerzas vitales.

He aqui, por qué, una postura del laico, concebida como anti-
tesis del clericalismo, vendrd a constituir un testimonio cristiano de
extraordinaria significacién. El signo, justamente, de la auténtica efi-
cacia, de la Iglesia de cara a un mundo moderno que abomina, con jus-
ticia, de todo clericalismo. Pero he aqui también cémo la accién del
seglar, que vive en el mundo moderno constitutivamente unido a Cristo
por su Bautismo, no habr4 realizado una sola accién de su vida sin el es-
piritu de Ciristo.

El respeto a la autonomia de lo terrestre en la accidn temporal

. Cabe sin embargo preguntarse si todo ello supone que en el ni-
vel de los medios y de la inspiracién que preside su empleo, no podra
contarse con otra dimensién que aflore precisamente del hecho de que el
laico esté en el mundo y realice su misién cristiana sin salir de €l
Pues bien, esta dimensién existe. Y es la que revela la autonomia que
el seglar ha de reconocer como igualmente constitutiva de su accion.
Y en este sentido vale decir que su accién cristiana es eclesial —con las
limitaciones pero con la profunda y radical significacién que ya hemos
advertido— pero no es toda eclesial porque es auténoma en ciertos as-
pectos en relacién con la Iglesia.

* *
*

El propio Concilio los ha sefialado en el Decreto AA justamen-
te cuando al afirmar la obligacién de los laicos de asumir como propia
la restauracién del orden temporal, ademas de los requisitos ya apunta-
dos, ha afiadido que para ello debian: a) cooperar con los demds ciuda-
danos, b) obrar con sus conocimientos especiales, ¢) con su propia res-
ponsabilidad, d) observando integramente sus propias leyes, e) confor-
mandola con los dltimos principios de la vida cristiana, y f) adaptin-
dola a las variadas circunstancias de lugares, tiempos y pueblos.

Todas en su conjunto responden a la conciencia que el Concilio
ha hecho patente de que el hecho de vivir en el mundo imponfa a los
seglares ser fieles en todo momento a esta dimensién constitutida de
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su propia existencia y accidn. Y que la Iglesia lejos de violentar «des-
de fuera del mundo» la proyeccién de este hecho esencial, insiste en que
el laico cristiano sea consecuente con €l incluso a la hora de plantear
su apostolado. La razén es la que tantas veces hemos reiterado: la de
que el apostolado no viene a ser en el fondo mis que el despliegue y
perfeccion de su propio ser personal. '
* ¥
*

Por eso no hara falta ahora sino aludir muy brevemente a dos
de los requisitos antes enumerados: el de la cooperacién social y el de
la responsabilidad. '

El mensaje cristiano —dird la GS (34)— no aparta al hombre
—( ¢podrfa apartar al laico cristiano sin negar su misma naturaleza?)—
de la construccién del mundo ni lo impulsa a descuidar el interés por
sus semejantes; mdas bien le obliga a sentir esta colaboracién como un
«verdadero deber». Por otra parte, al sefialar que «todo lo que sea pro-
mover la unidad estd de acuerdo con la intima misién de la Iglesia ya
que ella es en Cristo un sacramento, o un signo o un instrumento de
la fntima unién con Dios y la unidad del género humano» (GS, 42).
¢Podrfa la Iglesia configurar en Concilio una accién de instauracién
que no implicara la cooperacién social?

Sin embargo lo mas importante es el nivel en que la Iglesia quiere
que esa cooperacion se realice. Es el de los problemas concretos, en el
que la actividad del laico se humaniza de verdad y donde en tltimo
término la caridad se hace efectiva por encima de las proclamaciones
y los sentimientos. Y asi el Concilio, pensando en los cristianos «cuando
actuan individualmente en cuanto ciudadanos del mundo» (GS, 43)
les pide que «gustosos colaboren con otros que busquen idénticos fines»
y con ellos se encuentren —aportando su competencia profesional y su
conciencia de la autonomfa de los asuntos y de sus leyes— en la aspi-
racién, el trabajo y la esperanza. No hay mds que leer cada uno de los
capftulos de la GS en que se abordan los problemas capitales que re-
vela un andlisis sincerfsimo de la situacién de la familia y el matrimonio,
de la cultura, de la vida econdmico-social, de la comunidad polftica y
de la comunidad internacional para concluir que ya no es concebible
una auténtica accidn social seria, resolutiva, concebida como pura
«accién de los catdlicos» de espaldas a los que no lo sean. Porque en
esta hora de la Iglesia se ha conseguido esclarecer de una vez para siem-
pre que en el campo de las realidades temporales, el signo catdlico de una
accién emprendida o compartida por catélicos no se lo da ninguna eti-
queta exterior sino el cumplimiento gustoso del deber de cooperacién
social por parte de aquéllas. '

* *
*

El otro requisito es el de la propia responsabilidad. Algo que ante

30 todo mira a la actitud del seglar respecto al interior de la Iglesia en el
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- sentido en que el Concilio mismo ha precisad asi en la GS (43): «Los

seglares, conscientes de las exigencias de su fe y robustecidos por la fuer-
za de ella, no duden, cuando convenga, en lanzar iniciativas y en lle-
varlas a buen término. Toca, de ordinario, a su conciencia de cristia-
nos debidamente formada el lograr que la ley divina quede grabada
en la ciudad terrena. Esperen de los sacerdotes la luz y el impulso es-
piritual. Pero no piensen que sus pastores vayan a estar siempre en con-
diciones de tal competencia, que hayan de tener al alcance una solu-
cién concreta para cada problema que surja, aun grave, o que ésa es
su misién. Es a ellos (a los seglares) mismos a quien corresponde cargar
con las propias responsabilidades debidamente conducidos por la sa-
bidurfa cristiana y atentos a la ensefianza del magisterio».

He aquf una norma que arranca también de la misma concepcién
del laico cristiano como ser que camina hacia la madurez ejercitando
la libertad. Pero también que constituye una exigencia para la Iglesia
entera en su actitud respecto al laico, en su actitud educadora y de
magisterio y de gobierno, en la concepcién y funcionamiento de sus es-
tructuras eclesiales. Es cierto que el Concilio al ocuparse del proble-
ma de la autonomia personal en la accidén apostdlica de instauracién,
opté por estimar innecesaria una declaracion explicita de su libertad
bien porque ya se afirmaba la responsabilidad (que sin presuponer la
libertad es inconcebible) bien porque de ésta se trataba mds concreta-
mente en el capitulo V del Decreto AA. Pero es también cierto que este
requisito de propia responsabilidad en el laico plantea quiza la proble-
matica m4s urgente y arriesgada en esta hora de la Iglesia. Y el lanza-
miento solemne que el Concilio ha hecho de una serie de verdades, de
tan directa relacidén con las vivencias del seglar, dentro y fuera de la
Iglesia, no es un factor de menor resonancia y de reducido impacto.

* *
*

Sélo cabe decir que la afirmacién taxativa de la responsabilidad
del laico en sus propias decisiones, obliga a promover una intensa cam-
paila de accién pastoral orientada por una imagen del seglar adul-
to en la fe y en la doctrina, campafia respaldada por una profunda re-
visién de los métodos y estructuras eclesiales que responda a esta con-
viccién: sin ambiente, clima y promocion de libertad, no es licito argiiir
en pro de la responsabilidad del laico cristiano.

iNosotros, por nuestra parte, sabemos cuinto falso espiritu de
obediencia, cuanto inmovilismo espiritual, cudnta confusién, cuéinta
debilidad en la fe, cudnta incompetencia y desesperanza, ha venido
hasta ahora retrasando nuestro logro personal del verdadero cristiano
adulto, del hombre nuevo para las tierras y los tiempos nuevos! En la
campaifia que aqui propugnamos, esta inicial confesion de nuestras cul-
pas puede ser, a imitacién del Concilio, el signo mds positivo de nuestra
voluntad de conversién y de trabajo.

Juan CanbEra MARTINEZ
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Y asf ha de ser también porque’en nosotros se ha renovado la lla-
mada y con ella la alegria y la esperanza. Pues hemos ofdo al Con-
cilio, testigo y portador de la fe del Pueblo de Dios, que nos ha dicho:
«No conocemos ni el tiempo ni el modo de la nueva tierra y de la nueva
Humanidad, ni el modo en que el universo se transformara. Pasa cier-
tamente la figura de este mundo deformado por el pecado, pero sabemos
que Dios prepara una nueva habitacién y una nueva tierra, en la que habita la
Justicia y cuya bienaventuranza llenard y sobrepasard todos los deseos de paz que
ascienden en el corazén del hombre. Entonces, vencida la muerte, los
hijos de Dios resucitardn en Cristo, y lo que se habfa sembrado débil
y corruptible se vestird de incorrupcién; y permaneciendo la caridad y
sus frutos, foda la creacién, que Dios hizo por el hombre, se verd libre
de la esclavitud de la vanidad.

Aunque se nos amonesta que de nada le vale al hombre ganar
todo el mundo si pierde su alma, sin embargo, la esperanza de la tierra
nueva no debe debilitar, al contrario, debe excitar la solicitud por explotar esta
tierra, en la que crece el cuerpo de la nueva Humanidad, que ya presenta las es-
bozadas lineas de lo que serd el siglo futuro. Por eso, aunque el progreso te-
rreno no se haya de identificar con el desarrollo del reino de Dios, con
todo, por lo que puede contribuir a una mejor ordenacién de la humana
sociedad, interesa mucho al bien del reino de Dios... En la tierra este reino
estd ya presente de una manera misteriosa, pero se completara con la llegada
del Seitor» (GS, 39).

«El mismo Sefior invita de nuevo a todos los seglares por medio
de este santo Concilio a que se le unan cada vez mis estrechamente vy,
sintiendo sus cosas como propias, se asocien a su misién salvadora. De
nuevo les envia a toda ciudad y lugar a donde El ha de ir...» (AA, 33).
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