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DERIVACIONES BIOETICAS DEL CONCEPTO
ZUBIRIANO DE PERSONA
PARA EL PROCESO EDUCATIVO'

Yudn Jesdis Leoport Eomenal

INTRODUCCION

Hay tantas cosas en el mundo...
Ursula Eslava, Sobre la insatisfaccion.

@erivaciones bioéticas del concepto zubiriano de persona para el proceso
educativo». Parecen muchas cosas: filosofia, pedagogia y bioética, en un
solo texto, puede resultar en un revoltijo de anotaciones inconexas, o en una
mera revision de relaciones entre saberes. Conjugar de alguna manera esos tres
saberes es el intento de este trabajo, y sin embargo, no pretende abordarlos en
su integridad, proyecto inmanejable, sino que recurre a la obra de un filésofo
concreto, es mds, a lo que entiende como la esencia de esa obra, y que utilizara
como pivote para articular una reflexién acerca de todas esas ciencias.

Pero, ;por qué Zubiri? Porque Zubiri resulta un autor sorprendentemente
interesante. Un escritor aburrido, a veces incluso desesperante, a quien en oca-
siones se le nota un tonillo de beato escondido, criado en el seno de la tradicién

Trabajo de investigacion realizado dentro de la linea “Bioética y Educacion” en la Maestria
en Bioética, Universidad El Bosque.

Ivan Jesus Lesport, M.D., Universidad Nacional de Colombia. M.Sc. en Bioética de la Uni-
versidad El Bosque.
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mads cerrada de Occidente —el catolicismo—, nacido en el pais menos europeo
de Europa —Espafia—. Sin embargo Zubiri resulta un escritor adelantado a su
tiempo y a sus origenes, tanto carnales como intelectuales. Propone una nocién
sorprendente: una metafisica compleja, estructural y dindmica, que menciona a
Dios como un deseable fin pero no recurre a él como explicacion, incubada por
un filésofo y tedlogo. Claro, la propuesta zubiriana, como todas las propuestas,
incluso la mds nueva, bebe de la historia, pero lo importante de una idea es su
validez, por encima de su novedad.

Zubiri resulta un anuncio de la complejidad, en tanto construye su pensa-
miento desde multiples puntos, y lo presenta como una compleja estructura; en
tanto propone como capitales a las nociones de respectividad, dinamismo, azar,
fronteras moviles, evolucién del conocimiento y la tecnologia; e incluso en tanto
adorna su propuesta con un acento frecuentemente definitivo : Zubiri reconoce,
o si ustedes prefieren concede a la complejidad un caricter revolucionario y
transformador. El pensamiento complejo con el que Zubiri quiere construir su
filosoffa, es tal vez el mas importante vinculo que podemos establecer entre
ella y la bioética, impregnada de complejidad por necesidad y nacimiento. La
realidad como una infinita estructura compleja, como una suma de sistemas
esencialmente inestables y con miiltiples equilibrios, marcados por la flecha
del tiempo —irreversibilidad—y altamente sensibles tanto a su entorno como a
las condiciones esenciales que imprimen un determinado sello a su evolucion ,
es el eje de la propuesta zubiriana.

Pese a todo, siendo la relacién con la complejidad el motivo del interés en
la obra zubiriana, no seré el centro evidente del texto a continuacion, y ello por
varias razones. La primera de ellas es una razén de honestidad intelectual: Zubiri
aborda la complejidad, y con lujo de detalles, pero en algunos campos, como en
el de los limites entre 1o humano y lo animal, pretende reglamentar a 1o complejo,
y fracasa: Zubiri anuncia la complejidad, pero ella lo supera; lo que no es 6bice
para explotar su obra —no todo es complejidad, por lo menos en el sentido del
quehacer académico—. La segunda razén es una razén de practicidad: el tema

Los sistemas complejos se revelan, asi, como la dimensién mas importante de toda la realidad
conocida... Véase Maldonado, Carlos Eduardo. Sistemas complejos, evolucion tecnoldgica
y retos para la ética, Universidad El Bosque - Editorial Kimpres, Bogota, 2002. p.11

Ibid. p.11
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de la complejidad resulta, y perdéneseme la redundancia, demasiado complejo
para este escrito. El territorio de la pedagogia y la bioética es suficientemente
nuevo y por ende un tanto agreste, para acometer en el mismo espacio el tema
de la complejidad, por mas que esté intimamente relacionado con los otros dos.
Sobre la base de lo anterior, el tema de la complejidad se mencionara solamente
al principio y al final del documento, sacrificando un poco de profundidad en
aras de la claridad, y en buena parte, del reconocimiento de los propios limites.
La bioética tiene tantas cosas que abarcar, y necesita acometerlas con el enfoque
de la complejidad; pero incluso la complejidad, cuando se pretende estudiarla,
obliga a hacerlo paso a paso, fraccionando de manera artificial, expresamente
artificial, a los conceptos que le atafien.

El enfoque del texto a continuacién estara orientado entonces a la impor-
tancia, a la influencia que pueda tener la obra zubiriana en el tratamiento de
los temas pedagogia y bioética, o mejor aun, en la faena que se desarrolla en
esos campos. Como ya se dijo, se trata de un territorio de reciente exploracion,
por lo que el tratamiento serd mds bien de tipo lineal y progresivo, pleno de
aclaraciones y precisiones definitorias que pueden resultar a veces fatigosas,
pero nunca innecesarias.

Dividido el texto en cuatro capitulos, se dedicara el primero a precisar
conceptos y establecer relaciones y tipos de relacion entre filosofia, pedagogia,
educacién y construccién de la persona; el segundo capitulo se dedicard a la
presentacion sintética de la propuesta y la persona zubiriana; el tercer capitu-
lo pretende reunir a los dos anteriores en el tratamiento de la persona como
educando; y el cuarto capitulo toca —a buena hora por demas— el tema de la
pedagogia y la bioética en el marco de las ya descritas propuesta y persona
zubirianas, antes de pasar al momento de las conclusiones que espera resulten,
a mas de interesantes, valiosas en términos de utilidad tanto para la pedagogia
como para la bioética.

El abandono aparente del tema bioético durante tantas paginas es producto
de la necesidad de proceder por etapas, aclarando cada punto antes de pasar al
siguiente, propio de un campo del conocimiento que todavia estd en los prime-
ros estadios de su desarrollo, y por lo tanto, pleno de conceptos ambivalentes
y por ello resbaladizos. La bioética deliberadamente se ha dejado para el final
porque es el objetivo del trabajo, y por lo tanto, debe tratarse como la dltima
etapa del camino recorrido, como meta y como hallazgo. Asi que es momento
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de empezar ese itinerario, y abandonar el tema de la bioética con la intencién
de reencontrarlo mds adelante.

I. DE LA FILOSOFIA A LA EDUCACION

Finalmente, es al interior de un proyecto pedagogico
en donde el saber se justifica por el placer de saber.
Romulo Gallego Badillo, El acto pedagogico.

1. EL PROBLEMA DE LOS TERMINOS

Una de las diferencias que tienen las ciencias sociales con respecto de las
ciencias puras o las ciencias aplicadas estriba en la dificultad de sus conceptos.
Raiz cuadrada, momentum, masa, temperatura, carga mecanica o nivel de deci-
beles significan la misma cosa en cualquier momento. En cambio enfermedad,
libertad, bien o mal o justicia, significan distintas cosas para distintos autores
en distintos campos. Y ello sucede porque todos esos conceptos se refieren al
hombre, y deben resultar ambiguos, como lo es el objeto a que se refieren.

La actividad pedagdgica no es la excepcion a la regla. Incluso se escriben
voltimenes dedicados exclusivamente a aclarar los conceptos anexos a la palabra
educacion. En todos los lugares del mundo la literatura pedagogica carece
de claridad (...) quien anda a la biisqueda de conocimientos cientificos para
la solucion de los problemas educativos no puede resignarse a esta situacion
(...) en este libro he resumido los resultados de mis largos arios de esfuerzo
por aclarar algunos de los conceptos basicos de la ciencia de la educacion .
Asireza el texto de Brezinka sobre los conceptos educativos, que pretende ilus-
trarnos a todos sobre el verdadero sentido de términos como “accidn social”,
“influjo”, “objetivo del aprendizaje” y “educabilidad”. Loables intenciones,
sin duda, pero imposibles, y carentes de humildad tanto como de realismo. Ya
nos resignamos, en nuestra época posmoderna, a renunciar a la verdad dltima,
fracasada la via de la fe y la via de la razén, no como solucién para cada hombre,

Brezinka, Wolfgang. Conceptos bdsicos de la ciencia de la educacion, Editorial Herder,
Barcelona, 1990. p.09.
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pero si como solucién para todos los hombres. No hemos podido, ni podremos
alguna vez, terminar de definir al hombre: no podemos, de un momento a otro,
definir contra toda duda, a su proceso dirigido de formacion.

El problema de los difusos conceptos lastra todo texto que se refiera al ser
humano, y no se avista posibilidad real de resolverlo. En principio estamos
obligados a descartar la idea de una autoridad que nos dé definiciones definitivas,
inapelables y augustas: esa autoridad no existe. Por otro lado, la idea de fijar
los conceptos que se daran por buenos para determinado texto, considerada en
totalidad, nos obligaria a escribir documentos no solo farragosos, sino también
interminables. Asi que resulta obligatorio recurrir a otra imprecisa nocién, la
del minimo decente, que para el caso significaria precisar los conceptos que se
consideran, por una parte inciertos, y por otra imprescindibles para el tema.

Si bien no entra en los alcances de este trabajo la pretension de fijar los
conceptos de ideas tan aplastantes como las de ciencia, hombre o bien, se in-
tentard, en su momento, establecer algunos limites, siempre temporales, para
su uso. De momento, y con el exclusivo propésito de eludir discusiones sobre
politica de equidad sexual, tan solo se precisa el uso que se haréd del vocablo
hombre para referirse a la especie humana, sin distincién alguna de género, a
menos que se indique lo contrario. Sin embargo, existe todavia la ineludible, e
inmediata, obligacién de delimitar, por lo menos en parte, tres conceptos tan
enormes como imprescindibles para el tema que se va a discutir: los conceptos
de filosofia, pedagogia y educacion.

2. LA FILOSOFIiA COMO UNA BUSQUEDA DEL SABER

Cuando uno revisa el Diccionario de Filosofia de Nicola Abbalgnano6 se
encuentra con diecinueve paginas donde se pretende resumir un vistazo general
a un importante nimero de definiciones de la palabra filosofia, las que se reco-
nocen como limitadas, y descritas a grandes rasgos. La frase inicial del capitulo:
La disparidad de las filosofias se refleja, obviamente, en la disparidad de los
significados de “Filosofia”; resume magnificamente lo elusivo del concepto

Fondo de Cultura Econémica, México, reimpresion colombiana de 1997. [Edicién original de
1964]. p.537-555.
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filosoffa, cuando se pretende acorralarlo para definirlo. El problema se repite
cada vez que se pretende consultar una fuente que no pretenda erigirse como
Unica, y tal vez la mejor definicién que uno pueda encontrar corresponda a un
viejo diccionario enciclopédico: la filosofia es una actitud mental o tendencia
hacia la explicacion del Universo y del hombre sumido en él.

En este orden de ideas, un verdadero filésofo no pretende crear la realidad.
En cierto modo, tampoco pretende descubrirla, como a un continente descono-
cido, porque la realidad siempre ha estado alli, hemos vivido en ella y de ella,
y la hemos utilizado. Un fil6sofo pretende descubrir la realidad en el sentido de
explicarla, en el sentido de hacernos entender como funciona la vida que vivi-
mos, hasta donde podemos entenderla, o hasta donde se atreve a explicarnosla,
siempre con la reserva de quien propone un modelo que nadie puede comprobar
a saciedad, que nadie puede probar en un laboratorio.

La filosoffa es conocimiento: amor a la sabiduria es su nombre. La filosoffa
es también universalidad, porque para poder entender completamente, hay que
entenderlo todo. Y por dltimo, la filosofia es humanidad, porque se construye
por y para el ser humano. Para efectos de este texto, la filosofia es la labor que
persigue comprender al universo, desde el tinico punto de vista de que podemos
disponer, que es el humano. Toda division en su objeto de estudio es puramente
funcional, y una nocién de filosofia primera, concebida como la disciplina que
trata de la esencia de la realidad total y entraiia una concepcion total de la
vida y del Universo' es simplemente la nocién elemental de toda la filosoffa.

La filosofia es, entre muchas otras cosas sobre las que distintos autores nos
podrian ilustrar, estas tres esenciales: conocimiento, universalidad, humanidad.
Solo uno de ellos, el conocimiento, se relaciona de manera directa con la pura
educacioén, pero sobre eso se hablard mas adelante. Por demas, no podemos
tomar un campo del interés filos6fico, y aislarlo de los otros. La filosofia es un
conjunto, complejo y de limites imprecisos, pero integrado, y en permanente
bisqueda de la totalidad. Justamente por su pretension de universalidad, la
filosofia es un sistema, que necesita ser coherente, y comprender de manera

Diccionario Enciclopédico Lexis/22 \/ox. Circulo de Lectores, Barcelona, 1976. p. 2373.
Segun el concepto aristotélico. Véase Abbagnano, Nicola. Diccionario de Filosofia. Opus
cit.
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coherente la realidad en la que existe. La ambicién de universalidad, de tota-
lidad, empieza en si misma.

3. LA EDUCACION COMO TRANSMISION DEL SABER

Como se ve, el concepto de filosofia esta unido al concepto de hombre. No
ocurre lo mismo con el concepto de educacion. La educacion ya existe para
los animales, porque los animales también transmiten —necesitan transmitir— el
saber: el saber desempefiarse en su medio. Por supuesto, no todos los animales
educan, existe un saber que se transmite de manera hereditaria, como el de las
hormigas, y otro que se ensefia, como el de los lobos. Y, también por supuesto, la
educacién animal no es igual a la educacién hunglana: transmite una protocultura
experiencial, ahistdrica, sin maestros como tales . Pero es claro que, en su manera
particular y primitiva, los animales -por lo menos los animales superiores— edu-
can a sus individuos en formacion, tal como lo hacemos nosotros.

La educacion, en sentido estricto, no es esencialmente humana, y tampoco
esencialmente universal. Por supuesto, el hombre no puede tener una educa-
cién exactamente igual a la que tienen los animales. Més alla de la teorfa, es
casi imposible pensar en un desarrollo humano carente de elementos como el
simbolo y la formalidad, asociados a la idea de cultura y ausentes en lo que
denominamos protocultura del animal superior. Nosotros tenemos maestros
que se dedican a ensefiar, e incluso tenemos maestros que se dedican a ensefar
conceptos simbdlicos como la obediencia a determinados preceptos morales.
Pero para ensefiar no se necesita pensar, se realiza independientemente de
cualquier relacion con el saber . Cuando esa educacién, simbdlica y formal, se
reduce a lo que conocemos como ‘educacién propia de sociedades primarias’,
esto es, educacion que se limita a transmitir y fijar ciertos conocimientos de la

Véase de Zubiria Samper, Miguel y de Zubiria Samper, Julian. Fundamentos de Pedagogia Con-
ceptual, Coedicion Casa Nacional del Profesor y Editorial Presencia, Bogota, 1986. p.17-37.
“Se ha hablado de la naturalidad o espontaneidad del hecho educativo que, precisamente por
estas sus caracteristicas, se realiza independientemente de cualquier relacion con el saber.
(...)...la educacion no es sino transmision de experiencias de las generaciones mas ancianas
a las mas jovenes, acompafnada por el auspicio de que los jovenes puedan alcanzar, en el
tiempo mas breve posible, el grado de cultura de los mas ancianos”. Véase Diccionario de
Ciencias de la Educacion, Ediciones Paulinas, Madrid, 1990. p.1435.
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cultura, estamos desarrollando una forma humana de la necesariamente limitada
educacion animal: experiencial en tanto se reduce a imitacién y experiencia
supervisada; y ahistérica en tanto carece de una descripcion y reflexion sobre
su propia evolucion.

La educacién operacional, la produccion de funcionarios y operarios, no
es otra cosa que nuestra version de la educacién con la que los cachorros de
le6n aprenden a acechar y las pequeias jirafas aprenden a buscar las ramas
de hojas tiernas: una educacién para la supervivencia. A veces parece dificil
trazar la frontera entre animales y hombres, pero es claro que esa educacion
no nos ayuda a hacerla més clara; sino que tan solo nos deja como animales
mads eficientes. Y corremos el peligro de sentirnos satisfechos con ser y fabricar
seres humanos plenamente, pero también meramente funcionales, programados
desde el ovulo, operacionales desde el inicioi profesionales desde la cuna...
“sin estados del alma” y orgullosos de serlo

Necesitamos transmitir la cultura, pero no podemos limitarnos a eso. La
educaciéon puramente funcional es necesaria y atin imprescindible, pero no
suficiente. La educacién que se limita a cumplir su funcién de transmitir equi-
vale a estancamiento, y luego atraso: es intolerancia, dogmatismo, tradicién
congelada. Cuando nos limitamos a reproducirnos en las nuevas generacio-
nes, vamos siempre detras de los acontecimientos, adaptandonos tarde y mal,
siempre por imposicion de los hechos y nunca por eleccion ante ellos. Como
las panteras (que todavia existen), pero también como los dinosaurios (que ya
dejaron de existir).

4. LA PEDAGOGIA COMO EL SABER SOBRE LA EDUCACION

Vistas las cosas de esta manera, la relacidn entre la obra intelectual de un
filésofo y sus efectos en la educacién no resulta muy clara, y ello se justifica en
que esa relacion, en sentido estricto, no existe. La educacién, en su sentido mas
basico, es incluso anterior al hombre y existe ya para los animales superiores,
pero los animales superiores, hasta donde sabemos, no especulan acerca de

Pennac, Daniel. Los sefiores nifios, Editorial Norma, Bogota, 2000. p.203-204
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ella, y mucho menos le construyen soportes sisteméaticos tedricos. En contraste,
la educacién humana necesarlamente debe pasar por el filtro de la pedagogia:
ciencia, arte, teoria de la educacion”

Estamos hablando aqui de dos ideas que se encuentran, pero que no se su-
perponen. La educacién, concebida en su esencia, es una herramienta, es una
técnica. La educacién para la supervivencia, la educacién inconsciente de si
misma, reducida a mero entrenamiento, nos es necesaria, pero no nos diferencia
de esos otros seres vivos, cuya existencia nos atrevemos a sojuzgar. Es posible
aprender, y es posible ensefiar, sin pensar en lo que se estd haciendo. Pensar
la educacion, eso es pedagogia. Y la pedagogia si que es propia, exclusiva
del ser humano.

La pedagogia esta presente en todo proceso educativo humano, sean o no
conscientes de ello uno o todos los participantes, y cada uno de los actos y de
las omisiones de educadores y educandos implica una concepcién del proceso
educativo a la que ajustamos nuestra conducta. Sin embargo, esa concepcién
implicita es a veces —muchas veces— fragmentaria e inconexa, cuando no es
asumida deliberadamente por lo menos por uno de los implicados. El educador
deberia saber porqué ensefia, y el alumno deberia saber porqué aprende; pero
por supuesto, el educador deberia saberlo primero.

La préctica educativa siempre ha sido objeto de algin andlisis, pero ese
andlisis no siempre ha sido extenso a todos los participantes, y no siempre ha
sido independiente. Si se considera que solo hasta 1657 aparece la Dzdactlca
Magna de Comenio y hasta 1806 la Pedagogia General de Herbart - , que son
los hitos originales de nuestras modernas concepciones de ciencias educativas,
no nos ha de extrafiar que, en medio de tan complejas condiciones culturales

Desde Herbart, quien la definié asi en su Pedagogia General de 1806. La discusion sobre
el uso de los términos Pedagogia versus Ciencias de la Educacion, vacila entre el temor a
la fragmentacion y el deseo de interdisciplinariedad. Véase Best, Francine. Avatares de la
palabra pedagogia, Perspectivas, Paris, volumen 18 N° 02 (1988) p.163-172. Véase también
Diccionario de las Ciencias de la Educacion, Editorial Nuevas Técnicas Educativas / Editorial
Santillana, México, 1984 p.476-477.

Existe diversidad de opiniones sobre la interpretacion histérica de la evolucion de la actividad
educativa, pero es general el reconocimiento sobre la importancia de los dos textos mencio-
nados. Véase Diccionario de las ciencias de la educacion, opus cit., y también Avatares de
la palabra pedagogia, opus cit.



66 Tudin fJesdis Lesport Eomenal

como las existentes en periodos histéricos como la Grecia y Roma clasicas, amén
del Medioevof4 la educacion no fuera cosa distinta de la simple transmision de
conocimiento , en un contexto filoséfico, funcional o religioso, pero siempre
un contexto inmévil, siempre un contexto incuestionado por el estudiante,
donde la posibilidad de revolucién cultural se consideraba, ya prohibida, ya
innecesaria, ya privilegio de las grandes mentes de los hombres maduros que
debian haber conservado su capacidad para el pensamiento original resistiendo
el yugo de un sistema educativo disefiado para someterlos a un modelo que
se consideraba ideal.

El andlisis de la practica educativa mencionado arriba, se hizo siempre en
funcién de la filosoffa, la politica o la fe, pero nunca independientemente, en
funcién exclusiva de la pedagogia. Inclusive ahora, se proponen modelos en los
que la ped'flgogl’a es un elemento asociado a la antropologia, la sociologia y la
psicologia e incluso, como lo denuncia Francine Best en el articulo repetida-
mente citado, una rama subsidiaria, una simple aplicacién de la psicologia.

La educacién es una actividad, una actividad concreta, una prictica. Pero
merece, por lo menos, que su soporte tedrico le sea exclusivo y no subsidiario.
Un esquema que coloca a la pedagogia como centro de la teoria de 1a educacion,
en intima colaboracién con otras disciplinas, resulta mas adecuado que uno
que la coloca en posicion de simple aportante, uno mas, entre muchos otros.
Es cierto, desde hace mucho tiempo nuestra civilizacién esta signada por la
transdisciplinariedad, pero cada actividad préictica de esa civilizacién necesita
un referente central, un ‘padre’ que esté claramente identificado, en medio de
la multitud de ‘adultos’ mas o menos responsables.

Habria que hablar de elementos de la pedagogia, de ciencias auxiliares o
ciencias relativas, de complejidad, de interdisciplinariedad, de transdiscipli-
nariedad, como acordemos llamar al esquema que podamos establecer. Pero
siempre haciendo la salvedad de que la educacion tiene una ciencia, necesita
una ciencia, y esa ciencia se llama pedagogia.

Con mayor o menor crueldad, con mayor o menor justificacion, pero siempre con modelos
limitados, perseguidores de ideales indiscutidos e indiscutibles en su momento histdrico.
Véase de Zubiria Samper, Julidn. Los modelos pedagdgicos, Fundacion Alberto Merani,
Bogota, 1994. p.43-48.

Como el modelo propuesto por la Pedagogia Conceptual. Véase de Zubiria Samper, Julian.
Los modelos pedagdgicos, opus cit. p.38-39.
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La pedagogia es reflexionar, no hacer una escueta lectura de otras reflexio-
nes. No se trata, por supuesto, de que cada maestro funde su propia escuela, pero
se trata en cambio de que cada maestro la elija, la conozca y la adapte. Cuando
las instituciones de formacién del personal docente conciben su funcién como
la presentacion de las doctrinas pedagdgicas, seguida de la instruccion en la
pedagogia ‘practica’ que permitird a los futuros maestros ensefiar una determi-
nada disciplina escolar, estamos haciendo educacién, porque estamos formando
a profesores que entienden la ensefianza como mero endoso de conocimientos.
Es una vuelta a la escolastica, donde los que hacen no piensan y los que piensan
no hacen, como lo expresa Francine Best : ...a la nobleza universitaria le in-
cumbe la ciencia de la educacion; el aspecto prdctico (y sin embargo teorico)
(...) se encomienda a las escuelas normales del magisterio.

Ha existido una tendencia a separar la teoria pedagdgica de la practica
educativa, reduciendo la ensefianza de la ‘pedagogia’ a la transmision de una
técnica, sin discusion, ni fundamentacion real, con el paradéjico resultado de que
educamos profesores en el mas lato sentido de prepararlos para la supervivencia
laboral.Se les ensefian las teorias pedagdgicas tradicionales como una materia
de las que los estudiantes colombianos acostumbran llamar “costura”, para que
tengan una idea pomposa de si mismos y del origen de su ocupacién, pero sin
entrar jamds a controvertir esas teorias, a pensar sobre ellas. ;Coémo puede un
técnico en educacion aspirar a realizar una labor pedagégica?

En el transcurso de este documento, nos referiremos siempre a educacioén
humana, y la consideraremos siempre necesitada de la mediacién pedagdgica.
Pero seguird utilizdndose el término educacién para referirse a la practica de
la ensefianza irreflexiva, meramente instrumental y transmisora. Esa precision,
que parece apenas obvia, y exclusivamente protocolaria, persigue remarcar la
necesidad de la reflexién que deberia preceder y acompafiar permanentemente
a una actividad tan decisiva como la de influir deliberadamente en la forma-
cién de una persona humana. Porque la educacién humana deberia ser siempre
pedagogica, y no incidental, oficial ni estaticamente; sino deliberada, intima
y dindmicamente pedagdgica.

16
—BestFraneine-Avatares-.. opus cit.
" Ferraz Fayos, Antonio. Zubiri: el realismo radical, Editorial Cincel, Madrid, 1991. p.09
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5. FILOSOFIA Y PEDAGOGIA

Sin embargo, hasta el momento no hemos relacionado a la filosofia con la
educacién, mas alld de decir que la educacién del hombre es necesariamente
pedagdgica, y que la pedagogia como la filosoffa son conocimientos esencial-
mente humanos. Incluso esta descripcién podria ser demasiado optimista: si
la educacion es praxis y la pedagogia es teoria, todo acto de ensefianza es un
acto educativo efectivo, pero no siempre acto pedagégico consciente, porque,
como ya se ha dicho, la concepcién del hombre, el conocimiento y el mundo
que subyace a todo acto educativo resulta muchas veces incoherente, parcial e
incluso contradictoria en sus elementos.

Para ser esencialmente humana, la educacion necesita de la pedagogia.
Recordemos: la educacién sin teoria es propia de todos los animales superiores,
incluido el hombre. Para ser evolutiva, o mejor aiin, autoevolutiva, la educa-
cion necesita de la pedagogia. Sin hacerse preguntas, sin interrogarse sobre las
posibilidades y sobre la realidad que las sostiene, es imposible desarrollarse,
solo podemos adaptarnos, y no demasiado bien ni demasiado temprano. Para
ser suficiente, la educacion necesita de la pedagogia. Sin inquirir sobre las
capacidades del educando, nos limitaremos a desarrollar el programa de las
capacidades de sus antepasados, desperdiciando muchas veces las cimas po-
sibles de una vida. Para tener orden, y también para tener sentido, necesita
la educacién de la pedagogia, y si no cuenta con ella, se reduce a una practica
intuitiva, desconectada de un esquema, irreflexiva y animal.

La educacién necesita de la pedagogia, pero a su vez, la pedagogia nece-
sita intimar con los actores del acto de ensefianza, empezando por el actor que
producird pedagogia: el hombre. ;Por qué, entonces, no hacemos depender
a la pedagogia de una cualquiera de las ciencias del hombre? Porque solo la
filosofia es lo suficientemente compleja y lo suficientemente no instrumental
como para desempefiar ese papel.

La antropologia es la doctrina acerca del hombre, con todas las consecuen-
cias que de ello podamos derivar. La antropologia investiga sobre la idea del
hombre, e interpreta sobre la idea del hombre, pero es la filosofia la que teoriza
acerca de ella. Es también la filosoffa la que teoriza acerca del mundo en que
ese hombre se desenvuelve, y sobre las posibilidades y maneras que tiene de
conocerlo. Por lo tanto, corresponde a la filosofia parir la base de toda teoria
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pedagdgica, y sélo sobre esta teoria pedagdgica es posible construir un modelo
pedagogico coherente.

La psicologia nos ensefia como educar, la teoria de la comunicacién nos
guia en el modo de conectarnos, la ética nos advierte sobre lo que ensefiamos y
los fines que perseguimos, la administracién nos permite organizar un sistema
educativo y la politica nos permite negociarlo con la sociedad. Pero solo la
filosofia nos ofrece una base para concertar todos esos elementos, nos permite
concebir una idea general de lo que estamos haciendo.

Toda filosofia es un sistema conceptual en el que toman cuerpo tres ideas
matrices: la idea de realidad —o de ser—, la idea de conocimiento y la idea
de hombre. Esas ideas son la respuesta a los tres problemas bdsicos que la
filosofia se plantea y son como ejes coorcléenados que permiten articular otras
ideas-problema: mundo, Dios, esencia... : es ladefinicion de filosofia que nos
propone Ferraz Fayos en su estudio acerca de Xavier Zubiri. Esa interesante
definicion, que por cierto coincide completamente con las lineas generales
trazadas arriba, nos presenta a la filosofia como un marco donde es posible
articular otras ideas-problema como mundo, Dios, esencia... y pedagogia. La
filosofia es la base, el marco, la referencia, para todo conocimiento que persiga
plantear teorias acerca del hombre.

Si la educacidn necesita de la pedagogia, la pedagogia a su vez necesita de
la filosoffa. Aun cuando no se la mencione por su nombre, en casi cualquier
texto pertinente se menciona la necesidad de una posicién ante la realidad, y
esa posicion sélo nos las ofrece la filosofia:

Sin dar respuesta a esta pregunta, no es posible enseiiar conscientemente.
¢ Qué busco con la ensenianza? ;Hacia donde voy? ;De qué manera
pretendo incidir en el aprendizaje o la formacion de mis estudiantes?
Como puede verse, estas preguntas desbordan el marco estrictamente
pedagogico y no pueden ser resueltas sin una previa postura ante el
ideal del 8individuo y sociedad, en cuya formacion se participa como
docente

:Z—De—ZubHa—Sampe&dHién. Los modelos pedagdgicos, opus cit. p.19.

Mufioz Martinez, José Arturo. Aproximacion critica a la pedagogia, Corporacién para la
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La pedagogia es una actitud frente al mundo, una forma de encararlo,
de asirlo, de comprenderlo; la pelcglagogl’a es por tanto, un acto valo-
rativo: significa toma de posicion .

Para ser coherente, para ser universal, para ser integra, la pedagogia requiere
de un marco filoséfico. Hay que insistir, s6lo a partir de la filosoffa es posible
construir una posicion ante la realidad, porque sélo ella intenta abrazarla de
manera primaria, esencial. Otros autores reconocen de manera expresa la ne-
cesidad de una fundamentacidn filoséfica, pero con algunas imprecisiones que
vale la pena sefalar, especificamente en la obra de Ricardo Nassif, que se tomara
como ejemplo. En primer lugar, se habla de una filosofia de la educacion ,
pero la filosofia no puede relacionarse de manera directa con la educacidn,
porque como ya vimos, la educacion, en sentido estricto, carece de teoria, y
solo mediante la pedagogia puede llegar a tener conocimiento de lo filoséfico.
Por otro lado, se mencionan dosﬂcampos de la filosofia, en la que confluyen...
tanto lo natural como lo humano e inclu2$20 se aclara que la pedagogia requiere
basicamente de “filosofia de lo humano” . Acierta Nassif en la necesidad de la
filosofia, pero yerra de medio a medio cuando pretende separar al hombre de la
naturaleza: el hombre es un ser especial, desde nuestro especial punto de vista,
pero no por ello deja de ser un ser natural. Yerra también al pretender separar
a la naturaleza del hombre: la pedagogia debe construirse sobre un horizonte
integral, no limitarse a la esfera de lo humano; por mas que sea una ciencia del
hombre, es una ciencia del hombre en el mundo. Y yerra luego al considerar a
la filosoffa como una mas entre las ‘ciencias auxiliares de la pedagogia’ en el
excelente resumen de las posibles relaciones entre los dos conocimientos : la
filosofia ya no tiene a la pedagogia bajo su égida, pero sigue siendo la ciencia
maestra que le traza una imagen general de la realidad.

No se pretende con la expresion ‘ciencia maestra’ subordinar la pedagogia
a la filosofia: el problema no es de subordinacidn, sino de necesidad. Se dijo
arriba que la educacién necesita de la pedagogia para tener sentido, tal vez

Mufioz Martinez, José Arturo. Aproximacion critica a la pedagogia, Corporacion para la
produccion y divulgacion de la ciencia y la cultura, Bogota, 1998. p.44.

Nassif, Ricardo. Pedagogia general, Editorial Cincel, Bogota, 1992. p.73.

Ibid. p.61.

Ibid. p.61.

Ibid. p.61-62.
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sea mejor decir que ese sentido estd dado, en un contexto mas amplio y mas
completo, por la filosofia. Pero la filosofia necesita de la pedagogia para llegar
a la educacidn, y de esa manera volver a expresarse en la realidad que empezé
interpretando. Y, en ultimas, es el ser humano el que necesita de la educacion,
la pedagogia y la filosoffa, en pro de alcanzar todo el desarrollo del que puede
ser capaz.

Por otro lado, la necesidad de la filosofia como referente, no marca preci-
samente un retroceso para la pedagogia. La educacién no fue otra cosa en su
origen, que la manera, la técnica, para obtener el hombre hermoso y bueno,
en términos éticos, fisicos y de pensamiento, que le proponian los fildsofos. O
mejor, que le dictaban los fil6sofos —si se lo proponen, ya no hay servidumbre,
sino complementariedad, e incluso necesidad—. Si a partir de los filésofos griegos
no se trataba ya de mera educacion ‘natural’ sino de pedagogia ‘reflexionada’,
esa reflexion todavia carecia de un caracter esencial y se trataba de una reflexion
instrumental. Se hzabla incluso de una servidumbre de la pedagogia con res-
pecto a la filosofia . Pasar de la esclavitud a la orientacidn, resulta siempre un
importante avance, y la pedagogia deberia sentirse satisfecha de ocupar una
relacién de complementariedad con la filosofia que la arropd en los primeros
momentos de su desarrollo.

Como no debe suceder con ninguna de las ramas del conocimiento que
la pedagogia utiliza pero no absorbe , la pedagogia no debe considerarse
en ningin modo absorbida por la filosofia. La transdisciplinariedad, hecho
irrebatible, de obligatoria aceptacién en nuestro tiempo (y probablemente en
cualquier tiempo), no se contradice en nada con la vida propia de cada una de
las ciencias participantes. La especial relacion de orientacién que existe entre
la filosofia y la pedagogia, el hecho de que la filosofia la haya arropado en
algin tiempo, como a otras teorias, no implica que continte arropandola: tal
vez pueda decirse que la enmarca, la ubica, la precede en la historia, pero no
la absorbe, ni la disminuye.

Queda claro entonces que la filosofia es la base formal de una actividad
pedagdgica. Pero no es solo eso. Recordemos que el desarrollo del ser humano

*  Véase Diccionario de Ciencias de la Educacion, Ediciones Paulinas... opus cit. p.1441-

1444,
Como la psicologia, la sociologia, la politica, la administracion, etc.
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no funciona solo desde el horizonte de los necesarios anélisis pedagdgicos:
es un proceso vital, que transcurre por vias impensadas, ajenas o rebeldes a
nuestros muy bien pensados modelos y programas. A esa parte intima, domés-
tica, nuclear del proceso evolutivo individual, también pertenece la filosofia.
No se trata tan s6lo de la manera en que el hombre ensefia, sino también de la
manera en que el hombre aprende (o crece), de la manera en que el hombre
decide aprender (o crecer).

6. FILOSOFIA Y CONSTRUCCION DEL SER HUMANO

La idea que el hombre tiene de si mismo es la brdjula que le indica la
direccién de sus actos, la manera en que construye su desarrollo. El hombre
desenvuelve su vida de acuerdo a la concepcidn que tiene de ésta: se entrega a
la corriente, o se rebela contra ella, se comporta como salvador o como victi-
ma, propone o acepta, impone o comparte. A ello se refieren conceptos como
autoposesion, autointerpretacioén, autoconocimiento, como lo explica Hans
Scheuerl en su Antropologia Pedagaogica:

Pues lo que el hombre es, lo que hace, sus cualidades, dependen obvia-
mente de manera fundamental de su autointerpretacion: ya sea que él
mismo se interprete como ‘poseido’ por demonios o pulsiones, como un
ser ‘controlado desde fuera’ por mecanismos psicologicos o sociales
0 como una persona autorresponsable, como materia o como sujeto
activo, como un ‘mono desnudo’ provisto de una inteligencia técnica o
como imagen de Dios, su interpretacion tiene eventualmente consecuen-
cias que llegan hasta su conducta cotidiana, por ejemplo, frente a un
semejante, frente a un socio comercial, frente a un adversarzg politico
o0 a un subordinado, frente a un discipulo o frente a un niiio

La propuesta de Scheuerl es una propuesta antropolégica y no filoséfica:
es un diagndstico y no un modelo. Pero claro, es un diagnéstico que nos aclara
muchas cosas, y reconoce el elemento deductivo: la antropologia recurre a
una investigacién empirica contrapuesta a una interpretacion especulativa.
No pretende ser una antropologia integradora ni un analisis de casos, sino

26

Scheuerl, Hans. Antropologia Pedagdgica, Editorial Herder, Barcelona, 1985. p.12.
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una Antropologia Pedagégica Histdrica, sobre un trazado imaginario, porque
la imagen del hombre esta presente en la estructura e intencién de todas las
pedagogias. Sin embargo, existen inconvenientes: ;/Se debe elegir la imagen
de los grandes pensadores, o la imagen ‘promedio’? ;Esa imagen del hombre
es ideal, tipica, intuitiva? La ciencia no crea ima’ggnes del hombre, sino que
las descubre. Y trata de elaborarlas y aclararlas . Scheuerl se abstiene de
ofrecernos la dltima palabra, pero nos ofrece en cambio un recorrido sobre las
imagenes pedagdgicas, desde el mundo griego, que soporta su tesis.

La imagen del hombre que el hombre tiene, define la manera en que se for-
ma, y la manera en que forma a otros. La imagen del hombre que una sociedad
tiene, define la manera en que administra la formacién de sus asociados. Pero
mads alld, la imagen del hombre define la manera en que cada uno dirige su
vida. Esa concepcidn incluye, por supuesto, un amplio abanico de influencias,
y distintos horizontes de visién: la religion, la politica, la sociologia, la eco-
logia. Pero ninguno de ellos alcanza la amplitud del horizonte filoséfico (con
la posible excepcion de la religion, claro, considerando el caso de un jesuita
y no el de un evangelista que, ocupado en su definitiva misién redentora, no
se hace demasiadas preguntas sobre los otros elementos de lo que considera
la realidad).

Tal vez uno de los mejores modelos de la relacién intima entre concepcion
del mundo y desempeio vital sea el estudio de Max Weber sobre la ética
protestante y el espiritu del capitalismo : maravilloso ejemplo de la idea del
mundo divino —no digamos el mundo divino per se, su sola idea es suficien-
te— afectando al vulgar y material mundo econémico. Los valores atribuidos
desde la religién a conceptos como la riqueza, la prosperidad, el trabajo duro
y el progreso individual, definen la situacion politica, econdmica y social de
cada individuo, y de la sociedad que conforma. La idea de la autoposesion que
encontraremos en los textos de Xavier Zubiri y Fideligno Nifio, la vemos aqui
analizada en sus efectos tanto para el sujeto como para el grupo, a partir de la
autointerpretacion que la dota de sentido, que dota a cada vida de su propio,
intimo sentido. Nétese que la autointerpretacién no solo afectard la respuesta
—el enfrentamiento humano a la realidad- sino la misma definicion de esa rea-

27

Ibid. p.25.
Weber, Max. Etica protestante, Albor Libros, Madrid, 1999. [Edicién original de 1904].



7 Tudin fJesdis Lesport Eomenal

lidad por aquel que la define, para poder actuar en relacion por ella, y limitado,
modelado, por esa relacion.

A partir de una comparacién analitica sobre fuentes como las Sagradas
Escrituras del cristianismo, los textos de los padres del protestantismo como
Lutero y Calvino, y eximios representantes de lo que podria ser el ‘hombre
comun’, como Benjamin Franklin, Weber nos demuestra como conductas simi-
lares pueden tener valoraciones completamente opuestas segin el trasfondo de
la visién del mundo que se tenga; pero que mas alld de la vision original y sus
causas, pervive una concepcién de lo que debe ser la vida de un hombre, ya no
mediada por factores como los religiosos, y que incluso recurre a la creacién
de nuevos argumentos para justificar opiniones heredadas de quienes vivieron
en mundos enormemente diferentes. El hombre no solo ve el mundo, y lo
aprende y ensefia, a través de los lentes de la vision filoséfica, sino que luego
se ve forzado a filosofar para entender su propia visién del mundo.

Es cierto que se secaron las raices dogmdticas, tan distintas entre si, de
lamoralidad ascética, tras enconadas luchas, pero ese primitivo enraice
en aquellos dogmas no solo ha dejado potentes huellas en la moralidad
posterior “antidogmdtica”, sino que sélo por el conocimiento de aquel
pristino contenido ideal comprendemos como iba vinculada la moralidad
con el pensamiento ultraterreno que dominaba a todos los hombres mds
interiores de la época, y sin cuyo poder omnipotente no hubiera podido
realizarse renovacion ética alguna que de modo serio aspirase a influir
en lavida. Es natural que no nos interese, por ejemplo, lo que de un modo
teorico y oficial se ensefiaba en los compendios morales de la época —a
pesar del evidente alcance prdctico que poseian por la influencia de la
disciplina eclesidstica, la cura de almas y la predicacion—, sino algo
totalmente distinto: indagar cudles fueron los impulsos psicolégicos
creados por la fe religiosa y la prdctica de la religiosidad, que marcargn
orientaciones para la vida y mantuvieron dentro de ellas al individuo .

...los impulsos psicologicos creados (...) que marcaron orientaciones (...)
vy mantuvieron dentro de ellas al individuo. El hombre se forma de acuerdo a
su concepcion del mundo, si; pero es necesario que se haga consciente de esa

% Weber, Max. Etica protestante... opus cit. p.111.
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concepcion, y se interrogue acerca de ella, para que no sea simple siervo de
esos impulsos psicoldgicos que adquirid sin preguntarse por su correccion ni
por su coherencia. Es la labor pedagdgica hacer al hombre duefio consciente de
si, director auténtico de su propia visién de su persona y de su realidad, para
que pueda ser realmente, el administrador de su vida.

II. PERSONA ZUBIRIANA

Mostradme un filésofo espaiiol y yo os mostraré un torero alemdn.

Chascarrillo de coctel.

1. XAVIER ZUBIRI APALATEGUI (1898-1983):
UNA RESENA BIOGRAFICA

Existen muchos prejuicios activos en el campo de la filosoffa, los reconozca
o no la academia. Se desconfia de los fildsofos demasiado conocidos —como
Fernando Savater—, y se ignora a los demasiado desconocidos —como Octavi
Fullat-. Existen calificativos nacionales, y siempre esperamos mas de un pen-
sador austriaco que de uno boliviano. Existen ideas en boga: hoy se discute con
reverencia sobre el Francis Fukuyama que defenestraremos en cinco o quince
aflos con aire de suficiencia, como la hacemos con Paracelso a tantos siglos de
distancia. Miramos con distintos ojos la totalidad del pensamiento de un autor
por una caracteristica especifica: posicion politica o teoldgica, conclusiones
afines, vision social, enfoque utilitario.

Los prejuicios académicos, como todos los prejuicios, cuentan con una
explicacion, y tienen una razén de ser, mds o menos falaz, pero existente. Es
muy probable que un escritor que publica para la revista popular Carrusel®
tenga la tendencia a ‘abaratar’ el nivel de la discusion, pero no es seguro que
lo haga, y si lo hace, puede hacerlo como quien elige tocar Para Elisa en una
verbena y Rachmaninov ante un auditorio de expertos. De la misma manera,
es probable que nadie lea a determinado autor por simple incompetencia del
mismo; es probable que la educacién y la oferta cultural en Austria arrojen como
frutos a mejor preparados pensadores académicos que aquellos que crecieron
en Cochabamba, y asi con los demas casos, pero lo que es probable no llega a
ser cierto, y algunas veces ni siquiera es verdaderamente probable. Nada que
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no sea la solidez de los argumentos estéd directamente asociado con la calidad
o pertinencia de un pensamiento.

Xavier Zubiri es blanco evidente de muchos de esos prejuicios: espaifiol, es
fruto de una tierra que no goza de renombre como cuna de profundos pensa-
dores. Poco conocido, aunque mucho en Espafia y con un importante nimero
de seguidores asociados al seminario Xavier Zubiri repartidos por el mundo,
esta sin embargo a enorme distancia de personajes como John Rawls o Peter
Singer. Comprometido por su historia y en parte por sus textos con la fe cristiana
tradicional, recibe el abrazo de los circulos catélicos, entregado con tanta 1rre—
flexion como el rechazo de los circulos anticlericales. Metafisico en esen01a ,
se recibe con desconfianza en esta época de certeras incertidumbres.

Xavier Zubiri Apalategui nacié en Espafia y no en Alemania. A pesar de
que Espaiia no es reconocido como un pais de fildsofos, Zubiri hizo filosofia:
una filosofia a veces pacata, a veces enredada, a veces mesidnica, pero también
sistemadtica, coherente —que es una manera de decir fiel a si misma—y ambiciosa.
Filésofo y tedlogo, estuvo vinculado a la vida eclesidstica como didcono, hasta
que solicité una dispensa destinada a contraer matrimonio con quien fuera antes
su alumna. Esos afios de estudios teoldgicos bajo el amparo de la Institucién
Catdlica Romana dejarian una profunda huella en el autor Zubiri, calificado
como neoescolastico en su metodologia, comprometido con la idea de un Dios
origen y destino del hombre; lo que junto con la influencia de 1a fenomenologia
conforma las principales raices de su formacién. Doctor en teologia a los 22
aflos y doctor en filosoffa a los 23, era ya a los 28 afios duefio de la catedra
de filosofia en la Universidad de Madrid; sin embargo, esa vida académica
tan venturosamente iniciada se desarrollaria de manera harto accidentada por
cuenta de la censura y la soterrada persecucion del régimen franquista, lo que
convirtié a Zubiri en un romantico ‘outsider’ académico, ocupado durante la
mayoria de su V1da adulta en dar lecciones particulares por fuera del circulo
universitario oficial . Ese forzoso aislamiento, relativo en todo caso, animé la

30 . . . .z , . . . .
Calificativo dado por diversos autores, como Julian Marias en su Historia de la filosofia,

Alianza Editorial, Madrid, 1990, edicién original de 1941, p.452-453; o Juan Manuel Burgos
en su El personalismo, Ediciones Palabra, Madrid, 2000, p.146-147.

Sobre el recorrido vital de Xavier Zubiri, puede consultarse el texto escrito por su consorte,
Carmen Castro Vda. de Zubiri: Biografia de Xavier Zubiri, Edinford, Malaga (Espafa), 1992.
También es posible encontrar fuentes abreviadas como la pagina de Roberto Hernaez Xavier
Zubiri: EI hombre y su obra, disponible en Internet a través de la Universidad del Pais Vasco.
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marcada independencia de su pensamiento, pero también lo convirtié de alguna
forma en un autor de culto, lo que resulta muy parecido a decir un autor de
ghetto, aprisionado en el circulo de un grupo encerrado en si mismo.

A diferencia de populares —en el &mbito académico— autores como los cita-
dos Singer y Rawls, Zubiri se caracteriza por la intencion total de su propuesta.
Es distinto acometer frontalmente el tema de la esencia del ser humano, que
acceder a el subsidiariamente, con el valido prop6sito de establecer lo estricta-
mente necesario para el tema central de la discusion: 1€ase teoria de la justicia,
valor de la vida humana, eutanasia, aborto, derechos personales, derechos de
los animales, macrobioética, técnicas pedagdgicas, pedagogia liberadora, etc.
Xavier Zubiri es un filésofo fundante, que propone una filosofia global, pri-
mera, para la que no es posible ignorar el espinoso nombre de metafisica. Que
ella sea 1til o no, es un asunto a considerar, pero hay que recordar que todavia
necesitamos ese tipo de filosoffa, distinta a la rambién imprescindible filosofia
‘especifica’, como la de los sonados autores citados: el hecho de que no partan
de la esencia, de que recurran al acerbo filoséfico existente como un marco
donde tratar el preciso punto de su interés, no hace menos importante su labor.
La hace menos resbaladiza tal vez, menos peligrosa cuando resulta tan dificil
aceptar a un filésofo fundante en una época que no admite las seguridades.

La esencia del pensamiento zubiriano estd justamente en su concepcion del
mundo, una concepcién que se define alrededor de dos conceptos cardinales: realis-
mo y estructura. El mundo existe, en una realidad intrinseca y estructurada que no
depende del hombre, y esa realidad estructurada estd habitada por sustantividades,
un concepto desarrollado a partir de la critica del concepto aristotélico de sustancia,
para el que se considera un enfoque drasticamente distinto. Si la sustancia es una
esencia con muchos accidentes dependientes, la sustantividad es un sistema de
notas que se determinan entre si, interdependientes y dotas de una cierta corporei-
dad, una realidad relativamente cohesionada, pero abierta a otras reahdades una
sustantividad que alberga tanto como pertenece a otras sustantividades’

Si los admiradores de Zubiri insisten en la radical novedad de su pen-
samiento, sus detractores insisten en considerarlo confuso y poco ‘util’. Lo

Sobre la estructura de la realidad en Zubiri, Iéanse sus textos Sobre la esencia, Sobre el
Hombre y Estructura dinamica de la realidad, todos publicados por editorial Alianza, Madrid,
en ediciones repetidas en la ultima década.
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verdaderamente importante no es lo utilitario, ni lo novedoso de la propuesta
zubiriana, sino lo interesante que pueda ser en si misma. Toda idea es una
elaboracidn, desarrollo o contraposicion de otra u otras, y muy probablemente
todo lo que se diga, o buena parte de ello, ya ha sido propuesta con mayor o
menor acierto por otro autor que simplemente desconocemos; Zubiri no es la
excepcidn a esa regla, y la originalidad de su pensamiento debe mucho a la
percepcion y elaboracion de ideas tan antiguas como nuevas: si bien el mismo
Zubiri afirma que la diferencia radical que separa a la filosofia y a las cien-
cias no procede del estado del conocimiento cientifico y filosdfico , cuando
uno mira la idea de sustantividad estructural, tan capital en su pensamiento,
se da cuenta que no seria posible sin la asociacién entre la viejisima sustancia
aristotélica y nuestros posteriores descubrimientos cientifico-técnicos sobre la
microestructura del mundo.

Resumir la propuesta de Zubiri es simple: la filosofia de Zubiri nos propone
una idea de la realidad, una idea de la persona, y una idea de la relacién que
existe entre las dos: eso es una filosofia, tan ambiciosa y tan primigenia como
puede serlo.

Vamos pues, a hablar de la filosofia de Xavier Zubiri.

2. UNA FILOSOFIiA FUNDANTE

Se ha descrito a Xavier Zubiri como un filésofo fundante, y se ha utilizado
para él el término metafisico: se trata sin lugar a dudas de un asunto problema-
tico, pero a la vez se trata de un asunto capital, porque justamente en ello estd
la raiz del interés que pueda tener la propuesta zubiriana.

La metaffsica es cada vez una rama menos popular del conocimiento.
Nadie quiere saber como es la esencia de la realidad, porque en realidad nadie
puede saberlo. El postmodernismo y la ciencia flamante son enemigos de la
metaffsica: aquel nos despojo de las seguridades, €sta nos amenaza con develar
como falsos nuestros mas caros esquemas.

Véase el prologo original de Xavier Zubiri para el texto de Julian Marias, Historia de la filosofia,
opus cit. p. XXVIII.



Dercvaciones bioéticas del concepte Gubiniane de perdona para ol froceso educative 79

A la metafisica le queda lo que siempre ha tenido, el modelo, s6lo que asu-
mido como tal: una explicacion, mas o menos coherente, mds o menos posible,
mas o menos ambiciosa. El problema es que asumirlo en demasia implica el
devaltio de la metafisica y el camino a una metafisica utilitaria, que no esencial.
Todavia necesitamos establecer esos modelos generales de la realidad, aunque
ya no existe la posibilidad de declararlos autoritariamente como indiscutibles
y definitivos.

Hay que insistir, la filosofia utilitaria es util —faltaria menos— e incluso
valida, pero nos priva de la posibilidad de otras visiones del conocimiento,
como la tecnologia podria robarnos recursos para la ciencia, si no existe quien
se decida, motu propio, a trabajar en ello. Necesitamos exploradores que real-
mente trabajen como tales, persiguiendo la explicacién por la explicacion, no
para la aplicacion. Corresponde a un momento posterior del trabajo filoséfico
la adaptacion de esos fundamentos: el momento de la filosofia utilitaria, la que
se preocupa por encontrar respuestas especificas para problemas especificos.
Antes de eso, seguimos necesitando de la metafisica.

Péginas atris se hablo de la division de la filosofia como un asunto meramen-
te funcional, sin embargo, se recurre ahora a los conceptos de filosofia primera,
metafisica o filosofia fundante, utilizdndolos como sinénimos, para resaltar el
aspecto general, primario, radical; el estudio filoséfico de la estructura intima
de las cosas en contraste con la busqueda de soluciones particulares, andlogo
al estudio de las ciencias puras en contraste con las ciencia§4aplicadas. Si Zu-
biri traza una diferencia entre metafisica y filosofia primera aqui no vamos a
entrar en este debate que supera los alcances del texto y nos referiremos a esas
funcionales divisiones de la filosofia como sinénimos, en el sentido de buscar
la naturaleza general de las cosas, de intentar una explicacion de la realidad,
coherente e integral, de buscar una respuesta a la pregunta sobre la esencia de
las cosas, al qué es en el nicleo del como es.

Incluso el mas reciente movimiento filoséfico que ha tomado a la persona
como su nombre y ha pretendido colocarla en el centro de su pensamiento —el

34 . ;e . T
“Aunque esto parezca una exageracion (...) la Metafisica es materialmente idéntica a lo que

entendemos por filosofia. (...) Pero la metafisica... es algo mas”. Sobre el concepto zubiriano de
metafisica en relacion con la filosofia, véase Zubiri, Xavier. Los problemas fundamentales de la
metafisica occidental, Editorial Alianza, Madrid, 1994. p.16-26, 0 mejor aun, todo el capitulo.
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personalismo— no ha hecho una definicién muy precisa de lo que es persona
y se le ha criticado justamente por proponer unos aportes mas retéricos que
especificos y por limitarse a un concepto religioso y especificamente catélico
sin una previa argumentacién amplia , que ademas superaria los limites del
propio movimiento. Mounier aclara que no puede definir a la persona por que
no cabe en ninguna proposicién y lo que propone son cz%%acteristicas o tipos de
personas pero no una definicién de la persona como tal .

Si esos problemas de definicién suceden en el terreno de la filosofia, parece
l6gico que los pedagogos no se hayan hecho, generalmente, reflexiones muy
profundas sobre el concepto de persona, y parece l6gico porque sus reflexiones
son reflexiones utilitarias. Cuando un fildsofo ético se pregunta sobre qué es
persona lo hace siempre para algo: para saber cudndo comienza la persona,
cuando termina la persona, qué derechos tiene la persona, cudles son las ca-
racteristicas que ‘hacen’ a una persona en términos de derechos. De la misma
manera, un pedagogo se pregunta qué es persona en términos de educacion:
de fines de la educacién, de medios de la educacion, de la persona como sujeto
educativo; generalmente recurre a otra fuente, a las discusiones mas originarias,
como las que propone la metafisica, para extraer los conceptos bésicos, sobre
los cuales desarrollard su argumentacion.

Por eso, justamente, porque la pedagogia necesita un horizonte general
sobre el que construir, es inevitable recurrir a la construccién intelectual de un
filésofo fundante, y eso es lo que es Zubiri. Claro, pretender abarcarlo todo, por
lo menos en su esencia, no significa que se logre, y la filosofia zubiriana dista
de ser inexpugnable, como pueden sugerirlo las reflexiones previas, un tanto
grandilocuentes. Pero no se exige a los pensadores perfeccion, nos contentamos
con que tengan validez.

* véase Abbagnano, Nicola. Diccionario de Filosofia, Fondo de Cultura Econémica, México,

reimpresion colombiana de 1997. p. 912-913.

«Solo se definen los objetos exteriores al hombre y que se pueden poner ante su mirada.
Ahora bien, la persona no es un objeto» [Emmanuel Mounier, El personalismo, Accién Cul-
tural Cristiana, Madrid, 1997, p.10] Citado en Burgos, Juan Manuel, El personalismo, opus
cit. p.60.
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3. UNA PERSONA NECESARIAMENTE HUMANA

Dentro de la concepcidn del mundo que Zubiri nos propone, ocupa el hom-
bre un lugar de privilegio, construido sobre bases muy interesantes. En medio
de una amplia concepcién del mundo y de los seres vivientes, Zubiri traza una
linea divisoria para el hombre. Esa linea parece originarse en tres factores:

3.1 Pragmatismo

Una cierta practicidad que encaja en su vision de la existencia: el pragma-
tismo no aparece como argumento expreso dentro de la obra zubiriana, pero
estd intimamente ligado con la posicion realista de Zubiri. Ahora bien, dentro
de la vida diaria y en los campos ajenos a la filosofia si que estd completamente
justificado.

Si uno revisa la legislacién colombiana, y probablemente la de muchos
paises, el concepto c}gz persona (natural, no juridica) equivale exactamente al
concepto de hombre . La ley no se complica: no conocemos personas no hu-
manas. Los filésofos éticos nos insisten en que un ente cualquiera podria ser
una persona si cumpliera con determinadas caracteristicas, y esa afirmacién
es cierta, pero hasta el momento no se ha presentado el caso. Zubiri reconoce
implicitamente al antropocentrismo como un asunto de necesidad, aunque no
lo valide como argumento: La especie humana es la tinica rigurosamente defi-
nible. No es, pues, un azar el que de hecho solo del hombre se haya gdgado una
rigurosa definicion por el género préximo y la diferencia especifica .

Todos los pedagogos describen a la persona, pero no la definen —porque
no lo necesitan—y se limitan al hombre —porque no trabajan en otro campo-—.
Por ello el antropocentrismo zubiriano representa desde este punto de vista un
problema de concepcion filoséfica, pero no de uso académico.

37 . . , . e ~
Dentro de este criterio el articulo 74 de nuestro estatuto civil sefiala que «son personas todos

los individuos de la especie humana, cualquiera que sea su edad, estirpe y condiciéon». Na-
ranjo Ochoa, Fabio. Derecho civil: Personas y Familia, Libreria Juridica Sanchez R., Bogota,
1996. p.115.

La nota es del propio Zubiri, en Sobre la esencia, p 243, citado en Cevallos, Noé. Idea zubi-
riana del hombre, Cuadernos Hispanoamericanos, Madrid, N° 180 (dic 1964) p.420.
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3.2 Antropocentrismo esencial

Zubiri sustenta expresamente la idea de una posicion especial para el humano
dentro del universo con su tesis de la hiperformalizacién: Si la formalizacion es
la creciente autonomia estructural y funcional exhibida por los seres vivientes,
para el hombre, la creciente definicion del proceso de enfrentarse a la realidad
cruza un limite, pasando de la habitud xesti;milica a la habitud inteligente, y ese
limite se denomina hiperformalizacion .

El antropocentrismo esencial, al contrario del pragmatismo, est4 justificado
dentro de la propuesta zubiriana, pero no lo esta por fuera de ella; y mirdndola
bien, esa propia justificacion interna es una tautologia que se muerde la cola,
sin asirse a ningdn soporte que la haga més sélida. La hiperformalizacién, tan
precisamente descrita y tan estudiada, no deja de ser un limite arbitrario en el
sentido de que no existe posible comparacién con fenémenos contrastantes: no
podemos saber, a ciencia cierta, como es la percepcion de la realidad por entes
distintos del hombre. La posibilidad tnica de conocer, medianamente, al ser
humano, que justifica el antropocentrismo en lo practico, lo hace injustificable
en lo esencial.

3.3 Teocentrismo

El teocentrismo, explicacién histérica del antropocentrismo, aparece como
una posible justificacidn subterranea: no es reivindicada por el autor, ni consi-
derada vélida desde la academia.

Zubiri nunca nos dice que el hombre sea especial por decisidn divina, pero
si nos dice que existe, subsiste y tiene sentido por causa de Dios. “Dios ha
creado un mundo en cuanto tal...” “La existencia humana patentiza a Dios...
en el mismo ser del hombre se da la patencia de Dios” “En este sentido es Dios
fundamento de todo, y ciertamente fundamento del existir humano. El hombre
no puede sentirse entonces mds que religado” “El hombre tiende a Dios, que
es su destino, pero mejor el hombre depende de Dios...” : repetidas referencias

Véase Nifo Mesa, Fideligno. Antropologia pedagdgica, Cooperativa Editorial Magisterio, Bo-
gota, 1998. p.57-58 y 106-119. Las fuentes originales de los términos estan en los textos de
Zubiri Inteligencia sentiente y Sobre el hombre, publicados por Editorial Alianza, Madrid.
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del compromiso teoldgico Zubirian040, que evidencia una concepcién metafisica
antropocéntrica por teocéntrica, profundamente analizada, pero medularmente
asi. La influencia divina aparece ya madura en un texto relativamente temprano
de Zubiri como Naturaleza, Historia, Dios, y persiste s6lidamente en un texto
tardio como Sobre el sentimiento y la volicion: Zubiri tuvo una evidente evo-
lucién en su pensamiento tanto como en su vinculo eclesidstico personal, pero
mantuvo siempre su iglltimo compromiso con la idea de una deidad determinante
de todo lo que existe

4. UNA PERSONA NECESARIAMENTE REAL

Se ha dicho arriba que si la persona zubiriana es necesariamente humana,
ello se deriva en buena parte de la posicion realista del autor. El realismo, la
idea de un mundo que existe de manera independiente del espiritu que lo per-
cibe, es una constante en la obra zubiriana, pero con una serie de precisiones
que la particularizan. Nuevamente viene a la mente el tema de la practicidad,
pero mas aun el de la coherencia en una posicion filoséfica integral, més aca del
idealismo, mas all4 del materialismo. Porque si el realismo de Zubiri considera
alarealidad independiente de la persona, también considera que s6lo la persona
es capaz de percibirla como realidad, y por consiguiente, interactuar con el}Za
como realidad y no como una serie de estimulos mds o menos inconexos
Sobre las correcciones al concepto original de sustancia y la vida espiritual
que implica la consideracion de la persona divina como elemento esencial de
la metafisica zubiriana, ya se habl6 antes.

En oposicién, o mejor, a diferencia tanto del materialismo como del idea-
lismo, Zubiri nos propone una realidad tan independiente como atada al con-

“ Tomadas todas a su vez de citas de Cevallos, Noé. Idea zubiriana del hombre, opus cit.

p.425-429.

Sobre la concepcion general del problema de Dios, véase la tesis de la religaciéon, en Na-
turaleza, Historia, Dios, Editorial Alianza, Madrid, 1987. p.427-433. Sobre la persistencia y
desarrollo del tema, véase el capitulo Dios y la libertad, p.155-191 y el texto completo E/
problema del mal, p.195-320; en Sobre el sentimiento y la volicion, Editorial Alianza, Madrid,
1992.

“Elhombre es una realidad constructa, como todos los seres, que se distingue por ser esencia
abierta a las cosas como realidades, lo que constituye formalmente la inteligencia” (Sobre
la esencia p.413-414). Citado en Cevallos, Noé. Idea zubiriana del hombre, opus cit. p.422-
424,

41
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cepto de ser personal. El rescate de la realidad como el aspecto contrastante,
el rescate de la realidad como entorno y como esencia de todas las cosas, que
no maldicién limitante ni defecto tirano.

Un entorno real donde se desenvuelve una persona real. Una persona real y
por lo tanto a la vez respectiva y sustantiva. La respectividad y la sustantividad,
caracteristicas de todas las cosas, de la realidad en pleno segin la propuesta
zubiriana, implican la individualidad compleja (para la sustantividad) y la
esencial interrelacion dindmica y afectante con otras sustantividades (para la
respectividad). El hombre se enfrenta a las cosas como realidades, porque él
no es el centro del universo. Al enfrentarse al universo, el hombre tiene po-
tencias y posibilidades, las cosas se le presentan como recursos e instancia
El mencionado antropocentrismo de Zubiri coloca al hombre en un lugar de
privilegio, diferencidndolo en esencia de todos los otros seres vivos, pero ese
lugar de privilegio no es igual a un lugar de superioridad49 centro. A diferencia
de todos los demas, el hombre esta situado en larealidad , en el sentido de que
la percibe como tal, mientras que los demas seres estan colocados en ella; pero
esa privilegiada situacién sigue siendo en la realidad y no sobre ella.

5. UNA PERSONA DISTINTA DE OTRAS
5.1 De personare a persona

Una persona no puede pasar inadvertida. La palabra persona proviene del
verbo latino personare: producir ruido por algin medio, derivado en persona
para designar el artilugio que simultdneamente magnificaba la voze identificaba
un personaje para los actores del teatro cldsico grecorromano . La persona se
vuelve entonces un agente, un actor capaz de desempefiar un papel en la trama
de la vida: un concepto que todavia resulta capital en su definicién, particular-
mente para hablar de ética y especialmente de ética utilitarista y autondémica.

43 Naturaleza, Historia, Dios, opus cit. p.445

Cevallos, Noé. Idea zubiriana del hombre, opus cit. p.424-425.

Naranjo Ochoa, Fabio. Derecho civil... opus cit. p.115. Las referencias sobre esta etimologia
de persona son multiples, pero son pocas las que se refieren al previo personare. Zubiri, por
su parte, propone un origen mas antiguo y mas oriental.

44
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5.2 La definicion clasica de Boecio

Pero el concepto cldsico de persona ha sido el propuesto por Severino Boecio
hace ya mil quinientos afios, en su De Consolatione Philosophie: «persona est
naturae rationabilis individua substancia»: una sustancia individual de naturaleza
racional. A pesar de que es el referente comtn a casi todos los autores, se le ha
criticado justamente su carécter sustancial, en el sentido de inmovilidad o inercia.
Boecio precisa el uso del término sustancia en el sentido griego de ypostasis,
diferencidndolo de subsistencia (ousiosis) con el enfoque que se anota:

“subsiste lo que no tiene necesidad de accidentes para existir, pero
tiene funcion de sustancia lo que proporciona a los otros accidentes un
objeto que les permite existir; de hecho, subyace a éstos, en cuanto que
estd sujeto a los accidentes... Los individuos no tienen sélo subsistencia,
sino también sustancia, puesto que no tienen necesidad de los acciden-
tes para ser'y proporcionan a los accidentes la posibilidad de ser, en
cuanto son sujetos” (...) “el hombre posee una esencia, es decir, una
ousia; una subsistencia, es decir, una ousiosis; una ypostasis, es decir,
una sustancia y un prosopon, es decir, una persona; una ousla o esencia
porque existe, una ousiosis o subsistencia porque no es inherente a
algiin sujeto, una ypostasis o sustancia porque desarrolla una funcion
de sujeto para otras realidades que no son subsistencias u ousioses, y
una prosopon o persona porque es un individuo racional” .

La dificultad del concepto sustancia como algo independiente de los ac-
cidentes pero que a la vez esta sujeto a ellos parte, pues, desde los primeros
tiempos en que se discutié el concepto persona, igual que la idea de la razén
como determinante de la idea de persona. Compuesta por elementos que pueden
ser acusados de insuficientes pero no de deleznables, la nocién basica de lo que
es una persona parte de la sencilla pero capital definicién de Boecio.

5.3 El problema de la esencia de la persona

De cualquier manera, erigido en dominancia el concepto de sustancia como
una esencia a la que se ailaden accidentes, aparece el subsiguiente problema de

Véase Diccionario de Ciencias de la Educacion, Ediciones Paulinas, Madrid, 1990. p.1481.
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identificar cual es la esencia de la sustancia persona. La primera confrontacién
sucede entre la idea de la persona como esencial sustancia, aduciendo razo-
nes de estabilidad provenientes del concepto aristotélico; contra la idea de la
persona como esencial relacidn, a partir de la doctrina cristiana de la Trinidad
divina, defendida por los Padres de la Iglesia Catélica y particularmente por
Santo Tomds de Aquino. El debate entre sustancia y relacion subsistiria hasta
los siglos de la diosa razén, cuando aparece la distincién del tipo de relacién
que se considera esencia personal: la autorrelacion promulgada por Descartes
(pienso luego existo...), Locke (una entidad consciente de si misma) y Kant (el
hombre representa su propio yo...); en contraposicion a una heterorrelacion
promulgada por Hegel, Husserl y Scheler, que conecta al hombre no ya consigo
mismo sino con la realidad que lo rodea.

La cuestion, por supuesto, lejos de resolverse, cada vez se complica un
poco mas. Las ideologias politicas atizan el fuego, entre el individualismo ca-
pitalista y la absorcién por la masa totalitaria, que pretendid resolver con poca
fortuna el movimiento del personalismo europeo de mediados del siglo pasado.
Al bajar la marea, emerge nuevamente la razén como elemento primordial,
con los capitales aportes de Jean Pia%et, sistematizador de una interpretacion
evolucionista del desarrollo personal .

Zubiri insiste en el conjunto, en la totalidad del ente persona. El problema
de la esencia siempre ha sido un problema de uso: para definir comienzo y fin
de la persona, para definir el papel de la persona en el orden espiritual de la
teologia trascendental. Siendo igualmente utilitarios, en pedagogia nos interesa
el conjunto, porque la actividad educativa se ejerce siempre sobre el conjunto
personal, y no sobre alguna parte de €él.

5.4 El uso utilitario en los filésofos utilitaristas

La corriente del utilitarismo ha resultado dominante en la filosofia del siglo
XX, especialmente en cuanto a la filosofia ética, para la que se promueve una

47 . . T . s
Existe demasiada bibliografia acerca de la evolucién del concepto persona como pretender

anotar una lista minimamente representativa que sustente el muy general panorama anotado.
Como textos basicos y de amplia cobertura, habria que incluir: Abbagnano, Nicola. Diccio-
nario de Filosofia, opus cit. p.909-912 (913); Diccionario de Ciencias de la Educacion, opus
cit. p.1481-1488; Historia del pensamiento, Sarpe S. A., Madrid, 1988, entre muchos otros,
amén de las frecuentes anotaciones histéricas de Zubiri en sus textos.
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ética de la responsabilidad que reemplace a la fallida ética de la conviccion. La
idea de la responsabilidad, precisamente, ha causado el que esta filosofia fije
su atencion en el concepto de persona como agente capaz de asumir responsa-
bilidades en tanto es duefio de sus decisiones y de sus actos.

Dos autores resultan imposibles de ignorar como soporte y antecedente de
la ética utilitarista: John Locke e Immanuel Kant, de quienes se cita a continua-
cidn la definicién de persona del primero y algunas consideraciones alrededor
de esa misma definicién del segundo:

«Un ser pensante e inteligente, provisto de razon y de reflexion, y que
puede considerarse asimi%no como una misma cosa pensante en dife-
rentes tiempos y lugares»

«...el ser humano, y en general todo ser racional, existe como fin en st
mismo, no meramente como medio para uso caprichoso de esta o aque-
lla voluntad, sino que debe ser considerado siempre al mismo tiempo
como fin en todas las acciones, tanto las dirigidas hacia si mismo como
hacia otro ser racional (...). Los seres cuya existencia no depende de
nuestra voluntad, sino de la naturaleza, tienen solo un valor relativo
cuando se trata de seres irracionales, y por esto se llaman cosas; pero
los seres racionales se denominan personas, porque su naturaleza ya
los sefiala como fines erigsimismos, es decir, como algo que no puede
ser usado como medio»

Laidea de la persona como un ser racional y autoconsciente es desarrollada
a partir de estos autores, entre otras fuentes y consideraciones, por filésofos
éticos tan reconocidos como Hugo Tristram Engelhardht y Peter Singer. Nétese
que para estos autores, y si somos estrictos, también para sus antecedentes, el
cardcter humano de la persona es meramente incidental y no esencial, porque
para actuar como agente, no se necesita ser humano, sino racional y autocons-

“ [Essay Concerning Human Understanding, Ensayo sobre el entendimiento humano, Madrid,

Editora Nacional, 1980, p.492] Citado en Singer, Peter. Una vida ética. Escritos, Taurus —
Santillana Ediciones Generales, Madrid, 2002. p.101.

[Immanuel Kant, Fundamentacion de la metafisica de las costumbres, Santillana, Madrid,
1996, p.50-51] Citado en Burgos, Juan Manuel, El personalismo, opus cit. p.30.
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ciente, o mejor, en términos de Engelhardht, entidades conscientes de si mismaS%,
racionales, libres de elegir y poseedoras de un sentido de preocupacién moral .
Si para la pedagogia el cardcter humano es determinante, por razones eminen-
temente practicas, para analizar las implicaciones bioéticas de la pedagogia,
habra que recordar esa distincion, porque, en sentido estricto, si en la practica
toda persona es un ser humano, no todo ser humano es una persona.

En una disquisicion sobre las notas esenciales de la sustantividad humana,
Zubiri también toma en cuenta los conceptos anotados, cuasrlldo declara: «Se sabe
que es esencial al hombre ser inteligente y ser racional» , pero considera que
no es ello suficiente definicién, que ello no constituye la esencia del hombre,
que lo importante es el conjunto.

Zubiri insiste en la idea de hombre inteligente y racional, pero no la dife-
rencia, por lo menos en ese texto, de la idea de persona. En el orden de ideas
del utilitarismo €tico, orden por demds soberbiamente sustentado, es esencial
a la persona ser inteligente y racional, no lo es para el hombre. Un retrasado
mental profundo no resulta por ello menos humano, pero su calidad de persona
si puede ser, y es, objeto de discusion.

5.5 La metamorfosis interna de Zubiri

Boecio logré la asombrosa hazafia de sintetizar en seis palabras las dos
ideas capitales de la nocién persona: individualidad y racionalidad. Zubiri
controvierte a ambas, pero no de una manera simple sino compleja, no las
niega sino que las precisa. El individuo sigue siendo individuo particular, una
sustantividad con una estructura propia, pero a la vez parte de una estructura
superior y alojamiento de estructuras inferiores. Por otra parte Zubiri no se
centra en el concepto razén, tan discutido, tan dificil; y lo critica por cerrado,
por cientifista; en su lugar propone la inteligencia sentiente, mas que coope-
rante, imbricada con el resto de esa estructura que define como una que es la
de la persona/ser humano.

* Engelhardht, Hugo Tristram. Los fundamentos de la bioética, Editorial Paidés, Barcelona,

1995, véase todo el capitulo V, p. 151-204. Sobre Peter Singer, véase Una vida ética, opus
cit. en especial los capitulos VIII, X'y XIII.
Sobre la realidad, Editorial Alianza, Madrid, 2001. p.62.
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6. UNA PERSONA EN EL MARCO DEL PERSONALISMO

Existe una corriente filoséfica que ha pretendido abordar y resolver el
problema de la persona, a la que, por cierto, se le ha puesto en duda la calidad
de escuela filoséfica en pleno derecho. Se trataria mas bien de una tendencia
filoséfica, pero ese es un asunto que no resulta importante ahora, como si lo es
el asunto de su interés. El personalismo se caracteriza por Sczolacar alapersona
en el centro de su reflexion y de su estructura conceptual .

El personalismo propone un nticleo de aspectos pertinentes al tema pedagé-
gico, algunos de ellos ademds coincidentes con la propuesta zubiriana: /) Una
vision del mundo de tipo ontolégico o metafisico, 2) El hombre tiene la capaci-
dad de conocer una verdad que, al mismo tiempo, le trasciende, 3) Ademds de
ser inteligente, la persona es libre, 4) La persona es una realidad sustancial,
5) Existe una naturaleza humana, 6) En el hombre hay una dimensién ética que
resulta esencial, 'y por tiltimo, 7) La dimension religiosa . El personalismo
reclama algunos distintivos de novedad: /) Insalvable distincion entre cosas
y personas, y necesidad de tratar a éstas ultimas con categorias filosoficas
propias, 2) Importancia radical de la afectividad, 3) La relacion, 4) Primacia
absoluta de los valores morales y religiosos, 5) Corporeidad. Sexualidad. El
hombre como varén y mujer, 6) El personalismo comunitario, 7) La filosofia
como medio de interaccion con la realidad cultural y social, § ) Union entre fe
v cultura, entre filosofia y cristianismo, y 9) La modernidad .

(Por qué no tomamos entonces como referente para hablar de la persona
en pedagogia a una corriente filoséfica que se dedica exclusivamente a tratar
de ella? Por muchas razones. Aparte del cardcter bastante dudoso que tienen, a
primera vista, algunas de las proposiciones anotadas arriba, llama la atencién en
los textos del personalismo el pobre soporte de muchas de sus tesis, derivado de
la anteposicién de los fines a los métodos. El personalismo, filosofia utilitaria
como la que mds, aparece como la invocada solucién de un problema: la crisis
intelectual ante la trascendencia y la crisis politica internacional, aunados al
aislamiento del individuo entre el individualismo liberal y los totalitarismos de

% Burgos, Juan Manuel, El personalismo, opus cit. p.08.

Ibid. p.168-180.
Ibid. p.180-194.
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toda layass. Con una falta de rigor que contrasta con autores como los citados
Singer y Engelhardht, la corriente central del personalismo se apresura a fijar
sus determinaciones mientras estd todavia en los argumentos, descalificando
gratuitamente a quienes entre sus propios seguidores lleguen a conclusiones
distintas a las aprobadas por la doctrina catdlica oficial.

Habida cuenta de que algunos autores han pretendido colocar a Zubiri entre
el grupo de los personalistas espafioles , vale la pena hacer la distincion, ante
un trabajo que, aunque no carente de lunares, estd signado por una voluntad
de fundamentalidad, amén de una muy distinta direccién, generalmente fun-
dante y por tanto no comprometida con las esperadas conclusiones de ningin
partido.

7. UNA PERSONA USADA, UNA PROPUESTA USADA

Habida cuenta de que en lo futuro la exposicién se centrard de manera mas
evidente en los temas centrales de persona, pedagogia y bioética, vale la pena
aclarar el uso de la propuesta zubiriana, que no se ha expuesto sino somera-
mente, y en lo que nos atafie solamente. No se pretende aqui discutir a fondo,
hacer una critica filos6fica, mucho menos una apologia, y tampoco un resumen.
La reflexion pretende... comprender a Zubiri mismo. Una mera exposicion de
su pensamiento caeria necesariamente en la repeticion fastidiosasgle lo que él,
con mucha mayor claridad y precision, ya ha dicho en sus libros .

Quien desee profundizar tiene por supuesto la alternativa de acudir directa-
mente a los textos, los originales del autor, y los aportados por sus estudiosos,
que suman entre todos un nimero bastante importante. Zubiri es prosista que
dista de ser ameno o fécil, pero una vez que se supera la barrera de los neolo-
gismos y se acostumbra uno a la escritura a veces criptica, a veces mesidnica,
se encontrard con una propuesta intelectual que vale la pena consultar, e incluso
explotar como se propone este trabajo.

* Ibid. p.24-27. Para una mejor comprension, es recomendable revisar los antecedentes, p.11-

24,

Ibid. p.146-147.

Rivera, Jorge. El origen de la filosofia en Xavier Zubiri, Cuadernos Hispanoamericanos,
Madrid, N° 222 (jun 1968) p.552.
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8. LA PERSONA ZUBIRIANA

8.1 Persona biestructural

Ya se ha dicho antes que uno de los soportes capitales de la propuesta
zubiriana es su concepcion estructural de la realidad, que esta descrita como
sistemdtica al tiempo que dindmica. También se ha dicho que la sustantividad
estructural con la que reemplaza a la sustancia aristotélica debe mucho, por
demads, a los avances en la fisica que estaban lejos del alcance de los pensadores
griegos. La distincion entre sustancia y sustantividad es, desde ese punto de
vista, subsidiaria, pero ello no la hace menos definitiva.

A mds de modelo, la estructura es un simbolo: un simbolo de equilibrio.
Si se revisa la obra zubiriana se encontrard una insistente presentacion de una
concepcion tripartita de las cosas y de los conceptos, y ello podria derivarse
del rechazo simultaneo de una concepcién monolitica y por lo tanto sustantiva,
inmovil, aestructural; y de una concepcién binaria 'y por lo tanto partidaria de
niveles y rangos. La triada es sistemadtica pero no jerarquica, y con cada triada
Zubiri nos hace una técita declaracion de principios, en consonancia con la
expresa presentacion del mundo que nos hace en el resto de su obra

Si la triada tuvo inicialmente una significacion religiosa, ahora esa analogia
es reemplazada por la analogia estructural. Si la triada religiosa derivada de
la Trinidad cristiana implicaba una cosmogonia teoldgica, la triada zubiriana
parece implicar una cosmogonia estructural. Tal vez se trate de las dos cosas,
pero esa serfa una suposicion bastante atrevida —incluso insoluble—, aunque
también intrigante. En dltimas, lo que nos atafie es la descripcion de una persona
—que luego trataremos como educando— en esa cosmogonia: una estructura que
es a su vez miembro de una estructura mas grande.

8.1.1 Estructura con notas

La persona zubiriana, inmersa en un complejo sistema universal, es sin
embargo duefia relativa de su propio universo, universo sistematico constituido

La idea de la triada como simbolo estructural no es mia ni fruto de investigacion bibliogréafica.
Esta extraida de comentarios del profesor A. Lukomski durante las sesiones de trabajo en la
maestria de Pedagogia y Bioética.



%2 Tudin Jesdis Lesport Eomenal

por distintos tipos de notas que en su conjunto determinan al hombre. Zubiri
insiste en la consideracién que habra que tener con cada una de esas notas:
cada elemento de la estructura-persona es determinante de ésta, cada uno de
los ladrillos ha de ser tenido en cuenta por quien quiera comprender a la entera
construccion, paso necesario para poder luego influir sobre ella. Toda division
es formal, pero la existencia, y sobre todo la ejecucidn, la actividad, la vida,
es estructura intimamente una. La nota esencial es una nota mévil, cambiante,
imprecisa, etérea 9inasible, esa que el hombre no conoce, pero de la cual el
hombre es duefio . Aqui se insistird en la importancia de los elementos para
el conjunto.

8.1.2 Nota de una estructura

Pero el hombre-persona, emperador de su pequefio universo individual, es
a su vez ciudadano de una serie de universos de distinto rango, en los que eje-
cuta misiones de muy variado calibre, desde la que lleva a cabo en el universo
familiar hasta la que desarrolla en su planeta o en su cosmos. Actor que ha de
resultar definitivo, por lo que hace o por lo que deja de hacer, pero siempre
actor en un escenario que le trasciende, que no depende de él para ser, aunque
pueda verse afectado por sus actos. Actor que debe responder ante el entorno
que le sostiene y le posibilita la existencia y por ende la actuacién. No es ne-
cesario darle muchas vueltas a la idea para encontrar el germen que sera 1til en
bioética, en macrobioética. Aqui se insistird en la importancia del conjunto para
el elemento que se asienta en €l, pero no como un pasajero —elemento anexo,
incidental- sino como una fibra en un tapiz —elemento integral, ingrediente
fundido en lo complejo-—.

8.2 Personeidad y personalidad
La concepcién de una capacidad de ser persona exclusiva de la especie hu-

mana resulta tan discutible como la concepcién de la capacidad de ser persona,
en pleno derecho, para la totalidad de esa especie humana. Por eso no vamos

59 L . . 2 PP
“; Ddénde se encuentra la nota esencial? (...) Pero la esencia no esta constituida por una o

unas notas sino por todas. (...) Pero, como quiera que sea, esas notas existen so pena de
que la realidad no fuera lo que es. Y digo que ellas son el sistema constitutivo, son las que
poseen la funcion fundante respecto de las demas notas constitucionales, por ejemplo, del
albinismo”. Zubiri, Xavier. Sobre la realidad, opus cit., p.62.
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a tratar esos temas, que ademds, de momento no nos atafien. Lo interesante
aqui es la idea de potencialidad, de una estructura apta para alojar y desarro-
Ilar al sistema-persona que propone Zubiri; y sobre esa estructura, la idea del
gobierno del propio individuo. Si en la dptica zubiriana el cardcter personal
es connatural al hombre, éste no se ejerce efectivamente desde la formacion
inicial del plasma germinal. Zubiri acufia la idea de personeidad constitucional
de la sustantividad humana, contrapuesta a la personalidad, modulacién de la
personeidad émcias a las acciones que el hombre va realizando a lo largo de
su existencia . Un ser que se autoposee, pero sobre todo que se autoforma, se
autoconstruye permanentemente. No es una idea especialmente novedosa ,
pero es importante tomada dentro del ambicioso modelo zubiriano, soportando
la idea de la autoconstruccién en una precisa estructura previa que le permite
desarrollarse. Permite poner en tela de juicio muchas ideas sobre la responsa-
bilidad de educadores y educandos, de individuos y sociedades, pero ese es un
tema para el capitulo de la aplicacion pedagégica, y sobre todo, de la visién
bioética: El dilema del equilibrio en la pedagogia.

8.3 La complejidad de la inteligencia sentiente

Aunque se haya dicho que el centro %g toda la propuesta zubiriana con-
siste en la idea de la inteligencia sentiente , ello dista mucho de ser cierto, ni
siquiera cuando se piensa en la aplicacion pedagégica, para la cual la inteli-
gencia sentiente es, distinto del aporte mas importante, el mas evidente y el
mejor desarrollado. Pero no es otra cosa que una aplicacion de su concepto
de realidad sistémica, dindmica y respectiva. Si la realidad es sistémica, no
queda mas alternativa que entender todo proceso como complejo, conjunto.
Si la realidad es dindmica, hay que entender todo proceso como permanente,
y en permanente combinacién con otros. Si la realidad es respectiva, hay que

* Zubiri, Xavier. Sobre el hombre, opus cit., p.129 ss. Citado en Nifio Mesa, Fideligno. Antro-

pologia pedagdgica, opus cit., p.129.

Segun San Gregorio Nacianceno: «cada uno de nosotros se hace por propia decision... y
somos en cierta forma nuestros propios padres, puesto que nos hacemos a nosotros mismos
tal cual deseamos» citado en Burgos, Juan Manuel, El personalismo, opus cit. p.174. San
Gregorio nacié en el 335 y murié en el 390 d.C.: la idea es antigua, y mantiene su validez
después de muchos siglos.

“...el punto a nuestro juicio mas hondo y decisivo de la filosofia de Xavier Zubiri: la inteleccion
sentiente como modo primario de acceso a la realidad”. Rivera, Jorge, opus cit., p.552.
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esperar siempre un intercambio efectivo entre todas las cosas que conforman
la realidad. Todo eso es inteligencia sentiente.

Si se define a la interaccién de los organismos vitales con la realidad a la
que pertenecen como constante de tres momentos bésicos, Suscitacion — Modi-
ficacion Ténica — Respuesta, Zubiri, acorde con su cosmogonia estructural, los
deriva en Inteligencia Sentiente —Sentimiento Afectante— Voluntad Tendente.
Zubiri realiza una distincién estructural, que no temporal, entre inteligencia,
sentimiento y voluntad, pero dentro de una estructura mas grande: se trata de
una simple leccién de anatomia, para la que estudiamos por separado cada
hueso, cada musculo y cada nervio, con actitud de carniceros, pero sin olvidar
jamads que ninguno de ellos actia, y ni siquiera existe, con independencia de los
otros. En esa ténica, traza Zubiri el mapa de sus tres momentos de la actividad
humana, cada uno de ellos analizado en pro de una mayor complejidad —y por
lo tanto una mayor precision— que la que admite para los animales, para los que
considera suficiente los primeros conceptos anotados. Existen dos condiciones
generales para las versiones humanas de la interaccion con la realidad en Zubiri:
una frontera mévil y un lazo firme con la realidad, como sigue:

e El momento de suscitacion en el ser humano corresponde a una aprehen-
sion de la realidad como realidad, esto es, como de suyo, inteligentemente.
Inteligir nace en percibir, en sentir, pero no se separan los dos momentos:
percibo, pero como realidad, y a ello se le llama inteligencia sentiente.

e FEsa percepcion de la realidad, se extiende a la modificacion ténica, que
tiene un nuevo componente, ya no solo afeccion estimiilica sino real, esto
es, con un elemento ténico aunado a uno afectivo, que se entiende como
sentimiento afectante.

e A su turno, la respuesta ya no es reaccién, sino opcién. Pero opcién
imbricada en las tendencias ‘reactivas’ animales, que se llama voluntad
tendente.

Esos cambios son los que constituyen a la habitud intelectiva, por los que
el hombre trasciende de lo estimdlico a la realidad, y a partir de ella, se abre
al mundo. Esa habitud, con todo lo inteligente, tiene un origen biolégico antes
que tedrico, porque es cuestion de supervivencia y posibilidades; no es, en su
momento aprehensivo, representacion, sino presentacion de la realidad, y es
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distinta, en tanto inteleccidn, de conocimiento y de ciencia”. Imbricacion e
inevitable referencia a la realidad, en todas las esferas. Una visién comprehen-
siva de la vitalidad humana, plena de aciertos y de falencias, una version de la
actividad humana en consecuencia con la concepcién de estructura dindmica
de la realidad.

Sin embargo, no logré Zubiri un nivel uniforme de profundidad en el de-
sarrollo de su modelo, sobretodo en cuanto se refiere al tema de sentimiento y
voluntad, claramente desfavorecido cuando se le compara con el modelo de la
inteligencia sentiente. El hecho de que haya publicado una trilogia de textos
relac10nad0s con la inteligencia, y ninguno relacionado con la voluntad y el
sentimiento’ , nos hace pensar que se trat de un asunto de tiempo, pero de cual-
quier modo, cuando se revisa el texto capital sobre esos temas, que por demas
no fue publicado por Zubiri en sentido estricto, es evidente un pensamiento que
esta todavia en etapa de maduracioén, en tanto se evidencia inacabado, a veces
voluble, a veces confuso, a veces contradictorio, a veces con un sabor a sesgo
religioso. He ahi, probablemente, la causa de la frecuente elevacién de la inte-
ligencia sentiente a cima del pensamiento zubiriano, en desmedro de esas otras
areas, que por insuficientemente desarrolladas no resultan menos interesantes.
Sin embargo, no es éste, nuevamente, un estudio sobre Zubiri a profundidad,
por lo que los puntos del esquema que atafien al tema pedagdgico, de manera
positiva tanto como negativa, seran mencionados en el capitulo pertinente.

®  Véase Nifio Mesa, Fideligno, Antropologia pedagdgica, opus cit., p.110-115. También es

recomendable la citada pagina electrénica de Roberto Hernaez Xavier Zubiri: El hombre y
su obra.

Inteligencia sentiente/Inteligencia y Realidad (1980/1991), Inteligencia y logos (1982), In-
teligencia y razon (1983), todos publicados por Alianza Editorial. Sobre el sentimiento y la
volicion, ya citado, es un libro pdstumo, ‘fabricado’ a partir de notas de conferencias en un
periodo de unos quince afnos.
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III. PERSONA ZUBIRIANA COMO EDUCANDO

Son naturalezas hermosas y fuertes, (...) que se mantienen

a pesar de una mala formacion. Mas no basta con que nuestra forma-
cion

no nos estropee, es preciso que nos haga mejores.

Michel de Montaigne, Del magisterio

1. UNA EDUCACION ESTRUCTURAL

No existe una cosa tal como la Pedagogia Zubiriana. Zubiri no era un pe-
dagogo, si bien fuera un maestro; y escribié poco y a ratos sobre pedagogia,
aunque salpique de apuntes pertinentes la mayoria de su obra, dirigida prima-
riamente a otros asuntos. Sin embargo, su concepcion filoséfica, su concepcion
de la realidad y de la manera en que es percibida, resultan sustento apetecido
para la aplicacién pedagégica. La Pedagogia Zubiriana es una construcciéon en
proceso de definirse: ha encontrado sus cimientos y estd dedicada a la tarea de
interpretarlos para poder crecer sobre ellos.

La primera y tal vez la més basica nocién zubiriana susceptible de aplica-
cién pedagdgica es la ya anotada nocidn de la realidad como una estructura no
jerdrquica. Unidad, imbricacién, opuesta a sujecién y a complementariedad,
en un modelo de desarrollo pedagdgico. Se podria hablar de una evolucién
signada o evidenciada por tres modelos, bautizindolos como la Pedagogia
Tradicional, la Pedagogia Conceptual de la Fundacién Alberto Merani y la
Pedagogia Zubiriana, aun en proceso de formacion.

Aqui es necesario hacer una pausa, y enfrentar el problema de la impreci-
sion de los nombres elegidos para identificar a esos modelos. Para establecer
un esquema como el que se propone, se requieren algunas consideraciones:

1.1 Una clasificacion de las corrientes pedagogicas
Existen probablemente miles de clasificaciones concebidas para las co-

rrientes educativas, pero cuando se las mira en conjunto es interesante denotar
que cominmente los autores disertantes exponen un panorama general de
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las corrientes que concibenés, mientras los autores proponentes exponen un
esquema comparativo entre sus propuestas y las propuestas que pretenden
corregir o mejorar, entre las cuales frecuentemente se incluye a la Pedagogia
Tradiciongﬁl, reconociendo en pocas ocasiones a ese concepto como impreciso
y variable

La clasificacién que aqui se propone tiene una intencién comparativa, y
escoge a la Pedagogia Tradicional y a la Pedagogia Conceptual en funcién
del contraste que pueden exhibir con respecto a la Pedagogia Zubiriana como
tema central de este trabajo, especificamente en cuanto se refiere a la mayor o
menor parcelacion del educando humano que consideran valida para su modelo.
La segunda razén por la cual se ha optado por estas corrientes pedagdgicas
estriba en el hecho de que comparten un caricter en cierto sentido mévil, im-
preciso, ya sea por encontrase en proceso de definicién —como la Pedagogia
Zubiriana—, en plena evoluciéon —como la Pedagogia Conceptual—, o0 —como
la Pedagogia Tradicional— tratarse de una nocién esencialmente inexistente,
artificial, imaginaria.

1.2 La Pedagogia Tradicional

La Pedagogia Tradicional no existe, es una cémoda construccion para dis-
parar los dardos de todas nuestras posibles criticas. Si bien la tradicién es en
esencia un fenémeno insidioso, que se impone, se establece y se produce casi
sin darnog cuenta, con el poder oculto de hacer ver como eterno lo que solo es
temporal ;esatradicion es una realidad distinta para cada momento histérico y
contexto cultural. El uso del término como una nocién general y precisa, aplica-
ble a todas las circunstancias, no es otra cosa que un proceso de aplastamiento
conceptual, que pretende comprimir unos cinco mil afios de historia educativa
en un cuerpo de evidentes practicas defectuosas —a nuestros 0jos—.

*  Educacion Liberadora, Enfoque No Directivo, Pedagogia Institucional, Corriente Antiescue-

la, Educacion y Concientizacion y Pedagogia Popular, como las tendencias pedagdgicas
trascendentes en Colombia en el siglo XX, en Moreno M., Heladio. Pedagogia y educacion,
Impreandes Presencia, Bogota, 1996. p.11-34.

De Zubiria Samper, Julian. Los modelos pedagdgicos, Fundacion Alberto Merani, Bogota,
1994. p.50-51.

Ibid. p.50.
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En el intento de dotar de concrecién al concepto de Pedagogia Tradicio-
nal que se utilizard en este trabajo, es oportuno recurrir a una figura histérica
que delimite ideoldégica y temporalmente a tan inasible concepto, y esa figura
va a ser la de John Locke, que funge el doble papel de revolucionario en su
momento y fundador de un modelo que posteriormente serd considerado re-
accionario: la preeminencia de la razén como nocién esencial de la Pedagogia
Tradicional. Un  concepto y un autor que fueron considerados supremos hace
un par de 51glos

Entenddmonos: Locke no es el primero que pone a la razén en un pedestal,
pero si uno de sus mas importantes defensores, por demas con lujosos argumen-
tos. Tedrico del liberalismo politico, critico del innatism60 y el racionalismo,
su pensamiento busca adherirse a la experiencia concreta . Si le cede a la ex-
periencia —interna o externa— el privilegio de aportar las ideas producto de la
sensacion o la reflexion, considera a la razén como la facultad que diferencia al
hombre sobre las bestias, en relacién con la cual las cosas que leO son contrarias
no pueden ser, en tanto es el juez supremo de todas las cosas . Tanto es asi,
que propone una educaciéon moral basada en la razén ya que hay que impedir
que nazcan y se desenvuelvan en los nifios hdbitos de terquedad, rebeldia,
soberbia, dominio, etc. Ha de irse en contra de las inclinaciones perversas: la
idea es el dominio de los apetitos y la consecucion de la virtud por medio de
la razén. Sometiéndose a la razén de sus preceptores, el educando aprende a
someterse a su propia razon, cuando la posea cabalmente "

Ese endiosamiento de la razén, compartido por Descartes y todos los au-
tores de la Ilustracidn, es lo que nos permite elegir a Locke como simbolo de
la Pedagogia Tradicional, maxime cuando un acercamiento a sus propuestas,
como la de conocer al hombre para luego pensar en la manera de potenciar sus

68 . . . .z .
“Frente a él, las Consideraciones en torno a la educacion, de Locke, descansaban encima

de la Biblia. Locke encima de la Biblia. Nathan clavé la mirada en aquel libro: qué cosa mas
abyecta...”. En McCaughrean, Geraldine. E/l hijo del pirata, Fondo de Cultura Econémica,
México, 2002, p.11. La novela esta ambientada en 1717. Locke (1632.-1704) publicé sus
Pensamientos sobre la educacion en 1693.

Abbagnano, Nicola y Visalberghi, A. Historia de la Pedagogia, Fondo de Cultura Econémica,
México, reimpresion de 2001. p.333.

Locke, John. Ensayo sobre el entendimiento humano, Sarpe S. A., Madrid, 1984. p195, 223-
224,

Moreno, Juan Manuel et al. Historia de la educacion, Biblioteca de Innovacién Educativa -
Paraninfo, cuarta ediciéon, Madrid, 1986. p.276-277.
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capacidades, como la de utilizar la educacion de la élite como punta de lanza
para la educamon total, como la de razonar la educacién moral al nivel de los
mas pequenos ; nos muestran que Locke y la Pedagogia Tradicional no son ese
abominable simmum de horrores que nos hemos acostumbrado a imaginar.

1.3 La Pedagogia Conceptual

La Pedagogia Conceptual es la teoria pedagdgica formulada por miembros
de la Fundacién Alberto Merani y que orienta pedagdgicamente al Instituto
Alberto Merani. A diferencia de las otras dos propuestas en comparacion, es
una construccion clara, especifica, aunque todavia en proceso de evolucion y
desarrollo. Justamente por ese caracter especifico pero transicional es el perfecto
punto de comparacion entre los otras dos tan particulares y difusas nociones.

Aunque concebida en buena parte para enfrentar el dilema de la educacién de
los excepcionalmente dotados, la Pedagogia Conceptual controvierte la esencia
de la practica educativa actual, a la que se acusa de arrojar al infante conceptos
inmanejables para él, conduciendo al aprendizaje memoristico, irreflexivo y tran-
sitorio como Unica alternativa. Pretende entonces remediar ese erréneo enfoque
mediante una practica educativa que parta de las nociones basicas a las complejas,
de lo asible a lo abstracto, pero que a mas de ello se dirija a un ser humano mas
alla de lo meramente cognitivo . Porque la Pedagogia Conceptual no pretende
ser una teoria pedagdgica para superdotados, sino una teoria pedagdgica en pleno
derecho, aplicable a todos los educandos en todas las condiciones.

Por supuesto, como toda teoria pedagdgica, parte o se afinca en una concep-
cidén del ser humano, original o apropiada, sobre la que construye su propuesta.
La Pedagogia Conceptual se fundamenta en la teorfa evolutiva de la mente
humana, que la explica como unidad dindmica con tres sistemas: afectlvo
cognitivo y expresivo, armados por instrumentos y operaciones mentales’”
Para este ser humano complejo, se promete una atencién eficaz en todos sus
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Abbagnano, Nicola y Visalberghi, A. Historia de la Pedagogia, opus cit. p.342.

De Zubiria Samper, Miguel y de Zubiria Samper, Julian. Fundamentos de Pedagogia Con-
ceptual, Coedicion Casa Nacional del Profesor y Editorial Presencia, Bogota, 1986. Véase
particularmente el capitulo CONTEXTO DEL QUEHACER PEDAGOGICO. EDUCACION Y
CULTURA.

De Zubiria Samper, Miguel. ;Qué es Pedagogia Conceptual?, Educacion y Cultura, N¢ 59,
Bogota, Diciembre/2001 — Enero/2002. p.36.
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niveles, desarrollando competencias respectivamente afectivas, cognitivas,
y expresivas. Sin embargo, y tal vez en razén de sus particulares educandos
excep01onalmente dotados a nivel cognitivo, se sugiere un acento en la esfera
afectlva contraviniendo la idea de equilibrio y atencién integral que necesi-
tamos para la generalidad de los sujetos de la educacion.

1.4 La Pedagogia Zubiriana

Ya se dijo arriba que Zubiri no era un pedagogo. Era un filésofo y un maes-
tro, pero no un pedagogo; y escribi6 sobre la realidad y su percepcién, no sobre
la ensefianza. A despecho de un articulo publicado originalmente en 1926" y
una larga serie de comentarios inclusos en sus obras sobre otros temas, la casi
totalidad de la teorfa pedagdgica zubiriana proviene de sus estudiosos, los cuales
nos ofrecen una pléyade de textos entre articulos y libros al respecto.

Adelantdndonos al proximo capitulo, hay que decir de una vez que Zubiri no
era tampoco un bioeticista, es mas, que la bioética le sorprendi6 en su madurez,
cuando resulta tan dificil acomodar el pensamiento a nuevos moldes, y que la
difusion del pensamiento bioético se ha sucedido mayormente después de su
muerte. Sin embargo, asi como explotamos su pensamiento para la pedagogia,
es valido explotarlo en pro de la bioética.

Una excelente revision sobre los textos originales de Zubiri o centrados
en él esta disponible para el interesado en el texto Socialidad de la realidad
personal de reciente publicacién, aunque sin embargo, la lista anotada dista
de ser exhaustl%la y es posible encontrar un buen nimero de articulos que no
figuran en ella . Toda la construccion de la Pedagogia Zubiriana, aunque se
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Ibid. P.35-39.

Zubiri, Xavier. Filosofia del ejemplo, en Revista de Pedagogia, Afio V, N°55, Madrid, 1926,
p.289-295.

Suarez Medina, Gabriel Alfonso. Socialidad de la realidad personal, Pontificia Universidad
Javeriana — Cargraphics, Bogota, 2001.

Martinez M., José Antonio. Xavier Zubiri y su esbozo de educacion intelectual, Analisis,
Bogota, volumen 25 N° 48 (julio/dic 1988) p.137-149.

Marquinez Argote, German. Aportes de Zubiri a la historia de las mentalidades, Cuadernos
de filosofia latinoamericana, Bogota, N° 62-63 (ene/jun 1995) p.103-118.

Nifo Mesa, Fideligno. Pedagogia y politica desde una inspiracion zubiriana, Cuadernos de
filosofia latinoamericana, Bogota, N° 61 (oct/dic 1994) p.61-89.

Ruiz Lépez, Luis Enrique. Hacia una didactica de la filosofia con base en Zubiri, Revista
Andlisis, Bogotd, volumen 25 N° 48 (julio/dic 1988) p.287-304.
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cimente en la obra de Zubiri, es posterior y secundaria a ella, y pendiente de
encontrar su forma definitiva.

Hechas estas breves reflexiones sobre los tres modelos elegidos para trazar
una comparacién sobre la vision estructural del sujeto educativo, es posible
presentar un bosquejo ordenado con un criterio evolutivo, que no cronolégico,
puesto que por lo menos las raices de la Pedagogia Zubiriana son anteriores a las
de la Pedagogia Conceptual. Asi las cosas, se asignard un esquema de niveles
para la Pedagogia Tradicional, uno de complementariedad para la Pedagogia
Conceptual, y uno de imbricacién para la Pedagogia Zubiriana, como sigue:

1) NIVELES: Un esquema donde la inteligencia rectora dirige, la voluntad
instrumento decide y los sentimientos imperfectos son mantenidos bajo
control. El objetivo es el dominio.

2) COMPLEMENTARIEDAD: Un esquema donde inteligencia, sentimiento y
voluntad son complementarios y aun necesarios, pero distintos. El objetivo
es el equilibrio.

3) IMBRICACION: Unidad estructural donde pueden identificarse los ele-
mentos. El objetivo es el reconocimiento.

Como puede verse, aunque a grandes rasgos se comparte la idea de inte-
leccidn, sentimiento y voluntad como notas del ser humano, y por ende, del
educando humano, sélo la Pedagogia Zubiriana los considera como una unidad
que es imposible de fragmentar y por lo tanto de afectar por areas, de manera
aislada. Toda accidn educativa tiene un efecto complejo, y debe considerarse
ese complejo efecto en el momento de proyectarla y de calificarla. Reconocer
a cada uno de los elementos combinados es paso imprescindible para tenerlos
en cuenta y trabajar con ellos, no a pesar de ellos ni por encima de ellos, es
propuesta esencial de la Pedagogia Zubiriana.

2. EL PROBLEMA DE LOS MATERIALES Y LOS OBJETIVOS:
UNA EDUCACION PERSONAL

Uno de los grandes problemas de la pedagogia es la dificultad que tiene
en definir sus materiales y sus objetivos, que no son otros que el hombre en
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sociedad, y lo que ese hombre y esa sociedad aspiran a lograr. Dicho asi resulta
tema muy sencillo, pero cuando se le mira con cuidado resulta tema tan dificil
como el que més: los borrosos limites de un material que no se puede definir
por completo, y de unos objetivos que no pueden ser predeterminados pero
tampoco pueden permanecer en eterno suspenso.

La persona zubiriana es un material cuidadosamente descrito, en la linea
que proponia Locke: conocer al hombre para poder fortalecer y desarrollar sus
facultades. Ello no equivale a dictar al educando su camino, pero tampoco a
dejarlo sin gufa alguna. El educando exige respeto, pero también ayuda. El
respeto por la autonomia no implica abandono.

El equilibrio entre la dictadura y el abandono es el dificil desafio de la
pedagogia, que no puede refugiarse en la estrategia de Poncio Pilatos: lavarse
las manos descargando la carga en una utopia audaz pero irresponsable:

Muchas veces me imagino que hay un monton de niios jugando en un
campo de centeno. Miles de niiios. Y estan solos, quiero decir que no
hay nadie mayor vigildndolos. Sélo yo. Estoy al borde de un precipicio
y mi trabajo consiste en evitar que los niiios caigan a él. En cuanto
empiezan a correr sin mirar a donde van, yo salgo de donde esté y los
cojo. Eso es lo que me gustaria l%zcer todo el tiempo. Vigilarlos. Yo
seria el guardidn entre el centeno

La préctica educativa no puede conformarse con no hacer dano, y tampoco
con prevenirlo, es necesario ademas hacer algtin bien. Con toda prudencia,
con mucho cuidado y paso a paso, pero sin paralizarse ante la responsabilidad.
Todos los defenestradores de la escuela nos sefialan los defectos de la practica
educativa, pero rara vez nos ofrecen alternativas, excepto la de renunciar a
influir, y en consecuencia privar a nuestros educandos de la instruccion, de la
guia, de la compaiiia a que tienen derecho.

Entregar herramientas no equivale a obligar a usarlas. Ensefiar una concep-
cion del mundo no es errado, en tanto no se la declare como final e inapelable.

Salinger, J. D. El guardian entre el centeno, Alianza Editorial, Madrid, 2000. p.185



Dercvaciones bioéticas del concepte Gubiniane de pendona prara ol froceso educative oz

Hay que ensefiar, pero también hay que ensefiar a dudar de lo enseﬁadogo, por-
que lo que afgma la autoridad del ensefiante puede menoscabar la autonomia
del ensefiado , cuando se establece un esquema vertical cerrado de verdades
indiscutibles. Si una concepcién del mundo ofrecida como opcién no es un
crimen, tampoco lo es ofrecer alternativas de vida, presentar como factible un
abanico de destinos vitales abierto para cada persona. La persona zubiriana es
un material profusamente estudiado, ambiciosamente definido, pero abierto a
objetivos completamente indefinidos, accesibles, infinitos.

Es tan peligroso el riesgo de modelar artificialmente una personalidad, como
el riesgo de desperdiciar su talento, o coartar su desarrollo. La practica educativa
debe facilitar el desarrollo de esa personalidad individual, no limitarlo, pero
tampoco dejarlo sélo.

El desarrollo de la personalidad individual es el fin dltimo de toda accién
educativa, que se reconoce a si misma como uno mas entre los elementos en
juego para lograr ese desarrollo. Sélo que es tal vez el tnico elemento sujeto
de posible planeacién, y relativa homogenizacién: si la sociedad puede pla-
nificar el curso de uno de los factores capaces de moldear el desarrollo de la
personalidad de sus asociados, adquiere la enorme responsabilidad aneja a
ese privilegio. No existe otro objetivo asociado de la practica educativa, y la
Pedagogia Zubiriana, como lo hiciera la pedagogia aristotélica hace tantisimos
afios y en tan distintas circunstancias, propende por la plenitud de lo humano
en el hombre . En palabras de Zug)iri, el hombre tiende a algin bien, y su bien
es la plenitud de su sustantividad .

% «Pues, tanto como saber, me agrada dudar» Dante, Infierno, Xl, 93, citado en Montaigne,

Michel de. Ensayos |, Ediciones Catedra, Madrid, 1996. p. 204.

«La autoridad de los que ensefan perjudica a menudo a los que quieren aprender». Cicerdn,
De la naturaleza de los Dioses, I., 15, citado en Montaigne, Michel de. Ensayos, opus cit.
p.203.

Luzuriaga, Lorenzo. Historia de la Educacion y la Pedagogia, Editorial Losada, Buenos Aires,
1951. Citado en Univio M., Julio Esteban, Escuela de Formacion Pedagdgica para Docentes
Universitarios - Fundamentos del modelo pedagdgico, Universidad Libre, Bogota, 2002.
p.21.

Zubiri, Xavier. El problema del mal, en Sobre el sentimiento y la volicion, Editorial Alianza,
Madrid, 1992. p.252-253.
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3. UNA EDUCACION ANCLADA EN LA REALIDAD

Una pedagogia zubiriana, como toda teoria pedagdgica, estd hecha en prin-
cipio para ser aplicada y no discutida con los alumnos. Claro, no se trata de fria
manipulacidn, y habrd que discutir lo que se estd haciendo con quienes lo reciben,
pero primero debe ser metabolizado por quienes lo practican. Antes de ensefiar, el
maestro debe aprender, y la discusion debe empezar por el educador, pero no ter-
minar en él. El ejemplo es el instrumento esencial de la educacion intelectual .

Si bien no debera imponerse al educando un modelo del mundo, debe ofre-
cérsele, y debe abrirsele; pero sobre todo, debe demostrarsele como posible, y
mejor aun, como auténtico, porque de ello derivara conceptos como responsa-
bilidad, tolerancia, convivencia, respeto, vida de la tierra.

La educacién latinoamericana ha sido puesta histéricamente como la espe-
ranza de redencidn para el continente, y sin embargo, los enormes esfuerzos,
y los enormes progresos realizados en ese campo, sin poder calificarse como
infructuosos, tampoco han derivado en los frutos que se esperaba de ellos. El
aplastante aumento numérico en la cobertura educativa, tanto en nimero de
educados como en afios de educacion cursada, lamentablemente ha estado
atado a un descenso en la calidad de esa educacién. Se trata de un sistema
educativo que ha sido reformado pero no renovado, que “constituye un sistema
ampliado y modernizado, cuya filosofia y objetivos siguen respondiendo a los
requerimientos e ideales del siglo XIX y cuyas rigideces aumentan en forma
creciente” . La Pedagogia Zubiriana propone renovar radicalmente tanto la
nocion como la realidad del sistema educativo, claro, sin necesidad de recurrir

¥ “Enel fondo, pues, la intuicion intelectual es el método de que toda pedagogia se viene

sirviendo sin percatarse tal vez de su enorme trascendencia filoséfica. El ejemplo es el
instrumento esencial de la educacién intelectual. Al afirmar que ésta ha de ser intuitiva no
pretendemos, por tanto, que haya de ser empirica, sino justamente todo lo contrario. El ver-
dadero educador de la inteligencia es el que ensefia a sus discipulos a ver el “sentido” de
los hechos, la “esencia” de todo acontecimiento. La intuicién se tiene o no se tiene, no cabe
refutarla ni forzarla. En estas condiciones la misién del maestro es colocar al discipulo en el
“punto de vista” adecuado para que “vea” el objeto”. Zubiri, Xavier. Filosofia del ejemplo, en
Primeros escritos (1921-1926), Editorial Alianza, Madrid, 2000.p.367-368.

Weinberg, G., El universo de la educacion como sistema de ideas, en Zea, L. (coord.), América
Latina en sus ideas, Siglo XXI, México, 1986. Citado en Nifio Mesa, Fideligno. Hacia una
pedagogia de la realidad en perspectiva zubiriana, Revista Andlisis, Bogotd, volumen 26 N°
49-50 (enero/dic 1989) p.224
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al tono apocaliptico ni redentor que pareciera sugerir la cita. Pero por supuesto,
ello requiere en principio ubicarse en la realidad desde la pedagogia.

3.1 El rol dentro de la realidad en que participamos
como educadores y educandos

Volvamos a repetirlo: la realidad zubiriana es una realidad estructural,
un sistema cerrado en términos de teoria de las presiones de los gases, pero
abierto en términos de la no posibilidad de aislamiento. Una realidad donde no
pueden existir los eremitas: exactamente lo contrario de aquella realidad que
concebia la educacién monacal y la escoldstica, prisioneras en sus preciosos
mundos privados, desconociendo el evidente hecho de que el resto del mundo
les afectaba y era afectado por ellas.

El maestro debe entender que nada de lo que haga es indiferente, pero
tampoco total, y ni siquiera suficiente. El alumno debe entender su abismal
importancia como pieza infinitesimal del gigantesco sistema universo. El uni-
verso de posibilidades y de riesgos, y de responsabilidades; que se deriva de
ello, es inabarcable, pero exige ser tenido en cuenta.

El hombre no soporta sino que determina sus posibilidades dentro de la
circunscripcién que las cosas ejercen sobre aquellas. Eso es lo que se llama
situacion, distinta de lgémera ubicacién, comun a los seres —que suponemos— ca-
rentes de inteligencia . El hombre no crea la realidad, pero si desarrolla una
actividad creativa en ella, esencialmente determinante, amén de determinada.
La relacion de educandos y educadores entre si y con el resto de aquello que
constituye la realidad, es una relacion compleja, nunca aislada, nunca lineal,
nunca simple. Es imposible salir del escenario en que actuamos nuestra vida,
es imposible evitar tropezarse con los otros actores.

3.2 La tonica de la realidad en que participamos
como educadores y educandos

Un sistema donde todas las cosas pueden afectar, implica hacerse consciente
de esa afeccién, y conocerla, para no reducirla a un misterioso estorbo que por

Cevallos, Noé. Idea zubiriana del hombre, Cuadernos Hispanoamericanos, Madrid, N° 180
(dic 1964) p.424-425.
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no poder ser manejado debe ser ignorado. El maestro debe reconocerse como
sensible, y también el alumno, pero debe reconocer, tanto como su derecho a
sentir, el derecho del otro.

Se toca aqui otra vez el tema de los sentimientos y la razén, o el de los juicios
de valor, que estdn muy cercanos aunque no significan lo mismo. Se concibe al
sentimiento como lo opuesto a la razén, como lo ausente de razén. La idea de los
sentimientos como separados de la razén es tan insostenible como la idea de los
sentimientos ajenos a la percepcion de la realidad: uno no se separa de su razén
por un sentimiento, aunque a veces decida renunciar a la conclusién puramente
l6gica para tomar una decision, ignorando deliberadamente el juicio racional. Si
no se reconocen a los sentimientos como imbricados con la razén, no se los puede
reconocer como valiosos, sino como un peligroso defecto que nos hace menos
capaces: la emocion sin razon es czega Y si simplemente no se reconoce a los
sentimientos como reales, se los convierte, ahora si, en una peligrosa debilidad:
nada mas peligroso que lo desconocido, nada mas inconsciente que cerrar los 0jos
para negar la existencia de un terreno que forzosamente hemos de recorrer.

Reconocer al sentimiento no implica elevarlo a la categoria de referente
supremo: ello serfa caer en el mismo error del racionalismo extremo, y termi-
naria, como historicamente se ha demostrado, en una reaccion antisentimental
producto del rechazo de un modelo vital inasible y proximo al ridiculo: recor-
demos el final del movimiento romantico en la Europa del siglo XIX. Zubiri
reconoce un elemento subjetivo en el modo de sentir que es el sentimiento, el
atemperamiento a la realidad. Pero nos recuerda que tiene como referente a
la realidad: se siente acerca de algo, la interaccion entre el sintiente real y la
realidad que lo soporta es condicién del sentimiento

Resulta por supuesto insostenible la idea de educar los sentimientos. La
educacién sentimental consistirfa en reconocer, en identificar, en permitir los
sentimientos; los propios y los del otro, los del compaifiero educador y los del
compaiiero educando, sin elevarlos a eventos sagrados ni denostarlos como

& Singer, Peter. Una vida ética. Escritos, Taurus - Santillana Ediciones Generales, Madrid,

2002. p.15.
Sobre el tema del sentimiento, véase Zubiri, Xavier. Reflexiones filosdficas sobre lo estético,
en Sobre el sentimiento y la volicién, opus cit. p.321-392.
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falencias, signos de debilidad. Tener en cuenta el campo de la autoestima de
profesor y alumno es elemento esencial de esa tarea.

3.2 Las opciones y las posibilidades en la realidad en que participamos
como educadores y educandos

Si la 8\;olici(’)n de Locke procedia enteramente de la experiencia interna, la
reflexion ;la volicion de Zubiri parece proceder de todo menos de ella, ya que
el proceso %1(?1 juicio no aparece claramente definido en su modelo del acto de
la voluntad . Quiza el punto mds débil del modelo de la persona zubiriana; el
andlisis acerca de la voluntad olvida el momento del juicio racional, o lo deja
de lado en su empefio de intentar un rescate de las tendencias y apetitos como
elementos de esa voluntad, rescate brillang(la por contraste. Ademads, Zubiri afirma
que la voluntad es esencialmente querer , como si la voluntad estuviera en el
deseo, y ello es insostenible; la voluntad esta relacionada con el apetito y con
el acto, pero la esencia de la voluntad es, ineludiblemente, la decisién. Para
los efectos de este texto, y en ausencia de argumentos contrarios validos, por
lo menos en la obra zubiriana, voluntad es eleccion.

Sin embargo, existen aportes interesantes del modelo zubiriano de la vo-
luntad. El primero de ellos es el ya mencionado rescate de las tendencias, no
como un error, no como una debilidad que nos rebaja hacia el mundo animal,
sino como una caracteristica, un elemento compartido con ellos y parte esencial
de nuestra realidad personal. Andlogo a lo que sucedia con los sentimientos,
el problema con las tendencias no estd en su existencia sino en su desconoci-
miento.

El segundo aporte zubiriano en el tema de la voluntad es la vuelta a la
idea de la libertad como una consecuencia de la voluntad, y por lo tanto una

% Locke, John. Ensayo sobre el entendimiento humano, opus cit. p.214

a) un despertar al querer, un momento de patos, b) una contemplacién panoramica de lo
querido, un momento de alerta, c) una parcialidad, un momento de preferencia. Pero tam-
bién existirian d) un momento de espectancia consagrado a la vigilancia de lo accesible o
inaccesible, e) un momento de urgencia, que define el tiempo de decidirse, f) un momento de
arrojo, que define el tiempo de poner manos a la obra, g) un momento de firmeza, que define
la constancia en el acto de lo decidido y finalmente h) un momento de fruicién. Véase Zubiri,
Xavier. Acerca de la voluntad, en Sobre el sentimiento y la volicion, opus cit. p.60. Puede
observarse la ausencia del momento del juicio racional dentro del proceso de la voluntad.
Ibid. p.41-47.

90



(74 Tudin Jesdis Lesport Eomenal

responsabilidad que no se puede descargar en las circunstancias externas. La
libertad es primero una propiedad del sujeto que una posibilidad del medio.
Somos libres porque tenemos voluntad, no usamos la voluntad porque la li-
bertad nos lo permigtza. La libertad es una consecuencia de la voluntad, no una
condicién paraella .

La idea de la libertad es justamente la mds interesante que se puede tomar
en este campo de la propuesta de Zubiri. Si la educacién de la voluntad es un
imposible esencial, no sucede lo mismo con la libertad. La voluntad es una
facultad —o una potencia, o un principio— demasiado esencial a la persona
humana, para ser educable. Por el contrario, la libertad, que no es mds que el
aspecto modal de la indole y el ejercicio de la voluntad , es, en su calidad
de modo y no de esencia, susceptible de educacidn, y alli construye Zubiri su
propuesta, nunca bautizada asi, para la educacion de la voluntad.

Cuando uno busca textos sobre la educacion de la voluntad, corre el riesgo
de encontrarse con textos de recetas de autoayuda barata, o por el contrario,
textos de sugerencias profundamente coherentes, pero no explicitadas. Zubiri
habla de educar la voluntad, pero no dice como, aunque si dice como se desa-
rrolla y potencializa la libertad:

- LANATURALIZACION DE LA LIBERTAD: De ahi que las tendencias,
en un ser como el hombre, si bien no son formalmente libres, si bien en
muchos casos son participativamente libres, la verdad es que en todo caso
son exigitivamente la raiz de una libertad... naturalmente, en un cierto
momento, las tendencias mds libremente favorecidas son las mds radical-
mente exiggivas de su acto. Eso es lo que yo llamaria la naturalizacion de
la libertad .

- LA POTENCIACION DE LA LIBERTAD: Desde un minimum de | ibertad,
la libertad de arrepentirse o ratificarse en lo pasado, sigue una organizacion
de las tendencias, que influye en la libertad futura, luego una funcionaliza-
cion de la libertad, que compromete o no a la libertad futura y por dltimo
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Ibid. p.119-120.
Ibid. p.120.
Ibid. p.143-146.
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una éasabitualidad de la libertad, que establece o no la costumbre de ser
libre .

Si el ejercicio de la voluntad es una responsabilidad, la educacién de la
voluntad es un atrevimiento, y alli estd uno de los desafios de la ensefianza. La
autonomia de la voluntad, entre la razén y el capricho, no nace, pero tampoco
se implanta o se modela.

Es muy dificil establecer que debe hacer un maestro en cuanto a la voluntad
de sus alumnos. No existe un libro de recetas, no porque no se haya escrito, sino
porque no puede existir en nuestra dindmica y especifica realidad. El gran desafio
del maestro estd anotado arriba, y es un desafio enorme: hay que trabajar en la
costumbre de ser libres .

IV. EDUCANDO ZUBIRIANO Y BIOETICA

No soy ni hombre ni mujer
solo soy una persona.
José Maria Cano, Mecano / Mecano

1. EL PROBLEMA DE LAS DEFINICIONES

Si se recuerda que al iniciar este trabajo se mencionaba la dificultad de
precisar los conceptos apropiados para términos como educacién, pedagogia,
filosoffa; resultara facil entender la enorme dificultad que entrafia la defini-
cion de la palabra bioética. Si parece facil encontrar multitud de textos que
tratan sobre el tema bioético, también es cierto que la mayoria de esos textos
ofrecen definiciones puramente etimoldgicas —la ética de la vida—, en repeti-
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Ibid. p.147-149.

Los ultimos cuatro parrafos de este capitulo estan tomados de un texto previo, la relatoria
Acerca de la voluntad, presentada como requisito de trabajo de la maestria en Pedagogia y
Bioética, los dias 5 y 6 de abril del afio en curso. Se han reciclado sin variaciéon por conside-
rarlos validos en este contexto.
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das ocasiones limitadas al campo de la salud97, y en muchos casos nociones
ampulosas e imprecisas en su ambicién de cubrirlo todo. Y es que la bioética
es esencialmente ampulosa e imprecisa: excesivamente amplia si accedemos
a ella por el camino del bios, fuente de inacabables discusiones si lo hacemos
por la ruta del ethos.

La vida es demasiado grande, la ética muy dificil de calificar, y encima le
agregamos biotecnologia, justicia social, ambientalismo, principio y fin de la
persona, ejercicio de las profesiones clinicas, situacién moral de los vivientes
no humanos, etc. Se ha descrito a la bioética como una ciencia transdisciplinar,
y luego como una ciencia de la complejidad: su sola clasificacién como una
ciencia es ya un enorme problema.

Pero la bioética es necesaria. No podemos decir muy bien que es, en una defini-
cion de veinte palabras, que no llegue a ser una descripcion ni un discurso; pero
podemos decir que es necesaria. Su carencia de fronteras, su ambicioso alcance
y su falta de certezas son caracteristicos de nuestro tiempo. El posmodernismo,
asiento de la indefinicién —o de las demasiado elaboradas definiciones— es el
momento histérico de la bioética.

Hemos profundizado tanto en cada una de nuestras ciencias, que ya no
resulta posible a ninguna persona abarcarlas todas para poder balancearlas y
comunicarlas, ni siquiera desde un punto de vista general: esa mision le co-
rresponde ahora a una entidad académica, y ella es la bioética. Por supuesto, la
educacion y su rectora la pedagogia estan incluidas en el campo de la bioética,
y por distintas vias: la bioética de la educacién y la educacién de la bioética. Si
bien la segunda via es un problema que se plantea exclusivamente a la teoria
pedagdgica, la primera en cambio es anterior a ésta y compromete la esencia
pedagdgica, asi como su trasfondo filoséfico. Por eso se ha recurrido en este
trabajo a la obra de un filésofo.

97 s e . . . . . . iz
“Bioética: estudio sistematico de la conducta humana en el campo de las ciencias bioldgicas

y la atencion de la salud, en la medida en que esta conducta se examine a la luz de valores
y principios morales”. Encyclopedia of Bioethics, citada en Organizacién Panamericana de
la Salud. Bioética: Temas y Perspectivas, Publicacion Cientifica N° 527, Washington, 1990.
p.ix
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Ya se dijo antes, Xavier Zubiri no trabajé en bioética, y ni siquiera podemos
estar seguros de que haya conocido con alguna suficiencia a esa corriente de
conocimiento. Sin embargo, su obra filoséfica puede ser y ha sido objeto de
explotacién en el campo bioético, a través de un autor tan reconocido como
Diego Gracia, decano de la bioética espafiola y figura insoslayable de la bioé-
tica hispanoamericana. Incluso se le menciona como soporte principal de una
escuela bioética . Asi que si Zubiri es vdlido para la bioética clinica, ;por qué
no ha de serlo para la pedagogia y la bioética?

2. EL PROBLEMA DE LAS RELACIONES

Las relaciones de conocimiento entre filosofia, pedagogia y bioética apa-
recen ahora como tema de discusion. Ya se sustentd de algin modo la relacién
fundamental que existe entre filosofia y pedagogia, que mads alla del caracter
histérico abarca la esencia de ambas ciencias. Pretender ahora incluir a la
bioética dentro de la ecuacién exige definir si serd aceptada como miembro
de derecho, o si se concebird una relacion indirecta mediada por alguna de las
otras dos disciplinas. Hay que pensar en la calidad del vinculo de la bioética
—conocimiento nuevo, aunque anclado en la historia— con la pedagogia y la
filosoffa —antiguos saberes con una prolongada evolucién—.

2.1 Filosofia y bioética (y también medicina)

Para muchos la bioética es simplemente una forma de filosofia. Incluso,
una rama subsidiaria de la ética, que a su vez seria una rama subsidiaria de
la filosofia. Nada mas alejado de la realidad, incluso la realidad virtual de las
discusiones académicas.

Es cierto que la bioética bebe de la filosofia, y de la ética, y del enorme
acerbo histérico que ambas nos han legado. Pero no son ellas las tnicas raices
de la bioética, la cual también procede —y sigue procediendo— de la ecologia,
la politica, la biologia, la medicina, la sociologia, y casi de cualquiera de las

Escuela principialista de validez universal pero no absoluta y jerarquizada, que incorpora a
los 4 principios de la escuela norteamericana el principio de Tolerancia. Véase Cely Galindo,
Gilberto (editor). Bioética y universidad, Centro Editorial Javeriano CEJA, Bogota, 1997. p.
27-31.
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ciencias sociales tanto como de las naturales, que de alguna manera se entrelazan
con ella y entre si. La bioética es el epitome de la complejidad que se alimenta
de otros saberes. Y no solo se alimenta de ellos, no se limita a ser una sintesis
de conocimiento. La bioética es una génesis de conocimiento, a partir de la
integracién y desarrollo del conocimiento previo, junto con una realidad que
diariamente ofrece una nueva cara.

Es manido recurso argumental la presentacion de la medicina como salva-
dora de la ética de la primera mitad del siglo XX, a partir del resonante articulo
de Stephen Toulmin de 1982, referencia insoslayable en la historia, no de la
bioética, sino del papel de la bioética en el concierto del conocimiento, en lo
que puede hacer de la bioética algo mas que un caprichoso nombre para una
forma de ética, una forma de filosoffa aplicada. Fijaros en que Toulmin no
se apoya en los bien conocidos tépicos de los cambios tecnoldgicos, en los
nuevos problemas que ameritan nuevas decisiones; en suma, en los cambios
al interior del ejercicio médico; sino en los que el ejercicio médico per se
pudo producir en el pensamiento ético: establecimiento de fines vitales para el
trabajo ético, recuperacion del estudio de casos como fuentes para modelar el
pensamiento ético, vuelta a la ética deontoldgica en el sentido del deber hacer,
de una virtud que se expresa en la practica mas all4 de la contemplacion o la
argumentacion

En la misma ténica de Toulmin, esto es, la discusién de aquello propio de la
medicina que es capaz de afectar a la formulacién o la concepcién de otros sabe-
res, proponia Michel Foucault a la cruda inmovilidad de la muerte como cimera
de la terrenalidad de la medicina que le permite erigirse como polo a tierra del
conocimiento que tiene el hombre del mundo que le sostiene y de si mismo. De la
supresion de la existencia humana nace el amarre del hombre a la realidad de esa
existencia que alguno de sus iguales ha perdido

Pero por supuesto, reconocer la importancia de aquella calidad esencial
de la medicina que la posibilita como moderadora del pensamiento humano,

* Toulmin, Stephen. How Medicine Saved the life of Ethics, Perspectives in Biology and Medi-

cine, volumen 25 N 4 (1982) p. 736-749.

“Lo sensible, inagotable para descripcion, y que tantos siglos han querido evitar, encuentra al
fin en la muerte la ley de su discurso; es ella la que fija piedra tangible, el tiempo que vuelve,
la hermosa tierra inocente bajo la hierba de las palabras”. En Foucault, Michel. El nacimiento
de la clinica, Siglo XXI Editores, México, 1977. La edicion original en francés data de 1963.
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no implica cerrar los ojos ante los peligros que esa moderacién puede arras-
trar consigo. Si la medicina ha sido capital en el desarrollo de la bioética, es
momento de que la bioética esté atenta en prevenir la excesiva medicalizacién
de sus esquemas. Los procesos de pensamiento, los métodos de resolucién de
problemas probados como validos en el campo de la bioética clinica, no pueden
extrapolarse sin més a otros escenarios, como se insistird mas adelante al tocar
el tema de los principios bioéticos. Andlogo a lo que se dijo antes con respecto
a la filosofia y la pedagogia, le toca a la bioética salir del refugio con que le ha
arropado la medicina, tal vez ofreciéndole aislamiento aunado a su proteccion.
No se trata de renunciar al punto de vista de la medicina, simplemente se trata
de abrir ese campo de vision.

La filosofia aport6 a la bioética, amén de todo su saber, la estructura general
del conocimiento, la manera de decir y de pensar, pero la bioética aporta a la
filosofia una relacién intima con la dindmica de la vida, que es su terreno natural,
del que participa de una manera distinta pero tan importante como la filosofia.
La bioética, ciencia de la vida, anima vigorosamente a la teoria filoséfica que
le ha servido antes de soporte.

2.2 Pedagogia y bioética

Ya se dijo antes que se trata de una relacién de doble via: la educacion en
bioética, la bioética de la educacion. La educacion en bioética es ya un problema
dificil de la teoria y la practica docente: se propende por una vuelta de la ética
al curriculo de todos los estudiantes, particularmente de los que se preparan
para la docencia, pero se reconoce a esa inclusién como insuficiente, aunque
no por ello menos necesaria

Es curioso: la conducta ética, la conviccidn ética, no son susceptibles de
ser ensefiados, tan sélo es posible discutir y teorizar sobre ellas: la ética no se
puede ensefiar. Pero la bioética si. El enorme porcentaje que tiene de ciencia
positiva hace de la bioética un material més asible, que resulta a la par mas

101 D . . .
La formacion ética es una demanda inaplazable, no sélo para los educandos, sino sobre

todo, y prioritariamente, para los mismos educadores. La presencia de una materia de ética
profesional en los curriculos pedagdgicos, sin duda, no va a llenar el vacio por si sola; pero
sin ella, no podra afrontarse seriamente tan gravosa ausencia”. En Altarejos, Francisco et
al. Etica docente, Editorial Ariel, Barcelona, 1998. p.12
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complejo que la ética elemental, y mas atractivo que ella. Por otro lado, la
contextualizacion dada por esas ciencias positivas permite, o mejor, facilita la
privilegiada posicion del discipulo ante la verdad que se le desea hacer presen-
te, linea fur}dzamental de la dnica propuesta zubiriana clara y exclusivamente
pedagdgica . Igual sigue quedando a la autonomia la decision de llevar o no
una vida ética, pero la bioética, anclada tan profundamente en la vitalidad de
lo cotidiano, es una enorme fuerza a favor de esa decision.

Pero el problema estriba en que la educacion en bioética es un terreno que
se conservd virgen hasta hace muy poco tiempo, particularmente en el territo-
rio de la educacion bésica y media, justamente el periodo del ciclo educativo
donde se realiza en gran porcentaje la formacién del educando, antes que la
informacién del mismo. La tinica experiencia reportada de un trabajo sostenido
en este campo corresponde a la labor realizada por la Universidad El Bosque a
partir del segundo semestre de 1997 y hasta el momento, labor que ha permi-
tido extender la bioética a mds de 20.000 maestros en todo el pais, los cuales
tienen claras incidencias sobre los estudiantes y los padres de familia . Un
mddulo de trabajo que presenta aspectos fundamentales dlf(:)4la bioética y pone
en practica —por medio de talleres— al método principialista como mecanismo
de resolucion de conflictos en la escuela, ubicado en el ciclo de estudios de
postgrado de docentes en ejercicio, con evidentes pruebas de entusiasta recep-
cion por parte de los mismos que debe derivar en una multiplicacion de los
principios bioéticos en sus propios educandos y los segmentos de la sociedad
que estan bajo su influencia, el germen de una socializacion de la bioética,
objetivo dltimo de todo el programa

% «gp gl fondo, pues, la intuicion intelectual es el método de que toda pedagogia se viene

sirviendo sin percatarse tal vez de su enorme trascendencia filoséfica. El ejemplo es el
instrumento esencial de la educacion intelectual. Al afirmar que ésta ha de ser intuitiva no
pretendemos, por tanto, que haya de ser empirica, sino justamente todo lo contrario. El
verdadero educador de la inteligencia es el que ensefia a sus discipulos a ver el “sentido”
de los hechos, la “esencia” de todo acontecimiento. La intuicion se tiene o no se tiene, no
cabe refutarla ni forzarla. En estas condiciones la mision del maestro es colocar al discipulo
en el “punto de vista” adecuado para que “vea” el objeto”. Véase Zubiri, Xavier. Filosofia del
ejemplo, en Primeros escritos (1921-1926), Editorial Alianza, Madrid, 2000. p.367-368.
Programa de Bioética — Universidad El Bosque. Historia de la Bioética en Colombia, Uni-
versidad El Bosque — Editorial Kimpres, Bogota, 2002. p.40.

Véase al respecto el punto 3.1 El problema de los principios, unas paginas mas adelante
Escobar Triana, Jaime. La ensefianza de la bioética general en la construccion de una ética
civil— Experiencia de la Universidad El Bosque, Investigacion Educativa y formacion docente,
Bogota, afo 1 25 N2 1 (mayo de 1999) p. 736-749.
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Sin embargo, seguimos hablando de un campo en el que falta mucho por
explorar, empezando, por supuesto, por la necesaria evaluacion del trabajo
pionero mencionado unas lineas més arriba, que requiere pasar la prueba del
tiempo y la evaluacién de agentes externos, que necesita un analisis que avance
mas alla del simple registro de la innovacién, que proponga métodos de trabajo
que sean propios de la pedagogia, y no adaptaciones, mds o menos logradas,
de los métodos del hospital trasladados al salén de clase. No hay que olvidar
que la educacidn en bioética, y su primera etapa, la educacién en bioética a los
maestros, es la base necesaria para un trabajo en la bioética de la educacién que
pretenda ser algo mas que la mirada zooldgica de un observador externo que
interpreta, nunca suficientemente, fendmenos ajenos a si mismo cuyo sentido
esencial se le escapa. Poner la primera piedra no es suficiente, hay que construir
sobre ella.

Una segunda via de encuentro entre la bioética y la pedagogia es esa via
inversa, la que trata sobre la bioética de la educacién. El punto de encuentro
aqui es, por supuesto, el concepto de persona, sujeto central de ambas discipli-
nas. No sobra llamar la atencion sobre el hecho de que la bioética, aunque se
preocupe por la totalidad de la vida, tinicamente puede conversar con la vida
humana, de momento. La bioética calificard, entonces, los conflictos y fortale-
zas que pueda tener la practica pedagdgica en su encuentro con la autonomia
y otros principios éticos. La educacion que llevamos a cabo, sustentada en la
pedagogia que damos por correcta, jrespeta al estudiante? ;Lo beneficia? ;| No
lesiona sus intereses en modo alguno? ;Es equitativa con los alumnos, los
maestros y la sociedad? ;Es justa para la sociedad de los vivientes? Enormes
y numerosos interrogantes que corresponde a la bioética resolver, trabajando
hombro a hombro con la pedagogfa. El aula, lugar por excelencia de la practica
educativa, es un espacio de conocimiento, pero también un espacio de comu-
nicacion, de relacidn, de poder, de autonomia, de vitalidad personal, y el lugar
natural de la reflexion bioética.

3. BIOETICA EN UNA PERSPECTIVA ZUBIRIANA:
UNA BIOETICA PERSONAL ALOJADA EN UN MUNDO DINAMICO

La bioética desde el punto de vista de Zubiri es una realidad personal, y la
concepcidn de una realidad estructural y dindmica es una construccion desde
el punto de vista de la persona, porque sélo se considera a la persona capaz de
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percibirla en su esencia, en ese caricter. Por lo tanto la bioética pedagdgica
que derivariamos de la propuesta de Zubiri es una bioética para la persona, no
para la institucién. Claro, es posible hacer una derivacion, es incluso muy facil,
pero esa no es la esencia, por que las instituciones no perciben a la realidad, son
las personas, asi que el contacto con la realidad que tienen las instituciones lo
tienen a través de las personas. Una bioética personal en la linea de una ética
posmoderna: una ética que fue divina, que fue dogmatica, que fue racional; en
suma, que ya fue partidista y que se vuelve ahora personal.

Pero a mas de personal, la bioética en la dptica zubiriana es también una
bioética anclada en la realidad, referida a ella, inseparl;%ble. Zubiri llega incluso
a proponernos un bien y un mal plenamente objetivos , propuesta que no llega
nunca a justificar, pero cuyo Unico argumento establece como tan insuficiente
para su tesis, como indiscutible en su esencia: todo juicio de valor se refiere a
la realidad en si misma, parte de una realidad que existe con independencia de
nuestra clasificacién. Todo juicio de valor tiene un elemento previo a él, y ese
elemento es la realidad. La bioética es, al fin y al cabo, ese punto de encuentro
entre la concreta realidad y la resbaladiza valoracién que hacemos de ella.

3.1 El problema de los principios

Uno de los desafios basicos de la bioética estriba en la dificultad de encontrar
un punto de acuerdo en la valoracién de las acciones y los hechos cumplidos a
que ella se refiere. Un sistema de valoracion esta constituido en esencia por unos
principios de valoracién y unos criterios de comparacion: la bioética carece tanto
de esos principios como de esos criterios. O mejor dicho, los tiene en demasia,
que equivale en tdltimas a no tenerlos.

Los principios de Autonomia, No Maleficencia, Beneficencia, y Justicia,
parecen develados y acogidos como los principios canénicos de la bioética, en
tanto son los mas extendidos, y sin e%bargo, ni siquiera son principios bioéticos,
son principios de ética biomédica . El método principialista de resolucién

% Véase el texto El problema del mal, p.195-320; en Sobre el sentimiento y la volicion, Editorial

Alianza, Madrid, 1992.
Véase Beauchamp, Tom y Childress, James. Principios de ética biomédica, cuarta edicién,
Masson S. A., Barcelona, 1999. p.113-373

107



Dercvaciones bioéticas del concepte Gubiniane de pendona prara ol froceso educative (e

de casos bioéticos, sustentado en estos principios, ha demostrado ser de pobre
utilidad en los terrenos ajenos a la clinica, o por lo menos, de utilidad mucho
menor comparada con la exhibida en los casos clinicos, experimentales, en
suma, biomédicos.

Engelhardht, que ya bautiza su propuesta con el nombre oficial de bioética,
contrapropone los principios de @) Permiso, constitutivo y obligatorio, b) Bene-
ficencia, exhortativo e indeterminado, lcog Propiedad vy d) Autoridad Politica,
que proceden del principio de permiso . Este esquema resulta, por lo menos,
mucho mas adecuado para tratar casos de justicia sanitaria, macrobioética y ética
ambiental. Pero no deja de ser un esquema.

La bioética no puede ceiiirse a los principios como referentes inamovibles.
Ello no significa renunciar a ellos, herramientas que nunca han sido declaradas
como dogma, ni siquiera por sus creadores, pero que tienden a ser utilizadas de
esa forma. Al renunciar a los principios como dogmas, desinstrumentalizamos
la bioética, pero no la dejamos sin instrumentos cuando los conservamos como
herramientas ttiles pero optativas.

Una bioética sustentada en la filosofia zubiriana debe tomar como tnico
referente inamovible a la realidad, y conservar a los otros en ese rango optativo e
instrumental que parece revelarse como singoglarmente adecuado. Los principios
bioéticos propuestos por diversos autores han de concebirse siempre como
construcciones formales, necesarias pero no rigidas y mucho menos sacras.
Sdlo la realidad es referente permanente y general, aunque también dindmico y
complejo. La bioética en Zubiri tiene que tomar como principio a un realismo
estructural y dindamico.

Engelhardht, Hugo Tristram. Los fundamentos de la bioética, segunda edicién, Editorial
Paidos, Barcelona, 1995. p.138-140, 184-186, 201-203. Para mejor comprension, léanse
integramente los capitulos IV y V.

También se han mencionado en la literatura principios de Responsabilidad, de Correspon-
dencia, de Coherencia, etc., pero seria tema demasiado extenso y ramificado éste como
para mantener la linea del texto en curso. Es necesario aclarar que el caracter cerrado de
los principios es fruto de la costumbre y no propuesta de los autores que los presentan.
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3.2 KHATOS KAI AGATHOS: Nunca mas el hombre hermoso y bueno

Si los principios en la bioética planteaban el conflicto entre la utilidad y
el peligro de una herramienta que aclara y organiza, pero que también puede
limitar y deformar, en el campo de la pedagogia sucede lo mismo cuando se
considera la tradicion de la pedagogia como teoria de una educacion dirigida
a desarrollar un ideal de hombre perfecto.

El KHATOS KAI AGATHOS, el hombre hermoso y bueno de los griegos,
sigue asomando su cara sublime pero limitante en nuestra pedagogia actual.
Todavia se sigue hablando del hombre hermoso y bueno, pero actualmente re-
sulta insostenible un modelo tnico. La posmodernidad se ha quedado corta en
sus respuestas, pero ha sido clara en invalidar las previas respuestas absolutas.
Habria que discutir la posibilidad de un modelo, si, pero individual. Pero no,
el modelo individual tendria que ser creado por el individuo, y no lo puede
elegir cuando todavia esta en los primeros estadios de su formacién. Entonces
la educacién deberia perseguir la formacién del hombre mas capaz, con las
reservas del caso, y quiero decir capaz en términos de preparado, capacitado,
armado, entrenado, para elegir el camino de su propia personalidad.

La bioética de la educacion, como toda la bioética, oscila entre lo evidente
y lo escondido, entre lo indiscutible y lo inasible. Claro que lo que ahora1 se nos
antoja evidente e indiscutible, es el valioso fruto de una ardua conquista , o la
bienvenida consecuencia de una bienaventurada evolucion de los acontecimien-
tos y las sociedades. Como sucede con la autonomia. Que también puede ser el
simple momento de un movimiento pendular muy complejo, y sorprendernos
a la vuelta de unas décadas con el retorno de esa educacidn prefijada en sus
resultados. El tiempo nos lo dir4.

3.3 La autonomia de la persona zubiriana

La propuesta zubiriana articula pedagogia y bioética alrededor del eje de
la autonomia, el respeto del educando y su libertad de escoger la ruta de su

" Desde la paideia griega que pretendia al hombre hermoso y bueno, hasta la revolucion de

Comenio, Rousseau y Pestalozzi, que en el transcurso de tres siglos —del XVII al XIX- con-
figuran el cambio del maestro que moldea al docente que desarrolla, o mejor, que facilita el
desarrollo.
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desarrollo; sobre la base del concepto de personeidad y personalidad antes re-
visado, de acuerdo al cual construimos libremente nuestra propia personalidad
sobre la personeidad que nos es dada.

La autonomia zubiriana empieza entonces por la eleccién de la persona que
seré, antes de decidir lo que esa persona hard en determinadas circunstancias.
En ambos niveles, el constructivo y el operativo, se construye la autonomia
en el punto de encuentro entre lo dado y lo indefinido, que es el dmbito de la
posibilidad.

Elegimos quienes somos de acuerdo a lo que podemos ser, elegimos lo que
hacemos de acuerdo a lo que podemos hacer: la autonomia implica un conoci-
miento de la realidad y de las posibilidades que ella nos ofrece.

Aunado al conocer, viene el momento de asumir y valorar esa realidad, el
momento de ejercer la libertad, para lo que se requiere una voluntad desarﬁ)l—
llada, madura, que los nifios, por ejemplo, disfrutan apenas parcialmente
La autonomia zubiriana es una autonomia informada, pero también es una
autonomia formada. Es evidente que sustenta a plenitud toda la teoria del
consentimiento informado, pero con la clara cobertura de aplicar la misma
idea a las opciones cotidianas de la misma manera que la aplicamos a las mas
formales y publicas opciones de salud dentro del comparativamente estrecho
marco de la bioética clinica.

3.4 La justicia de la persona zubiriana

Es percibida por un solo ente, o mejor, es percibida por cada ente personal,
pero sucede en el plano comun de la realidad. La justicia es asunto que com-
pete a todo el mundo, aunque sea calificada por cada individuo en particular.
Es trabajo de la pedagogia en bioética resaltar el evento objeto de la discusién
sobre justicia como afectante de la estructura dindmica de la realidad, en tanto
se sucede sobre ella.

La justicia zubiriana se debate entre el intento fallido de objetivarla en
términos del bien y del mal y el acierto de percibirla como puntual en el sen-

" Véase la reflexion sobre el nivel de la libertad, en El problema del mal, opus cit. p.126-130.
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tido de que, aun como realidad, existe de manera particular en cada punto del
entramado funcional del universo. Y atin de manera puntual, existe para varios
actores, porque cada punto es punto de confluencia para distintas realidades.
Y en cada punto de confluencia, para cada actor y de acuerdo a sus juicios de
valor, tendra un valor distinto.

La justicia de la obra zubiriana fracasa por completo en su intento de inmo-
vilizar los calificativos del bien y del mal, de hacerlos generales al insistir en
que se construyen a partir de la realidad; pero por contraste cuando olvida los
calificativos ilumina el concepto de justicia al exigir la consideracion de todos
los actores y todos los escenarios para ser realmente justicia.

3.5 La responsabilidad de la persona zubiriana

Laresponsabilidad es una continuacion del tema de la justicia, en el sentido
de reconocer la imposibilidad de un acto completamente aislado y moralmente
neutro en términos de ausencia de efectos. Como miembros participantes de
una estructura mas compleja, no podemos ignorar los efectos de nuestros actos
en las otras figuras comprometidas y en la totalidad del conjunto.

La persona zubiriana ha de ser consciente de cada uno de sus actos, conside-
rando sus posibles efectos en la compleja realidad. Por consiguiente, la persona
zubiriana disfruta de un grado de conciencia privilegiado, pero arrostra también
el riesgo de la indecision invencible, de la incapacidad de decidir cuando todas
las cosas son posibles, pero no todas son previsibles. El disfrute de tan dilatada
autonomia obliga a pagar el precio de responsabilidad tan enorme.

4. UNA PERSONA EDUCANDO. UNA PERSONA EDUCADOR

Pero volvamos al salén de clase. Si bien la dindmica entre pedagogia y bioética
tiene efectos en todas las esferas, el lugar donde se sucede en primer grado es el
salon de clase, y en ese lugar puede sucederse de distintas maneras. Se ensefia, se
aprende, se reconoce, se sefiala la bioética, y en algiin momento se construye. Todo
eso sucede para dos tipos de persona: el educador y el educando, que asumen sus
papeles como tales en el momento de ingresar al espacio formal de la educacion, el
aula y sus terrenos adyacentes, dentro de los cuales todos los participantes ajustan
su ubicacién y desempefio, su papel en el escenario de la vida.
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4.1 Una persona abierta a la complejidad

Al destacar la realidad general tanto como la individual, es més, aunada a
ésta, la filosoffa zubiriana propende por la transdisciplinariedad tanto como por
el respeto al individuo. Porque el reconocimiento de todo lo que existe como
digno de alguna consideracién, como valido objeto de estu(lig) —para establecer
esa consideracion— , es la raiz de la transdisciplinariedad , acercarse a una
vision integral de la realidad desde la conjuncién, que no la simple suma, entre
los distintos saberes.

A despecho de las dificultades con la definicién precisa de los términos
—multidisciplinariedad, transdisciplinariedad, interdisciplinariedad, compleji-
dad—, que no es tema de este texto, la esencia de la complejidad inicia en este
punto, y se conforma con otros conceptos como respectividad dindmica, azar
desarrollo/evolucién del conocimiento, la tecnologia y la ciencia, necesarios
para el trabajo académico actual, o por lo menos, para el trabajo académico
orientado hacia el futuro. La persona educando, tanto como la persona educador,
necesita abrirse a la complejidad. Por supuesto, no se trata de una asimilacion
inmediata ni monolitica, requiere, amén del soporte conceptual que, entre otras,
sustentan las propuestas zubiriana y bioética esenciales, el trabajo intelectual en
el area precisa de la complejidad, la aceptacion de ella como real y manejable,
como cotidiana, y ese trabajo, esa presentacion de la complejidad, es trabajo
del profesor que debe incluir al alumno y llevarse a cabo en el aula.

4.2 Una persona consciente de su subjetividad

Pero si la percepcién de la complejidad parece competir sélo al intelecto,
la propuesta zubiriana nos recuerda que es imposible aislar a la inteleccion del

12

Véase Cely Galindo, Gilberto (editor). Bioética y universidad, opus cit. p.244-247.

Una teleologia universal es imposible de afirmar (como no sea en la teologia), el dinamismo
césmico se halla transido de azar. Sin embargo el azar genera estructuras que actian muy
consecuentemente con su propia funcionalidad y morfologia. Los vectores del surgimiento de
estas estructuras son la dimension, el nivel de organizacion, la energia de enlace y el nivel de
complejidad. Véase la reflexion de Fideligno Nifio en Antropologia pedagdgica, Cooperativa
Editorial Magisterio, Bogotd, 1998. p.38-42. El texto a que se hace referencia es de Pedro Lain
Entralgo: Cuerpo y alma: Estructura dindmica del cuerpo humano, Espasa—Calpe, Madrid,
1991.

13



122 Tudin Jesdis Lesport Eomenal

sentimiento, y que para poder asimilar la idea de una realidad y una academia
compleja, es prerrequisito la asimilacién de una compleja realidad interior, en
la que el sentimiento merece reconocimiento para pasar de ser una deficiencia
a ser caracteristica, un instrumento, una facultad.

Si la concepcidn zubiriana es profundamente realista, ello no obsta para
el reconocimiento, y la valoracién, de aquello inasible pero no por eso menos
real. Un realismo que reconoce al sentimiento como esencia subjetiva, personal,
pero anclada en el mundo objetivo; un realismo que define a todo sentimiento
como la respectividad ténica de la realidad, como posesién del individuo, pero
del individuo en la realidad, y producto de la asuncién de ella.

Dejada de lado la concepcidn del sentimiento como defecto, como capricho
incausado, como una falla de la razén, es posible empezar a trabajar en reco-
nocerlo y respetarlo. Y utilizarlo en el trabajo educativo, no recurriendo a la
manipulacién sentimental, sino a la estimulacion, a la acepcidn, a la educacion
en los sentimientos.

Pero es esencialmente en el drea de la educacién en bioética donde resul-
ta vital reconocer al sentimiento. Sin pretender volver atrds un par de siglos
hasta el reinado de la razén, hay que recordar que toda decision bioética ha
de estar dictada por la reflexion que contempla todos los elementos, incluidos
los emocionales, y no por el argumento sentimental aislado. Como lo expresa
Peter Singer:

Al describir aspectos desagradables seria deshonesto intentar hacerlo
de manera neutral, escondiendo su auténtica condicion de desagrada-
ble. No se puede escribir objetivamente acerca de los experimentos
de los «<médicos» de los campos de concentracion nazis sobre aquellos
que consideraban «subhumanos» sin agitar las emociones; y lo mismo
cabe decir de una descripcion de alguno de los experimentos que hoy
se realizan sobre no humanos en laboratorios estadounidenses, britd-
nicos y en otros lugares. La justificacion final para oponerse a estas
dos clases de experimentos no es, con todo, emotiva. Consiste en una
apelacion a los principios morales basicos que todos aceptamos, y la
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aplicacion de los mismos a las victimas de ambﬁf clases de experimento
es exigida por la razon, no por el sentimiento

4.3 Una persona reconocedora de la intersubjetividad

Reconocer la propia subjetividad es el primer paso para reconocer la sub-
jetividad del otro e interactuar con ella. Considerando las relaciones de poder
y autoridad que estdn inmersas dentro de la relacién académica, resulta vital
comprender que no puede incluirse a los sentimientos dentro de ellas. Si en
principio hay que insistir en que el maestro debe reconocer sus sentimientos,
debe presentarse como un ser emotivo y mantener una actitud receptiva ante
los sentimientos del alumno, también es importante recordar que la misma
obligacion existe en el otro lado de la relacién. La consideracién de los senti-
mientos, el respeto, la estima propia y derivada, existen en todos los extremos
y los puntos medios de cualquier jerarquia de poder que podamos concebir,
correcta o incorrecta.

4.4 Una persona consciente de su responsabilidad
por ubicacion y respectividad

Pero no sélo los sentimientos son escenario para que nos afectemos los
unos a los otros. Dentro de la propuesta zubiriana, en este punto por demas
indiscutible, interactuamos con la realidad intrinseca y permanentemente, y esa
interaccion estd siempre cargada de responsabilidad. No existe irresponsabi-
lidad por omisién. Todas las doctrinas que pretenden graduar el compromiso
ético segun el grado o tipo de actividad de la persona, carecen de sostén o por
lo menos deben revisar su justificacion en estas circunstancias: la doctrina del
doble efecto, la eutanasia pasiva, la no intervencion en casos de nifios deformes
con pobre prondstico vital.

Estamos incursos en un gigantesco sistema-realidad dentro del cual nuestra
simple localizacion estd cargada de significado en el funcionamiento de toda la
estructura.  Situaciones como las que se estila presentar como ejemplo de la
doctrina del doble efecto seguirian siendo inevitables, pero ya nunca imprevisible
o incausadas. La no intervencidn en caso de peligro, incluso cuando ese peligro no

Prefacio a la edicion de 1975 de Liberacién animal. Citado en Singer, Peter. Una vida ética.
Escritos, Taurus — Santillana Ediciones Generales, Madrid, 2002. p.41.
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sea inmediato en el tiempo ni el espacio, tendria que ser calificada como perversa
en este marco. Una posicién ética respaldada o por lo menos coincidente con la
de algunos autores como Peter Si&ger, que llega a las mismas conclusiones por
distintos caminos de razonamiento ; pero controvertida por otros, particularmerlllt6e
dentro de la linea de pensamiento de la Iglesia Catdlica, como Andrew Varga
Una paradoja que hubiera interesado al muy cristiano Xavier Zubiri.

La ética de los ermitafios, que se contentan con no meterse con los demas
para tener tranquila su conciencia, queda asi sin asidero, no tiene cabida en
una realidad como un motor: una compleja maquinaria que necesita el trabajo
de todas y cada una de sus partes.

4.5 Una persona consciente de su responsabilidad por voluntad

Por supuesto, si el papel o el lugar que ocupamos en la estructura de la
realidad nos cargan de responsabilidad, la esencia de esa responsabilidad esta
en las decisiones que tomamos, en lo que decidimos hacer con nuestra posi-
cién y nuestro papel. Si aqui Zubiri acierta al recordarnos nuestras tendencias
prerracionales como elementos de la voluntad, se equivoca de medio a medio
cuando no profundiza y casi ni menciona al juicio racional dentro del proceso de
la voluntad. Si el reconocimiento de las tendencias es un paso tan justificado y
necesario como el reconocimiento de los sentimientos, ignorar al juicio racional
equivale a ignorar la razén como campo de nuestra realidad personal.

Es curioso que siendo Zubiri un autor definitivamente antropocéntrico,
realice a la vez tantas precisiones sobre aquellos caracteres que compartimos
con los animales, de quienes, sin embargo, nos diferenciamos en esencia de
acuerdo a la concepcién de toda su obra, diferencia particularmente marcada
por la percepcion de la realidad como tal de acuerdo a la ya descrita teoria de la

15 .
Normalmente, nos consideramos responsables de lo que hacemos, pero descargamos

nuestra responsabilidad por los acontecimientos que hubiéramos podido prevenir. Nunca
matariamos a un extrafo, pero podemos saber que nuestra intervencion salvaria la vida de
muchos extrafios en un pais distante y aun asi no hacemos nada. No nos creemos en modo
alguno responsables de sus muertes. Pienso que esto es un error. Debemos considerar las
consecuencias tanto de lo que hacemos como de lo que decidimos omitir”.

En Singer, Peter. Una vida ética. Escritos, opus cit. p.11

Véase Varga, Andrew C. Bioética: principales problemas, Ediciones San Pablo, Bogota,
1994.
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inteligencia sentiente. La carnalidad humana es un asunto muy importante en la
definicién de la especie, pero para otros autores se trata de un asunto de grado
y no de esenlclga, que no nos diferencia de los animales, sino de los animales
no humanos . La posicién zubiriana reconoce las caracteristicas comunes,
hecho muy importante y acertado, pero si aqui acenttia un tanto de mas sobre
las tendencias en la voluntad, por otro lado traza una linea injustificadamente
vertical que deriva en una posicion utilitarista antropocéntrica ante el resto del
universo, el universo que no es perteneciente a la especie homo sapiens.

4.6 Una persona que respeta al mundo
como instrumento de la felicidad humana

Como se venia diciendo, ese limite antropocéntrico de la metafisica zu-
biriana no se contrapone en modo alguno con la idea de una ética ambiental,
pero si la define en su orientacidn: una macrobioética estructural pero utilitaria,
que respeta la realidad como estructura dindmica pero no como sujeto moral.
En la linea que toma Engelhardht e incluso, a regafiadientes, Peter Singer,
resulta muy dificil justificar derechos morales a las criaturas no humanas, y la
consideracidn que se tenga por ellas serd una consideracién muy distinta a la
que se tiene por nuestros congéneres.

Ha corrido mucho agua bajo los puentes desde la fijacién en la metafisica
occidental de una concepcidn del mundo como una inmensa hacienda al servi-
cio de los humanos, soportada tanto por la interpretacion de los textos biblicos
como por la negativa de sensibilidad para los animales, pero sigue siendo un
terreno inevitablemente minado de suposiciones, porque no conocemos la vida
interior de los animales, ni tenemos actualmente posibilidades de conocerla.
Aunque seg&imos jugando con conceptos diferenciales entre sentiencia y
consciencia , tal como lo hace Zubiri con su idea de la habitud estimilica y
la habitud intelectiva de la realidad, actualmente se utilizan esos conceptos,
no para justificar la agresion sino para prohibirla, ampliando los limites de una
ética de los conscientes a una ética de los sintientes.

" Véase Singer, Peter. Una vida ética. Escritos, opus cit. p.99-111.

“Lewis distingue sentiencia de consciencia (...) Los animales superiores poseen sin duda
sentiencia, pero puede que no consciencia. Sies asi, no percibirian la sucesion, sino soélo el
instante”. Romerales, Enrique. El problema del mal, Ediciones de la Universidad Auténoma
de Madrid, Madrid, 1995. p.85. La referencia es a C. S. Lewis, The Problem of Pain, Collins,
Glasgow, 1990 (En espafol, El problema del dolor, publicado por Editorial Andrés Bello).
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De capital importancia en la educacion es la pregunta que proponen los
psicdlogos acerca de la vida interior de los animales , un paso mas alld de la
diferencia entre consciencia y sentiencia, cuando reconoce grados dentro de los
animales no humanos, abriendo la posibilidad de incluir a los mismos dentro
de una escala gigantesca con todos los animales, hecho que ya se ha propuesto
con rigor y seriedad en el campo de 11% educacién de humanos discapacitados
comparados con los grandes simios . Si un reputado psicélogo se niega a
rendirse ante la dificultad de penetrar en la posible subjetividad animal, es un
docente el que propone romper las barreras entre humanos y no humanos, aqui
y ahora, en el campo de la educacidn, y resulta facil imaginar la cascada de
consecuencias que tendria el derribo de esa frontera, en campos como el de la
investigacion clinica y la legislacién sobre el valor de la vida de las personas.
Pero eso es tema para otro trabajo.

En la éptica zubiriana el mundo no seria objeto de consideracién mas que en
términos de sufrimiento inmediato o utilidad para el hombre. No existiria valor
moral intrinseco en otros aspectos, y lo que causa dafio sin sufrimiento, o con
el minimo sufrimiento posible, a una especie no humana, serfa aceptable, asi
como la destruccién o contaminacién que se pudiera asegurar como no lesiva a
nuestra especie. S6lo la idea de la respectividad y los riesgos de dificil prevision
asociados a ella defienden en la propuesta zubiriana a nuestros compafieros de
habitacién que no comparten nuestro cédigo genético.

Una bioética zubiriana apoyarfa una ética de los sintientes, que minimizara
el sufrimiento agudo, pero nunca permitiria derechos a los animales. Si lo hace
rapido y sin dolor innecesario, puede usted eliminar de la tierra a todos los seres
vivientes que desee. Una derivacion dificil de aceptar, pero también dificil de
controvertir en la dptica zubiriana. Y recordemos que estamos hablando de una
Optica aplicada en la pedagogia.

19 . . . . . .
Lorenz, Konrad, ¢ Tienen vida subjetiva los animales? En Consideraciones sobre las conductas

animal y humana, Editorial Planeta-Agostini, Barcelona, 1993 p.403-419.

Anstotz, Christoph. Una comparacion entre los seres humanos con discapacidad intelectual
profunday los grandes simios, en Singer, Petery Cavalieri, Paola; editores; El proyecto Gran
Simio, Editorial Trotta, Madrid, 1998. p201-217.
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4.7 Una persona que reconoce la evolucion de si mismo y de los demas:
una persona mévil, flexible

Por dltimo, y volviendo al tema educativo a secas, la propuesta zubiriana,
con todos sus peros anotados, se adhiere a la corriente principal de la bioé-
tica actual en el reconocimiento de la autonomia como nicleo de la practica
educativa. La idea de la personalidad como una construccién en curso, que es
imprescindible considerar y respetar, es el sostén del desarrollo de la autonomia
de cada individuo, y del respeto por la autonomia de los demds. Educandos y
educadores deben hacerse conscientes de estar en medio de un proceso activo,
permanentemente inacabado, merecedor de toda su atencién, como protagonis-
tas, como espectadores, como facilitadores, e incluso como simples elementos
de contraste que permitan al otro concebir la variabilidad de la realidad personal
actual y posible.

...el primer objeto de una loable ambicion consiste en adquirir una perso-
nalidad en tanto que ser humano, sin distincion de sexos Y que solo después de
conseguir esto se podrdn evaluar los objetivos secundarios . El libre desarrollo
de la personalidad, que por cierto es la mejor proteccion contra el imperio de los
dogmas venidos del exterior del individuo, es la esencia de la practica educativa,
y, de acuerdo a la tesis zubiriana de persona madura y responsabilidad moral,
ha de ser la esencia, cuando alcance cierto grado de madurez, de la conciencia
bioética. Insistamos, la filosofia zubiriana, tanto como la pedagogia actual y
la bioética en rigor, giran alrededor de la persona, y alrededor de ella es que
desarrollan su intercambio, su comunicacion, su dialéctica. Es en la persona,
al fin, donde la pedagogia y la bioética se encuentran.

121 Wollstonecraft, Mary. Vindicacion de los derechos de la mujer, Edicion abreviada, Editorial

Debate, Madrid, 1998. p.23
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) CAPITULO V.
CONCLUSION: UNA PARADOJA

Malum consilium est, quod Mutare non potest.
Mala opinion es la que no se puede cambiar
Publio Silo, Aulo Gelio.

1. UNA VISION HOLISTICA DEL HOMBRE Y DEL MUNDO

Karl Popper denomino holismo a la tendencia de los historicistas a sostener
que el organismo social, como el biologico, es algo mas que la simple suma de
sus miembros, y es también algo q’égis que la simple suma total de las relacio-
nes existentes entre sus miembros . La estructura dinamica de la realidad, la
escala de sustantividades, cada una parte de una estructura mayor o asiento de
una menor, es tesis fundamental de la metafisica zubiriana que sustenta filos6-
ficamente a la complejidad en la manera de enfocar tanto la realidad personal
como la vista desde la persona. Una vision holistica del hombre y del mundo,
necesaria para reformular nuestra concepcién de nuestra realidad, interna y
externa, en consonancia con lo que sabemos hoy sobre el mundo.

Como siempre, lo importante es la idea: la idea de integralidad, de com-
pletitud. Zubiri la traiciona, como todos: cuando rescata a los apetitos olvida la
razon, cuando rescata a la realidad de lo juzgado en los juicios de valor, olvida
al valor que se asigna durante el juicio. Porque nunca es posible ser totales.
Pero hay que intentarlo siempre. O por lo menos no olvidarlo. Ya se dijo en la
introduccién que la comprensién de las cosas y de las ideas hace necesario su
fraccionamiento, pero ese fraccionamiento ha de ser entendido siempre como
un acto artificial, como una férmula intelectual para poder aproximarnos con
mas claridad a lo que es nuevo para nosotros, a lo que necesitamos acoger sin
la distraccion del contexto que lo arropa.

122 . . . . . , 4, . s . .
Abbagnano, Nicola. Diccionario de Filosofia, Fondo de Cultura Econémica, México, reimpre-

sién colombiana de 1997. p.621. Dendtese la eleccidon de la cita para escapar de plano a «...
la dificultad del presupuesto religioso de los enfoque holistas» que advierte Maldonado en
autores como Bateson, en Maldonado, Carlos Eduardo (ed.). Visiones sobre la complejidad,
Universidad El Bosque — Editorial Kimpres, Bogota, 2001. p.18
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La bioética es total, y no sélo la macrobioética. Toda la bioética es una
ciencia de la totalidad, y debe enfrentarse al mundo como tal. Enfrentarse es
una palabra peligrosa, cargada de reminiscencias de combate, pero tal vez no
exista otro término mejor para exponer la idea de prepararse, de acomodarse
para tomar al otro desde si mismo. Estudiar al adversario, si, pero pensando en la
manera de tratar con él desde lo que se conoce de si mismo. La bioética necesita
una idea clara de los temas que le competen, para poder tratarlos, precisamente,
con toda competencia, pero necesita comprender que esta integrada con esos
temas. La bioética, como la persona, necesita ver su realidad interna y externa
como una entidad precisa pero a la vez compartida, confundida, integrada en
su libre accionar y en su incierto destino con las entidades, igualmente difusas
pero auténticas, que le rodean. Una entidad que de alguna manera define y es
definida por otras, como ya se dijo, una fibra en un tapiz.

2. UNA VISION ANTROPOCENTRICA DEL HOMBRE Y DEL MUNDO

La necesidad del limite antropocéntrico, cuando se habla de pedagogia,
contrasta con la insostenibilidad de ese limite cuando se habla de filosofia.
Para efectos de uso, debemos centrarnos en el hombre, objeto de la educacidn,
pero no podemos concebir y mucho menos ensefiar la idea de una realidad
que —concebida como integral en si misma y con el hombre como uno de sus
elementos— gira alrededor de ese hombre.

En contraste con su idea de una estructura sistémica, plenamente integral,
traza Zubiri una linea que separa al hombre en esencia del resto de la realidad,
aunque su funcionamiento suceda en continuidad con ella. Un curioso antropo-
centrismo en concubinato con la complejidad, un antropocentrismo del conoci-
miento. Eso representa un enorme problema. Si bien se ha justificado de alguna
manera el antropocentrismo en la practica, como un asunto de necesidad, esa
justificacion estd ad portas de perder su sustancia, cuando se abre la posibilidad,
incllzgso la realidad —es asunto en disputa— de la inteligencia y la vida artificia-
les . Por otro lado, estd el asunto de la manera en que vemos el mundo, y por
lo tanto la forma en que lo tratamos: volver a ubicar al hombre en una posicién

' Véase Maldonado, Carlos Eduardo. Sistemas complejos, evolucion tecnoldgica y retos para

la ética, Universidad El Bosque — Editorial Kimpres, Bogota, 2002.
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de privilegio, con todo lo matizada que pueda estar, no tiene otra presentacién
que la de un error, un retroceso, una discriminacién injustificada.

El antropocentrismo zubiriano es evidentemente censurable desde multiples
puntos de vista, y por variadas razones. Y sin embargo, existe la posibilidad
de acogerlo, con mucha reserva, en el campo de la valoracién ética, como una
posicién transitoria, a término m4s 0 menos cercano, y por razones, repetimos,
de necesidad.

3. UNA BIOETICA BIOCENTRICA QUE SOLO PUEDE EDUCAR
AL HOMBRE, PERO DEBE EDUCAR PARA EL MUNDO

Ya se ha dicho que resulta injustificable una pedagogia antropocéntrica, que
conciba y ensefie al hombre como centro del universo, pero paraddjicamente,
resulta inevitable una aplicacién antropocéntrica de la pedagogia, porque el
hombre sigue siendo, necesariamente, el centro de la actividad educativa, el
centro del pensamiento pedagdgico. Es mads, disfruta de ese estatus, desde
hace pocos siglos, después de reemplazar a la sociedad humana y divina que
le precedieron en ocupar ese sitial, y no se avizoran posibilidades inmediatas
de que vaya a abandonarlo.

La pedagogia antropocéntrica, si se la acepta, plantea una contradiccién
elemental con la idea de vida, y claro, inteligencia artificial. Si podemos educar
a otros, si existen otros posibles educandos, es menester abrir el objetivo de
nuestra pedagogia. Habria que discutir si educar al hombre equivale a educar
sus maquinas, por lo menos en su nacimiento, considerando que, efectivamente,
el nacimiento marca, y que la teoria de la complejidad reconoce el caos pero
también la irreversibilidad de lo ya sucedido.

Por otro lado, la bioética, conocimiento que gira alrededor de la vida 'y por
lo tanto gravita sobre conceptos como sistema, equilibrio y mutua necesidad,
debe educar para un mundo concebido en esos términos. Pero como también
gravita sobre conceptos como responsabilidad y vida ética, tiene que conocer
al sujeto de esos conceptos, que, en este momento, sélo puede ser el hombre.

Unicamente podemos reclamar responsabilidad moral al hombre, tinica-
mente al ser humano podemos exigir, hasta cierto punto, una conducta ética,
en el plano de la ética minima, la ética de la convivencia, la moral secular
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general que nos proponen diversos autores. Es un asunto de discriminacién
fundamentada.

Cuando Peter Singer define a un movimiento de liberacion contra la discri-
minacién como una demanda para poner fin al prejuicio y la d]l'iv‘f:riminacién
basados en una caracteristica arbitraria como la raza o el sexo , sehala con
acierto que el detalle justo estd en identificar a nuestros criterios de clasificacién
como arbitrarios, en vez de reales o instrumentales. Un criterio real es, por
ejemplo, la supervivencia en el agua o fuera de ella. Un criterio instrumental
es, por ejemplo, la posibilidad de interrogar y comunicarse intelectualmente
para establecer teorias pedagdgicas o psicoldgicas, que nos establece un criterio
antropocéntrico. Un criterio arbitrario es uno antropocéntrico para hablar de
valor, a menos que lo sustentemos con otras razones, como el proyecto vital.
Un criterio utilitariamente —o tal vez instrumentalmente— antropocéntrico en
pedagogia y bioética es un criterio de necesidad, o por lo menos de posibilidad,
de momento.

Una bioética que reconozca a otros seres como sujetos y agentes morales
ya ha sido planteada por los ya repetidamente citados Singer y Engelhardht,
entre otros, y se presenta cada vez mas cercana como una realidad concreta a
partir de la complejidad y la disolucién que ella propone entre la vida natural
y artificial, incluyendo a la inteligencia artificial, pero esa realidad concreta
todavia no lo es en pleno derecho, o por lo menos no lo es para todo el mundo,
ya que, como se recordard, coexisten cronoldégicamente distintos momentos de
desarrollo tecnolégico y tal vez incluso histdrico, para distintas sociedades que
comparten el mismo sistema-tierra.

3. UNA LABOR QUE PRETENDE SER UTIL

Una mala opinién es aquella que no se puede cambiar, y no se trata de ello
en este trabajo. La idea de una bioética zubiriana no es la intencién y eviden-
temente tampoco el resultado, porque se trata de revisar y aprovechar, tomarlo
todo y retener lo bueno, como recomienda el Nuevo Testamento. No existe una

Singer, Peter. Una vida ética. Escritos, Taurus — Santillana Ediciones Generales, Madrid,
2002. p.41.
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propuesta bioética originada en Zubiri, y la propuesta filoséfica que se toma
como referente para hablar de bioética no estd exenta de falencias y contradic-
ciones, algunas de las cuales se han ido sefialando en las paginas previas.

Pero la idea no es acomodar la bioética a la filosoffa. La idea es recuperar
a la filosoffa en su acepcién més bésica y actualmente mds dificil, la de con-
cepcién general del mundo. La metafisica es un imposible necesario en la era
de la complejidad, que en cierto modo explica al mundo como inexplicable,
pero pretende explicarlo en tltimas. Explicar la realidad no equivale a com-
prenderla, pero es un intento. Establecemos, o mejor, proponemos modelos, y
tratamos de comprobar si funcionan en la vida.

El trabajo en pedagogia y bioética es un terreno novedoso, por lo tanto de
dificil soporte y aparentemente facil aporte. No existe mucha literatura especi-
fica, si, pero ello no deriva en que cualquier cosa escrita pueda ser considerada
valiosa. Para el autor el texto ha resultado evidentemente ttil, en tanto pone en
la palestra nuestras concepciones de educando, educador y relaciones entre los
dos, la esencia de la pedagogia, y desde el punto de vista integral y respetuoso
del individuo que puede ofrecer la bioética. Volver a la filosofia, y a partir de
ella confrontar y resignificar nuestros conocimientos; en un segundo momento
confrontar a nuestros conceptos con la aplicacidon que supuestamente hacemos
de ellos, se antoja una aplicacién evidente en la practica docente. Pero tal vez la
idea de refundamentar, en otra base, a nuestros referentes bioéticos, insistiendo
de manera demostrativa en la necesidad de construir y reconstruir permanen-
temente a nuestros saberes, es lo mds interesante que pueda extraerse de este
trabajo, incluso por encima de los aportes puntuales y conclusiones especificas
que se han ido desgajando a lo largo de cada uno de los capitulos.
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