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Alegria do pensamento e

liberdade

Os seres humanos nao nascem livres, mas alcancam a liberdade quando se
convertem naquilo que sao verdadeiramente, observa Marilena Chaui. “O
desejo realizado aumenta nossa forga para existir e pensar” e se chama alegria,
“sentimento que temos de que nossa capacidade para existir aumenta”

POR MARCIA JUNGES

{4 obra spinozana é fecunda porque
ASpinoza é o filésofo que nos libe-

ra do peso esmagador da tirania

do imaginario da transcendéncia, imagindrio
do medo e do terror (medo de Deus, medo
dos homens, medo do desejo, medo dos go-
vernantes, medo dos governados, medo do
povo, medo da mudanca), que nos faz com-
preender os afetos em lugar de maldizé-los,
que nos convida a alegria do pensamento e a
descobrir que a liberdade é a poténcia do cor-
po e da mente para a pluralidade simultanea,
e que ndo somos apenas partes do ser absolu-
tamente infinito, e sim tomamos parte nessa
infinitude”. A constatagdo é da filésofa Mari-
lena Chaui na entrevista exclusiva que con-
cedeu, por e-mail, a IHU On-Line. Ela explica
que Spinoza é o fildsofo da liberdade porque
ergueu-se “contra os poderes estabelecidos e
as tradi¢cGes do pensamento teoldgico-metafi-
sico, afrontou, em sua vida, os riscos e perigos
decorrentes de sua coragem, que se expressa
em sua obra ao percorrer os caminhos tanto
da génese necessaria da serviddo humana in-
dividual e politica, quanto da génese necessa-
ria da liberdade humana individual e politica”.
A serviddo humana em suas mais variadas
formas e erroneamente pensada como li-
berdade é um dos temas centrais na filosofia
desse pensador, bem como a ligagdo entre
mente e corpo. “A ligacdo entre a mente e o

corpo nao é algo que acontece a ambos, mas
€ 0 que ambos sdo quando sdo corpo e men-
te humanos. Porque sdo efeitos simultaneos
da atividade de dois atributos substanciais de
igual poténcia e de igual realidade, corpo e
mente ndo estdo numa relacdo hierarquica de
comando, o corpo comandando a mente na
paixdo e no vicio, a mente assumindo o co-
mando sobre o corpo na agdo e na virtude.
Corpo e mente sdo isondmicos, isto &, estdo
sob as mesmas leis e sob os mesmos princi-
pios, expressos diferenciadamente. Rompe-
-se, portanto, a longa tradicdo filoséfica que
definira a mente como superior ao corpo e
devendo ter comando sobre ele”.

Graduada, mestre, doutora e pds-doutora
em Filosofia pela Universidade de Sdo Paulo
— USP, Marilena Chaui é professora nessa ins-
tituicdo. De sua vasta producdo bibliografica,
destacamos: Desejo, paixdo e a¢do na ética de
Espinosa (Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2011), Politica em Espinosa (Sdo Paulo: Cia.
das Letras, 2003), Nervura do Real. Imanéncia
e Liberdade em Espinosa (Sdo Paulo: Compa-
nhia das Letras, 1999) e Espinosa: uma filo-
sofia da liberdade (52 ed. Sdo Paulo: Editora
Moderna, 1995). E editora responsavel pelos
Cadernos Espinosanos, membro do Conselho
Editorial da Revista Studia Spinozana e do Ins-
tituto Spinoza de Jerusalém.

Confira a entrevista.

IHU On-Line - Por que Spinoza é
um filédsofo da liberdade?

Marilena Chaui - No subtitulo do
Tratado Teoldgico-Politico, Spinoza es-
clarece que a obra foi escrita para de-
monstrar que a liberdade de filosofar
ndo sé é compativel com a preservagao
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da paz, mas que “ndo pode ser aboli-
da sem que, simultaneamente, sejam
abolidas a paz do Estado e a prdpria
liberdade”. Por sua vez, o subtitulo do
Tratado Politico explica que a obra visa
demonstrar qual a ordem institucional
que permite a preservagdo da paz e da

liberdade mesmo em regimes politi-
cos mondrquicos e aristocraticos, ten-
do como pano de fundo aquele regime
politico fundado justamente na liber-
dade, isto é, a democracia. E a Parte V
da Etica, que expde o objetivo nuclear
da obra magna de Spinoza, traz como
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subtitulo: “Da poténcia do intelecto,
ou seja, da liberdade humana”.

O que preocupa Spinoza? A ser-
viddo humana, em todas as suas for-
mas, ilusoriamente imaginada como
liberdade. Por este motivo, voltou seu
pensamento para as causas reais e
os efeitos reais da servidao como ilu-
sdo de liberdade. Ao fazé-lo, buscou
caminhos pelos quais a verdadeira li-
berdade pudesse tornar-se desejada e
accessivel a todos os seres humanos.
Localizou em sua época os lugares
onde se alojavam as causas da servi-
dao: supersti¢do religiosa, tirania teo-
légica, despotismo politico, ignorancia
filoséfica e cientifica. Buscou as causas
dessas serviddes e as encontrou em
ndés mesmos enquanto seres passio-
nais. Indagou, entdo, o que poderia
ser feito para governar as paixdes de
maneira a desfazer a supersticdo reli-
giosa, quebrar a tirania teoldgica, der-
rubar o despotismo politico e alcangar
o saber verdadeiro, oferecendo sua
propria filosofia como expressao des-
se caminho liberador.

De fato, distanciando-se de toda
a tradicdo da filosofia, que identifica
a liberdade e o exercicio da vontade
como livre arbitrio para escolher uma
entre alternativas contrarias, Spino-
za afasta a imagem da vontade como
causa livre e concebe a liberdade
como agado que segue necessaria e ex-
clusivamente da natureza do agente,
ou como lemos na ultima definigdo
com que abre a Parte | da Etica: é livre
0 que existe somente pela necessida-
de de sua natureza - trata-se de Deus
- e age somente pela necessidade de
sua natureza - trata-se tanto de Deus
como do homem. Assim como Deus é
necessario para sua propria esséncia,
o ser humano é necessario pela potén-
cia da causa imanente que o produz,
qual seja, a poténcia de Deus. Expri-
mindo a poténcia divina que lhe é ima-
nente, o ser humano é uma poténcia
singular de existir e agir que pode ser
determinada pelas operagdes de cau-
sas externas e ser subjugada por elas
na paixdo, mas que, ao contrario, pode
também exercer-se ativamente quan-
do estd internamente determinada
pela natureza do agente, que é, assim,
a causa interna necessaria, completa e
total do que deseja, pensa, sente e faz,
e éisto sua liberdade.

Spinoza é o filésofo da liberda-
de porque, erguendo-se contra os
poderes estabelecidos e as tradigdes
do pensamento teoldgico-metafisico,
afrontou, em sua vida, os riscos e peri-
gos decorrentes de sua coragem, que
se expressa em sua obra ao percorrer
0s caminhos tanto da génese neces-
saria da serviddo humana individual
e politica quanto da génese necessa-
ria da liberdade humana individual e
politica.

IHU On-Line - Como liberdade e
necessidade se entrecruzam na obra
desse pensador?

Marilena Chaui - Certamente,
dentre os aspectos mais surpreenden-
tes e perturbadores da ética spinozana
estdo a afirmagdo da necessidade livre
ou da livre necessidade e a subversao
dos conceitos de paixdo e agdo. A de-
finicdo da liberdade como o que segue
da necessidade da esséncia ou nature-
za de um ser é o nucleo da mudanga
dos conceitos de paixao e agao.

Para a tradigcdo, paixdo e agao
eram termos reversiveis: a paixao era
o lugar de recepgao de uma agdo, seu
terminus ad quem; a acdo, lugar de
onde partia uma operagao, seu termi-
nus a quo, posi¢gdes que podem inver-
ter-se, de sorte que, por exemplo, na
relagdo entre a alma e o corpo, aquilo
que é uma paixao da alma serd uma
acdo do corpo e 0 que é uma acgdo da
alma, paixdo do corpo. Com Spino-
za, porém, paixdo e acdao deixam de
ser termos reversiveis para se tornar
intrinsecamente distintas, de tal ma-
neira que a uma mente passiva nao
corresponde um corpo ativo, nem a
um corpo passivo corresponde uma
mente ativa, pois corpo e mente sao
passivos ou ativos juntos e simultane-
amente, visto que a mente humana é
ideia de seu corpo (percepgdo da vida
corporal) e ideia da ideia do corpo ou
ideia si (percepgdo da vida mental).

Cada ser singular, expressao de-
terminada da poténcia absolutamente
infinita da substancia, é uma poténcia
singular de existir e agir, um conatus
ou esforgo de auto-perseveragdo no
ser. Como poténcia singular de exis-
tir e agir, nosso corpo e nossa mente,
operando em simultaneo, s3o passi-
vos quando determinados pela forga
de poténcias externas — sdo causa
parcial ou inadequada do que se pas-

sa em nds; e sdo ativos quando de-
terminados exclusivamente pelas leis
necessarias de sua propria esséncia
—sdo causa adequada ou total do que
se passa em nos. Ser causa adequada
é ser livre. Mas ndo s0 isso. Espinosa
demonstra que aquele que tem um
corpo apto a pluralidade de afecgdes
simultaneas tem uma mente apta a
pluralidade de ideias simultaneas, de
maneira que a liberdade humana, dei-
xando de identificar-se com o exercicio
do livre arbitrio como escolha volunta-
ria entre possiveis, é poténcia para o
multiplo simultdaneo quando este se
explica apenas pelas leis necessarias
de nossa natureza. A virtude ndo é
sendo a proépria liberdade como forga
do corpo e da mente para afirmar-se
como causa adequada ou causa efi-
ciente interna total de suas agdes, isto
é, para ser plenamente uma poténcia
de agir que encontra em si mesma a
causa total de suas ag¢des. Eis porque
a Etica enfatiza a ideia de plura simul,
isto é, de pluralidade simultanea, ao
demonstrar a for¢a do corpo (sua ap-
tiddo para a multiplicidade simultanea
de afecgBes) e a da mente (sua apti-
ddo para a multiplicidade simultanea
de afetos e ideias).

Necessidade como interioridade

Capacidade para o multiplo si-
multdaneo ou poténcia para o plura
simul, a liberdade ndo se encontra,
portanto, na distancia entre mim e
mim mesma, distancia que, usando a
razdo e a vontade, eu procuraria pre-
encher com algo que ndo sou eu mes-
ma, isto é, com o objeto de uma es-
colha ou com um fim. Ao contrario, a
liberdade é a proximidade maxima de
mim comigo mesma, a identidade do
que sou e do que posso. E essa ideia
da liberdade que permite a Spinoza
fazer uma demonstracdo espantosa, a
saber, que se nascessemos livres isso
nao significaria que estariamos intei-
ramente imersos no bem e banhados
pelo conhecimento dele, e sim que
ndo teriamos sequer como formar
qualquer conceito de bem e mal, pois
ndo teriamos nenhuma experiéncia de
uma distancia entre nds e nés mes-
mos. Isso significa que ndo nascemos
livres, e sim nos tornamos livres quan-
do nos tornamos aquilo que realmen-
te somos, isto €, uma poténcia de agir
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que se exerce segundo a necessidade
interna e plena de sua natureza.

Como se observa, a necessida-
de ndo é pensada por Spinoza como
operagao cega, repetitiva, externa ao
agente ou externa ao efeito. Pelo con-
trario, necessidade significa interio-
ridade, o que brota internamente da
natureza de alguma coisa, o que defi-
ne a esséncia de um ser, o que exprime
a poténcia de existir e de agir de um
ser. Quando um ser age em conformi-
dade com as disposi¢des internas que
definem sua natureza, sua esséncia e
sua poténcia, isto é, quando o que ele
pensa, sente, deseja e faz ndo é causa-
do por forgas externas que o coagem
nesta ou naquela diregdo, mas é de-
terminado internamente pela forga de
sua propria natureza, entdo ele é livre.
A liberdade ndo se opde a necessida-
de, e sim a exprime. A liberdade se
opde a passividade, ao poder de cau-
sas externas sobre algo ou alguém que
se deixa determinar por elas em lugar
de determinar-se a si mesmo pela ne-
cessidade interna de sua natureza.

Liberdade, capacidade para plu-
ralidade simultanea de afecgbes e
afetos corporais e de ideias e afetos
mentais significa poténcia de autode-
terminagdo ou autonomia decorrente
da necessidade da natureza do agen-
te. Somos livres gracas a necessidade,
e ndo contra ela.

IHU On-Line - Como pode ser
compreendido o conceito de “Deus
sive natura”, que lhe rendeu a reputa-
¢ao de panteista?

Marilena Chaui - Na verdade, Spi-
noza nao é um panteista. O panteismo
afirma que tudo (pan) é deus (théos),
mas ndo é isso o que diz Spinoza. O
que ele demonstra é que tudo o que
existe, existe em Deus e sem Deus
nada pode ser nem ser concebido, e
que Deus é causa eficiente imanente
de todas as coisas. Ora, essas demons-
tragdes tém como fundamento o pri-
meiro axioma da Etica, gue enuncia
que “tudo o que é, ou é em si e conce-
bido por si ou é em outro e concebido
por meio de outro”, evidenciando, as-
sim, a diferenga ontoldgica entre duas
maneiras de ser. Ndo nos esquegamos
também que na Parte | da Etica, Spino-
za demonstra que no mesmo sentido
em que se diz que Deus é causa de si
deve-se dizer que Ele é causa de to-
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“Quando um
ser age em
conformidade com
as disposicoes
internas que
definem sua
natureza, sua
esséncia e sua
poténcia, isto €,
qguando o que
ele pensa, sente,
deseja e faz nao
é causado por
forcas externas
gue o coagem
nesta ou naquela
direcao, mas é
determinado
internamente
pela forca de sua
propria natureza,
entao ele é livre”

das as coisas e, na Parte Il, demonstra
que a esséncia de Deus ndo pertence
a esséncia das coisas singulares, e sim
as constitui. Haveria panteismo se,
na Parte [, Spinoza houvesse dito que
Deus é todas as coisas singulares, mas
ele demonstra que Deus é causa efi-
ciente imanente de todas elas; e se ele
tivesse demonstrado, na Parte Il, que
a esséncia de Deus pertence a essén-
cia de todas coisas singulares, mas ele
demonstra exatamente o contrario, ao
demonstrar que a esséncia de Deus
ndo pertence as esséncias das coisas

singulares justamente porque ela as
causa, isto €, as constitui.

Spinoza parte de um conceito
muito preciso, o de substdncia, isto
é, de um ser que existe em si e por si,
que pode ser concebido em si e por si
e sem o qual nada existe nem pode ser
concebido. Toda substancia é substan-
cia por ser causa de si (causa de sua
esséncia, de sua existéncia e da inteligi-
bilidade de ambas) e, ao causar-se a si
mesma, causa a existéncia e a esséncia
de todos os seres do universo. Causa
de si inteligivel em si e por si mesma,
a esséncia da substancia é constituida
por infinitos atributos infinitos em seu
género, isto &, por infinitas ordens de
realidade simultaneas, sendo por isso
uma esséncia infinitamente complexa e
internamente diferenciada: ela é o ser
absolutamente infinito. Existente em si
e por si, esséncia absolutamente com-
plexa, a substancia absoluta é poténcia
absoluta de auto-produgdo e de produ-
¢do de todas as coisas. A existéncia e a
esséncia da substancia sdo idénticas a
sua poténcia ou forga infinita para exis-
tir em si e por si, para ser internamente
complexa e para fazer existir todas as
coisas. Ora, se uma substancia é o que
existe em si pela for¢a de sua prépria
poténcia que é idéntica a sua esséncia,
e se esta é a complexidade infinita de
infinitas ordens infinitas de realidade,
torna-se evidente que s6 pode haver
uma Unica substancia, caso contrario
terifamos que admitir um ser absolu-
tamente infinito limitado por outro ser
infinito, o que é absurdo. H3, portanto,
uma Unica e mesma substancia absolu-
tamente infinita na qual ser e agir sdo
0 mesmo e que constitui o universo
inteiro. Essa substancia absolutamente
infinita é Deus.

Modos da substancia

Ao causar-se a si mesmo, fazendo
existir sua prépria esséncia, Deus faz
existir todas as coisas singulares que O
exprimem porque sdo efeitos imanen-
tes de Sua poténcia infinita. Ha, assim,
como enuncia o primeiro axioma da
Etica, duas maneiras de ser e existir: a
da substancia e seus atributos (a exis-
téncia em si e por si) e a dos efeitos da
substancia ou de seus atributos (a exis-
téncia em outro e por outro). A esta
segunda maneira de existir, Spinoza
da o nome de modos da substancia. A
substancia é em si e concebida por si;
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0s modos sdo em outro e concebidos
por meio de outro, isto é, sdo efeitos
necessarios produzidos pela poténcia
dos atributos substanciais. A distingdo
de esséncia entre Deus e seus modos
e entre a causa e o efeito impede, por-
tanto, que a expressao Deus sive Na-
tura seja interpretada como panteista.

A substancia e seus atributos, en-
quanto atividade infinita que produz a
totalidade do real, Spinoza da o nome
de Natureza Naturante. A totalidade
dos modos produzidos pelos atributos
é designada com o nome de Natureza
Naturada. Deus ndo é causa eficiente
transitiva de todas coisas ou de todos
0s seus modos, isto é, ndo é uma cau-
sa transcendente, exterior e anterior
ao seus efeitos e que deles separa
apos produzi-los, mas é causa eficien-
te imanente de seus modos, ndo se
separa deles, e sim exprime-se neles
e eles O exprimem. A causa imanente
faz com que a totalidade constituida
pela Natureza Naturante e pela Natu-
reza Naturada seja a unidade eterna
e infinita cujo nome é Deus. E este o
sentido da expressdo spinozana Deus
sive Natura, Deus ou Natureza.

IHU On-Line-Qual é afundamenta-
¢doparaaafirmagaodequeafilosofiade
Spinoza é determinista e, portanto, in-
compativel com a liberdade?

Marilena Chaui - A filosofia de
Spinoza é uma ontologia da necessida-
de que se opde a tradigao teoldgica da
metafisica como ciéncia do possivel e
do contingente. O objeto dessa tradi-
¢do sdo 0s universais como esséncias
possiveis, concebidas pelo intelecto
divino criador e que passam a existén-
cia por um ato contingente da vontade
divina criadora. Em outras palavras, a
ideia teoldgica da criagdo do mundo
como ato da livre vontade divina que
contingentemente escolhe os possi-
veis introduz o possivel e o contingen-
te na metafisica. A imagem da criagdo
do mundo significa que, na origem, a
realidade estd marcada com o selo da
contingéncia radical porque o mundo
é criatura de um poder voluntario ab-
soluto e transitivo, que, sendo volun-
tario, causa contingentemente (ou,
como diz Duns Scotus!, uma causa

1 Jodo Scotus Erigena (1266-1308):
filosofo e tedlogo franciscano, precursor
do escolasticismo. Chamado de Doutor
Sutil, foi mentor de Guilherme de Ockham

inteligente é voluntaria e uma causa
voluntaria causa contingentemente)
e, sendo transitivo, separa-se do efeito
ao causa-lo.

O nucleo da metafisica do pos-
sivel e do contingente é a distin¢do,
em Deus, entre potentia e potestas,
poténcia e poder, decisiva para marcar
a presenca da vontade divina como
acdo contingente que escolhe um pos-
sivel dentre possiveis contrarios. Uma
potestas é uma facultas, e como tal
pode ou ndo exercer-se; e a vontade,
enquanto faculdade, é uma potestas.
Por sua potentia absoluta, Deus é oni-
potente; por sua potestas absoluta,
exerce voluntaria e contingentemen-
te seu poder. Por conseguinte, tudo o
gue se encontra na poténcia de Deus
ndo é necessariamente tudo o que o
poder de Deus quer, ou seja, 0 possi-
vel é mais vasto do que o necessario,
e este provém de uma escolha contin-
gente pela qual a potestas Dei escolhe
um possivel contido em sua potentia e
o faz passar a existéncia.

O momento imediatamente vi-
sivel da ruptura spinozana com essa
tradicdo teoldgico-metafisica encon-
tra-se no acontecimento gigantesco
instituido com a abertura da Etica,
cuja primeira definicdo enuncia: “por
causa de si entendo aquilo cuja es-
séncia envolve existéncia, ou seja,
cuja natureza ndo pode ser concebida
sendo existente”. Spinoza concebe a
causa de si como existéncia necessa-
ria da esséncia (ou, para usarmos uma
linguagem anacrbnica, como auto-
-posigdo do ser) e deduz da causa de
si a necessidade que constitui a agao
livre do ser absoluto, pois, é livre o
que existe somente pela necessidade
de sua natureza e se determina por
si sO a agir. Deus é causa livre porque
age pela necessidade de sua natureza,
e ndo pela escolha contingente de sua
vontade. Isso significa, em primeiro
lugar, que a essentia, a potestas e a
potentia de Deus sdo idénticas e, por-
tanto, em segundo, que tudo o que é
segue necessariamente da esséncia/
poténcia divina.

Por seu turno, o grande opera-
dor légico e ontoldgico da filosofia
spinozana é também enunciado logo

e beatificado em 20 de marco de 1993,
durante o pontificado de Joao Paulo II.
(Nota da IHU On-Line)

no inicio da Etica como seu primeiro
axioma: “tudo o que &, ou é em si ou
é em outro”. E em si e concebido por
si 0 ser absolutamente infinito ou a
substancia constituida por infinitos
atributos infinitos em seu género. E
em outro e concebido por meio de
outro o que segue necessariamen-
te da esséncia do ser absolutamente
infinito, ou seja, da natureza de seus
atributos. O que é em si é necessario
por sua esséncia, pois é causa de si; o
que é em outro é necessario por sua
causa, pois é efeito imanente da po-
téncia absoluta, expressdo determina-
da da esséncia do ser absoluto. Donde
a conclusdo da Parte | da Etica: “na
natureza das coisas nada ha de contin-
gente”. Eis porque Spinoza afirma que
as coisas singulares sdao chamadas de
contingentes quando, considerando
apenas a esséncias delas, nada encon-
tramos que ponha necessariamente
sua existéncia ou que a exclua neces-
sariamente; e sdo chamadas possiveis
quando, considerando apenas as cau-
sas pelas quais devem ser produzidas,
ndo sabemos se estdo determinadas a
produzi-las. Possivel e contingente sao
privagdo de conhecimento verdadei-
ro seja de uma esséncia, seja de uma
causa.

Ordem e conexdo necessaria

A ontologia do necessario, entre-
tanto, ndo significa que Spinoza seja
determinista. De fato, o determinismo
opera com a nogdo de sequéncia cau-
sal linear de acontecimentos que se
sucedem sempre da mesma maneira a
partir de um conjunto pré-determina-
do de causas. Spinoza, porém, gragas a
ideia da substancia como ser absoluta-
mente infinito e absolutamente com-
plexo, constituido por infinitos atribu-
tos infinitos que sdo infinitas ordens
de realidade simultaneas, pensa a
causalidade: 1) como causalidade efi-
ciente imanente, isto é, como presen-
¢a da causa no efeito que a exprime
de maneira determinada; e 2) como
redes infinitas de acontecimentos que
se entrecruzam e se modificam uns
aos outros e ndo, a maneira determi-
nistica, como sequéncia linear unifor-
me e repetitiva de causas e efeitos.
Em suma, Spinoza fala em ordem e co-
nexdo necessdria de causas, portanto,
em pluralidade causal simultanea de

SAO LEOPOLDO, 06 DE AGOSTO DE 2012 | EDIGAO 397



conexdes, concatenagbes e ramifica-
¢Oes de acontecimentos.

IHU On-Line - Em que sentido
Spinoza rompe com a tradi¢ao greco-
-latina da contingéncia do pdthos e
da impossibilidade de uma ciéncia
das paixdes e agées humanas?

Marilena Chaui - Desde Aristote-
les?, a tradigdo classica e cristd sempre
considerou o pdthos um acidente do
éthos, um predicado que ndo possui
de si ou por si esséncia ou uma natu-
reza, e que é contrariedade e contradi-
¢do que acontecem a um sujeito. O pd-
thos é o que faz um homem desigual
a si mesmo. E a voz da contingéncia,
o instavel ou, como repetirdo incansa-
velmente os moralistas, é a inconstan-
cia humana. Se a ética se ocupava com
as disposi¢cdes do éthos enquanto phy-
sein ou por natureza, oferecendo-lhe
um quadro de habitos ou de virtudes
e vicios conformes a sua natureza, em
contrapartida, o pdthos ou as paixdes
enquanto paixdes sempre foram pos-
tas no campo da retdrica, porque, sen-
do acidentes ou contingentes, delas
s6 poderia haver arte, jamais ciéncia,
uma vez que, como dissera Aristote-
les, s6 ha ciéncia do necessario. Se é
verdade, julgava a tradi¢do, que por
natureza somos impulso, tendéncia e
inclinagdo, se é verdade que por natu-
reza somos apetite e desejo, todavia
a natureza pode ser contrariada pelo
pdthos e deste ndo pode haver um
saber apoditico, pois € um acontecer
contingente e ndao hd ciéncia do aci-
dente nem do contingente. Por que,
entretanto, ndo coloca-lo na dialéti-
ca? Por que dar-lhe o lugar central na
retorica? Porque sua instabilidade e
inconstancia indicam que é maledvel,
que pode mudar de dire¢do e de senti-
do, se for movido por uma forga maior
do que a sua. Ele é, por exceléncia, ob-

2 Aristételes de Estagira (384 a C. - 322 a.
C.): fildsofo nascido na Calcidica, Estagira,
um dos maiores pensadores de todos os
tempos. Suas reflexdes filosoficas — por um
lado originais e por outro reformuladoras da
tradicao grega — acabaram por configurar
um modo de pensar que se estenderia por
séculos. Prestou inigualaveis contribuicdes
para o pensamento humano, destacando-
se nos campos da ética, politica, fisica,
metafisica, logica, psicologia, poesia,
retorica, zoologia, biologia, historia
natural e outras areas de conhecimento.
E considerado, por muitos, o fildsofo que
mais influenciou o pensamento ocidental.
(Nota da IHU On-Line)
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“O desejo
realizado aumenta
nossa forca para
existir e pensar.
Chama-se alegria,
definida por
Spinoza como o
sentimento que
temos de que
nossa capacidade
para existir
aumenta”

jeto de persuasdo. A retdrica é, para a
ética, o complemento indispensavel,
uma arte persuasiva e curativa que au-
xilia a acdo da vontade para a conduta
conforme ao bem e a virtude.

Spinoza possui dois antecessores
que desqualificaram o papel da retori-
ca no interior da ética: ele conhece a
declaracdo de Descartes, quando este
escreve que seu intuito ndo é “expli-
car as paixdes enquanto orador, nem
mesmo como fildsofo moral, mas so-
mente enquanto fisico”; e certamente
ndo ignora a distingdo que Hobbes?
estabelece entre os matematicos, que
ensinam, e os dogmaticos, que dese-
jam persuadir, ou seja, entre os que
procedem dos principios e inferem
de premissas as verdades das propo-
sicOes e os que “escreveram sobre as
faculdades, as paixdes e os costumes

3 Thomas Hobbes (1588 - 1679): fildsofo
inglés. Sua obra mais famosa, O Leviata
(1651), trata de teoria politica. Neste livro,
Hobbes nega que o homem seja um ser
naturalmente social. Afirma, ao contrario,
que os homens sao impulsionados apenas por
consideracbes egoistas. Também escreveu
sobre fisica e psicologia. Hobbes estudou
na Universidade de Oxford e foi secretario
de Sir Francis Bacon. A respeito desse
filésofo, confira a entrevista O conflito é
o motor da vida politica, concedida pela
Profa. Dra. Maria Isabel Limongi a edicéao
276 da revista IHU On-Line, de 06-10-2008.
O material esta disponivel em http://bit.
ly/bDUpAj. (Nota da IHU On-Line)

dos homens ou sobre a filosofia mo-
ral” e que, além de ndo removerem
duvidas, as multiplicaram em contro-
vérsias sem fim. No entanto, apesar
desses predecessores, Spinoza afirma
no prefacio a Parte Il da Ftica que, até
agora, ninguém explicou as forgas dos
afetos nem a poténcia de nossa mente
para modera-los. E a referéncia a mo-
deragdo que distingue Spinoza ndo s6
dos moralistas retéricos, mas também
de Descartes e Hobbes, pois todos eles
atribuiram a vontade livre guiada pela
razdo o poder para dominar e gover-
nar os afetos. Ora, a recusa spinozana
da vontade livre afasta a tradigdo e os
dois contemporaneos do filésofo. A
moderagao dos afetos é obra da razao
e ndo o império absoluto da vontade
sobre as paixdes.

Poténcia de agir

A crermos nos moralistas, escre-
ve Spinoza, os afetos humanos sdo
pecados e vicios com os quais o ho-
mem, pretendendo ser um império
num império (imperium in imperio),
perturba a ordem da Natureza e se
desnatura. Opondo-se a eles, Spinoza
declara, no prefacio a Parte Il da Ftica,
que pretende “demonstrar com uma
razdo certa aquilo que proclamam
ser contrario a razdo, vao, absurdo e
horrendo”. Spinoza propde um oximo-
ro: demonstrar racionalmente o que
é proclamado irracional, vao, absurdo
e horrendo. Desse modo, o que pa-
receria uma empreitada insensata - a
razdo tratando do que seria sua proé-
pria negacdo — é realmente racional e,
em contrapartida, o que parecia uma
atitude sensata — condenar os afetos
como vicios e as inépcias dos homens
— é verdadeiramente insano.

Por que é possivel demonstrar
geometricamente a natureza, a ori-
gem e as forcas dos afetos e, assim,
afirmar a possibilidade de uma ciéncia
dos afetos? Responde Spinoza: nada
acontece na Natureza por algum vicio
dela, mas tudo acontece por sua virtu-
de, que ndo é sendo sua poténcia de
agir, ou seja, as leis e regras naturais
necessarias, unas e sempre as mes-
mas em toda parte, que determinam
0 aparecimento de todas as coisas e
suas mudangas. Ou seja, o argumento
afirma a necessidade e universalidade
das operacgOes naturais e da ordem
natural.
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Pela Parte | da Etica, sabemos
que a esséncia e poténcia de Deus
sdo idénticas, que essa identidade se
chama Natureza Naturante quando a
contemplamos como substancia ab-
solutamente infinita, causa eficiente
imanente as suas modificagdes infini-
tas e finitas, e se chama Natureza Na-
turada quando a contemplamos como
ordem e conexdo necessdria de modi-
ficagdes infinitas e finitas imanentes as
suas causas produtoras. A unicidade
da substancia absolutamente infinita
e sua imanéncia aos seus efeitos torna
absurda a suposi¢do de que estes - ou
a Natureza Naturada e, nela, a natu-
reza humana — possam ser ou causar
vicio e que qualquer deles possa estar
fora ou acima da Natureza ou desnatu-
rar-se. Além disso, Spinoza recupera o
sentido original de virtus como forga,
desprendendo-a da opinido e do cos-
tume para localiza-la nas operagdes e
acGes naturais, na causalidade eficien-
te ou leis e regras com que a Natureza
universal e necessariamente produz
todas as coisas e suas mudangas. Em
outras palavras, se a poténcia de agir
ou virtude da Natureza é una e sempre
a mesma em todas as suas partes, ndo
pode haver partes da Natureza contra-
rias a ela ou independentes dela: o ho-
mem, portanto, ndo pode ser um po-
der rival da Natureza e contrario a ela
—um imperium in imperio -, nem seus
afetos podem ser considerados vicios
de sua vontade. Donde a conclusdo
spinozana: a necessidade, unidade,
identidade e universalidade das ope-
ragdes naturais exigem que seja uma
s6 e a mesma a maneira de conhecer a
natureza das coisas, sejam estas quais
forem. Em outras palavras, a nature-
za humana, os afetos, as paixdes e as
acGes humanas sdo parte da Natureza
e devem ser conhecidos, entendidos e
explicados pelas mesmas leis e regras
com que sdo entendidas e explicadas
todas as coisas naturais.

Ciéncia dos afetos

Spinosa desembaraca os afetos
da carga valorativa que pesava sobre
eles e impedia seu conhecimento: to-
dos os afetos, sejam quais forem, seja
qual for o valor que a eles se atribua,
seja qual for seu significado na vida
dos individuos, sdo, considerados em
si mesmos, naturais e necessarios por-

que seguem da atividade necessaria
da causalidade natural.

A afirmagdo de que os afetos se-
guem da necessidade e forga da Natu-
reza e de que eles sdo coisas singulares
sdo pontos decisivos para que possa
ser instituida uma ciéncia dos afetos.
De fato, a Parte | da Etica demonstra
que tudo o que existe e opera na Natu-
reza segue da necessidade e perfei¢cao
da esséncia e poténcia da substancia
absolutamente infinita e que por isso
mesmo tudo o que existe exprime de
maneira certa e determinada a essén-
cia e poténcia do ser absolutamente
infinito. Dessa maneira, a causalida-
de eficiente imanente da substancia
una e unica levard a demonstragao
de que os afetos seguem necessaria-
mente dessa causalidade. Por outro
lado, as duas primeiras partes da Etica
demonstram que as coisas singulares
sdao modos finitos de atributos divinos
infinitos (sdo expressdes finitas ima-
nentes aos seus atributos infinitos) ou
seres cuja existéncia é determinada
(sdo efeitos determinados pela or-
dem e conexdo necessdria de causas
determinadas).

Pela Parte I, sabemos que to-
das as coisas singulares, por serem
modificagBes finitas de seus atribu-
tos infinitos, ndo sdo apenas efeitos
determinados, mas também causas
determinadas, pois tudo na Natureza
esta determinado a produzir efeitos
necessarios e na Natureza nada ha de
contingente. Pela Parte Il, sabemos
que uma coisa singular é uma indivi-
dualidade quando seus constituintes
operam simultanea e conjuntamente
como uma causa Unica que produz
um efeito Unico e que essa causalida-
de define a esséncia da coisa singular
como conatus ou esforgo de “perseve-
ragcdao” no ser. Assim, ao apresentar os
afetos como coisas singulares, Spinoza
os apresenta ontologicamente como
efeitos necessdrios de causas naturais
determinadas e eles préprios como
causas de efeitos determinados e os
insere na ordem e rede necessaria de
conexoes causais da Natureza Natura-
da. Dessa maneira, os afetos negativa-
mente valorados ndo sdo vicios, nem
os positivamente valorados sdo virtu-
des; ndo sdo modelos universais de ma
ou boa conduta: sdo coisas singulares,
isto é, efeitos singulares necessdrios

de causas singulares necessarias e eles
proprios causas determinadas de efei-
tos determinados. Os afetos ndo sdo
naturais porque empiricamente cons-
tatamos sua existéncia, mas porque,
ontologicamente, sdo coisas singula-
res, portanto possuem causas naturais
determinadas e sdo causas naturais
determinadas e, por conseguinte, po-
dem ser perfeitamente conhecidos,
pois conhecer é conhecer pela causa.

Afastado o pressuposto que dera
a retorica seu lugar no interior da ética
— a impossibilidade de determinar as
causas do pdthos porque que contin-
gente e inconstante - pela afirmagdo
de que os afetos sdo coisas singulares
— portanto, efeitos necessarios de cau-
sas determinadas e causas necessarias
de efeitos determinados — é afastada
também sua imagem como algo vao,
absurdo e horrendo. A naturalidade
dos afetos e, portanto, sua necessi-
dade, os fazem inteligiveis quando
considerados em si mesmos e deles
é possivel uma ciéncia more geomé-
trico. A ética pode, finalmente, deixar
de ser uma arte sobre o pdthos para
tornar-se uma ciéncia apoditica sobre
0 pdthos e o éthos. Por isso Spinoza
fora tdo enfatico ao escrever que, até
ele, “ninguém, que eu saiba”, determi-
nara a origem, a natureza e as forgas
dos afetos e o0 que podemos fazer para
modera-los.

IHU On-Line - Como desejo,
paixao e acao se imbricam na ética
spinozana?

Marilena Chaui - O ser humano,
unido de um corpo e de uma mente,
é um modo singular finito, efeito ima-
nente da atividade de dois dos atribu-
tos substanciais: como modo produzi-
do pela poténcia imanente do atributo
pensamento, ele é uma ideia ou men-
te; como modo produzido pela potén-
cia imanente do atributo extensdo, ele
é um corpo. Este é uma singularidade
complexa constituida por uma diver-
sidade e pluralidade de corpusculos
relacionados entre si pela concordan-
cia e equilibrio de suas proporg¢des
de movimento e repouso. Sistema
complexo de movimentos internos e
externos, o corpo pressupde e pde a
intercorporeidade como originaria,
porque, enquanto individuo singular,
ele é uma unido de corpos e porque
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sua vida se realiza na coexisténcia com
outros corpos externos. Um corpo, de-
monstra Spinoza, é tanto mais forte,
mais potente, mais apto a conserva-
¢do, a regeneragao e a transformagao,
quanto mais ricas e complexas forem
suas relagdes com outros corpos, isto
é, quanto mais amplo e complexo for
o sistema das afecgdes corporais. Por
seu turno, a mente, estd intrinseca-
mente ligada a seu objeto porque ela
ndo é sendo operagdo de pensa-lo.
Ora, explica Spinoza, o primeiro obje-
to que constitui a atividade pensante
da mente humana é o seu corpo e por
isso ela ndo é sendo ideia do corpo.
E da natureza da mente estar ligada
ao seu corpo porque ela é operagao
de pensa-lo e ele é o objeto pensado
(imaginado, concebido, compreendi-
do, desejado) por ela; além disso, por-
que ela é um poder para a reflexao,
ela é também ideia da ideia do corpo,
ou seja, é ideia de si mesma, ou ideia
da ideia do corpo. A ligagdo entre a
mente e o corpo ndo é algo que acon-
tece a ambos, mas é o que ambos sdo
quando sdo corpo e mente humanos.
Porque sdo efeitos simultaneos da ati-
vidade de dois atributos substanciais
de igual poténcia e de igual realidade,
corpo e mente ndo estdo numa rela-
¢do hierarquica de comando, o corpo
comandando a mente na paixdo e no
vicio, a mente assumindo o comando
sobre o corpo na agdo e na virtude.
Corpo e mente sdo isondmicos, isto
é, estdo sob as mesmas leis e sob os
mesmos principios, expressos dife-
renciadamente. Rompe-se, portanto,
a longa tradigao filosofica que defini-
ra a mente como superior ao corpo
e devendo ter comando sobre ele. A
mente, demonstra Spinoza, sé tem co-
nhecimento de si pelo conhecimento
das afecges de seu corpo, isto é, da
vida de seu corpo, e quanto mais rica
e complexa for a experiéncia corporal
(ou o sistema das afecgGes corporais),
tanto mais rica e complexa sera a ex-
periéncia mental, ou seja, tanto mais a
mente sera capaz de perceber e com-
preender uma pluralidade de coisas e
guanto mais rica a experiéncia mental,
mais rica e complexa a reflexdo, isto é,
0 conhecimento que a mente terd de
si mesma.

Do que a mente é ideia? Da vida
de seu corpo, isto é, das afecgGes cor-
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porais. Quando estas aumentam ou
diminuem a poténcia de existir do cor-
po e a da mente, sdo afetos, ou como
enuncia Spinoza: “por afeto entendo
as afecgbes do corpo pelas quais a po-
téncia de agir do proprio corpo é au-
mentada ou diminuida, favorecida ou
coibida, e simultaneamente as ideias
destas afecgdes”. Uma vez que somos
expressoes finitas da causalidade ima-
nente da substéncia absolutamente
infinita, somos, como ela, causas efi-
cientes — um conatus, poténcia de
existir e agir. Por isso nosso ser é de-
finido pela intensidade maior ou me-
nor da forga para existir - no caso do
corpo, da forga maior ou menor para
afetar outros corpos e ser afetado por
eles; no caso da mente, da forga maior
ou menor para pensar. A variagao da
intensidade da poténcia para existir
depende da qualidade de nossos afe-
tos e, portanto, da maneira como nos
relacionamos com as forgas externas,
sempre muito mais numerosas e mais
poderosas do que a nossa. O desejo
realizado aumenta nossa for¢a para
existir e pensar. Chama-se alegria, de-
finida por Spinoza como o sentimento
que temos de que nossa capacidade
para existir aumenta. O desejo frus-
trado diminui nossa forga para existir
e pensar. Chama-se tristeza, definida
por Espinosa como o sentimento que
temos de que nossa capacidade para
existir diminui. Todos os demais afetos
sao derivados dos trés originarios: de-
sejo, alegria e tristeza.

Causa adequada e
inadequada

Ha duas maneiras diversas de re-
alizarmos a causalidade que somos.
Somos uma causa inadequada quan-
do algo acontece em ndés sem que de-
penda inteiramente de nosso ser, mas
da poténcia de causas externas que
nos comandam de fora; somos causa
parcial do que se passa em nds e por
iSSO somos passivos. A paixdao expri-
me nossa causalidade eficiente ina-
dequada. Podemos, porém, ser causa
adequada quando o que acontece em
nos e fora de nés depende apenas de
nosso ser e somente por ele é explica-
do; somos causa total ou completa do
que se passa em nos e fora de nds e
por isso somos ativos. A acdo exprime
nossa causalidade eficiente adequa-

causa

da. Ser causa inadequada é encontrar
fora de si a causa de nosso desejo; ser
causa adequada é encontrar na forga
interna do corpo e da mente a causa
plena de nosso desejo. Eis porque o
desejo é definido por Spinoza como
causa eficiente que pode ser deter-
minada do exterior, na paixdo, e do
interior, na ag¢do. No entanto, e isso é
essencial, quer seja causa inadequada
quer adequada, o desejo é sempre co-
natus, esforco de “perseveracdo” da
existéncia. Isto significa, em primeiro
lugar, que o desejo nos exprime tan-
to na passividade como na atividade
e, como consequéncia, em segundo,
que a passagem da paixdo a a¢do nao
é passagem do desejo ao poderio im-
perial da vontade, nem é supressao
do desejo pela razdo, mas mudanga
qualitativa do proprio desejo, que pas-
sa de causa inadequada a adequada.
Por isso Spinoza demonstra que os
mesmos desejos que experimentamos
quando passivos podemos experimen-
tar quando ativos.

Que é, pois, o desejo? Responde
Spinoza: “O desejo é a propria essén-
cia do homem enquanto concebida
como determinada a fazer algo por
uma afec¢do dela mesma”. Alfa e dme-
ga da esséncia humana, o desejo é o
que nos faz agir e abarca a totalidade
da vida afetiva, ndao se distinguindo
do apetite, do impulso ou da voligao.
Nele e com ele é tecida a irredutivel
individualidade de nossas vidas. So-
mos desejo e nossos desejos sdao nos.

Forca do corpo e fraqueza da
mente, a imaginagdo pode levar-nos a
confundir imagens e ideias, operagao
corporal e operagao intelectual. Nessa
confusdo vive a paixdo e nela se enreda
o desejo. Que diferenga ha, na mente,
entre imaginar e entender? Imaginar é
construir ideias com imagens, media-
dores trazidos pelo corpo em suas re-
lagdes com os outros corpos. Entender
é produzir somente pela propria forga
do intelecto ideias que se encadeiam
e se articulam segundo necessidades
légicas e causais. A imagem nada nos
ensina sobre a natureza de nosso cor-
po, dos outros corpos, de nossa mente
e das outras mentes, pois sua fungao
ndo é ensinar e conhecer, mas repre-
sentar relagdes que envolvem o esta-
do atual de nosso corpo e o dos corpos
exteriores. A imagem corporal, trans-
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formada na mente em ideia imagina-
tiva, torna-se um véu interposto entre
nos e nds mesmos.

Ora, como poténcia de pensar, a
mente passa a exercer com as ideias
imaginativas sua aptiddo espontanea
de articular, encadear, relacionar, di-
ferenciar e juntar ideias as quais, por
serem imaginativas, ndo oferecem a
mente as razdes do que esta articulan-
do, encadeando, relacionando, dife-
renciando ou unindo. Como consequ-
éncia, em lugar de entender, a mente
passa a fabricar cadeias imaginarias de
causas, efeitos e finalidades abstratas
com que supre a falta de conhecimen-
to verdadeiro. Eis porque os desejos
imagindrios, nascidos das imagens e
das ideias imaginativas, nos arrastam
em dire¢des opostas e nos deixam
desamparados, amando e odiando as
mesmas coisas, afirmando-as e negan-
do-as a0 mesmo tempo. Ocultando-
-nos de nds mesmos, o véu das ideias
imaginativas induz a inversdo entre o
desejante e o desejado: cremos que,
externo a nos, o desejado ou o indese-
jado é a causa do desejo ou da aversao
que vivenciamos. Por esse motivo, a
coisa externa (ou a poténcia das coi-
sas externas) comanda o que se passa
em nds e ndo so estamos possuidos
pela exterioridade, mas nela depo-
sitamos nosso ser e nossa vida, sub-
metidos a perda iminente e continua
das coisas desejadas, ameacados pela
frustragdo e pela insaciavel caréncia.
Por dependermos delas em vez delas
dependerem de nds, nosso conatus
deixa-se determinar por elas, enfra-
guecendo-se ao fortalecé-las.

Véu das imagens

Ora, uma paixao, demonstra Spi-
noza, nunca é vencida por uma razao,
mas apenas por outra paixao mais for-
te e contrdria; e uma paixdo forte sé
é vencida por uma agdo mais forte e
contrdria. A agdo — porque depende
inteiramente do agente como causa
adequada ou total dos efeitos - é sem-
pre mais forte ou potente do que uma
paixao, mesmo que esta seja muito
forte; por conseguinte, o afeto ativo
é mais forte do que o afeto passivo.
Uma vez que a razao enquanto razao
ndo tem poder algum para frear ou
coibir a paixdo, mas, também, uma vez
que pensar é a poténcia e virtude proé-
pria da mente, como desenvolver essa

poténcia ou essa atividade se a paixao
nos deixa mergulhados no campo ima-
ginativo? Como passamos da condi¢do
de causa inadequada a de causa ade-
guada ou auto-determinada? Respon-
de Spinoza: um conhecimento verda-
deiro somente vence uma paixao se
ele préprio for experimentado como
um afeto, pois o conhecimento verda-
deiro do bom e do mau nada mais é do
que o afeto de alegria ou de tristeza
quando dele somos conscientes. Se o
trabalho do pensamento for experi-
mentado por nds afetivamente, serd
mais forte do que o afeto passional.
Pensar é o agir da mente como cau-
sa adequada de seus afetos e ideias,
e essa acdo é o mais forte dos afetos
ativos. Se desejar saber for sentido por
nos como alegria e se ignorar for por
nos experimentado como fraqueza e
tristeza, a razao iniciara seu percurso
no interior do desejo, e ndo contra ele.

Levantar o véu das imagens rumo
as ideias é o ato com que a mente, por
si mesma, se torna capaz de compre-
ender que o desejo tem nos outros
(humanos e coisas) apenas a ocasido,
pois tem como causa nosso conatus e
que, portanto, o desejo se origina em
nos e parte de ndés rumo aos outros e
as coisas. Compreender o desejo e sua
origem, eis a a¢do da mente. Pensar,
portanto, ndo significa deixar de dese-
jar, e sim saber por que desejamos e
0 que desejamos. Assim, em lugar de
pretender agir sobre o corpo para do-
mina-lo, a mente ativa esforga-se para
conhecé-lo e conhecer-se, referindo o
desejo a sua causa interna, isto &, ao
seu corpo e a si mesma. Tornando-se
capaz de reflexdo, a mente torna-se ca-
paz de interpretar seus afetos e de con-
viver com a poténcia imaginante de seu
corpo. A razdo ndo nos corta do mundo
nem nos separa de nOsso COrpo; como
acdo intelectual, é simplesmente uma
maneira melhor e mais feliz de estar
no mundo, de sermos corpo e mente,
pois, explica Spinoza, “o desejo de viver
feliz, isto é, de ser, agir e viver, é a pro-
pria esséncia do homem ou o conatus
pelo qual cada um se esforga para con-
servar seu ser”.

IHU On-Line - Como analisa a
atualidade do pensamento de Spino-
za em nossos dias?

Marilena Chaui - Sabemos, por
exemplo, que Einstein* declarou que
a teoria da relatividade geral, ao
identificar espago e tempo, matéria
e energia, conduz a uma filosofia e
que esta é a de Spinoza, pois, como
dissera Eddington, explicando o sen-
tido da relatividade geral, “o universo
é Deus pensando”. Essas declaragdes
tém levado muitos fisicos contempo-
raneos a estudar a ideia spinozana
de Natureza em busca dos pontos de
contato entre ela e a fisica einstenia-
na. Da mesma maneira, muitos tém
insistido no parentesco entre a obra
de Spinoza e a de Freud®: a teoria es-
pinosana das relagdes entre a mente

4 Albert Einstein (1879-1955): fisico
alemao naturalizado americano. Premiado
com o Nobel de Fisica em 1921, é famoso
por ser autor das teorias especial e
geral da relatividade e por suas ideias
sobre a natureza corpuscular da luz. E,
provavelmente, o fisico mais conhecido
do século XX. Sobre ele, confira a edicao
n° 135 da revista IHU On-Line, sob o
titulo Einstein. 100 anos depois do Annus
Mirabilis, disponivel em http://migre.
me/16Mto. ATV Unisinos produziu, a pedido
do IHU, um video de 15 minutos em funcao
do Simposio Terra Habitavel, ocorrido
de 16 a 19-05-2005, em homenagem ao
cientista alemao, do qual o professor
Carlos Alberto dos Santos participou,
concedendo uma entrevista. Leia, ainda,
a edicao 130 da IHU On-Line, de 28-02-
2005, intitulada Einstein: 100 anos depois
do Annus Mirabilis. Jodo Paulo Il. Balanco
e perspectivas, disponivel em http://
migre.me/16Mur e a edicao 141, de 16-05-
2005, chamada Terra habitdvel: um desafio
para a humanidade, disponivel em http://
migre.me/16MuZ. (Nota da IHU On-Line)

5 Sigmund Freud (1856-1939): neurologista
e fundador da Psicanalise. Interessou-se,
inicialmente, pela histeria e, tendo como
método a hipnose, estudava pessoas que
apresentavam esse quadro. Mais tarde,
interessado pelo inconsciente e pelas
pulsodes, foi influenciado por Charcot e
Leibniz, abandonando a hipnose em favor da
associacao livre. Estes elementos tornaram-
se bases da Psicanalise. Freud, além de
ter sido um grande cientista e escritor,
realizou, assim como Darwin e Copérnico,
uma revolucao no ambito humano: a ideia
de que somos movidos pelo inconsciente.
Freud, suas teorias e o tratamento com seus
pacientes foram controversos na Viena do
século XIX, e continuam muito debatidos
hoje. A edicao 179 da IHU On-Line, de 08-
05-2006, dedicou-lhe o tema de capa sob o
titulo Sigmund Freud. Mestre da suspeita,
disponivel para consulta no link http://
migre.me/s8jc. Aedicao 207, de 04-12-2006,
tem como tema de capa Freud e a religido,
disponivel para download em http://migre.
me/s8jF. A edicao 16 dos Cadernos IHU em
formacado tem como titulo Quer entender
a modernidade? Freud explica, disponivel
para download em http://migre.me/s8jU.
(Nota da IHU On-Line)
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e o corpo, do desejo como esséncia
do ser humano, da imaginagdo como
relagdo de espelhamento entre o eu
e o outro, a afirmagdo de Spinoza
de que a razdo nao vence um afeto,
mas somente um afeto mais forte e
contrario vence outro e que a razao
s6 vence um afeto se ela prépria for
afetiva, a concepg¢do spinozana da
passagem da passividade a atividade
como trabalho interpretativo que a
mente realiza sobre seus afetos para
descobrir-se como causa deles, tudo
isto, dizem vdrios estudiosos, leva-
-nos diretamente a psicanalise. Ou-
tros intérpretes, que acompanharam
0 processo de constituicdo do pensa-
mento de Marx® (que leu e anotou o
Tratado Teoldgico-Politico), conside-
ram inegavel que ele deve a Spinoza
muito do que elaborou na teoria da
alienagdo, na critica a ideia burguesa
de contrato social e, sobretudo, na
compreensao do peso do poder teo-
l6gico-politico na Alemanha, que lhe
permitiu fazer a critica da filosofia po-
litica de Hegel’; para tais intérpretes,

6 Karl Heinrich Marx (1818-1883): filésofo,
cientista social, economista, historiador e
revolucionario alemao, um dos pensadores
que exerceram maior influéncia sobre o
pensamento social e sobre os destinos
da humanidade no século XX. Marx foi
estudado no Ciclo de Estudos Repensando
os Classicos da Economia. A edicao nimero
41 dos Cadernos IHU Ideias, de autoria
de Leda Maria Paulani tem como titulo A
(anti)filosofia de Karl Marx, disponivel
em http://migre.me/s7lq. Também sobre
o autor, confira a edicdo numero 278 da
IHU On-Line, de 20-10-2008, intitulada A
financeirizacdo do mundo e sua crise. Uma
leitura a partir de Marx, disponivel para
download em http://migre.me/s7IF. Leia,
igualmente, a entrevista Marx: os homens
ndo sdo o que pensam e desejam, mas
o que fazem, concedida por Pedro de
Alcantara Figueira a edicdo 327 da revista
IHU On-Line, de 03-05-2010, disponivel
para download em http://migre.me/
Dt7Q. (Nota da IHU On-Line)

7 Friedrich Hegel (1770-1831): fildsofo
alemao idealista. Como Aristoteles e Santo
Tomas de Aquino, tentou desenvolver
um sistema filosofico no qual estivessem
integradas todas as contribuicbes de seus
principais predecessores. Sua primeira
obra, A fenomenologia do espirito, tornou-
se a favorita dos hegelianos da Europa
continental no século XX. Sobre Hegel,
confira a edicao n° 217 da IHU On-Line, de
30-04-2007, intitulada Fenomenologia do
espirito, de Georg Wilhelm Friedrich Hegel
(1807-2007), em comemoracao aos 200
anos de lancamento dessa obra. O material
esta disponivel em http://migre.me/
zAON. Sobre Hegel, leia, ainda, a edicao
261 da IHU On-Line, de 09-06-2008, Carlos
Roberto Velho Cirne-Lima. Um novo modo
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o verdadeiro predecessor de Marx
ndo é Hegel, mas Spinoza. A atuali-
dade do pensamento de Spinoza tem
sido objeto de vérios estudos que tra-
tam da presenga da obra spinozana
nas diferentes tendéncias do pensa-
mento contemporaneo (fenomenolo-
gia, psicanalise, marxismo, literatura,
ciéncias da natureza), como é o caso
de duas coletaneas recentes: Spino-
za au XX& Siécle (Paris: Publications
de la Sorbonne, 2007), organizada
por Olivier Bloch e Quel avenir pour
Spinoza?Enquéte sur les spinozismes
a venir (Paris: Kimé, 2001), organiza-
da por Lorenzo Vinciguerra.

De nossa parte, além dos aspec-
tos que mencionamos acima, outros
dois, provenientes do pensamento
politico de Spinoza (e que aqui ndo
temos condi¢do de desenvolver), nos
parecem de enorme relevancia para
refletirmos sobre a politica contem-
poranea: a democracia como reali-
zacgdo coletiva da vida livre, gragas a
afirmacdo da imanéncia do poder a
sociedade, a partir da identificagao
entre direito e poder e da exposi¢ao
da génese da vida politica como agao
do sujeito politico como multitudo;
o segundo aspecto é a critica da te-
ologia politica, abrindo para nossa
reflexdo um caminho para compreen-
dermos e criticarmos os fundamen-
talismos religiosos ou o retorno da
religido como fundamento da politica
e, portanto, da transcendéncia do po-
der, fonte de toda tirania. Estes dois
aspectos nos permitem ler Spinoza
como critico avant la lettre de Carl
Schmitt®, apologeta da teologia po-
litica, pensador do nazismo e, para-
doxalmente, hoje cultuado por muita
gente de esquerda.

A alegria do pensamento

De maneira geral, fomos acostu-
mados a estudar os fildsofos do pas-
sado com duas atitudes opostas: ou
como inteiramente determinados por
sua época e, portanto, irremediavel-
mente superados e ultrapassados, ou

de ler Hegel, disponivel em http://migre.
me/zAOX. (Nota da IHU On-Line)

8 Carl Schmitt (1888-1985): jurista e cientista
politico alemado. A IHU On-Line 139, de
2-05-2005, publicou o artigo O pensamento
juridico-politico de Heidegger e Carl
Schmitt. A fascinaca@o por nogées fundadoras
do nazismo. (Nota da IHU On-Line)

como génios que s3do eternos por sua
genialidade, como se ndao houvesse
qualquer diferenga entre sua época e
a nossa. Esses dois habitos interpre-
tativos rivais sdo gémeos, pois ambos
esquecem o que é propriamente um
classico e o que é uma obra de pen-
samento. Um cléssico, escreveu cer-
ta vez Merleau-Ponty °, é aquele que
sempre tera alguma coisa a nos dizer
porque, ao pensar, nos deu o que
pensar; no modo como enfrentou as
questdes de seu tempo e a elas ofe-
receu respostas, ensina-nos a interro-
gar nosso proprio tempo. Uma obra
de pensamento é grande quando é
fecunda. E é fecunda quando nos faz
pensar para além dela, mas gragas a
ela. Ela nos da a pensar porque cria,
por sua propria forga, um campo de
pensamento no qual aprendemos a
ouvir uma interrogacdo que abre ca-
minho para a nossa.

A obra spinozana é fecunda por-
que Spinoza é o fildsofo que nos libera
do peso esmagador da tirania do ima-
gindrio da transcendéncia, imagindrio
do medo e do terror (medo de Deus,
medo dos homens, medo do dese-
jo, medo dos governantes, medo dos
governados, medo do povo, medo da
mudanca), que nos faz compreender
os afetos em lugar de maldizé-los, que
nos convida a alegria do pensamento
e a descobrir que a liberdade é a po-
téncia do corpo e da mente para a plu-
ralidade simultanea, e que ndo somos
apenas partes do ser absolutamente
infinito, e sim tomamos parte nessa
infinitude.

9 Maurice Merleau-Ponty (1908-1961):
escritor e fildsofo lider do pensamento
fenomenoldgico na Franca. Professor da
Universidade de Lyon e na Sorbone, em
Paris. De 1945 a 1952 foi co-editor (com
Jean-Paul Sartre) do jornal Les Temps
Modernes. Voltando sua atencao para as
questdes sociais publicou um conjunto de
ensaios marxistas, em 1947, Humanisme
et terreur (Humanismo e Terror), a mais
elaborada do comunismo soviético no
final dos anos 1940. Confira a edicao 378
da revista IHU On-Line, de 31-10-2011,
intitulada Merleau-Ponty. Um pensamento
emaranhado no corpo, disponivel em
http://bit.ly/vvjZJG. (Nota da IHU On-
Line)
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