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Ser mujer en el antiguo Israel

Diana R. Rocco Tedesco

Mujeres notables por su heroicidad o por su sabiduria, aparecen como
protagonistas de algunos relatos biblicos: Débora, lajueza; Yael,laquenita; lareina
de Saba, que compite con el mismisimo Salomén en sabiduria, o Dalila, venciendo
aun nazir de Dios con su astucia. Pero nos interesa también conocer la situacién de
la mujer comn, aquélla que es heroica en las tareas cotidianas.

Para estudiar este tema utilizaremos como fuentes material biblico: el
material legal del Pentateuco' ; algunas narraciones patriarcales’ , material de los

' La legislacién biblica estd compuesta por el Cédigo de la Alianza (Exodo 20:22-23:33), el
Decdlogo (Ex.20:1-17 y Deuteronomio 5:6-21), el pequefio Cédigo Yavista (Ex.34:10-26), las doce
maldiciones (Deut.27:14-26), el Cédigo del Deuteronomio (Deut.12-26), el Cédigo de Santidad
(Levitico 17-26) y disposiciones culturales del libro del Levitico.

? Segtin la tradicional hip6tesis documental, tal como fue enunciada por WELLHAUSEN, quien
le dio su forma definitiva publicando sus tesis sobre ¢l punto en Prolegomena zur Geschichte Israels,
Berlin, 1878, estas narraciones pertenecerian al sustrato redaccional mds antiguo del Antiguo
Testamento, el Yavista, posiblemente del s.1X y al Elohista del s.VIIL. Si bien la divisién en fuentes
se mantience para entender la composicion del Pentateuco, hoy los estudiosos estdn muy lejos de
concordar c¢n cuanto al contenido de esas fuentes y a su fecha posible de redaccién. Algunos
especialistas piensan, p.c., que el Yavista, aunque antiguo en algunos de sus relatos, es de redaccién
reciente, tal vez de la época del Destierro. (Ver discusin en Journal for the Study of the Old Testament,
1977, No.3 con articulos muy importantes de Van Scters y R. Rendtorff). Este tema remite al de la
problemdtica del uso de las fuentes en la Historia Antigua, discutido magistralmente por por
M.LFinley, cn su libro The Use and Abuse of History, London, 1975. Concordamos sin embargo con
el prof. M. Liverani, que en un articulo titulado “Contrasti e confluenze di concezioni politiche nell’eth
di El-Amarna”, publicado en 1967 ¢n la et d’Archeologie Orientale, Vol.LXI,pp.1-18, demuestra
cémo a pesar de las limitaciones que ofrece la interpretacién de las fuentes antiguas, nos sirven para
entender instituciones y formas de pensamiento de sus protagonistas. Es por eso que a pesar de las
limitaciones del caso, no resueltas por la critica textual, en este estudio hacemos uso de las narraciones
del Antiguo Testamento para tratar nuestro tema.
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libros histéricos de la Biblia® , y también antiguos cédigos legales del Cercano
Oriente. Incluimos los conjuntos de leyes mesopotdmicos e hititas, porque creemos
que Israel comparte numerosas costumbres con sus vecinos y por lo tanto esas leyes
nos aclaran situaciones no previstas por los cddigos biblicos pero que sin embargo
aparecen en las narraciones *.

Empezaremos con una aclaracién: las mujeres no son sujetos legales. Las
leyes se dirigen a los hombres de los cuales dependen, o ala sociedad en su conjunto
(p.e. enel caso de las viudas), pero no a las mujeres en cuanto sujetos con identidad
propia. Esto es asf en todo Cercano Oriente: las mujeres forman parte de un grupo
familiar amplio que estd bajo la autoridad del padre o del marido. A ellos se dirigen
las leyes. Esta es una de las caracteristicas de lo que llamamos sociedad patriarcal.
Segiin normas y costumbres establecidas, estos grupos familiares intercambian
mujeres y establecen lazos de alianza entre ellos también a través de ese intercam-
bio®.

Cuando un hombre pedia a una mujer como prometida, debia obtener el
permiso del padre, o del pariente masculino mds préximo, en caso de que fuera
huérfana. A partir de ese acuerdo entre la familia dadora y la receptora, se
organizaba la prictica posterior. Una vez obtenido el “si”’ (del padre), el novio
entregaba una cantidad estipulada de bienes, generalmente en metal - mohar en
hebreo, tirhatu en akadio.

Algunos autores han llamado a esto “el precio de la virginidad”. Este tipo de
terminologia subraya el hecho de que en efecto el precio de la mujer variaba en
relacion a esa condicién. A los efectos del intercambio no era lo mismo una virgen
que una mujer repudiada o una viuda. Ya esta fluctuacién del “precio de la
virginidad” nos permite inferir algunas caracteristicas generales de la situacién
social de la mujer:

* Nos referimos en esta categoria a los libros de Josué, Jueces, Ruth, 1 y 11 Samuel y Iy 1l Reyes.

*El primer conjunto de leyes mesopotdmicas se encontré en Susa, capital del antiguo reino
elamita. Eran en realidad leyes babil6nicas y hoy las conocemos como el Cédigo de Hammurabi
debido aque una representacion de ese rey recibiendo las leyes del dios de la justicia, Shamash, corona
¢l obelisco de diorita negra donde estdn grabadas. Estimamos que son del s. XVIII a.C. Es el més
completo de los cédigos conocidos, aunque se han encontrado conjuntos de leyes més antiguos como
¢l de Ur-Nammu, Lipit-Ishtar, el Edicto de Ammisaduga, un conjunto de antiguas Leyes Sumeras y
las Leyes de Eshnunna. Las Leyes del Reino Medio Asirio, que también utilizamos, serfan mds
recientes (s.X1V a.C). Estos conjuntos de leyes fueron publicados por J.B.Pritchard en Ancient Near
Texts, Princeton, 1955 y en el Sup.Ancient Near Texts, del mismo autor, Princeton, 1969,

% Sobre el inercambio de mujeres como medio de establecer alianzas entre grupos véase el ya cldsico
de CLLEVI STRAUSS, Les structures élémentaires de la parenté, Paris, 1949, o su Polémica sobre
el origen y la universalidad de la familia, Barcelona, 1984. Para la definicién del concepto
PATRIARCADO desarrollado por la teorfa feminista sobre todo a partir de los afios sesenta, ver el
articulo “Patriarcado” en Diez palabras claves sobre mujer, de Celia AMOROS, dir., Navarra, 1995.
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1. La mujer estd sujeta a tutela masculina.

2. Su valor efectivamente tabulado pone en evidencia su condicion de bien
de intercambio.

3. La escala de valores empleada tiene que ver con un concepto bdsico de
pureza sexual® .

4. Laescalade valores enaltece su potencialidad como reproductora y pone
en segundo lugar su potencialidad como colaboradora en la produccién doméstica.

En cuanto al valor exacto del mohar, los Cédigos Biblicos no estipulan su
monto, pero podemos deducirlo con una razonable certeza de las normas que
existen para casos especiales. Por una disposicion del Cédigo de la Alianza (Ex.
22:15), sabemos que existia “el precio de la dote de las virgenes” que se pagaba al
padre, pero no se nos dice cudnto es. Pero el Cédigo del Deuteronomio afiade otros
datos. Segiin Deut. 22:13-19 y 20-29, se impone de multa, por violar a una virgen,
50 siclos de plata (aproximadamente | mina, es decir 571gr.) y 100 siclos por
intentar difamar a una esposa para poder repudiarla, es decir el doble. Dado que este
tltimo caso es muy grave, puesto que implica también falso testimonio ya penado
en si mismo por el Decdlogo, la multa es particularmente severa. Esto pareceria
indicar que el valordelamujer virgen, seriaaproximadamente de 50 siclos, es decir,
el precio que se pagaba al padre cuando su hija era violada, o sea la mitad de Ia
indemnizacién por difamacién’ .

Hay dos casos famosos de pago de mohar en los relatos biblicos, sin
embargo ninguno de ellos en metélico. Uno de los relatos se sitida en época
patriarcal: es el de Jacob sirviendo en casa de su tio materno durante siete aiios por
cada una de sus hijas (Génesis 29). El otro, en la época del reinado de Saiil: es ¢l
protagonizado por David, aquien se le exigen 100 prepucios de filisteos para poder
casarse con la hija del rey (I Samuel 18: 17-28).

Como vemos las dos son situaciones extraordinarias y la narratoria biblica
las recoge por variadas motivaciones, pero en nuestro caso particular nos interesa
el registro de las diferentes posibilidades que existian para el pago del mohar y
ademds, la importancia que podia tener el intercambio de mujeres para sellar
alianzas entre grupos potencialmente enemigos, como era el caso de las tribus de
Benjamin y de Juda.

La historia de Jacob es sumamente interesante para nuestro analisis porque
ilustra lo que en derecho mesopotdmico se denomina matrimonios erebu/errebu®.

*Véase sobre este tema Sacerdozio-Donna-Celibato de Maria Caterina Jacobelli, Roma,
1981, especialmente la Parte Segunda, C.111 Il tabu delle secrezione sessuali”

7 Segiin R. de VAUX en Instituciones del Antiguo Testamento, Barcelona, 1964, p.58, la cifta
podria ser inferior (entre 10y 20 siclos). Los 50 siclos correponderian a una suma superior a la comin
debido a que en este caso se estd imponicndo una penalidad.

* Ver sin embargo opinién contraria de De VAUX, op.cit., p.6ls.
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Se acostumbra a denominar asi, con el término akddico, aun tipo de casamiento por
el cual el hombre, al contrario de lo que era corriente, iba a vivir con el grupo
familiar de la esposa.

Este tipo de alianzas matrimoniales aparece ya atestiguado en las antiguas
de leyes denominadas ana ittishu (“’segtin los avisos”) del Il milenio y también en
el Cddigo de Lipit Ishtar (Ley 29)? . Y si aceptamos la traduccién de A. Goetze de
las Leyes de Eshnunna, también en la Ley 25 de ese Cédigo. Segiin Goetze esta ley
dice:

“Si un hombre entra en la casa de (su) suegro, y su suegro lo acepta en
servidumbre, pero (sin embargo) da su hija a (otro hombre), el padre de la mujer
devolveri el precio de la novia (tirhatu) que ha recibido, doble.” '°.

Esta seria la situacion de Jacob en la narracién biblica. Después de servir
siete afios por Raquel, recibe a Lia. Sin embargo, en lugar de exigir compensacién,
decide servir otros siete afios por Raquel. Este tipo de casamiento tenfa lugar sélo
en casos muy particulares: cuando un padre no tenfa hijos varones y queria
asegurarse la permanencia de su heredad -ya que los hijos de tales casamientos
pertenecian a la familia materna-; cuando un esclavo se casaba con mujer libre, o
cuando un hombre pobre - caso Jacob -, no podia pagar el mohar/tirhatu para
adquirir una esposa '

Como sabemos, segiin Gén. 29, Jacob viaja a Hardn, en la Alta Mesopota-
mia, para poder casarse con una mujer de su parentela, practica habitual, entre otras
razones, para evitar que las posesiones de una tribu pasaran a otra. Como vimos, el
mohar en metal es reemplazado por afios de servicio, quedando legalizada esta
posibilidad en Israel por un relato que involucra nada menos que a uno de los
patriarcas. No es una ley pero tenfa la misma fuerza.

El episodio de David también es importante. El pasaje se inserta dentro de
la narraci6én que habla de las rivalidades entre Satil y David, y también de las tribus
que representan. Segtin el relato, el objetivo de Satil seria dificultar un matrimonio
que no podia impedir, dado el prestigio militar alcanzado por David, pero que podia
acarrear futuros problemas a una sucesion que todavia no estaba establecida por la
costumbre ni legislada. Dice el pasaje: “trataba el rey de hacer sucumbir a David
a manos de los filisteos” (I Sam. 18:25b)'2. El mohar exigido serd extraordinario:
“cien prepucios de filisteos para vengarse de los enemigos del rey” (vs.25a).

Y Laley 29 del Cédigo de Lipit-Ishtar dice: “Si un yemo ha entrado en la casa de du (futuro)
suegro (y) ha hecho sus esponsales...”

' Asi traduce A. GOETZE ¢n J. Pritchard Ancient Near Eastern Texts, New Yersey, 1955,
p.162. Sin embargo véase la discusion de csta traduccidn en R. YARON, The Laws of Eshnunna,
Jerusalén, 1969, pp.[24ss.

" Véase E.NEUFELD, “Errebu marriage amongst the Semites and amongst the Hittites”, en
Archiv Orientdlni, XVIII (1950), pp.31-53.

12 Las citas biblicas siguen la traduccién de la Nueva Biblia de Jerusalén, Bilbao, Desclée de
Brouwer, 1977.
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Notemos pues, que segiin este relato, una hazafia heroica o el prestigio del
novio podian ser mas que suficiente compensacion para que un padre entregara a
una novia, sin necesidad de que mediara un mohar en metélico. Enunasociedad de
jefatura' , con una organizacién todavia en vias de jerarquizacion y sin derecho a
sucesidn establecido, el prestigio era un bien tan importante o mds, que las mismas
riquezas.

Una vez aceptado el mohar o su equivalente, la novia pasaba a formar parte
de la familia del marido, atin antes de la consumacién del matrimonio. El Cédigo
del Deuteronomio impone la misma pena tanto a la esposa como a la virgen
prometida en caso de “adulterio’: las dos moriran, junto con el varén. Dice la ley:
“Si una joven virgen estd prometida a un hombre y otro hombre la encuentra en la
ciudad y se acuesta con ella, los sacaréis a los dos a la puerta de esa ciudad y los
apedrearéis hasta que mueran: a la joven por no haber pedido socorro en la ciudad
y al hombre por haber violado a la mujer de su préjimo”. (Deut. 22:23,24). L a
prometida es ya un bien del hombre que pagé por ella. Lo que se castiga también
es la violacion de una propiedad ajena.

Una serie de festividades y ceremonias publicas tenian lugar antes de la
consumacién del matrimonio. Segin Gén. 29:22, Labdn ofrece un banquete antes
del casamiento de Jacob con Lia. En el libro de Jueces, capitulo 14, se cuentan los
preparativos de una fiesta de matrimonio: el de Sansén con una mujer filistea. En
este caso la fiesta dura siete dias, pero al cabo de ellos la novia es entregada por el
padre a uno de los compafieros del novio, faltando asi a su compromiso con Sansén.
Se pone en evidencia asi una situacién que viola leyes conocidas del Cercano
Oriente, con el beneficio secundario de poder resaltar la malignidad del enemigo.
Cuando el novio justamente protesta, el padre le dice: “Yo pensé que ya no la
querias y se la di a a tu compafiero” (Juec. 15:2).

Las Leyes de Eshunna legislan sobre esta situacidn particular. En un caso
semejante de violacién del acuerdo matrimonial se impone una multa al padre de
la novia que es de un monto que equivale al doble del tirhatu aportado por el novio.
(Ley 25).

En cuanto a la ceremonia misma, era muy simple, pero piblica, como en
todas las eociedades donde lainmensa mayoria es dgrafa. Intercambio de presentes,
un banquete, libaciones, desfile de compaiieros eran parte de ella '*. En algunos

'* Para una definicion del concepto Sociedad de Jefatura véase de Elman R. SERVICE, Origins
of the State and Civilization, Michigan, 1975, Parte I, Cap.4. En pocas lincas podemos decir que son
sociedades sin estado centralizado, pero donde ya comicnzan a institucionalizarse algunas formas de
organizacién en torno a la figura prestigiosas de un Jefe, que busca que sus hijos hereden el status y
¢l prestigio que lo convirtieron en lider del grupo.

" Véase S. GREENGUS “Old Baylonian Marriage, Cercinonies and Rites” en Journal of
Cunciform Studies, XX (1966), pp.35-72.
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lugares de Cercano Oriente la novia era velada antes de entregarla a su futuro
marido. A él le correspondia levantar el velo ante testigos, simbolizando asi la
consumacién del matrimonio y asegurando publicamente la legalidad del acto **.
Eso explicaria la actitud de Rebeca que, segtin la narracion biblica, se vela el rostro
antes de encontrarse con Isaac por primera vez, y la confusién de Jacob, que cree
que su noviaes Raquel, cuando en realidad Labén le estabaentregando a lahermana
mayor, Léa. (Gén. 24:65 y 29:15-29).

Aclaremos también que el padre tenfa derecho no sélo a prometer y entregar
a su hija en matrimonio, sino que también podfa venderla como esclava si era
necesario. El Cédigo de la Alianza en Ex. 21: 7-9 dice:

“Si un hombre vende a su hija por esclava ésta no saldrd de la esclavitud
como salen los esclavos. Si no agrada a su sefior que la habfa destinado para sf, éste
permitird su rescate; y no podrd venderla a gente extraiia, tratindola con engafio. Si
la destina para su hijo, le dard el mismo trato que a sus hijas”.

Estas esclavas estaban destinadas a ser concubinas de su amo o de alguno de
sus hijos. Por supuesto, no tenian los mismos derechos que la mujer principal '*.
Pero lo que lalegislacién trata de proteger es que no fueran tratadas como cualquier
otro esclavo de origen no israelita, asegurando que pudieran ser rescatadas por sus
familias de origen.

El Cédigo de Hammurabi describe la posibilidad de que en caso de
necesidad el hombre pueda vender el trabajo de su mujer o hijos por tres afios.
Después de ese periodo los afectados volvian a sus casas. AsiseginlaLey 117 que
dice:

“Si un sefior ha sido apremiado por una deuda y (si éste) ha dado por la plata
(de su deuda) y entregado a servicio a su esposa, su hijo y su hija, durante tres afios
trabajardn en la casa de su comprador y acreedor; al cuarto afio recobrard su
libertad”. En formasimilar, el Cédigo del Deuteronomiodeterminaen Deut. 15:12-
18 que si un “hebreo”, hombre o mujer, se vende como esclavo, saldra libre al
séptimo ano.

Llama la atencion que se legisle en general para varén y mujer, como si la
mujer tuviera la posibilidad de disponer de su persona en contradiccién con el resto
de la legislacion del Antiguo Testamento. Tal vez deberiamos pensar en mujeres
viudas o huérfanas, que efectivamente podian llegar a tener que venderse a si
mismas para escapar de la pobreza extrema. Del texto, en su redaccion actual, no
se desprende ningtin indicio que nos aclare este punto.

' Véase sobre ¢l tema M. TEVAT “The Husband Veils a Wide”, en Journal of Cunciform
Studies, XXVII (1975), pp.235-240

1* Segun De VAUX, op. cir., p. 128 “Las muchachas vendidas como esclavas y destinadas a ser
concubinas del amo o de su hijo, no son liberadas y se hallan en condiciones andlogas a las de los
cautivos de guerra. (Deut. 21:10-14)"
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Enel Codigo de la Alianza, en cambio, se realiza la distincion habitual entre
mujer y hombre y por tanto aparece mds clara la situacion de la mujer esclava. En
forma coherente con el resto de las leyes se legisla sobre los esclavos hombres y la
situacién de la mujer depende de que su relacién con el esclavo sea previa o
posterior a la condicién de esclavitud del hombre. Observemos de paso cémo la
organizacion patriarcal afectaba también a las mujeres en situacién de esclavitud.
El texto dice:

“Cuando compres un esclavo hebreo, serviri sets afios, y el séptimo quedard
libre sin pagar rescate. Si entrd solo, solo saldrd; si tenia mujer, su mujer saldrd con
él. Si suamo le dio mujer, y ella le dio a luz hijos o hijas, la mujer y sus hijos serdn
del amo, y él saldrd solo. Si el esclavo declara: “Yo quiero a mi sefior, a mi mujer
y a mis hijos: renuncio a la libertad’, su amo le llevard ante Dios y, arrimdndolo a
la puerta o a la jamba, su amo le horadar4 la oreja con un lezna; y quedard a su
servicio para siempre.” (Ex.21:2-6).

Ademas de entregar la novia y recibir el mohar, la familia de la esposa la
enviaba a su nuevo hogar con bienes propios -la dote- que se convertian en su
propiedad inalienable. Conocemos casos, en Mesopotamia, en que este patrimonio
aportado por lamujer podia llegar a ser superior a lo recibido en concepto de tirhatu.
Ese patrimonio era propiedad de la mujer y a su muerte era heredado por sus hijos,
sin repartirse con otros hijos que el marido pudiera tener de otras mujeres. Segtn
sabemos por los Cddigos de Hammurabi y de Lipit-Ishtar, el marido podia
usufructuar de esos bienes, pero no apropidrselos'” .

Cuando Jacob decide volver “ala tierra de sus padres”, es decir a Palestina,
Raquel y Lia aprueban su decision de llevarse parte del patrimonio de Labéan que
habia acrecentado con su trabajo, diciendo:

“¢Es que tenemos atin parte o herencia en la casa de nuestro padre? (No
hemos sido consideradas extrafias para él, puesto que nos vendid, y por comerse,
inciuso se comid nuestra plata?” (Gén.31-14).

Sabemos también que la hija del Faraén, futura esposa de Salomén, aporta
al casamiento la ciudad de Guézer como dote (I Rey. 9:16). Desgraciadamente no
tenemos registros sobre lo que pasaba en los matrimonios corrientes, pero podemos
suponer con bastante certeza que, como en Mesopotamia, la novia aportaba como
minimo su propio ajuar, que le pertenecia y era su inalienable posesion, sin
confundirse con los bienes del marido. Si la mujer era repudiada los bienes
aportados como dote vuelven con ella a lacasa de su padre,' ; si muere, lo heredan
sus hijos, sin tener que repartirlos con hijos de otras mujeres, en caso de que los
hubiera.

" Caidigo de HAMMURABI, ey 167 y Lipit-Ishtar, Ley 24.
" La Ley 164 del Cadigo de HAMMURABI los llama “los bienes de la casa del padre™
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Una vez en su nueva casa, la mujer debia hacerse cargo de sus tareas
especificas: era responsable por los trabajos domésticos, de administrar su casa y
de la crianza de los hijos, cuando los tenfa. Contamos con un texto privilegiado
sobre este tema, Proverbios 31: 10-31. En €l se alaba a la imujer “que no come pan
de ociosidad” y que trabaja dia y noche para enriquecer al grupo familiar.

Ese texto presenta un panorama casi idilico para la mujer casada, a pesar de
ladescripcion de las miltiples tareas que se esperaba que realizara. Pero enrealidad
dos graves problemas la amenazaban: la esterilidad y la viudez. La mujer estéril
podfa seguir casada'®, a cargo del marido, que podia decidir seguir manteniéndola
y no repudiarla, pero debido a que uno de sus roles fundamentales se habia perdido
- el de reproductora - la presion social que sufria era tan fuerte, que de hecho su
situacién cambiaba. En I Sam. 1:4-6 vemos c6mo una esposa estéril, sufre los
ataques de la otra mujer de su marido sin que éste haga nada por remediarlo, a pesar
de que era su favorita. Toda su situacién dentro de la familia patriarcal, se vefa
afectada por la falta de hijos:

“El dfa que Elcand sacrificaba, daba sendas porciones a su mujer Peninnd y
a cada uno de sus hijos € hijas, pero a Ana le daba solamente una porcién, pues
aunque era su preferida, Yahveh habfa cerrado su seno. Surival la zaheria y vejaba
de continuo, porque Yahveh la habfa hecho estéril.”

Pero existian formas de tratar de solucionar el problema, iegalizadas por las
tradiciones patriarcales o por los mismos Codigos. En Gén. 16:2 Sara dice a
Abraham:

“Mira Yahvéh me ha hecho estéril. Llégate, pues te lo ruego, a mi esclava.
Quiza podré tener hijos de ella”.

Como vemos es una adopcién de los hijos de laesclava, que pasan a ser hijos
de la mujer principal para poder salvaguardar el patrimonio familiar y al mismo
tiempo la condicidn de esterilidad de la mujer. Los hijos de laesclava se convertirdn
en los hijos de la mujer principal. Pero podia suceder que la esclava, madre
verdadera, mirara “con malos 0jos” a su ama y se suscitaran conflictos, - tal como
sucede en la historia de Sara y Agar® -o que luego de esta adopcidn, la esposa
principal tuviera hijos propios, por lo que ella era la que miraba mal a su esclava,
madre de los primeros hijos de su marido.

"El Codigo dc HAMMURABI establece en su Ley 138 la esterilidad como causa de repudio. La
mujer estéril debia recibir su dote de vuelta y se quedaba con su tirhatu.

*El caso de Sara'y Agar su esclava, aparece legislado en la Ley 146 del Cadigo de HAMMURABI
que dice: “Si un sefior tomd en matrimonio a una esposa principal y clla dié una esclava a su marido
y tuvo (con la esclava) hijos (si) més tarde esta esclava ha querido igualarse con su sefiora porque tuvo
hijos, su sefiora no podrd venderla; le colocara una marca (con la seifial de la esclavitud) y Ia contari
entre sus esclavos™.
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En la narracién recogida por el Génesis, para terminar con el problema, se
despide alaesclava, junto con su hijo, con provisiones para algunos dias de camino.
La mujer esclava, no israelita, no tenfa familia de origen a la cual recurrir ni
legislacién que la amparara.?’ Para evitar este tipo de problemas, esta situacién
aparece legislada con més claridad en los cédigos mesopotimicos donde se
diferencian cuidadosamente la mujer principal, 1a concubina y la esclava, con sus
respectivos derechos y deberes?? .

También era dificil la situacién de las viudas, aunque la sociedad trataba de
protegerlas. Todos los Cédigos de Cercano Oriente cuentan con cldusulas especia-
les sobre este tema. Pero hay diferencias que de hecho se establecen en estos casos
y que como siempre, tienen que ver con la clara dependencia femenina ya sea del
grupo dador o del receptor. Por ejemplo, no es lo mismo las viudas sin hijos que las
que los tenian. Tampoco es lo mismo si esos hijos eran varones o mujeres. O, por
supuesto, la viuda de un hombre rico, que la de un pobre campesino.

La viuda con hijos llevaba una vida dificil, pues debfa proveer a su sustento
y al de sus hijos con medios reducidos, debido a la muerte del jefe de familia (I
Rey.17:10-12).

La viuda sin hijos podia volver a la casa de su padre, pero no siempre era
recibida con amorosos brazos. Sentimientos aparte, para el jefe de familia no era lo
mismo el valor de unahija virgen ficilmente prometible, que el de una hija viuda®.

En la Biblia, la viuda, junto con los huérfanos y los extranjeros residentes,
son sujetos de proteccidn social tanto en el Cédigo de la Alianza como en el del
Deuteronomio?* . Son elementos sociales que han quedado al margen del esquema
productivo ligado a la tierra y por lo tanto requieren la proteccién del grupo para
poder sobrevivir. No tienen mds remedio que vivir de la caridad de parientes y

' Dos relatos provenientes de diferentes fuentes (Y y E) ofrecen la misma solucion, pero con
matices diversos muy interesantes. En la primera versidn (Génesis 16), Sara fe demanda a Abraham
que solucione el problema, ateniéndosce a la Iégica cstricta del sistema patriarcal. Abraham sin
embargo le devuelve el encargo y Agar se va de la familia debido a que “Saray dio en maltratarla™
(vs.6). El Angel de Yahveh la encuentra en su huida, le pide que vuclva (a su patgron legal), y se
establece un pacto entre Yahveh y Agar, paralelo al establecido con Abraham en ¢ cap.15. Scgin la
otra versién (Gén.21) Abraham se hace cargo del problema, también a pedido de Sara, y despide ¢l
mismo a la criada y a su hijo. Dios que oye la voz del nifio, a pesar de que ¢l texto subraya que Agar
“se puso a llorar a gritos™ (vs.15), le hace también una promesa sobre el futuro de Ismael, padre de una
gran nacion. Se habla entonces del futuro de ese pucblo, pero nada de 1a situacion posterior de Agar.
El centro de la dlitima parte del relato es Ismael.

2 Leyes 170y 171 del Cédigo de HAMMURABI

> Las Leves de UR-NAMMU diferencian en caso de repudio entre una primera mujer y una viuda,
La indemnizacion de la segunda equivale a la mitad de la primera (Leyes 6 y 7). También existe la
posibilidad de que una viuda viva con un hombre sin contrato de matrimonio (Ley 8).

#También en ¢l derecho mesopotdmico: UR-NAMMU, URUKAGINA. HAMMURABI y el Edicto
de AMISADUGA entre otros.
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vecinos, ya que el acceso al medio de produccion fundamental -la tierra- les estd
vedado. Por eso las leyes establecen que las viudas tienen derecho a espigar el borde
de los campos, a juntar los frutos caidos y a participar del diezmo trienal® .

En Deut. 25:5-10 se legisla sobre el problema suscitado por una viuda sin
hijos, que es, en una lectura estrictamente econdmica, el que supone la voluntad de
querer retener dentro del mismo grupo tribal los bienes que pertenecian al marido.
Por supuesto que sabemos que este es solamente unode los niveles de interpretacién
posible de esta institucion, pero nos ayuda aentender su funcionamiento enrelacién
a la situacién de la mujer dentro del grupo familiar, que es nuestro objetivo.

Segin se aclara en este pasaje la institucion del levirato permitia a los
hermanos del muerto, o incluso a su padre, ejercer los deberes conyugales junto a
la viuda para poder “perpetuar asi el nombre de su hermano”.

“Siunos hermanos viven juntos y uno de ellos muere sin tener hijos, lamujer
del difunto no se casard fueracon unhombre de familiaextrafia. Su cuiado se llegard
aella, ejercera su Jevirato toméndola por esposa, y el primogénito que elladé a luz
ltevara el nombre de su hermano difunto; asi su nombre no se borrard de Israel”.
(Deut.25:5-6).

Pero las aclaraciones que siguen en caso de que el levir no quieracumplir con
sus obligaciones, nos muestran que no sélo el nombre del difunto estaba en juego.
La fey establece que en una ceremonia publica se ratifique fa pérdida de derecho
sobre los bienes del muerto y su pasaje al pariente hombre mds cercano (vs.7-10).
El problema era para la mujer que quedaba desprotegida tanto de parte de la familia
receptora como de la dadora.

Los relatos con que contamos son justamente de situaciones de este tipo:
viudas cuyos levirim se niegan a ejercer su deber, desamparindolas. Uno de los
casos es el de Tamar (Gén.38) que sélo con engafios logra que Juda, su suegro,
cumpla con sus obligaciones. El otro es el de Rut, donde se nota que uno de los
problemas gira en torno a quién serd el que se beneficie con las propiedades del
pariente muerto .

“Booz anadid: el dia que adquieras la parcela para ti de manos de Noemi
tienes que adquirir también a Rut la moabita, mujer del difunto, para perpetuar el
nombre del difunto en su heredad. El pariente respondié: asi no puedo rescatar
porque podria perjudicar mi herencia. Usa ti mi derecho a rescate, porque yo no
puedo usarlo.” (Rut 4:5-6)

3 Las citas del Cadigo de la Alianza 'y del Codigo del Deuteronomio son: Ex. 22:20, Deut. 10:18,
24:19,26: 12-13 y 27:19. Las del Cadigo de Santidad, Lv. 19:9-10 y 23:21.

* Aqui la institucidn del levirato se combina con la del go'el, el pariente mds cercano que ticne
derecho a la tierra. Sobre este tema ver De VAUX, op.cit., pp.52-53.
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La institucién del levirato era también conocida entre los asirios y los
hititas””. El Cédigo de Hammurabi estipula la entrega de parte de los bienes del
marido a la viuda con hijos, para asegurar la crianza de éstos? .

Un caso particular que interesa al Cédigo Sacerdotal es el de las viudas o
repudiadas que vuelven a casa de sus padres sacerdotes: ;podrdn volver acomer de
las cosas santas? Lev. 22:13 establece que éste es un caso de excepcidn y que esas
hijas mancilladas (por el semen de sus maridos) pueden igual volver alacasade sus
padres. Notemos de paso el concepto de impureza que ronda a la conceptualizacién
de las relaciones sexuales.

Por fin, entre las narraciones de David, una tiene relacién con una viudarica,
ala que el futuro rey desposard. Esta reciente viuda, Abigail, sigue viviendo en las
posesiones que pertenecfan asu marido, un calebita? . El derecho biblico no legisla
en particular sobre esta situacién, pero el Cédigo de Hammurabi menciona en dos
de sus leyes la posibilidad de que el marido haga en vida una donacidn de bienes a
su mujer que podria disponer de ellos para si y para sus hijos en caso de que
enviudara. Son la Leyes 171 y 172,

Contodos los reparos del caso podemos utilizar también un texto muy tardio,
incierto en su composicién y de complicada interpretacion, pero que habla con
claridad de una viuda rica que administra sus propios bienes: nos referimos al libro
de Judit. Este personaje, paradigmadtico, aporta datos valiosos sobre el judaismo
tardio™ .

Segin el Cap.8:4, “Judit llevaba ya tres afios y cuatro meses de viuda,
viviendo en su casa”. Y se aclara més adelante, en total concordancia con las leyes
del Cédigo de Hammurabi: “Sumarido Manasés le habia dejado oro y plata, siervos
y siervas, ganados y campos, quedando ella como duefia (...)” (vs.7).

Desgraciadamente, por la legislacién y por las narraciones del Pentateuco,
esta no parece ser la regla sino la excepcién en Israel. En general las viudas eran,
como vimos, aquellas a las que los Cédigos debian proteger con leyes de alto
contenido social, junto con los huérfanos y los extranjeros.

1T Véase Leyes Asirias del Imperio Medio, 33 y Leyes Hititas, 193.

¥ Véase Cadigo de HAMMURABI, 162, 173 y especialmente, 177.

#{ os calebitas son un grupo no israelita, emparentado con los edomitas, que luego son absorbidos
por la tribu de Jud4.

“ Este libro, junto con Tobias, no entré en ¢l canon judio. Es tardio y presenta una gran
despreocupacion por los datos geogréficos ¢ histéricos, que sin embargo abundan en la narracién.
Obviamente no es un libro de historia, por lo que no podemos utilizar los datos que provee, pero si
reflexionar sobre las instituciones representadas. Es posible que Judit haya sido escrito en Palestina,
sicndo uno de los exponentes del fervor nacional y religioso de la resistencia en época macabea. Lo
tardio de su composicién y la influencia de diferentes culturas que ya habia sufrido ¢! pueblo judio,
pueden explicar las diferencias que se notan en cuanto al rol social de la mujer... por 1o menos de esta
mujer rica aqui protagonista.
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Otro problema lo constituyen las mujeres repudiadas. Su situacién era
similar a las de las viudas. Eran mujeres que habfan pertenecido a un hombre y ahora
quedaban “libres”. Podian volver a casa de sus padres, con una certificacién escrita
entregada por el marido -el “libelo de repudio”-, que las liberaba del compromiso
anterior y las dejaba disponibles para un nuevo intercambio (Deut. 24:1-4). Pero,
y siempre volvemos a lo mismo, no era lo mismo que una hija virgen y ladificultad
de un nuevo casamiento hacfa que sus padres no las miraran como un bien a
recuperar, sino cOMo a una carga que se afiadfa a la familia.

El Cédigo de Hammurabi prevé la devolucién de los bienes de la mujer,
aportados por su dote, y si esta tiene hijos del marido que la repudia, se asegura el
derecho de ellos a la herencia paterna y su sustento (Leyes 137 y 138). Ur-Nammu
estipula incluso una indemnizacién a la mujer repudiada (Ley 6). La legislacién
biblica, mucho mds parca, s6lo habla de otorgar un libelo de repudio.

En el marco de la importancia de la mujer en su papel de reproductora,
debemos preguntarnos también qué pasaba con la mujer casada que quedaba
encinta, pero abortaba.

El Cédigo de la Alianza en Ex. 21:22-25 dice:

“Si unos hombres en el curso de unarifia, dan un golpe a una mujer encinta,
y provocan el parto sin mas dafio, el culpable serd multado conforme a lo que
imponga el marido de lamujer y mediante arbitrio. Pero si resultare dafio, dards vida
por vida, ojo por ojo, diente por diente, mano por mano, pie por pie, quemadura por
quemadura, herida por herida, cardenal por cardenal.”

Esta ley, que no aparece en los otros c6digos biblicos, no es clara en cuénto
a qué significa “el parto sin més dafio” que queda pago con una compensacion, y
cudndo debe aplicarse la ley del talion. El Cédigo de Hammurabi y las antiguas
Leyes Sumerias, aclaran que habrd compensacion cuando muera solamente el hijo
y aplicacién de la ley del talién por muerte de 1a mujer® . Podemos suponer que la
situacién recibfa un trato semejante en el Antiguo Israel.

Las Leyes Asirias prevén un caso considerado mds grave: que la mujer
decida abortar. La pena es el empalamiento de la mujer, escarmiento que servird
también como disuasorio de otros intentos - que evidentemente eran corrientes, ya
que se necesita legislar al respecto. (26)

Las penas mds severas en general tenfan que ver sin embargo con transgre-
siones sexuales, y las compensaciones a sus duefios funcionales, indican que lo que
se reparaba eran los intereses dafiados de los “protectores” de las mujeres, padres
o maridos. La violacién era severamente castigada y también el adulterio. Ya el
mismo Decdlogo ordenaba: “No cometerds adulterio” (Ex. 20:14 y Deut. 5:18).

Y En ¢l Cidigo de HAMMURABI, 209 a 214 y Leyes Asirias del Imperio Medio, 52.
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En concordancia con esta situacion, en caso de violacién de una virgen, era
el padre el que recibia la indemnizacion, equivalente a lo que estimamos un mohar.
El Cédigo dela Alianza prevé ademds que el culpable se case con la virgen, a menos
que el mismo padre no quiera entregarla. (Ex. 22:15-16)

Por otro lado, como vimos, la violacién de una virgen pronfetida era
asimilable aun adulterio. Enese caso el damnificado era el futuro marido. El castigo
parala mujer y el violador era muerte por lapidacién, tanto en esta situacion como
en el de una mujer casada addltera. (Deut. 22:28-29). La lapidacién era ejecutada
por toda la comunidad, que aseguraba asi el orden y la continuidad de las
tradiciones, con el beneficio extra de que las mujeres comprendieran en forma
dramdtica cudl era el castigo por transgredir normas enraizadas en la Iégica interna
de la sociedad patriarcal.

Las leyes contemplaban la posibilidad de atenuantes. Si la mujer habia sido
violada en lugar descampado se presuponia que no habia podido pedir ayuda, por
10 que la pena era solamente para el hombre. (Deut. 22:25). Lo mismo sucedia en
caso de que la mujer fuera esclava: se entendfa que no habia podido negarse al
requerimiento del hombre, por lo que quedaba libre de la pena de muerte y al
hombre se le imponia sélo una multa destinada a indemnizar al duefio de la esclava,
ya que habian dafado su propiedad. (Lev. 19:20)

No solamente la mujer del préjimo estaba prohibida. La Biblia regula el
intercambio de mujeres con detalle. En el C6digo de Santidad encontramos una
cuidadosa y exhaustiva lista de mujeres prohibidas (Lev. 18 y 20). En general estdn
prohibidas las mujeres consanguineas -madre, hermanas, hijas, tias maternas y
paternas.- pero también las mujeres que habian ingresado al grupo familiar por
casamiento -las otras esposas del padre, esposas de tios o hermanos, o de hijos.
Todos estos casos merecen pena de muerte. Pero hay un caso particularmente grave,
al que especialmente se denomina incesto. Mantener relaciones con madre e hijay
hasta nieta, era considerado incestuoso. S6lo pasando por el fuego a los culpables
se restablecerd la pureza de la comunidad.

“Si uno toma por esposas a una mujer y a su madre, es un incesto. Serdn
quemados tanto él como ellas para que no haya tal incesto en medio de vosotros.”
(Lev. 20:14)

Solo hay otro caso en que la mujer es quemada: cuando la hija de un
sacerdote se prostituye, pues profandndose profana a su padre, apartado por Dios
para su servicio. También en este caso es necesario el fuego para restituir la pureza.
(Lev. 21:9).

Conclusiones

Este panorama general que hemos esbozado nos pinta a una mujer, que con
muy pocas excepciones, estd sometida y supeditada a la voluntad del padre o del
marido, presionada fuertemente para que cumpla con los roles que le han sido
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asignados dentro del cuerpo social. Esos roles la condenaban a estar al margen del
protagonismo piblico, reservado a los hombres, dedicada completamente a cuidar
su casa y a criar sus hijos. Su actuar quedaba circunscrito al nivel privado y
doméstico.

Con todo, y para ser justas, no es estrictamente el caso. La Biblia registra
también relatos de algunas mujeres heroicas que contribuyeron con sus acciones
publicas al engrandecimiento de Israel. Ya mencionamos al comienzo de este
trabajo a Débora, Yael y podriamos afiadir, a Qulda, y la profetisa anénima de |
Sam.28:3ss.

Pero es lamujeranénima, lanorma. Las otras son notables excepciones. Las
esposas y madres como tales, eran queridas, respetadas y apreciadas por los suyos
y eran sentidas como protagonistas, pero sélo dentro del ambito privado. La
ideologia, muchas veces en forma de dichos populares, otras como mandamientos,
reforzaba el prestigio de su actuacién doméstica.

“Honraatu padre y atu madre”, manda el Decdlogo (Ex.20-12 y Deut. 5:16)
Y enProverbios se afirma: “Casay fortuna se heredan de los padres, mujer prudente
viene de Yahveh” (19:14) y “Mujer virtuosa corona del marido™ (12:4) y al hombre
se le recomienda: “Gézate en la mujer de tu mocedad, cierva amable, graciosa
gacela: embridguente en todo tiempo sus amores, suamor te apasione para siempre”
(5:18b). Y como colofén del libro, 1a descripcion de la mujer perfecta, 1a ideal, la
que todo israelita anhelaba, tal como aparece en Proverbios 31:10-31, una mujer
capacitada para la produccién y la reproduccién, para la administracion de su casa
e incluso de los negocios de su marido, que teje, cocina, dirige y hace cdlculos que
llevan a la prosperidad de la hacienda familiar.

Este era el panorama y la dicotomia en la cual la mujer israelita debfa vivir:
ignorada publicamente, salvo raras excepciones, constreiiida al dmbito familiar,
sujeta siempre a una autoridad masculina, pero protagonista responsable dentro del
dmbito doméstico.

La llegada del cristianismo y su rdpida difusién modificard en un primer
momento este panorama patriarcal y se le permitird ala mujer acceder admbitos que
le estaban vedados, como el del aprendizaje (Luc.10:38-42) o simplemente el de
poder formar parte libremente de un grupo de seguidores de un rabbi (Luc.8:1-3).
La férmula prepaulina recogida en la Ep. a los Gélatas 3:28 “Ya no hay judio ni
griego; ni esclavo ni libre; ni hombre ni mujer; ya que todos vosotros sois uno en
Cristo Jesis” se opone con fuerza a la recogida por un rabino del s.11 que bendecia
a Dios y le agradecia por no haber nacido pagano, esclavo o mujer.

Sin embargo, poco a poco, el esquema patriarcal, socialmente aprobado
ganara terreno nuevamente hasta lograr resituar a la mujer en el dmbito privado.
Pero eso serd materia de otro estudio.

SR





