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ESTUDIOS

MAGISTERIO,

EXPERIENCIA
Y SABER Por Joser M.> ROvIRA BELLOSO

No quieto empezar una disertacién abstracta sobre lo que deberia
set el Magisterio eclesidstico. Méis bien me limitaré a analizar algunos
ejemplos alrededor de dos cuestiones practicas.

Quisiera comenzar con una peticién de perdén que me parece justi-
ficada. En més de una ocasién habré de referirme a la «légica de la fe»
o, simplemente, a la 16gica del lenguaje o de la teologia. Y estas cuestiones
légicas a unos pueden parecer ociosas o tedricas —siendo asi que nos
jugamos cosas muy pricticas en ellas— mientras a otros les pueden pa-
fecer un tanto impertinentes, pues al que apela a la légica le suele pasar
lo que ya Abelardo constataba amargamente: «;La dialéctica —la 16-
gica de su tiempo— me ha hecho odioso a todo el mundo!» Procurate-
mos, pues, que en este caso la apelacién al realismo y a la légica no sean
elementos impertinentes u ocasién de disputa, sino factores de reflexion
y de comunién.

Las dos cuestiones pricticas a las que me referia prefiero enunciarlas
tal como, a menudo, las oimos formular vulgarmente: ;Desde dénde
hablan nuestzos Obispos en sus documentos magisteriales? ;Desde qué
experiencia vivida se expresan? Estas preguntas dan origen a nuestra
primera cuestién sobre el Magisterio como transmisor de una sabiduria.

La segunda cuestién surge de la siguiente queja que oimos a veces:
«El Magisterio habria de tener en cuenta que éste o aquél tema del
cual se ocupan ha sido objeto de estudio por parte de especialistas en la
materia, los cuales lo han tratado desde distintos 4ngulos.» Esta obser-
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vacién nos lleva al tema de la relacién del Magisterio eclesidstico con
los distintos saberes humanos.

Debo también aclarar, como final de esta suerte de introduccién,
«desde dénde» escribo yo estas reflexiones criticas. Ellas emanan de la
experiencia vivida demtro de la comunidad eclesial: no quieren ser ni
piedras lanzadas sobre el propio tejado ni desahogos «desde fuera» de la
experiencia cristiana. Quede esto dicho para que estas reflexiones que
voy a transcribit no queden invalidadas por los mismos principios que
quisiera enunciar. Por eso digo que intento reflexionar desde la experien-
cia de la vida y de las necesidades de la comunidad eclesial. No se vea,
pues, en esta aclaracion ni una excusatio non petita ni una diplomética
capratio benevolemtiae ante algin posible lector investido del carisma
magisterial.

I. LA CUESTION DEL MAGISTERIO COMO
TRANSMISOR DE UNA SABIDURIA

Porque en realidad la primera critica que hemos recensionado — ; des-
de dénde hablan nuestros Obispos?, ;qué experiencia vivida respalda su
posicién?— equivale a plantear, m4s académicamente, esta otra pregunta:
«¢Qué clase de “sabiduria” transmiten los diversos documentos del Ma-
gisterio eclesidstico? »

¢Qué tipo de «sabiduria» emanan aquellos documentos que se re-
fieren a cuestiones «temporales», los cuales tienen una clara conexién
teérica y préctica con la fe, aunque no enuncien el nicleo de la misma?

¢Se trata de una sabiduria puremente deducida del saber religioso o
de unos principios evangélicos? ;O bien esta sabiduria deberi tener en
cuenta el acaecer de la historia, de suerte que ya no intentard presentarse
como un saber abstracto e intemporal, sino como la sabiduria del «recto
obrar» u «ortopraxis» en la condicién presente de nuestro tiempo? Y si
ello es asi, ;c6mo serd capaz esta sabiduria de asumir los datos significati-
vos del acaecer histérico de suerte que esta historia humana pueda con-
vertirse en historia de salvacién y ser contemplada como tal? Es decir,
¢€6mo podrin asumirse en la prictica de la fe vivida aquellos aconteci-
mientos de la pequefia o grande historia que pueden ser punto de par-
tida o «lugar teolégico» de nuestra comprensién del Reino y de nuestro
caminar hacia éI? Y, finalmente, ;acaso esta sabiduria no se presenta
como experiencia evangélica acumulada de todo el pueblo de Dios, de
suerte que deba elaborarse desde y ‘en la comunién eclesial activada por
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el deseo de discernir el querer de Dios por referencia a una situacién
humana determinada?

Pero lo mejor serd centrar nuestro andlisis en un ejemplo concreto
para dirigirle alguna de las preguntas anteriormente formuladas. Por
ejemplo, ;qué tipo de experiencia vivida estaba en el trasfondo de la
Enciclica Pacem in Terris? Esa experiencia era, en realidad, el «contexto
socialy desde el cual hablaba Juan XXIII, el autor de la mencionada En-
ciclica. Detrés de la Enciclica —constituyendo su prehistoria— se situaba
una experiencia acumulada, de tipo fictico y de tipo doctrinal.

La experiencia fdctica la constitufan las situaciones de hecho vividas
desde principios del siglo XIX por personas o comunidades catdlicas que,
sobre todo en los paises latinos, y en menor medida en Jos paises anglosa-
jones y germénicos, tuvieron que estar a la defensiva ante los hechos politi-
cos y sociales de enorme importancia producidos desde 1789. Dichos
catélicos, o comunidades catélicas, vivieron la contradiccién que supone per-
tenecer a una Iglesia que tedricamente es fermento de liberacién del
pueblo y pricticamente —frente a las consecuencias de la Revolucién
francesa— debia anclarse en posiciones conservadoras de alianza Trono-
Alear, con la doble consecuencia de que apareciera divergente la fidelidad
a la Iglesia y la fidelidad a las clases populares y, asimismo, que se pro-
dujera un bloqueo en la presencia misionera de la Iglesia en los recintos
sociopoliticos dominados por la ideologia liberal y, mis tarde, socialista.

La experiencia doctrinal, ciertamente negativa, consistia en el déficit
que tuvimos los catélicos —hasta la aparicién de Pacem in Terris— a
la hora de tratar de interpretar aquellos fenémenos sociales con instru-
mentos tedricos adecuados. La situacién defznsiva habia provocado, co-
rrelativamente, una ideologia igualmente defensiva o apologética que
contribufa a mantener el bloqueo antes mencionado. Lo menos que puede
decirse de toda esta época es que los catdlicos estdbamos faltos de un
equipamiento tedrico: interpretativo, programatico, coherente y lo mas
completo posible.

En concreto: estos catdlicos, aparte de algunos documentos «abiertos»
de Le6n XIII, tales como Libertas e Immortale Déi, carecian de utillaje
doctrinal, sereno, positivo y de largo alcance para interpretar y pro-
gramar, junto con hombres de otras tendencias, aquellas realidades so-
ciales propias de todo el siglo XIX y XX relativas al origen del poder, a
los derechos humanos de los ciudadanos y de los grupos, a las bases de
la convivencia y a la consideracién de la misma convivencia como fina-
lidad del cuerpo social, a la colaboracién de los cristianos con otros
grupos ideolégicos; es decir, al problema del pluralismo reconocido, a
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la paz como finalidad comiin, etc. En resumen: los catélicos accedian a
la participacién democritica con un gran déficit ideolégico.

La situacién deficitaria, doctrinal y practica, llevaba a los grupos ca-
télicos a adoptar una ideologia y una préctica polémica de defensa que
no raramente distorsionaba la fresca inspiracién del Evangelio; a con-
tinuos «impasses» ; a complejos de inferioridad o de superioridad; a
demasiadas situaciones conflictivas —incluso de guerra religiosa— frente
a otras ideologias 0 movimientos sociales.

La gehia.lidad de Juan XXIII —y por una vez bien podemos hablar
al margen de las amables y auténticas «florecillasn— consisti6 en rein-
terpretar una experiencia real y colectiva del Pueblo de Dios.

Juan XXIII, que partia de esa experiencia deficitaria de defensa, la
reinterpretd en un mensaje que habfa de conducir a una actitud positiva
y superadora de antiguas posiciones demasiado unidimensionales. Su men-
saje iba mis al fondo que el disperso y polémico bagaje tebrico-practico
anterior y, al establecer los principios y las finalidades de la convivencia,

desbloqueaba a las masas catélicas convirtiéndolas en factores reales en
pro de la paz.

Esta doctrina del Papa Juan era, al mismo tiempo que una excelente
interpretacién de los aspectos pricticos de la fe, una comprensién no
menos profunda de la situacién y de los anhelos de los cristianos que,
seguramente debido a una literatura de raiz evangélica —Peguy, Bloy, Mari-
tain, Chesterton, etc—, y debido sobre todo a la experiencia vivida en la
Segunda Guerra Mundial, se sentian llamados a participar constructiva-
mente en la politica democritica. Incluso los no cristianos se sintieron
interpretados y atraidos por el mensaje de Juan XXIII

Asi, este Papa hablé desde una experiencia comunitaria que interpre-
taba los anhelos mds acordes con la fe vivida de esa misma comunidad
que, no lo olvidemos, era a pesar de todo minoritaria al lado de una
masa de bautizados mis conservadora. Pero se produjo mucha mis cla-
ridad que equivocos.

En cambio, si Juan XXIII no hubiera hecho sino recopilar material-
mente —como un «Denzinger»— la doctrina anterior; si no hubiera sido
sensible a los legitimos anhelos de convivencia y participacién de los
grupos catdlicos abiertos, y no hubiera ido incluso més alldi de muchos
de ellos; si no hubiera tratado de interpretar a la luz del Espiritu de
Jests todos estos datos que se le ofrecian a su consideracién, el resultado
hubiera sido: hablar desde unos principios abstractos; contribuir a la
extensién cuantitativa de un sistema ideolégico lejano a la experiencia
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del Evangelio y de las comunidades mas significativas evangélicamente;
y no se hubiera creado este instrumento que matcaba exactamente la
posicién y el rumbo de la comunidad universal de la Iglesia en un -pro-
grama cuyas finalidades de convivencia y paz, como bases del amor gra-
tuito que Dios da a los que preparan su presencia, quedaban suficiente-
mente puestos en relieve.

Podemos resumir los resultados de nuestro anilisis:

1° La Enciclica Pacem in Terris es un buen ejemplo de documento
magisterial sobre cuestiones ético-politicas, que asume la experiencia teé-
rica y prictica vivida por las personas y comunidades eclesiales con
anterioridad a ese documento.

° “También se asume a la luz recreadora del Evangelio la doctrina
anterior, que pecaba de dispersa 0 de polémico-defensiva, con el fin
de situarla en una nueva luz —mds amplia— y a través de una formula-
ci6én més profunda, mis abierta y miés feliz que anteriormente. De esta
manera el mismo Papa Juan cumplia lo que en 1962 proclamaba en la
inauguracién del Concilio Vaticano II:

«El espiritu cristiano, catdlico y apostblico de todos espera
que se dé un paso adelante hacia una penetracién doctrinal y
una formacién de las conciencias que esté en corresponden-
cia mas perfecta con la fidelidad a la auténtica doctrina..
(JuaN XXIII: «El principal ob)etlvo del Concilio», en Conczlzo
Vaticano 11, Madrid, 1966, pig. 753).

32 Esto supone algo muy importante: que la pura repeticiéon de
unos enunciados anteriores (Magisterio repetitivo) no es suficiente cuando
hay problemas pricticos o tedricos, nuevos o viejos, pendientes de re-
solucién. Quien busca, como el Magisterio, cuil es el querer de Dios
sobre estos problemas (por ejemplo: cuél es la actitud — ¢ colaboracién?,
¢repulsa?— de los catblicos respecto de otros grupos ideoldgicos) no
puede dejar de apelar a los hechos reales; no puede dejar de intentar
su interpretacién a la luz del Evangelio; tiene que asumir una expe-
riencia real que se vive en el pueblo de Dios y no puede dejarla al margen
apelando tan sélo a la doctrina ya dicha.

4° En esta misma linea, asi como no es suficiente ‘el ' Magisterio
repetitivo, tampoco es suficiente un Magisterio puramente  deductivo:
el cual —en el caso de que los principios sean ciertos y la deduccién sea
correcta— llegard sin duda a conclusiones ciertas, pero éstas podrin ser
unilaterales y nada garantiza que abracen y asuman los datos o problemas
que realmente estin en juego.
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Por ejemplo, en el caso de la interpretacion que hace Pacem in Terris
del dicho «toda autoridad viene de Dios», la Enciclica hace algo més que
repetir ‘a Leén XIII y hace algo mas que deducir unas conclusiones 16-
gicas derivadas de Rom 13,1. Lo que hace la Enciclica es interpretar ese
principio, femiendo en cwenta las dificultades criticas reales que son, al
fin y al cabo, un hecho problemético que bloqueaba la recta interpreta-
cién de ese principio y la lectura simplemente cristiana de una serie de
situaciones de hecho.

Otro ejemplo sencillo y prictico —fuera del ambito de Pacem in
Terris— es el del principio de la indisolubilidad del matrimonio. Una cosa
es la verdad de este principio y otra cosa es preguntarse cual es el querer
de Dios en orden a la aplicacién de este principio en una situacién
social determinada; v. gr., donde haya fuertes minorias o de divorciados
o de matrimonios no candnicos. La deduccién de conclusiones que apli-
quen este principio nunca podrid ser abstracta, esto es, prescindiendo de
los hechos reales que pueden pedir un tipo u otro de aplicacién aniloga
—no univoca— del principio supremo. ‘

5.° El Magisterio, en cuanto es una declaracion eclesial autorizada,
tiende a situar el conjunto de la Iglesia en actitud definida ante un pro-
blema determinado. Asi, por ejemplo, Pacem in Terris situd al conjunto
de la Iglesia ante una actitud abierta y positiva frente al problema de la
paz o de la guerra fria que por entonces se debatia. Entonces la decla-
racién magisterial se convierte en un factor de comunién y en un acto
de esa misma comunidn.

Digo ‘que el documento compromete al «conjunto de la Iglesia»
(universal o particular, segin los casos). Porque dichos documentos no
son tan absolutamente constringentes que «excomulguen» (aparten de la
comunién eclesial) a tal o cual miembro de la Iglesia que, siguiendo su
conciencia debidamente iluminada por el Evangelio y demis concreciones
facticas, creyera que debe tomar upa actitud complementaria o distinta
de aquella que ha tomado en su conjunto —de modo «oficial», podriamos
decir— la comunidad particular o universal. Esta salvedad era recono-
cida por el Documento de trabajo de los Obispos de la Provincia Tarra-
conense, Misterio Pascual y accidn liberadora, de 15 de mayo de 1974,
a propésito de aquellos catdlicos que asumen el riesgo de explorar nuevos
caminos en materia sociopolitica (ver oumeros 87, 88, 93).

Lo que realmente seria una paradoja inexplicable es que uno o
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varios de los miembros de un Concilio provincial * (C.I.C. 281-292) o
de una Conferencia Episcopal expresatan opiniones o conclusiones diver-
gentes, cuando no opuestas, a-las' que tomé el conjunto del Concilio
provincial o Conferencia Episcopal al cual ellos pertenecian, porque, en
definitiva, estos organismos tienen autoridad para sefialar la posicién
del conjunto de la Iglesia ante un problema determinado y son indices
y realizadores de aspectos serios de la comunién eclesial. El contrasen-
tido aparece cuando estos agentes de comunién visible —miembros natos
del Concilio o de la Conferencia—, por la fuerza misma de su situacién
como pastores de iglesias locales, tienden a situar la comunién eclesial
en un terreno distinto del que la situd el organismo al cual pertenecian.

6° En definitiva, los actos del Magisterio que tocan a cuestiones
practicas planteadas por la convivencia humana, no intentan tanto la
«defensa de unos principios», cuanto responder a la cuestién que pregunta
cémo se hace prictica, en tales y tales circunstancias, la ldgica de la fe.
O, lo que es lo mismo, tales declaraciones intentan descubrir cuédl es la
ortopraxis corfespondiente a la comunién eclesial; cudl es la respuesta
correcta y practica al querer de Dios por relacién a un marco social de-
terminado, de suerte que se abra camino a una ortopraxis capaz de
testimoniar —anunciar y hacer presente— el amor de Dios en el mundo
real, quizd subyugado al pecado o amenazado por éL

De esta manera podemos, finalmente, contestar a la pregunta inicial:
la «sabiduria» que expone el Magisteric no es ni una sabiduria «cien-
tifican, que derive de la descripcién de las leyes inmanentes del mundo,
sino la «sabidurias que proviene del Evangelio de Jests crucificado, vi-
viente y salvador; el cual es fuente inagotable de interpretacién de las
més variadas situaciones que vive el hombre; situaciones que han dado
lugar a una experiencia acumulada, la cual es punto de partida para
comprender la palabra que tiene que decirnos Jesds, como palabra que
va mas alld de los principios aprendidos y repetidos, y mis alld de la
suma de la experiencia humana acumulada en las situaciones vividas,
porque, en definitiva, intenta expresar la direccidén prictica de la fe
vivida hacia el Reino de Dios, siempre mas alld de nuestras posibilidades
y expectativas, pero siempre capaz de ser alumbrado por gracia en el
«aquende» de nuestra condicién humana y pecadora.

Para expresar debidamente esta sapientia crucis por referencia a las
situaciones que vive el hombre, asi como para captar la spes gloriae por

¢ Seria muy interesante un estudio que investigara el estatuto juridico y

la obligatoriedad de las Conferencias episcopales en comparacién con
el estatuto de los Concilios particulares,

JOSEP M.* ROVIRA BELLOSO 511



referencia a lo que estd prometido a -ese mismo hombre, no basta la
repeticién de los enunciados anteriores -del Magisterio, ni es suficiente
deducir de modo abstracto unas conclusiones de determinados principios,
sin definir la situaci6bn concreta sobre la cual estos principios deben
irradiar su luz, sino que es preciso captar las situaciones de hecho vividas
por el hombre; la sociedad y la comunidad cristiana 'y —desde ellas—
reinterpretar la promesa de salvacién:.que el querer de Dios ha anun-
ciado por medio de Jests a los humildes de la Tierra.

II. LA CUESTION DEL «SABER» EXPRESADO POR
EL MAGISTERIO FRENTE A LOS DEMAS <SABERES»

Si la primera cuestién que he tratado respondia a la pregunta:
¢desde dénde habla el Magisterio: eclesial? (y hemos respondido: desde el
Evangelio, desde la experiencia y desde la comunibén eclesial), ahora de-
bemos responder a este segundo interrogante: ;junto con quién habla
el Magisterio? Porque el Magisterio no es la tinica fuente de los saberes
de este mundo. Parece demasiado evidente decir esto. Pero en cambio no
es superfluo sefialar las consecuencias que se derivan de algo tan obvio
como es el hecho de que el Magisterio habla en este mundo, en didlogo
y en concurrencia con otros «saberes» relativamente auténomos, en tanto
que «dotados de consistencia, verdad y bondad propias», tal como re-
conoce G e S, nimero 36, § 2°

Tales saberes provienen de fuentes ajenas al Magisterio, que, en de-
finitiva, pueden reducirse a dos grandes apartados: las ciencias y la
experiencia de personas o grupos. ‘

Quisiera en primer lugar mostrar algo muy sencillo: la interdepen-
dencia de los saberes existe en todo acto del Magisterio, pero esta inter-
dependencia es aiin mayor en los actos del Magisterio que se refieren a
temas ético-politicos.

Tomemos como primer ejemplo uno de los casos més centrales del
Magisterio: la definicién del Concilio de Calcedonia acerca de la unidad
de la persona de Jestis en su doble naturaleza divina y humana.

En esta férmula calcedoniana se da, por asi decir, el maiximo de in-
dependencia entre el «saber» al cual llega el Magisterio y los saberes o
conocimientos, incluso religiosos, que pueden provenir del mundo. En
efecto: la férmula de Calcedonia intenta expresar «lo revelado por Dios
en Cristo», que corresponde evidentemente al contenido de la fe de los
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cristianos en Jests, el Cristo, el ‘Hijo de Dios. Por definicién, la férmula
de Calcedonia intenta expresar el centro de la fe de los Padres reunidos
en el Concilio (ver P. T. CAMELOT: Efeso y Calcedonis, Vitoria, 1971,
pagina 147). Esta férmula, expresada a través del 6rgano auténtico y
supremo del Magisterio, como es el Concilio Ecuménico, en cuanto es
férmula de revelacién apenas entra en concurrencia con unos CONOCi-
mientos humanos que, al lado o frente al saber expresado por el Ma-
gisterio, pudieran entrar en competencia con éL

Digo «apenas entran en concurtencia», porque ——a pesar de que he
elegido una férmula sefiera de tevelacién que verticalmente intenta ex-
presar algo relativo a la pura fe— no obstante esta férmula no aparece
magicamente, sino que proviene de un proceso de sintesis.

Este proceso de sintesis aparece a primera vista; basta tan sélo tener
ante los ojos la sinopsis elaborada por CAMELOT (o0.c., 148-149), en Ila
que se compara la férmula de Calcedonia con cada una de sus fuentes.
Ahora bien, este proceso de sintesis, por el cual se llega a la férmula
calcedoniana a partir de la carta de Juan de Antioquia a Cirilo, de la
carta del Papa Ledén a Flaviano, de las cartas de Cirilo a Nestorio ¥ de
Flaviano a Lebn, supone la concurrencia del “imstinctus fidei” con la
filosofta subyacente a cada una de esias formulaciones de Juan Criséstomo,
Cirilo, Flaviano, Leén y Teodoreto.

Vemos, pués, que la férmula de Calcedonia aparece como sintesis de
diversas formulaciones patristicas y como sintesis de la expresion de la
fe con categorias filoséficas provenientes de otro «sabet»: el saber filo-
séfico distinto del saber de la fe y de la esperanza. Y este «saber» propio
de Ia filosofia griega es el que aporta a la formulacién calcedoniana tér-
minos tales como «perfectoy, «alma racional», «naturaleza»s, «hypéstasisy
y «propiedades».

Si en una férmula tan «vertical» como la de Calcedonia, que intenta
nada mas y nada menos que expresar el sentido de lo que se ha revelado
por Dios en Cristo, vemos ya la concurrencia del «saber» propio de
la fe expresada por el Magisterio con el «saber» temporal de la filosoffa,
;cudnto més se dara concurrencia de «saberes» en aquellas formulaciones
magisteriales que intentan contemplar la incidencia y la direccién de la
fe en el campo sociopolitico! ‘

‘Tomemos, pues, otro caso bien diverso al de Calcedonia: del tipo en
que no se trata de expresar directamente el contenido de la fe revelada,
sino que se intenta establecer cual es la incidencia de la fe en una
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materia sociopolitica. Tomemos cualquiera de las declaraciones de los
Obispos de ‘'una regién o de un Estado' ante la cuestién escolar.

Aqui el Magisterio tiene que habérselas ante una cuestién que tiene
que ver con la «direccién» del querer de Dios: con la «incidenciay de
la fe en el mundo, pero que no es la expresién del niicleo de la fe.
Dicho de otra manera: el Magisterio tiene que habérselas con una cues-
tién ante la cual ha de tomar posicién el conjunto de la comunidad de
la fe, en tanto que testimonio de la benevolencia salvadora de Jests.
La Comunidad de fe tiene que definirse y situarse a si misma, como
continuadora de las opciones de Jestds Salvador y a través de sus in-
térpretes autorizados (Papa, Obispos, Santos), en relacién a hechos rele-
vantes que se producen en el conjunto de la sociedad humana.

Basta este enunciado para caer en la cuenta de que aqui el Magis-
terio se mueve en un terreno al que acceden, ‘desde diversas perspectivas,
otros saberes, porque la cuestién en juego atafie asimismo a esos «sa-
beres». Por ejemplo: la sociologia que nos dice cuintos son de hecho
los padres o familias catblicas en tal Estado y qué es lo que realmente
desean y piden; el llamado derecho natural y el positivo, que respectiva-
mente intervienen para decir cudles son los derechos inalienables de las
petsonas y de los grupos —en este caso, de los padres— y cuil es el
ordenamiento juridico escogido democriticamente en un Estado, para un
espacio y un tiempo determinados, como regulacién juridica que tiene
como finalidad la ordenacién 'de la cuestién escolar de cara al bien
comuin; la «ciencian o el «arte» de la politica, en cuanto ese saber po-
litico tiene algo que decir acerca del equilibrio de fuerzas que dibujan
las posibilidades de una convivencia pacifica, etc.

Al llegar aqui debo continuar discretamente la critica de un procedi-
miento exclusivamente deductivo en la presentacién magisterial de estos
temas. Dicho procedimiento tiene una enorme confianza en que «de
principios ciertos s6lo pueden derivarse conclusiones ciertas si es co-
rrecta la deducciény; jlejos totalmente de mi 4nimo, estd el contradecir
este aforismo! Pero si quiero sefialar las insuficiencias a que puede dar
lugar.

En efecto: Santo Tomis —en la linea del anterior aforismo— dice
que «toda eleccién queda constituida por una sentencia o por un juicio
que toma la forma de la conclusién de un silogismo operativo» (Summa
Theol, I'I1, q 13, a 3). Y admitimos plenamente que un documento ma-
gisterial que implique un cierto juicio ético sobre la realidad estd en la
linea de unma decisién o eleccién sabia y prudente; eleccién que, como
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hemos indicado, equivale a una toma de posicién del conjunto de la
comunidad aqui y ahora ante el acontecimiento o problema dado.

Abora bien: para el mismo Santo Tomis, esa eleccién, entendida
omo un «juicio racional acerca de las cosas que hay que hacers, es un
juicio racional s#i gemeris. Y ello debido a que versa sobre algo tan in-
cierto como la «realidad de lo que se debe hacer»:

«Hay mucha incertidumbre en las cosas que deben realizarse.
Porque las acciones son acerca de realidades singulares y contin-
gentes que, a causa de su variabilidad, son inciertas.» (Todas las
citas son de Swmma Theol., I-11, q 14, a 1.)

Ciertamente, para asumir las realidades singulares y contingentes (y
por eso mismo inciertas) cuya recta captacién y valoracién debe formar
parte del juicio racional que es la eleccién, es preciso algo mis que la
pura deduccién de los principios. Esta es suficiente en el caso que que-
ramos obtener conclusiones abstractas, pero no en el caso que queramos
obtener conclusiones concretas, y referidas a la realidad factica como ele-
mento necesario e interior del juicio electivo acerca de cémo debe actuar
el hombre o la comunidad ante esta realidad.

Y, ciertamente, en la misma cuestion 14 de la I-II de la Szmma, ofrece
Tomés de Aquino dos elementos que deben concurrir en la recta eleccién
Y que son algo mis que la pura deduccién abstracta desde unos prin-
cipios. Estos dos elementos son la percepcién y el consiguiente jwicio de
valor prictico acerca de la realidad y, ademaés, el comsejo. Estos dos ele-
mentos, que sirven para captar, interpretar y valorar lo real, deben formar
parte del juicio racional de la eleccién si queremos que ésta se refiera a
una realidad concreta y sea algo mas que un juicio intemporal abstracto.

Desconocer el elemento de sana valoracién objetiva y subjetiva de lo
real y desconocer el elemento de consejo que procede de la experiencia
propia, pero sobre todo de la ajena, equivale a crear la ilusién de que
se intenta un juicio totalmente objetivo: squé més objetivo, se dirs,
que la pura deduccién de conclusiones desde unos principios rectos?
Pero como que estas conclusiones no «representany al fragmento concreto
de realidad sefialado por la experiencia de la gente o por los saberes
pertenecientes a otras disciplinas —por ejemplo: aqui y ahora, ¢cuil es
la solucién mis préxima al bien comiin en materia escolar?—, resulta
entonces que la pura conclusién deductiva corre el riesgo de ser la suma
de una conclusién abstracta més la emocién disimulada (temor, nostalgia,
ambicién), como tnica actitud subjetiva desde la que afrontamos lo real.
De esta manera resulta que en forma ilégica pero subjetivista hacemos
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incidir aquel juicio abstracto como si fuera la respuesta de una sabiduria
concreta sobre un problema concteto o sobre un fragmento concreto de
lo real; pero ha faltado el juicio de valor objetivo que partiese de esa
realidad concreta y ha faltado el consejo, producto de la experiencia de
los que estin mis cerca del problema (ver Pacem in Terris, niimero 154),
para que la luz de la fe pudiera asumir con la mixima precisién posible
el problema convivencial en juego.

Con esto voy a parar a algo tan prictico como lo que se ha debatido
hace poco: ¢se puede, por simple método deductivo, es decir, partiendo
de aquellos documentos pontificios que afirman que la sociedad debe
rendir como tal culto piblico a Dios, deducir que una Constitucién de
un Estado debe comenzar en el nombre de Dios?

De ninguna manera. Porque, correlativamente, es necesario un juicio
practico de valor que diga qué cosa es la convivencia y qué cosa es una
constitucién, segin el Derecho Politico y Constitucional. Si no se admite
esa percepcién y ese consiguiente juicio objetivo y valorativo que nos dird
qué cosa-¢s la realidad que traemos entre manos y qué tipo de respuesta
esta pidiendo, en tanto que realidad auténoma de este mundo, serd
vano pensar que el juicio deductivo erepresentari» la realidad que es-
tamos analizando. El juicio deductivo aplica los principios sobre una
realidad determinada, pero todavia no nos dice la naturaleza y el sentido
de esa realidad. ‘Determinar y representar analiticamente la naturaleza y
el sentido de lo real corresponde a la percepcmn y al juicio que capta
ese algo -——problema o realidad— concreto.

Si sélo nos movemos por el sentido de los principios, sin tener en
cuenta la entidad real de lo factico y lo que en ella se juega, podriamos
caer en la unidimensionalidad de juzgar toda realidad por el mismo rasero,
y asi podriamos preguntarnos: ¢por qué una sociedad andnima no debe
comenzar- sus’ estatutos con el nombre de Dios? Ahora bien, si una
Constitucién es un instrumento ético-juridico que intenta crear las bases
de convivencia para un Estado, lo primero que hay que atender, para
captar y valorar la realidad, es contemplar las condiciones y factores reales
de convivencia y valorar qué tipo de instrumento juridico puede conducir,
de hecho, al establecimiento de unas bases reales para esa convivencia.

De esta manera la percepcién objetiva y el juicio valorativo de lo
concretg aseguran que se parte de la realidad, mientras que los supremos
principios expresan la direccién y el sentido que puede o debe tomar la
actitud cristiana ante esa realidad.

Lo dicho puede aplicarse al Magisterio eclesial acerca del matrimonio
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y la familia. Ahi, partir de lo real, serd examinar con percepcién objetiva
y con juicio valorativo pastoral la experiencia positiva y negativa de los
matrimonios cristianos, tanto la experiencia positiva de los que mantienen
un drea de relativa felicidad y amor en la que los hijos crecen en un
ambiente sano, como la experiencia negativa de tantas parejas que
—debido a las fuerzas centrifugas y disolventes del ambiente consumista
y erotizado, la libertad total de los dos miembros de la pareja, etc.—
sufren dificultades para recentrarse y actualizar su decisién de amor fiel.
A estas dos clases de matrimonios debe ayudar el Magisterio desde un
conocimiento concreto de la realidad que viven, compartida por los
Pastores; no pueden ayudarles tan sélo desde el enunciado de unos
principios. Porque el objetivo del Magisterio no es la defensa de tales
principios, sino la ayuda y el ofrecimiento de cauces para que pueda
desarrollarse la «ortopraxis» de muchisimas parejas que emprenden la
aventura de la familia, con buena voluntad pero sin el equipamiento

adecuado.

Todavia otro ejemplo: del principio de la indisolubilidad del matri-
monio, ;qué puede deducirse tanto en pura logica o de forma que esta
deduccién légica incida rectamente sobre una realidad? ;De qué tipo
debe ser la aplicacién deductiva para que sea legitima, cuando, por ejem-
plo, la ciencia juridica plantea un problema muy cefiido a un aspecto
de lo real como es el caso de lo que debe hacer un Estado para regular
y dar estabilidad a las uniones no canénmicas realizadas en ese Estado?
Para ser fieles al principio de la indisolubilidad del matrimonio entre
bautizados, shabré que decir que el Estado debe renunciar a todo tipo
de regulacién de otras uniones no canénicas e incluso anticanénicas porque
proceden de personas divorciadas? Pero esa deduccién, gsseria la tinica
posible desde tal principio? ¢O acaso esa deduccién se harfa desde el
principio de la indisolubilidad més desde la opcién no confesada y
emocional de que esa indisolubilidad debe imponerse a todos los ciu-
dadanos, sin previo anilisis de quiénes son esos ciudadanos, qué clase de
unién matrimonjal viven y qué representan sus voces en el concierto
democritico?

La légica de la fe me permite decir: «Quienes asumieron consciente
y libremente el matrimonio candnico deben asumir consciente y libre-
mente también la indisolubilidad aneja al mismo.» Pero la légica de una
fe, que prescindiera de la percepciéon recta del caso y de su evaluacién
a la luz de la misma fe, no me permitiria, sin mas, resolver @ priori el
caso: «¢Conviene que un Estado regule los matrimonios no candnicos
de forma que adquieran estabilidad juridica, incluso en el caso de que
procedan estas uniones de personas anteriormente divorciadas?»
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Incluso cuando el Magisterio tiene que habérselas con algo parecido a
un caso de moral, como es el caso de la apertura a la vida y a la
generacién de cada uno de los actos sexuales, todavia se puede estar
pendiente de una deduccidén puramente repetitiva de ese principio fun-
damental de la Humanae Vitae, o bien puede darse este principio como
adquirido. De tal manera que el Magisterio de una conferencia epis-
copal no hable exclusivamente desde este principio, sino que intente decir,
también desde la experiencia de los matrimonios cristianos que sufren
una situacién de contradiccién entre la necesidad de una paternidad
responsable y el citado principio de Hwmanae Vitae, como pueden en-
contrar a Dios desde esa su situacién real y cémo Dios no les coloca en
un callejon sin salida angustioso, sino que les empuja a una fecundidad
responsable y generosa, siendo Dios el primero que asume la prosaica
estrechez de unas situaciones econdmicas muy condicionadas, y la com-
plejidad y a veces sordidez de la vida de la gente comiin de las grandes
ciudades, donde cada pareja debe encontrar, porque Dios asi lo quiere,
el modo de amarse personalizindose mutuamente y el modo de saber que
el gran Dios y salvador nuestro estd4 muy cerca de sus vidas sencillas.

En resumen: la deduccién, por si misma, no garantiza la captacién
recta de unos datos facticos que deben integrarse en el juicio valorativo
hecho a la luz de la fe y del consejo proveniente de la experiencia de
cristianos probados. La eliminacién de la percepcién recta de los hechos
y del juicio valorativo que junto con el consejo permite «optar», con-
duciria, so pretexto de la mayor objetividad, a un Magisterio por una
parte abstracto, por otra parte motivado por puras emociones previas
subjetivizantes y, por fin, desligado de la comunidad de los Pastores y
de los fieles, asi como de los restantes saberes que provienen de los di-
versos tipos de ciencia o de experiencia.
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