
Globethics Repository

论伦理学研究视⻆的创造性转换 [On the CreativeConversion of the Viewpoint of Ethics Study]
This page was generated automatically upon download from the Globethics Repository.More information on Globethics see https://www.globethics.net. Data and content policyof Globethics Repository see https://repository.globethics.net/pages/policy.

Item Type Article
Authors ⻩, 明理
Publisher 江苏省社会科学院
Rights With permission of the license/copyright holder
Download date -- ::
Link to Item http://hdl.handle.net/../

https://www.globethics.net
https://repository.globethics.net/pages/policy
http://hdl.handle.net/20.500.12424/185313


黄明理：论伦理学研究视角的创造性转换

黄明理

论伦理学研究视角的创造性转换

——兼论当前道德信仰弱化的理论根源

    本文系江苏省高校哲学社会科学基金项目《社会转型时期青少年道德信仰的培育》

（04SJB720001）的阶段性成果。
    
    内容提要 道德理论和规范脱离实际是传统伦理学存在的主要问题。我国伦理学研究正在实

现三大转向。回归生活，关注个体道德，以及从方法到理论的兼收并蓄，使得伦理学显现出空

前的活力。应用伦理学的迅速发展是当前伦理研究所取得的突出成就，但道德庸俗化倾向和保

守主义是伦理学研究视角转换过程必须力避的两大陷阱。
    关键词 道德 道德生活 伦理学 转换
    
    改革开放以来，伴随着经济、政治体制的根本变革，新道德观念与传统道德观念之间发生了

激烈的碰撞，人们普遍而深切地体验着新旧道德观念之间的内在冲突，伦理学研究也在这种内

在冲突的阵痛中探索着前进。“百花齐放、百家争鸣”方针在伦理学研究中得到充分的贯彻，研

究视角多重化，研究方法多样化，研究结论多元化。伦理学在热切而高度地关注现实的氛围中

使其领域空前扩大，研究成果也因方法的灵活多样而丰富多采和令人瞩目。长期滞后于道德生

活发展的传统伦理学体系惟有与时俱进，实现其创造性转型才能保持其应有的生命力。
    
    我国原有马克思主义伦理学体系之不足
    历史地看，我国原有的马克思主义伦理体系既有其历史的必然，又曾经起到过非常积极的道

德启蒙作用。它第一次正确地运用了马克思主义科学的世界观和方法论对伦理学实现了革命性

的改造，使它首次成为科学合理的伦理学，它所倡导的集体至上的伦理价值导向适应了当时高

度集中的计划经济的要求，同时又是长期革命战争时期所形成的革命道德传统的自然延续。即

便我们用现代的眼光来评判，也应当承认，原有伦理学的基本道德理论总体上是科学的，其所

倡导的基本道德精神总的来说也是合理的。当然，如果辩证地深层审视，我国原有的马克思主

义伦理学体系作为初创阶段的理论，必然有其初创期的不完善甚至不足——只有具有解剖这一

不足的勇气，才能避免固步自封，积极推动伦理学的发展。概而言之，我国原有的马克思主义

伦理体系之不足和需要完善的方面主要有：
    第一，伦理学体系因过分地“仿苏”而缺乏中国特色，又因单一的社会本质论（包括阶级决定

论和整体利益至上论）思维模式和价值导向而使其人文关怀不够。在没有任何建设社会主义新

道德生活经验的情况下，借鉴社会主义老大哥的道德理论成果便是情理之中的事；在第一次找

到马克思主义这一科学世界观并把它视为我们的指导思想时，信仰其某些具体观点并将其固化

也在情理之中。不过，由此也产生了一些负面效应：一是为确立马克思主义一学之“尊”而容易

自觉或不自觉地拒斥对马克思主义以外的有益伦理道德的扬弃，从而致使马克思主义伦理学体

系较为封闭，内容较为贫乏；二是革命战争时期所形成的重社会整体轻个体的价值传统，在和

平时代里极容易造成漠视个人正当利益之弊，使人们滋生道德逆反心理；三是不自觉的道德社

会工具化倾向，导致人们对道德的终极关怀缺乏理论根基。
    我国社会主义伦理学研究起步较晚，在高校里，20世纪80年代初才在部分高校开设伦理学课

程教学，1982年出版的、由罗国杰主编的《马克思主义伦理学》是“文革”后我国第一本伦理学

教材，该教材虽经若干次修订，其体系结构和主体内容却并没有发生根本的改变，以后如雨后



春笋般涌现的伦理学教材也基本承袭这一教材的思路和框架。(我们在这里将上世纪90年代中

期以前出版的伦理学教材统称为传统的伦理学教材——尤其以罗国杰主编的教材为代表。）传

统的伦理学教材从体系到内容都有明显的“仿苏”色彩，这在当时伦理学初创时代有其必然性和

必要性，而且在诸如集体主义原则等方面也不乏独到的见解。但它的不尽完善的地方是，一方

面，对马克思主义创始人的伦理观念的“二手”转接影响了我们对其深入、全面的把握和独立思

考；另一方面，这种“拿来式”的照搬又使我们对中国当下的伦理生活的实际关注不力，伦理理

论联系道德实践不够，道德规范的道德生活基础不足。另外，冷战形势下两种制度的对抗和由

此形成的意识形态对立论的思维，使得我们为了强调和突出马克思主义伦理学的革命变革，过

分强化了道德的政治意识形态性和阶级性，而对中西传统伦理思想持全盘否定的态度，并将后

者简单地视为理论批判的“靶子”；对现代西方各种伦理思潮更是持有恐惧心理，很少能够自觉

地为我所用。
    应当承认，社会本质论思维方法的运用是伦理学方法论上的革命性变革，它从根本上克服了

伦理唯心论。然而，伦理学毕竟不是纯粹的实证科学，必须根据伦理学自身的学理性与生活

性、理智性与情感性的辩证统一的特点，多种方法并举。可是，传统伦理学体系的建构，事实

上是将上述这一正确的方法论原则绝对化，拒斥包括心理方法在内的其他方法的应用。这样，

在理解伦理学这门学科的性质时，便合乎逻辑地把它视为外在的行为规范学或“准则学”，并以

单一的科学思维把它实证化，尤其是被绝对主义化了的经济利益决定论导致伦理道德沦为消极

的社会控制和个人牟利的工具。伦理学作为价值哲学和人学的特性、伦理学的批判和超越本性

都被大大地遮蔽，它似乎不再以人为本，而是以虚幻的社会实体为本。伦理学的亲和力和感召

力因此遭到极大地削弱，使其难以担当人们安身立命之重任。
    第二，道德规范体系理想性有余、现实性不足，革命性有余、生活性不足。由此产生两大后

果：一是导致道德理论的高度自觉与社会道德生活的相当自发的矛盾较为突出；二是导致道德

焦虑和道德伪善。
    道德是以“应当如何”的应然方式表达道德生活的必然要求的，它立足的是现实，但指向的是

未来，换言之，是理想性与现实性的有机统一，现实性确保了它的生命力，理想性又赋予其感

召力，仅有现实性而无理想性就无激励功能，难以推动人格完善发展；仅有理想性而无现实性

就无实现的可能，难以化为普遍的实践。由于在过去相当长的时期里，我们实际上倡导的是革

命型或政治型的道德而非生活型的道德，把最高层次的从而也只有少数人能够自觉实践的道德

作为普遍性的要求，把最终的目标作为过程中就应当实现的目标。道德要求过高，普通人难以

践行，“曲高”自然“和寡”，道德教育事倍功半便在所难免。当我们只把绝对无私性的利他行为

标示为善行时，道德焦虑和伪善便无可避免。当把道德的需要仅仅局限为毫不利己、专门利人

的雷锋精神时，人们自然会因为自己缺乏这种精神而妄自菲薄，平凡的人们油然而生的不是道

德上的自强不息，而是自惭形秽，形成的是灰心、自卑，而不自信、信心。终极境界的德性标

尺一方面使许多真正有意义的道德行为（如尊人与自重）被排除出善的范围，另一方面又使人

们因罕见德行和德性之人而对自我和社会道德生活产生悲观心理。再者，纵然大多数人无法将

圣人化的高标准道德要求自律化，但由于德行又是社会对个人人格和价值认同的一个重要标

准，因此，它使一些人不得已将道德面具化，产生双重人格，甚至导致少数圆滑者的道德伪

善。
    长期以来，我国的伦理道德领域呈现这样一种情况：作为国家意识形态所提倡的道德要求与

民众的道德需要以及他们实际遵循的道德规范不太一致，甚至存在着很大的距离：你要我做到

像雷锋那样毫不利己、专门利人，我却不得不从自己出发，并信奉“礼尚往来”和善恶因果律；

你要我舍己利他，我却只能做到不损他或利他的同时也能利我，用现在时髦的话来说叫双赢；

你要我修炼成圣人，我却只能成为普通的凡人。因此，伦理理论上似乎比较自觉、系统而统

一，与大众道德实践上却是相当自发、零散而杂乱形成鲜明的反差，也可以说，形成了两张

皮。正如很多学人所反思的：这几十年里，有一个问题没搞清楚，我们的道德主体是谁？它又

应当是谁？应当是人民大众，是普通百姓而不是少数先进分子。
    与此相关，在理解道德的本质、功能和作用时，过于强调道德对社会经济关系的依赖性，忽

视其积极的能动性和超越性。而在理解道德的功能时，又囿于道德的意识形态的辩护性，回避

其对现实的批判性，偏执于道德对人的外在约束性，忽视其内在的引导性和激励性。“最终是



把道德和伦理学变成了一种纯外在化、政治化和非人性化的东西。”[1]
    总之，原有道德理论和规范体系远落后于现实道德生活的急速发展，从而不能解决人们面临

的诸多道德困惑。理想性有余、现实性不足的空泛性道德要求，使人产生道德不安或心理逆

反，这是我国原有伦理学所遇到的最大挑战和危机。实现研究视角的转换和方法的创新成为我

国伦理学发展的关键。
    
    伦理学研究视角的积极转换与拓展
    我国伦理学经过艰苦的探索，已经或正在实现着以下三大转变：其一，由对马克思主义创始

人观点的片面、教条理解和对前苏联体系的照搬，转换为全面而辩证地把握马克思主义创始人

的基本观点和准确地把握马克思主义的基本立场，并坚持以与时俱进的马克思主义指导现实道

德生活。其二，道德理论的视角由单一的社会主体向个体、企业与社会等多元道德主体并重转

换，贯彻了以人为本的精神，克服了道德主客体的二元分离。其三，道德规范要求由脱离现实

的道德幻想主义建构到回归生活的道德现实主义重构，突出地表现在，一是具体实用的应用伦

理研究得到快速发展；二是概括提炼出了比较贴近人们实际道德生活需要的20字公民基本道德

规范。
    上述三大转变使我国伦理学的研究已由单一的宏观社会向社会宏观、特殊领域的中观和个体

领域的微观并举并以后者为重点的方向拓展。
    长期以来，伦理学侧重在意识形态这一宏观层面上研究道德，应当说，这是必要的，也合乎

马克思主义伦理学发展的逻辑，因为，“没有这一方面的研究和把握，就不会有对人类道德生

活现象的本质上的合乎规律的洞察和了解，就不会明了人类道德生活现象的总体趋势和总体要

求，也无法弄清我们时代的道德必然和一代社会主义新人的‘应当’是什么。”[2]然而，仅仅有

这一宏观的把握还是初步的因而是不够的，因为作为伦理学研究对象的道德具有强烈的实践

性，它必须落实到具体的特殊领域和真正的道德主体——个人，化为具有可操作性的和能够被

信奉的内在道德，才是真正现实的和有力量的道德。20世纪80年代中期伦理学界发生了一场以

肖雪慧和夏伟东为代表的关于人是道德的主体还是道德的客体的学术大争论，这一争论可称之

为主体论人道主义伦理学对传统的社会本质主义伦理学首次发出的挑战。这一挑战标志着个体

道德研究的兴起。如今，个体道德引起了学界的高度关注，不仅出现了大量零散的研究，如，

研究个体道德需要、道德信仰、德性与人的幸福、道德主体的道德权利，等等，还出现了系统

性的著作，如，曾钊新、李建华的《德性的心灵奥秘——道德心理学引论》（辽宁人民出版社
1992年版）、唐凯麟、龙兴海的《个体道德论》（中国青年出版社1993年版）和江畅的《幸福

之路：伦理学启示录》（湖北人民出版社1999年版），等等，甚至还出现了所谓“主体人道主

义伦理学”派别，这又以肖雪慧、韩东屏等所著《主体的沉沦与觉醒——伦理学的一个新构

想》（贵州人民出版社1988年版）为代表。上述关于个体道德的理论（特别是个体道德需要的

动力理论）的深入研究为道德的内化提供了理论支持。
    伦理学研究视角向个体微观和中观领域深化既是我国伦理学工作者勇于探索和创新的结果，

是深化和发展马克思主义伦理学的客观要求，同时也是市场经济发展的客观要求。马克思主义

伦理学不仅要科学地揭示道德的一般本质和总体发展趋势，还要进一步探求道德的特殊本质以

及社会主义道德规范何以能够内化为个体信仰，即探讨个体道德生成和发展的规律。从一定意

义上讲，后者更具有实质性意义。道德的主体不只是社会，还包括个体，而且，社会道德与个

体道德决不仅仅是决定和被决定的关系，二者存在着双向互动的辩证联系。在我国传统的计划

经济条件下，由于受主客观条件的制约，对个体的地位和作用突出不够，甚至存在着忽视乃至

扼杀个人正当利益和需要的倾向。而随着社会主义市场经济体制的确立，个体主体地位得到了

空前的张扬，个体利益得到了应有的尊重。以人为本，最大限度地关心并满足每一个人的生

存、幸福和发展需要是全面建设小康社会的重要使命。这就是说，伦理学重视个体道德研究正

是社会发展的大势所趋。
    伦理学研究视角向各个特殊领域的应用伦理学延伸是伦理学对我国改革开放以来现代化社会

发展——特别是经济发展的积极适应。随着社会主义市场经济体制对传统计划经济体制的取

代，人们经济交往方式发生了质的改变，传统重义轻利的经济伦理观再难适应，义利兼顾的新

经济伦理观念随之产生。随着科技的迅猛发展，一方面，伴随着人们改造自然的能力空前提



高，人与自然主客二分的传统价值关系认知遇到挑战，人的伦理观扩展到人与自然，人与人、

人与自然相互尊重和和谐共处的大道德观逐渐形成。另一方面，人的社会关系和人与自我关系

也发生了改变（如，产生了虚拟交往空间和克隆技术等），传统道德观念已无力解释和调节。

这些变化发展在伦理学研究上的反映就是伦理学向中观领域拓展，并逐渐形成一系列新的应用

伦理学分支（如经济伦理、环境生态伦理、网络伦理、生命伦理以及各个具体职业领域的职业

伦理等），应用伦理已经成为当前伦理研究的重中之重。伦理学求真务实的态度大大地增强了

该门学科的亲和力和吸引力。强烈的现实感和时代感成为当代中国伦理学研究的突出特点。
    
    伦理学研究视角转换应避免两种倾向
    在实现伦理学研究视角转换时，有两种倾向必须引起注意和努力避免：其一，在道德功能问

题上，要避免道德庸俗化或道德工具化倾向。主体论人道主义伦理学在否定过去的道德至上主

义、幻想主义和漠视个人利益倾向时曾起过积极的作用，但它却并未能被人们所普遍认同，其

中一个重要原因是，它极容易走向将道德完全主观化和功利化之极端，也就是把道德庸俗化或

道德工具化。在宏观上，有些人把道德与市场经济相适应、把道德与经济的关系理解为前者对

后者的简单迎合和辩护，道德成为经济的“应声虫”和辩护工具，仿佛凡市场经济中表现出来的

现象都具有道德上的合理性，否定道德自身的相对独立性，特别是否定道德对经济现实的能动

的超越性和批判性，对道德的本质作了形而上学的理解。（近年来，一些学者以市场经济正在

培育一个市民社会为由，个人主义应当是由私人利益构成的市民社会里应当提倡的道德原则，
[3]便是其典型例证。）与此同时，在微观上，有人把个人道德动机完全心理利己主义化，滑

入道德形式主义、个人主义和合理利己主义的泥潭。笔者认为，道德无论是对社会还是对个体

都具有工具性意义和目的意义之双重价值。[4]道德双重价值的根据在于道德的特殊本质之

中，而这双重价值的相互贯通的可能性又在于人的多重存在性（个体性与整体性、自然性与社

会性、物质性与精神性、主体性与客体性，等等）。而将道德工具主义化割裂了道德功能的工

具性与目的性的辩证统一，消解了道德的崇高性，对人的道德需要作了心理利己主义的唯心主

义诠解。经济伦理学领域中所谓“道德生产力论”、“道德资本论”等观点都或多或少带有这种道

德工具主义的迹象。概言之，把市场的功利原则简单地搬到道德生活中去，进而把伦理学简单

地混同于经济学，这是当今道德危机的重要症结所在。
    其二，在建构道德规范问题上，要避免道德保守主义倾向（笔者称之为道德恢复论）。道德

保守主义倾向表现为将传统道德合理化、绝对化。在反对道德庸俗化、功利化和工具化的过程

中，有人试图通过对我国传统儒家伦理思想的再创造（如新儒学），通过对革命时期形成的优

秀道德传统的简单弘扬，来保持或建构合理的社会主义道德体系。但道德恢复论有违与时俱进

精神，任何道德观念都具有历史性，任何道德传统都只是新道德建构的流而不是源。道德恢复

论不仅是保守的，而且本质上还是道德至上主义的或道德浪漫主义的。不论是儒家伦理还是革

命传统伦理都带有道德人格至上的倾向（表现为对个体生存状态和个体幸福的诉求和关注不

够），试图用原有的道德规范规导当代的经济发展，所谓“市场经济是道德经济”的提法仍然有

道德浪漫主义的遗风。[5]如果说经济人的经济理性至上导向了人的异化，那么，道德至上又

何尝不是另外一种偏执？
    综上所述，我国伦理研究沿着“与社会主义市场经济相适应、与社会主义法律规范相协调、

与中华民族传统美德相承接、与人类文明相融合”的基本思路，在方法和体系建构方面呈现出

多样化，在研究视角上呈现出生活化，在理论观点上呈现出多元化。
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