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Zur Einfuhrung

Das UbermaR an Historie schade dem Lebendigen — diese Uber-
zeugung stand im Hintergrund, as der Kritiker der Metaphysik
und der Geschichtskonstruktionen, Nietzsche, drei Arten der
Geschichtsbetrachtung unterschied; die eine zeigt die Siege der
Humanitét (die monumentalische), die andere sammelt, was war
(die antiquarische), die dritteist kritisch- sie muf3 die Vergangen-
heit aufbrechen kénnen, damit leidende Menschen leben kdnnen.
Die Folge von Gedenkjahren des Protestantismus - von der
Confessio .Augustana zu Luther, zum Barmer Bekenntnis und
demnéchst zu Johann Sebastian Bach — stellt die Frage nach dem
Sinn unseres Gedenkens. Ein Kommentar zur finfzigsten Wieder-
kehr des theologischen Bekenntnisses der Synode von Barmen
fragt nach dem kritischen und aktuellen Sinn von Bekennen heute.
Gerade die Ethik sollte Bekennen vor dem Ubergewicht des
Antiquarischen befreien.

Jegliche monumentalische Auffassung des reformatorischen
Erbes jedoch wird in Frage gestellt, wenn sich W. Krotke, Dozent
an der Kirchlichen Hochschule in Berlin-Ost, den Themen von
Weltlichkeit und Stinde bei Lutber und Bonboeffer stellt. Im Blick
auf Verkiindigung und Handeln reformatorisch zu denken heif3t zu
unterscheiden, was Gott dlein tut und was die Menschen tun
kénnen - aber nicht nur mit Lutherzitaten, sondern bewuf3t in
unserer Situation. Krotke stellt sich der Frage, ob Bonhoeffer
Luthers Theologie fortsetzte, as er die Stinde vom Zerreif3en der
anen Christuswirklichkeit her bestimmte. Theologie denke um so
weltoffener, je strenger sie christologisch denkt, ist seine Folge-
rung; sie ist mit Luthers Weg aus dem Kloster in die Welt zu
vergleichen. Wenn Christen zu unterscheiden wissen, was Men-
schen aus sich gemacht haben und machen und was Gott uns
gewahrt, dann sind sie in der Welt zu Hause*. - Die folgenden
Beitrége kreisen um Probleme, in deren Bearbeitung jene Unter-
scheidung deutlich werden kann. W. Schweitzer, einst Schriftleiter
dieser Zeitschrift, fragt, ob die Intentionen der Ost-Denkschrift der

* Ahnliche theologische Konsequenzen zieht ein anonymer Verfasser aus einem
sozialistischen Land auf S. 95ff.



Evangdlischen Kirche in Deutschland in der weiteren politischen
Geschichte der Bundesrepublik Uberhaupt zur Geltung kommen
konnten oder nicht vielmehr an Schranken des ,Grundgesetzes,
mehr noch seiner Auslegung durch das Bundesverfassungsgericht,
stielen. Wenn dessen Rechtsprechung das Wiedervereinigungsge-
bot als Klausel interpretierte, die ales verbietet, was die Wieder-
vereinigung Deutschlands verhindert, lie sie das politisch Ver-
ninftige in unserem Gemeinwesen im Zwielicht. Recht, stellt
Schweitzer fest, kann in neuen Situationen an Unrecht herankom-
men. Weil die Bundesrepublik ein Staat ist, der durch die Teilung
Deutschlands entstand, wére das Gebot zur Wiedervereinigung
strenggenommen eine Verpflichtung zur Selbstaufhebung. Aber
das Provisorium eines westdeutschen Staates hat sich konsolidiert.
In dieser Situation sind Christen daran zu erinnern, da3 Gott nicht
as Garant einer Hoffnung auf etwas Bestimmtes verstanden
werden kann, sondern selbst Ziel der Hoffnung ist; so wirden sie
Mut gewinnen, die Hoffnung auf Wiedervereinigung as in abseh-
barer Zeit nicht erfillbar anzusehen. - G. Lammermann, Dozent an
der Evangelisch-Theologischen Fakultét der Universitdt Min-
chen, untersucht, ob mit der Behandlung der Passionsgeschichte
im Religionsunterricht latente Vorurteile befestigt werden. Daher
greift er neuere Forschungen zum Antisemitismus und seiner
Struktur auf; er ist zum integrierten Element einer allgemeinen
kulturellen Orientierung geworden. Im Christentum findet der
Vf. entscheidende genetische Bedingungen auch eines sékularen
Antisemitismus. Wo immer das Christentum - und vor alem der
Protestantismus - einem Antisemitismus Vorschub leistet, liegt
der Verdacht einer neutralisierten (d, h. Uber die algemeine
Kultur wirkenden) Religion nahe; ja, ,Antisemitismus wird selbst
etwas wie neutralisierte Religion; und Philosemitismus kdnnte
dessen ebenso geféhrdete wie geféhrliche Umkehrung sein. Der
V{. zieht daraus Konsequenzen fur den Religionsunterricht, der zu
kritischem Denken ermutigen muf3, weil die blof3e neutrale Dar-
stellung von Schilern, die Erwartungen neutralisierter Religion
hegen, anders als vom Lehrer beabsichtigt decodiert werden kann.

C.F.



- Introduction

Too much history is bad for the living: this was rheconvicrion
underlying Nietzsche's discrimination of three ways of looking at
history. According to the great critic of metaphysics an historical
constructs, the first, the monumental way, shows the victories of
humanity; the second, or antiquarian, collects what was; and the
third is critical: its task is to break open the past so that suffering
humanity can stay alive. The sequence of Protestant memorial
years, from the Confessio Augustana to Luther, the Barmen
Profession of Faith, and, soon, Johann Sebastian Bach, poses the
question as to the significance of our memorializings. A com-
mentary on the fiftieth anniversary of the Theological Profession
of Faith of the Barmen Synod inquires into the critical significance
and conternporary relevance of a profession of faith. Itis precisely
the field of ethics which ought to liberate the act of professing
from its antiquarian burden.

But any monumental sort of conception of the Reformation
heritage is placed in doubt when W. Kroétke, who teaches at the
Theological Seminary in Berlin (GDR), confronts the topics of
worldliness and sin in Lutber and Bonboeffer. To think in accord
with the aims of the Reformation, regarding both the preaching of
the Word and action, is to distinguish between what God alone
does and whathuman beings can do - and not only in terms of
quotes from Luther, but with selfawareness in our present situa-
tion. Krotke asks whether Bonhoeffer carried on Luthers's the-
ology in defining sin in terms of arending of the singular reaity of
Christ. He concludes that theological thought is more open to the
world, the more strictly christological it is; theology can be compa-
red to Luther's progress from the cloister to the world. When
Christians are able to distinguish between what human beings have
made and are making of themselves and what God grants us, then
they are at horne in the world. - The following contributions have
to do with problems which make this distinction clear whenever
they are dealt with. W. Schweitzer, once the editor of this journal,
asks whether the intentions of the »Ost- Denkschrift« ofthe Evangeli-
¢a/ Church in Germany (a memorandum concerning the policy to-
wards the East) ever had any chance of making an impact on the
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continuing history of the Federal Republic, or whether they did
not run up against barriers in the West German Constitution, or
rather in the interpretation of the Constitution by the Federal
Constitutional Court. When this body's decisions interpreted the
Imperative to Reunification as a elause forbidding anything that
might hinder the reunification of Germany, they discredited
political reasonableness irr our polity. Law, Schweitzer determines,
can come elose to being illegality in a changed situation. Because
the Federal Republic is a state that originated from the division of
Germany, the Imperative to Reunification would, if taken literally,
bean obligation to terminateits own existence. But the provisional
West German state has now consolidated itself. In this situation
Christians need to be reminded that God cannot be understood as
the guarantor of a hope for something definite, but is Hirnself the
goal of hope. Thusthey would find the courage to regard the hope
for reunification as not capable of fulfilment in the foreseeable
future. — G. La&mmermann, on the staff of the Evangelical-Theolo-
gical Faculty of the University of Munieh, examines the possibility
that the presentation of the story of the Passion in school religion
classes may confirm latent prejudices. He accordingly turns to
more recent studies of antisemitism and its structure; it has become
an integral part of ageneral cultural orientation. In Christianity the
author also finds the decisive genetic conditions for a secular
antisemitsm. Whenever Christianity - and especially Protestantism
- provides antisemitism with ammunition, the suspicion arises that
a neutralized religion, i. e, one that works upon the culture at
large, isinvolved. Indeed, antisemitism itself turns into something
like a neutralized religion, of which philosemitism may form the
equally endangered and dangerous reversal. The author seesin all
this certain consequences for religious instruction, one of which is
that it must encourage critical thinking, since pupils with expecta-
tions derived from neutralized religions may decode a purely
neutral presentationin away very much at odds with the teacher's
intentions.

Trandated by R. Walker C.F.



I ntroduction

La surabondance en connaissances historiques nuit a |'etre vivant-
c'est cette conviction qui se tient 4 I'arriere plan quand le grand
critigue de la metaphysique et des constructions historiques,
Nietrsche, distingue trois sortes de considerations historiques; une,
montre les victoires de I'humanite (c'est la vue monumentale), la
seconde, assemble le passé (C'est la vue antique), la troisieme est
critique - elle doit percer le passé afin que I'humanite souffrante
puisse continuer 4 vivre. Les consequences des annees commerno-
ratives du protestantisme - Confessio Augustana, Luther, Barmer
Bekenntnis et bientot Jean-Sebastien Bach - nous font poser les
questions sur le sens reel de notre commernoration. Un commen-
taire apropos du cinquantierne anniversaire de la »Barmer Be-
kenntnis« s'interroge sur le sens critique et actuel de la confession
de Foi aujourd'hui. C'est sur point 14, que I'ethique devrait delivrer
la confession de Foi du »surpoids« de la vue critique de I'histoire.

Chague conception monumental e de I'heritage de la reforme est
bien remise en question, quand W. Krétke, enseignant a |'institut
protestant de Berlin-Est, traite les themes de la laicite et du peche
chez Lutber et Bonboeffer. Quand il s'agit de penser de facon
-protestante dans le cadre de I'evangelisation et de |'action, auss
faut-il le faire en distinguant, ce que Dieu fait seul et ce que les
hommes peuvent faire - mais pas seulement en se rapportant aux
citations de Luther, mais aussi consciemment en fonction de notre
situation! Krotke se demande si Bonhoeffer continue sur le chemin
de Luther quand il identifie le peche 4 un abandon de la realite du
Christ. Il en tire la consequence suivante selon laquelle une theol o-
gie s'ouvre au monde d'autant plus qu'elle pense strictement
christologiquement. C'est la consequence comparable au chemin
de Luther hors du Cloitre dans le monde. Quand les chretiens
peuvent distinguer, ce que les hommes commencent avec eux-
memes, ce qu'ilsfont et ceque Dieu leur garantit, alorsils sont chez
eux dans ce monde. - Les exposes suivants tournent autour de
problemes dont leur approfondissement nous conduit 4 discerner
clairement les distinctions en question ci-haut. W. Schweitzer,
autrefois chef-redacteur de ce magazine, s'interroge s les inten-
tions de 1'»Ost- Denkschrift« de L'Eglise Evangdique d'Allemagne
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(EKD) ont une valeur quelconque dans le cadre du contexte
politico-historique dela R.F.A., et s elles ne rentrent pas en

collision directe avec la Loi Fondamentale (constitution) ou, pire
encore, avec une Interpretation de sa court constitutionnelle, le
»Bundesverfassungsgericht«. Si son verdict interprete I'imperatif
de la reunification comme une elose qui interdirait tout ce qui

pourrait nuire acette reunification des deux AUemagnes, ne
laisserait-il pas alors planer quelques incettitudes sur le sens de la
politique dans notre societe? Le droit, constate Schweitzer peut
devenir une injustice dans une nouvelle situation. C'est parce que
laR;F.A. est un etat qui est ne de cette division que I'imperatif de la
reunification la contraindrait 4 se dissoudre elle-rneme, s on le voit
stricternent, Mais le stade provisoire de |'etat ouest-allemand s'est
consolide. Dans cette situation il faut rappeler aux chretiens que
Dieu ne peut pas donner la garantie d'un espoir dans quelque chose
de precis mais qu'il est lui-meme objet d'esperance-ainsi gagne--
raient les chretiens le courage de considerer cette reunification
comme non-realisable dans des temps proches. - G. Lammermann,

enseignant 4 la faculté de theologie 4 Munich, etudie le traitement
de la Passion dans I'enseignement religieux et se demande sil ne
donne pas lieu a une consolidation de prejuges latents. Il reprend
les resultats de nouvelles recherches sur |'antisemitisme et de sa
structure: cela est devenu un element intégré d'une orientation
culturelle generale. C'est dans le christianisme que I'auteur trouve
les conditions originelles et decisives d'un antisemitisme seculaire.

Partout ol le christianisme ~ et avant tout leprotestantisme -

soutient |'antisernitisme, trouve-t-on aussipas loin le soupgon
d'une religion neutralisee (une religion qui est efficace par la
culture commune); oui, l'antisemitisme devient quelque chose
comme une religion neutralisee et le »Philosemitisme« devient une
conversion aussi bien mise en danger que dangereuse. L 'auteur en

tire des consequences pour |'enseignement religieux qui doit
devel opper |'esprit critique, parce que la seule representaion neutre
aux ecoliers qui nourrissent des esperances d'une religion neutrali-
see, ne peut pas etre decodee qu'é l'encontre des intentions de
I'enseignant.

Tradsit par J. Ph. Salarnier C. F.
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Bekenntnis und Ethik

VON CHRISTOFER FREY

Wenn Christen oder Kirchen ihr Bekenntnis ablegesi, dann werden
nicht nur Kirchen eingrenzende Lehrnormen wiederholt. Denn
ein Bekenntnis abzulegen, ist ein lebendiger ProzeB. Die Wahrheit
des Glaubens laf3t sich nicht allem an Worten einfangen, sondern
ist in Verhaltenzu tibersetzen, in Handeln #»#d Leiden. Nicht nur die
Bekenntnisse in den Sammlungen der Bekenntnisschriften, sei es
der Lutherischen oder der Reformierten Kirche, sagen etwas von
»polizey«, guten Werken oder gar politischem Gottesdienst; auch
beispielhafte Bekenntnisse auRRerhalb dieser Sammlungen wissen,
da3 Christ-Sein sich in Konsequenzen ausdriickt. Martin Lutbers
GrolRes Bekenntnis zum Abendmahl schlieft mit einem Bekennt-
nis zum trinitarischen Gott. Ethische Abschnitte kommen im
christologischen Teil vor; sie sprechen vom Gestaltwerden der
Liebe in den »Heiligen Orden«, Wenn ein Christ mit seinem Leben
bekennt, dann unterstellt er sich nicht nur herrschenden Ordnun-
gen und herrschender Sitte, sondern achtet darauf, dal3 Ubernom-
mene Verhaltensregulierungen unter dem »gemeinen Orden der
Liebe« stehen.

In diesem Jahr gedenkt die Evangelische Kirche der fiinfzigsten
Wiederkehr des Barmer Theologischen Bekenntnisses (um nicht
der Barmer Theologischen »Thesen« zu sagen). Allein die Tatsa-
che, dal3 der Status dieser Thesen lange Zeit umstritten war, zeigt,
dald mit ihnen auch eine Entscheidung tber das Bekenntnis'unserer
Kirche félt. Immerhin ist das Barmer Theologische Bekenntnis
aus einem bestimmten theologischen Engagement heraus formu-
liert worden. Es hat denn auch Opposition gefunden, die sich
angeblich auf Luther berufen konnte. Im Nachkriegsprotestantis-
mus wurde es vor allem von jenen hochgehalten, die hohe Repré-
sentanten unserer gegenwértigen Kirche gelegentlich ungeschiitzt
die »unterlegene kirchenpolitische Richtung« nennen konnen.
Wieviel um seine Aufnahme in Kirchenverfassungen gestritten
worden ist, soll hier nicht noch einmal gesagt werden. Aber am
Umgang mit dem Barmer Bekenntnis entziindet sich ein Streit, der

7



bis heute nicht ausgetragen ist: Sollen die Evangelischen Kirchen
sich as Volkskirchen verstehen, deren oberste Bedingung eine
formale Toleranz in alen Richtungen ist, die um so vehementer
gegen »einseitige« Kundgaben auftritt? Dann kann Bekenntnis
eigentlich nur ein formaler Akt sein, der sich aus der Freiheit as
dem protestantischen Prinzip ableitet und eben diese Freiheit im
Bekenntnis ausgedriickt findet. Oder - um es von der anderen
Seite her zu sehen — ruft ein Bekenntnis jeweils in die Stuation
hinein, so da’ sich ein prophetisches Ethos genétigt sieht, die
Grundaussagen einer Versohnungstheologie mit direkten und
eindeutigen Folgerungen fir die Orientierung des Christen in der
Gegenwart zusammen- (um nicht zu sagen kurz-)zuscWief3en? Die
»Volkskirche als die Kirche der Zukunft« und der Ruf des Refor-
mierten Bundes bezeichnen zwei extreme Mdglichkeiten des
Umgangs mit Bekenntnissen.

Haben die Mitgliedskirchen des Bundes der Kirchen in der
DDR und der Evangelischen Kirche in Deutschland einen dritten
Weg gefunden, wenn sie sich des funfzigjahrigen Jubildums der
Barmer Theologischen Thesen erinnern?* Immerhin wird aus
ihrer Verlautbarung deutlich, da3 sie die damals promulgierten
Thesen als ein Bekenntnis ansehen. Zwar schérfen sie diese nicht
o ein, wie es Bonhoeffer einst tat, als er feststellte, dal? sich 'vom
Heil der Kirche entferne, wer sich vom Bekenntnis der Bekennen-
den Kirche trenne. Aber inwieweit ist ihre Erinnerung mehr als
Wiederholung des damas Gesagten, inwieweit ist sie lebendiges
Bekenntnis?

Dafur lassen sich einige positive Griunde anfuhren, aber auch
negative Gesichtspunkte nennen. Allzu formal blieb das Bekennt-
nis zum trinitarischen Gott, an dessen Aussagen zum Vater, zum
Sohn und zum Geist jeweils getrennte Folgerungen fir das Ver-
halten und die Orientierung der Christen angehéngt werden.
Wenn die Kirchen heute an das christologische Zentrum des
damaligen Bekenntnisses erinnern, dann durfte eine so verein-
zelnde Assoziation nicht mehr aufkommen. Auf der anderen Seite
sehen die Kirchen, dal3 der Vorgang »Barmen« nicht abgeschlos-
senist. Siefragen nach den Konsequenzen und stellen fest, dal? schon
damals nicht ales gesagt wurde und die erste Barmer These
auslegungsfahig und auslegungsbediirftig sei. Theologie und
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Verkindigung, Gottesfrage und trinitarische Gotteslehre, bibli-
sche Theologie und das Gespréach von Juden und Christen, das
Verhaltnis von Gesetz und Evangelium, von Glaube und Erfah-
rung, von Theologie und Humanwissenschaften, von Christen-
tum und Religionen und Ideologien misse daraufhin geprift und
erdrtert werden.

Wenn sich die Kirchen durch die von ihnen benannten Aus-
schiisse um einen dritten Weg zwischen dem blof} formalen Be-
kenntnis eines Volkskirchenkonzepts und dem etwas steilen
Aufruf zum status confessionis entscheiden, dann muften die
theologischen Inhalte, die Situationsbeschreibungen und die
Methoden eines Urteils Uber das, was christlich an der Zeit ist,
intensiver zusammenhangen, as es die Stellungnahme der Kirchen
zeigt. Die Erinnerung an Barmen will an einem Punkte eindeutig
sein. Siesagt ein deutliches Nein zu jeglichem Einsatz von Massen-
vernichtungsmitteln. Ob jedoch die Drohung mit solchen Mitteln
schon das Bekenntnis breche, das konnten und wollten die Mit-
glieder der Kommission nicht entscheiden. Genau hier steht der
Zusammenhang von Methode ethischer Entscheidungsfindung
der Christen und den Inhalten ihres Bekenntnisses auf dem Spiel.
Bei aler umlaufenden Betonung einer Verantwortungsethik, die
auf die Folgen der betroffenen Menschen sieht, kann und darf
doch nicht verschwiegen werden, dald die Verantwortung fur die
Folgen des paradoxen Ristens von den Politikern fast ausschlief3-
lich durch Kundgabe ihrer Gesinnung, sie wollten sie nicht
einsetzen, es sei denn der Gegner setze sie ein, bewdltigt wird.
Genugt es jedoch, interimistische Folgen, ndmlich die Abwen-
dung von Bedrohung bzw. die Balance von kriegerischen Mitteln,
im Auge zu haben, aber die Folgen nur gesinnungsethisch abzu-
wehren? Das Barmer Theologische Bekenntnis stellt heraus, daf3
nicht alein die normative Seite eines sittlichen Urteils vom Beken-
nen betroffen ist, sondern auch die allgemeine Einordnung ihrer
Stuationsanalyse. Wenn Jesus Christus als alleiniger Herr bekannt
wird, dann darf ein noch so ernsthaft bekundeter guter politischer
Wille nicht jedes Mittel anwenden.

In einer Hinsicht ist die Erinnerung der Kirchen an Barmen
eindeutig. Siewissen, dal? die zweite und die funfte These, der mit
dem Zuspruch Jesu Christi verbundene Anspruch und die Stel-
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lung der Obrigkeit, zusammenhangen. Allerdings scheint es, als
sei 1934 die funfte These bewul3t weit formuliert worden, um
einen groflen Konsens zu erreichen. Ethische Konsequenz eines
Bekenntnisses 4z4£2 mite es sein, den auf diese Weise verschliis-
selten Sachverhalt fir unsere Zeit neu nachzusprechen. In der
Nachristungsfrage wird auch von Christen auf das Problem der
Macht und ihrer Balance durch Gegenmacht verwiesen., Ein
Christushbekenntnis zu sprechen, mif3te bedeuten, die theologi-
schen Zentralaussagen mit der Situationsbeschreibung und der
M ethode des Umgehens mit solchen Verhaltnissen zu verbinden.
Es gibt keine politische Macht, die nicht in irgendeiner noch so
rudimentaren Weise ayf die Akzeptanz durch die Betroffenen
angewiesen wére; mehr oder minder ausfihrlich wird sie sich zu
legitimieren versuchen. Die Herrschaft des an das Kreuz gegange-
nen Herrn, der uns zur Hoffnung auferstanden ist, legitimiert
nicht zuerst, sondern delegitimiert jene politischen Méachte, die bis
in die Neuzeit hinein Religion as Stitze ihrer Legitimation ansa
hen. Die zweite These des Barmer Theologischen Bekenntnisses
ist eine These der De-legitimation, Politische Legitimation, bis tief
in die Kirche hinein, bedient sich meist des einen Gottes, der ein
Prinzip der Religion oder eine Sinninstanz der personlichen
Vergewisserung ist. In die heute so versuchliehe Situation, den
christlichen Glauben an den Sinnbedarf einer nachchristlichen
Bevdlkerung anzupassen, hétte das Barmer Bekenntnis legitima-
tionskritisch Gbersetzt werden missen.

Eine SchluRbemerkung: Der theologische Stil des Barmer Bekenntnisses
I&3t sich nicht einfach nachahmen. Theologischer Sprachstil hat seine Zeit
und seine Stunde; er wird oft zu schnell neutralisiert. In der Spannung der
zweiten zur funften These steht auch das Profil politischer Vernunft auf
dem Spid: Vernunft kann legitimierend wirken und sich in der finften
These wiedererkennen; Vernunft kann ideologischen Legitimationen
widerstehen und ihre Freiheit in der zweiten These begrindet sehen.
Dieser zweiten These kann heute nur folgen, wer auch die Situation
benennt und die Schritte zur Urteilstindung der Christen deutlich differen-
ziert. Mannigfache MiRverstandnisse, erzeugt von der Stellungnahme des
Moderamens des Reformierten Bundes, gehen nicht zuletzt auf die etwas
antiquarische Wiederholung eines Stils des Barmer Bekenntnisses zurtick.
In der Frage nach der Vernunft, die heute politisch Gestalt gewinnen soll,
kénnte die Einigkeit der Kirchen, die sich der Barmer Thesen von 1934
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érinnern, schnell an ein Ende kommen. Den Kirchen der DDR ist Ver-
stindnis zu bekunden, wenn sie bei dem deutlichen und fir sie auch
gefihrlichen Dissens auf der ideologischen Ebene sich hier zuriickhalten,
um ihr Bekenntnis auf nachgeordneten Ebenen zu profilieren (vgl. den
Beitrag von G. Planer-Friedrich in ZEE 26 [1982], S. 246ff.).

Der Kirche nicht unbedingt verbundene Beobachter haben immerhin
feststellen kénnen, dal? die DDR-Kirchensynoden sich eindeutiger in der
Friedensfrage duflern konnten as manche westdeutsche Kirchensynode.
Aber angesichts der mit Zwei-Reiche-Aussagen verbundenen Versiche-
rungen, dem Politischen sei eine eigene Wirde zuzugestehen, die politi-
schen Entscheidungen fielen im Bereich der Vernunft, wére nun von
Barmen her zu sagen, welche Vernunft gemeint ist, beanspruchen doch ale
politischen Fraktionen eine Vernunft, deren widersprichliche Konse-
guenzen oft erst Jahre nach der Entscheidung zu bestimmten Schritten
heraustreten. Nicht daf3 die Kirchen mehr wiR3ten as die Politiker - aber
sie konnten die groRRere Freiheit gegeniiber dem momentanen Bedirfnis-
druck und der Neigung von Institutionen und Parteien, sich selbst zu
erhalten, an den Tag legen.

Ist es nicht mehr as Zufall, dal eindeutige, theologisch wohlbegrin-
dete Bekenntnisse immer dann gesprochen werden, wenn es den Kirchen
so um Sein oder Nichtsein geht, dal3 sie gar keine Kompromisse im Blick
auf ihren Bestand mehr ansteuern kénnen, sondern ales auf Gott setzen?

Prof. Dr. Christo/er Frey Reiherhorst 13
4600 Dortmund 15

* Vgl. den Konsenstext "Barmen 1934"::'1984. Zur gegenwaértigen Bedeutung der
Theologischen Erkléarung von Barmen. Gemeinsamer Text der EKD und des
Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR", in: Die Barmer Theologische
Erklérung. Einfuhrung und Dokumentation, hrsg. von A. Burgsmiller und
R. Weth, Neukirchen 1983.
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Weltlichkeit und Siinde

Zur Auseinandersetzung mitDenkformen Martin Lutbers
in der Theologie D. Bonboeffers

VON WOLF KROTKE

|. REFORMATION ALS UNTERSCHEIDUNG VON GOTT,
WELT UND SUNDE

Fur das Problem, mit dem ich mich hier beschaftigen mochte, gibt
es keine glatte Lésung: bei Dietrich Bonboeffer nicht, bei Martin
Lutber nicht und auch im Neuen Testament nicht. Denn es handelt
sich nicht um ein an den christlichen Glauben herangetragenes Pro-
blem. Solcherlei Probleme kann man mit einigem Scharfsinn oder
mit einigem praktischen Engagement wieder loswerden. Hier
jedoch geht es um ein Problem, das mit dem christlichen Glauben
selbst gegeben ist. Es entsteht da, wo geglaubt wird. Es entsteht
unausweichlich da, wo geglaubt wird, so da3 seine Ldsung oder
Auflésung sofort die Frage wach ruft, ob denn hier Uberhaupt
noch recht geglaubt wird. Denn der Gott selbst, an den wir glau-
ben, hat es nicht so gelést oder aufgel6st, dal? es nicht mehr da ist.
Im Gegenteil, wer an diesen Gott glaubt, fir den wird das Vorhan-
densein dieses Problems allererst in seiner ganzen Schérfe sichtbar
und splrbar.

Gott kam zur Welt, um die Welt durch seinen Einsatz in Jesus
Christus mit sich zu versdhnen. Die faktische Welt aber blieb
unversdhnt; blieb ein Ort des Widerstandes gegen Gott; blieb ein
Ort der Sunde und ihrer elenden Folgen. Wo immer Gottes
Versbhnung im Dasein der Welt Platz greifen will, da hat die
Siinde schon einen Platz. Wo immer Menschen von dieser Versoh-
nung reden und sie dem Leben anderer zumuten, da wird das, was
Gott tat, durch Menschen hineinverwickelt in die Absurditaten
der Siinde. Sozusagen »reine Versdhnung« gibt es in diessr Welt
nicht. Sie ist eine eschatologische Wirklichkeit — wie denn der
Mensch, in dem die Verséhnung vollzogen wurde, zur eschatolo-
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gischen Wirklichkeit gehért. Wir kénnen an dieser eschatologi-
schen Wirklichkeit nur Anteil gewinnen, indem wir aus dieser
Welt heraus versetzt werden, indem wir uns auRerhalb dieser Welt,
aulerhalb unserer selbst versdhnt finden.

Damit bleibt uns aber in dieser Welt das Problen der Sinde
unausweichlich aufgebirdet. Es ist standig dabei, unser Tun, aber
auch unser Reden und Denken zu zersetzen. Es zerrt ales, was wir
im Namen der Versbhnung in der Welt gestalten wollen, in die
Zweideutigkeit der aten, unversdhnten Welt hinein. Das, was wir
tun kénnen mit Taten und Worten, von dem g# unterscheiden, was
Gottallein tun kann, ist darum die fundamentalste Aufgabe eines
christlichen Lebens und damit der christlichen Theologie. Eine
schwere Aufgabe, eine geradezu ernlichternde Perspektive fir
den, der bei seinem Gott schon ales gefunden hat, was eine ver-
sbhnte Wirklichkeit ausmacht! Aber statt »Hitten zu bauen« in
dieser Wirklichkeit (vgl. Mk 9,5), missen die Jinger Jesu Christi
herunter vom Berge der Verklarung und Gottes grof3e Versoh-
nung wie einen menschlichen Kleinkram behandeln, an den man
die Muhen des Unterscheidens wenden muf3, um Uberhaupt etwas
sagen und leben zu kénnen, das vor Gott und den Menschen stand-
halt.

Es ist hier nicht der Ort, dariiber nachzudenken, warum Gott
seine Versdhnung der Welt so vorsichtig ins Werk gesetzt hat, so
daiR er sich und der Welt das Problem der Siinde noch zumutet.
Unzweifelhaft ist nur, da3 es nicht Gottes Art ist, dazwischenzu-
fahren mit seiner Ubermacht und die Welt zur Versshnung zu
zwingen, wenn sie denn nicht selbst versohnt sein will. Gott fragt
nach dem Menschen sdlbst, seinem Geschopf, und gibt ihm Raum
und Zeit, selbst dabei zu sein beim Geschehen der Versthnung,
statt ihn mit seiner Gnade sozusagen zu betduben. Diese Ehre und
Auszeichnung des Menschen durch Gott schliefdt aber ein, da3 die
Wirklichkeit der Versdhnung im Reden und Tun von Menschen
SO zu verantworten ist, dal3 alles, was sieim Namen Gottes sagen
und tun, von der Stinde unterschieden werden muf3.

Reformatorisch denken heif3t, in bezug auf die Verkiindigung und
in bezug auf alle Praxis des Handelns zu solchem Unterscheiden
fihig sein. Denn der Reform bedurftig ist jede Kirche und jede
Theologie, die es damit nicht so ernst nimmt. Nicht nur die katho-
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lische Kirche von einst, sondern auch der »Protestantismus ohne
Reformation«! und die Kirchen, die sich »reformatorisch« oder
»lutherisch« oder wie immer nennen, sind dieser Reformation des
Unterscheidens bediirftig, weil sie in der Welt der Siinde leben.
Das heift aber: Siesind nur reformatorisch, wenn siein der Aktua-
litat ihrer Situation in der Praxis solchen Unterscheidens |eben,
wenn sie nicht aufhoren, #e# unterscheiden zu lernen. Ein in
irgendeinen toten Unterschied eingemindetes Verhdltnis von
Gott und Welt, von Kirche und Welt, von Welt und Siinde ist
nicht reformatorisch, selbst wenn es mit Lutherzitaten bekranzt
und Uberhauft ist. Selbst unterscheiden zu kénnen und sich selbst
an das fundamentalste Problem Zu wagen, das die Kirche hat und
das ein Christ hat, darauf kommt es an.

Dietrich Bonhoeffer war ein Theologe, der dies von Martin
Luther gelernt hatte. Spannend und lehrreich an seinem Verhaltnis
zu Martin Luther ist darum nicht so sehr das, was sich an unmittel-
baren Abhéngigkeiten Bonhoeffers von Luther nachweisen |&03t.
Das ist zwar bei ndherem Ansehen nicht wenig. Aber aufschlul3-
reich wird Bonhoeffers Umgang mit Luthers theologischen
Grundentscheidungen erst da, wo er angesichts der Welt, die ihm
begegnete, zu neuen Entscheidungen und Unterscheidungen gendtigt
wurde. »Kierkegaard hat schon vor 100 Jahren gesagt, dal3 Luther
heute das Gegenteil von dem sagen wirde, was er damals gesagt
hat«, heifdt es in einem Brief Bonhoeffers an seine Eltern zum
Reformationsfest 1943. Und Bonhoeffer flgte hinzu: »lch glaube,
das ist richtig.— cum grano salisc (WEN, S. 141)2. Luther gerade
darin treu bleiben, dal? man der N&tigung nicht ausweicht, das
Gegenteil von dem zu sagen, was damals nétig war, schéarfer kann
man wohl kaum ausdriicken, was »reforrnatorisch denken« fur
Bonhoeffer heifdt. Die Nachreformationszeit ist nach Bonhoeffer
dadurch charakterisiert, daR die »echte Einheit« der Kirche zerfiel,
da’ die Wahrheit und das corpus Christi zu getrennten Raumen
oder Bereichen wurden, dal? die Freiheit eines Christenmenschen
verwilderte zur »Vergottlichung des Menschen« und dal3 die
Entgotterung der Welt, die Luther wollte, in der Auflésung aller
»echten Bindungen und Ordnungen des Lebens« endete (vgl. ebd.;
vgl. Ethik, Neuausgabe = EN, S. 100f., 109). In dieser Situation
muf neu gefragt werden, was es heifdt, da® Christus mit seiner
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Gnade und Versohnung die Welt beansprucht. Im 16. Jahrhundett
waren Kirche und Welt so ineinander verwoben.idaf3 die Unter-
scheidungen von Gott und Welt, von Welt und Siinde in ihrem
heilsamen und befreienden Charakter evident werden konnten.
Heute aber liegen Kirche und Welt so weit auseinander, dal3 schon
die Sprache der Kirche versagt, um den Anspruch des »solus
Christus« Uberhaupt noch aussagen zu kénnen. Was helfen da noch
jene Unterscheidungen? Bonhoeffer hat die Gefahr deutlich
gesehen, dal3 sie von der Kirche selbst mit den Praktiken der Welt,
die er »Religion« nennt, eingeebnet werden, um so den Zugang zu
Christus zu garantieren. Dann aber wére das »Gegenteil« von dem,
was Luther damals gesagt hat, die vollendete Gegen-Reformation.

Das »Gegenteil« zu Luther, um das es Bonhoeffer ging, hat mit
solcher Gegen-Reformation nichts zu tun. |hm war vielmehr daran
gelegen, dal3 echte reformatorische Unterscheidungen allererst wieder
miglich werden. Dazu aber gibt es gerade in der Situation unseres
Jahrhunderts nur einen Weg, den Bonhoeffer in seinem theologi-
schen Denken mi¢ faszinierender und kompromiRloser Konse-
guenz gegangen ist. Es ist der Weg, auf dem ales, was ist, auf die
eine Wirklichkeit Jesu Christi bezogen wird. In der »Christuswirk-
lichkeit« ist alles beschlossen und ist alles zusammen, was »wirk-
lich« ist (Vgl. EN, S. 200ff.). Nur in diesem Zusammensein kann
alles recht unterschieden werden. Nur in diesem Zusammensein
gewinnt das Unterscheiden zwischen Gott und Welt und Kirche
und Welt eine echte, verheiBungsvolle Basis. Nur von diesem
Zusammensein her ist es moglich, die Siinde von der Geschépf-
lichkeit des Menschen heilsam zu differenzieren. Ohne dieses
Zusammensein dagegen wird das bloRRe Traktieren der lutheri-
schen Unterscheidungen zur harmlosen Abdréngung Christi in
den Winkel irgendeiner Religion und zur Bestétigung der Gottes-
ferne der Welt. Man kann — so verstehe ich Bonhoeffer — heute
nicht mehr Luthers Schiler sein, ohne alles, was ist, zuerst in das
Licht des »solus Christus« zu stellen und von ihm her zu beanspru-
chen. Reformatorisches Unterscheiden ist nur aufgrund der
Einheit aller Wirklichkeit in Christus moglich. Dieser Grundsatz
ist es, der bei Bonhoeffer zu anderen Akzentuierungen des refor-
matorischen Unterscheidens fuhrt, das sich vor alem gegen. eine
falsche, angemalite Einheit von Gott und Welt richtete.
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Besonders deutlich sind diese anderen Akzentuierungen, die zu
Luthers scheinbar widersprechenden Aussagen fuhren, bei Bon-
hoeffer da sichtbar, wo er sich dem unausweichlichen Problem der
Existenz der Kirche und des Christen in der Welt der Sunde stellt.
Im Folgenden wird dieses Problem vor allem anhand der Ehtik
und der Geféngnisbriefe Bonhoeffers dargestellt, auch wenn die
Prasenz von Kategorien der Theologie Luthers in den friheren
Arbeiten Bonhoeffers augenfalliger ist. Auf der anderen Seite
machen gerade jene fragmentarischen Arbeiten Bonhoeffers gut
deutlich, in welcher Bewegung sich sein theologisches Denken
durch den aufgezeigten Grundsatz befindet.

11. DIE VON GOTT SELBST DIFFERENZIERTE KONKRETE SUNDE

»Magnificare peccatum, die Siinde grof3 machen, ist nach Luther
die Summe des Romerbriefs des Paulus (vgl. WA 56, 157).»Pecca-
tum exaggerare«, die Stuinde vermehren, wird in der Schrift gegen
Latomus von 1521 geradezu als die Aufgabe des Theologen
angegeben, um die These zu belegen: »Omne opus bonum est
peccatum« (vgl. WA 8, 115). Fur .Luther beginnt ales Ubel in der
Kirche und in der Christenheit damit, da3 die Sunde verharmlost
wird. Denn Verharmlosung der Sinde schafft Unverstandnis fur
Gottes Gnade. Sie hédlt den Menschen in sich gefangen. Sie ist
selbst ein Werk der Stinde. Erst, wenn die Siinde grof3 gemacht ist,
steht der Mensch vor Gott, wie er wirklichist, und kann von Gott
empfangen, was er eigentlich an ihm tut. In diese Situation vermag
er aber nicht zu kommen, wenn er die Siinde von seinen einzelnen
siindigen Taten her verstehen mochte. Die peccata actualia lassen
dem Menschen immer einen Spielraum des mehr oder weniger
Sundigen, einen Spielraum des Ausweichens vor sich selbst und
vor Gott. Darum ist fur Luthers Sindenverstéandnis nichts so
charakteristisch wie dies, dal die Sinde vom Sinder-Sein des
Menschen her verstanden wird. Der Mensch sundigt, weil er ein
Sunder ist, d. h. weil er in jeder Hinsicht und schon vor jedem
Werk vom Unglauben und vom Hal3 gegen Gott bestimmt ist.
Jeder VerstoR gegen Gottes Gebote ist darum letztlich eine
fundamentale Wendung des Menschen gegen das erste Gebot und
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damit gegen seine Erfillung in Jesus Christus. Das bedeutet aber:
die Siinde in ihrer eigentlichen Dimension erschliefdt sich letztlich
nur dem Glauben.

Es ist auffallend, da Bonhoeffer sich (schon in seiner Berliner
Dozentenzeit") vorgéangig immer auf diese Zusammenhénge bei
L uther bezieht, wenn es um die Siinde geht. Die Siinde der Adams-
menschheit, die ZerreiRung der Einheit mit Gott, wird erst von
Christus her, wo sie abgegolten ist, in ihrer ganzen Auswegslosig-
keit und Schwere erkannt. Das hei3t aber, esist auffalend, dal? eine
andere Seite der Erkenntnis und des Umgangs mit der Sunde, die
bei Luther und erst recht in der sog. »lutherischen« Theologie eine
so grofBe Rolle spielt, offenkundig in den Hintergrund tritt:
namlich die Erkenntnis der Sunde aus dem Gesetz. Das Wirken
Gottes im Gesetz wird ja insbesondere vom Luther der Antino-
merdisputationen als unabdingbare Voraussetzung fir Gottes
Wirken im Evangelium verstanden. Ohne den usus elenchticus des
Gesetzes gibt es keine Verkiindigung des Evangeliums fir Siinder.
Fur Bonhoeffer spielt dagegen der usus elenchticus in Sachen der
Erkenntnis der Siinde und der Uberfilhrung des Menschen von
seiner Stinde keine erkennbare Rolle. Im Gegenteil, in der »Ethik«
und in den Geféngnisbriefen scheint sich geradezu ein Polemisie-
ren gegen eine bestimmte Art der Handhabung des usus elenchti-
cus durch die Verkiindigung anzubahnen. Bonhoeffer wendet sich
hier immer wieder gegen das »Schlechtrnachen« der Welt (vgl. EN,
S.372), gegen das »Hinter-den-Sinden-der-Menschen-Her-
schniiffeln« (vgl. WEN, S.378) und Herumspionieren. Man soll
die Menschen nicht erst zu Suindern machen wollen, um ihnen die
Gnade zuzusagen. Jesus tat das auch nicht (vgl. WEN, S. 374). In
dem Brief vom 29. 5. 1944 heil3t es sogar: »nicht erst in der Stinde
will Gott erkannt werden« (WEN, S.341). Vom Grundsatz des
»magnificare peccaturn« hat sich Bonhoeffer hier offenkundig weit
entfernt.

Bedeutet das, dal? Bonhoeffer nicht ernst nimmt, da das
Evangelium Sundern gilt und nur in der Situation des Siinders
gehort werden kann? Oder ist es so, dal3 hier nur dem Rechnung
getragen wird, was sich faktisch vollzieht, nédmlich dal? dem
Menschen, der Gott vergessen hat, das Reden von der Siinde
ohnehin nichts mehr sagt? Aber kann man denn ernsthaft meinen,
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Gott kdnne dem Menschen in »Gesundheit und Kraft« (vgl. ebd.),
im Guten und Starken verpflichtend begegnen, wenn es das Wesen
des Slnders ist, sich gerade damit selbst zu rechtfertigen und vor
Gott zu verschlielen? Man merkt, die Denkformen der Rechtferti-
gungslehre Luthers passen nicht mehr einfach fir das, was hier
gesagt werden soll. Das aber liegt nicht nur an der veranderten
Situation, in bezug auf die Bonhoeffer redet. Das hangt vielmehr
primér damit zusammen, da3 Bonhoefferaufgrund seines Ver-
sténdnisses Christi von der Stinde des Menschen nie wie von einem
Sachverhalt fir sich reden kann. Die fir mich provozierendsten
Sétze der Ethikfragmente lauten: »Die Gestalt des Versthners, des
Gottmenschen Jesus Christus, tritt in die Mitte zwischen Gott und
Welt, tritt in den Mittelpunkt des Geschehens: An ihr enthillt sich
das Geheimnis der Welt, wie sich in ihr das Geheimnis Gottes
offenbart. Kein Abgrund des Bdsen kann dem, durch den die Welt
mit Gott versdhnt wurde, verborgen bleiben. Aber der Abgrund
der Liebe Gottes umfaldt auch noch die abgriindigste Gottlosigkeit
(I) der Welt ... Gott steht ein fur die Gottlosigkeit (1), die Liebe
fur den HaR (1), der Heilige fir den Siinder. Nun gibt es keine
Gottlosigkeit, keinen Hal3, keine Silinde mehr, die Gott nicht auf
sich selbst genommen, erlitten und abgebii3t hdtte. Nun gibt es
keine Wirklichkeit, keine Welt mehr, die nicht mit Gott verséhnt
und in Frieden wirc« (EN, S.75). - Man kann zwar bei Luther
(z. B. in seiner Auslegung von Gal3,13) auch Aussagen finden, die
davon reden, dal es keine Stinden mehr in der Welt gébe, weil sie
auf Christus liegen; der sie tragt (vgl. WA 40/1, S.438, 24ff.;
S.445, 19ff.). Luther prézisiert solche Aussagen aber sofort so,
dal3 dies nur im Glasben an Christus gilt. »Wo kein Glaube an
Christus ist, dort bleibt die Suinde« (WA 40/1, S. 445, 32f.).
Bonhoeffer dagegen macht mit der Ge/tung der Versbhnung fir
ale Menschen kompromiRlos ernst. Alle Menschen - das sind
nicht nur die Glaubenden, so da3 die ganze Fragestellung der
Geltung Jesu Christi fur »Wiedergeborene« im Unterschied zu den
»Nicbtwiedergeborenen« an den Rand ruckt. Seit Christus gibt es
fur keinen Menschen mehr die Slinde als solche. Die Siinde jedes
Menschen ist sozusagen! objektiv durchkreuzt. »Kinder des
Teufels« - wie Luther gelegentlich sagen konnte (WA 31/1, S. 249)
- konnen Menschen seit Christus notorisch nicht mehr werden;
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geschweige denn, da3 sie es werden missen. Sie sind von ihrer
Siinde, von ihrem Abfall von Gott, definitiv unterschieden.
Menschsein ist jetzt »durch das Gerechtfertigtwerden bedingt und
begrindet« (Ethik, S. 142)4. Dieses Gerechtfertigtwerden, besser:
Versdhntwerden, kommt dem Menschen von a#fen, von Christus
her zu und nicht von sich selbst. Indem es ihm aber von Christus
her zukommt, riickt die Siinde sozusagen in das zweite Glied. Sie
wird - und das ist meine These - in sich selbst differenzierbar.

Man stutzt ja, indem man von Luther herkommt, unwillkdrlich,
wenn man bemerkt, daB in der »Ethik« und in den Geféngnisbrie-
fen Bonhoeffers tiberwiegend nur von den Tatstinden die Rede ist.
Bonhoeffer kann sagen,die'Stuinden hétten »verschiedenes Ge-
wicht« und es gébe »leichtere und schwerere Siinden« (vgl. Ethik,
S. 69), »Sunden der Schwéche« und »starke Stunden« (vgl. WEN,
S. 379). Ist hier vergessen, dal3 jeder Mensch vor Gott in gleicher
Weise ein Sunder ist und daR die Differenzierungen der Schwere
einzelner Sunden nur dazu fuhren kénnen, da3 der Mensch sich
gar nicht mehr as auf Gott Angewiesener versteht? Vergessen ist
es sicher nicht, denn es ist ja festgemacht darin, dal3 Christus fir
den ganz und gar suindigen Menschen gestorben ist. Wer Christus
begegnet, kann sich nicht darauf berufen, in Sinden von nur
leichterem Gewicht befangen zu sein. Méglichist jene Differenzie-
rung im Phanomen des Siindigens nur, wenn ale Siinde in das
Licht Jesu Christi gerlickt wird. Mdglich ist jene Differenzierung
also nicht fir den »Pharisder«, der mit seinem Richten selber tun
will, was nur Gott tun kann (vgl. EN, S. 29ff.). Nur Christus,
ausschliefilich Christus ist das Subjekt dieses Differenzierens und
nur indem man seinem Urteil folgt, kann man selbst solches
Unterscheiden wagen.

Die Konsequenzen, die sich daraus fir den Umgang des Chri-
sten mit der siindigen Welt und fir die Beanspruchung dieser Welt
ergeben, sind weitreichend. Wendet sich der Christ der Welt zu,
dann hat er nicht ein Einerlei vor sich, das »in der Nacht der Stinde
versank« (EN, S.153). Er kann vielmehr beim Menschen und
seinem Tun, in dem jaimmer Stinde und Menschlichkeit miteinan-
der verquickt sind, unterscheiden, was von sich her nicht unter-
scheidbar ist. Es entsteht Raus, das relativ Gute zu entdecken, das
zur von Christus bejahten Weltlichkeit und Menschlichkeit des
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Menschen gehort. »VerheilRungsvolle Gottlosigkeit« (EN, S. 110)
- eine solch ungeheuerliche Wendung ist nur méglich, weil Gott
selbst mitten in der Sinde nicht aufhort, das Menschliche des
Menschen zu Ehren zu bringen. Der von Bonhoeffer viel verwen-
dete Luthersatz, »dal3 Gott das Fluchen der Gottlosen lieber héren
kdnnte als das Halleluja der Frornmen« (ebd.), hat jetzt nicht mehr
die Pointe, den sozusagen Sundigsten als fir Gott besonders Ge-
eigneten zu qualifizieren. Er gehoért in den Kontext, dal selbst im
Sundigsten fir Gott noch mehr an Menschlichem zu entdecken ist,
als Menschen es ahnen, as es vor allem die »Religion« festschrei-
ben will. Dieser Satz ist in diesem Sinne eine Ermutigung fur die
Kirche und den Christen, fir die Welt Hoffnung haben zu kénnen
und durch die Siinde nicht aufgehalten zu sein, im Richtungssinn
von Gottes Verséhnung in der Welt tatig.werden zu kénnen.

Dal dieses Tatigsein nichts Absolutes herauffiihren kann und
nichts Letztes entscheidet, hat Bonhoeffer durch die bedeutsame
Unterscheidung von Letztem wnd Vorketgtem gewahrt (vgl. EN,
S. 128ff.). Inihr wird Luthers Grundanliegen festgehalten, dal? es .
in Sachen des Heils zwischen dem homo reus et perditus und dem
deus salvator keine andere Briicke gibt als Gott selbst und da’ der
Mensch im Letzten und Endgultigen vor Gott nur ein Nicht-
Tater, ein Passiver sein kann. Das Wort der Rettung und Rechtfer-
tigung bleibt das, was alle menschlichen Wege zu Gott vollstandig
abbricht; auch den»Weg Luthers«, wie Bonhoeffer mehrmals und
ganz im Sinne Luthers betont (vgl. z. B. Ethik, S. 133).

Auf der anderen Seite ist damit die Frage aber nicht erledigt, ob
es erlaubt ist, die Sunde zu einer Kategorie im Vorletzten zu
machen, von diesem Ph&nomen in Komparativen zu reden, den
todlichen Abfall und Aufruhr des Menschen as ein Relatives zu
behandeln. Bonhoeffer hat das gewagt und konnte das wagen, weil
er die Menschwerdung Gottes so verstand, daf3 sie der siindigen
Welt noch Zeit und Gelegenheit gab, auf das Letzte, auf Gottes
Reich, ausgerichtet zu sein. Das gab seinem theol ogischen Denken
auch die Kraft, nach dem zu fragen, was die religiondose Welt zur fir
Gott geeigneten Welt werden |&’t. Bonhoeffer wurde darum zu
dem Theologen des 20. Jahrhunderts, der eingeschéarft hat, da3 die
Theologie # so wirklichkeitsoffener ist,je strenger Siechristologiseh denkt.
Aber man tausche sich nicht! Harmloser und glatter wird dadurch
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die Theologie nicht und das christliche Leben erst recht nicht.
Denn man muf sich ja klarmachen, was das heif3t: selbst im Sin-
digsten noch das Menschliche, von Gott Bejahte zu entdecken. Da
kann man die Henker Bonhoeffers nicht ausnehmen und auch die
nicht, die heute nach unserem Urteil letztes Unheil anrichten. Da
mul die geistliche Kraft da sein, selbst hier jene Differenz anzu-
bringen; schon damit fUr uns Uberhaupt noch Raum bleibt, irgend
etwas zu tun. Und man téusche sich auch darin nicht: Das, was wir
tun, kann notorisch nichts Absolutes sein, nichts, das nicht selbst
der Differenzierung bedirftig wére. Es bleibt ein Wagnis, in dem
Gott vielleicht sehr wenig zu Ehren zu bringen vermag. Es bleibt
ein Wagnis, dem die Demut derer, die es wagen, entsprechen muf3.
Der Schwarmerei ist Bonhoeffer mit Luther in dieser Sache ganz
abhold. Worum es geht, ist, dal3 die Siinde der Welt keinen Ein-
wand mehr dagegen darstellen kann, diese Welt konkret mit dem
Guten zu beanspruchen, fir das Christus gestorben ist. Von
diesem Guten ist im Blick auf die Welt nun zu reden.

IH. DIE vON DER SUNDE ZU UNTERSCHEIDENDE WELT

»Luthers Weg aus dem Kloster zurlick in die Welt bedeutete den
schérfsten Angriff, der seit dem Urchristentum auf die Welt
gefiihrt worden war.« Dieses Urteil aus der »Nachfolge« (S.17)5
wird von Bonhoeffer fast wortlich in der »Ethik« aufgenommen
(vgl. S. 271), um deutlich zu machen, da3 der Christ seinen Ort in
der Welt und nicht irgendwo neben der Welt in einem gesonderten
Raum hat. Die Versbhnung der ganzen Welt gibt dem Christen
diesen Ort seines Lebens mitten in der Welt. Es ist ein Ort des
Angriffs auf die Welt, sofern sie siindige Welt ist. Es ist aber noch
mehr ein Ort des Jas zur Welt, sofern esin ihr um die von Gott
bejahte Weltlichkeit und Menschlichkeit gehen kann, die der Welt
und dem Menschen selbst angemessen ist. Denn durch Christus
wird »die Welt erst wirklich Welt und der Mensch wirklich
Mensch« (vgl. EN, S. 383) - wie Bonhoeffer immer wieder betont.
Das »Ja Gottes zum wirklichen Menschen« (EN, S.77), zur
wirklichen und nicht zur pervertierten Weh, ist das, wofur der
Christ in der Welt einsteht.
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Uns interessiert hier nun: Was ist der wirkliche Mensch? Wel-
ches ist die von Gott gewollte und bejahte Weltlichkeit der Welt?
Denn das Zid des Unterscheidens der Siinde von der Siinde ist ja
die von der Siinde unterschiedene Weltlichkeit und Menschlich-
keit. Bei Bonhoeffer findet diese Frage in der »Ethik« ihre Ant-
wort in einem immer wieder neu ansetzenden Gesprach mit der
sog. »Zwei-Reiche-Lehre« Luthers. Ich werde auf diese Lehre jetzt
nicht eingehen. Es sei nur an die Stellungnahme erinnert, die
Bonhoeffer in diesem Gespréach bestimmt, um von daher.die
Problemsituation zu beleuchten, in die Bonhoeffer selbst gerét.

Bonhoeffers Grundsatz in diesem Gesprach lautet: »Die Wirk-
lichkeit Christi faldt die Wirklichkeit der Welt in sich. Die Welt hat
keine eigene von der Offenbarung Gottes in Christus unabhangige
Wirklichkeit.« Da gibt es »nicht zwei Raume, sondern nur den enen
Raum der Christusverwirklichung« (EN, S.210). Luthers Betonung
der relativen Selbstandigkeit des Weltlichen gegeniiber der geistli-
chen Dimension der Verkiindigung des Evangeliums wird von
Bonhoeffer darum als polemische Wendung Luthers gegen die
Sakralisierung der Welt durch die rémische Kirche verstanden
(vgl. EN, S.212). Der bhiblische reformatorische Gottesglaube
»entgottert« die Welt (vgl. EN, S. 102). Er |alt die Welt und den
Menschen in ihr nichts als Welt und nichts als Mensch sein. Fur
Bonhoeffers Lutherverstandnis gilt das aber unter der Vorausset-
zung, dal? der Herr des Reiches des gepredigten Wortes und des
Reiches der Welt »der in Christus offenbare Gott« ist (vgl. EN,
S. 101). Die Verselbstéandigung der Welt gegentiber Christus wird
von ihm immer wieder als »Pseudoluthertum« (EN, S.242, 272,
270 u. 6.) bezeichnet. Geschieht diese Verselbstandigung, dann
mufihr heute vom Geistlichen, von Christus her »im Namen einer
besseren Weltlichkeit« widersprochen werden. Und Bonhoeffer
fugt hinzu: »Alleinin diesem Sinne einer polemischen Einheit darf
Luthers Lehre von den zwei Reichen aufgenommen werden und
ist siewohl auch urspriinglich gemeint« (EN, S. 212). Das bedeu-
tet aber: Der Ton beim Versténdnis des Weltlichen und Menschli-
chen liegt bei Bonhoeffer auf ihrer Einheit mit dem eigentlich
Christlichen, weil beides in Christus eins ist und nur von dort her
sachgerecht unterschieden werden kann. Christusgemafes Han-
deln in der Welt |aRt demnach »die Welt sein ..., weil es mit der
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Welt als Welt rechnet und doch niemals aus dem Auge l&}, dai die
Welt in Jesus Christus von Gott geliebt, gerichtet und versohnt
ist« (EN, S. 245).

Dieser Grundsatz aber hat eine faszinierende Konsequenz, die
fUr unsere Frage nach dem, was das Weltliche bzw. Menschliche
ausmacht, von grofler Bedeutung ist. Sie besteht darin, da3 das zu
bejahende Weltliche oder Menschliche nicht erst durch die Chri-
sten in die Welt zu bringen ist, sondern dal3 esimmer schon da ist.
Nur darum kann man es ja entdecken. Nur darum kann man es sein
lassen, was es ist. Und vielleicht gibt gerade die Moglichkeit zu
diesem Entdecken der Theologie Bonhoeffers ihre eigene Leben-
digkeit und Spannung. Das Staunen daruber gehért hierher, da
»Vernunft, Recht, Bildung und Humanitét« in der Stunde der
Gefahr ihrer Zerstérung von selbst Zuflucht suchen bei der
Kirche, »ihrer Mutter« (vgl. EN, S. 60).' Die Erkenntnis gehort
hierher, da3 Christus nicht aus Prinzip die Bdsen allein aufsucht,
sondern dal3 er auch die Guten lobt. Und letztlich gehért hierzu
auch die Entdeckung der sog. »miindigen Welt« und ihrer »Ge-
sundheit und Kraft«, Dald dies alles schon daist, wenn der Christ
ihm begegnet, kann seit Christus nicht mehr mit dem Walten einer
isolierten providentia dei erklart werden. Der von Luther beson-
ders gegen Erasmus in bezug auf das Weltwirken Gottes so stark
gemachte Gedanke der Allwirksamkeit des verborgenen Gottes
spielt bei Bonhoeffer keine Rolle. Vielmehr ist es die Wirksamkeit
des iz Kreug verborgenen Gottes, der dasWeltliche ##d Menschliche ## der
Welt da sein |art, selbst wenn die Welt #nd die Menschen nicht darum
wissen, Luther hatte den Gedanken jener Allwirksamkeit Gottes ja
mit dem Argument untermauert, dal3 Gott ohne sie ein »lacherli-
eher Gott« sei (vgl. WA 18, S.718). Bei Bonhoeffer dagegen
nimmt der Gedanke der Wirksamkeit Gottes immer mehr die
Gestalt einer Freigabe der Welt an, bei der Gott dabel ist, indem er
ihr ihre Weltlichkeit gewahrt. Das »etsi deus non daretur«, mit
dem das Leben der sog. »religionslosen Welt« beschrieben wird
(vgl. WEN, S. 394), bedeutet in keiner Weise, dai3 sie von Gott her
Gott los ist. Das hat der unterschiedliche Gebrauch des Begriffs
der »Gottlosigkeit« in den Gefangnisbriefen® etwas verwirrt.
Gerade in ihrer eigenen Gott-losigkeit wird die Welt Gott nicht
los. Sie steht »dauernd vor Gott« (ebd.), indem in ihrer Mitte der
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Mensch Jesus Christus ist. Weltlich, menschlich sein, heif3t darum
immer, begrenzt sein; begrenzt sein durch Gott. Die Welt, die das
faktisch respektiert, selbst wenn sie Gott nicht kennt, die sich nicht
selbst unbegrenzten Wert und grenzenlose Méchtigkeit zulegt, ist
die von Gott freigesetzte Welt. Sie kann der Christ entdecken. In
ihrer Diesseitigkelt kanner -leben. Fir ihre Erhaltung trégt er
Verantwortung. Bonhoeffer war darum der Meinung, da3 die
Diesseitigkeit der Welt erst durch Christusihre eigene Tiefe erhalt,
eine Tiefe, in der nach seinem Urteil Luther faktisch gelebt hat
(vgL WEN, S. 401).

Gerade diese Stelle in den Gefangnisbriefen macht aber auch
deutlich, da3 die von Gott freigesetzte Weltlichkeit und Mensch-
lichkeit nicht gleichgesetzt werden darf mit dem bloR3 Faktischen,
mit dem »platten und banalen« Diesseitigem. Denn das wirde
durch die Hintertir (diesma mit christologischer Begrindung)
den Gedanken der Eigengesetzlichkeit der Welt wieder grof3
machen. Die Konsequenz aber wére, dal? der Christ als Christ, die
Kirche as Kirche zur Weltlichkeit der Welt eigentlich gar nichts
zu sagen und beizutragen hétte. Es wére dann allein aus der Welt
heraus zu entscheiden, was rechte Weltlichkeit und Menschlichkeit
ist. Es wére vergessen, dad diese Welt die sindige Welt ist, die
darauf angewiesen ist, »besser verstanden« zu »werden, als sie sich
selbst versteht« (WEN, S.359). Oder wenn es nicht vergessen
wére, so durfte es doch in der konkreten Beteiligung des Christen
an der Diesseitigkeit der Welt keine Rolle spielen. Bonhoeffers
Meinung war das jedoch nicht. Das zeigt die vermutlich in Tegel
entstandene kleine Arbeit Uber »die Mdglichkeit des Wortes der
Kirche an die Welt« (EN, S.376ff.).

Als Kriteriym fur die rechte Weltlichkeit und Menfchlichkeit wird
hier die AU frichtung der Welt asf Jesus Christusgenannt. Als mensch-
lich und weltlich verwerflich wird dagegen das apostrophiert, was
den Glauben an Gott offensichtlich hindert (vgl. S. 384). Gemeint
ist damit nicht so etwas wie eine atheistische oder antichristliche
Einstellung, sondern das, was den menschlichen Vollzug des
Glaubens gar nicht moglich werden 18%t. Zu denken ist hier z. B.
an sozide Verhdltnisse, die den Menschen vollig auf die Dimen-
sion der Lebensfristung zurlickwerfen. Der Mensch, der hinter
seinen menschlichen Mdéglichkeiten zuriickbleiben mui3, well
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andere Menschen sich der Mdglichkeiten der Welt schrankenlos
bedienen, ist der an der Ausrichtung auf Christus gehinderte
Mensch. Darauf hinzuweisen und sich fir Anderungen einzuset-
zen, ist Aufgabe der Kirche. Das geschieht jeweils konkret und
18Rt sich nicht im Vorab ein fir allemal gultig festschreiben. Es
vollzieht sich im Ereignis der Unterscheidung des Weltlichen und
Menschlichen vom Siindigen und nicht im abstrakten Festhalten
an itgendwelchen Normen.

Eine wesentliche Hilfe bei diesem aktuellen Unterscheidungs-
prozef3, in den die Kirche hineingestellt ist, sind fur Bonhoeffer die
Zehn Gebote und ihre Auslegung in der Bergpredigt. Sie stecken den
Rahmen ab, in dem sich die von Gott freigesetzte Menschlichkeit
und Weltlichkeit vollziehen kann und sie bezeichnen die Grenze,
die fir die Selbstiberschreitung des Menschlichen und Weltlichen
zu ziehen ist. Indem sie von der in Jesus Christus verwirklichten
Menschlichkeit her ausgelegt werden, sind sie fir Bonhoeffer aber
zuerst und vor allem Gottes gutes Gebot und Gottes guter An-
spruch an den Menschen. Daf3 sie auch zum Gesetz werden kon-
nen, mit dem der Kirche und der Welt das Gericht tber ihr weltli-
ches und menschliches Verhalten angesagt wird und angesagt wer-
den muB, ist Bonhoeffer sehr wohl deutlich. Aber diese Dimension
darf sich nie verselbstandigen. »Fragen wir, wie wir ein Leben mit
Gott anfangen kdnnen, so antwortet die Schrift, da3 Gott schon
langst das L eben mit uns angefangen hat« (»Meditation Uber Psalm
119«, GS 1V, S. 509). Dieser Gesichtspunkt hdlt Gesetz und Evan-
gelium zusammen. Eigentlich kann man ihn noch weiter fassen
und sagen: das Gesetz sagt jedem Menschen, da Gott schon
langst das Leben mit ihm angefangen hat. Es bleibt Wohltat, selbst
wenn es das Tun des Menschen richtet. Es bleibt eine lebendige
GroRe, die konkret angebbar macht, worin die Welt in ihrer Welt-
lichkeit und der Mensch in seiner Menschlichkeit von der Sunde
unterschieden werden mussen. Es ist kein »Verhangnis« der
Menschheit, wie Eiert unter Berufung auf Luther meinte", Es ist
ein Ortsanweiser fir das konkrete auf Christus ausgerichtete L eben.

Es gibt jedoch eine Dimension in Bonhoeffers Gesetzesver-
standnis, die in dieser Interpretation des Verhaltnisses von Gesetz
und Evangelium nur schwer unterzubringen ist. Das ist Bonhoef-
fers Lehre von den Mandaten Gottes, die zugleich eine christologi-
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sehe Interpretation des primus usus legis sein soll. Ich habe bisher
nicht befriedigend verstanden, inwiefern dieethischen Institutio-
nen des Staates, der Ehe, der Arbeit und dann auch noch der
Kirche wirklich so in Christus begriindet sind, dal3 man sie »Glie-
derungen ... der Christuswirklichkeit« (EN, S.306) nennen kann.
Denn Bonhoeffer macht nicht klar, was die absolute Agtoritits-
struktur von »oben und unten« der Sache nach mit der »Christ-
wirklichkeit« zu tun hat. Der unchristologische Gebrauch des
Stellvertretungsgedankens ist in diesem Zusammenhang ein Indiz
flr das hier sichtbar werdende Manko. Der Mandatstrager steht an
der Stelle Gottes in der Welt und soll durch die Austibung von
Herrschaft in goéttlichem Auftrag die Erhaltung der Welt auf
Christus hin garantieren. Letztlich unhinterfragbare Uber- und
Unterordnungsverhéltnisse in der Welt werden damit ohne
inhaltliche Vermittlung zum Tun Gottes in Jesus Christus zum
Maf3stab weltlichen und menschlichen Verhaltens. Das reimt sich
nicht mit dem, was Bonhoeffer sonst tiber den lebendigen Charak-
ter des Gebotes Gottes gesagt hat. Die Vermutung liegt darum
nahe, dal? sich Bonhoeffer hier zu einseitig von Luthers Lehre von
den Schépfungsordnungen abhéngig gemacht hat. Sie gewann fir
ihn eine gewisse Evidenz in der Situation zwischen der sich aufl6-
senden Demokratie und einer die Herrschaft Uberhaupt pervertie-
renden Diktatur. Aus dem Anliegen der Konkretheit des Gebotes
Gottes und seiner lebendigen Auslegung ist sie aber nicht gut
begriindet. Die theologische Interpretation ethischer Institutio-
nen unter den Bedingungen unserer Zeit bleibt darum von Bon-
hoeffer her eine Aufgabe, die neu in Angriff genommen werden
mui. Sie kann in Angriff genommen werden unter dem Gesichts-
punkt, dal3 auch die ethischen Institutionen freie Verwirklichun-
gen des Menschseins sind, die mitten in.der Welt der Sinde im
Richtungssinn der von Gott gewollten Weltlichkeit und Mensch-
lichkeit von der Gemeinde zu férdern und mitzuverantworten sind.

IV. THEOLOGIE ALS ERMUTIGUNG

Eine Thematik wie die behandelte vertréagt keine SchluRworte,
nach denen nichts mehr zu sagen wére. Das wurde ja gleich am
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Anfang deutlich gemacht. Man kann es in der Frage des Lebens
und Verkindigens verséhnter Menschen in einer Welt der Siinde
nicht zu einem Ende bringen; es sel denn, man gibt diese Frage auf
und findet sich in irgendeinem Winkel der Welt resigniert damit
ab, dal3 die Welt nun einmal boseist, oder man verliert die Nerven,
und versucht, die Versdhnung der Welt auf allzu menschliche
Weise aufzudréngen. So oder so wird die Welt - mit Luther und
mit Bonhoeffer geredet (vgl. EN, S. 217) — dem »Teufel« preisge-
geben. Bonhoeffer hat dagegen von Luther offenkundig dies
gelernt, da3 Gott uns lebenswichtige Unterscheidungen ermég-
licht, die ale darin griinden, da Gott selbst Mensch wurde.
Darum kann ein neuer Mensch, eine neue Welt schon mittenin der
siindigen Welt zu Ehren kommen. Denn esist jetzt eine Differenz
da zwischen dem, was wir schon immer aus uns gemacht haben
und dem, was Gott uns gewéhrt. In dieser Differenz sind wir zu
Hause in der Welt. In ihr stehen wir so im Leben, dal? unser Leben
selber im Differenzieren lebendig ist. Luthers Theologie ist eine
Ermutigung zu solchem Leben. Sieist eine gewaltige und grofRar-
tige Ermutigung zu solchem Leben, so dal3 es toricht wére, das
vielfach so fragmentarische Denken Bonhoeffers in eine Reihe mit
dem Luthers zu stellen. Sofern aber von Bonhoeffers Theologie
eine vergleichbare Ermutigung im Blick auf das Leben des Chri-
sten und damit des Menschen in unserer Zeit ausgeht, ist er ndher
bei Luther als das »Lutherische«, das man in seiner Theologie in
der Tat auf Schritt und Tritt entdecken kann, ausweist.

Dozent Dr. Wolf Kréotke Borsigstraffe 5, DDR-1040 Berlin

Anmerkungen

1. Vgl. Gesammelte Schriften. Hrsg. von E. Bethge(=GS), 1. Band. Miinchen 1958,
S.323ff.

2. WEN = »Widerstand und Ergebung«. Briefe und Aufzeichnungen aus der Haft.
Hrsg. von E. Bethge. Neuausgabe, Miinchen 1977.

3. Vgl. Die Aufzeichnungen zu den Ubungen iibet »Problerne einer theologischen
Anthropologie«, GS V, S. 354f.

4. Vgl. die 32. These aus Luthers »dispuratio de homine« (WA 39/1, S. 176): »Pau-
lus ... breviter hominis definitionem colligit, dicens Hominem iustificari fide«.

5. Zitiert nach »Nachfolge«, Berlin 1954.
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4. Aufl.,, Hamburg 1956, S. 131.
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Grundgesetz und
Bundesver fassungsgericht:
Schranken einer friedensférdernden
deutschen AufRRenpolitik?

VON WOLFGANG SCHWEITZER

Der Friedensdenkschrift der EKD von 1981 ging es vornehmlich
um die »Wiedergewinnung der politischen Perspektive in den
weltweiten Gegensédtzen und Konflikten unserer Zeit« (Frieden
wahren, férdern und erneuern, S. 8). Inzwischen deuten einige
Anzeichen darauf hin, dal3 das sogenannte ))Wederverenigungsgebot«
des Grundgesetzes der Bundesrepublik Deutschland as ein
konflikttrachtiges Element erneut ins Spiel gebracht werden
kénnte. Dabei kann man sich anscheinend auf Urteile des Bundes-
verfassungsgerichts, vor allem auf ein Urteil von 1973, berufen.
Die Frage lautet deshalb: Hat das héchste deutsche Gericht recht
daran getan, als es das Grundgesetz dahin auslegte, daR® ihm ein
rechtlich verbindliches Gebot zu entnehmen ist, demzufolge die
Wiedervereinigung anzustreben ist? Die Diskussion, die die
Urteile des Bundesverfassungsgerichts (BVG) unter Juristen
ausgel 6st haben, ist hier von grof3er Bedeutung. Es kénnte sein,
dal3 durch diese Urteile eine friedensférdernde Politik nach Osten
und nach Westen eher gehindert als geférdert wird. So, wie die
EKD 1965 in ihrer Ostdenkschrift warnen mufdte vor der Vorstel-
lung, als seien nach dem Hitler-Krieg ausgerechnet wir Deutsche
dazu berufen, dem grundsétzlich zu bejahenden »Recht auf Hei-
mat« endlich internationale Anerkennung zu verschaffen, so
konnte es diesmal darum gehen, daR wir vor einer Uberbewertung
der Urteile des Bundesverfassungsgerichts warnen missen: Sie
kdnnen keine internationale Geltung erlangen; sie kénnten zu
einer Fessel der deutschen Auf3enpolitik werden, die dem Frieden
nicht dienlich istl. (Vgl. hierzu die Anmerkungen 2 und 4-6 am
Schlul? des Beitrags S. 56f.)
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|. DIE PRAAMBEL DES GRUNDGESETZES ALS HINWEIS AUF DIE
POLITISCHE UND VERFASSUNGSRECHTLICHE ApORIE VON 1948/49

Die Praambel des Grundgesetzes hat folgenden Wortlaut:

»Im BewufRtsein seiner Verantwortung vor Gott und den Menschen, von
dem Willen beseelt, seine nationale und staatliche Einheit zu wahren und
as gleichberechtigtes Glied in einem vereinten Europa dem Frieden der
Welt zu dienen, hat das deutsche Volk in den Landern Baden, Bayern,
Bremen, Hamburg, Hessen, Niedersachsen, Nordrhein-Westfalen, Rhein-
{and-Pfalz, Schleswig-Holstein, Wirttemberg-Baden und Wirttemberg-
Hohenzollern, um den staatlichen Leben fur eine Ubergangszeit eine neue
Ordnung zu geben, kraft seiner verfassungsgebenden Gewalt dieses
Grundgesetz der Bundesrepublik Deutschland beschlossen. - Es hat auch
fur jene Deutschen gehandelt, denen mitzuwirken versagt war. Das
gesamte deutsche Volk bleibt aufgefordert, in freier Selbstbestimmung die
Einheit und Freiheit Deutschlands zu vollendenc,

Dazu gehort Art. 23 GG, in dem es heifdt, da3 das Grundgesetz »zu-
néchst« in den angefiihrten Landern und »Grof3-Berlin« gilt: »In andern
Teilen Deutschlands ist es nach deren Beitritt in Kraft zu setzen.« Und
Art. 146 des Grundgesetzes lautet: »Dieses Grundgesetz verliert seine
Gultigkeit an dem Tage, an dem eine Verfassung in Kraft tritt, die von
dem deutschen Volke in freier Entscheidung beschlossen wurde.«

Es ist Ublich geworden, aus diesen drei Texten das sogenannte
Wiedervereinigungsgebot des Grundgesetzes abzuleiten. In dem
KPD-Verbotsurteil von 1956 wurde vom BV G erstmals bestétigt,
dald es sich dabel um ein »rechtlich verbindliches« Gebot handelt
(Ress b. Zieger, 268). Dennoch macht auch einem Beflrworter
dieser Auslegung die »Herleitung des Wiedervereinigungsgebots
aus der Praambel « noch einige Kopfschmerzen: sie sei dem Gericht
in seinem Urteil zum Grundlagenvertrag mit der DDR 1973 nicht
»vollig widerspruchsfrei gelungen. Denn es wird nicht klar, in
welchem Verhéltnis das Wiedervereinigungsgebot zum Selbstbe-
stimmungsrecht des Volkes und zur Wahrung der staatlichen
Einheit und damit zur These vom Fortbestand des Deutschen
Reiches steht.«

Wie sich dazu die Beitritts-Moglichkeit nach Art. 23 verhalte,
sei ebenfalls nicht deutlich. Dann sagt der Jurist: »Eine Betrach-
tung der Prdambel alein wirde schwerlich zweifelsfrel zu dem
Ergebnis fiihren, da mit ihrem Inhalt Rechtspflichten der deut-
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sehen Staatsorgane fixiert werden sollen; vielmehr wiirde, betrach-
tet man auch den sonstigen Inhalt der Praambel, ihr moralisch-
politischer Gehalt und nicht ihr rechtlich-verpfllichtender Gehalt
einleuchtend sein« (Ress b. Zieger, 270f., Hervorhebung im
Original). Rechtsverbindlich wirde nach dieser Auslegung die
Prdambel erst im Zusammenhang mit Art. 23 und Art. 146 GG.
Hierzu nun einige Einzelheiten.

Die Eingangsworte der Prédambel werden als Einheitswah-
rungsgebot oder as ))Einheitsvahrungsklausek( verstanden. Damit
wird bereits angedeutet, da’ das Deutsche Reich weder 1945 noch
1949 untergegangen sei, aber auch: »Bewahrt werden kann nur
Vorhandenes ... Solange noch reale Anzeichen von Einheit (z. B.
Zusammengehdrigkeitsgefihl der Menschen) vorhanden sind,
behalt die Klausel ihre Geltung« (Minch, Rd. Nr. 11).

Die Hoffnung darauf, da3 die drohende Teilung Deutschlands
noch abzuwenden sei, war 1945-1949 noch sehr viel lebendiger,
als die jingere Generation in unserm Land sich das heute noch
vorstellen kann. Die Praambel machte das Dilemma deutlich, unter
dem die Bundesrepublik zustande kam: lhre Konstituierung :
konnte nur ein Schritt in Richtung Teilung sein, obwohl man
eigentlich die Einheit wollte; um sie zu »wahren«, konnte man sie
nur teilweise organisieren — und das ist eben nicht dasselbe wie
Einheit »wahrenc,

Um dies Dilemma deutlich zu machen, wurde statt einer Verfas-
sung fir die »Ubergangszeit« nur ein Grundgesetz beschlossen.
Deshalb wurde von »Deutschland« gesprochen und von »Teilen«
Deutschlands, die der Bundesrepublik beitreten kdnnen. Und
deshalb vor alem der Appell im letzten Satz der Praambel, »die
Einheit und Freiheit Deutschlands zu vollenden«. Aber war es
richtig, von »vollenden« zu sprechen, wenn man zugleich in die
entgegengesetzte Richtung marschierte, genauer: marschieren
muf3te? Denn man darf ja nicht vergessen: Der Ost-West-Gegen-
satz liel3 damals- und auch heute- eine andere Ldsung der »deut-
sehen Frage« leider nicht zu ...

In der Praambel ist der Hinweis auf das Sdbstbestimmungsrecht
der Deutschen das Verbindungsglied zwischen dem national-
staatlichen Prinzip und dem demokratischen Freibeitsuerstéandnis,
an das ebenso wie an das Einheits-BewuRtsein appelliert wird.
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Faktisch erhielt durch die Option fir den Westen dies Freiheits-
verstandnis sogar den Vorrang: Einheit mit einer Minderung oder
gar mit dem Verlust der demokratischen Freiheit zu erkaufen, ist
seitdem fir ale ernst zu nehmenden Politiker in WestdeutscWand
undenkbar geworden - so unterentwickelt das demokratische
BewulRtsein bei uns auch sein mag. Die Wiedervereinigung mit der
DDR ist in dieser Sichtweise nur as Ubernahme des demokrati-
schen Prinzips in der DDR denkbar. Machtpolitisch ist daher die
»Vollendung« der Einheit Deutschlands nur méglich, wenn die
UdSSR die DDR aus ihrem Machtbereich entlait. Der Versuch,
sie dazu durch eine »Politik der Stérke« und die US-Maxime des
»Roll-Back« zu bewegen, hat sich als Fehleinschéatzung erwiesen;
et sollte nicht wiederholt werden.

Zu beachten ist, dal3 die Prdambel unmittelbar nach einer
Einheitswahrungsklausel als weiteres Ziel das »uereinte Buropa«
nennt: Zwei Einheits-Ziele, die vorlaufig kaum gleichzeitig
angestrebt werden kénnen, so wie Art. 23 GG auch in eine ganz
andere Richtung weist als Art. 24, in dem die Ubertragung von
Hoheitsrechten auf zwischenstaatliche Einrichtungen vorgesehen
ist. Das »Wiedervereinigungsgebot« kann auch die (west-)europé-
ische Integration hindern, ist also keineswegs nur ein Problem der
Ostpolitik.

Wie das bei Préambeln Gblichist, hatte die Préambel des Grund-
gesetzes zundchst die Funktion, die Motive anzugeben, die zur
Verabschiedung dieses Dokuments gefiihrt haben. Durch die
Hervorhebung seines provisorischen Charakters wird auch eine
salvatorische Funktion der Préambel sichtbar: Man wollte der
MiRdeutung vorbeugen, as habe man die Deutschen jenseits des
»Eisernen Vorhangs« leichten Herzens im Stich gelassen. Deshalb
erschien es notwendig, die allerdings fir selbstverstandlich
gehaltene moralische Pflicht zum Ausdruck zu bringen, dai das Ziel
nach wie vor lautet: Wiederherstellung der deutschen Einheit. Nur
unter diesen Voraussetzungen hielt man die Verabschiedung des
Grundgesetzes fur moglich.

Inzwischen haben wir uns ale an das gew6hnen missen, was
einige Juristen »ausgebliebene Wiedervereinigung« oder - in
Anlehnung an A. Schweitzers These von der »Parusieverzoge-
rung« - as »Wiedervereinigungs-V erzégerung« bezeichnet haben
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(Ress h. Zieger, 267). Die Bundesrepublik ist kein Provisoriuzr mehr.
Wenn man die Einheitswahrungsklausel und das Einheitsvollen-
dungsgebot des Grundgesetzes in strengem Sinne fur »rechtsver-
bindlich« hétte halten missen, hétte in der Bundesrepublik seit
1949 nichts geschehen durfen, was aus dem Provisorium etwas
Endgiltiges macht; aber das lie? sich nicht durchfiihren.

Das bedeutet keinesvegs, dafd man die ZievorstelJung der Wiederher-
stellung der deutschen Einheit politisch oder gar moralisch preisgeben
miitte. Nur, ob sierechtlichverpflichtend und damit einklagbar ist,
ist das Problem. Denn in dem Mal%, in dem das behauptet wird,
mul3 die Handlungsfreiheit der deutschen Politiker gegeniiber
dem Osten wie gegentiber dem Westen Schaden leiden. Weil aber
das den Frieden gefahrden kann, muR3 die Sozialethik sich diesem
Problem im Dialog mit Juristen und Politikern stellen.

H. DER GRUNDLAGENVERTRAG MIT DER DDR VON 1972 m
URTEIL DES BUNDESVERFASSUNGSGERICHTS VON 1973

Spétestens seit dem KPD-Verbots-Urteil des Bundesverfassungsgerichts
von 1956 mussen Bundesregierungen bei uns damit rechnen, dal?3 ihre
MaRnahmen auf eine etwaige »Verlerzung des Verfassungsgebotes der
Wiedervereinigung« hin geprift werden (vgl. Ress b. Zieger, 268f.). Man
wird sagen konnen: Durch diese Entscheidung erhielt die Préambel des
Grundgesetzes in Verbindung mit Art. 23 und Art. 146 GG die Uber das
Moralisch-Politische hinausgehende Rechtsverbindlichkeit.

Nun hat auch die Regiersng Brandt/Scheel nie einen Zweifel daran
gelassen, dal3 sie an dem Ziel der Wiedervereinigang grundsétzlich festhélt.
Noch vor dem Treffen der Regierungschefs in Erfurt am 19. Méarz 1970,
.das die Bemiihungen um den Grundlagenvertrag mit der DDR vorberei-
tete, hat W. Brandt an W. Soph geschrieben und dann &ffentlich in Erfurt
wiederholt: »1. Beide Staaten haben ihre Verpflichtung zur Wahrung der
Einheit der deutschen Nation. Sie sind fireinander nicht Ausland. 2. Im
Ubrigen missen die allgemein anerkannten Prinzipien des zwischenstaatli- .
chen .Rechts gelten ... (3. —6.)« (Zit. nach Frankf. Rundschau v. 20. 3.
1970, S. 6). Das geschah gewil3 nicht nur, um einem etwaigen kinftigen
Verfahren vor dem Bundesverfassungsgericht. von vornherein die Spitze
abzubrechen. W. Brandt konnte sicher sein, daf3 er mit diesen Worten das
ausdriickte, was fast alle Deutschen diesseits und jenseits der Elbe damals
dachten. Und doch konnte eine Andeutung auch dieser Gedanken spéter
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nur in der Praambel des Vertrages mit der DDR Platz finden, nicht im
Vertrag selber.

Der Vertrag zwischen der Bundesrepublik Deutschland und der
Deutschen Demokratischen Republik wurde am 8. November
1971 paraphiert. In dessen Art. 1 heifdt es, die Vertragspartner
»entwickeln normal e gutnachbarliche Beziehungen zueinander auf
der Grundlage der Gleichberechtigung«. In Art. 2 ist mit einem
Hinweis auf die Charta der Vereinten Nationen davon die Rede, dai3
deren Prinzipien hier gelten sollen, z. B. souverane Gleichheit aler
Staaten, »Achtung der Unabhangigkeit, Selbstéandigkeit und
territorialen Integritdt«, aber auch das »Selbstbestimmungsrecht«
und die »Wahrung der Menschenrechte«. Folgerichtig wird in
Art. 3 die Unverletztlichkeit der zwischen beiden Staaten beste-
henden Grenze bekréaftigt, wahrend Art. 4 feststellt, »dal3 keiner
der beiden Staaten den andern international vertreten oder in
seinem Namen, handeln kann«, Damit gab die Bundesrepublik
ihren sogenannten »Alleinvertretungsanspruch« auf. Wichtig fur
unser Thema ist noch Art. 8, der den Austausch von »standige(n)
Vertretungen« vorsieht. Es ist der einzige Vertragsartikel, der die
Beziehungen zwischen beiden Staaten a's Beziehungen besonderer Art
erscheinen 183t: Die DDR mulfite sich damit einverstanden erkl&-
ren, dal3 nicht von Botschaften die Rede ist - was sie bekanntlich
nicht hinderte, ihrem Vertreter in Bonn den Titel Botschafter zu
geben und den westdeutschen Vertreter in Ost-Berlin wie andere
dort akkreditierte Botschafter zu behandeln.

Nur in der Praambel wurde erklart, da® die Regierungen den
Vertrag abschldssen »unbeschadet der unterschiedlichen Auffas-
sungen der Bundesrepublik Deutschland und der Deutschen
Demokratischen Republik zu grundsétzlichen Fragen, darunter
zur nationalen Frage«: Dieser Passus ist fur das spatere Urteil des
Bundesverfassungsgerichts von entscheidender Bedeutung gewe-
sen (BVerfGE 36, 1 [25 u. 35]; dazu Bahimann b. Zieger 35). Fast
ebenso wichtig wurde der »Brief zur deutschen Einheit«, der der
DDR ebenso wie der UdSSR bei Vertragsabschlu® (mit vorherge-
hender Information) zur Kenntnis gebracht wurde. Darin wurde
festgestellt, dald der jeweils anstehende Vertrag nicht in Wider-
spruch steht »zu dem politischen Ziel der Bundesrepublik Deutschland,
auf einenZustand hinzuwirken, in dem das deutsche Volk infreier Selbst-

33



bestimmung seine Einbeit wiedererlangt« (zit. nach BVerfGE 36, 1
[25]). Bei ihrer Verdffentlichung der Vertragstexte haben aber
weder die UdSSR noch die DDR diesen »Brief« erwahnt. Dagegen
gehort zu dem Vertrag mit der DDR eine »Erklérung zu Proto-
kall, in der die BRD feststellte: wStzatsangehirighsitsfragen sind
durch den Vertrag nicht geregelt worden«, wahrend die DDR
feststellte: »Die DDR geht davon aus, dal3 der Vertrag eine Rege-
lung der Staatsangehérigkeitsfragen erleichtern wird« (a.a.O.[5]).

Bekanntlich war detr Grundlagenvertrag mit der DDR ein
Bestandteil in dem komplizierten Geflecht der Vertrége, die der
Entspannung und dem Frieden zwischen Ost und West dienten:
Der Vertrage mit Moskau, Warschau, spéter auch Prag, und des
Vierrnachteabkommens (iber Berlin. Sie bedingten sich gegensei-
tig, konnten aber auch nur nach einer diplomatischen Prioritaten-
Liste unterzeichnet werden: Die Ostvertrage in etwa parallel mit
dem Berlin-Abkommen, der Grundlagenvertrag mit der DDR erst
wesentlich spéter — aber die Ostvertréage doch erst nach den Begeg-
nungen zwischen Brandt und Stoph in Brfurt und Kassel. Das
ganze VFrtragswerk fiihrte zu schweren Auseinandersetzungen in
der Bundesrepublik, ehe die einzelnen Vertrége schliefflich im Mai
1973 den Bundestag passieren konnten (die vorgezogene Bundes-
tagswahl vom Herbst 1972 stand stark im Zeichen dieser Ver-
trage).

Zwischen der ScWuRabstimmung Uber den Grundlagenvertrag
im Bundestag am 11. 5. 1973 und seiner Behandlung im Bundesrat
beantragte die Bayeristhe Staatsregiernng beim Bundesverfassungs-
gericht den Erlal3 einer Einstweiligen Verfigung gegen die
Ratifizierung. Nachdem dieser Antrag vom BV G zurlickgewiesen
war, unterzeichnete der Bundesprasident den Vertrag am 5. 6. 73,
und am 20. 6. 73 wurden die Ratifikationsurkunden mit der DDR
ausgetauscht. Uber den Hauptantrag Bayerns (eingereicht am
28.5.) entschied der Zweite Senat des Bundesverfassungsgerichts
schon am 31. 7. 1973: schon dieser Zeitablauf warf einige Pro-
bleme auf.

Die Bayerische Staatsregierung war der Meinung, dafd der
Vertrag mit der DDR »mit dem Grundgesetz nicht vereinbar« sei
und deshalb fir nichtig erklért werden misse, denn er verstof3e
gegen das Gebot zur Wahrung der staatlichen Einheit Deutsch-
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lands, bzw. das grundgesetzliche »Wiedervereinigungsgebot«.
U. a wurde bemangelt, daB der Brief zur deutschen Einheit
»weder auf das Selbstbestimmungsrecht noch auf das Recht auf
Wiedervereinigung verweise, sondern nur auf das politische Ziel,
eine Veranderung des Status quo mit friedlichen Mitteln anzustre-
ben« (zit. nach d. Zusammenfassung BVerfGE 36, 1 [8], Hervor-
hebungen im Original).

Die Bundesregierung hielt in ihrem Gegenantrag der Bayeri-
schen Staatsregierung vor, dal diese »ihre rein politischen Vorstel-
lungen als Rechtssdtze in das Grundgesetz hineininterpretiere,
Zugleich versicherte sie allerdings, der Vertrag »halte in Uberein-
stimmung mit dem Grundgesetz am Fortbestand Deutschlands
fest« und er »halte die deutsche Frage offen«. Sie behauptete sogar,
der Vertrag »enthalte auch keine volkerrechtiiche Anerkennung
der Deutschen Demokratischen Republik« (Zusammenfassung
aaO. [11f]).

Vor alem dies letzte Argument ist ein Indiz fir das Dilemma, in
dem sich die deutsche Aulenpolitik befindet, seit das BVG von
einem rechtlich falRbaren Wiedervereinigungsgebot des Grundge-
setzes spricht. D. Blumenwitz, der Bayern 1973 vor dem BVG
vertreten hat, konnte funf Jahre spater sarkastisch erkléren, die
»Deutschlandpolitik der siebziger Jahre« sei »eine Mischung aus
Feigheit und Geiz« gewesen: »Man ist der Sache nach bereit,
auRenpolitisch das Verlangte zu geben, ist aber aus verfassungs-
rechtlichen Grinden gezwungen, innerstaatlich salvatorische
Klauseln« geltend zumachen (b. Zieger, 15). Tatséchlich hat der
Zweite Senat des BVG nicht die Unterscheidung zwischen politischen
Vorstellungen ##d Rechtssitzen des Grundgesetzes g#r Grundlage seines
Urteils gemacht, sondern hat darauf bestanden, dafd das Wiedervereini-
gNngsgebot rechtlichverbindlich - in diesem Falle aber doch nicht verletzt
worden sei. Damit setzte es den 1956 begonnenen Balance-Akt in
ungltcklicher Weise fort.

Das beginnt damit, da3 das Gericht den erwahnten Zeitablauf
scharf kritisierte: Mit dem Grundgesetz sei es »unvereinbar, dal
die Exekutive ein beim Bundesverfassungsgericht anhangiges
Verfahren Uberspielt« - d. h. aso den Abschluf? der Hauptver-
handlung nicht abwartet, sondern den betreffenden Vertrag schon
vorher in Kraft setzt. »Ausnahmsweise« kénne so etwas freilich
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unvermeidlich sein: Dann miBten die verantwortlichen »Verfas-
sungsorganex allerdings auch fiir die »Folgen« einstehen — namlich
fur die, die bei nachtréaglicher Nichtigkeitserklarung eintreten
wirden (Zitate aus Leitsatz 3, a.a.O. [1]). Offenbar wollte das
Gericht der Deutung entgegenwirken, als habe es den Vertrag
schliefflich passieren lassen, weil es selbst derartige Folgen nicht
hétte tragen kénnen. Vor alem im Blick auf unsere Beziehungen
zu Osteuropa waren mogliche negative Folgen einer Nichtigkeits-
erklérung unmittel bar voraussehbar. So begniigte sich das Gericht
wohlweislich mit einer Warnung fur zukinftige Gelegenheiten.

Fur die grundsétzliche Zustandigkeit des Gerichts sind aber noch
wichtiger die Leitsétze 1 und 2 des Urteils: Hier wird daran erin-
nert, da3 Vertrage dieser Art der parlamentarischen Kontrolle
nach Art. 59 GG unterliegen - womit impliziert sei, daR das BV G-
Uber ihre Grundgesetz-GemaRheit entscheiden kann, wenn ene
solche Entscheidung gefordert wird. Andererseits heil3t es in
Leitsatz 2: »Der Grundsatz desjudicial sdf-restraint zielt darauf ab,
den von der Verfassung fur die andern V erfassungsorgane garanti-
erten Raum freier politischer Gestaltung offenzuhalten« (a.a.O.
(1D-

Bezeichnenderweise wird in der ausfihrlichen Urteilsbegriin-
dung die Spannung zwischen beiden Leitsétzen als Problem der
Audegung des Grundgesetzes behandelt — so wie es im Urteils-
spruch auch heif3t, der Vertrag mit der DDR sei »inder sichausden
Griinden ergebenden Audegung mit dem Grundgesetzvereinbar« (a.a.O.
[2]). Als Auslegungsprinzip gilt ein vom Gericht bereits friher
entwickelter Grundsatz, dal3 »in Ricksicht auf die Verantwortung
der anderen Verfassungsorgane ... unter mehreren mdoglichen
Auslegungen die Auslegung zu wéhlen ist, nach der der Vertrag
vor dem Grundgesetz Bestand hat«; aul3erdem miisse »bei der
Auslegung von V erfassungsbestimmungen, die sich auf Beziehun-
gen der Bundesrepublik mit andern Staaten beziehen, deren
schrankensetzender, also Spielraum fir die politische Gestaltung
lassender Charakter« beachtet werden: »In dieser Begrenzung setzt
das Grundgesetz jeder politischen Macht, auch im Bereich der
auswartigen Politik, rechtliche Schranken; das ist das Wesen einer
rechtsstaatliehen Ordnung, wie sie das Grundgesetz konstituiert
hat.« AbschlieRend heif3t es. »Der Grundsatz des judicial self-
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restraint, den sich das Bundesverfassungsgericht auferlegt, bedeu-
tet nicht eine Verkirzung oder Abschwéachung seiner ... Kornpe-
tenz,sondern den Verzicht »Politik zu treibenc, d. h. in den von der
Verfassung geschaffenen und begrenzten Raum freier politischer
Gestaltung einzugreifen« (ebd. 14f.).

))Schrankensetzend, also Spielraum lassend«: Soll das heif3en, daf3
es sich in aufenpolitischen Angelegenheiten »nur« um Schranken
handelt - im Unterschied zu innerstaatlichen Angelegenheiten, bel
denen es nicht nur um Schranken geht, sondern wo man auch von
Verfassungsauftréagen spricht (Beispiel: Verfassungsauftrag, die
Gleichberechtigung der Frauen herzustellen, an den das BV G die
Exekutive erinnern muB3te). Wenn entsprechende V erfassungsauf-
trége fur die AufRenpolitik nicht in Frage kommen, diirfte freilich
von einem rechtlich verbindlichen Wiedervereinigungsgebot
nicht mehr die Rede sein. Dieser Moglichkeit ist das Gericht aber
nicht gefolgt, sondern hat einerseits daran festgehalten, daf? es sich
um ein Gebot, also eine Art Verfassungsauftrag handelt (s. unten
Leitsatz 4), andererseits hat es dies Gebot vor alem as Schranke
verstanden: Es. darf nichts gegen die Wiedervereinigung unter-
nommen oder zugelassen werden (s. unten Leitsatz 5).

Anscheinend wollte das Gericht demnach nicht betonen, dal es
in aul3enpolitischen Angelegenheiten »nur« Uber grundgesetzliche
Schranken zu wachen hat, sondern ihm lag daran, hervorzuheben,
dal? das Grundgesetz »auch« der AuRenpolitik bestimmte, rechtlich
verbindliche Schranken setzt, die einklagbar sind. IThm lag also
weniger am freien Spielraum der Politiker, als an diesen Schranken.
Mehr noch: Dadurch, da3 die Schranken durch die Auslegungfixiert
werden sollen, die das Gericht einem Vertrag gibt, wird dieser
Spielraum sogar sehr stark eingeengt. Der zunéchst sehr tolerant
wirkende Grundsatz, da3 die Auslegung den Vorrang erhélt, die
dem Grundgesetz gemaR ist, hat tatsachlich fir die weitere An-
wendung des Vertrages sehr einschrankende Folgen. Es ist kein
Zufall, dal3 die Juristen sich Uber die Rechtméfigkeit solcher
Folgewirkungen des Karlsruher Urteils Gedanken machen (vgl.
dazu K. Bahimann b. Zieger, 33f.). An dieser Stelle wird deutlich,
dal? der Zweite Senat des BV G nicht bereit war, der westdeutschen
AuRenpolitik einen gréReren Spielraum zuzugestehen as der
Innenpolitik, obwohl das vermutlich moéglich gewesen ware -
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nicht zuletzt angesichts der Tatsache, da’3 der Richterspruch des
BV G auRRerhalb der Bundesrepublik selbstversténdlich nichts gilt.
Vielmehr meinte der Senat, den Vertrag mit der DDR nur passie-
ren lassen zu kénnen, wenn er ihn zugleich in das Prokrustesbett
sner Grundgesetz-Audegung zwangte. Hat der Senat damit wirklich
verzichtet »Politik zu treiben«?

Nun zu den wichtigsten inhaltlichen Bestimmungen des Urteils:
Leitsatz 4 lautet: »Aus dem Wedervereinigungsgebot folgt: Kein
Verfassungsorgan der Bundesrepublik Deutschland darf die
Wiederherstellung der staatlichen Einheit as politisches Ziel
aufgeben, alle Verfassungsorgane sind verpflichtet, in ihrer Politik
auf die Erreichung dieses Zieles hinzuwirken - das schliefdt die
Forderung ein, den Wiedervereinigungsanspruch im Innern
wachzuhalten und nach AufRen beharrlich zu vertreten ~ und alles
zu unterlassen, was die Wiedervereinigung vereiteln wirde.« Im
Leitsatz 5 wird das dadurch naher bestimmt, da3 auf keinen Fall
auf »Rechtditel« verzichtet werden darf, mittels deren man der
Wiedervereinigung und der Selbstbestimmung naherkommen
kdnnte, und dal3 umgekehrt kein Rechtstitel geschaffen (oder an
dessen Begriindung mitgewirkt) werden darf, der der Bundesrepu-
blik beim Streben nach Wiedervereinigung »entgegengehalten
werden kann« (a.aO, [1]). Mindestens der SchluRteil dieses
Leitsatzes zeigt, dal? das Gericht sich in seinem Urteil vornehmlich
daran orientieren muflte, ob der Vertrag mit der DDR ds ein
Hindernis fir die Wiedervereinigung anzusehen ist oder nicht. Es
befafdte sich also vor alem mit dem »schrankensetzenden« Charak-
ter der entsprechenden Abschnitte der Prdambel des Grundgeset-
zesin Verbindung mit den Artikeln 23 und 146 GG. Im Leitsatz 4
wird dagegen der Eindruck erweckt, als sei es moglich, das et-
waige Aufgeben eines politischen Zids verfassungsrechtlich zu
ahnden.

Allerdings hat 'das Gericht in der Urteils-Begriindung schon der
wortlichen Wiederholung von Leitsatz 4 den Hinweis hinzuge-
fugt, die Bundesregierung habe »in eigener Verantwortung zu
entscheiden, mit welchen politischen Mitteln und auf welchen
politischen Wegen sie das nach dem Grundgesetz rechtlich gebo-
tene Ziel der Wiedervereinigung zu erreichen oder ihm wenigstens
naherzukommen versucht« (ebd.18). Dies ist nicht nur ein alge-
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meines Zugestadndnis an die Regel vom freien Spielraum der
Politiker; im Hintergrund steht wohl auch, daf das Grundgesetz
selbst mehrere Wege zur Wiederherstellung der deutschen Einheit
offengehalten hat: Wie oben bereits angedeutet, hat Art. 146 GG
eine gesamtdeutschefreie Volksabstimmung im Auge. Damit hangt
es zusammen, dal? die Bundesrepublik in den ersten Jahren nach
der Teilung immer wieder freie Wahlen in ganz Deutschland
gefordert hat. Leider war diese Forderung angesichts der beste-
henden Machtverhaltnisse zwischen Ost und West in Mitteleuropa
irreal. Sie heute erneut zu propagieren, wére scheinbar im Sinne
des Leitsatzes 4 des Karlsruher Urteilss Man kdnnte mit dieser
grundsétzlich véllig berechtigten Forderung aber nur Emotionen
schiren - erreichen kann man dadurch nicht, da3 sich die Macht-
verhaltnisse andern. Wie es um diese Machtverhaltnisse steht, hat
nicht zuletzt der 17. Juni 1953 schmerzlich bestétigt.

Im Unterschied zu Art. 146 GG sieht Art. 23 vor, dal3 weitere
Teile Deutschlands der Bundesrepublik betreten. In seiner Aude-
gung dieses Artikels hat das Bundesverfassungsgericht - nach
G. Ress»erstaunlicherweise« - die Méglichkeit einer »K onfddera-
tione als Vorstufe der Wiedervereinigung ins Auge gefaldt, ob-
wohl diese nicht mit einer In-Kraft-Setzung des Grundgesetzes in
der DDR verbunden wére (a.aO. [25f.]). Dies Modell ist in der
DDR eine Zeitlang propagiert, von westdeutschen Juristen aber
oft scharf kritisiert worden (Ress b. Zieger, 270 mit Anm. 15 und
289f.).

Man wird aso sagen kdnnen: Die Tatsache, dal3 das Grundge-
setz mehrere Wege zur Wiedervereinigung andeutet, hat es dem

" Bundesverfassungsgericht erleichtert, den Grundsatz auszuspre-
chen, dal3 die Verantwortung fur die Wahl des aussichtsreichsten
Weges dorthin Sache der Bundesregierungist. Der freie Spielraum
politischer Gestaltung, in den das Gericht nicht einzugreifen hat -
etwa, indem es die Chancen des einen oder des andern Weges
abschétzen wiirde (aaO. 18) - wird als ein Spie/raum verschiedener
Wege zur Wiedervereinigung beschrieben. Diese Wege kénnen
grof3e Umwege sein. Noch schérfer: Sie kdnnen scheinbar vom Ziel
hinwegfihren (vgl. dazu Ress b. Zieger, 284f.). Héatte das Gericht
nicht auch diese Mdglichkeit anerkannt, hétte es ja eigentlich
nachtraglich die Griindung der Bundesrepublik selbst as grund-
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gesetzwidrig bezeichnen missen — und damit allem dem Boden
entzogen, was seit 1949 bei uns geschehen ist!

Aber was ist bei dieser Sachlage an der politischen Zielvorstellung der
Préambel des Grundgesetzes noch justitiabel? D. Blumenwitz erklérte dazu
1978: Herausgekommen sei in diesem Verfahren eine »Reduzierung des
MWiedervereinigungsgebotes( der Préambel in der aktuellen Staatspraxis
auf ein >Wiedervereinigungsverhinderungsverbot«( (b. Zieger, 14). Das
Wortungetim kommt natirlich im Karlsruher Urteil nicht vor, und die
Richter wirden sich wohl gegen diese Auslegung wehren. Aber der
Gesamteindruck des Urteils und seiner Folgewirkungen ist in der Tat, dal3
nur eindeutige Mafnahmen gegen eine mdgliche Wiedervereinigung as
justitiabei Ubrig geblieben sind. Die Ausrichtung «#/ das po/itische Ziel der
Wiedervereinigung ist also nichtjustitiabel. Warum und in welchem Sinne sie
dennoch as »rechtlich verbindlich« bezeichnet wird, ist schwer einzusehen
- essel denn, man wére bereit, zwischen dieser Formel und dem Begriff der
Justitiabilitét eine Unterscheidung zu treffen, die juristischen Laien kaum
einleuchtend zu machen wére.

Allerdings darf der Tadel, den D. Blumenwitz andeutete, auch nicht
Uberbewertet werden: Dadurch, da das Bundesverfassungsgericht nur
die von ihm selbst vorgenommene restriktive Auslegung des Grundlagen-
vertrags mit der DDR fur verfassungskonform erklarte, hat es doch so
viele juristische Schranken errichtet, wie in dieser Lage nur mdoglich
erschienen.

Um den Vertrag nicht insgesamt unter das Verdikt der Wiedervereini-
gungsverhinderung stellen zu missen, zog das Gericht vor allem dessen
Begleittexte zur Auslegung heran, also z. B. den bereits erwéhnten Brief zur
deutschen Einheit. Art. 9 des Vertrages offnete den Weg, weitere friher
abgeschlossene Vertrage und damit auch deren Aussagen uber Deutsch-
land heranzuziehen; denn in Art. 9 wurde festgelegt, dal? solche &lteren
Vertrage »nicht bertihrt werden« (zit. nach BVerfGE 36, 1 [5]). Dazu
gehort auch der Deutschlandvertrag zwischen der BRD und den Westméch-
ten von 1955, in dem sich die Vertragspartner verpflichteten, zusammen-
zuwirken, »um mit friedlichen Mitteln ihr gemeinsames Ziel zu verwirkli-
chen: ein wiedervereinigtes Deutschland, das eine freiheitlich-demokrati-
sche Verfassung dhnlich der Bundesrepublik Deutschland besitzt und das
in die europdische Gemeinschaft integriert ist« (zit, ebd. 22): Ein Passus,
der die Zielvorstellung der Prdambel des Grundgesetzes in besonders
aufschluBRreicher Weise interpretiert. Den drei Westméachten fiel es nicht
schwer, dem ganzen Geflecht der Vertrage unter der Bedingung zuzustim-
men, dald diese Zielvorstellung erhalten blieb: Ob sie der Meinung waren,
dal3 man dem Ziel durch den Vertrag mit der DDR nahergekommen war
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(oder ob ihnen in Wahrheit eine weitere Festschreibung der 1948/49
begonnenen Teilung genausolieb, javielleicht noch lieber war), brauchte
das Gericht nicht zu bewerten: Sonst hétte es ja seine richterliche Selbstbe-
schrénkung verletzt ...

Viel Aufsehen hat es erregt, dal das Bundesverfassungsgericht in
seinem Urteil nachdriicklich daran festhielt, daB nach dem Grundgesetz
das »Deutscbe Reich noch .weiterbesteht: »Das Deutsche Reich existiert
fort ... besitzt nach wie'vor Rechtsfahigkeit, ist allerdingsmangels Organi-
sation, insbesondere mangels institutionalisierter Organe selbst hand-
lungsunfahig« (a.a.0, [16]). Ahnlich etwas spater die Erklérung, da die
BDR und die DDR »Teile eines noch immer existierenden, wenn auch
handlungsunféhigen, weil noch nicht reorganisierten umfassenden Staates
Gesamtdeutschland mit einem einheitlichen Staatsvolk sind« (23). — Jeder-
mann fragt unwillkdrlich: Was ist ein Reich, ein Staat ohne Organe, ohne
Institutionen? Kann es mehr sein as eine ldee?

Etwas konkreter wird die Idee in der dem ersten Zitat unmittelbar
folgenden Passage der Begriindung: »Mit der Errichtung der Bundesrepu-
blik Deutschland wurde nicht ein neuer westdeutscher Staat gegriindet,
sondern ein Teil Deutschlands neu organisiert (vgl. Carlo Scbmid in der
6. Sitzung des Parlamentarischen Rates — Steno Ber., S. 70). Die Bundesre-
publik Deutschland ist aso nicht -Rechrsnachfolgerc des Deutschen
Reiches, sondern as Staat identisch mit dem Staat -Deutsches Reiche — in
bezug auf seine rdumliche Ausdehnung allerdings steilidentischc, so da3
insoweit die Identitat keine Ausschliellichkeit beansprucht« (a.a.O. [16]).
Aber was heil3t »teilidentisch«? Ist das eine hilfreiche Wortschopfung?

Selbst wenn man hervorhebt, es sei der Sinn des neuen Begriffs, der
»aggressiven Tendenz« bisher gebrauchter Identitéatsvorstellungen entge-
genzuwirken (Bahlmann b. Zieger, 45), wird man ihn kaum fir sehr
hilfreich halten kdnnen. Am einleuchtendsten dirfte die Interpretation
sein, die U. Scbeunerin der Aussprache auf dem Kongre3 1978 so zusam-
mengefalit hat: »Das Entscheidende an der Betonung einer richtig verstan-
denen ldentitét ist die Kontinuitat des Rechts, dagegen keineswegs die
territoriale Ausdehnung« (b. Zieger, 48). Es genigt, wenn wir an die
Kontinuitat des Rechts erinnert werden, die ja auch eine Kontinuitat der
Haftungsgemeinschaft der Deutschen einschliefst. Daf3 aber dazu die
Konstruktion einer Teilidentitat der Bundesrepublik mit dem »Deutschen
Reich« bzw. dem handlungsunfahigen Staat Gesamtdeutschland notwen-
dig sein soll, ist nicht einzusehen. Wohl aber ist leider zu befirchten, dal
mit dieser Konstruktion politisch MiRbrauch betrieben werden konnte;
deshalb hatte H. Ridder nicht Unrecht, als er sie ein »Phantom« nannte (in:
Begegnung mit Polen, 16. Jg. 1979, S. 9). Das wird deutlich, sobald man-
anders as U. Scheuner in dem angegebenen Zitat — diese Konstruktion
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nun doch mit der Frage nach den Grenzen innerhalb Deutschlands und
dessen Grenzen nach aufen in Verbindung bringt. Und d1as hat das
Bundesverfassungsgericht selbst ausgefuhrt.

Im Vertrag mit der DDR war die »Unverletzlichkeit« der Grenge
zwischen den beiden Staaten anerkannt worden. Das BVG hat nun in
seinem Urteil erklart, es misse sich in diesem Fall um eine »staatsrechtliche
Grenze« handeln &hnlich den Grenzen, »die zwischen den L&andern der
Bundesrepublik Deutschland verlaufen« (a.a.O. [26]). Dazu erklérte
R. Bernbardt auf .einer Tagung der Vereinigung der Deutschen Staats-
rechtslehrer in Berlin 1979: »Diese AuRerung ist besonders.viel gescholten
worden ... Mit Nachdruck ist zu sagen, da3 die Aussagen des Bundesver-
fassungsgerichts in diesem Punkte nicht haltbar sind. Abgesehen davon,
da3 rechtliche Aussagen sich nach Méglichkeit nicht véllig von der
Realitét l6sen sollten (sicl), ist die getroffene rechtliche Aussage als solche
nicht zutreffend.« Nach Bernhardts Ansicht handelt es sich um eine
»volkerrechtliche Grenze« (»so schmerzlich das auch ist«); wohlgemerkt:
das sagt ein Staatsrechtler, der zugleich daran festhadlt, daR die Frage der
Ostgrenzen Deutschlands noch in einem Friedensvertrag geregelt werden
muB (Bernhardt, S. 34f.).

Das Gericht hat sich demnach zu einer juristisch unhaltbaren Theorie
verleiten lassen, um dem Vertrag mit der DDR eine Auslegung geben zu
kénnen, die nach seiner Ansicht mit den Geboten des Grundgesetzes
Ubereinstimmte — so wie man diese wiederum nach der Ansicht des
Gerichts auslegen mu?. Man kann diese Absicht 3m letzten Satz der
zitierten Passage der Urteilsbegriindung erkennen: »Diese Qualifizierung
der Staatsgrenze in Art. 3 Abs. 2 des Vertrages (trégt) dem Anspruch des
Grundgesetzes Rechnung, dai3 die nationale Frage, das ist die Forderung
nach Erreichung der staatlichen Einheit des deutschen Volkes, offen
bleibt« (a.a.0. [27)). Es konnte sich nicht mit der Uberlegungbegniigen,
dal} das 1949- geschaffene Provisorium Bundesrepublik sich vorlaufig
damit abfinden muR, daB in Deutschland nun doch zwei Staaten entstan-
den sind, deren Unabhéngigkeit voneinander nicht zuletzt an der zwischen
ihnen verlaufenden Grenze mit Stacheldrahtzunen und Selbstschutzanla-
gen zu. erkennen ist. Welch ein Kontrast zur brutalen Wirklichkeit,
ausgerechnet diese Grenze mit Grenzen zwischen den Landern'innerhalb
der Bundesrepublik zu vergleichen! Sollen westdeutsche Politiker durch
dies Urteil genotigt werden, standig mit eh. Morgenstern sagen zu miissen:
»Es kann nicht sein, was nicht sein darf?« — Sicherlich nicht!

Zwar hat das Gericht durch seine Entscheidung zunéchst die verhee-
rende Wirkung vermieden, die eine nachtrégliche Nichtigkeitserklarung
des Grundlagenvertrags mit der DDR gehabt héte. Aber genau auf
diesem Wege hat der Zweite Senat des BV G diepalitische Wirkang, die der
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Vertrag eigentlich haben sollte, aufs &uferste gefiihrdet. Es ist kein Zufall,
da’ sowohl die Bundesregierung as auch die Bayerische Staatsregierung
das Urteil als Bestétigung ihrer einander entgegengesetzten Ansichten
werten konnten ( Blumenwity b. Zieger, 71.), Fur die eine war es kurzfristig
ein Sieg, die andere bekam unschétzbare Schitzenhilfe fur die Zukunft.
Denn seitdem kann man theoretisch und propagandistisch jederzeit
behaupten, da3 die »deutsche Frage« janach wie vor véllig offen sei. Und
je nachdriicklicher man das behauptet (unter Berufung auf das BVG-
Urteil), desto mehr wird der eigentliche politische Sinn des Vertrages
aufgehoben: Er trégt dann nicht mehr zur Entspannung und zum Frieden
in Europa bei.

Es gibt alerdings eine Passage in der Urteilsbegriindung, die scheinbar
darauf angelegt ist, eben diesen Eindruck und damit diese Wirkung zu
vermeiden. Es handelt sich um den Abschnitt IV, in dem der Vertrag as
Teil der »auf Entspannung angelegten Ostpolitik« gewirdigt wird. Dort
heift es, da3 der Vertrag »zwar in &nlicher Weise wie das Grundgesetz
(vgl. Préaambel, Art. 23 und Art. 146 GG) keine endglltige Losung der
deutschen Frage« sei. »Gleichwohl kann er nicht as eine bloRe )Uber-
gangsregelung< bis zu einer spateren -endgultigen- Neubestimmung des
Verhéltnisses zwischen den beiden Staaten qualifiziert werden; er ist kein
vereinbarter smodus vivendk, der in absehbarer Zeit durch eine andere
grundsétzliche Neubestimmung des Verhaltnisses zwischen diesen beiden
Staaten abgeldst werden soll. Er selbst ist die ernsthaft gewollte neue
Grundlage fir die Bestimmung des Verhdltnisses der beiden Staaten
zueinander« (aaO. [20f.]). Dafd hier der in der Praambel des Grundgeset-
zes vorkommende Ausdruck »Obergangszeit« faktisch gurdickgewiesen wird
(anders ist die Zurtickweisung der Vorstellung einer »Ubergangsrege-
lung« nicht zu verstehen), macht sogar eine bemerkenswerte Abkehr von
der Praambel sichtbar. Aber gerade diese Passage ist die Einleitung zu sehr
restriktiven Erklérungen des Gerichts Uber die zu erwartende »Vielzahl
von rechtlichen Konkretisierungen des neuen Neben- und Miteinander
der beiden Staaten«, also Uber die im Vertrag vorgesehenen weiteren
Abkommen (Art. 7). Das Gericht wollte schon jetzt deren »verfassungs-
rechtliche Grenzen« fixieren (aaO. [21]). Was ist das anderes, als auch sie
in das oben erwéhnte Prokrustesbett zwéangen?

Eine der Folgen des Festhaltens an der Theorie vom Fortbestand des
Staates Gesamtdeutschland wird sichtbar an den Schwierigkeiten, die der
Zweite Senat mit dem Problem-Komplex »volkerrechtliche Anerkennung der
DDR« hatte. Er suchte einen Ausweg in der Formel, es habe sich nur um
»eine faktische Anerkennung besonderer Art« gehandelt und fiigte dem
hinzu, dal3 der Vertrag »Geltungskraft wie jeder andere volkerrechtliche
Vertrag« besitzt - und doch zugleich ein Vertrag innerhalb »Gesarnt-
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deutschlands« sei (23), also »inrer-se-Beziehungen« regele (24). Diese
AuRerungen trugen dem Gericht den spéter oft zitierten Vorwurf U.
ScheHners ein, dald aus dieser Vermengung von Volkerrecht und Staatsrecht
ein »unbekdmmlicher begrifflicher Brei« entstanden sei (zit. b. Zieger, 8).
Zwar versuchten auf dem Symposium von 1978 einige Juristen dieser
»Gemengelage« etwas Positives abzugewinnen, aber sehr Uberzeugend
war das nicht. Wer mit einer wirklichkeitsfernen Theorie operiert, kommt
wohl zwangsl&ufig auch mit der theoretischen Systembildung in Konflikt.

Die oben erwéhnte Frage nach den Grenzendes wie auch immer verstan-
denen »GesamtdeHtschlands« iz Osten war nicht Gegenstand dieses Verfah-
rens, sondern konnte dem Verfahren Uber die eigentlichen Ostvertréage
Uberlassen werden. Daher in der oben zitierten Erklérung des Gerichts
Uber »Gesamtdeutschland« der wichtige Zusatz: ».., dessen Grenzen
genauer zu bestimmen hier nicht nétig ist« (23). Man wird freilich nicht
sagen konnen, dal} diese Formel auRenpolitisch beruhigend und damit
friedensfordernd wirken konnte: Sie mufte konfliktverscharfend wirken
und insoweit auch an dieser Stelle die politische Wirkung des Vertrages
mit der DDR einschréanken.

In seiner Auslegung des Grundgesetzes wollte das Gericht offenbar so

viel wie mdglich an dessen politischer Ausgangslage von 1948/49 festhal-
ten. R Bernbardt erklérte dazu 1979: »Die Entscheidung zwingt, wenn
man ihre Bindungswirkung ganz ernst und streng nimmt, zur Negierung
des volkerrechtlichen Befundes. Nach ihr muf3 auch dann von einer
fortbestehenden gesamtdeutschen Staatlichkeit ausgegangen werden,
wenn nichts mehr davon erkennbar ist ... Und wenn ale politische
Vernunft und internationale Bindungen, etwa Grinde europaischer
Integration, in Zukunft dafir sprechen sollten, zwischen den beiden
deutschen Staaten eine Zollgrenze zu ziehen, durfte das nach dem Spruch
des Bundesverfassungsgerichts nicht geschehen« (Bernhardt 26f.). Daf}
Staaten geteilt wurden bzw. sich voneinander trennten, ist in der Ge-
schichte gewif3 nichts Neues: In einem solchen Fal werden bisherige
innerstaatliche Beziehungen zu volkerrechtlichen Beziehungen (vgl. dazu
Bernhardt 23). Man sollte sich durch Phantom-V orstellungen nicht daran
hindern lassen, eine solche faktische Entwicklung zu akzeptieren, so
schmerzlich sie au(qh ist.
Unter der Ioraussetzung, dald keine Trennung der beiden Teile Deutsch-
lands stattgefunden hat,7ief’ der Zweite Senat des Bundesverfassungsge-
richts 1973 der Grundlagenvertrag it der DDR passieren. Welche
Muhen, welche politischen K&mpfe wird es kosten, bis wir uns
von dieser irrigen Voraussetzung und damit von den voraussehba-
ren gefahrlichen Folgen dieses Urteils wieder befreien kdnnen?
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Gerichtsurteile sollen dienen, einen gesttrten Rechtsfrieden
wieder herzustellen. Da das Karlsruher Gericht nicht ein interna-
tionaler Gerichtshof ist, war von vornherein nicht zu erwarten,
dal} das Gericht viel zur auRenpolitischen Friedensférderung
beitragen konnte. Bindende Wirkung hat sein Spruch im Ausland
ohnehin nicht, auch nicht in der DDR. Das Gericht sollte den
Rechtsstreit zwischen der Bayerischen Staatsregierung und der
Bundesregierung Uber die RechtmaRigkeit des Vertrages mit der
DDR beilegen. Es legte diesen Streit dadurch bei, daf3 es die DDR
aufforderte, sich in das von ihm konstruierte Prokrustesbett zu
zwangen - was sie natirlich mit Berufung auf den eigentlichen
Vertragstext ablehnt (einmal davon abgesehen, da3 das Bundes-
verfassungsgericht sie nichts angeht). So vermied das Gericht
zwar die verheerende Wirkung, die eine Nichtigkeitserklarung des
Vertrages innenpolitisch und auf3enpolitisch gehabt hatte: kurzfri-
stig trug es so zum Rechtsfrieden innerhalb der Bundesrepublik
bei. Langfristig hat das Gericht damit aber nicht nur nicht zum
internationalen Frieden beigetragen, sondern auch den Rechtsfrieden
im Innern der Bundesrepublik nicht wieder hergestdllt, sondern gefahrdet.

Bl. DIE DEUTSCHLANDFRAGE IN DEN OSTVERTRAGEN UND DEREN
BEURTEILUNG DURCH DAS BUNDESVERFASSUNGSGERICHT

Die sogenannten Ostvertrdge zwischen der Bundesrepublik
einerseits und der UdSSR und der Volksrepublik Polen anderer-
seits wurden 1970 in Moskau und Warschau unterzeichnet. Nach
der Zustimmung durch den Bundestag am 23. Mai 1973 traten sie
am 3. Juni 1973 in Kraft.

In beiden Vertragen wurde die Unverletzlichkeit der »Grenzen
aller Staatenin Europa« bekréftigt einschlieRllich der »Oder-Neil3e-
Linie«, die die»Westgrenze der Volksrepublik Polen bildet« (Mos-
kauer Vertrag, Art. 3, ahnlich Warschauer Vertrag, Art. 1). Die
Vertragspartner »erkléren, dal3 sie gegeneinander keinerlei Gebiets-
ansprichehaben und solcheauchin Zukunft nicht erhebenwerden«
(Warschauer V., Art. 1). Dem folgt der Verzicht auf »Drohung mit
Gewalt«oder»AnwendungvonGewalt«(ebd. Art. Il WarschauerV.,
entsprechend Art. 2MoskauerV ., zit, nachBV erf GE 40 [144u. 147]).
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Wie bereits erwahnt, wurde det Regierung der UdSSR beim
Vertragsabschluf® 1970 der Brief zur deutschen Einheit Gbergeben.
AuRerdem fand ein Notenaustausch statt, in dem die Bundesregie-
rung darauf hinwies, da3 »eine friedensvertragliche Regelung noch
ausstebt«, und da3 deshalb der neue Vertrag »die Rechte und
Verantwortlichkeiten« der Vier Mé&chte nicht bertihre. Die Sowjet-
regierung bestétigte lediglich, dal die »Rechte der Vier Machte«
nicht beriihrt seien. Ein entsprechender Notenwechsel fand auch
mit Polen statt und aufRerdem mit den drel Westmachten (vgl. dazu
bereits oben S. 40).

Ahnlich wie Gber dem 9rundlagenvertrag mit der DDR liegt
durch diese Vorbehalte auch tiber den Ostvertrégen ein. merkwr-
diges Zwielicht: Sie sollten dem Frieden dienen, sie sollten aber
doch einen Friedensvertrag nicht ersetzen. Der Ost-West-Gegen-
satz verhinderte eine Friedenskonferenz herkdmmlicher Art; aber
die Beteiligten waren sich doch so weit einig, daf3 ein véllig ver-
tragsloser Zustand mitten in Europa auf die Dauer zu geféhrlich
werden konnte. Deshalb wurden gegenseitiger Gewaltverzicht
und die Unverletzlichkeit der Grenzen vertraglich fixiert, die
durch den letzten Krieg entstanden sind: Die wichtigsten Ele-
mente eines Friedensvertrages; zugleich wurde von der Bundesre-
publik und den Westméchten aber daran festgehalten, da3 ein
Friedensvertrag noch ausstehe.

Dem Zwielicht entspricht es, daf3 auch die politische Wirkung
der Ostvertrage nicht eindeutig ist: Zwar hat der Bundestag in der
Ratifizierungsdebatte am 17. 5. 1973 eine Entschliel3ung verabschie-
det, in der es heif3t, da’ die Vertrage »von den heute tatséchlich
bestehenden Grenzen« ausgehen, »deren einseitige Anderung sie
ausschlieBen«. Dort heil3t es auch: »Mit der Forderung auf Ver-
wirklichung des Selbstbestimmungsrechts erhebt die Bundesrepu-
blik Deutschland keinen Gebiets- oder Grenzénderungsanspruch«
(zit. nach: Die Ostvertrége, Mat. d. Gesamtdeutschen Instituts,
o. J.Bonn, S. 29). Aber eine solche Erklarung schliefit janicht aus,
da3 man 'sich hierzulande Uber »Gesamtdeutschland« doch noch
ganz andere Vorstellungen macht.

Zu den Eigentimlichkeiten der Ostvertrage gehort, dald die
Bundesrepublik in ihnen die Oder-NeifRe-Linie akzeptieren mufite,
obwohl sie selbst nicht Nachbar Polens ist; daher wurde der
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Ausdruck »Westgrenze der Volksrepublik Polen« notwendig. Die
DDR hatte diese Grenze schon friher anerkannt. Die Bundesregie-
rung betonte schon »in den Verhandlungen« und dann in einem
amtlichen Kornmunique zum Warschauer Vertrag, dal3 sie »nur fir
sich selbst prechen« konnte, also nicht fiir Gesamtdeutschland: Die
bilateralen Vereinbarungen mit Polen kdnnen »eine Friedensrege-
lung fur ganz Deutschland nicht ersetzen« (zit. nach BV erf GE 40,
16 (173]). So entstand ein circulus vitiosus. Ein Friedensvertrag
kénnte nur mit einem handlungsféhigen »Gesamtdeutschland«
abgeschlossen werden (um die Ausdruckweise des Zweiten Senats
des BV G im vorher besprochenen Urteil anzuwenden); die Wie-
dervereinigung der jetzt getrennten Teile Deutschlands kann aber,
wenn sie in absehbarer Zeit erreichbar werden sollte, nur das
Ergebnis einer Friedenskonferenz sein: Und wer sollte auf dieser
berechtigt sein, fir ganz Deutschland zu sprechen?

Wir brauchen hier auf die Einzelheiten nicht einzugehen. Sicher
ist, da die Ostvertrage zunachst zur Entspannung und Beruhi-
gung der Lage in Europawesentlich beigetragen haben. Je starker
man allerdings auf unserer Seite unterstreicht, dal3 die endgiiltige
friedensvertragliehe Regelung noch aussteht, desto mehr muf3 die
friedenfordernde Wirkung der Vertrége leiden.

Aber nun zu dem Verfahren vor dem Bundesverfassungsgericht Uber diese
Vertrdge: Gegen die Ratifizierungsgesetze hatten einzelne, offenbar
exemplarisch ausgesuchte Personen und Personengruppen Verfassungs-
beschwerden erhoben mit der Begrindung, es seien durch die beiden
Vertrége Grundrechte verletzt worden, die ihnen als Deutschen nach dem
Grundgesetz zustiinden; es ging zum Beispiel um Staatsangehdrigkeitsrechte
und um Eigentumsrechte in den Gebieten jenseits von Oder und Neif3e. Der
Erste Senat des Bundesverfassungsgerichtes, der in diesem Fall zustandig
war, hat am 7. Juli 1975 diese Verfassungsbeschwerden verworfen.

In diesem Verfahren ist das Gericht aso nicht um eine Entscheidung
daruber ersucht worden, ob die Ostvertrége mit dem Wiedervereinigungs-
gebot des Grundgesetzes im Einklang stiinden. Dennoch mufite es in der
Verwerfung der Verfassungsbeschwerden ausfiihrlich auf diese Vertrage
¢ingehen - und damit auch auf die Deutschlandfrage.

Ausschlaggebend fur die Entscheidung des BV G war das schon von der
Bundesregierung vorgebrachte Argument, dai? die Vertrage »Rechte und
Pflichten lediglich im Verhaltnis der vertragschlieRenden Staaten zueinan-
der, nicht aber zugunsten oder zu Lasten einzelner Blrger begriindeten«
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(aa.0. [153, 164 u. 175]). Das Gericht wies insbesondere darauf hin, dal3
dieLage der Deutschen, die jenseits von Oder und Neil3e gelebt hatten oder
dort noch lebten, sich durch die Vertrage nicht verschlechtert habe. »Unmittel-
bar nachteilige Wirkungen« seien fir die Beschwerdefihrer durch die Ver-
trége nicht ausgel 6st worden (156). Um das zu erharten, listete das Gericht
sorgféltig ale Veranderungen auf, die seit Kriegsende in bezug auf
Staatsangehdrigkeitsregelungen und in bezug auf deutsches Eigentum
eingetreten waren. Die einseitigen Mafnahmen der Sowjetunion und
Polens, »die in die rechtlichen Verhdltnisse und in das menschliche
Schicksal vieler Deutscher tief eingriffen«, mufdten »von der Bundesrepu-
blik Deutschland lediglich hingenommen« werden (163): sie konnte ihre
»Rechtsvorstellungen« nicht zur Geltung bringen.

Stéarker als der Zweite Senat 1973 betonte der Erste Senat 1975, daf3 die
Ostvertrage »eine auf Dauer angelegte, der Entspannung und Friedenssi-
cherung dienende Politik« einleiten sollten, und dal3 deshalb ihre »bochpoli-
tische Natur« mit Recht hervorgehoben werde (164). Deshalb dirfe man
den Vertrédgen gerade nicht vorwerfen, sie seien mangelhaft, »weil dieser
oder jener sachliche Gegenstand darin nicht geregelt sei« (165). Nach Lage
der Dinge muBte das spéteren Vereinbarungen uberlassen bleiben. Das
Gericht konnte aber auch darauf hinweisen, dal diejenigen, die wegen
angeblichen Verlustes der deutschen Staatsangehodrigkeit Beschwerde
erhoben hatten, diese durch die Vertrége keineswegs verloren hatten (170
mit Hinweis auf Art. 16 GG).

In seinen SchluBbemerkungen hob der Erste Senat hervor, dal3 »den
Trégern der auswértigen Gewalt eine Bewegungsfreiheit vorbehalten
bleiben muf3, deren Nutzung legitimerweise vorwiegend von politischen
Zielsetzungen und Wertungen bestimmt wird. Die hier zu treffenden
Entscheidungen ... entziehen sich ihrer Natur nach richterlicher Beurtei-
lung« (178f.) Richterliche Selbstbeschrénkung im Bereich der AuflRenpolitik wird
hier deutlicher proklamiert alsim Urteil des Zweiten Senats von 1973, das
den Grundlagenvertrag mit der DDR nur in der von ihm festgelegten
Auslegung passieren lief3.

Aufféllig ist aber, da3 der Erste Senat dem Vorbehalt groRes Gewicht
beimaR, dal? die Bundesrepublik zum AbschluR eines Friedensvertrages nicht
befugtgewesen sei (172f., 174f.). Auch der Erste Senat hielt also daran fest,
dal? sie ein Provisorium ist; er hat den oben erwahnten circulus vitiosus in
der Frage, wie es je zu einem Friedensvertrag kommen kann, nicht zu
durchbrechen vermocht. Man kann daher diesen Vorbehalt aus den
Begleittexten der Vertrége und dessen Bestatigung durch das Gericht auch
dazu benutzen, die Entspannungspolitik von 1970 aufzuheben und
umzukehren - bis hin zu der Behauptung, da auch die endgiltigen
Ostgrenzen Deutschlands noch nicht festgeschrieben seien. Insoweit gilt
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leider auch fir diese Entscheidung, dal3 sie den internationalen Frieden
nur wenig gefordert und zum inneren Rechtsfrieden in der Bundesrepu-
blik ebenfalls nur wenig beigetragen hat. Auch der Erste Senat hat das
sogenannte Wiedervereinigungsgebot des Grundgesetzes nicht relativiert:
Und das wére der einzige Weg gewesen, die zwischen uns und unseren
Ostlichen Nachbarn strittige Fragen auflen- und innenpolitisch fir
beigelegt zu erklaren.

IV. ARBEITSSKIZZE: THEOLOGISCH-SOZIALETHISCHE
ASPEKTE DER PROBLEMATIK

1. Hoffnung auf Wiedervereinigung- zeitlos fixierbar?
Anknupfend an das oben erwadhnte Stichwort »ausgebliebene
Wiedervereinigung« werden Theologen daran erinnern miissen:
Zwar hat Gott den Menschen die Fahigkeit zum Hoffen gegeben -
einzelnen wie Vélkern. In Hoffnungen und Erwartungen versu-
chen wir, in die Zukunft vorzugreifen: Ein Kennzeichen des
Menschseins tiberhaupt. Hoffnungen und Erwartungen sind aber stets
zugleich Ausdriicke der Zeit, in der sie lebendig wurden. Im Laufe
der Geschichte miissen einzelne wie V6lker immer wieder lernen,
neue Horizonte, fernere Ziele zu erkennen. Dann andern Hoff-
nungen ihre Gestalt (z. B. Parusie-Erwartungen am Anfang der
Christenheit); manche geschichtlichen Hoffnungen muf3 man
sogar ganz aufgeben. Dies gilt vor alem, wenn sie rickwérts
gewandt sind (Hoffnungen auf Wiederherstellung friherer
Zustande).

Bel ausfihrlicher Behandlung des Themas Hoffnung mifiten
Theologen Unterschiede, aber auch Gleichartigkeiten zwischen
den Hoffnungen und Erwartungen Israels (messianische Hoffnungen),
deren Fortsetzung in der christlichen Hoffnung einerseits und den
Hoffnungen anderer ))Volker« thematisieren. Dabei wirde im Blick
auf beide - oft zu scharf voneinander getrennte - Arten von
Hoffnung deutlich werden mussen, da3 Gott nicht als Garant
irgendeiner nationalen Hoffnung, und schon gar nicht als Garant
einer bestimmten Gestalt solcher Hoffnung eingesetzt werden
darf: Es wére ein MiBbrauch seines Namens, wenn man sich in
diesem Sinne auf ihn berufen wirde. Damit werden weder die
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»diesseitigen« Hoffnungen Israels oder der Christenheit, noch die
Hoffnungen der »Volker« gegenstandslos. Wir durfen in alen
Voélkern damit rechnen, und wir dirfen allen zusagen, dal3 der
Herr der Geschichte uns begleitet, da? er unter alen Voélkern
Gerechtigkeit, Freiheit und Frieden férdert. Da? Gott im Sinne
solchen Begleitens »mit uns« ist, ist der entscheidende Grund unse-
rer Hoffnungen in Zeit und Ewigkeit. Unsere Hoffnung richtet
sichin erster Linie auf ihn, nicht auf ewas. Das aber schlief3t —in der
theol ogischen Eschatol ogie ebenso wie im Bereich geschichtlicher
Hoffnungen und Erwartungen - das starre Festhalten an bestimm-
ten Konkretisierungen von Hoffnungeri und Erwartungen aus,
die immer nur aus einer bestimmten Situation heraus Gestalt
gewonnen haben.

So wie die Evangelische Kirche in Deutschland 1965 unser V olk
auf die nichterne, wenn auch zweifellos bittere Erkenntnis hin-
weisen muBdte, dal3 wir durch den Zweiten Weltkrieg die friher
deutschen Ostgebiete verloren haben-, so sind wir offenbar jetzt
dazu gendtigt, darauf hinzuweisen, dald unsere Hoffnung auf
Wiedervereinigung der beiden getrennten Teile Deutschlands in
absehbarer Zeit wohl nicht in Erflllung gehen kann. »Zu solcher
Erkenntnis befreit das Evangelium die politische Vernunft" (17.
Bielefelder These von 1963, zit. in der Ostdenkschrift 1965, S. 36).
Wer eine andere Aussage der Kirche fordert, wirde unser Volk
verfihren, wie dies nationale Schwéarmer (auch in der Kirche) vor
1933 getan haben. Die palitische Vernunft mu3vonillusonédren Fessdn
befreit werden, auch wenn diese die Gestalt von "Rechtstiteln"
haben.

2. Wandel des Rechtsin den Beziehungen der Volker

So gewil3 das zwischenmenschliche Recht in erster Linie die
Funktion des Bewahrens und Erhaltens hat, so gewil} ist fur die
Sozialethik doch auch, da3 das Recht nicht unwanddbar sein kann.
Wenn Verhdltnisse sich andern, kann Recht zu Unrecht werden,
kdnnen berechtigte Anspriche unter Umstanden nicht mehr
aufrechterhalten werden. Wo das Recht zu starr festgeschrieben
wird, geht ihm die notwendige Elastizitét verloren, kann es nicht
mehr zukunftgestaltend wirken.
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Zum geschichtlichen Wandel gehort, da’ Staaten ihre Forinen,
ihre Verfassungen wechseln, neuen Gegebenheiten sich anpassen
mussen. In der Diskussion der Juristen Uber das Verhéltnis der
Bundesrepublik Deutschland zum Deutschen Reich vor 1945 wird
gelegentlich erinnert an Hegels Schrift von 1800/1802: »Die
Verfassung Deutschlands« (Suhrkamp Werkausgabe 1, 1974,
451-610). Hegel hatte beobachtet, dal} das alte Heilige Romische
Reich Deutscher Nation nicht in der Lage gewesen war, sich zu
einem modernen, schlagkréftigen Staat zu entwickeln und entspre-
chend seine Grenzen zu verteidigen. In einer solchen Lage kann
das Festhalten an einem Staatsideal »dem Staatsbegriff etwas
Irreales verleihen«. Hegel konnte aber das Argernis, dai die Teile
des alten Reiches (besonders Preuf3en) sich zu sehr versel bstandigt
hatten, sehr weitsichtig auch positiv interpretieren: Immerhin
hatten sie »sich wieder zu Staaten konstituiert« (a, a. O. 461, erstes
Zitat nach Blumenwitz b. Zieger, 10). Auf Preuens Selbsténdig-
keit hat 70 Jahre spater Bismarck das zweite Deutsche Reich
aufgebaut: Bekanntlich war das die »kleindeutsche« Losung der
damaligen »deutschen Frage«: Man verzichtete auf die deutschen
Teile der habsburgischen Donau-Monarchie. Daran hielten die
Sieger von 1918 auch nach deren Zerschlagung fest: Sie verhinder-
ten die von den Deutsch-Osterreichern zunschst fir selbstver-
standlich gehaltene Wiedervereinigung mit dem Deutschen Reich.
Mit dieser Trennung haben wir uns beiderseits der Grenzen 1945
endglltig abfinden missen, nicht zuletzt wegen der uniibersehba-
ter Sicherheitsbediirfnisse der CSSR: Diese ist in einer Umklam-
merung, wie sie 1938 vollzogen wurde, nicht lebensfahig.

Auf dem Juristenkongre 1978 erkléarte der Staatsrechtler
Meesen: »Demnéchst steht seit 30 Jahren im Grundgesetz, dal? wir
die deutsche Frage offenzuhalten haben ... Nun liegt die Frage
darin, ob sich eine Anderung des politischen Kontextes vollzogen
hat, die die Verpflichtung, das deutsche Problem offenzuhalten,
modifiziert. Das hat nichts mit stillem Verfassungswandel, nichts
mit Bedeutungswandel zu tun, sondern nur damit, dal} cine
politische Verhaltenspflicht nach den jeweiligen politischen
,Gegebenheiten ausgelegt werden muf3. Ich habe in beiden (auf
dem KongreR gehaltenen) Referaten eine Bezugnahme auf den
,Wandel der politischen Lage vermif3t« (Meesen b. Zieger, 59).
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Offenbar geht es vor allem darum. da3 die Bundesrepublik seit
1949 mehr und mehr den Charakter des Provisoriums verloren hat.
Aber wohl auch um Folgerungen aus der Einsicht, da3 das Grund-
gesetz in seinen verschiedenen Bezugnahmen auf Deutschland
nicht ein bestimmtes »Deutschlandbild verfassungsrechtlich
festschreibt«; damit héngt zusammen das Gebot »volkerrechts-
freundlicher Interpretation des Grundgesetzes« [Bernbardi, 10).
Vielleicht ist aber auch an dieser Fragestellung die Grenze dessen
erreicht, was ein Bundesverfassungsgericht tberhaupt zu leisten
vermag — wenn unser freiheitlich-demokratischer Rechtsstaat sich
schon dadurch »auszeichnet«, dal? es ein solches Gericht tiberhaupt
gibt, was j‘a in vielen anderen Demokratien durchaus nicht der Fall
ist. Esist kein Zufall, dald geradein der Diskussion um den Grund-
lagenvertrag mit der DDR und um die Ostvertrége die Frage der
Kompetenz dieses Gerichts mehrfach aufgetaucht ist3.

Zumindest aber sollte endgiltig deutlich werden, was im
allgemeinen Bewuf3tsein unseres Volkes doch wohl léngst akzep-
tiert worden ist: Das Grundgesetz wollte zwar »dern Anschlul3 der
Ostgebiete an das Bundesgebiet mit Sicherheit nicht entgegenste-
hen«; das entsprach der politischen Lage von 1948/49. Aber »das
bedeutet freilich nicht, dal? das Wiedervereinigungsgebot des
Grundgesetzes sich mit derselben Intensitét wie auf die Bundesre-
publik und die Deutsche Demokratische Republik auch auf die
friheren deutschen Ostgebiete erstreckt« (Frowen 34). Wenn
unsere verantwortlichen Politiker wenigstens diesen Unterschied
beachten wirden, kénnte eine Teil der Enspannungswirkung der
Vertrage aufrechterhalten werden: Die Polen wirden von einem
Alptraum befreit" (ebenso natirlich auch die Tschechen).

3. Die besondere Sellung der Préambel des Grundgesetzes
In der bisherigen Diskussion der Juristen tritt, soweit ich sehe, die
Frage sehr zuriick, ob nicht schon aus formalen Grinden der
Unterschied zwischen der Préambel des Grundgesetzes und den
146 Artikeln des Grundgesetzes selbst starker als bisher hervorge-
hoben werden mufte, um in den hier angeschnittenen Fragen
weiterzukommen. Im Grundgesetz-Kommentar von A. Minch
heif3t es zum Beispiel nur: »Das Verhaltnis zwischen der Praambel
und den Artikeln des GG wirft keine schwierigen Rechtsfragen
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auf« (Rd. Nr, 35). Aber ist das wirklich' so selbstversténdlich?
Gewil3 hat die Prdambel (&hnlich wie der Bericht Uber die Ver-
handlungen des Parlamentarischen Rates) eine Auslegungs-Funk-
tion fir das GG selbst. Aber ist sieauch unter diesem Aspekt nicht
vor allem as eine kurze Umschreibung der Lage von 1948/49 und
der damaligen politischen Zielvorstellungen zu verstehen (vgl.
oben S. 29f.)? Kann rrian die Modifizierungdieser Zielvorstellun-
gen nach 34 Jahren noch fir einklagbar halten?

Einklagbar kénnen doch wohl nur VerJassungsaujtrage sein, deren
Erfullung ausschliefllich in die Zustandigkeit der Bundesrepublik selber
fallt, aso z. B. die Einhaltung der Verfassungsnormen der
Rechtsstaatlichkeit, der Sozialstaatlichkeit und der Demokratie,
vor alem aber die Wahrung der Grundrechte der Burger gegen-
Uber der Exekutive. Die Hoffnung auf Wiedervereinigung, die
politische Absicht, auf sie hinzuarbeiten, kann nicht den gleichen
Charakter haben - schon weil es nicht Sache der Bundesrepublik
alein ist, ob und wann sie in Erfullung gehen kann. Darauf, dal3
sich die Bundesrepublik in diesem Zusammenhang in sehr ambiva-
lenter Weise ausgerechnet darauf berufen mufRlte, daR die Vier
Méchte doch as Besatzungsméachte von 1945 fir Deutschland als
»Ganzes« Verantwortung Ubernommen haben, sind wir oben
nicht eingegangen; ebenso haben wir die besondere Problematik
des Status von Berlin ausgeklammert. An beiden Stichworten wird
aber bereits deutlich, wie wenig wir Deutsche selbst zur Zeit zur
Veranderung unserer Gesamtlage, d. h. aso zur Ldsung der
»deutschen Frage« beitragen kénnen.

Leider war die durch den Ost-West-Gegensatz hervorgerufene
Teilung Deutschlands von Anfang an ein Wesensmerkmal der Bundesrepu-
blik: Sie wére ohne diese Teilung nicht entstanden. lhr as ver-
pflichtende.Zvsres aufzutragen, diese Teilung Zu Uberwinden, war von
Anfang an ein Widerspruch in sich selbst; ihn unbefristet aufrechtzu-
erhalten, vor alem in der Auslegung, dal3 es sich um ein »rechts-
verbindliches«, aso einklagbares Gebot des Grundgesetzes
handele, wird auf die Dauer fir unsern Staat gefahrlich. Die Vater
des Grundgesetzes haben gewufdt, warum sie die Einheitswah-
rungsklausel und die moralische Verpflichtung, die Einheit
Deutschlands zu vollenden nicht in die Artikel des Grundgesetzes
aufnahmen, sondern sich in Art. 23 und 146 mit dem Offenhalten
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etwa sich ergebender Moglichkeiten begniigten. Ihr politisches
Ziel haben sie,wohlweislich nur in der Préambel ausgesprochen:
Es bleibt snser Ziel} ist aber nichteinklagbar.

4. Der aufenpolitische Handlungsspidraum unserer Politiker
Wenn das Bundesverfassungsgericht bei nachster Gelegenheit in
einer neuen Auslegung der Praambel des Grundgesetzes der eben
(juristisch sicher laienhaft skizzierten) Linie folgen wirde, kdnnte
seine richterliche Se/bstbeschrénkung gegentiber politischen Entschei-
dungen klarer werden als bisher. In der Innenpoliti& wurde eine
Tendenz, den Handlungsspielraum der Politiker mehr als bisher
freizuhalten, bereits sichtbar, zuletzt am 16. Februar 1983, as das
Gericht die Verfassungsbeschwerde gegen die Auflésung des
Bundestages im Januar 1983 verwarf: In dieser Entscheidung
wurde die Selbstandigkeit und Eigenverantwortlichkeit der
andern Verfassungsorgane in der .4uslegung des Grundgesetzes in
bemerkenswerter Weise hervorgehoben. Eine dhnliche Tendenz
im Blick auf die .4gfenpolitik ist auch in den Entscheidungen von
1973 und 1975 erkennbar. Mit Recht haben Juristen darauf hinge-
wiesen, dal’ der Grundlagenvertrag mit der DDR und die Ostver-
trége in den finfziger Jahren Uberwiegend fur verfassungwidrig
gehalten worden wéren. In den siebziger Jahren konnten sie
»aufgrund einer gewandelten Verfassungsauslegung jedoch die
verfassungsgerichtliche Kontrolle weitgehend unbeanstandet
passieren« (Ress b. Zieger 265, mit Hinweis auf R. Bernhardt).
Dabei hat sicher auch die zunehmende Reflexion Uber die richter-
liche Selbstbeschrankung eine Rolle gespielt.

Vielleicht muf3 diese Selbstbeschrénkung aber auch noch mehr
formalisiert werden, als es vor alem der Zweite Senat 1973 getan
hat. Der juristische Laie fragt zum Beispiel, ob sich wirklich aus
der unbestreitbaren Verfassungsregel, dall auswdrtige Vertrége
parlamentarischer Kontrolle unterliegen, die Folgerung ergibt,
dal? das Bundesverfassungsgericht auch deren Inhalt bewerten bzw.
einer bestimmten Auslegung unterwerfen soll (vgl. oben S. 36 zu
Leitsatz 1 des Urteils von 1973)?

Die Gefahr, da? Entscheidungen des Bundesverfa&sungsge
richts wie die Entscheidung von 1973 den auf3enpolitischen
Spielraum bundesdeutscher Politiker sowohl gegenuber unsern
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Ostlichen Nachbarn as auch bei der Verfolgung européischer
Integrationsbemiihungen einschrankt, ist unbestreitbar gegeben.
Sie nimmt zu in dem Mal%, in dem Politiker in der deutschen
Offentlichkeit den Eindruck erwecken, as handele es sich nur
darum, Rechtspositionen zu wahren, die aufzugeben mit den Prinzi-
pien des Rechtsstaates unvereinbar ware (vgl. das Zitat aus dem
BV G-Urteil 1973 oben S. 36 und BVerfGE 36,1 [18]). Als wenn
internationale Beziehungen bereits zu reinen Rechtsbeziehungen
geworden wéren (wie das |. Kant hoffte)! Wer diesen Eindruck
erweckt, wiirde in unserm Fall einer die gegenwartigen Machtver-
héltnisse ignorierenden /deologisiernng des Rechtsauf nationale Einheit
Vorschub leiten. Aus kirchlicher Sicht miR3te einer solchen Ideo-
logisierung illusiondrer Rechtsvorstellungen heute ebenso wider-
sprochen werden, wie die »ldeologiserung des Rechtsauf Heimat« im
Vorfeld der Ostdenkschrift von 1965 in dieser Zeitschrift im
Jahrgang 1963 thematisiert wurde>. Schon damals haben rechtsra-
dikale Ideologen nach dem Verfassungsrichter gerufene: Heute
wiurden sie es wohl wieder tun. Eine Kirche aber, der es konkret
um die Erhaltungdes Friedens mit palitischen Mitteln geht, wird auch
hinsichtlich der Auslegung des Grundgesetzes und seiner Préam-
bel zu politischer Niichternheit aufrufen missen. Politiker brau-
chen, wenn sie den Frieden erhalten und fordern sollen, grof3en
Handlungsspielraum.

Prof Dr. W. Schweitzer Hierholz 37
(Kirchl. Hochschule Betbel) 7821 Dachsherg
Anmerkungen

1. Grund-Texte: Die »Entscheidungen des Bundesverfassungsgerichts« werden in der bei
Juristen Ublichen Weise zitiert nach Band, Ifd. Nr. der Entscheidung, Seitenzahl in
zusétzlicher Klammer, z, B. (BVerfGE 40, 16[157]), nachfolgend (a. a. O. [160]).
Grundgesery fur die Bundesrepublik Deutschland (GG): zit. nach W. Besson u.
G.Jasper (Hg.), »Der Staat, in dem wir leben«, Essen 1972; dazu die folgenden
Kommentare:

Maung| Diirig| Herzog|Scholz: Grundgesetz. Kommentar Miinchen (1958ff.) Ausg.
1976, zit. mit Rand-Nr.; z. B. (Maunz Rd. Nr.8).

1. v. Minch: Grundgesetz-K ommentar Bd. 1,2. Aufl. Miinchen 1981, zit. mit Rand-
Nr.; z. B. (Munch Rd. Nr. 35).
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Sekundiriiteratur:

R. Bernhardt: Deutschland nach 30 Jahren Grundgesetz, in: Verdffentlichungen
der Vereinigung der Deutschen Staatsrechtslehrer, H.38 (Bericht von einer
Tagung in Berlin, Okt. 1979), Berlin 1980; aus d. Referat von B. und aus d.
Aussprache wird jeweils zit, mit Bernhardt u. Seitenzahl.

H. A. Frowein: Zur verfassungsrechtlichen Beurteilung des Warschauer V ertrages,
in: Jahrb. f. Internat. Recht 18, Berlin 1976.

G. Zieger (Hg.): Funf Jahre Grundvertragsurteil des Bundesverfassungsgerichts.
Symposium 2.-4.10. 1978, Schriften z. Rechtslage Deutschlands, Bd. 1, Kéln,
Berlin, Bonn, Minchen 1979; alle darin enthaltenen Beitrage werden zit. mit Zieger
und Seitenzahl.

. »Die Lage der Vertriebenen und das Verhéltnis des deutschen Volkes zu seinen

ostlichen Nachbarn.« Eine evang. Denkschrift. Verlag Amtsblatt d. EKD,
Hannover 1965 (verschiedene Nachdrucke).

. Vgl.die Serie in »Der Spiegel«, 32. Jg. 1978; »Dat ham wir uns so nich vorjestellt,

Der Streit um das Bundesverfassungsgericht. - Dazu u. a H. Schuelerin »Die Zeit«
am 6. 10. 1978.

. Vgl. W. Shweitzer: "Befreit von gefahrlichen Fesseln. Das Recht und der Frieden

zwischen Deutschen und Polen, in: Luth. Monarshefte. 18. Jg. 1979, S. 89-93. In
diesem urspriinglich in Warschau gehaltenen Referat habe ich am 6. 10. 78 aber
auch das gesagt: »Die Begrenzung politischen Handelns durch das Recht wird seit
dem Zweiten Weltkrieg bei uns besonders betont. Das geschieht auch im Interesse
unserer Nachbarn ... Zu oft wurde bei uns die -Eigengesetzlichkei« des Politischen
behauptet, die moralische oder gar rechtliche Wertungen angeblich nicht zulief«
(S.90). Das Eigentumliche ist allerdings, da? man den Frieden auch dadurch
geféhrden kann, dal? man an Rechtsvorstellungen ("Rechtstiteln«) festhalt, die
durch die schmerzliche tatséchliche Entwicklung gegenstandslos geworden sind:
Wir konntendie Polen nicht aus den ehemals deutschen Ostgebieten verdrangen,
ohne an ihnen schuldig zu werden. Anspielungen darauf, da3 angeblich auch die
Frage der Ostgebiete noch offen sei (Bundesinnenrninister Zimmermann, Ende
Januar 1983; Bundeskanzler Kohl nach FR 8. 2. 83; Zimmermann erneut nach FR
11. 2.83; A. Dregger nach FR 12. 3. 83) konntenin Polen nur Aufregung hervorru-
fen (Protest des Poln. AuRenministeriumsam 7.2.83, dazu Partei- und Regierungs-
chef Jaruzelski nach FR 23.2.83). - Am 22.3.83 erklarte der polnische Philosoph
L. Kolokowski (z. Z. in Oxford) in der Sendung »Report«, daR die AuRerung
Zimmermanns ein Geschenk fur die Militarregierung gewesen sei: Mit Hinweisen
auf diese Gefahr habe man seit 1945 die Polen zusammengeschwei 3t.

. Dies der Titel meines Aufsatzesin ZEE 7,1963,36-61, in dem ich anhand des mir

von]. Beckmann, K. u. Bismarck und L. Raiser Uberlassenen Materials die Reaktio-
nen auf das »Tubinger Memorandum der Acht« von 1961/62 untersucht habe. Im
Zusammenhang damit wurde ich auf V orschlag Raisers von der Kirchenkanzlei der
EK D eingeladen, das Einleitungsreferat zur Diskussion tUber die Ostdenkschriftim
Februar 63 zu halten; da der Rat den ganzen Plan im Januar 63 zundchst noch einmal
falenlie, habe ich am 9.2. 63 auf der Evangelischen Konferenz in Milheim
(Vorlaufer der Arnoldshainer Konferenz) Alarm geschlagen. Daraufhin hat
G. Heinemann den Auftrag an die Kammer der EKD fur Offentliche Verantwor-



tung erneut im Rat durchgesetzt, so daf3 die erste Sitzung der Kammer zu diesem
Themaam 29. 11. 63 stattfinden konnte. Mein dort gehaltenes Referat habe ich in
ausfuhrlicher Form verdffentlicht unter dem Titel: »Gerechtigkeit und Friede an
Deutschlands Ostgrenzen« (»Unterwegs« 24), Berlin 1964.

6. J. Frbr. v. Braun in seinem Diskussionbeitrag in der ZEE 7, 1963, S. 236 Anm. 5
(vgl. dazu auch in meinem Beitrag S. 40f. Anm. 10 und 13); dazu L. Raiser, ebd.
S. 384: Nachdem]. v. Braun »nun gar in der Nachfolge' von weiland Minister
Schelbaus etwas verhullter zwar, aber doch deutlich genug nach dem Staatsanwalt
ruft, um die zu verfolgen, die anderer Meinung sind als er, kann er nicht mehr
erwarten, als Diskussionspartner ernst genommen zu werden«. Fir unser Gesamt-
thema bedeutsam auch die Bemerkung L. Raisers, ebd. S. 387f., da3 die deutsche
AuRenpolitik verfassungsrechtlich nichtdaran gebunden sein kénne, zu fordern:
»Polen hat die Gebiete herauszugeben; die deutsche Bevolkerung hat das Recht, in
sie unter deutscher Souveranitat zurlickzukehren"; dazu in Anm.4: Auf die
gegenteilige, »in den zitierten Arbeiten vonBrauns und Rabls mehrfach aufgestellte,
aber ebenso unhaltbare verfassungsrechtliche These« kdnne »hier nicht eingegan-
gen werdens, - Dies war nun, nach den BV G-Urteilen endlich an dieser Stelle
nachzuholen, so gut es einem Nicht-Juristen moglich ist. - Ob die deutsche
AuRenpolitik fortfahrt in dem konstruktiven Bemiihen »neues Recht zwischen
Polen und Deutschen zu stiften« (L. Raiser, der Vater der Ostdenkschrift, ebd.
S. 389), steht in diesen Tagen in aler Schéarfe zur Diskussion. (Abgeschlossen am
22. 3. 1983.)
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Christliche Motivierung
des modernen Antisemitismus?

Religionssoziologische und -padagogische Uberlegungen
zu einem sozialen Phanomen

VON GODWIN LAMMERMANN

In einer Analyse von evangelischen Religionsbiichern kommt
R. Kastning-Olmesdahl zu dem Ergebnis) dal3 die in ihnen enthal-
tene Darstellung der Passionsgeschichte und ihrer Vorgeschichte
antijldische Tendenzen aufweist. Die Mehrheit der Religionsbii-
cher fur die Grundschule interpretiere das Verhalten der Juden
gegenuber Jesus as Feindschaft". Durch die Darstellung des
Prozesses vor dem Sanhedrin wirde so das klassischeantisemiti-
sche Motiv des Christusmorders vorbewuf3t- reaktiviert>, Kast-
ning-Olmesdahl fragt deshalb auf dem Hintergrund" »der wieder-
auflebenden antisemitischen Parolen der letzten Zeite>, ob der
Religionsunterricht - statt diesen Tendenzen entgegenzuwirken -
diese nicht vielmehr verstarke. P. Fiedler erhebt beziiglich der
katholischen Religionsblicher einen ganz dhnlichen Befund: zwar
werde »der Gottesmord-Vorwurf nicht mehr explizit erhoben,
implizit wiirde er aber gleichwohl »in sublimer Form weitergege-
benes. Manifestieren sich in unseren Religionsbiichern »die Nach-
wehen der uralten spezifisch christlichen judenfeindschafre'?
Betreibt der Religionsunterricht bei der Behandlung der Passions-
geschichte wie auch des Verhaltnisses von Juden- und Christen-
tum »m lempsychologischen Sinne« »die unbewuften Verstar-
kungenef von antisemitischen Vorurteilen?

Derartige Anfragen sind im Grunde nur die fachdidaktische
Form eines prinzipiellen Vorbehalts gegen die gegenwartige
Theologie. Die Diskussion um die Mdglichkeiten und Bedingun-
gen einer Exegese nach Auschwitz® und einer Theologie nach dem
Holocaustl® ist gegenwadrtig heftiger als in der unmittelbaren
Nachkriegstheologie. Dabei tritt nicht so sehr der Inhalt als
vielmehr seine mogliche Wirkung in den Vordergrund. Problema-
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tisch wird, ob ein theologisch geurteilter »Antijudaismus« unmit-
telbar die soziale Folge eines allgemeinen oder zumindest spezi-
fisch religiosen Antisemitismus hat!! und deshalb aus ethischen
Grunden die Exegese nach Auschwitz eine andere sein mufd als
vorher. Wahrend in derartigen Uberlegungen die mogliche
Sachgemanheit der exegetischen Forschung nicht bezweifelt wird,
gibt es auch Stimmen, die gerade dies bestreiten und damit das
Verhdltnis von Ursache und Wirkung anders bestimmen wollen.
So unterstellt etwa €h. Klein'? der herrschenden Theologie ein
antijudaistisches, letztendlich antisemitisches Erkenntnisinteresse,
das die eigentliche Intention der biblischen Berichte verkehre.
Vergleichbare Tendenzen lassen sich auch in vielen wohlmeinen-
den Unterrichtsentwiirfen fir den RU feststellen, in denen Philo-
semitismus as die eigentliche Konsequenz aus dem Neuen Testa-
ment und insbesondere aus der Lebenspraxis Jesu selbst behauptet
wird. Wenn aber so etwas wie »Antijudaismus« in einem theologi-
schem Sinne essentiell ist13 dannliegtin derartigen Versuchen- so
positiv man sie gesellschaftlich und politisch auch werten mag -
doch die Gefahr eines Identitétsverlustes der christlichen Theolo-
gie4 verborgen.

Dieser Streit ist nur scheinbar einer innerhalb der neutestament-
lichen Exegese, der deren Sachkompetenz (berlassen werden
konnte. Denn der in den Anfragen an den Religionsunterricht und
an die christliche Theologie Uberhaupt behauptete Wirkungszu-
sammenhang |83 die Frage auch as eine ethische sowie eine
religionspéadagogi sche erscheinen.

Fachdidaktisch relevant ist sie zunachst deshalb, weil die Pas- *
sionsgeschichte ein stdndig wiederkehrendes Thema in den
Lehrplanen vieler Bundeslander ist und auch das Verhédltnis von
Juden und Christen insbesondere in den oberen Jahrgangsstufen
der Gymnasien zum Gegenstand des Unterrichts gemacht werden
soll. Reflektiert man didaktisch auf die Voraussetzungen und
1Wirkungen des Religionsunterrichts, so muf3 die religionssoziolo-
gisch zu beantwortende Frage nach den moglichen religiosen
Wurzeln des modernen Antisemitismus gestellt werden. lhre
Dringlichkeit ergibt sich insbesondere auch daraus, daf die
sozialwissenschaftliche V orurteilsforschung!s einen engen, prinzi-
piellen Zusammenhang zwischen Religion und Vorurteilshildung
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und inshesondere zwischen Christentum und antisemitischen
Einstellungen as nachgewiesen behauptet. Aus theoretischen,
d. h. wirkungsgeschichtlichen und aus praktischen, insbesondere
religionspadagogischen Griinden durfte Anla3 bestehen, diesem
Zusammenhang nachzugehen.

1. ERSCHEINUNGSWEISEN DES MODERNEN ANTISEMITISMUS

Bereits die grundlegende Annahme unserer Problemstellung, da3
es namlich gegenwartig tatsachlich und weiterhin ein bedeutsames
antisemitisches Einstellungspotential in der bundesrepublikani-
schen Gesellschaft gibt, ist nicht unumstritten. Noch vor einigen
] ahren meinte man, den endgultigen empirischen Bewels fir einen
Abschied von jener fatalen, vielhundertjdhrigen Vergangenheit
diagnostizieren zu konnent>. Dieser Optimismus erwies sich
jedoch als verfriht, wie nicht zuletzt die immer wiederkehrenden
Zeitungsmeldungen Uber antisemitische Schmierereien aufweisen.
Derartiger »Radau-Antisemitismus« indiziert zwar immer eine
gesellschaftlich breitenwirksame Bereitschaft zur Vorurteilsbil-
dung, er ist aber nicht mit Antisemitismus tGberhaupt gleichzuset-
zen, denn er wurde - blickt man auf die lange Geschichte des
politischen Antisemitismus zurilick - stets von einer Mehrheit der
Antisemiten selbst zurlickgewiesen. Das Fehlen von manifesten,
insbesondere kriminellen AuRerungen kann so niemals zum
Beweis fir ene allgemeine Vorurteilsfreiheit herangezogen
werden; Féle von antisemitischen Ausschreitungen hingegen
dokumentieren stets ein entsprechendes politisches wie soziaes
Klima

Trifft dies auch in der Gegenwart zu? Kann man empirisch
einen allgemeinen und aktuell politisch wirksamen Antisemitis-
mus diagnostizieren? Vieles spricht dafiir, da3 unter den Nach-
wirkungen des Holocaust der Antisemitismus nicht auf einen
geringen Rest zusammengeschrumpft ist!", sondern sichstrukturge-
wandelt in umerdndertes. Umfange erbiilt, Aufgrund einer fir die
Bundesrepublik reprasentativen Erhebung konnte A. Slbermannis
aufzeigen, dal3 »vom oft herbeibeschworenen Ende eines antisemi-
tischen Vorurteils keine Rede sein kan«19. Vielmehr lassen »sich
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neben einer toleranten Gruppe von etwa 30% und einer stark
antisemitischen Gruppe von etwa 20% bei der Halfte der bundes-
republikanischen Bevolkerung in Latenz zumindest Reste antise-
mitischer Einstellungen aufweisene-v. Das gesellschaftlich vor-
herrschende Klima wird darin deutlich, da3 nur knapp 19% der
von Silbermann ebenfalls befragten deutschen Juden »die Haltung
der nicht judischen Birger der Bundesrepublik gegenuber den
jadischen Mitbiirgern« »as nicht antisemitisch« einschétzen-",
wenngleich sie die daraus resultierenden allgemeinen Gefahrdun-
gen as relativ gering beurteilen-s.

H. Weiss hat diesbeziiglich zwar nur die Wiener Bevolkerung
reprasentativ befragt; ihre Ergebnisse sind gleichwohl bedeutsam,
weil ihre Untersuchungen nicht nur quantitativ, sondern qualita-
tiv sind und dartiber hinaus durchaus verallgemeinerbar. wie der
Vergleich mit anderen Osterreichischen Untersuchungen zeigt?3.
Sie weist die gleiche Tendenz zu einemmittleren, latenten, auf Dauer
gestellten und sozial unauffalligen Antisemitismus nach: etwa 20% der
Befragten missen as starke bis sehr starke Antisemiten gelten, 7%
sogar asradikale, wahrend etwa 50% mittlere Werte aufweisen-",
Auffallig dabei ist, dal3 im Unterschied zu den sonstigen gesicher-
ten Ergebnissen der Vorurteilsforschung->, die besagen, daf
Altere prinzipiell vorurteilsvoller sind als Jingere, die neue Form
eines mittleren Antisemitismus altersspezifisch invariant ist2e.
Moderner Antisemitismus korreliert auch nicht mit den meisten
der bekannten anderen soziographischen Variablen wie Beruf,
Einkommen und &hnlichen-", die Ublicherweise mit starken
Stereotypenbildung verknipft sind?8. Es liegt deshalb die Vermu-
tung nahe, dal3 mittlerweile eine antisemitische Einstellung in
ihrer gemilderten Form zu einem integrierten Moment der alge-
meinen soziokulturell verankerten Orientierung des Individuums
‘geworden ist2°. Dieser Sachverhalt dirfte am zutreffendsten
‘sowohl Dauerhaftigkeit wie Unauffalligkeit des modernen Antise-
mitismus in unserer Gesellschaft erkléaren.

Derart in das soziade Wertsystem eingebettet, ist der xselbstver-
standliehe- Antisemitismus zu seiner Reproduktion wie zu seiner
politischen Wirkung nicht lénger auf einen offentlichen Trager
angewiesen. Antisemitische Propaganda und Politik pragen
bekanntlich ~ sieht man von den neonazistischen Organisationen
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und Gruppen einmal ab — nicht das generelle politische Klima in
unserer Gesellschafr'. Entsprechend seiner Verprivatisierung
wird der moderne Antisemitismus auch nicht mehr durch bewuR3te
Erziehung oder durch Desinformation produziert. sondern tber
die allgemeine Sozialisations! vorbewuf3t und quasi naturwiichsig
besténdig erneuertv, »von Generation auf Generation sozusagen
vererbte". B. Marin interpretiert diesen Sachverhalt dahingehend,
dald nach den Perioden desantiken und religitsen. des burgerli-
chen und faschistischen Antisemitismus nunmehr die nachfaschi-
stische Epoche eines Antisemitismus ohne Antisemiten angebrochen
ist34. Der gegenwdrtige Antisemitismus ist gemutlich geworden.
er ist weder fanatisch noch doktrindr. noch militante>. Vielmehr
lehnt auch er ale Erscheinungformen eines »Radau-Antisemitis-
mus« ab36; ein Sachverhalt. der psychoanalytisch wohl als Abwehr-
mechanismus zu beschreiben ist.

Diese Verédnderungen im Erscheinungsbild haben auch eine
Verschiebung im Objektbereichdes modernen allgemeinen Antisemi-
tismus zur Folge. Wahrend fir den militanten Antisemitismus
weiterhin die Juden und insbesondere der Staat Israel Objekt ihres
Vorurteils bleiben-", weisen viele latente Antisemiten eine héhere
Sympathie fur das heutige Israel aif38. Parallel dazu wéchst die
negative Einstellung zu den arabischen L&ndern insgesamt ans®.
Da Antisemitismus zudem hoch mit Ethnozentrismus korrelierr™,
eroffnet sich eine weitere Moglichkeit der Verschiebung. wie die
zunehmende Auslanderfeindlichkeit zeigt. Der »Antisemitismus
ohne Antisemiten« ist so zugleich ein Antisemitismus ohne Ju-
derr".

H. Weiss konnte deshalb aufgrund ihrer Faktorenanalyse
nachweisen. dal3 Philosemitismus eine unabhéngige Dimension
gegenuber dem Antisemitismus darstellt und nicht wenige Antise-
miten zugleich Philosemiten sind42. Das historisch begriindete.
gesellschaftlich  wirksame Verbot manifester antisemitischer
AuRerungen schlagt unter den Bedingungen des K onformismusv
einer autoritdren Charakterstruktur, die as intervenierende
Variable hier anzunehmen ist#4, in das Nebeneinander gegenl &ufi-
ger Einstellungen um. Dieser Sachverhalt manifestiert sich dann in
Ersatzobjekten (Pal&stinenser. Auslander) und einer »Differenz
von kognitiven und emotionalen Einstellungene". Generell mul3
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ein erhebliches Potential an antisemitischen Einstellungen in
unserer Gesellschaft in Rechnung gestellt werden, auch wenn dies
aktuell unanschaulich bleibt. Gerade der Philosemit kann der
latente Antisemit sein, der als solcher dann hervortreten wird,
wenn die autoritdre Fixierung nicht mehr vom Verbot, sondern
von der Freigabe antisemitischer AuRerungen inhaltsbestimmt ist.
Es besteht durchaus eine realistische Gefahr, da} die Latenz in
Manifestation, die Unanschaulichkeit in Anschaulichkeit um-
schlagt, wobei das Objekt, gegen das sich der moderne Antisemi-
tismus richten kann, relativ beliebig wird.

2. ANTISEMITISMUS UND CHRISTLICHE RELIGION

Der moderne, alltagliche und quasi subjektlose Antisemitismus
scheint als weitgehend vorbewulites Phdnomen in sich selbst
begrindet zu sein. Die urspriingliche Ursache - welcher Art sie
zunachst auch gewesen sein mag - ist nunmehr unmittelbar mit
ihrer Wirkung verschmolzen. Alle neueren Untersuchungen
verweisen beispielsweise auf die Tatsache, dal3 Antisemitismus
.wegen des geringen Anteils der judischen Bevolkerung kein
Hrgebnis von sozialen Erfahrungen und kognitiver Selbstunter-
scheidung sein kann. Der Subjektlosigkeit scheint mithin die
‘ilnhaltslosigkeit des antisemitischen Vorurteils zu entsprechen.
Wolf konnte bereits 1959 in einer Schiilerbefragung feststellen,
daB die Antipathie gegen Juden im Unterschied etwa zu Negern
Weitgehend ohne Begriindungen erfolgter". Weiss restimiert, daf3
»die Inhalte Religion, Sittlichkeit und Moral der juderr'? ... heute
"keine das Stereotyp tragenden Inhalte mehret? darstellen.

2.1 Umfangund Geschichte chrigtlicher Judenfeindschaft
-In seiner aktuellen Form scheint der Antisemitismus derart zu
gincm selbstreferenten Phanomen geworden zu sein, dal sich die
Frage nach seinen moglichen christlich-religiosen Wurzeln und
Motiven eriibrigen konnte. Andererseits bleibt unzweifelhaft, dald
historisch gesehen das Christentum ene der entscheidenden genetischen
Bedjngungen fiir den Antisemitismus war. Zwar gab esin der antiken
Welt bereits begrenzte Formen von judenfeindschafr™; zu einem
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umfassenden sozialen Tatbestand mit einer geschlossenen theore-
tischen Begrindung wandelten sie sich aber erst unter dem Ein-
flul des Christentums. Die Versuche allerdings, bereits im Neuen
Testament prinzipiellen Antijudaismus as Anlal3-fir einen nach-
folgenden christlich motivierten Antisemitismus nachzuweisen,
dirften gescheitert sein. Weder ist es zulassig, das gesetzeskriti-
sche Reden und Handeln Jesu als antijludisch zu interpretieren,
noch lassen sich hinreichende Beleges? fir einen allgemeinen
Schuldvorwurf gegen die Juden finden™, Gleichwohl entwickelte
sich in den ersten vier Jahrhunderten zunehmend eine judenfeind-
liche Haltung innerhalb der christlichen Theologie, die dann auch
zu ersten Pogromen fuhrte. Aber auch diese Entwicklung ist noch
nicht urséchlich fur die moderne Form des Antisemitismus.
Vielmehr erscheint es sinnvoll, mit Poliakov den entscheidenden
Durchbruch des Antisemitismus in unserem Kulturkreis im
mittelalterlichen Christentum zu sehen>'. Insgesamt ist es wohl
»keine Ubertreibung, zu behaupten, dai? sich im Mittelalter und in
der frihen Neuzeit die Welle religioser Vertiefung und der Ruf
nach Reformen stets unheilvoll fir die Juden ausgewirkt haben«52.
Zur Zeit der Reformation kann man in Deutschland dann einen
allgemeinen Judenhal? festsrellen™. Die diesbezliglich ambivalente
Stellung Luthers ist allgemein bekannt>'. Der Bogen spannt sich
dann weiter bis zum christlich-sozialen Antisemitismus eines
A. Stoeckerss, der die Wirkung eines weiterverbreiteten religitsen
Antisemitismus im ausgehenden 19. Jahrhundert illustrierts.
Noch in den zwanziger Jahren unseres Jahrhunderts mischen sich
die politischen Motive vielfaltig mit religidsen Elementen.

Auf dem Hintergrund dieser Tradition muf gefragt werden, ob
die Erfahrungen im National sozialismus zu einem radikalen Bruch
mit derartigem Erbe gefiihrt haben oder ob sich auch in der
modernen Form eines latenten Antisemitismus weiterhin religiose
Wurzeln nachweisen lassen. Sollte dies der Fall sein, so bleibt zu
Uberlegen, ob die religitésen Motive eine spezifische, eindeutig von
anderen Erscheinungen unterscheidbare Form des Antisemitis-
mus-? begriinden oder ob sie das allgemeine Syndrom von Antise-
mitismus Uberhaupt'f indizieren, mithin jede Form von Juden-
feindschaft letztlich ein religitses Phanomen ist. Aus historischen
wie aus empirischen Griinden neigt A. Slbermann dazu, den
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religitsen als einen eigenstéandigen Antisemitismus sui generis zu
betrachten, der sich gelegentlich sekundar mit dem politischen
verbindet, in der Regel aber neben diesem auftritt™. In diesem
Falle mURte sich ein Typus des Antisemiten nachweisen lassen, der
weder explizit noch implizit auf Restbestande einer religitsen
Motivierung rekurriert und der damit auch gegeniber einer
religionspadagogisch betriebenen Intervention resistent wére.
Demgegenuber meint nun aber S Lehr, da3 ale geschichtlichen
Erscheinungsformen des Antisemitismus auf eine religiose Wurzel
zurlckgefuhrt werden kénnenw, die letztlich auf dem »fundamen-
talen Vorwurfes! des Messiasmordes grindet62. L &Mt sich dieser
historische Sachverhalt auch fir die aktuellen antisemitischen
Einstellungen nachweisen? Kann der sékulare Antisemitismus der
Gegenwart letztendlich auf religdse Motive zurickgefuhrt wer-
aen?

2.2 Religioser Antisemitismus heute
Die genannten Untersuchungen im deutschen Sprachraum gehen
derartigen Fragen nur unzureichend nach; ihnen sind aber drei
umfangreiche amerikanische Studien gewidmet, namlich die von
AdornojBrunswik u. a.83, die von Selnik|Steinbergs* und insbeson-
dere die von GlockjStark®s. Innerhalb der deutschen Vorurteilsfor-
schung hat die Dominanz einer soriologische« Kritik am psychologi-
ghe» Ansatzé6 dieser Arbeiten die Rezeption ihrer materialen
Ergebnisse weitgehend verhindert. Uberdies herrscht dabei die
Auseinandersetzung mit Adorno u. a. vor, weil deren methodische
und konzeptionelle Vorentscheidungen auch fiur die beiden
anderen Analysen leitend sind. Unterschlagen wird dabei gelegent-
lich, daf? die vermeintlich psychologischen Theorien des Antisemi-
tismus tatsdchlich sozialpsychologischer Natur sind. Wenn
Adorno u. a.. Antisemitismusv? as eine der Manifestationen des
autoritéaren Charakters interpretieren, dann darf nicht Gbersehen
werden, dal} dieser nicht als eine invariante, quasi angeborene
Personlichkeitsstruktur begriffen wird. Vielmehr wird gezeigt,
dal} er a) von spezifischen gesellschaftlichen, d. h. politischen,
kulrurellen wie auch ékonomischen Bedingungen favorisiert und
b) im Zuge primarer und sekundérer Sozialisation erworben wird.
Unter dieser Perspektive kann dann auch sinnvoll nach dem Anteil
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einer religisen Sozialisation und eines spezifisch religids-christli-
chen Klimas bei der Ausbildung von Antisemitismus gefragt
werden. Eben dies versuchen die genannten amerikanischen
Untersuchungen, die m. W. innerhalb der deutschen Religionsso-
ziologie nur wenig Beachtung gefunden haben.

Am explizitesten sind Glock/Stark dem Zusammenhang von
Religion und Antisemitismus nachgegangen. Der fir die Autoren
schockierende, ihren Erwartungen diametral entgegengesetzte
Befundbesagt, dal3 in der modemen amerikanischen Gesellschaft
die Quelle des religidsen Antisemitismus weit verbreitet und
hochst wirksam isté3; von den Protestanten in Amerika kénnen
insgesamt nur 20% als nicht antisemitischgeltens'. In etwaliegen die
Werte von Glock/Stark damit auf dem gleichen Niveau wie der
moderne mittlere Antisemitismus in Deutschland und Osterreich,
denn fir die BRD hat Silbermann ja 70% latenter Antisemiten
nachgewiesen, in Osterreich kann etwa dreiviertel der Bevolke-
rung als latent antisemistisch gelten'P. Die geringe Differenz
zwischen den amerikanischen und den européischen Ergebnissen
183t sich leicht durch den Anteil der katholischen Bevdlkerung in
den europdischen Untersuchungen erklaren, denn ale Befra
gungen haben durchweg deren geringere Neigung zu antisemiti-
scher Stereotypenbildung nachgewiesen". Der Grad sdkularen
Antisemitismus variiert nach der Untersuchung von Glock/Stark
mit der Auspréagung von religidsem Dogmatismus, der seinerseits
wiederum aus vier anderen Variablen resultiert, ndmlich Orthodo-

- xie, Partikularismus, einem negativen Urteil Uber das historische
Judentum und die Abwehr liberaler theologischer Gedanken",

Den Befund darf man nun aber nicht so interpretieren, als seien
dle Personen, die hoch auf der Dogmatismusskala rangieren,
zugleich auch immer des Antisemitismus zu verdéchtigen. Glock/
Stark konnten auch den - allerdings weniger haufigen Fall- eines
vorurteilsfreien dogmatischen Bewuftsein empirisch nachweisen,
ein Sachverhalt, der bereits Adomo u. a? zur Revision ihrer
ursprunglichen Hypothese'd zwang. Der Zusammenhang zwi-
schen religiésem Dogmatismus und dem sdkularen Antisemitis-
mus ist ndmlich kein direkter, sondern er ist Uber das Bewulitsein
einer religiosen Feindschaft gegeniiber dem modemen Judentum
vermittelt”. Beide Einstellungen héngen somit gemeinsam von
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einem Akt der gezielten Selbstunterscheidung ab. Diesen Sachver-
halt haben Heinz/Geiser aufgenommen, um eine kausale, kognitive
Theorie des Antisemitismus zu entwickeln. Dabei legen sie die
Daten von Glock/Stark zugrunde und unterstellen, dal3 Antisemi-
tismus traditionellerweise als ein religioses Phanomen anzusehen
istze. | m wissensoziologischen Sinne versuchen sie dann, Antisemi-
tismusauf seine zugrunde liegende religidse Ideologie zurtickzuf thren.
Darin ist dieser Ansatz exemplarisch fir eine spezifisch soziologi-
sche Betrachtungsweise im Unterschied zur psychologischen.
Denn wahrend diese Vorurteile im Gefiihlshaushalt des Indivi-
duums lokalisiert sind, orientiert sich die soziologische vorrangig
am ideologischen Charakter"? der Stereorypel”, Heinz/Geiser ver-
suchen nachzuweisen, da3 die im Sozialisationsprozel3 erwor-
benen Unterschiede beziglich Bildung, Konfessionszugehdrig-
keit, Personlichkeitssystem und der Bedeutung der Religion zu
Differenzen in der individuellen Perzeption des Judentums
fuhren. Die »perzipierte Verschiedenartigkeit des Judentums«s,
mithin die bewul3te Wahrnehmung von Unterschiedenheiten, hat
dann notwendig eine antisemitischen Einstellung zur Folge.

Mit der Frage nach der Bedeutung der Wahrnehmung von
Unterschieden ist prinzipiell die Perspektive dafir gedffnet,
Antisemitismus nicht nur aus dem ihn tragenden Subjekt, sondern
auch aus dem Objekt zu erkléren. Die in diesem Ansatz liegende
Problematik einer objektiven Legitimation des Antisemitismus ist
zwar offensichtlich; sie durch Tabuisierung zu Uberspringen ist
jedoch nicht weniger fragwiirdig® Nicht dies, sondern der rein
soziologische Ansatz, der sich an die Selle von psychologischen
Erklarungsmodellen setzen will, soll hier auf seinen Erkléarungs-
wert hin befragt werden. Zweierlei scheint an derartigen kognitiv-
kausalen Erklérungen problematisch zu sein: zum einen eliminie-
ren sie von vornherein die Méglichkeit der Wirkung von Motiven,
die dem BewuRtsein unzuganglichsind;, zum anderen ist ja nicht
auszuschlief3en, da3 die behauptete Kausalitét in umgekehrter
Richtung wirkt, mithin eine Form der Rationalisierung vorliegt™,
Diese Unzulénglichkeiten einer rein soziologischen Theorie teilt
weitgehend auch die Untersuchung von A. Silbermann; auch er
fragt ndmlich nach dem Fortwirken bewufiter, kognitiver Motive
aus einer Tradition des christlichen Antisemitismus, die unabhan-
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gig von Naziantisemitismus tradiert wurdes? und eine spezifische
Form von religisem Antisemitismus begriindet, dessen gegen-
wartige Relevanz allerdings gering einzuschétzen ist8.

Demgegenuber haben Glock/Stark fur arnerikanische Verhaltnisse nachge-
wiesen, da die rdigitse alle anderen EinfluRgroflen des Antisemitismus weit
sibertriffrd. Wahrend Middleton's meint, dies aufgrund seines empirischen
Materials bestreiten zu miissen, haben SelznickjSteinberg Religion alseine un-
abhangige Variable zur Erkl&rung von Antisemitismus neben Bildung dar-
gestellr". In gleicher Richtung deuten auch die neueren européischen
Befragungsergebnisse, nicht nur die von H. Weiss, sondern auch die von
A. Silbermann, dessen Schluf3folgerungen beziiglich der Aktualitét religio-
ser Motive noch zu problematisieren wéaren. Immerhin zeigt seine Untersu-
chung namlich, daf3 Antisemitismus und religitse Orientierung korrelieren.
34% derjenigen, die eine religidse Feindschaft zwischen Christen und Juden
bekunden, weisen starke, uiber 47% schwache und nur unter 19% keine anti-
semitischen Einstellungen auf®’. Wenn man mit bewuften und un- bzw. vor-
bewufiten Motiven rechnet, dann scheinen bei 80% der Antisernizen in der
BRD weiterhinrdigiose Begréindungen mit einzugehen. Damit bestétigt die Un-
tersuchung jenen Trend, den Glock/Stark fur Amerikadiagnostiziert haben.

Generell kann gesagt werden, da3 in nahezu alen Untersuchungen
Antisemitismus mit Merkmalen von Religiositdt oder Kirchlichkeit
einhergeht. FUr den modernen Antisemitismus scheint es sogar typisch zu
sein, dad sein Trager ein starkerer Kirchganger as andereisr's, Uberdies
korreliert Antisemitismus negativ mit Konfessionslosigkeirw, In der
Studie von Glock/Stark erklart kein anderer Indikator Antisemitismus so
zuverlassig wie der religiose; so weisen nur 5% der Antisemiten in
Amerika keine Spur einer christlich-religiésen Motivierung auf, aber 25%
haben eine vollstandige Begrindung fir ihre antisemitischen Einstellun-
gen und weitere 20% fihren in nennenswertem Umfang religidse Motive
an%. |nsgesamt bestétigen die Daten die Hypothese, dal3 der Zusammen-
hang zwischen religitsen und antisemitischen Einstellungen enger ist, as
man ublicherweise annimmt. Wenn wir nun danach fragen, wse dieser
Zusammenhang zustande kommt, mussen wir nach den spezifisch christ-
lich-religidsen Begrindungen und Motiven fragen.

3. CHRISTLICHE BEGRUNDUNG ANTISEMITISCHER EINSTELLUNGEN

A. Silbermann konnte die Frage nach der gegenwartigen Relevanz
klassischer christlicher Motive des Antisemitismus nur deshalb
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negativ beantworten?, weil er ausschliefdlich nach expliziten, d. h.
bewul3t nachvollzogenen Begriundungen, nach Information und
Informationsverarbeitung fragte. Nur bei Landwirten konnteer in
diesem Sinne religiésen Antisemitismus in bedeutendem Umfange
nachweisen'<. Seine Ergebnisse erhadrten insgesamt die Vermu-
tung, da3 im allgemeinen Strukturwandel der Gesellschaft der
explizit religiose Antisemitismus weiter zuriickgedréangt wird.
Auch er unterliegt offensichtlich dem allgemeinen Sékularisie-
rungsprozef3, ohne allerdings dabei génzlich und notwendig zu
verschwinden. Die religionssoziologisch wie -péadagogisch rele-
vante Aufgabe bestédnde dann darin, den Spuren unbewul¥er wie
formgewanddlter religidser M otivierung im sdkularen Antisemitismus
nachzugehen. Dazu ist es unzureichend, nur die verharrenden
traditionellen Elemente des religitsen Antisemitismus zu erheben,
vielmehr mufl3 die Frage geklart werden, wie der Prozel3 der
Sékularisierung empirisch erfaldt werden kann. Der Nachweis
eines Plausibilitatsverlustes der klassischen Begrundungen einer
christlichen Judenfeindschaft kann nicht unmittelbar as das Ende
einer christlichen Motivierung des Antisemitismus bestimmt
werden, weil jagenerell gezeigt werden kann, dal3 die Ablehnung
bestimmter religitser Vorstellungen gesellschaftlich nicht die
Preisgabe von Religion Uiberhaupt darstellt. Die spezifische Frage
nach neuen, weiterhin als religios zu bezeichnenden Motiven ist
deshalb dringlich, weil sie nicht nur Potenzen fir eine mogliche
Reaktivierung beinhalten, sondern auch die didaktisch bedeutsa-
men Elemente einer padagogischen Bekdmpfung des Antisemitis-
.mus im Religionsunterricht darstellen.

Diesbeziglich bieten die amerikanischen Studien reichhaltige-
ees Material. Ihre Ubertragbarkeit auf bundesrepublikanische
Verhdtnisse durfte aufgrund des bisher Dargestellten plausibel
sein; sie wird zusétzlich durch weitere Entsprechungen zwischen
den Resultaten der Silbermann-Studie und der Arbeit von Glock/
Stark bestétigt. Nach Silbermann lehnen 70% der Befragten die
Feststellung ab, dal? die Schwierigkeit der Juden in der Geschichte
eine Folge der Strafe Gottes fur die Kreuzigung Jesu seien™.
Zunichst kann naturlich problematisiert werden, ob dieses Item
fiberhaupt zuverlassig religivse Motive des Antisemitismus mift
oder ob nicht zumindest auch die Ausprégung eines theistischen
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Gottesglauben in unserer Gesellschafts' damit erfaf3t wird. Ent-
scheidender ist jedoch, daf3 trotz dieser Uneindeutigkeit immerhin
Uber 28% der Feststellung zustimmen. Auch in der Untersuchung
von .Glock/Stark hatte diese Fragestellung einen hohen Grad an
Ablehnung. Denn 53% sprachen sich gegen eine derartige Formu-
lierung aus, bel etwa 39% jedoch geht bewuf3t oder unbewuf3t"
ein derartiges Motiv mit ein. Trotz der relativ geringen Zustim-
mung in dieser Frage konnten Glock/Stark ein weitaus gréfReres
Mal? an religiéser Motivierung des sdkularen Antisemitismus
feststellen.

Andere Motive, die Silbermann nicht Uberpriift, zeigen bei
GlockjStark durchaus héhere Werte. Die uberwéltigende Mehr-
heit aler Protestanten hédlt die Juden fur verantwortlich am Tod
Jesu, und tber 40% unterstellen ihnen dabei niedrige, amoralische
Motive", Das historische Urteil Uber die Juden beeinfluft dann
auch das Bild von dem modernen Judentum. Nur 33% aler
Befragten lehnen die Aussage ab, da3 den Juden diese historische
Schuld nicht vergessen werden kann, solange sie nicht Jesus as
ihren Heiland anerkennen. Wahrend jedoch die Beurteilung des
geschichtlichen Judentums zwischen den unterschiedlichen Kon-
fessionen relativ einheitlich ist, sind in dieser Frage die konfessio-
nellen Differenzen erheblich; die explizite Zustimmung zu dieser
Aussage, die starkeren Dogmatismus'? und nicht zuletzt einen
manifesten modernen Antisemitismus induziert™, schwankt zwi-
schen 10- und 80%. Hier spiegelt sich beispielhaft ein weiteres
zentrales Ergebnis der Studie von Glock/Stark, dal3 ndmlich
liberale protestantische Denominationen einen geringeren Grad
an Dogmatismus und davon abhangig an sékularem Antisemitis-
mus aufweisen als die konservativen.' Wie tief die antisemitische
Haltung generell reicht, zeigt die Tatsache, daf? nicht nur die grofRe
Mehrheit unter den Mitgliedern der christlichen Kirchen eine
verborgene Affinitét zu antisemitischen Einstellungen aufweist,
sondern dal3 nahezu die Halfte axch antisemitische Gefilhle zugibt'?
und deshalb nicht nur aslatent antisemitisch gelten kann; in nicht
geringem Umfang besteht darliber hinaus eine Prédispodtion gu
manifesten antisemitischen Handlungenioo, die unmittelbar religits
motiviert werdenzio1.

Zwei algemeine Feststellungen aus der Untersuchung von
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Glock/Stark sind besonders bedeutsam: zum einen die Tatsache,
dad sich religioser Antisemitismus mit sékularem paart und zum
anderen, daR esden Fall einessdkularen Antisemitismus &axz gibt, in
den nicht rudimentér auch religidse Quellen eingegangen sind, wenn man
bei der Interpretation der Ergebnisse mit der Wirkung vorbewufR3-
ter Motive rechnet. Beides durfte auch fir Europa und insbeson-
dere fir Deutschland gelten. Die Resultate der amerikanischen
Untersuchungen deuten darauf hin, dal} es offensichtlich einen
Zusammenhang zwischen christlichen Motiven und Antisemitis-
mus gibt, der sich nicht nur als ein explizit religidser Antisemitis-
mus duBern muB. Es steht zu vermuten, da3 auch in jenen Formen,
in denen bewuf3t religidse Motive abgewehrt werden, diese gleich-
wohl vorbewuf3t und sékularisiert wirksam sein kdnnen. Diese
Hypothese soll am historischen Modell des volkischen Antisemi-
tismus im ausgehenden 19. Jahrhundert gepruft werden.

4. ANTISEMITISMUS UND NEUTRALISIERTE RELIGION

Seinem Selbstverstandnis nach ist der voélkische Antisemitismus
pringipiell areligios, ja sogar antichrist/ich, weil ihm das Christentum
as eine Fortsetzung der judischen Religion galt, durch dessen
universellen Geltungsanspruch die allgemeine Verjudung der
Menschheit in, Gange gesetzt wurde und wird2. Im Vergleich
zum zeitgendssischen religiosen Antisemitismus rekrutierte sich
der volkische aus anderen sozialen Schichrent™. Aus diesen
Tatsachen hat man die Selbstandigkeit des volkischen Antisemiris-
mus gegenliber anderen Formen geschluf¥folgert. Kann der
volkischein der Tat alsein Antisemitismus sui generis gelten? Dies
mufR3 wohl bezweifelt werden. Zunachst kann man namlich fragen,
woher diese selbstandige Form so plétzlich kommen konnte. Der
christliche Antisemitismus hat ihn zumindest mit vorbereitet und
seine Breitenwirkung unterstitzt. Man kann dartber hinaus aber
auch einige zentrale Motive aufweisen, die offensichtlich christli-
then Ursprungs sind. AuRerlich mégen dies zunéchst die Bezeich-
nung einer der zentralen Programmschriften dieser Bewegung als
»Antisemitismus-K atechismus« sowie die besondere Hochach-
tung gegentiber dem Antisemiten Luther verdeutlichen'vt,
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Entscheidender jedoch scheint die Parallelitat einiger Motive zu
sein. Im Vorwurf der judischen Weltverschwérung, des unpatrio-
tischen verréterischen Verhaltens u. & thematisiert sich ein Ver-
ratsmotiv, das seinen Ursprung sicher in der christlichen Schuldzu-
schreibung am Tod Jesu (Messiasverrat) hat; zugleich arbeitet die
volkische Propaganda dabei mit der Assoziation Judas — Judel05,
Die Unterstellung sexueller Ausschweifung, Vergewaltigung u. a
reaktiviert ein Schandungsmotiv, das innerhalb des christlichen
Antisemitismus vielféltig variiert in den zeitgendssischen Ritual-
mordprozesseri'w aktualisiert wirksam ist. Selbst das klassische
Christusmérdermotiv.-. kommt in  gewandelter Form97 auch im
volkischen Antisemitismus vor. Andere Motive lassen sich nen-
nen; verwiesen werden soll nur noch auf eines, das die vorbewuf3te
Wirkung christlicher Motive besonders deutlich illustriert.
P. Massing08 hat die Uberhéhung illegalen, gewalttétigen Verhal -
tens im vdlkischen Antisemitismus aufgezeigt — ein Grundzug, der
ja ganz wesentlich auch den Nationalsozialismus kennzeichnet.
Einher geht diese Idealisierung der Illegalitéat mit der Verhéhnung
des Gesetzes als judisch. Ganz augenscheinlich wird hier doch mit
dem Motiv des Gegensatzes »o# Gesetz und Evangelium gearbeitet.
Auch der voélkische Antisemitismus schdpft seine Motive aus einer
vorgangigen Tradition, und diese ist eben christlich gepragt, ihre
Wirkung jedoch bleibt mittelbar und vorbewulft.

Historisch wie aktuell 1&B3t sich so die Form eines Antisemitis-
mus erheben, dessen Spezifikum gerade darin besteht, daf3 in ihm
die urspriingliche, religitse Ursache in ihre sékulare Wirkung sich
verfllichtigt hat und nur noch as vorbewuf3tes Element gelegent-
lich vorscheint. Dieser Sachverhalt 18Rt sich auf einen Begriff
bringen, der insbesondere durch das Konzept des sozialisationsbe-
gleitenden Religionsunterrichtes in die Religionspadagogik der
Gegenwart Eingang gefunden hat. In beiden Fallen scheint es sich
um Erscheinungsveisen einer neutralisierten, nur noch Uber die allgemeine
Kultur wirkendenios Reigion zu handeln. Die Adaption dieses
Begriffes zur Erklarung des modernen Antisemitismus legt sich
u. a. auch deshalb nahe, weil Th. W. Adorno diesen Begriff gerade
dazu prégte, um die Rolle der Religion bel der Konstitution eines
autoritéren, d. h. zumeist auch antisemitischen Charakters zu
erklaren'w. Neutralisierung bedeutet den Verlust eines urspriing-
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liehen Begriindungszusammenhangs bei Beibehaltung und Ver-
selbstandigung des damit gesetzten Wirkungszusammenhangstt!.
Neutralisiert ist die christliche Religion, weil sie zwar ihre »m
Laufe der Jahrhunderte erlangten sozialen Funktionen be-
wahrt«112, mit diesen aber nur noch isolierte, ja verdinglichte
Fragmente des genuin religiosen Erbes verbunden sind'13, die
Uberdies in die tieferen Schichten des Unbewufdten abgesunken
sindll4.

Isoliert man die gegenwéartigen Erscheinungsformen des
Antisemitismus nicht von seinem historischen Kontext, sondern
versucht, das empirisch Feststellbare auch geschichtlich zu begrei-
fen, dann wird augenscheinlich, wie sehr diese Beschreibung von
neutralisierter Religion auf den modernen Antisemitismus zutrifft.
In unserer Gegenwart ist Antisemitismus selbst eine Form neutralisierter
Religion. Der erste Schritt in diesem Prozel der Neutralisierung
dirfte der Verlust an Plausibilitdt eines urspringlich theologi-
schen Urteils uber die Differenz von christlicher und judischer
Religion gewesen sein, der diese Selbstunterscheidung zu einer
abstrakten religiosenHaltung hat werden lassen. Dem theol ogischen
Urteil gesetzte Negation der Negation verkam zur abstrakten
Negation. Ihre Verdinglichung setzt die Md&glichkeit daftr, dafl3
der religidse Begriindungszusammenhang abgespaltet wurde und
neue Begrindungen einstromen konnten. Dies geschah im 19. und
20. Jahrhundert; an die Stelle der urspringlichen christlichen
Begrindungen traten as sdkulare Ersatzformen zunéchst der
volkische Antisemitisrnus™>, dann die faschistische ldeologie!".
Die antikirchliche und areligitse Haltung beider verwischten dann
den urspringlichen genetischen Zusammenhang mit dem religio-
sen Antisemitismus, so dal3 sich ihr Charakter as neutralisierte
Religion verschleierte. Wenn es sich aber bei dem gegenwartig
wirksamen Antisemitismus um eine Form neutralisierter Religion
handelt, dann stellen sich drei Fragen: a Welche Beziehung
besteht zwischen Orthodoxie im religionssoziologischen Sinne
dieser Kategorie und neutralisierter Religion? b) Was isteigentlich
beziglich der Anfalligkeit fur antisemitische Einstellungen zu
erwarten, wenn Religion nicht in ihrer neutralisierten, sondern in
ihrer authentischen Form wirkt? c) Wie kann Antisemitismus als
neutralisierte Religion Gberwunden werden?
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5. ENTSTEHUNG UND UBERWINDUNG DES ANTISEMITISMUS

a) Aufgrund der Untersuchungen von Glock/Stark u. a kann
man eine orthodoxe Glaubenstiberzeugung sozial folgendermalien
umschreiben: sieist eher gekennzeichnet durch affirmative Zustim-
mung ds durch ein eigenstandiges Urteil in religiosen Fragen;
insgesamt beruht sie - wie auch der Antisemitismus selbst — auf
Halbbildung; sie ist weitgehend rigide, neigt starker zur Intoleranz
und ist besonders beliebt bei autoritdren Charakteren 1. Diein ihr
vollzogene Verdinglichung und Erstarrung der christlichen
Gehalte kann als die innerreligidse Seite der Neutralisierung von
Religion beschrieben werden. Von daher wird die gleichgerichtete
Wirkung des Autoritarismus und des Dogmatismus im antisemiti-
schen Syndrom?!18 plausibellt". Bestétigt wird dies durch die
Tatsache, dal3 die Mitglieder jener Konfessionen, die weniger
starr, ritualisiert und theologisch liberaler sind, eine geringere
Anfalligkeit gegeniiber antisemitischen Einstellungen aufweisen.
Dies gilt insbesondere dort, wo der Absolutheitsanspruch des
Christentums zugunsten einer Theologie der Religionen und einer
religiosen Toleranz abgelost ist, die sich selbst reflexiv einholt.
Religiositét, diein einem asfgeklirten Milien wachst, scheint insgesamt
eine wirksame Macht gegen Antisemitismuys zu sein, weil sie jener
Erstarrung des Denkens entgegenwirkt, die Dogmatismus und
Autoritarismus zur Folge hat.

b) Der Fal des religiés motivierten vorurteilsfreien Nicht-
Antisemiten ist mehrfach empirisch nachgewiesen worden. Damit
ist zugleich eine urspriinglich grundlegende These der Vorurteils-
forschung widerlegt, da3 ndmlich der Zusammenhang zwischen
Religiositédt und Vorurteilshildung linear und streng sei. Aus-
schlaggebend fir die vorurteilsbildende wie fir die tolerante
Wirkung der Religion sind sowohl der Inhalt einer entsprechen-
den religitsen Orientierungv" as auch der Grad seiner reflektier-
ten Aneignung. Beide, der Vorurteilsfreiheit fordernde Inhalt
sowie die Weise seiner Konstruktion und Vermittlung, gehéren
zusammenc.Undogmatische, d. h. reflektierte Religiositét und eine
theologisch verantwortete Selbstinterpretation schiitzen vor
Antisemitismus gerade auch dort, wo man sich in Differenz mit
der judischen Religion weil3. Dieses Resultat der empirischen
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Antisemitismusforschung hat Konsequenzen fir die aktuelle
Debatte. Entscheidend ist némlich nicht, daR bei der Bekdmpfung
des Antisemitismus in der Gegenwart die theologischen Differen-
zen zwischen Judentum und Christentum nivelliert und eingeeb-
net werden, wie es als Tendenz in der Debatte um eine Theologie
nach Auschwitz gefordert wird2l. Im Gegenteil kénnte man sogar
sagen, dal3 erst dann ein vorurteilsfreier Umgang moglich wird,
wenn man so etwas wie »Antijudaismus« fur theologisch deshalb
essentiell halt, well in der Erfassung einer notwendigen Differenz
die eigene Identitdat gefunden und niemand zu ihrer Preisgabe
aufgerufen wird. Unreflektierter'< Philosemitismus im Theologi-
schen ist nur die Kehrseite desreligiésen Antisemitismus. Der
judisch-christliche Dialog bleibt nur dort substantiell, wo notwen-
dige Differenzen nicht in Gleichstimmung aufgel 6st werden.

c) Die Bekdmpfung des Antisemitismus jedoch gehdrt zu den
bleibenden Bildungsaufgaben der Kirche; dies nicht nur, weil es sich
as Folge einer zwischenzeitlich von beiden Kirchen eingestande-
nen Schuld ergibt, sondern gerade auch deshalb, weil es sich im
Antisemitismus um eine Form neutralisierter Religion handelt,
d. h. er mithin as genuin religionspadagogisches Thema zu gelten
hat. Padagogisch verstanden verharrt die Bek&mpfung des Antise-
mitismus nicht an der Oberfldche seiner phé&nomenologischen
Erscheinungen, die- wie wir sahen - jaeiner Formwandlung und
Objektverschiebung unterliegen, sondern sie geht an dessen
Wurzeln. Gerade als kirchliche Bildungsaufgabe begriffen, beinhal-
tet sie zugleich den Akt selbstkritischer Aufklarung Uber die
eigenen fatalen Folgen und damit den Versuch, einer padagogi-
schen Ruckgewinnung der eigenen Wahrheit und Wahrhaftigkeit.
Alle Untersuchungen weisen den strengen Zusammenhang von
Unbildung und Antisemitismus nach. Nicht nur die Ergebnisse
von SelznickjSteinberg und Adorno u. a,, sondern auch die von
Weiss und Silbermann belegen, dal3 Antisemitismus ein Syndrom
einer unaufgeklarten Kultur ist'23. Es konnte insgesamt gezeigt
werden, dal3 in der gegenwértigen Gesellschaft Antisemitismus ein
weitgehend vorbewufites, latentes Phanomen bleibt und as
Element der normalen Sozialisation vermittelt wird24. Man
konnte fast sagen, dal? die Frage, weshalb jemand antisemitische
Einstellungen aufweist, im Grunde umzukehren sei zu der, wes-
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halb manche Menschen gerade keine derartigen Vorurteile haben.
Unter den gegebenen Bedingungen kann Erziehung zur Vorur-
teilsfreiheit nur as gegenwirkende, kompensatorische Bildung
verstanden werden. Die Beké&mpfung des Antisemitismus als
Bildungsaufgabe der Kirche darf sich dabei zwar nicht auf den
Religionsunterricht beschranken; ihm kommt aber diesbeziglich
eine besondere Bedeutung zu, weil er der padagogische Ausdruck
einer generellen christlichen Praxis in det Gesellschaft ist. Die
Forderung konkretisiert sich hier zum einen as eine fachdidakti-
sche Aufgabenstellung im engeren Sinne-", zum anderen hat sie
prinzipielle Bedeutung fir die Strukturierung und Zielbestim-
mung des religionspadagogischen Handelns tUberhaupt.

Der genuin religionspadagogische Ort der religionssoziologischen Frage
nach den religiésen Wurzeln und den gegenwartigen Erscheinungsformen
des Antisemitismus innerhalb des engeren fachdidaktischen Zusammen-
hangs ist die didaktische .4nafyse als Kern der Unterrichtsvorbereitung.In den
neueren Entwirfen zur allgemeinen Didaktik wird vor allem von den
Vertretern einer kritisch-konstruktiven Didaktik, die sich der bildungs-
theoretischen Tradition verpflichtet fuhlen, die Notwendigkeit betont, im
Rahmen einer langfristigen Unterrichtsplanung die sozio-kulturellen
Bedingungen des Unterrichts zu analysieren und didaktisch aufzunehmen.
Die Didaktische Analyse beinhaltet so auch die »Analyse der konkreten,
sozio-kulturell vermittelten Ausgangsbedingungenct-e, wie sie sich zum
einen in der Biographie des individuellen Schilers als Resultat seiner
bisherigen Sozialisationsgeschichte, zum anderen as allgemeines gesell-
schaftliches Klima darstellen. Fachdidaktik hat kritisch und konstruktiv
die geschichtlich-gesdllschaftlichen Vorwegbestimmtheiten  fachwissenschaftlich
erhobener Inhalte zu reflektieren und beide in konkrete Unterrichtsziele
wie Unterrichtsthemen umzusetzen. Nur wenn sie auf die Mdglichkeiten
zu einem heimlichen, im Vorfeld der Bildungsbemihung angelegten
Curriculum reflektiert, kann sie verantwortlich handeln. Dieser generelle
Zusammenhang wird inshbesondere fir die Unterrichtsvorbereitung der
einschlagigen Unterrichtsthemen, wie die Passionsgeschichte und das
Verhéltnis von Juden und Christen, aber auch fir die Behandlung neute-
stamentlicher Streitgesprache, fur kirchengeschichtliche Themen u. v. m.
bedeutsam.

Dort wo religiose Erziehung nicht den Zusammenhang zwischen
sékularem, gesellschaftlich begriindetem Antisemitismus und seinen Uber
Neutralisationen weiterwirkenden, reaktivierbaren religidsen Wurzeln
reflektiert, lauft sie in der Tat Gefahr, as lernpsychologischer Verstéarker
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zu wirken. Die scheinbar wertfreie Darstellung gewinnt unter der Hand
dort Wertigkeit, wo sie auf dem Hintergrund eines allgemeinen gesell-
schaftlichen Klimas und entsprechender Vorsozialisation von Schilern
anders dekodiert wird, als esin der Intention des Lehrers begriindet war.
Eine solche Erziehung ist naiv und in ihrer politischen Enthaltsamkeit
héchst politisch. Naiv ist aber auch jene Alternative, die sich als Versuch
einer positiven Ssereotypenbildung darstellt, denn hinter ihr lauert unmittelbar
immer die negativel?’, in die sie umschlagen kanni2. Durch Verbot und
Tabuisierung kann zwar aktuell eine antisemitische Verhaltensdisposition
gegéangelt werden, ihre Bekampfung im Sinne ihrer Uberwindung ist dies
jedoch nicht. Manch wohlmeinende Entwirfe zum Religionsunterricht
versuchen hinsichtlich der Passionsgeschichte etwa, entgegen der gegen-
wartigen neutestamentlichen Porschungslaget-", den Prozel3 vor dem
Sanhedrin als rein fiktiv und theologisch bedeutungslos hinzustellen'w,
um damit dem Vorwurf der Christusmorder as zentralem religiosem
Motiv des Antisemitismus zu begegnen; andere versuchen, die Schuldlast
den romischen Besatzern bzw. partikularen judischen Sekten, die vom
Judentum selbst beké@mpft werden, zuzuschreiben. Derartige Halbwahr-
heiten und Gegenmanipulationen sind jedoch nicht das, as was sie sich
selbst miRverstehen: Aufklarung zur Bekémpfung des Antisemitismus.

Hier wird der Teufel augenscheinlich mit dem Beelzebub ausgetrieben.
Vorurteilen kann man nicht dadurch begegnen, dal?3 man versucht, mit
padagogischen Mitteln sie durch andere, positiv geladene zu verdrén-
gen13l. Die einzig wirksame Waffe gegen den Antisemitismus bleibt die
Ermutigung g# kritischem Denken und g# vorbehaltlioser Sefbstanfklarung. In
fachdidaktischer Hinsicht kann dies auf das Thema Passion etwa zweierlei
bedeuten: zum einen die Vermittlung eines sachgemafien Wissens Uber den
jeweiligen Gegenstand, hier also uUber das religiose und kulturelle Leben
des Judentums z. Z. Jesu im weiteren und insbesondere im engeren Sinne
Uber die rechtlichen, politischen und kontrovers-theol ogischen Bedingun-
gen des Prozesses Jesu. Aufkldrung beinhaltet aber zum zweiten den
Hinweis auf die wirkungsgeschichtlichen Folgen jener Ereignisse, die
Vorurteile ausgel6st haben. Eine sachgerechte Behandlung der Passions-
geschichte sollte zumindest ansatzweise die nachfolgende Geschichte der
Diskriminierung des Judentums anreilen, in der ja der Vorwurf des
Gottes- und Messiasmordes an exponierter Stelle stand. Unter der letztge-
nannten Bedingung ist es dann aber wieder mdoglich, auch im Unterricht
den theologisch notwendigen Dissens zwischen Christentum und Juden-
tum nicht zu unterschlagen.

Die Prinzipien der Fachdidaktik im engeren Sinne gelten erst recht fir
die allgemeine religionspadagogische Bestimmung der Aufgaben des
Religionsunterrichts wie des generellen Bildungsauftrags der Kirche.
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Denn nicht nur dort, wo die potentiellen religiésen Wurzeln des Antisemi-
tismus explizit problematisiert werden, ist der Moglichkeit einer Mirver-
ursachung von antisemitischen Einstellungen durch religiése Erziehung
gewehrt. Adorno u. a. sowie Glock/Stsrk konnten ja nachweisen, dafd
zwischen religidser Sozialisation und Antisemitismus nicht immer ein
direkter Zusammenhang besteht, sondern zwischen beide sich die Erzie-
hung zum autoritéren Charakter bzw. zum reflexionslosen Dogmalismus
einschiebt. Religiose Erziehung, die die Ausbildung autoritérer Person-
lichkeitsstrukturen fordert, stellt mittelbar eine Bedingung fir die
Ausbildung antisemitischer Einstellungen dar. Religidse Bildung hinge-
gen, die auch der Bek@&mpfung des Antisemitismus dienen will, muf3
insgesamt Identitéts- und toleranzfordernd wirken; sie darf sich nicht der
padagogischen Konstitution eines heterogenen, sondern eines autonomen
Gewissens verschreiben. D. h. insgesamt mul sie sich als Aufklarung
begreifen, die auch vor kritischer Selbstanwendung nicht zuriickschreckt.

Dr. Godwin Limmermann Evang.-Toeol. Fakultit
Schelling.rtr.3/1V, Vg.
8000 Miinchen 40
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gegen Jesus (Wissenschaftliche Untersuchungen zum NT, Bd.21), Tubingen
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130. Vgl. Rsetber, S. 86ff.; Ruether sieht in der Schuldzuschreibung nur eine taktische
Maf3nahme, um sich bei den heidnischen Regierungen beliebt zu machen, damit
die Heidenmission erfolgreich werden kann. Bei ihr wird eine generelle Tendenz
besonders deutlich, die den eigentlichen antijudischen Stindenfall der christlichen
Theologie in der Ausbildung einer Christologie sieht (vgl. aaO,; S. 66f.).
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»Seelsorge und Ethik - Hinwelise auf eéinen neuen
Trend in der nordamerikanischen
Pastor alpsychologie«*

VON HEINZ-H. BRANDHORST

Im vielféltigen nordamerikanischen Bereich der beratenden Seelsorge
scheint sich eine neue, ethisch orientierte Richtung herauszubilden. So
fordern der Chikagoer Pastoralpsychologe Don Browningund der kanadi-
sche Jesuit ThomasC. Hennessy eine moral philosophische Ausbildung der
beratenden Seelsorger und eine intensive Beachtung der ethischen
Dimension menschlicher Probleme im Seelsorgevollzug". Hintergrund
dieser ethischen Wende ist neben der rapide angestiegenen Kriminalitét in
den siebziger Jahren und der allgemeinen gesellschaftlichen Wertediffu-
sion vornehmlich eine wachsende Skepsis gegeniiber der sogenannten
humanistischen Psychologie (C. R. Rogers, A. Maslow, F. Perls, E. Berne,
R. Cobn) und die zunehmende Popularitdt der von Lasurence Kohlberg
inaugurierten Moral padagogik-,

Die Kritik an der humanistischen Psychologie konzentriert sich besonders
auf die klientenzentrierte Gesprachspsychotherapie von Carl R. Rogers,
die jahrzehntelang as weitgehend unangefochtene Basistheorie der
beratenden bzw. partnerzentrierten Seelsorge galt. Ohne die von Rogers

* Dieser Hinweis bezieht sich auf die Einfuhrung in Arbeiten Lawrence Kohlbergs
durch D. Gerz (vgl. ZEE 25/1981, S.304-309).
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erarbeiteten therapeutischen Kernvariablen (Akzeptation, Empathie und
Echtheit) oder sein humanistisches Anliegen grundsétzlich in Frage zu
stellen, wirft man seinem Ansatz vor, letztlich auf eine simple hedoni-
stisch-individualistische Antithese zum brichig gewordenen moralischen
Konventionalismus der westlichen Gesellschaften hinauszulaufen. Die
wichtigsten Punkte dieser Kritik lauten:

Da Rogers den Prozel3 von Erziehung und Sozialisation uberwiegend

negativ as eine selbstentfremdende, primar fremdbestimmte und rigide

Ubernahme moralischer Konventionen interpretieret, leiste er letztlich

auf subtile Weise der zunehmenden Herabsetzung von Tradition und

Kultur Vorschub".

Rogers unterschatze die anthropologischen Fahigkeiten der ethischen

und rationalen Reflexion und romantisiere dagegen die sogenannten

organismischen »Feelings« bzw. unmittelbaren korperlichen Lust- und

Unlustempfindungen>.

Die Losung psychischer Konflikte kdnne fir Rogers nur so erfolgen,

daR der Klient bzw. Ratsuchende u. a. durch Therapie bzw. Beratung

zur »organismischen Weisheit« seiner Kleinkindzeit wieder zuruck-
finde, Vertrauen in die eigenene Erfahrungen gewénne und unabhéan-
gig werde von den introjizierten gesellschaftlichen Normen und

Werthinweisens. Auf diese Weise werde ein Selbstverwirklichungs-

prozel3 eingeleitet, der dann eo ipso zu einem empathischen und

altruistischen Zusammenwirken mit anderen Menschen fihre",

Doch diese Annahme einer letztendlichen Identitéat individueller und

sozialer Interessen bzw. grundsétzlichen Harmonie des Selbstverwirkli-

chungsstrebens aler Menschen werde von Rogers Uberhaupt nicht
wissenschaftlich begriindet und erweise sich somit vielmehr as eine
naive und unkritische Voraussetzung, in derem Licht die anzustrebende

Regression zum Lustprinzip als moralische Progression erscheine",

Die Rezeption der humanistischen Psychologie im allgemeinen und der

klientenzentrierten Gespréchspsychotherapie im besonderen habe in

der beratenden Seelsorge folglich zu einer »Flucht vor der Kategorie
des Ethischen« geflihrt? bzw. zu einem weitgehenden Verzicht der

Berater und Seelsorger auf eine Fokussierung der individual- und

sozialethischen Dimension von Klientenproblement",

Dies sind schwerwiegende, eben auch an die eigene Adresse gerichtete
Vorwirfe, die man aber nicht einfach der moralischen Blindwutigkeit des
neuen amerikanischen Ultrakonservativismus zurechnen kann. Vielmehr
werden hier in der Tat gravierende — auch von seiten der Padagogik und
Psychoanalyse mittlerweile registrierte — Defizite der klientenzentrierten
Gesprachspsychotherapie aufgezeigt, die cum grano salis fur das gesamte
Spektrum der humanistischen Psychologie gelren-! und mit dem Stich-
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wort der »privatistischen und ernotionalistischen Verengung« zusammen-
gefal’t werden konnen.
Die Kritik zielt keineswegs auf eine wieder Zucht und Ordnung predi-
gende Seelsorge, sondern darauf, Uber die notwendige Konzentration auf
das Ich-Erleben hinaus zu einer starkeren seelsorgerliehen Betonung der
»Partizipation« des einzelnen »an Gottes Wirken zur Gestaltung und dem
Aufbau einer Gemeinschafte zu gelangen’2 und vornehmlich bel solchen
Klienten, die nur eine geringe ethische Reflexion und Sensibilitét aufwei-
sen, gezielt Impulse zur Einsicht in die partielle Notwendigkeit von
»Opfertaten der Selbsthingabe und Transzendenz des Selbst« im Interesse |
der Mitmenschen in den seelsorgerlichenV ollzug einzubringent>. Anders
ausgedrickt: Es geht den Kritikern um die seelsorgerliehe Rekonstruk-
tion sozialer und politischer Verantwortung. Auf die Frage nach den
methodischen Konsequenzen dieser Zielsetzung gibt Hennessy eine
Antwort. Er empfiehlt den beratenden Seelsorgern die Ubernahme einiger
wichtiger Elemente der Kohlbergsehen Moralpadagogik, z. B.:
Sensibilitdt des Seelsorgers fir Probleme, die Wertentscheidungen
implizieren; Eruierung und Anayse der Handlungsbegrindungen des
Klienten; Hinterfragung seiner Rationalisierungen; Disskussion von
Alternativents;
verschérfte ethische Diskussion in Fallen' eindeutig inhumaner und
verantwortungsloser Einstellungen und Handlungen des Klienten: der
beratende Seelsorger verbalisiert und begriindet seine eigene Position
dazu und konfrontiert sie mit derjenigen des Klientend,
Diskussion fiktiver ethischer Dilemmatageschichten zwecks Ermitt-
lung -und . Steigerung. des. ethischen . Reflexionsniveaus. entsprechend
dem Kohlbergsehen Stufenschemaus;
~ Gebrauch von Modellen vorbildlichen ethischen Verhaltens zur
Stimulation eines ethischen und wertbezogenen Wachstums?7.
Die langjahrige erfolgreiche Erprobung der Kohlbergsehen Strategien in
mehreren Schulversuchen berechtigt zu ihrer Ubernahme in die Methodik
beratender Seelsorge. Die notwendigen 'Modifizierungen dieser Strate-
;gien, die sich aus der spezifischen Differenz zwischen Klassenraum- und
seelsorgerliehen vis . vis-Interakrion ergeben, sind bislang allerdings noch
nicht hinreichend genug ausgearbeitet worden. Jedenfalls missen die
konfrontativen, kritischen, kognitiv-argumentativen Elemente dieser
Strategien in ein hohes Mal3 seelsorgerlicher Wertschétzung und Empa-
thie eingebettet sein. Die Gefahr ist grof3, dal3 der beratende Seelsorger in
seinem Bemiihen um eine Forderung ethischen Wachstums sonst zum
autoritaren und indoktrindren »Lehrer guter Werke« (Luther) verkommt.

Pastor Dr. Heing - H. Brandhorst Im Hagenbrock 5, 4800 Bidefdd 14
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Anmerkangen
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13.

14.
15.
16.

17.

Don Browning: »Menschenbilder in zeitgendssischen Modellen der Seelsorge«
(1979), aus dem Amerikanischen Ubersetzt von Wemer Becher, in: »Wege zum
Menschen«, 33.Jg., Heft10 (1981), S.406-418; Thollles C. Heanessy: »The
Counselor Applies the Kohlberg Moral Development Model«, in: Ders. (00.):
»Value/Moral Education: The Schools and the Teachers«, New Y ork/Ramsey/
Toronto 1979, S. 145-165.

. Vgl. Dellej Garg: »Moralentwicklung und Moralerziehung. Hinweis auf einige

Arbeiten Lawrence Kohlbergs«, in: ZEE, 25.Jg., Heft 4 (1981), S.304-309:

. Vgl. C. R Rogers: »Toward aModem Approach to Values: The Valuing Process

in the Mature Persong, in: P. Kwrsy (ed.): "Moral Problems in Contemporary
Society-Essays in Humanistic Ethics«, Eaglewood Cliffs (New Jersey) 1969,
S.77-95.

Vgl. Browning, S.414f.

Vgl. ebd., S.410.

Vgl. Rogers, S. 85ff.

Vgl. ebd., S. 91ff.

. Vgl. Browning, S.41H.

. Ebd., S.407.

. Vgl. Henness, S. 146/149.

. Zur Rogers-Kritik aus der Sicht der Padagogik vgl. Astrid Gi/es: »Rogers auf dem

padagogischen Prufstand - Kritische Bemerkungen zur Therapie und Praxis der
Gespréchspsychorheraple, in: »Neue Praxis. Kritische Zeitschrift fur Sozialarbeit
und Sozialpadagogik«, 10.Jg. (1980), S.66-80; zur psychoanalytischen Kritik
vgl. Ginther Bittner: »Gruppendynamik - ein ziemlich sicherer Weg, sich selbst zu
verfehlen, in: »Psychosozia. Zeitschrift fir Analyse, Prévention und Therapie
psychosozialer Konflikte und Krankheiten«, 1/80, S.41-65 (bes. S.50ff).
Browning, S. 411.

Ebd.

Vgl. Hennessy, S. 150f.

Vgl. ebb., S. 152f.

Vgl. ebd., S. 155f.

Hennessy denkt dabei ziemlich unbefangen und undifferenziert an die Lektiire von
»stories of the great moral personalities in the history of the human race: Jesus,
Moses, Abraham, Jeanne d'Arc, Thomas More, the Buddha, Gandhi, Albert
Schweitzer, Dorothy Day, Mother Teresa of Calcutta ...« (ebd. S. 157).
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Bildung oder Lernen?

Ein Gespréachsbeitrag zum Versténdnis kirchlicher
Erwachsenenbildung*

VON HORST KASNER

1. EINLEITUNG

Die Dringlichkeit, Uber kirchliche Erwachsenenbildung genauer nachzu-
denken, Lernprozessen mit Erwachsenen und den ihnen gemaRen Metho-
den mehr Aufmerksamkeit zu schenken, wird in den Kirchen des Bundes
der Evangelischen Kirchen in der DDR seit léngerer Zeit gesehen und as
ein Schwerpunkt gegenwartiger Gemeindearbeit begriffen.So hat auch die
4. Gemeindekommission den Auftrag erhalten, sich um den Schwerpunkt
Erwachsenenbildung zu bemiihen. Seit einem Jahr ist eine Konsultations-
gruppe tétig geworden, deren Uberlegungen darauf zielen, das Feld
kirchlicher Erwachsenenbildung é» der Gemeinde deutlicher zu bestimmen
und Anregungen daflir zu vermitteln. In diesem Zusammenhang wurden
Arbeitsformen. Methoden, Zielstellungen und mdogliche Inhalte reflek-
tiert. Dabei zeigte sich, wie stark die Wechselwirkung von Inhalten und
Methoden in der Erwachsenenbildung ist, wenn der Erwachsene selbst
mit Fragen seiner Lebensfiihrung und Lebensgestaltung thematisch wird.
Bei der Erdrterung konzeptioneller Vorstellungen wurde dann aber auch
in zunehmendem Mal3e deutlich, wie stark die Durchfuhrung von Bil-
dungsprogrammen davon bestimmt wird, in welcher Weise die theologi-
schen Voraussetzungen dafir geklart sind. Zur Orientierung fir meine
eigene Mitarbeit in der genannten Gruppe habe ich versucht, theologische
Kriterien fur die Begrindung und das Verstéandnis einer evangelischen
Erwachsenenbildung zu formulieren, und dabei erwies sich erneut die
Unterscheidung von Gesetz und Evangelium als eine die Praxis er-
schlieRende theol ogische Grundanweisung.

Wer dafur eintritt, da3 der' Auftrag der Kirche, das Wort Gottes zu
bezeugen, heute in besonderer Weise auch die Aufgabe einschliefit,
Erwachsenenbildung als eine spezifische Form kirchlicher Arbeit zu
betreiben, kann sich zur Begrindung nicht allein auf den Hinweis be-

* Der in der DDR tétige, in der Kirchlichen Erwachsenenbildung engagierte
Verfasser will damit die Ausfilhrungen von G. Lammermann in ZEE 26 (1982),
S. 366ff. [Ethische Implikationen und sozialethische Themen der Kirchlichen
Erwachsenenbildung} ergénzen.
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schrénken, dal3 angesichts der geistigen und gesellschaftlichen Verénde-
rungen der Gegenwart die Erwachsenenbildung allgemein as ein dringen-
des Erfordernis angesehen wird. Er mul3 sich vielmehr Rechenschaft
dariiber geben, warum und in welcher Hinsicht auch die Kirche auf diese
Aufgabe eingehen soll. Dazu bedarf es theologischer Kriterien, durch die
ersichtlich wird, wie das Verhéltnis der Bildungsaufgabe zum Evangelium
zu bestimmen ist, was durch eine kirchliche Erwachsenenbildung geleistet
werden kann und wo ihre Grenzen liegen. Erst von einer Klérung dieser
grundlegenden Sachverhalte her kann sinnvollerweise nach pédagogi-
schen, psychologischen und soziologischen Kriterien sowie nach mogli-
chen Themenfeldern und Inhalten gefragt werden.

Mit meinen eigenen Uberlegungen habe ich den Versuch unternom-
men, die Unterscheidung von Gesetz und Evangelium als entscheidenden
theologischen Gesichtspunkt zur Geltung zu bringen und diesen auch
exemplarisch auf verschiedene Frage- und Problemstellungen der Erwach-
senenbildung anzuwenden (Bildung und Kultur, Bildung oder Lernen?,
Individualitét und Sozialitét, Religidse Bildung, Das Erfahrungsdefizit in
Lerntheorien, Leiden und Lernen, Im Glauben lernen, Das Problem der
Erwachsenenbildung als Freizeitbeschaftigung). Deutlicher, as mir das
bisher bewuf3t war, hat sich gezeigt: Alles, was in der Mannigfaltigkeit von
Erziehung und Bildung, Wissenschaft und Kultur geschieht, ist, von der
Erfahrung der Befreiung durch das Evangelium her gearteilt, als Gesetz
zu verstehen. Das Gesetz beinhaltet alles das, was mit der Lebenswirklich-
keit immer schon gegeben ist (vgl. G. Ebeling, Dogmatik IH, 268f.). Nun
hat die theologische Lehre vom Gesetz gerade »darin ihren Angelpunkt,
dal? sie das Gesetz ... in alen seinen Deutungen as Gottes Gesetz versteht
... Das gilt véllig unabhéngig davon, ob die Lebenswirklichkeit religios
aufgefaldt und gedeutet wird oder nicht ... Wenn es als Gottes Gesetz
verstanden wird, so wird damit ... die Tiefendimension des Gesetzes
geltend gemacht ...« (A. a 0., 278f.)

Das Gesetz dient zur Erhaltung des Lebens, so auch die Bildung. Durch
Bildung erschlielen sich dem Menschen notwendige Guter und reichhal-
tige Mdglichkeiten zur Lebensentfaltung und Lebensgestaltung. Bildung
fordert uns, aber siefordert uns auch. Siefordereuns mit unseren Moglich-
keiten heraus, nimmt uns as Subjekte unserer Lebensgestaltung in
Anspruch. In unserer Bildungsfahigkeit .sind wir Subjekte und »Gegen-
stand« des Bildens zugleich, und darin stoRen wir bei allem Lerngewinn
auch immer wieder an die Grenzen unserer Moglichkeiten. Die Gesetzes-
;wirklichkeit der Bildung kommt erst dann voll in den Blick, wenn man
nicht nur auf das hort, was sie verspricht, sondern an sich erfahrt, welche
Muhen mit ihr verbunden sind, wenn in immer neuen Anl&ufen versucht
werden muf3, die Enge des eigenen Horizontes zu Uberschreiten und die
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frih erworbenen Einstellungen und Verhaltensweisen zu verandern. Mit
diesen Schwierigkeiten mu3 vor alem die Erwachsenenbildung rechnen.
Es darf nicht verschwiegen werden, daf3 es um ein Lernen durch Versuch
und Irrtum geht. Bildung ist nicht das Evangelium. - Aber, und das ist
nun das eigentlich Bewegende in einer evangelischen Erwachsenenbil-
dung, bei der Unterscheidung von Gesety snd Evangelium Qeht eSnicht um einen
ausschliefenden Gegensatz, sondern hier handelt es sich sowohl um ein
Gegensatzgeschehen als auch um ein Inbeziehungtreten. Und es soll hier
nicht verschwiegen werden, daf3 der Reiz kirchlicher Erwachsenenbildung
gerade in dem beziehungsreichen Beieinander von Bildung und Evange-
lium im lebendigen Lernvorgang mit Gruppen besteht, in denen sich die
Teilnehmer mit ihren Kenntnissen, Fahigkeiten und Erfahrungen, aber
auch mit ihren Fragen, Schwichen und Angsten einbringen.

2. ZUM BILDUNGSBEGRIFF

Der Bildungsbegriff hat in seiner Geschichte seit der Antike »eine reiche
inhaltliche Differenzierung erfahren, was damit zusammenhing, dal3 er im
Grunde Leben und Welt im ganzen zum Inhalt hattest. Dieser geschicht-
liche Differenzierungsprozel3 hat zur Folge gehabt, da’ Bildung zu einem
vieldeutigen Begriff geworden ist und dadurch sachlich wie sprachlich
seine klaren Konturen verloren hat. Weil er keinen eindeutigen Sinn mehr
hat, meiden ihn manche P&dagogen Uberhaupt und ersetzen ihn durch den
Lernbegriff.

Im Zusammenhang konzeptioneller Uberlegungen zur kirchlichen
Erwachsenenbildung besteht auch aus theologischen Griinden Veranlas-
sung zu der Frage, ob der philosophisch wie ideologisch befrachtete
Begriff der Bildung geeignet ist, die Aufgabe, die hier vom Evangelium
her und auf das Evangelium bezogen zu leisten ist, hinreichend zu kenn-
zeichnen. Wére es nicht angemessener, den wertneutraleren Begriff des
Lernens zu verwenden und vom Lernen mit Erwachsenen zu sprechen? Es
kann nicht davon abgesehen werden, dal? der geistesgeschichtlich so
unterschiedlich gepragte Begriff der Bildung immer wieder der Gefahr der
Ideologisierung ausgesetzt und in der Neuzeit mit quasi-religiosen
Zielvorstellungen versehen worden ist. Grundlegend fur das neuzeitliche
Bildungsverstandnis diirfte das Menschenbild und' das Weltverstandnis
der Renaissance sein, wie es bei Picoddla Mirando/z in seiner Schrift»Von
der Wiirde des Menschen« von 1486 seinen treffenden Ausdruck gefunden
hat. Hier wird der Mensch zum freien Bildner seiner selbst erkléart. Zwar
knipft Pico noch beim biblischen Motiv der Gottebenbildlichkeit des
Menschen an. Doch in der Konsequenz lauft sein Ansatz auf die Fahigkeit
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des Menschen zur Selbsterldsung hinaus. Die Rede vom Menschen, der
dazu bestimmt ist, sein eigener freier Bildner und Uberwinder zu sein zu
dem Bilde hin, das zu sein er wiinscht, nimmt Heilspathos an: »Du kannst
zum ... Gottlichen dich wiedergebéren, 183t Pico Gott zu Adam sprechen.

Schon seit der Antike zielt Bildung auf die Verwandlung des Geistes
Lind der Seele, die den Menschen befihigen soll, in Freiheit an der Wahr-
beit Uber Welt und Leben teilzuhaben. Solche Verwandlung soll sich
vollziehen durch planméRige Lenkung und inhaltliche Bestimmung des
menschlichen Werdevorgangs. Bei Pico wird dem Individuum die
Fahigkeit zugesprochen, die ihm bei der Geburt mitgegebenen Méglich-
keiten zum Gottlichen hin selbst zur Entfaltung zu bringen. Der bei
Herder und Humboldt auftauchende Gedanke der Selbstbildung (sich
bilden) sowie das neuzeitliche Bedirfnis nach Selbstbestimmung und
Selbstverwirklichung sind bereits hier grundgelegt. Der Mensch beginnt
sichals Befreier seiner selbst zu verstehen. Bildung wird zu einem Evange-
lium emporstilisiert und tritt an die Stelle der Erlésung des Menschen
durch Gott.

Die Tendenz gur Oberhthung wnd Uberbeanspruchung von Bilding and Bil-
dungsfihigkeit des Menschen zeigt sich in immer neuen Variationen, nicht
zuletzt auch in den Parolen, mit denen Modelle der Erwachsenenbildung
angeboten werden. Da ist von Befreiung und Freiheit, von Selbstbestim-
mung und Emanzipation die Rede, und dartiber hinaus verspricht man
sich von der Erwachsenenbildung gesellschaftsveréndernde Wirkungen.
Doch wird hier nicht zuviel versprochen? Wird nicht auch hier wie schon
&0 oft eine Grundproblematik Ubersehen, die aler organisierten und
geplanten Bildung innewohnt, namlich die, daf? Intention und Realisation
immer wieder auseinanderfallen?

Von daher gibt es Veranlassung genug zu der Frage, ob nicht der
empirisch deutlicher bestimmbare Begriff des Lernens geeigneter sein
kénnte als der so vieldeutige und belastende der Bildung. Dagegen wendet
Pranz Pdggeer in seiner Einfuhrung in die Erwachsenenbildung ein, »daf3
auch der Lern- und nicht nur der Bildungsbegriff Ubertrieben und mifver-
standen werden kanne-, Es gébe auch »Anzeichen fur eine Ideologisierung
des Lernbegriffs«>. Er plédiert fir eine Beibehaltung des Begriffes Bil-
dung, weil Bildung Chiffre eines Reichtums ist, auf den man nicht verzieh-
ten sollte: denn Weiterbildung Erwachsener sei mehr as »lehrplangebun-
denes Lernen mit Prufungszielene'. Diese Argumentation kann insofern
fiicht Uberzeugen, as sie von einem unbegriindet engen Verstandnis von
Lernen ausgeht. Von den meisten Lerntheoretikern wird ein solcher
Lernbegriff nicht vertreten. Als reprasentativ kann vielmehr die Defini-
tion gelten: »Unter Lernen verstehen wir ... allgemein jede auf Erfahrung
und Informationsverarbeitung beruhende V erhaltensénderunges.
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Gegen die Ersetzung des Bildungs- durch den Lernbegriff wird von
anderer Seite eingewendet, Lernen ziele »auf Anpassung des Individuums
an gewandelte Lebenssituationen«. Darum seien »die Begriffe |dentitat
und Lernen zun&chst unvereinbares. Auch diese Argumentation geht von
einem einseitig bestimmten Lernbegriff aus, der kaum Anhalt an der
neueren Literatur zur Erwachsenenbildung haben dirfte. So formulieren
H. Tietgens und]. Weinberg bereits 1971 in ihrem Beitrag in der Reihe
»Theorie und Praxis der Erwachsenenbildung«: »Lernen bedeutet ... zum
einen, den Erwartungen und Anforderungen zu entsprechen, die einem
entéegengebracht werden, und zum anderen der Versuch, sich von diesen
Erwartungen zu distanzieren, etwas zu kénnen und zu werden, was Uber
die vorgegebenen Rollen hinausfihrte". »Lernen bewdhrt sich nicht nur
im Finden und Aneignen, im Verinnerlichen von gesellschaftlichen
Normen, sondern auch im Erfinden ™ Damit wird es mdglich, den
eigenen Lernproze3 zu beeinflussen und Wirklichkeitsstrukturen nicht
nur zu erfassen, sondern auch zu veréndern".«

Nun ist nicht zu bestreiten, dal3 es beim Lernen auch um Anpassung
geht. In der Theologie hat das Wort Anpassung keinen guten Klang.
Doch das Phénomen der Anpassung gehort einfach zu den Mechanismen,
nach denen sich Leben und Uberleben unter den natiirlichen und gesell-
schaftlichen Bedingungen vollzieht, und diese Tatsache hat auch in der
Bildungsdiskussion von Anfang an Berlicksichtigung gefunden. Schon in
der vorplatonischen Zeit wird die Konzeption vertreten, der zu bildende
Geist sei as Erfasser des Kosmos zu verstehen, der sich dem Kosmos und
seinen Gegenstanden anpassen muRR", Doch um zu verstehen, was gemeint
ist, bedarf es einer genaueren Bestimmung des Anpassungsphanomens.
Sehelsky hat deutlich gemacht, dal3 unter Anpassung nicht eine opportuni-
stische Vermeidung von Spannungen zur Umwelt zu verstehen ist. Von
Anpassung ist in der Verhaltensforschung im Anschluf3 an den Sprachge-
brauch der Biologie die Rede, wonach Anpassung erst dann erreicht ist,
»wenn die eigene Lebensgesetzlichkeit eines Organismus oder einer
Institution "', in einer veranderten Umwelt durchgesetzt, zur Wirkung
und dauerhaften Existenz gebracht isdO. Anpassung bedeutet im recht
verstandenen Sinne aso nicht Angleichung, Aufgabe von Identitét,
sondern Aufbau von ldentitét unter veréanderten Lebensbedingungen.

Doch geht es tiberhaupt um die Alternative »Bildung oder Lernen«?
Wenn der Lernbegriff in die Erwachsenenbildung Eingang gefunden hat,
und Erwachsenenbildung als lebenslanges Lernen verstanden wird, so
bedeutet das nicht, da der Bildungs- durch den Lernbegriff ersetzt
werden soll. Vielmehr steht dahinter das durchaus berechtigte Bedirfnis,
den geistesgeschichtlich geprégten und vieldeutigen Begriff der Bildung
durch empirische Einsichten in menschliche Lernvorgénge zu ergénzen,
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um das Bildungsgeschehen im Erwachsenenalter deutlich bestimmbar
machen zu kdnnen. Dabei kommt der Lernpsychologie im Hinblick auf
die angemessenen Methoden einer Bildungsarbeit mit Erwachsenen
besondere Bedeutung zu.

Es soll aso, jaes mu3 wohl bei dem Terminus Erwachsenen-Bildung
bleiben. Bildung ist ein Grundphanomen der kulturellen Uberlieferungs-
geschichte, und Bildung ist as Stellungnahme zu Uberlieferter Kultur ein
Grunderfordernis des Menschen. Bildung und Kultur kénnen as. nahezu
auswechselbar angesehen werden. Bildung ist »Mitwirkung an der
Kulturelt.

Indem eine Kirche, orientiert an der Unterscheidung von Gesetz und
Evangelium, einen bestimmten Bereich ihres Handelns als Bildung
versteht, stellt sie sich in den allgemeinen kulturellen Uberlieferungszu-
sammenhang hinein und beteiligt sich von ihren spezifischen Vorausset-
zungen her an der gemeinsamen Aufgabe humaner Weltgestaltung. Das
wird nicht ohne Folgen bleiben. So werden Christen, die vom Evangelium
her die Notwendigkeit, aber auch Grenzen des Gesetzes haben erkennen
lernen, in der Teilnahme an der allgemeinen Bildungsaufgabe mit einsich-
tigen Griinden zur Geltung zu bringen versuchen, unter welchen Bedin-
gungen Bildung gelingen kann und wo die Grenzen dessen liegen, was
durch Bildung zu erreichen ist. Bildung, die sich vornehmlich as Beein-
flussung, as Formung des Menschen nach einem vorgegebenen Bilde
versteht, wird kaum dazu geeignet sein, den Menschen zur Selbstbildung
anzuregen. Soll Bildung gelingen, so darf sie nicht funktionalisiert
‘werden. »Man kann nicht jemanden bilden, formen wollen, sondern ihn
nur auf den Weg fihren, auf dem er ... sich bildett-.« — Die Grenzen von
Bildung sind da erreicht, wo es nicht mehr nur um Fragen der Lebensfih-
rung und Lebensgestaltung geht, sondern wo Menschen nach dem Grund
‘und der Bestimmung ihres Lebens fragen, wo es um das Sein des Ich selbst
geht.

Horst Kasner Waldhof
Studienleiter desPastora/kollegs DDR-2050 Templin
der Ev. Kirche in Berlin-Brandesburg
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Vorbemerkung zu
»Der Gottesglaube im Umbruch«

Als 1979 zugleich mit Eberhard Bethges 70. Geburtstag der 35. Jahrestag
der Bonhoefjer-Briefe von 1944 zu feiern war, kam der folgende Text in die
Bundesrepublik. Er war bestimmt fir die Sammlung 6kumenischer Briefe
und Beitrége. die das Werden und das Weiterwirken des theologischen
Dénkens Bonhoeffers und Bethges prasentiert: »Wie eine Flaschenpost«
(hrsg, von H. E. Todt u. a, 1979). Aber er hatte nicht rechtzeitig transpor-
tiert werden kénnen. Hinter den Worten der Meditation des Martin Jad-
das ist ein Pseudonym - tut sich die besondere Lebenswelt auf, in der in
diesem Fall die Bonhoeffersche »Flaschenpost« anlandete. Es ist ein Leben
unter Umstanden, in denen &ffentliches Handeln entschieden so erfolgen
soll, as ob es Gott nicht gébe; ein Leben nach fehlgeschlagenen Versu-
chen, dem herrschenden Gesetz des Handelns seine Starre zu nehmen, und
von daher verstérkt in der Gefahr der Lahmung und Resignation; ein
Leben im Abseits, ohne viel Kontakt zu tragender geistiger Gemeinschaft.
. Ein evangelischer Gemeindepfarrer, der vom wissenschaftlich beharrli-
chen Nachfragen nicht ablassen kann, in der Diaspora in einem 6stlich-
sozialistischen Land erlebt unverstellt, was unter anderen Bedingungen
ebenso vorhanden und nur von auBerem Komfort Gbertiincht sein mag.
Ihm liegt die Meinung fern, die entscheidende Abhilfe kdnnten Menschen
aus eigener Kraft schaffen; viel néher sind ihm die Schatten, die sich
verdunkelnd Uiber den menschlichen Geist senken. Die Besinnung darauf,
wie denn dieses Leben gefiihrt werden koénne as das Leben eines glaub-
wirdigen Zeugen des lebendigen Gottes, vollzieht sich in solcher duf3eren
und inneren Bedréngnis in der Weise fundamentaltheologischer Refle-
xion. »Ethik« und »Dogmatik« sind hier unmoglich auseinandergubalten. |n
dieser Tiefe wird deutlich: Herkbmmliche, traditionsgebundene Regeln
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christlichen. Lebens - selbst solche, wie sie vielleicht in Bonhoeffers
finkenwalde-Zeit, in seiner »Nachfolgee-Ethik noch festgehalten sind -
besagen nichts mehr fir andere, die ohne religiose Bevormundung leben
wollen. Wichtig wird des Gefangenen Bonhoeffer tastendes theol ogisches
Reden (nicht von der Allmacht sondern) von der »Obnmacht«, die dlein die
Kraft hat, aller Herrschergewalt Ende zu sein. Die scheinbare Abwegig-
keit des Verhaltens aus Glauben, die man unter weniger bedrangenden
Lebensumstanden gern Uberspielt, wird schmerzhaft klar. Aber eine
verheiBungsvolle Perspektive deutet sich an: Nach der Metanoia, der
heute notwendigen Neuorientierung des christlichen Denkens lber Gott
(wie wollen wir kinftig »Theokratie«, Herrschaft Gottes, denken?) ist
evangelische Ethik nicht mehr denkbar as herrische Moral.

I1se Todt

Der Gottesglaube im Umbruch

VON MARTIN JAD

Die Christenheit befindet sich vor der Schwelle des dritten Jahrtausends in
einer Umbruchsituation, zu der es in ihrer Geschichte keine vergleichba-
ren Analogien gibt. Im Zeitalter der fortgeschrittenen Sdkularisizrung
durchlebt sie die bisher schwerste Glaubenskrise seit ihren Anfangen. Da
sie im letzten Abschnitt des ausgehenden »nachkonstantinischen« Zeital-
ters die warnenden Zeichen der Zeit weithin mifR3achtet oder mifRverstan-
den und ihre Glaubenstraditionen nicht einer durchgreifenden Uberprii-
fung unterzogen hat, gerét sie nun zunehmend in Verwirrung, Glau-
benserschitterung, Anfechtung und Ratlosigkeit. Unter solchen Umstan-
den sind die Christen vor die nackte Notwendigkeit gestellt, ihren Glau-
ben aus seiner ureigenen Tiefenquelle neu zu gewinnen, wenn sie ihn vor
dem natirrlichen Dahinwelken bewahren wollen. Und das heif3t: durch
beunruhigende Fragen und Anfechtungen immer tiefer zur Heilswahrheit
Irprzustoflen und sehr aufmerksam auf wegweisende Stimmen zu héren,
welche im Dienste einer echten Metanoia und Neuorientierung des
ehristliehen Glaubens stehen.

Es gibt leider nur ganz wenige christliche Denker und Zeugen von
Format, welche schon vor einem Menschenalter, ndmlich vor und in der
Zeit des Zweiten Weltkrieges, die geistesgeschichtliche Entwicklung der
Nachkriegszeit so scharfsichtig vorausgesehen haben, dal3 uns heute ihre
Glaubenseinsichten und Prognosen as zuverlassige Wegweiser dienen
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koénnen. Unter ihnen kommt dem theol ogischen Nachla Dietrich Bonboef-
fers zweifellos eine Sonderstellung zu, wenn wir die nachhaltige Wirkung
seiner Briefe aus der Haft (herausgegeben von Eberbard Beshge: »Wider-
stand und Ergebung«, Neuausgabe 1970, = WEN) bedenken.

Diese ist in der Tat einmalig: Eine Handvoll Briefe aus dem zweiten
Jahrdrittel 1944 stellt durch ihre weltweite Resonanz die meisten theologi-
schen Standardwerke des Jahrhunderts in den Schatten. Sie signalisieren
eben die groRe Umbruchszeit, welche iber die Christenheit an der Neige
des zweiten Jahrtausends hereingebrochen ist. Nur einige unvollendete
Fragmente aus der Geféngniszelle von Tegel — und welch umwaélzende
Gedanken, Ansatze, Perspektiven sind in ihnen skizziertt Man mag das nur
Fragmentarische in jenen Aufzeichnungen aufrichtig beklagen, aber eben
dasselbe ist an ihnen unerhdrt auf- und anregend, dal? sie keine festgeleg-
ten Formeln oder Losungen in der endlichen Gestalt einer Fertigware zu
maRigem Preis anbieten, sondern erst recht zu intensivem Fragen einla-
den, zu anspruchsvollem Nach-, Um- und Weiterdenken herausfordern.
Denn nichts braucht der Christenglaube so sehr zur Bewaltigung seiner
gegenwartigen Krisis as solche stimulierenden Impulse zu einem lebens-
notwendigen Umdenken.

Unter allen schwerwiegenden Fragen, welche uns deren Glauben in der
gefahrvollen Umbruchsituation bedrangen, kommt - trotz mancher
abweichender und ablenkender Ansichten - die Prioritdt und zweifellos
entscheidende Bedeutung der Gottesfrage zu: der Frage nach Gottes Sein
und Wirken in der Welt der fortgeschrittenen Sékularisierung. Was sollen
wir as Christen vor allem anderen tun und lernen, um die Présenz des
lebendigen Gottes in der »nachtheistischen« Zeit glaubwiirdig zu bezeu-
gen? Als ein Zeichen wachsender Ratlosigkeit gegentber dieser Schiiissel-
frage, aber auch des ernsthaften Ringens mit ihr begegnet uns heutzutage
die gleichsam verwirrende Pluralitédt von verschiedenartigen Stimmen,
Anschauungen und Glaubensauffassungen. Es sind oft sehr disparate
Meinungen und Einstellungen zur gegenwartigen Glaubenskrisis, die sich
zu Wort melden, manche recht ungeduldig, ja aggressiv, um demnéachst
spur- und echolos wieder zu verklingen. Darunter ragen aber im kirchli-
chen Gelande hauptsédchlich zwel namhafte Grundeinstellungen - eine
starker traditionsgebundene und eine traditionskritische - hervor, die von
solcher Gewichtigkeit sind, dal3 sie mit Recht unsere Aufmerksamkeit auf
sich konzentrieren. Beide erinnern an zwei Phasen im Glaubensdenken
Dietrich Bonhoeffers: an die aus der Zeit von Finkenwalde und an die von
seinem letzten Lebensjahr in Tegel.

Die betont tracitionsgebundene Glasbenshaltung eines Grolteils gbergengter
Christen erhofft sich Erneuerung des in der sékularisierten Gesellschaft
dahinschwindenden Gottesglaubens von der religiosen Vertiefung in das
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Geisteserbe christlicher Vergangenheit, von dessen Wiederbelebung
durch intensivierte Bibel- und Gemeindearbeit nach bewéhrten Methoden
aus der Blutezeit christlicher Religion. Sie hdlt darum.an der klassischen
Lehre von Gott, von seiner allwirksamen Vorsehung und allméchtigen
Weltverwaltung ebenso orthodox und von moderner Skepsis unbeirrt fest
wie an der kirchlichen Christologie von gestern. Gestutzt auf rechtgl&u-
bige Tradition, setzt sie womdglich alle Glaubensaussagen der Heiligen
Schrift mit unbefehlbarem Offenbarungswort Gottes gleich, notfalls um
den Preis ihrer Umdeutung (vgl. etwa die gewaltsame »christol ogische«
Umdeutung von Psalm 58 in Bonhoeffers Predigt aus dem Jahre 1937).
Der ungestime Sakularisierungsprozefy erscheint dem traditionstreuen
Christentum as reine Dekadenz, als »der groRe Abfall von Gott, von
Christus« (WEN 357). Als der Krebsschaden am Leibe der Christenheit
mul er mit altbew&hrten Geisteswaffen wirkungsvoller Evangelisation
und unermidlicher Individualseelsorge bekampft werden; denn er
verfuhrt nur zum Unglauben und ertétet alle lebendige Frommigkeit. Der
modernen Theologie mit ihren Verlegenheitsfragen und tastenden
Experimenten steht die traditionstreue Auffassung meist miRtrauisch oder
gar ablehnend gegenuber, weil sie in ihr unerlaubte Anpassung an die
gottlose Welt, jaetwas von der glaubenzersetzenden Skepsis der Moderne
zu erkennen meint.

Die andere beachtenswerte Glaubenseinstellung zur religidsen Krise in
der Christenheit unserer Zeit - die traditionskritische - differiert in wesent-
lichen Punkten von der ersten, obzwar sie ihr tiefbesorgtes Anliegen und
Ringen um Glaubenserneuerung durchaus nicht unterschétzt. Sie meint
jedoch, da3 die traditionelle Sicht weder die Diagnose noch die Therapie
der chronischen Glaubenskrise in ihrer letzten Tiefe trifft. Indem sie sich
zu klassischen Glaubensiberlieferung der Vergangenheit nicht unkritisch
verhdlt, hat sie auch tieferes Verstandnis fur den neuzeitlichen Sakularisie-
rungsprozel} als Proteststreit der mindig werdenden Gesellschaft gegen
religiose Bevormundung. Ihre Einsicht in die volle Weltlichkeit der Welt,
die nicht anders wére, »auch wenn es keinen Gott gébe« (WEN 393),
entspringt dem neuen, nicht-religidsen, evangelischen Verstehen der
zentralen Gottesfrage. Beides gewinnt an Klarheit allein in klarer wechsel-
seitiger Beziehung. »Wenn man von Gott -nicht-religids- sprechen will,
dann mul? man so von ihm sprechen, dal die Gottlosigkeit der Welt
dadurch nicht irgendwie verdeckt, sondern vielmehr gerade aufgedeckt
wird« (WEN 396). Die Konfrontation der Geschichte christlicher Reli-
gion mit ihrer gegenwértigen Krise, deren Wurzeln tief in ihrer Vergan-
genheit stecken, fihrt zu dem zwingenden SchluB, dal ein radikales
Umdenken — Metanoia — #m Zentrum des iiberlieferten Gottesglaubens sowse im
christlichen Weltverstiindnis wmumginglich ist, notwendig zur Erneuerung

97



christlicher Existenz und Verkindigung in unserer Zeit. Aus demselben
Grunde ist kritische Befragung und Uberpriifung der gesamten christli-
chen Glaubenstradition — einschlief3lich der biblischen — die vorzuglichste,
verantwortungsschwerste Aufgabe kirchlicher Theologie. Nach welchem
Kriterium? Nach, dem evangelischen: Alles ist zu beleuchten, kritisch zu
befragen, besser zu verstehen »vom Evangelium, von Christus her« (WEN
360).

Tiefe Differenzen und hohe Spannungen zwischen den eben beschriebe-
nen Grundeinstellungen der um Glaubenserneuerung ringenden Christen
sind offensichtlich. Gibt es hier keine verbindenden Briicken, miissen sie
kontaktlos getrennte Wege gehen, weil zwischen ihnen wenig Aussicht auf
Verstandigung oder gar Einigung in Grundfragen des Glaubens besteht?
Im Gegenteil: Wenn irgendwo, so ist zwischen Christen, die aus verschie-
denen Positionen um die gleiche Sache Christi ringen, ein aufmerksames,
aufgeschlossenenes, anhaltendes Glaubensgesprach vonnéten. Dald sie im
Gespréch sich begegnen und bleiben, ist ein unbedingtes Gebot unserer
Tage. Sonst wére die durch hoffnungsvolle Ansétze und auch Erfahrun-
gen geweckte Erwartung widerlegt, da3 nach Jahrhunderten dialogfeind-
licher Unschuldsamkeit in der Kirche und Okumene endlich echte
Toleranz und dialogische Gemeinschaft Eingang und breiten Raum
findet. In den Noten des grofRen Umbruchs, wo wir »wieder ganz auf die
Anfinge des Verstehens zurlickgeworfen« sind (WEN 327), bekommt der
Dialog Uber Glaubensfragen eine enorme Schliisselbedeutung und in ihm
wiederum das fragende, interrogative Element den Vorrang vor dogmati-
schen Formeln und Behauptungen. Meinte noch der Pfarrer bei Johannes
Bobrowski: »Antworten ist mein Amt«, so mul3 es nun umgekeht heifZen:
Fragen ist des Christen »Amt«, sofern er die Wahrheit nicht besitzen,
sondern Kklarer erkennen und bezeugen will. Hinter jeder Glaubensaus-
sage, hinter jedem Schriftzeugnis und Dogma tauchen Fragen auf, die
angesichts des geistesgeschichtlichen Umbruchs neu reflektiert werden
mussen. Jeder Christ, der Uber seine eigene Glaubensposition und die der
anderen Klarheit gewinnen will, muf3 vor allem fragen und sich fragen
lassen. Dieses Fragen im polyphonen Gespréach macht das Glaubensbe-
kenntnis und das Wahrheitszeugnis nicht ungewif3, sondern geklarter,
durchsichtiger, glaubhafter. Die Aufgeschlossenheit fiir echtes Fragen is¢ die
wichtigste Voraussetzung des Dialogs wnd der dialogischen Gemeinschaft der
Christen als communio viatorum unterwegs gur \Wahrheit.

Nun macht aber der Glaube, gleichgiltig ob er sich den Fragen 6ffnet
oder verschlief3t, eine erschiitternde Erfahrung: Er sto3t mitten in seinem
Erleben und Deuten des Weltgeschehens immer wieder auf eine Frage be-
sonderer Art, die ihn selbst in Frage stellt - auf die sogenannte Theodizee-
frage. Sie ist.der bedngstigende Schatten beziehungsweise das uner-
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wiinschte enfant terrible des Gottesglaubens, genauer: des theokratischen
Glaubens an Gottes allméchtiges Wirken und Walten in allem, was je an
Gutemund Bésem, Sinnvollem und Absurdem in der Welt geschieht. (Mit
dem Adjektiv »theokratisch« bezeichnen wir hier den Glauben an Gottes
allwirksame Herrschergewalt im Bereich seiner unumschrénkten Weltre-
gierung Uber Natur und Geschichte.) Es ist eben das Faktum des Absur-
den, namlich des.sinnlos zerstorenden Bosen und Leidens in der Welt, wel-
ches die dunkle Absurditétsfrage heraufbeschwért und durch sie die
menschliche Existenz im ganzen und den Gottesglauben im besonderen
anficht, zutiefst erschittert und in Frage stellt. Wie kann der Glaube an
Gottes gerechte Weltregierung glaubwirdig bezeugt beziehungsweise ge-
rechtfertigt werden angesichts al des Absurden im Weltgeschehen? So
prasentiert sich das Theodizeeproblem oder die religiése Absurditétsfrage
als das kaum heilbare Leiden im Herzen des Gottesglaubens. Sie wurden
nicht erfunden, sie ist allgegenwartig da, wo immer das Absurde ge-
schient. Und es gibt wohl verschiedene Theodizeeversuche, wie oberfléch-
lich popul&r oder tiefsinnig auch immer, aber keine befriedigende Antwort
auf diese Frage. Es geht wahrscheinlich nicht um eine spekulative Theodi-
zee, das heifdt Rechtfertigung Gottes, sondern um eine abgriindige Frage
im Inneren des Gottesglaubens: Wie kann an Gottes vo//kommene Liebe und
Gerechtigkeit geglaubt werden, wenn er die Flut des zerstérenden Absurdenin seiner
Welt durch seine absoluze Allmacht bewirkt, bgjab: oder geschehen 1&3t? Das ist die
Kardinalfrage des Gottesglaubens. Ein Glaube, der sich nur behaupten
kann, wenn er diese Frage ausklammert, ignoriert oder verdrangt, ist as
solcher zutiefst fragwirdig und tragt den Keim der Selbstaufldsung in sich.

In friheren Zeiten scheint der Glaube weniger as heutzutage von ihr
bedroht gewesen zu sein, da die herrschende Anschauung von Gottes
Vorsehung und Weltregierung trotz aller Absurditaten fir selbstverstand-
lich, gemeinchristlich und daher unzweifelhaft, unaufgebbar galt. Es war
der algemeine Vorsehungsglaube, der nach dem vielzitierten Liedvers
Paul Gerhardts bekennt: »Gott sitzt im Regimente und fuhret alles wohl«.
Oder nach einem anderen Wort aus seinen Kreuz- und Trostliedern: »Er
ist der Herrscher in der Hoh', auf ihm steht unser Wohl und Weh ... Ei, sei
zufrieden, trégst du doch in diesem sauren Lebensjoch, was Gott gefallt.«
Taucht man jedoch dieses fromme Zeugnis aus dem 17. Jahrhundert in die
Feuerglut des Absurden, die zum Beispiel die unzéhligen Opfer von
Auschwitz verzehrt hat, so wird die Theodizeefrage sofort brennend. Sie
ist wohl die unterschwellige Hauptursache der Glaubenskrise in der
Neuzeit, aber an sich gar nicht neu, sondern so alt wie der theokratische
Glaube schon in den altorientalischen Religionen. Im Alten Testament,
zumal in der Weisheitstheologie Israels, findet sie eine Ausprégung, die
auch in der skeptischen Moderne kaum Uberboten wurde.
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Bald nach der neutestamentlichen Zeit geriet auch die christliche
Religion in ihren Schatten, jefester ihre Verflechtung mit dem theokrati-
schen Glauben wurde, nur daf3 sie wéahrend vieler Jahrhunderte tabuisiert
und verdrangt wurde. Die negativen Tiefenfolgen und spaten Auswirkun-
gen religioser Verdrangung der altneuen Absurditétsfrage bekommt nun
die moderne Christenheit am eigenen Leib zu splren. »Wir sind alle von
dieser Frage betroffen und koénnen sie nicht der Gribelei, dem Scharfsinn
und der Passion einiger theologischer Gelehrter Uberlassen. Sie ist, das
weild jeder von uns, mit furchtbarer Schwere fir Ungezahlte zur Kardinal-
frage ihres Glaubens geworden. Es ist die Hiebfrage nach der Gerechtig-
keit Gottes, die sich durch keine noch so exakte Theorie Uber den Sinn des
Leidens und den Plan des gottlichen Weltregimentes zum Schweigen
bringen 14Bt. Und vielen scheint es, als ob die Frage nach Gottes Gerech-
tigkeit nun vollends eine Absurditét und das Bekenntnis zum Atheismus
einfach ein Gebot der Redlichkeit geworden sei.« Diese Feststellungen
Giinter Bomkamms (Ges. Aufs. |, S.196ff.) sollten zu dem Entschlu®
fihren, die Absurditétsfrage nicht lénger, wie es bisher geschehen ist,
religids zu verdrangen, sondern sich ihr in redlicher Auseinandersetzung
zu sellen. Denn der Gottesglaube, welcher durch seine Deutung des
ambivalenten Weltgeschehens die Theodizeefrage in der Tat heraufbe-
schwort, darf ihr um den Preis seiner Glaubwirdigkeit nicht ausweichen;
er wird sich mit ihr ernsthaft auseinandersetzen und in dieser Auseinander-
setzung notfalls verwandeln missen. Es mul3 heute eindringlich gefragt
werden, ob die bistorische Verflechtang des evangdlischen #7d des theokratischen
Glagbens im Christentum das Klare Licht des Evangeliums nicht mit anfisbaren
Widerspriichen belastet und verdunkelt hat (Die bedenklichste »Losung« des
inneren Glaubenszwiespaltes wére wohl die absurde Behauptung von
einem »Zwiespalt in Gott selbst«, welche die Diskrepanz zwischen dem
Guten und dem Bosen, dem Sinnvollen und dem Absurden aus dem
Weltgeschehen direkt in Gottes Willen und Wirken hineinprojiziert). Zu
welch kritischem Nach- oder Umdenken veranlal3t uns denn die biblische
Botschaft vom Kreuz?

Von daher erklingen im Glaubensgespréch unserer Tage neue Tone, die
auf Bonhoeffers letzte Briefe und Impulse zuriickgehen. Sie kiinden von
Gottes Leiden (am Absurden) in der Welt und vom Leben in der Teil-
nahme an diesem Leiden. »Gott |&% sich aus der Welt herausdréangen ans
Kreuz, Gott ist ohnméchtig und schwach in der Welt und gerade und nur
so ist er bei uns und hilft uns« (WEN 394). Obwohl im Zentrum christli-
cher Glaubenstradition die Botschaft vom |leidenden Gottessohn steht, hat
es fast zwel Jahrtausende gedauert, bis aus ihr das Zeugnis vom Leiden
Gottes herausgehort und artikuliert wurde. Kein Wunder, dal3 uns Chri-
sten, die noch unter dem Einfluf ungebrochener theokratischer Glaubens-
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vorstellungen aufgewachsen sind, solche unerhérten Aussagen sehr
befremdlich, jageradezu héretisch klingen. Dennoch bildet diese befremd-
liche, die Kreuzesbhotschaft radikal interpretierende Rede von Gott den
gewichtigsten Beitrag zum ©Okumenischen Glaubensgesprach und zur
evangelischen Bewaltigung der Absurditétsfrage. »Das ist die Umkehrung
von alem, was der religidse Mensch von Gott erwartet. Das ist die
METANOIA:sich in den Weg Jesu Christi mithineinreiRen lassen«
(WEN 395). Es wére ernsthaft zu Uberlegen, ob die notwendige Metanoia,
das Umdenken des Glaubens im Lichte der Kreuzesbotschaft, heute nicht
eben in dieser Richtung vollzogen werden mifte. Jedenfalls gewinnen
Aussagen Uber Gottes Leiden, die die alte Anschauung von gdttlicher
Vorsehung und Weltregierung nicht unerheblich verwandeln, immer
mehr Gehor und Resonanz. »Allein in den Tiefen géttlichen Leidens, im
Schatten des Kreuzes auf Golgatha kdnnen wir das Geheimnis des Evan-
geliums erfahren: sein Licht, seine Kraft und umschmelzende Glut -
wahre Freude und Freiheit in der Gegenwart unseres leidenden Gottes«
(I. L. Hromadka, 1968).

Wie umwal zend der neue Ansatz vom Kreuz her in 6kumenischer Weite
ist, sollen hier einige Ausfiihrungen aus dem Buche »Christsein« von Hans
Kiing vergegenwartigen. In der Bedréngnis durch die Rétselhaftigkeit des
Weltgeschehens - »diese Geschichte mit ihren Widersprochen und
Konflikten, mit ihrer Ungerechtigkeit, all dem sinnlosen Schicksal und der
sinnlosen Bosheit, ein endloser Strom von Blut, Schweil? und Tré&nen,
Schmerz, Trauer und Angst, Verlassenheit, Verzweiflung und Tod« (418)
- wird die Notwendigkeit erkannt, nach dem evangelischen Zeugnis von
dem durch Christus offenbarten Vater-Gott neu zu fragen und es von
theokratischen Gottesvorstellungen deutlich'zu unterscheiden. »lst dieser
Gott vielleicht doch, wie ihm nicht nur Nietzsche vorgeworfen, ein
Despot, Betruger, Spieler, Henker? Ist Gott wirklich so erhaben Uber
adlem Leid, wie wir ihn uns menschlich vorstellen? Erscheint Gott nicht
gerade in Leiden und Sterben fesc nun doch in einem anderen Licht«
(422). Im Zentrum der ganzen Gotteserkenntnis steht also das Kreuz Jesu.
Wie ist es glaubend zu betrachten, zu verstehen, zu interpretieren? »Nicht
hoch spekulativ als eine sich dialektisch zwischen Gott und Gott, Gott
gegen Gott abspielende innertrinitarische (ewige?) Leidensgeschichte
eines gekreuzigten Gottes« (422). Sondern: »Mit dem Blick auf den einen
Leidenden in glaubendem Vertrauen auf den, der auch und gerade im Leid
verborgen anwesend ist und der selbst in &uRerster Bedrohung, Sinnlosig-
keit, Nichtigkeit, Verlassenheit, Einsamkeit und Leere den Menschen
tragt und hélt. Nicht ein angstmachender theokratischer Gott svon ebene,
sondern ein menschenfreundlicher mitleidender Gott mit uns unten«
(425). »Ein Gott, der mehr ist auch as jenesvon oben alles diktierende und
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zentral lenkende, allméchtig-allwissende. Wesen, das seine Planziele
unerbittlich, und sei es mit heiligen Kriegen im grof3en und kleinen und
ewiger Verdammung der Gegner, zu erreichen trachtet. Dieser V ater-Gott
will kein theokratischer Gott sein; nicht der Gott geschaffen nach dem
Bilde der Konige und Tyrannen. Eine wahrhaft unerhdrte Revolution im
Gottesverstandnis! 2« (302 f.).

Auch wo es nicht ausdriicklich gesagt wird, gehen solche Glaubensein-
sichten in der Okumene ohne Zweifel auf Bonhoeffers Tegeler Aufzeich-
nungen und Anregungen zuriick. Sie verlangen danach, zum Gegenstand
eines weit ausholenden Glaubensgesprachs zu werden. Denn ihre konse-
guente Entfaltung in der Gotteslehre ergébe gleichzeitig ein nicht-
theokratisches Versténdnis der Welt und Weltlichkeit und einen kritischen
Dialog mit der gesamten Glaubenstraditionwie auch mit dem Zeugnis der
Schrift, in dem das Wort vom Kreuz as zentrales Unterscheidungskrite-
rium zwischen theokratischer und evangelischer Heilsbotschaft voll zur
Geltung kommen mufte (Was die Aufgabe der diakritischen Interpreta-
tion so schwierig und verantwortungsschwer macht, sei hier nur angedeu-
tet: der Umstand, dai3 auch die radikal neue »Sache«der Christusbotschaft
selbst im Neuen Testament vorzuglich in alter theokratisch-apokalypti-
scher »Sprache« der Umwelt vermittelt wird). Wo es um so aufwiihlende
Fragen geht, wird man nicht eine spannunglose Ubereinstimmung, wohl
aber in der Vielstimmigkeit das tiefere Wissen um das unum necessarium
erwarten diurfen. Denn alles dialogische Fragen und ringende Suchen
mundet schliefflich in die Frage, die uns unabléssig in Atem halt: Was ist
das Evangelium und welche Glaubensbewegung fuhrt in die Tiefe der
Erkenntnis, »wer Christus heute fir uns eigentlich ist« (WEN 305).

Jahrestagung der Societas Ethica

In traditionsreicher Umgebung, in der Stadt Canterbury, fand vom 5. bis
9. September 1983 die Jahrestagung der Societas Ethica statt. An die 70
Mitglieder der Gesellschaft diskutierten das Thema "The Lega Enforce-
ment of Morals". Wieweit die Sittlichkeit der Gesellschaft durch- staatliche
Gesetze geschiitzt werden soll oder staatliche Gesetze in der Sittlichkeit
der Gesellschaft begrindet sind, ist offensichtlich eine nie aufhérende und
darum immer wieder lohnende Diskussion. In alen Léndern, aus denen
die Teilnehmer kamen, befassen sich die Kirchen damit; meist Gberwiegen
die Themen des Schwangerschaftsabbruchs und der Homosexualitét.

B. G. Mitchell, Nolloth, Professor of the Philosophy of the Christian
Religion an der Universitdt Oxford setzte in seinem Referat bei einem
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Streit der 60er Jahre zwischen Lord Devli« und H. Hart ein. Der beriihmte
Richter Lord Devlin argumentierte damals, da3 die Gesellschaft einer
anerkannten Moral ebenso wie einer anerkannten Regierung bedirfe.
Englands bekanntester Rechtsphilosoph. H. Hart, wollte Devlin nachwei-
sen, daid er die universalen Werte einer fur ale Menschen geltenden Moral
mit der Moralitét einer bestimmten Gesellschaft gleichsetze, Er verwies
auf die groRere Flexibilitét der Moral und den Wandel der Sitten, z. B. im
sexuellen Verhalten. Mitchell versuchte zwischen beiden Positionen zu
vermitteln. Bestimmte Institutionen wie die Einehe und das Eigent’um,
keineswegs Elemente einer universal anerkannten Moral, seien integral fur
die Gesellschaft, damit deren Veranderung nicht unreguliert verliefe.
Darum schien ihm die utilitaristische Begrindung jeder Moral nicht
auszureichen. Auf die Vermeidung von "harm", dessen, was verletzt, zu
rekurrieren, verstricke in Widerspriche. Entweder solle das Recht
gegeniliber der Moralitét neutral bleiben und nichts im Blick auf mdgliche
Selbstverletzungen des Menschen aussagen; oder bestimmte moralische
Sanktionen sollten durch das Recht verstérkt werden und wiirden in einen
Paternalismus einmiinden. Die Diskussion mit Mitchell zeigte, daf? er sich
auf einen Common sense berufen mdchte, der zuletzt in einem theistischen
Gottesglauben griindet.

AnléRlich des Lutherjahres liel? sich die Societas Ethica eine pronon-
cierte Position der Auslegung der Reichss und Regimenten-Aussagen
Luthers vorfihren. M. Honecker, Professor der Sozialethik in Bonn,
vertrat gegenuber einer bei Luthergesuchten "Rechtstheologie” die
Freisetzung der Vernunft durch die Unterscheidung der Reiche und
Regimente Gottes. Diese Vernunft mdchte er im Wandel des -Rechts
geltend machen. Geschichtlichkeit und Verniinftigkeit des Rechts seien
gleichermal3en zu beriicksichtigen. Alles Recht sei protektiv und produk-
tiv, in seinem Wandel auf ein Rechtsgut bezogen, deshalb nicht allein kraft
seiner Setzung as positives Recht glltig. Es bedirfe der sittlichen Legiti-
mation. Honecker berief sich deshalb auf bestimmte Grundwerte. Sie seien
nicht theologisch oder gar christologisch abzuleiten, sondern. beqéifen das
Leben des Menschen as eines Rechtssubjektes; der Mensch in seiner
Subjekthaftigkeit sei nicht aus sich- selbst zu verstehen, weil er sich zu
diesem Rechtssubjekt nicht machen kénne, sondern auf Gott verwiesen.

Kleinere Referate (von T. Vogel, Berlin/DDR, zu den Reichs -und
Regimenten-Aussagen Luthers;von J. F. Szur/, Indianapolis/lUSA, zu
einem Streitfall Uber medizinische Behandlung, der vor die Gerichte
fuhrte; vom scheidenden Présidenten R. Weiler, Wien, zur Durchsetzung
der Normen des Volkerrechts) regten die Diskussion an. Ohne sie hétte
sich der Eindruck, daf3 die Beziehung des Rechts auf die Moral meist die
Moral der Nahbeziehungen der Menschen trifft, vielleicht verstarkt. Die
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Diskussionen miindeten in die offene Frage, wie denn ein gewisser
Common sense bzw. wie die Grundwerte einer Gesellschaft mit dem sich
sozial verandernden Wissen der Gesellschaft zusammenhangen. Welche
Aspekte des Menschseins sind universal akzeptiert und invariabel gltig,
welche variieren mit der Geschichte? )

Schliefflich trat die Rolle der Macht, das Recht und die Sittlichkeit zu
formen, in den Hintergrund. Und ob sich die Theologie auf die Motiva-
tion zur Sittlichkeit und Rechtlichkeit zu beschrénken habe, blieb eine
offene Frage.

Die Mitglieder des Societas Ethica bekundeten dem aus seinem Amt
scheidenden Prasidenten Dank und Anerkennung fir seine wissenschaftli-
chen Anregungen und sein vielfach bewiesenes Organisationstalent. Die
Tagung des kommenden Jahres wird in Schweden stattfinden und vom
neuen Présidenten, j. Hemberg, Lund, ausgerichtet werden.

Buchbesprechungen

Rezensionen zum Bereich der Palitikwissenschaft

Dann, Dito: Gleichheit und Gleichberechtigung. Das Gleichheitspostulat
in der alteuropéischen Tradition und in Deutschland bis zum ausgehen-
den 19. Jahrhundert. In: Histor. Forschungen 16. Berlin: Duncker &
Humblot 1980. 266 S., DM 58,-.

Wer in theologischen Nachschlagewerken, auch allerneuesten, sich uber
Gleichheit - neben der alerorts traktierten Freiheit - informieren will,
sucht meist vergeblich nach dem betreffenden Artikel. Driickt das eine
ideologische Blickfeldverengung, die Verdrangung eines unangenehmen
Grundthemas aus? Wie dem auch sei - der Kolner Historiker Dito Dann
hat seinen Gleichheitsartikel in dem Worterbuch GGB Il 1974 zu einer
spannenden Monographie ausgearbeitet. Ihm zeigt sich, »dal3 die Durch-
setzung des sozialen Gleichheitspostulates zu den wichtigsten Errun-
genschaften der européischen Neuzeit und zu den konstitutiven Elemen-
ten einer demokratischen Gesellschaft gezéhlt werden mufi, da3 dieses
»soziale Denkmodell« in einer distinktiven Weise Geschichte gemacht hat,
wobei es den Konservativen als Zielscheibe in den Auseinandersetzungen
um demokratische Gesellschaft dienen mufte (5). Informationen zu
Begriff, Methoden, Hypothesen usw.-gibt die Einleitung (9-30). Der
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Begriff Gleichheit steht in seinem Bedeutungsgehalt zwischen |dentitét
und Ahnlichkeit (17). »Wenn eine Gleichheitsaussage stets nur partiell und
in einer konkreten Hinsicht gilt, dann folgt daraus auch, daf? die vergliche-
nen Dinge in anderen Merkmalen verschieden und ungleich sind« (17).

In der Antike haben sich zunéchst griechisches und rémisches Gleich-
heitsverstandnis gegensétzlich entwickelt. »Die Gleichheit der Polisbir-
ger gegenuber Gesetz und Rechtsprechung, deren aktive Teilnahme am
politischen Entscheidungsprozef3« sind bei Plato und .Aristoteles »konstitu-
tive Merkmale einer demokratischen Staatsform« — und werden von den
beiden im Rahmen einer breiten griechischen Diskussion verschieden
gewertet (geometrisch-qualitative versus arithmetische Gerechtigkeit). In
Rom gilt auf der Grundlage einer (bedingten) Rechtsgleichheit der cives
romani nur Gleichheit unter Leuten mit demselben status, derselben
dignitas. »In diversitate aqualitatis ratio servata est« tPliniss, vgl. 44).
Anders die Soa: Tugend ist allen Menschen in gleicher Weise méglich, im
Weltstaat der Verniinftigen stiinden ale Menschen unter gleichem Recht.
Indes, man zog keine sozialkritischen Konsequenzen (48). Doch wirken
die Auffassungenins Naturrecht hinein. Das antike Christentum radikali-
siert den Gleichheitsgedanken. er betrifft das ganze menschliche Sein in
dessen primdrem Bezug auf den Schopfer und Erldser. Soziadle Gleichheit
wird zu einem heilsgeschichtlichen Perspektiv- und Erflllungsbegriff,
protologisch wie eschatologisch. Darum gab es fir Laktanz auch weder
bei den Griechen noch bel den Romern Gerechtigkeit und Gleichheit (58).

Mittelalter und Reformation werden zwar nur auf 25 Seiten behandelt,
aber doch sehr informativ. Den Haupttraditionen stellt er dann die
Protestbewegungen bzw, den Bauernkrieg gegenuiber. »Die vom fruhen
14. bis zum 16. Jahrhundert zu verfolgende antihierarchische Bewegung
in der abendlandischen Kirche kann als eine erste grol3e Gleichheitsbewe-
gung in der européischen Gesellschaft bezeichnet werden; denn die These
von der Gleichheit aler Christen spielte in ihr eine zentrale legitimatori-
sehe Rolle« (70). Die wuchtigen evangelischen Gleichheitsaussagen des
jungen Lutber, generalisiert von den Aufsténdischen im Bauemkrieg,
wurden im reformatorischen Kirchenturn fast ganz zuriickgewonnen.
»Das gleichheitliehe Erbe der Reformation hat zunachst vor alem in
auRerkirchlichen Gruppen fortgewirkt ...« (84)

Der Heraushildung des birgerlichen Gleichheitspostulats der Neuzeit ist
der dritte Teil gewidmet, wobei die westeuropéischen und puritanisch-
amerikanischen Gleichheits- und Naturrechtspostulate den eher standisch
gepragten Vorstellungen im Deutschland des 17./18. Jahrhunderts
gegeniibertreten (85-131).

Das Zeitalter der biirgerlichen Revolution (Teil 4) verwandelt naturrechtli-
che Gleichheitsvorstellungen in konkrete Rechtsforderungen und popu-
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l&re politische Programme. Rowsseas zum Beispiel identifiziert die soziale
Ungleichheit als den wahren Grund aler Mif3stande (135). Der verwan-
delte Gleichheitsbegriff umfaldt nun' partizipatorisch-demokratische
Potenzen von revolutionérer Kraft, gegen die sich das in die firstenstaatli-
che Gesellschaft integrierte deutsche Birgertum wehrte (147). Aber Kant
macht den Gleichheitsbegriff zu einem leitenden Rechtsprinzip (164).
Doch konnten in Deutschland nur Aktionen »von oben« der vom Burger-
tum gewinschten Gleichstellung mit dem Adel Genuge. tun (171). Die
Restauration verwandelt Gleichheit aus konkreten Forderungen in en
»Prinzip«, das fir ale destruktiven Entwicklungstendenzen der neuzeitli-
chen Geschichte steht (178). Auch fur Hege/ ist der birgerliche Gleich-
heitsbegriff in seiner Form as allgerneines Menschenrecht eine reine
Negation, ein bloR abstraktes Postulat (182). Doch im Vormarz ist
Gleichheit ein kraftvoller Gedanke, der sich der Bedeutung »Gleichbe-
rechtigung, Kampf um Gleichheitsrechte« annghert. Anders nach der
Niederlage von 1848/49: Kommt jetzt im Birgertum Anti-Egalitarismus
auf (211-218), so werden Arbeiterbewegung und Frauenbewegung zu
den starksten Kéampfern fur Gleichberechtigung. Leider endet mit der
Bismarckzeit die Untersuchung — der Verfasser ist den Lesern die Fortset-
zung his in die Gegenwart schuldig. Warum der Artikel »Gleichheit« in
den heutigen theologischen Lexika meist fehlt, kann der Leser freilich
bereits aus dem Vorgelegten entnehmen.

Es folgt ein Ausblick, der terminologische Hilfen fur die Gegenwart
gibt: Gleichheit, Gleichberechtigung, Gleichstellung, Chancengleichheit,
sozia staatliches Rechtsprinzip der Gleichheit, die Gefahr der Egalisierung
.in technologischer Rationalisierung usw. - Alles in allem: Eine hochwill-
kommene, prézise durchgefiihrte, weite Licken fillende Untersuchung,
die auch auf die Fragen der Theologen kritisch-konstuktiv eingeht.

Prof. t». Heinz Eduard Todt 6900 Heide/berg

Manenschijn, Gerrit: Moraal en Eigenbelang bij Thomas Hobbes en Adam
Smith. Amsterdam: Rodopi 1979. 373 S.

»In dieser Studie wird versucht, eine Antwort zu finden auf die Frage, was
Thomas Hobbes und .Ada» Smith unter Eigeninteresse verstehen, wie sie es
beurteilen, und auf welche Weise die Antwort auf beide Fragen ihre
Theorie Uber Inhalt und Funktion beeinfluf’t.« So die Formulierung der
Zusammenfassung. Im Horizont dieser Fragestellung bemuht sich der
Verfasser, die zentralen Zugangsweisen zum Problem zu rekonstruieren,
d. h. er widmet sich den Grundfragen der wissenschaftlichen Methode,

106



Erkenntnistheorie und Metaphysik, der Handlungstheorie und Anthropo-
logie, den verschiedenen Typen ethischer Argumentation, und, nicht
zuletzt, der jeweils entsprechenden Theologie. Die Explikation des
Hobbeschen Systems orientiert sich programmgemaf? an der Schlusselkate-
garie des Eigeninteresses. So wird dargelegt, dal das Verhaltnis zwischen
Souveran und Untertanen auf dem Eigeninteresse beider »Parteienc basiert'.
Was diese sehr allgemeine Feststellung allerdings letztlich fiir die Siche-
rung bzw. Gefahrdung individueller Freiheit austrégt, wird wie im
Brennglas an der Behandlung der »Politischen Theologie« sichtbar, auf die
der Verfasser als Theologe sein besonderes Augenmerk richtet.

Die Dimension der »Politischen Theologie« ist in der Hobbes-For-
schung durchaus umstritten, doch kann eine wachsende Beschéftigung mit
dem lange Zeit beiseite gedrangten Thema nicht mehr Gbersehen werden.
Diese inzwischen komplex gewordene Diskussion uber die system
immanente Relevanz der politischen Theologie - bis hin zum Nachweis
bestimmter Macht einschrénkender Komponenten in der Theologie des
Hobbes - nimmt der Verfasser nicht angemessen zur Kenntnis. |hm geht
noch der moderate Problemlgsungsvorschlag von B. Witlms (»Die
Antwort des Leviathan«, 1970) zu weit; ale hermeneutischen Versuche,
eine »verzoening« von Gottesglaube und kritisch-rational legitimierter
Autorisierung der Staatsmacht zu verdeutlichen, werden zurtickgewiesen.
Hobbes gehe es einzig und alein um die Unteilbarkeit und Absolutheit der
Macht, gebunden an die Person des absoluten Firsten. Gemessen an der
Zielsetzung repressiver Machtdurchsetzung sei der individuelle Gottes-
glaube relativ belanglos. Schliellich komme es Hobbes ja auf die" Privati-
sierung der religiésen Uberzeugung an. Die Wahrheit des Glaubens werde
bei Hobbes instramentel/ in den Dienst politischer Konfliktbeherrschung
gestellt. Kurz: Das politische System des Hobbes ist schlicht repressiv-
freiheitsfeindlich, und das wird durch die politische Theologie nur
verstérkt zum Ausdruck gebracht. Denn auch Gott werde bei Hobbes
dlein as absolute autoritérrepressive Macht konzipiert, der sich zu
unterwerfen das Eigeninteresse und die pure Angst gebieten; Gerechtig-
keit und Barmherzigkeit seien diesem Gott aufs tiefste fremd. Ein theolo-
gischer Voluntarismus erscheint hier also as reiner Reflex des psychologi-
schen.

In dieser Sicht, die das Gottes-Verstandnis des Hobbes ganzlich (und
explizit!) von der Tradition des biblischen abkoppelt, dokumentiert sich
eine Einseitigkeit, die den inzwischen erreichten Stand der Forschungsdis-
kussion unterl&uft.

Aber es ist vielleicht gerade diese Simplifizierung im ersten Kapitel der
Arbeit, die - wider Willen des Verfassers - die Klarheit des Hobbesehen
Ansatzes im Kontrast zum Folgenden noch plausibler werden 1&%. Denn
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die nun folgende differenzierte Beschreibung der Reaktion auf Hobbes bei

“den Britischen Moralphilisophen, die gegen dessen sog. >solipsistisches
Menschenbilde eine letztlich kosmologisch begriindete, sich auf Newton
und Leibniz stiitzende harmonistische Synthese von Eigeninteresse und
Wohlwollen geltend machen, dekuvriert nur allzu deutlich deren Harmlo-
sigkeit. (Bei der Frage nach der Theologie dieser Philosophen zeigt sich der
Verfasser vor allem an der Frage interessiert, inwieweit der Appell an Gott
zur Rechtfertigung des Egoismus dient.) Entweder man landet bei einer
rein personalen Gesinnungsethik, deren pofitische Folgeprobleme iy
Hobbes erst zu enthillen wéren, oder bei <gemischten< Ethikkonzepten, in
denen einmal induktiv, einmal deduktiv, einmal utilitaristisch und einmal
personalistisch argumentiert wird. Beispielsweise stoRt dann Smith
induktiv auf Interessengegensétze, deduktiv (aufgrund der Annahme einer
Harmonie zwischen Fina- und Wirkursachen) auf Interesseniibereinstim+
mung. Der Verfasser arbeitet heraus, wie Smith das autonome Gewissens-
urteil wurdigt, aber fur praktisch folgenlos erklart und deshalb zu einer
sdoppelten- Ethik Zuflucht nehmen muR: cregelutilitarisrische. und
shandlungsdeontologischec Konzeption werden verkoppelt. Der Vetfas-
ser mufd schlieRlich einrdumen, dal3 es Smith zwar nicht an einer ethischen
Zielsetzung mangelt, wohl aber an einer konsistenten wissenschaftlichen
Betrachtungsweise. Statt dessen dominiert Wunschdenken. Es kann nicht
verwundern, da3 auch fur die Theologie von Smith ein dhnlicher unvermit-
telter Dualismus von Immanenz und Transzendenz zu verzeichnen ist:
Eine jenseitige Teleologie hat im Falle diesseitigen Scheiterns der imma-
nenten Teleologie kompensatorisch die Enttéduschung abzufangen.

Wenn im 4. Kapitel dann das Fazit gezogen wird, gewinnt man den
Eindruck, ales sei nur eine Frage der Dezision zwischen >Menschenbil-
dernc, nicht aber des richtigen Denkens: HobbesM enschenbild werde eben
durch Urangst gekennzeichnet, Smiths durch Urvertrauen; Hobbes
bevorzuge deshalb Unterdriickung, Smith die Freiheit. Sarkastisch
mochte man anfragen, ob ein Plédoyer fir politisch-gesellschaftliche
Freiheit sich nur einem inkonsequenten Denken verdanken darf, denn:
Hobbes gilt dem Verfasser as konsequent, aber einseitig, Smith as
ambivalent, aber daflr weniger einseitig ...

Die Unertréglichkeit der theoretischen Inkonsistenzen bel Smith und
das Interesse an einer tragféhigen »noralischen Epistemologie' veranlas-
sen den Verfasser, letztlich Hsose den Vorzug zu geben, dessen Verbin-
dung von sozialer Ethik und personaler Gesinnungsmoral einen héheren
Kohérenzgrad erreicht.

Abschlieend gibt der Verfasser zu bedenken, die Theologie dirfe die
groRRe Bedeutung des Eigeninteresses fur das moralische Handeln nicht
langer negieren. Seine Erwagungen richten sich auf das unberechenbare
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Element im menschlichen Handeln. Nut von der Eschatologie her sei das
Eigeninteresse angemessen zu wurdigen.

Dr. K. KodalJe 2000 Hamburg

Rezensonen zu Fragen der Sozialisation

Luhmann, Ni[ Schorr, K. E.:  Reflexionsprobleme im Erziehungssystem.
Stuttgart: Klett-Cotta 1979, 372 S,, kart. DM 34,—, '

Die Arbeit von Luhmannund Schorr bemiiht sich um eine Neubestimmung
des Reflexionspotentiales innerhalb des Erziehungssystems. Ausgangs-
punkt ist dabei eine Kritik an jener wirklichkeitsverkirzenden Zurech-
nung von Reflexion zur Padagogik und Handeln zum Erziehungssystem.
Die Autoren betonen statt dessen die jeweilige Eigenstandigkeit und
»Gleichausgerlstetheit« von Erziehungssystemen und Wissenschaftssy-
stemen. Das bedeutet dann: Wie im Rahmen des Wissenschaftssystems die
Wissenschaftstheorie die Aufgabe der Reflexion wahrnimmt, so ist im
Bereich des Erziehungssystems mit eigenstdndigen Reflexionsprozessen
(als spezifischer Form der Selbstreferenz des sozialen Systems Erziehung)
zu rechnen. Dabei geht es jedoch nicht nur um eine angemessenere
Rekonstruktion zweier, einander zugeordneter sozidler Systeme (Erzie-
hungswissenschaft und Erziehung), sondern auch darum, das Eigengewicht
des Ergiebungssystems ernst zu nehmen, dessen immanente Mdoglichkeiten
zu erkennen, und darum, das Verhaltnis zwischen den beiden Systemen
realistisch zu fassen, so dal die Erziehungswissenschaft nicht lénger von
oben Normen einzugeben versucht, die dann unter Umstanden erhebliche
Uberraschungen bereiten, vielmehr das Erziehungssystem mit dessen
Reflexionsmdglichkeiten nur noch begleitet. Luhmann und Schorr wollen
also das Erziehungssystem selbst mit seinen eingeschriebenen Méglichkei-
ten zu Wort kommen lassen, wobei dann von der Erziehungswissenschaft
endlich die Aufgabe der Vergewisserung von dem, was ist, sich entwik-
kelt, moglich ist usw. wahrgenommen werden kann. Insoweit Uberzeugt
die Intention der Arbeit. Die Probleme stecken dort, wo diese Intention
realisiert wird. Der systemtheoretische Ansatz entwickelt am historischen
Material angewendet nicht nur eine-erhebliche Eigendynamik. Er geréat
auch so naturalistisch, dal3 Sétze wie »Padagogische Selektion ist unver-
meidlich ein grundlegender Vorgang im Erziehungssystem« (S. 252)
entstehen und as solche hingenommen werden. Zwar ist dieser Satz
empirisch zutreffend, aber er ist unvollstandig, weil es gerade eine Eigen-
schaft des Erziehunfssystem ist, dal3 dieser Satz immer wieder problemati-
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siert wird. Man kann diese¢ Problematisierung nicht als Ideologie abtun,

sondern miRte sie gerade als reflexive Kritik (dem Anspruch der Autoren

entsprechend) ernst nehmen. An diesem Beispiel mdchte ich zeigen, wie

ein durchaus erfolgversprechend angelegter Ansatz sich in der Durchfih-

rung selbst aufhebt. Letztlich bedeutet das, die angewendete Theorie ist zu

unempfindlich und zu vordergriindig, wenn nicht gar zu einseitig-konser-

vativ, um die ganze Breite des Erzichungssystems zu rekonstruieren. Das

Buch hdlt nicht, was'es verspricht, ist seinem eigenen durchaus bedeu- .
tungsvollem Anspruch nicht gewachsen. \Abgcsehen davon bleibt es

sprachlich .schwierig und argumentativ oft nicht nachkontrollierbar.

Dr. W. D. Bukow NL-6391 VT Nieswenhagen

Sarges, WernerfHaeberlin, Friedricb (Hrsg.): Marketing fir die Erwachse-
nenbildung. Beitrdge zur Weiterbildung, Bd.3, Hannover: Schroedel-
Verlag 1980, 291 S., kart. DM 39,80.

In -der kaum noch zu Ubersehenden Flut erziehungswissenschaftlicher
Publikationen erdffnet dieser Band neue, bisher wissenschaftlich-metho-
disch jedenfalls noch nicht durchdrungene Aspekte. Freilich wird man
auch damit rechnen missen, daf3 der hier eingeschlagene Weg, das aus der
Betriebswirtschaft stammende Marketingkonzept auf die Erwachsenen-
bildung zu Ubertragen, nicht tberall im quartéren Bildungsbereich auf
ungeteilte Zustimmung st63t. Denn Bildung as eine ))Ware«zu betrach-
ten, dieihren Markt hat, oder fir die er geschaffen werden soll, die aber in
jedem Fall »an den Mann« gebracht werden will, — diesimpliziert doch eine
Sichrweise, die heute alenfalls in »avantgardistischen« Kreisen anzutref-
fen ist. Der Titel des Bandes konnte darum auch eher als Provokation
verstanden werden; doch was tut das, wenn die Beitrdge nur gelesen
werden und dadurch jene Auseinandersetzung mit dem Marketing
stattfindet, die j. Knoll in seiner Einleitung als fiir die Erwachsenenbil-
dung unumganglich bezeichnerj'S. 15f.). .

Dal3 das heute Uberhaupt moglich ist, hat selbst drei Voraussetzungen:

1. ist auf den tiefgreifenden Wandel im Verstandnis des Marketing zu
verweisen. Dieses urspringlich nur fir den kommerziellen Bereich
entwickelte System von Marktsteuerungsinstrumenten hat, nicht zuletzt
ausgeldst durch massive Kritik an seinem manipulativen MiRbrauch,
Veréanderungen durchlaufen, in deren Gefolge es jetzt auch as fir den
nicht-kommerziellen Bereich relevant nachgewiesen wird (SargesfHaeber-
lin, S. 18ff. bes. aber Raffee, S. 277ff.);

2. missen quantitative und qualitative Verénderungen im quartéren
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Bildungsbereich in Betracht genommen werden. »Weiterbildung« (conti-
nuing education, recurrent education, education permanente) gewinnt
heute jedenfalls immer mehr einen Charakter, der ebenso Bildungstrager
wie sich weiterbildende Individuen vor neue, vielfdltige Anforderungen
stellt ($¢runk, S. 87ff.; Sebert, S. 66ff. und Jagenlauf, S. 189ff.). Erst diese
Veranderungen lassen es sinnvoll erscheinen, »Erwachsenenbildung als
Erwachsenenbildungsmarkt« zu definieren (KnolJ, S. 16) und in Konse-
quenz dessen Faktoren zu untersuchen, die das Verhalten auf eben diesem
Markt bestimmen (». Gyldenfeldt, S.77ff.; Dieterich, S. 112ff.; Haeberlinf
Sarges, S. 136ff. und Bergler, S. 151ff.);

3. ist auf eine zunehmende Sensibilitat in bezug auf die Effektivitat von
Bildungseinrichtungen hinzuweisen. Die besten Organisationsformen
und Programme nutzen wenig, wenn sich damit der Anspruch, Bildung
fur alezu bieten, nicht erfullen [&3t. Der Versuch, den SargesfHaeberlin mit
dem Entwurf eines Marketing-Konzepts fir die Erwachsenenbildung
unternommen haben, gewinnt vor eben dem Hintergrund einer offenba-
ren Kluft zwischen Anspruch und Wirklichkeit in der Weiterbildung seine
Bedeutung. Denn es geht ja darum, diese Kluft schliefen zu helfen, und
daf ir werden praktikable Hilfen vom Marketing erwartet (s. dazu Skroch,
S. 232ff. und Reischmann, S. 251ft).

Oie Bedeutung des vorliegenden Bandes ist allerdings nicht nur auf'den
unmittelbar angesprochenen, quartdren Bildungsbereich zu begrenzen.
Vielmehr enthdlt er Anregungen, die durchaus fruchtbar im Rahmen
ethischer Theoriebildung diskutiert werden kénnen. Dies betrifft einmal
das Uberaus komplexe Gebiet ethischer Urteilsbildung. Die Beitrdge von
HaeberlinfSarges (S. 136ff.) und von Bergler (S. 151ff.) machen erneut
deutlich, welchen Einflul3 vor-wissenschaftliche Faktoren auf die Ein-
schétzung von Situationen und darin geforderte Handlungsentscheidun-
gen besitzen. Demgegenuber geraten Verfahrensweisen zur Erfassung
und Beurteilung von ethischen Entscheidungsabléufen, wie sie in den
letzten Jahren entwickelt wurden, leicht in die Gefahr, zu sekundéren
wissenschaftlichen Hilfskonstruktionen zu werden.

Sodann enthélt dieser Band die Anregung, sich ernsthaft einer Didaktik
der Sozialethik zuzuwenden. Ihr Vermittlungsfeld ist in hervorragendem
Male immer noch die Erwachsenenbildung. In deren Programmen spielen
Themen aus ihrem Bereich eine grofRe Rolle. Aber es mangelt aufs Ganze
gesehen an einer Fachdidaktik. Auf welche lernpsychologischen Faktoren
dabei zu achten ist, 1%t sehr schon Dieserieb in seinem Beitrag sichtbar
werden (S. 112ff.).

Schliefllich vermittelt diese Publikation die Anregung, der Frage nach
der Funktion von Technik in der Lebensfiihrung erneute Aufmerksamkeit
zu schenken. Entgegen den beiden heute dominierenden Sichtweisen
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unkritischer Bejahung der Technik as logische Konsequenz rationaler
Weltgestaltung oder totaler Vemeinung der Technik als bloRes Herr-
schaftsinstrument - wird hier eine alternative Position angedeutet: verant-
wortlicher Einsatz von Techniken - auch von Beeinflussungstechnolo-
gien - um humane Ziele effektiver erreichen zu koénnen.

Dieses Buch wére uberfordert, wenn man die Erwartung hegen wollte,
es mufte Soft-ware liefern, die sieh milhelos verwenden liel}e. Es erspart
einem die M lhe eigenen, aufmerksamen und auch kritischen Lesens nicht.
Doch dafur erhdlt man Anregungen, die zu individuellen Transferleistun-
gen herausfordern.

Prof Dr. ehr. Walther 2000 Hamburg

Kitt/er, Gertrasde Hausarbeit. Zur Geschichte einer »Natur-Ressource,
Munchen: Verlag Frauenoffensive 1980,202 S. Pb. DM 16,-.

Dieses Buch liest sich mihsam, bedriickend und spannend, Miibsan,
sofern man nicht schon an das Vokabular gewohnt ist, laut welchem zum
Beispiel ich as Hausfrau eine den »mannlichen Lohnabhangigen ...
reproduzierende weibliche Arbeitskraft« bin (132). Bedriickend, weil das
Problem der Belastung durch die Hausarbeit so »diffus und schwammig«
(8) ist: Nichts scheint klar auRer der Forderung an die Frau, sich zu
»verausgaben« (cf, 90, 148). Gespannt ist man, wie das Problem aussehen
wird, nachdem verstellende »Klischees und Fehleinschétzungen« (14)
weggerdumt sind, eine Aufréumarbeit, die die Autorin im Durchwihlen
von Literatur in Angriff nimmt. Sie geht aus von Entdeckungen wihrend
des Studentenprotestes nach 1968, welche Frauen sich mit marxistischer
Begrifflichkeit bewul3t machten. Die Hausarbeitssituation in dieser Zeit
und die »linke« Debatte dazu erértert sieim zweiten der beiden Hauptteile
des Buches (82ff.). Zur Klarung greift sie im ersten Hauptteil (15ff.) auf
die frihe Frauenbewegung zuruck, in der beispielsweise Marianne Weber
mitwirkte (51ff.). Den Frauen-Aufgabenbereich »Hausarbeit« hat es ~ so
it Gertraudk Kitt/ers These - nicht schon immer gegeben, sondern er
stellte sich erst nach 1900 heraus (25). Zuvor hatten die Biirger die Sphare
ihrer Frauen als Gegenwelt zu der Sphére des Schaffens konzipiert: Die
Frau sollte fir das Beglicken zustandig sein - ein unbezahlbarer Dienst
(44, 50, 90f., 136). Dieses Ansinnen wurde hauptséchlich »von dem
protestantischen, Mutterschaft und weibliche Passivitadt mystifizierenden
Frauenkult getragen« (16). Als die meisten Birgerhaushalte ohne Dienst-
boten auskommen muf3ten, glich sich die Lebensweise der Frauen an die in
den Arbeiterhaushalten an (36). Die Arbeiter ihrerseits Ubernahmen die
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burgerliche Ideologie vom »Heim« als Gegenwelt (cf. 24, 60, Anm.288
S. 167). Durch diese gegenseitige Anpassung wurde Hausarbeit in der
heutigen privaten Form zu etwas, woflr »die« Frau so selbstverstéandlich
als zusténdig gilt, als sei es »natirlich« (16, 38, 43). Die herrschende
Wirtschaftsweise ist orientiert an der Produktion von Mehrwert, der
geldformig - as»Kapital« — akkumuliert werden kann. Das Arbeiten nicht
fur die Kapitalvermehrung, sondern fur die Subsistenz, den Unterhalt
gegebenen Lebens (11, 73), wurde as »Reproduktion« ins Abseits ge-
drangt - auch von Marx, wie die fur Reproduktionsfunktionen jetzt
Zustandigen, die Frauen, ihm mit seinem eigenen Begriffsinstrumenta-
rium nachweisen (cf. 94, 102). Hausarbeit und Politische Okonomie - das ist
nicht zweierlei, aber unter geldwirtschaftlichen Bedingungen auch nicht
ein und dasselbe (101, 113f.). Hausfrauen konnen sich aus dem Abseits, in
das die gangige gesellschaftliche Wertschdtzung ihre Arbeit — »ohne
sichtbares Ergebnis einen immergleichen Zustand wiederherzustellen«
(nach 9mone de Beauuoir, 63) - verweist, weder herauskampfen durch die
Forderung nach Entlohnung (denn sie tun mehr als den rationalisierbaren
Teil ihrer Tatigkeiten, 73ff.) noch durch das Ausweichen in auBerhausliche
Lohnarbeit (denn die Hausarbeit bleibt so oder so auf ihnen sitzen, cf. 8,
36; 149). Wird die gesamtwirtschaftliche Bedeutung der Hausarbeit nicht
beachtet, so bleibt verdeckt, wie kostspielig die heutige Wirtschaftsweise
tatséchlich ist. Frauenarbeit, ob auRerhalb oder innerhalb des Lohnver-
héltnisses (Frauen nutzt man, je nach Arbeitsmarktlage, als flexible
»Reservearrneex, 30 u. 6.), dient zur »Verwohlfeilerung« der Produktion
(142). Wenn wir denn nach der Devise wirtschaften, dal3 der produzierte
Mehrwert zu Lohn berechtige, so darf doch nicht der Geldverdiener als der
einzig zur Mehrwertproduktion Beitragende gelten (z, B. 105f. cf. 125).
Ebensowenig ist Arbeit, die nicht bezahlt wird, nicht schon aus diesem
Grunde eine bloRe »Naturressource« (Anm. 22 S.181) ohne »Wert« -
etwas Anzueignendes, das »verwertet», zu Wertvollem erst gemacht
werden mufite durch Produktivkréfte etwa in Gestalt des geldverdienen-
den Ehemanns (cf 144). Das mindeste wére, statt Hausarbeit als »gesell-
schaftlieh wertlos« (10) anzusehen, die Beteiligung der Frauen an der
Volkswirtschaft durch das, was sie kostenersparend tun, wahrzuhaben
und offentlich wie privat zu honorieren als »gesellschaftlich notwendige
Arbeit« (103). Soziale Anerkennung gebiihrt tberdies aber auch demin den
Belastungen der Frauen, was sich nicht in Geld(ersparnis) ausdriicken 183t
(78f.). Frauen gegenuber ist die Erwartung noch lebendig, dal3 Menschen
einander wirklich Unbezahlbares geben kdnnen. Wie geht solches Geben
zu? Gertraude Kittler deutet es an durch den Ausdruck »Beziehungsar-
beit« (61, cf. 73-76, 119), zu welcher unter den augenblicklichen Umstén-
den Manner weniger fihig sind als Frauen (98, 150). Weibliche Wesen
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kommen nicht umhin - besonders unweigerlich in der Beziehung zu
Sauglingen (74, 150) -, sich darin zu Uben, auf andere in deren wirklicher
Lebendigkeit und Bedirftigkeit zu achten. Lebewesen spiren, wenn mit
dem Verhalten eines anderen wirklich sie gemeint sind. Diese begliickende
Aufmerksamkeit &t sich durch keinen materiellen oder ideellen »Wert«
ersetzen, so wie wir»Wert« zu denken gewohnt sind, namlich geldférmig,
also austauschbar (cf. 118). Indem die Arbeit der Frauen fir das an ihr
wirbt, was mehr ‘als Geldwert hat, drangt sie zur Verénderung der jetzt
herrschenden, am Gelde orientierten Konzeption der soziodkonomischen
Verhdtnisse (cf. 113, 152).

Dr.llse Todt 6900 Heide/berg

Schucherdt, Erika: Sozide Integration Behinderter. Bd. 1 und 2. Braun-
schweig: Westermann Verlag 1980,473 S.

Erika Shuchardt - Erziehungswissenschaftlerin an der Universitét
Hannover — hat hier ein Buch zum Jahr der Behinderten geschrieben, an
dem keiner vorbeikommt, der mit Behinderten zu tun hat, dartiber hinaus
ein Werk, das as Meilenstein in der Erwachsenenbildung mit der Ziel-
gruppe Behinderter anzusehen ist. Ihr bildungsethisches Konzept, das
auch auf andere Zielgruppen der Erwachsenenbildung ubertragen werden
kann, basiert auf Erfahrungsberichten eigener Praxis. Sie wendet sich vor
allem gegen die vom jovia herablassenden Mitleid, nicht vom solidari-
schen Mitleiden diktierte einseitige These: »Der Behinderte braucht die
Gesellschaft, um nicht desintegriert isoliert zu leben«. Sie stellt ihr - aus
christlicher Verantwortung - die Gegenthese gegeniiber: »Der Behinderte
braucht die Gesellschaft und (I) die Gesellschaft braucht den Behinder-
ten.« Auch der Nichtbehinderte braucht den Behinderten - nicht nur
umgekehrt, denn »der Behinderte lebt vor, was es heilt, 'ganz alein aus
sich selbst zu leben ohne jene fir den Nichtbehinderten scheinbar unver-
ziehtbaren Attribute der Leistungsgesellschaft wie Rolle, Position,
Status«, Sozialprestige. »Der Behinderte als Korrektiv problematisiert in
seiner Existenz die Kriterien der Leistung des Nichtbehinderten.« Die
Verfasserin zeigt Uberzeugend, wie im »Lernproze3 Krisenverarbeitung«
in acht Spiralphasen Behinderte und Nichtbehinderte voneinander lernen
— ob in der formellen oder in der informellen Erwachsenenbildung, dem
personlichen Umgang. Es handelt sich um die »Spiraphasen«: 1. »Unge-
wiRheit« (»Was ist eigentlich los); 2. »GewiRheit« (»Ja, aber das kann
doch nicht sein); 3. »Aggression« (»Warum gerade ich ...1«); 4. »Ver-
handlung« (»Wenn ..., dann mul3 aber ...?); 5. «Depression« (»Wozu ",
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dles ist sinnlos ...2%); 6. »Annahmex« (slch erkenne jetzt erst ...«); 7. »Ak-
tivitét« (»lch tue das ...«); 8. »Solidaritédt« (»Wir handeln ...«). Die Verfas-
serin zieht aus ihren Erfahrungen mit Behinderten das Reslimee: »Trotz
aler Problemldsungen stoRen wir an Grenzen. Wir kénnen Krisen/Leiden
nicht abschaffen, wir kdnnen aber die Bedingungen, unter denen Men-
schen von Krisen/Leiden getroffen werden, verandern, und wir kdénnen
uns selber andern, (darin liegt die Uberschreitung der Grenzen.« - »Der
Lernprozel® Krisenverarbeitung beféhigt uns dabei zum Mit-Leiden, Mit-
gehen, Mit-erleben und Mit-gestalten; das aber ist Gliick.« Besonders
betroffen machen den Leser die Biographien Behinderter, die in dem Buch
geschildert werden - eine »Herausforderung zum Umdenken«. Es geht der
Verfasserin nicht um die Frage, ob man Behinderten helfen soll, das wird
heute niemand bestreiten; es geht nur darum, w7 man ihnen helfen soll.
Wie man sie wirklich sachgerecht auf ihrem Weg begleitet, so dal sieihre
Krise verarbeiten und nicht resignieren. Dabei liegt die Hauptnot, wie das
Buch aufwelist, weniger in der Behinderung des Behinderten, sondern in
der hieraus sich ergebenden gesellschaftlichen Deklassierung. »Probleme
Behinderter erweisen sich ... primér as psycho-soziale Probleme in den
Interaktionen des Behinderten, im Vollzug seines unfreiwillig zugewiese-
nen und damit erworbenen Behinderten-Daseins mit eingeschréankter
sozialer Interaktion am Rande der Gesellschaft; sie erweisen sich erst
sekundér als physisch-individuelle Probleme des Behindert-Seins.« »Inte-
gration Behinderter« kann folglich »durch intensivere Interaktionen
angebahnt werden. Interaktion kann den Abbau von Informations- und
Interaktionsstérungen bewirken und Interaktionsféhigkeit zwischen
Behinderten und Nichtbehinderten aufbauen. Interaktion kann lernunge-
wohnte Teilnehmer ansprechen und neue Bildungserwartungen wecken.«

Der Christ, der weil3, da3 in jedem Notleidenden Christus selbst
begegnet (Matth. 25,40), wird dem Behinderten ganz anders begegnen als
es in unserer Gesellschaft Ublich ist. Er begegnet ihm unten, nicht von
oben herab — wie Gott selber uns unten, nicht von oben herab begegnet ist,
es nicht besser haben wollte, Mensch wie wir wurde und in Krippe und
Kreuz unsere Not zu seiner Not gemacht hat. Das im Grunde beleidigende
Mitleid und das vom Status des Vollwertigen einem Minderwertigen
gespendete Almosen ist eine Gotteslasterung, wenn man bedenkt, da3 uns
nach Maitth. 2540 Gott selber im Behinderten gegenibertritt. Die
Verfasserin hat das nicht aus theologischer, aber aus padagogischer Sicht
(durch ihre Padagogik von unten) klargemacht. Sie schreibt: »Wir kon-
nen« as Nichtbehinderte »die sozialen Bedingungen, unter denen Men-
schen von Krisen bzw. Leiden getroffen werden, verandern. Wir konnen
uns selber andern und in Krisen bzw. im Leiden /ernen, statt bitter zu
werden. Wir konnen die Grenze von Tod, Verdummung und Desensi-
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bilisierung uberschreiten, indem wir den Schmerz der Betroffenen s
ihnen teilen, sie nicht alein lassen und ihren Schrel lauter machen.«

Prof Dr. Horst Georg Péhimann Osnabriick

Auyfenanger, Stefan/Garz, Detlef/Zutavern, Michael: Erziehung zur Gerech-
tigkeit. Unterrichtspraxis nach Lawrence Kohlberg. Minchen, Kosel-
Verlag: 1981.

Die Bedeutung der Arbeiten von L. Kohlberg fir eine Theorie der /uh-
Konstitution ist in den letzten Jahren im Zusammenhang der Konstruk-
tionsversuche einer sozial-wissenschaftlichen ldentitétstheorie entdeckt
worden; zunehmend wendet sich nun auch die Padagogik der Kohl-
bergschen Konzeption zu. Wéhrend etwa]. Habermas ihren Stellenwert
im Zusammenhang einer integrierten Theorie, in der sozial psychologische
und interakrionalistische Ansétze aufgenommen werden sollen, systema-
tisch zu bestimmen versucht, dominiert in der Padagogik und in der
Religionspadagogik (Mokrosch/SchmidtlStoodt, 1980) eher eine unmittel-
bare Rezeption. Auch dem vorliegenden Band geht es primér um prakti-
sehe, unterrichtliche Anwendung. Dem religionspéadagogischen Betrach-
ter ist dabei zunédchst aufféllig, dal? die Relevanz des Religionsunterrichtes
fUr eine Erziehung zur Gerechtigkeit bewuf3t ausgeschlossen wird. In den
Konkretionen fur den Unterricht wird deshalb auf den Religionsunter-
richt nicht eingegangen. Zur Begriindung wird darauf verwiesen, dafl3
Kohlbergs Konzeption »auf einer vollstdndigen Trennung zwischen
moralischer und religidser Erziehung beruht«. (10) Ausgehend von einem
schulischen Beispiel wird im ersten Teil dann der Ansatz Kohlbergs
dargestellt. Das Wissen um die Stufen des moralischen Urteilens soll es
dem Lehrer ermdglichen, entwicklungsadéquat die Schiler fir moralische
Entscheidungssituationen zu sensibilisieren und konkret zu Wertentschei-
dungen zu befdhigen, Generelles Ziel ist es, durch Erziehung in Schule
und Gesellschaft Gerechtigkeit Zu realisieren. Die systematische Frage aler-'
dings, wodurch Gerechtigkeit inhaltlich zu qualifizieren ist, wird von den
Autoren nicht gestellt; Gerechtigkeit wird formal begriffen as Vermitt-
lungsleistung zwischen eigenen und gesellschaftlichen Anspriichen
(vgl. 34ff.).

G. Lammermann 8000 Minchen
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Zur Einfihrung

Zunéachst setzt dieses Heft unserer Zeitschrift eine im vergangenen
Jahr begonnene Diskussion fort. Wolfgang Huber, Professor der
Sozialethik an der Theologischen Fakultét :n Marburg, diskutiert
in seinem Beitrag »Pazifismus und christliche Friedensethik« auch
Argumente von Trutz Rendtorff, einem der Herausgeber dieser
Zeitschrift, die er in »Mussen Christen Pazifisten sein?< im voran-
gegangenen Jahrgang drucken lie} (ZEE 27, 1983, S.137ff.).
Huber bestreitet, da der Pazifismus auf jede Verantwortung in
der Welt verzichten misse. Statt dessen sucht er den Konflikt auf,
den er durch diesen VVorwurf verschleiert sieht, identifiziert ihn as
manische Vorstellung von Sicherheit in Blocken und konfrontiert
jhr die Seligpreisung der Friedensmacher in der Bergpredigt.
Daraus zieht er Konsequenzen fir die politische Orientierung.
T'rury RendtorJf versucht in seiner Stellungnahme, verschiedene
Aussagen zu erlautern, die sein Beitrag »Demokratieunfahigkeit
des Protestantismus?« in ZEE 27, 1983, S. 253ff. enthielt und die
MiRverstandnis erzeugen konnten. Beide Beitréage stehen an der
Stelle eines aktuellen Kommentars, mit dem sonst unsere Hefte
beginnen.

_ Drei Studien gruppieren sich um das Problem des Verhéltnisses
von Tater #»d Opfer. Zunachst werden zwei Beitrage zur letztjahri-
gen Konferenz der Seelsorger an Justizvollzugsanstalten abge-
druckt. Der Alttestamentler R. Albertz zeigt in einer biblischen
Besinnung, daR alttestamentliche Rechtsfindung von einem
Ausgleich zwischen Téater und Opfer geleitet ist, also unserem
Privatrecht viel ndhersteht. Es war gegen den Sinn des Alten
Testaments, da3 der die Rechtsfindung monopolisierende Staat
Gott fur sein Strafen in Anspruch nahm und sich dabei besonders
im Alten Testament vergewissern wollte. Albertz blickt an einer
Btelle auch auf das Neue Testament und vermerkt, dai3 der Siihne-
tod Christi einen neuen Weg eréffnet, den des Rechtsverzichts.
X. Sessar, am Seminar fir Jugendrecht und Jugendhilfe der
Universitét Hamburg tétig, fuhrt in Probleme einer aufblihenden
Disziplin, der Viktimologie, ein: Wie weit ist ein Opfer durch
eigenes Verhalten an der Tat beteiligt, die es trifft? Wie weit
werden Opfer in der Gesellschaft stigmatisiert, so dal} sie es am

121



Ende kaum wagen, Anspriiche auf Wiedergutmachung zu ethe-
ben? Sessar entfaltet das Programm einer Tater-Opfer-Begeg-
nung. Aus beiden Beitragen folgt, da3 Gerechtigkeit nicht alein
ausgleichend (iustitia commutativa) sein kann, sondern verséhnen
muf3. - Joachim Schwarz, Studienleiter an der Evangelischen Aka-
demie Bad BoH, gibt einen beinahe meditativen Anstol zur Frage
nach den Opfern politisch-ideologischer Gewalt im Dritten Reich.
(Sein Beitrag war urspriinglich ein Referat auf einem Kongref3 zur
»Endlésung« der Judenfrage, Warschau 1983.) Welches Ethos
leitet die Geschichtsschreibung? Wenn siesich vor allem der Frage
widmet, wie es zu dem unermefilichen Grauen der Vernichtung
kommen konnte, dann werden wieder die Opfer und ihre Erfah-
rung an den Rand gedréngt. Der ethische Anspruch der Ge-
schichte (und ihrer Chronisten!) muf3 darin liegen, dal3 Geschichte
etwas offen 183t die Erinnerung der Opfer und an die Opfer, die
weder Sinn noch Erklarung fanden, die Forderung an jede neue
Generation, das Unrecht aufzuarbeiten, in das sie hineingeboren
wurde. BufRe und Umkehr missen die Frage nach der Bedeutung
des Kreuzes hinter und in die Leiden der Opfer stellen.

Zwel weitere Beitrédge sind personlicher Art. Heim-Dietrieb
Wendland, emeritierter Sozialethiker der Evangelisch-theologi-
schen Fakultét in Munster, &3t in einer Rede zum Gedenken an
Wolf-Dieter Marsch erkennen” was er von der Sozialethik heute
erwartet. Henry Mottu, Pfarrer in Genf und Leiter eines Studien-
zentrums fur Erwachsenenbildung, teilt in einer Besinnung, die
zwischen Wissenschaft und Lebensvollzug vermitteln will, mit,
wie Méanner von der Emanzipation der Frauen betroffen sind oder
sein konnten. Seinem Beitrag sollen weitere folgen.
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I ntroduction

Tbls issue of our journal begins by continuing a discussion initia-
wd during the year just past. Woifgang Huber, professor of social
gthics in the Department of Theology at Marburg, discusses in his
pasay "Pazifismus und christliche Friedensethik« (Pacifism and the
E;hristian Ethics of Peace) the arguments of, among others, 7Trug
endrorff, one of the editors of this journal, arguments printed last
reat in his »Missen Christen Pazifisten sein?« (Must Christians Be
Pacifists?) (ZEE 27, 1983, p. 137ff.). Huber disagrees that paci-
fism must renounce all responsibility in this world. Instead he
leoks for the conflict which he believes is concealed in such an
hjection, identifies it as the manie notion of safety in numbers,
gmd opposesto it the Blessedness of the Peacemakers in the Sermon
;Sn the Mount. From this opposition he draws conclusions as to
*hat one's personal political orientation should be. In his state-
g&mm of position, 7Trutz Rendtorff attempts to clarify various
assertions from his essay »Dernokratieunfahigkeit des Protestan-
tismus?« (Is Protestantism Incapable of Democracy?) in ZEE 27,
3*‘»)83, p. 253ff., assertions which led to misunderstandings. These
two contributions replace the topical commentary with which our
fssues usually begin.
} Three studies focus on the problem of the relationship between
e perpetrators of crimes andtbeir victims. The first two deal with last
Wr’s Conference of Spiritual Counsellors at Prisons. The Old
‘T'estament scholar R. A/bertz shows in his Biblical reflections that
{n the Old Testament the administration of justice was guided by
the concept of a settlement between the perpetrator and his victim,
and henceismore closely related to our civil than our criminallaw.
It was against the spirit of the Old Testament for the state, with its
tonopoly on the dispensation of justice, to clam God's approval
for its punishments and in so doing to look for support particularly
in the Old Testament. Albertz also considers the New Testament
at one point and notes that the sacrificial death of Christ opens up a
aew possibility, that of the renunciation of justice. K. Sessar, from
the Department of Juvenile Law and Assistance at the University
of Hamburg, gives an introduction to a fast-growing discipline,
that of victimology: To what extent is the victim a participant,
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because of his own behavior, in the deed that victimizes him? To
what extent are victims stigmatized in our society, so that they
ultimately lack the courage to claim compensation? Sessar descri-
bes the program oEa perpetrator-victim encounter session. Both oi
these contributions show that justice cannot besolely compensa-
tory (iustitia, commutativa), but must lead to reconciliation.
Joachim Sebwarg, Director of Studies at the Evangelical Academy in
Bad Boll, provides an almost meditative stimulus to thoughts on
the question of the victims of political-ideological violence during
the Third Reich. (His contribution was originally areport for a
Congress on the »Final Solution« to the Jewish Question, Warsaw,
1983.) What sort of ethos guides historiography? I fit devotes itself
mainly to the question of how the immeasurable horror of this
annihilation could have come to pass, then the victims and their
experience are once again pushed to the side. The ethical clams of
History (and its chroniclers!) must consist in Hisrory's leaving
open the memories of - in both senses - the victims, who could
find no meaning in or explanation for their fate, and the demand to
every new generation to awaken their sense of the injustice into
which they were born. The question as to the meaning of the
Cross, .when viewed in the light of penance and contrition, beco-
mes secondary to, and only answerable in terms of, the sufferings
of the victims.

Two further contributions are of a personal nature. Heinz-
Dietrich Wendland, the emeritus theorist of social ethics in the
Department of Evangelical Theology in Minster, states in his
address in memory of Wolf-Dieter Marsch what he expects from
socia ethics today. Henry Mottu, a pastot from Geneva and direc-
tor of a center for adult education, reflects in an essay intended to
mediate between scholarship and everyday life on the effects-real
and potential-of women's liberation on men. His contribution is
intended as the first in aseries.

Translated by William Walker C.F.
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I ntroduction

Ce numero debute tout d'abord avec un sujet dont-on a deja
eotnmencer de diseuter I'annee derniere, Wolfgang Huber, profes-
seur d'ethique sociale 4 la faculte de theologie de Marburg refute
dans son expose sur »le pacifisme et I'ethique chretienne de la
paix«, I'argumentation de Trutz Rendtorff, I'un des editeurs de ce
magasine dans son article »Est-ce-que les chretiens doivent etre des
'paciﬁstes?« qui apparut dans ZEE 27, 1983, S. 137ff. Huber se
dresse contrel'idee selon laquelle le pacifisme doit renoncer a toute
responsabilité dans le monde. Au contraire le pacifiste fait decou-
xrir un conflit qu'il considere comme tres suspect au travers de ce
feproche et qu'il identifie . cette representation habituelle d'une
soi disante seenrite que se partagent les blocs; il oppose . cette
representation la beatitude du faiseur de paix dans le sermon sur la
roontagne (Matt. 5). Il en tire des consequences politiques pour
une nouvelle orientation. Trutz Rendtorff essaie d'expliquer les
différents points de vue de sa prise de position dans son expose sur
»|'incapadte du Protestantisme pour la democratie?« dans ZEE 27,
1983, S. 253ff., lesquels points de vue laissent place a des malen-
tendus. Ces deux exposes prennent donc la place habituelle de
notre commentaire de |'actualite avec lequel nous commencons en
général.

Trois etudes portent sur le problerne des relations des crimings
avec leurs uictimes. Les deux premiers exposes proviennent de la
conference des auméniers de prison en 1983. Le professeur d' An-
cien Testament, R. Albertz, montre dans une etude biblique, de
quelle facon le droit de I' Ancien-Testament recherche I'equitabilite
entre les criminels et leurs victimes et qu'il rejoint de tres pres
aotre droit prive, Il se dresse aussi contre I'interpretation selon
laquelle I'etat, en monopolisant la juridiction, se reclamerait de
droit divin pour faire appliquer ses peines, en s'appuyant particu-
lierement sur I'Ancien Testament. Albertz fait auss un saut dans le
Nouveau-Testament et remarque que la mort expiatoire du Christ
ouvre un nouveau chemin, celui du renoncement au droit. K. Ses
sar, au seminairede droit et d'aide 3 lajeunesse, nousintroduit dans
les problemes florissant de la »victimologie«, De quelle facon
participe une victime par son comportement au crime dont-elle fait
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I'objet? De quelle facon les victimes sont-elles stigmatisees dans la
societe? Sessar developpe le programme d'une recontre entre
victimes et criminels. Apres la lecture de ces deux exposes, on
constate que la justice ne peut-etre seule equitable (iustitia com-
mutativa) mais au contraire qu'elle doit faire eeuvre de reconcilia
tion, Joachilll Sehwarg, directeur d'etudes 4 I'academie evangelique
de Bad-Boll, donne presque une impulsion meditative aux proble-
mes des victimes de la violence politico-ideologique pendant le
troisierne Reich. (Son traite fut 4 I'origine un expose lors du
Congres sur la »Solution finale« de la question juive, Varsovie
1983.) Quelle ethique conduit la plume de I'historien? S elle
sinteresse avant tout sur les causes d'un tel paroxisme d'aneantis-
sement de vies humains, aors les victimes avec leur experience
risquent de passer a l'arriere-plan. La revendication morale de
I'histoire (et de ses-chroniqueurs) doit reposer sur le fait que
I'histoire ne ferme pas toutes les fenetres. lamemoire et le souvenir
des victimes qui ne virent ni sens ni explication 4 ce massacre, la
revendication envers chaque nouvelle generanon de travailler 4
cette injustice dans laquelle ils sont nes, Remords et repentence
doivent poser la question de la signification de la croix pendant et
apres la souffrance des victimes.

Deux autres exposes ont un charactere plus personnel. Heinz-
Dietrich Wendland, professeur d'ethique socidle i la faculte de
theologie evangelique de Minster laisse reconnaitre dans ses
allocutions faites 4 la memoire de Wolf-Dieter Marsch, ce qu'il
attend aujourd'hui de I'ethique sociale. Henry Mottu, pasteur et
directeur du centre d'etudes pour adultes 4 Geneve, fait part dans
une meditation, construisant ainsi un pont entre la recherche et la
vie pratique, comment les hommes sont ou pourrait-etre touches
par I'emancipation des femmes. A son expose vont bientot en
suivre d'autres.

Troduit par j. Ph. Salarnier C.F.
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Pazifismus und christliche Friedensethik

Zusammenhénge und Unterscheidungen*

VON WOLFGANG HUBER

Der Pagifismus ist wieder ins Gerede gekommen. Worum es sich
handelt, wissen freilich viele nicht, die Gber ihn reden. Schon das
Wort »Pazifismus« als solches 16st bel vielen Besorgnisse, ja
Aggressionen aus. Besorgt sprach man im Januar 1981 im Bundes-
kabinett »Uber -die Zunahme pazifistischer Stimmungen«. Der
damalige Bundesverteidigungsminister Hans Apel erlauterte:
»Pazifisten sind ehrenwerte Gespréchspartner. Wenn unser ganzes
Volk allerdings diese Attitiide annehmen wirde, wiirde der
Frieden nicht sicherer werden, sondern unsicherer, nicht zuletzt
deswegen, weil 60 Millionen Deutsche sich nicht ausklinken
kdnnen aus der Geschichte.« Inzwischen ist die Diskussion weiter-
gegangen; 1983 konnte ein amtierender Bundesminister, Heinrich
Geilller, sogar den Pazifismus der 30er Jahre as Ursache fur die
Vernichtung des européischen Judentums bezeichnen: er habe
»Auschwitz erst méglich gemacht«.

Vergleichbare Urteile sind so at wie das Wort Pazifismus selbst.
Es handelt sich um ein junges Wort. Erst im Jahr 1901 wurde es
gepragt. Damals schlug der franzésische Jurist Emile .Arnaud, der
Président der »Internationalen Liga fur Frieden und Freiheit«, vor,
die Bemiihungen der damaligen Friedensbewegung zusammenfas-
send as »Pazifisrnus, ihre Anhanger als »Pazifisten« zu bezeich-
nen. Kaum war das Wort gepragt, wurde es schon in abwertendem
Sinn verwendet: Mangel an Nationalbewuf3tsein, Verzicht auf den
Wehrwillen, verhéngnisvolles Zutrauen zur demokratischen
Staatsform, illusiondres Schwarmertum, Abschied vom politi-
schen Redlismus: al das wurde mit dem Begriff des Pazifismus
assoziiert. Noch in der Weimarer Zeit konnte man seine Professur

* Vortrag in Stuttgart am 20. September 1983 und in Minchen am 15. Oktober 1983.
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verlieren, wenn. man. nur lange genug als »Pazifist« beschimpft
wurde (so Friedricb Wilbelm Foerster in Munchen oder Gunther
Dehn in Halle). Als Ausdruck »nationaler Wurdelosigkeit« be-
" zeichnete der Chef der Reichswehr, Hans von Seeckt, im Jahr 1924
den »internationalen Pazifismusc. Wer as Pazifist bezeichnet
werden konnte, war schon damit als Staatsfeind gestempelt. Dieser
Sprachgebrauch, in der Weimarer Zeit gepragt, feierte im Dritten
Reich traurige Triumphe.

Am Pazifismus scheiden sich die Geister. Wer sich ihm nicht
selbst zurechnet, neigt dazu, ihn sehr pauschal zu kennzeichnen.
Als eine Attitlide, die den Frieden unsicherer macht, wurde er 1981
von Hans Apel charakterisiert. 1983 beschreibt Trutz Rendtorffden -
nach seiner Auffassung allein konsequenten Pazifismus mit
folgenden Worten: »Ein unbedingter und radikaler Pazifismus
negiert die staatliche und politische Friedensaufgabe insgesamt. Er
ist, etwaim Sinne friihchristlicher Weltaskese und Enderwartung.
der bewufite Verzicht auf jede Verantwortung in dieser Welt und
for die Welt, die ohnehin vergeht... Die Glaubwirdigkeit eines
unbedingten Pazifismus steht und félt mit seiner Konsequenz.
Nicht nur kein Kriegsdienst, sondern Uberhaupt kein Amt im
Staat; nicht nur keine direkte Unterstitzung staatlicher Herr-
schaft, sondern kéine Steuern« (ZEE 1983, S.139). Kaum ein
Pazifist wird 'sich indieser Beschreibung wiedererkennen; und
auch die Behauptung uber die frihen Christen, sie hatten bewuf3t
auf jede Verantwortung in dieser Welt Verzicht geleistet, mutet
kiihn an. Doch die Absicht ist deutlich: Pazifismus soll as eine
Haltung definiert werden, die die konkreten Bedingungen prakti-
scher Politik ignoriert und sich jeder praktisch-politischen Verant-
wortung verweigert.

Noch eindeutiger ist das Urteil, das der etablierte DDR-Marxis-
mus Uber den Pazifismus félt. So heifdt esin einem in der DDR
erschienenen Jugendlexion: »Der Pazifismus geht von extrem
unwissenschaftlichen Vorstellungen eines Friedens um jeden Preis
aus ... Der Imperialismus versucht mit Hilfe des Antikommunis-
mus, den Pazifismus gegen die Politik der sozialistischen Staaten
auszuspielen und besonders junge Menschen mit religidsen
Auffassungen von der Wahrnehmung der Pflicht zur Verteidi-
gung des sozialistischen Vaterlandes abzuhalten. Pazifistische
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Einstellungen in der sozialistischen Gesellschaft dienen lediglich
den Interessen der reaktiondren imperialistischen Kréfte.« Hier
gilt also der Pazifismus as ein Instrument des westlich-kapitalisti-
schen Imperialismus; fir manche westlichen Autoren dagegen ist
er die verhangnisvollste Etappe in einem Prozel3 ideologischer
Verblendung, die Uber den Kommunismus zum Pazifismus fihrt;
fiir solche Beobachter muR dann auch die gegenwirtige Friedens-
bewegung schon deshalb kommunistisch gesteuert sein, weil sie
pazifistisch gepragt ist.

11

Was steht hinter dieser Auseinandersetzung? Die heutigen Schar-
mutzel um den Begriff des Pazifismus sind nur ein &uRerer und
vergleichsweise harmloser Ausdruck eines tiefer liegenden Kon-
flikts, in dem nicht nur um Worte gerungen wird. Ich will versu-
chen, ihn zu beschreiben.

Uber lange Jahre hinweg haben wir uns an eine Form von
Sicherheitspolitik gewdhnt, die meint, man kdnne die eigene
Sicherheit dadurch garantieren, dal3 man das Risiko fir den
potentiellen Gegner unkalkulierbar macht. Frieden wird mit
Sicherheit gleichgesetzt. Und dieses Sicherheitsdenken 1803t sich
vom Traum, von der Utopie der eigenen Unverwundbarkeit
leiten. Der Frieden erscheint dann as sicher, wenn man wie in
einer Burg lebt, in der kein Fenster mehr offensteht: auch noch das
letzte »Fenster der Verwundbarkeit« muf geschlossen werden.
Diese manische Vorstdlung #en Scherheit ist in der heutigen Welt, vor
allem in den gegeneinander stehenden Militérblocken von NATO
und Warschauer Pakt allgegenwértig. Sie bestimmt die Planungen
it Kreml wie im Pentagon. Und wie jede Manie erhélt sie in den
faktischen Entwicklungen immer wieder neue Nahrung. Die
Winkelziige der Rustungskontrollverhandlungen nahren eher das
Miftrauen, als dad sie Vertrauen wecken. Die Interventionen der
USA in Mittelamerika oder der unmenschliche Abschuf3 einer
zivilen Passagiermaschine durch die sowjetische Luftwaffe Uber
Sachalin heizen den Konflikt an. Das verbindet beide Superméchte
miteinander, unabhéngig von den grof’en und wichtigen Unter-
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schieden, durch die sich das politische System der heiden Staaten
voneinander unterscheidet. Gemeinsam ist der Sowjetunion und
den USA auch eine aggressive politische Ideologie, die das eigene
politische System mit dem Guten und das des Gegners mit dem
absolut Bosen gleichgesetzt. Besonders markante Tone fiir diese
Denkweise hat inden letzten Jahren der amerikanische Préasident
RonaldReagan gefunden. Ein Beispiel soll gentigen. Er wolle, sagte
Reagan am 18. Mai 1981, den Kommunismus »abschlief3en as ein
trauriges, bhizarres Kapitel der Geschichte, dessen letzte Seiten
eben geschrieben werden. Wir werden uns nicht damit abgeben,
ihn anzuprangern, wir werden uns seiner entledigen,”,.. auf daf3
kinftige Generationen diese amerikanische Nation und ihre
groRen Ideadle ehren kénnen.« Gewil3: die grofRen ldede der
amerikanischen Nation haben Ehre verdient; und wer sich noch an
die ersten Nachkriegsjahre erinnert, weil auch, was wir Deutschen
amerikanischer Hilfsbereitschaft zu verdanken haben. Der Ver-
such, Freiheit politisch zu gestalten, gibt der amerikanischen
politischen Verfassung einen in der Tat unvergleichlichen Vor-
rang vor dem sowjetischen System. Wer sich darauf heute beruft,
sollte freilich auch hinzufligen: Gerade weil die Amerikaner sich
um eine freiheitliche, an den Menschenrechten orientierte politi-
sche Verfassung bemihen, ist fur sie der zivile Ungehorsam, der
sich untragbaren Entscheidungen widersetzt, ein selbstverstandli-
ches Element der politischen Kultur. Daran sollten sich heute
gerade die erinnern, die in unserem Land auf den »Schulterschluf3«
mit den USA so viel Wert legen.

Doch auf Amerikas Verhalten in dem Hegemonialkonflikt mit
der Sowjetunion wirken sich diese grof3en lIdeale kaum aus. Dieser
Konflikt droht jedenfalls fir uns Europder lebensgeféhrlich zu
werden. Was fir uns den Frieden und das Uberleben bedroht, ist
nicht der Gegner, sondern die Gegnerschaft. In ihr stehen sich
zwei Kolosse gegenuber, die versuchen, sich unverwundbar zu
machen, und diesen militarischen Versuch jeweils mit offensiven
politischen Absichten verbinden. Im Magnetfeld dieser Spannung
leben wir Deutschen, in beiden deutschen Staaten. Deshalb spiiren
wir besonders intensiv, wie lebensgefdhrlich der Versuch ist,
durch immer weiteres Rusten eine absolute Sicherheit zu errei-
chen. Die Vorstellung einer unverwundbaren Sicherheit ist eine
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Utopie; aber sie ist, wie Erbard Eppler zu Recht gesagt hat, eine
schébige und tddliche Utopie. Sieist das ufRerste Syntbol flr den
Exterminismus, also fir die Tendenz zur Selbstausldschung, der
die heutige Industriekultur bestimmt.

Dieser todlichen Utopie. der unverwundbaren Sicherheit tritt in
den Friedensbewegungen und weit Uber sie hinaus eine andere
Utopie entgegen. Sie versteht den Frieden nicht als Burg, in der
man sich gegen den anderen abriegelt und unverwundbar macht.
Sie versteht Frieden eher as ein Schiff, auf dem man gemeinsam
fahrt. Sie versteht Frieden nicht als absolute Sicherheit, sondern
as gelingendes gemeinsames Leben. Trotz aller Enttauschungen,
trotz der unvorstellbaren Zunahme von Gewaltpotentialen und
von Gewalttaten hédlt sie an der Hoffnung fest, da3 gewaltfreies
Zusammenleben in der einen Weltgesellschaft méglich wird. Sie
sieht in dieser Hoffnung die einzige Alternative zu der kollektiven
Selbstzerstérung, die mit jedem weiteren Schritt der Ristungsspi-
rale wahrscheinlicher wird. Sie fordert deshalb, da3 Frieden
politisch gesichert wird: durch wechselseitige Anerkennung der
Existenzberechtigung und der Interessen des andern, durch
politische, wirtschaftliche und kulturelle Zusammenarbeit, durch
kooperative Sicherheit. Und sie verlangt, dal3 das Wettriisten
beendet und Schritte zu einer wirksamen Abristung eingeleitet
werden.

Auch das ist eine Utopie. Dal3 sie nicht durch die gegenwértige
politische Realitdt gedeckt ist, wissen wir ale. Dafd es der harten
und nichternen politischen Arbeit bedarf, um Elemente dieser
Hoffnung gegen ale Widerstdnde und Rickschlége politisch
umzusetzen, darf sich niemand verheimlichen. Doch unrichtig ist
die Behauptung, hier stdnden Realismus und utopisches Denken
gegeneinander. Utopie ist auch die Vorstellung einer unverwund-
baren Sicherheit durch die wechselseitige Vernichtungsdrohung;
und um Realismus bemiihen sich viele von denen, die an der
Hoffnung auf ein gewaltfreies Zusammenleben der Menschen
festhalten. Doch die Utopie der unverwundbaren Sicherheit ist
eine todverfallene Utopie; sie erfiillt al die Merkmale, die Erich
Fromm as Ausdruck der Nekrophilie, der Todessehnsucht,
gekennzeichnet hat. Die Utopie des gelingenden gemeinsamen
Lebens ist eine dem Leben zugewandte, vom Willen zum Leben
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bestimmte Utopie. Der Konflikt zwischen diesen beiden Utopien
wird ausgetragen, wenn Uber den Pazifismus gestritten wird.

Emile Arnaud, jener Franzose, der das Wort »Pazifismus« erfand,
war sich wohl nicht bewuf3t, daf3 er damit an einen biblischen Begriff
anknupfte. Der urspriingliche Ort dieses Worts ist die Seligprei-
sung der Friedensstifter in der Bergpredigt: »Selig sind die Frie-
densmacher, denn sie werden Kinder Gottes heifRen« (Mt 5,9). Das
griechische Wort, das hier verwendet wird (eirenopoios), wird in
der lateinischen Bibellibersetzung mit pa.cificus wiedergegeben.
Frieden zu machen, am Frieden zwischen den Menschen zu arbei-
ten, ist von hier aus eine Grundperspektive christlicher Existenz
und christlicher Ethik. Sie hat ihren Grund in dem Bekenntnis zu
Gott, den schon die judische Tradition als Friedensmacher be-
zeichnet. Deshalb werden auch die Friedensmacher, die die Berg-
predigt glicklichpreist, Sohne und Téchter Gottes heiRen.

Wer .die Seligpreisung der Friedensmacher hort, der muf die
ganze Fille des dahinter stehenden alttestamentlichen Wortes
Shalom mithoren. Es meint die von Gott herkommende, alle
Dimensionen des menschlichen Lebens ergreifende Gemeinschaft.
Deshalb kann man die Seligpreisung der Friedensstifter nicht auf
eine bestimmte Dimension menschlichen Lebens eingrenzen. Sie
beschrankt sich nicht auf den Frieden in Familie und Nachbar-
schaft, sondern umfafdt auch das gesellschaftliche und politische
Zusammenleben. Die bis heute gelaufige Trennung, nach der die
Bergpredigt nur fir das private, nicht aber fir das offentliche
Leben gelten soll, ist nicht nur exegetisch unhaltbar, sondern
beruht auch auf einer ziemlich illusionéren Voraussetzung: als ob
der Frieden in Familie und Nachbarschaft so viel leichter zu haben
wére as in Gesellschaft und Politik.

Rezepte dafir, wie der gefdhrdete Friede bewahrt und der
zerstorte Friede wiederhergestellt werden soll, enthélt die Berg-
predigt nicht; aber sie zeigt eine Richtung, in der wir suchen
sollen. Wie das ganze Neue Testament, so ist auch die Bergpredigt
nicht deshalb eine so aufregende Lektire, weil sie erst einer Ent-
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mythologisierung bedarf. Aufregend ist sie vielmehr, weil sieeine
groBe Entmythologisierung vollzieht. So entmythologisiert sie
auch die irdische Herrschaft und ihre ideologischen Verbramun-
gen. Der Fixierung auf Feindschaft stellt sie die Einladung zur
Feindesliebe. der Fixierung auf Gewalt die Einladung zum Ge-
waltverzicht, der Fixierung auf Sicherheit das L ob des ungesicher-
ren Lebens entgegen. In einer Zeit, in der politischer Herrschaft
religiose Qualitét zuerkannt und der rémische Kaiser als Gott
verehrt wurde, waren das revolutiondre Toéne. Die Beseitigung
politischer Herrschaft ergab sich aus ihnen nicht, wohl aber ein
uniberhérbarer Hinweis auf deren begrenzte Aufgaben: auf die
Aufgabe vor allem, das Bose in Schranken zu halten, oder, wie wir
heute sagen: Recht und Frieden zu wahren. Die Relativierung
politischer Herrschaft, ihre funktionale Begrenzung ist die Pointe
in Jesu Wort vom Zinsgroschen (Mt 22,21) ebenso wie in der
clausula Petri (Apg 5, 29). Die Bergpredigt weckt die Einsicht in
solche Grenzen gerade dadurch, da3 sie zu einem Verhalten
einl&dt, das ale Ublichen Formen politischen Verhaltens - damals
wie heute - Uberschreitet: dem Bdsen nicht mit Bdsem entgegen-
zutreten, die Feindschaft durch uberraschende Freundlichkeit zu
Uberwinden. Die Beispiele, die Jesus in der Bergpredigt anfuhrt,
verwirren: wieso soll man jemandem, der einem das Hemd nimmt,
auch noch den Mantel lassen? Doch genau diese Verwirrung ist
beabsichtigt; sie soll nachdenklich machen. Denn vielleicht sind
die Chancen der Gewaltlosigkeit doch grofRer, als wir in unserem
Vorurteil fir die Gewalt bisher annahmen. Die Bergpredigt
desorientiert, um fir eine neue Orientierung Raum zu schaffen
(H.-R. Reuter},

Wie stark der Impuls der Bergpredigt ist, kann man sich am
leichtesten daran deutlich machen, dal3 es nie gelang, ihn ganz zu
unterdriicken. Auch der Ubergang des Christentums zur Staatsre-
ligion des rémischen Reichs, auch die Entwicklung der frihchrist-
liehen Martyrerkirche zur Reichskirche der Kaiser Kongantin und
Theodosus, auch das mittelalterliche spannungsvolle Bindnis
zwischen Kaiser und Papst hat .den Impuls der Bergpredigt nie
vollig verdrangt; lhre subversive Kraft, die die Anpassungen des
Christentums immer wieder aufsprengt, lief3 sich nie vollstandig
beseitigen.
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So muf3 man etwa die mittelalterlichen Orden in ihrem Ur..
sprung als Nachfolgebewegungen verstehen, die gegen die Anpas-
sung der Kirche an Reichtum und Macht Einspruch.einlegen. In
ihnen wird auch die Seligpreisung der Friedensstifter immer
wieder lebendig, am eindringlichsten bei Franz von .Assisi. Er
bezog die Seligpreisung der Friedensstifter im umfassenden Sinn
auf die ganze Schopfung; er verstand sie as Auftrag an den Men-
schen, alle Geschopfe Gottes als Schwestern und Briider zu be-
trachten: den Bruder Sonnenball und die Schwester Mondsichel,
den Bruder Wind und die Schwester Wasser, den Bruder Feuer
und unsere Schwester, die Mutter Erde. Doch diesist gerade nicht
ein mystisches Friedensverstandnis, das den Frieden zwischen den
Menschen, den politischen Frieden, ausspart. Den Laien, die seiner
Ordensgemeinschaft beitraten, den sogenannten Tertiariern,
machte Franz ausdriicklich zur Auflage, dad sie inihrem Alltag
Feindesliebe praktizieren und die Feindschaft (iberwinden sollten.
Eine Grundidee des Franzikus war, daf3 man jeden Menschen mit
seinen Schattenseiten lieben musse; nur dann kdnne man auch sich
selbst annehmen. Und als er selbst zwischen dem Bischof und dem
Burgermeister von Assisi Frieden gestiftet hatte, fligte er seinem
Sonnengesang - diesem aus tiefstem korperlichem Leiden gebore-
nen, Uberwéltigenden Loblied auf die versbhnte Schépfung - eine
Friedensstrophe an:

Gepriesen seist du, mein Herr,

durch jene, die verzeihen um deiner Liebe willen
und Schwachheit ertragen und Drangsal.

Selig jene, die solches ertragen in Frieden,

denn von dir, Erhabenster, werden sie gekront.

Dieser Impuls der Bergpredigt ist in unserem Jahrhundert neu
lebendig geworden. Er liegt in der Bereitschaft und in der Fahig-
keit, Gewaltverhaltnisse durch die Bereitschaft zum Leiden und
durch- entwaffnende Gewaltlosigkeit zu Uberwinden. Es war
zunachst ein Hindu, der in unserem Jahrhundert diesen | mpul's der
Bergpredigt neu entdeckte: Mahatma Gandhi. Sein von der Berg-
predigt inspirierter Pazifismus hat Dietrich Bonboeffer ebenso
beeinflul3t wie Martin Lutber King. Zu Bonhoeffers grof3en Planen
gehorte/ es, nach Indien zu reisen und einige Zeit mit Gandhi
zusammenzuleben (Gandhis zustimmender Antwortbrief zu

134



diesem Plan ist erhalten); MartinLuther King hat die AnstéRe
Gandhis :in die amerikaaisehe Biirgerrechtsbewegung einge-
bracht. Der Pazifismus Gandhis, Bonhoeffers oder Martin Luther
Kings allerdings ware griindlich verkannt, wenn man ihn mit den
Worten von Trutz Rendtorff beschreiben wollte: Negation der
staatlichen und politischen Friedensaufgabe; bewufiter Verzicht
auf jede Verantwortung in dieser Welt und fur die Welt. Keine
Rede kann davon sein, dal3 es sich hier um einen Pazifismus der
prinzipiellen Weltabkehr handelt. Es geht vielmehr darum, wie in
konkreter politischer Verantwortung der Teufelskreis von Gewalt
und Gegengewalt durchbrochen werden kann. Und die einfache
Einsicht heift: Teufelskreise werden nur durchbrochen, wenn
einer damit beginnt.

Vollig zutreffend haben die amerikanischen katholischen
Bischofe in ihrem Hirtenbrief »Die Herausforderung des Friedens
— Gottes VerheiRung und unsere Antwort« hervorgehoben, dal3
christlicher Pazifismus sich gerade nicht von der Verantwortung
fir den Nachsten dispensiert, sondern Gewaltlosigkeit und
Verantwortung fir den Né&chsten miteinander verbindet: »Die
christliche Gewaltlosigkeit ist nicht passiv gegeniiber Ungerech-
tigkeit und der Verteidigung der Rechte anderer; vielmehr zeigt
sie beispielhaft, was es heifdt, der Ungerechtigkeit mit gewaltfreien
Methoden zu widerstehen« (Hirtenworte zu Krieg und Frieden,
1983, S. 188).

V.

Die Vorstellung, der Pazifismus sei durch die prinzipielle Verwei-
gerung politischer Mitverantwortung zu charakterisieren, hat nur
an einem ganz bestimmten Abschnitt in der Geschichte christli-
cher pazifistischer Gruppen einen Anhaltspunkt: ndmlich an der
Geschichte des frihen Tdufertums in der Reformationsreit. In den ersten
Jahren der Reformation spalteten sich von den reformatorischen
Kirchen zwei téuferische"Fligel ab: Der eine wollte- und sei es mit
Gewalt - das Reich Gottes auf Erden errichten; die Taufer in
M nster sind dafir zum Symbol geworden. Die anderen verpflich-
teten sich auf die prinzipielle Gewaltlosigkeit; aus diesem Fllgel
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sind die »historischen Friedenskirchen«: die Mennoniten, die
Quéker und die Brethren hervorgegangen. Das Ursprungsdoku-
ment dieser prinzipiell gewaltlosen téuferischen Bewegungen sind
die Schleitheimer Artikel vom Februar 1527. Fur die Taufer
gehort die Gewalt zu den »Greueln, die wir meiden und fliehen
sollen«, weil sie »nicht mit unserem Gott und mit Christus verei-
nigt« sind. Deshalb, so heifdt die Folgerung, »werden dann auch
zweifellos die unchristlichen, jateuflischen Waffen der Gewalt von
uns fallen, als da sind Schwert, Harnisch und dergleichen und jede
Anwendung davon; sei es fur Freunde oder gegen Feinde - kraft
des Wortes Christi: >lhr sollt dem Ubel nicht widerstehenc«
(Mt 5,39). Zwar bestreiten die Taufer nicht, dal} die politische
Obrigkeit eine »Gottesordnung auflerhalb der Vollkommenheit
Christi«ist; sieist nétig, um die Bdsen zu strafen und die Guten zu
schiitzen. Doch fur Christenist esnicht erlaubt, sich an den Aufga-
ben der Obrigkeit zu beteiligen. Denn: »Die Waffen ihres Stteits
und Krieges sind fleischlich und alein wider das Fleisch; die
Waffen der Christen aber sind geistlich wider die Befestigung des
Teufels. Die Weltlichen werden gewappnet mit Stachel und Eisen;
die Christen aber sind gewappnet mit dem Harnisch Gottes, mit
Wahrheit, Gerechtigkeit, Friede, Glaube, Heil und mit dem Wort
Gottes ...«

Schon in der Reformationszeit wurde die prinzipielle Gewaltlo-
sigkeit as aufrthrerisch und gefahrlich empfunden; Michael
Sattler, der Hauptverfasser der Schleitheimer Artikel, wurde schon
wenige Wochen nach deren Verabschiedung in Rottenburg am
Neckar grausam hingerichtet. Doch zugleich tritt eine Schwéche
der prinzipiell gewaltlosen téuferischen Position schon aus dem
Text der Schleitheimer Artikel selbst hervor. Denn auch wer
erklért: die Heimat der Christen sei im Himmel, kann nicht leug-
nen, dad ale Christen vor dem Einbruch des Reiches Gottes unter
den Bedingungen dieser endlichen und stindigen Welt leben. Wer
in dieser Welt aber aus Grunden der Né&chstenliebe fir seine
Mitmenschen Verantwortung zu tGbernehmen bereit ist, muf3 sich
der Frage stellen, wie der gefahrdete Frieden bewahrt und das
gebrochene Recht wiederhergestellt werden kann. Diese Auf-
gabe Uberlassen die Schleitheimer Artikel der.nichtchristliehen
Obrigkeit. Doch diese radikale »Zweireichelehre« der frihen
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Taufer mit dem Pazifismus gleichzusetzen (wie Trutz Rendtorff es
der Sache nach getan hat), ist weder durch die historische Entwick-
lung noch durch den Sprachgebrauch gerechtfertigt.

Das kann man sich schon an der Geschichte der historischen
Friedenskirchen deutlich machen. Nachdem sie zum gréReren Teil
aus Europa vertrieben waren und sich in Amerika neu angesiedelt
hatten, hielten sie sich keineswegs von der politischen Mitverant-
wortung zuriick. Ein amerikanischer Staat — Pennsylvania- tragt
bis zum heutigen Tag den Namen eines Quékers. Die Angehori-
gen der Friedenskirchen verstanden ihre personliche Gewaltlosig-
keit as eine Zeichenhandlung, die die Umgestaltung der Gesell-
schaft voranbringen sollte. Sie bemihten sich um die friedliche
Beilegung von Konflikten; sie standen in vorderster Linie, wenn
es um die Hilfe in Notsituationen ging. Sie kdmpften um eine
internationale Rechtsordnung, unter der Konflikte zwischen den
Staaten durch Schiedgerichtsbarkeit ausgetragen werden sollten,
statt in die Ausweglosigkeit tétender Gewalt zu muinden.

Diese politische Umsetzung eines christlichen Impulses steht
am Anfang der neuzeitlichen Friedensbewegung. Die Friedensge-
sellschaften, die im 19. Jahrhundert zuerst in Amerika, England
und Frankreich, spéter und sehr viel schwécher auch in Deutsch-
land, entstanden, hatten sich den politischen Kampf gegen den
Krieg und die Entwicklung einer politischen, rechtlich gesicher-
ten Friedensordnung zum Ziel gesetzt. Sie orientierten sich aso
genau an dem Leitgedanken, den die Friedensdenkschrift der
EKD von 1981 so formuliert hat: »Frieden zu wahren, zu férdern
und zu erneuern, ist das Gebot, dem jede politische Verantwor-
tung zu folgen hat.« »In der Zielrichtung christlicher Ethik liegt
nur der Frieden, nicht der Krieg«. Die Entstehung des Roten
Kreuzes, die Haager Landkriegsordnung, Uberhaupt die Entwick-
lung des »humanitaren Kriegsvdlkerrechts«, aber auch der Voélker-
bund hangen mit dieser Friedensbewegung des 19. Jahrhunderts
zusammen; Kants Entwurf »Zurn ewigen Frieden« wurde zu einer
ihrer entscheidenden Programmschriften. Fur diese Friedensbe-
wegung wurde der Titel des Pazifismus urspriinglich gepréagt.
Zutreffend hat man den Sinn dieser Bezeichnung so umschrieben:
»Das Wort sollte die Gesamtheit individueller und kollektiver
Bestrebungen bezeichnen, die eine Politik friedlicher, gewaltfreier
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zwischenstaatlicher Konfliktaustragung propagieren und den
Endzustand einer friedlich organisierten, auf Recht gegriindeten
Staaten- und Voélkergemeinschaft zum Ziel haben« (K. Holl in:
Geschichtliche Grundbegriffe 4, S. 768).

Diese historische Entwicklung zeigt: Man kann den Begriff des
Pazifismus nicht auf den Grundsatz des Nichtwiderstehens gegen-
tiber dem Ubel reduzieren, den die frilhen T&ufer oder Leo Tolstoj
as allein entscheidendes Gebot aus der Bergpredigt entnommen
haben. Den aus diesen Bewegungen hervorgegangenen, nicht aber
einfach mit ihnen identischen Pazifismus bestimmt vielmehr das
Ziel einer politischen Friedensordnung, in der die Gewalt gebén-
digt werden kann, nicht der Gewaltverzicht um jeden Preis.
Pazifismus ist dann gerade noch nicht konsequent oder gar »radi-
kal« begriffen, wenn er sich auf den verneinenden Grundsatz
beschrénkt, man solle dem Bosen nicht widerstehen; sondern
konsequent begriffen ist er erst dann, wenn er auf die Gemein-
schaft auch mit dem Feind, auf eine die Gegnerschaft tberwin-
dende gemeinsame Lebensgestaltung zielt. Im Pazifismus treten
Gewaltverzicht und Bereitschaft zu politischer Verantwortung
gerade nicht beziehungslos auseinander; das Verhiltnis zwischen
beiden ist vielmehr das Grundthema des Pazifismus. Sein bestim-
mender Impuls liegt in der Frage, wie die Aufforderung zur
Gewaltfreiheit nicht nur in entsprechende Aktionsformen, son-
dern vor alem in eine politische Friedensordnung umgesetzt
werden kann, in der die Gewalt dem Recht unterworfen ist. Die
Verantwortung dafur, dal3 die immer bedrohlicher anwachsenden
Gewaltpotentiale nicht eingesetzt werden, ist das Motiv der
neuzeitlichen Friedensbewegungen, nicht das individuelle Inter-
esse, sich nicht durch Gewalt die eigenen Hande zu beschmutzen.

So betrachtet, ist schon der Pazifismus der im 19. Jahrhundert
entstandenen Friedensinitiativen gerade nicht prinzipiell, sondern
konkret, nicht an der Reinheit des eigenen Gewissens, sondern an
der geschichtlich bestimmten politischen Verantwortung orien-
tiert. Dieser Grundzug des Pazifismus wird heute, in einer noch
einmal ungleich bedrohlicheren Situation, erst recht gelten mis-
sen. Die Hoffnung auf ein gewaltfreies Zusammenleben der
Volker in der Weltgesellschaft muf3 sich in Vorschldge zu prakti-
zierbaren politischen Schritten und in dem Kampf um diese
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Schritte umsetzen. Versteht man den Pazifismus so, dann ist er ein
angemessener Ausdruck christlicher Friedensethik.

V.

Seit es atomare Massenvernichtungsmitsel gibt, hat die Frage nach
dem Pazifismus eine neue Gestalt angenommen. Auch die, die vom
Recht des Staats zu gewaltsamer Verteidigung gegen einen aufRe-
ren Aggressor ausgingen, muften sich fragen, ob fir eine solche
Verteidigung Massenvernichtungsmittel eingesetzt werden duir-
fen. Die Antwort, zuerst von der Vollversammlung des Okumeni-
schen Rats der Kirchen in Amsterdam 1948 mit dieser Klarheit
formuliert, hiel?: »Krieg soll nach Gottes Willen nicht sein.«
Keineswegs nur »prinzipielle« Pazifisten sehen sich im Atomzeital-
ter genétigt, diesem Satz zuzustimmen, Denn nicht nur sie haben
erkannt, dal3 angesichts der verfligbaren Vernichtungspotentiale
der Weltfrieden nicht langer nur ein winschbares Ziel darstellt,
sondern zur Bedingung des Uberlebens geworden ist. Der »N»-
klearpagifismus ist aso zunéchst von der Einsicht bestimmt, daf3
der Einsatz von Massenvernichtungsmitteln durch kein Recht auf
kollektive Selbstverteidigung gerechtfertigt werden kann. Denn
eine Form der Kriegsfiihrung, bei der es unmdoglich ist, zwischen
Kombattanten und Nichtkombattanten, zwischen Soldaten und
Zivilisten, zwischen militarischen und zivilen Zielen zu unter-
scheiden, &l sich ethisch und auch volkerrechtlich unter keinen
Umstanden rechtfertigen. Eine solche Konzentration auf das mit
den Massenvernichtungsmitteln aufgeworfene Problem bedeutet
keineswegs, wie manche dem »Nuklearpazifismus« unterstellt
haben, ein »gleichzeitiges Ja zu anderen Sorten von Waffen« (so
Rendtorff, aaO. S. 143). »Nuklearpazifismus« ist nur ein Aus-
gangspunkt, nicht ein ethisches Konzept. Denn aus dem Erschrek-
ken Uber das Vernichtungspotential nuklearer Waffen folgt nicht
nur die Aufgabe, den Einsatz diess Waffen zu verhindern, so
dringlich diese Aufgabe ist. Vielmehr ruft dieses Erschrecken die
weiterreichende Einsicht wach, da Gewalt as Mittel der Kon-
fliktldsung zwischen Staaten, dal? also die Institution des Krieges
Uberwunden werden muf3. Pazifismus meint nichts anderes as:
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diese Einsicht zur Leitlinie der eigenen politischen Anstrengungen
zu machen. Pazifismus ist insofern das direkte Gegenteil derjeni-
gen unpolitischen, weltabgewandten Einstellung, as die Trutz
Rendtorff ihn charakterisiert.

Die katholischen Bischtfe der USA haben ausdrucklich darauf
hingewiesen, dal? sich heute die Tradition der christlichen Gewalt-
losigkeit und die Tradition der Lehre vom gerechten Krieg in der
gerade erlduterten Perspektive treffen: Die »neue Lagek, in der wir
uns befinden, 183t uns »in der Lehre vom gerechten Krieg und in
der Gewaltlosigkeit zwar unterschiedliche, aber aufeinander
bezogene Methoden zur Beurteilung des Krieges sehen. Sie
unterscheiden sich in bestimmten Folgerungen, gehen aber von
dem gemeinsamen Vorbehalt gegen die Gewalt als Mittel der
Konfliktlésung aus. Beide haben ihre Wurzeln in der christlichen
theologischen Tradition; beide tragen zu der umfassenden morali-
schen Einsicht bel, die wir auf der Suche nach Frieden unter den
Menschen brauchen. Wir glauben, daf3 diese beiden Perspektiven
einander stitzen und erganzen, jede bewahrt die andere vor
Entstellung. Schlieflich konvergieren im Zeitalter technologi-
scher Kriegsfuhrung oft eine vom Standpunkt der Gewaltlosig-
keit ausgehende Sichtweise und die Lehre vom gerechten Krieg
und stimmen in der Ablehnung von Methoden der Kriegsfihrung
Uberein, die sich faktisch nicht vom totalen Krieg unterscheiden
lassen« (a.a.0., S. 190). Aus dieser Ubereinstimmung zwischen der
Tradition der Gewaltlosigkeit und einem Denken, das — wie
modifiziert auch immer - von der Lehre vom gerechten Krieg
herkommt, ergibt sich heute eine Reihe einschneidender Fragen:

1. Man hat versucht, in der ethischen Beurteilung zwischen
dem Einsatz von Massenvernichtungsmitteln und der Drohung
mit ihnen zu unterscheiden. Ihr Einsatz, so hief3 die These, 183
sich unter keinen Umsténden rechtfertigen; ihre politische Ver-
wendung zum Zweck der Kriegsverhitung dagegen kann fur eine
Ubergangszeit noch als ertraglich angesehen werden. Die Verfas-
ser der »Heidelberger Thesen« von 1959, die dieses Argument ver-
wandten, waren sich vollsténdig dartber im klaren, daf3 sie sich
damit in einen unaufléslichen Widerspruch verwickelten. Denn
die Drohung ist nur glaubhaft, wenn der, der droht, auch einzu-
setzen bereit ist, womit er droht. »Wer A sagt, mul3 damit rechnen,
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B sagen zu missen« (These IX). Als ertraglich konnte dieser
Widerspruch nur erscheinen, wenn die Zeit, die durch das einst-
weilige Funktionieren des Abschreckungssystems blieb, zu
entschiedenen Schritten genutzt wurde, um die Drohung zu
Uberwinden und das heifdt: eine wirksame Abristung einzuleiten.
Im Effekt aber hat man die ethische Unterscheidung zwischen
Einsatz und Drohung as ein Beruhigungsmittel verwandt, das die
Fortdauer des Abschreckungssystems auf Dauer gerechtfertigt
hat. Dies notigt heute dazu, einen néchsten Schritt zu gehen und
ausdruicklich zu erkléaren: nicht nur der Einsatz von Massenver-
nichtungsmitteln, sondern auch die Drohung mit ihnen kann nicht
gerechtfertigt werden. Beides ist moralisch zu verurteilen. Diesen
Schritt hat zuletzt der Okumenische Rat der Kirchen mit seiner
gerade an dieser Stelle eindeutigen und klaren Erklarung zu
Frieden und Gerechtigkeit (Vancouver 1983) getan. Es verdient
ausdriickliche Hervorhebung, dald der Rat der EKD in seinem
Wort zur Friedensdiskussion im Herbst 1983 an dieses 6kumeni-
sche Dokument angekniipft hat.

2. Wer das Nein nicht nur zum Einsatz von Massenvernich-
tungsmitteln, sondern auch zur Drohung mit ihnen ausspricht,
muR Wege zeigen, wie eine Umkehr vom We¢¢riisten moglich ist. Er
muf sich auf die abristungspolitische Argumentation einlassen.
Nach dlen Erfahrungen, die bisher mit Rustungskontrollverhand-
lungen gesammelt wurden, erscheint dies durch Verhandlungen
allein as unmdéglich. Ein Durchbruch vom »kontrollierten«
Wettrlisten zur Abristung wirde erst dann eintreten, wenn durch
nichtausgehandelte, einseitige Schritte Vertrauen in die Abri-
stungsbereitschaft entstinde. Im Blick auf die Bundesrepublik
und die NATO hat die Gruppe »Schritte zur Abristung« in dieser
Hinsicht vier Vorschldge zur Diskussion gestellt: Den konsequen-
ten Verzicht auf neue nukleare Mittelstreckenwaffen in Europa;
den Verzicht auf den nuklearen Ersteinsatz; die defensive Umri-
stung im konventionellen Bereich; den Verzicht auf ale Ristungs-
exporte auRerhalbdes NATO-Bereichs. In der Friedenserklarung
des Rats der EKD vom Herbst 1983 sind diese Vorschlage in
weitem Umfang aufgenommen worden.

3. Wer das Nein nicht nur zum Einsatz von Massenvernich-
tungsmitteln, sondern auch zur Drohung mit ihnen ausspricht,

141



mui sich um Wege der politischen Friedenssicherung bemiihen.
Politische Entspannung, Beriicksichtigung der Interessenlage des
anderen, Abbau von Feindbildern, politische .Kooperation, die
Entwicklung von Instrumenten der friedlichen Konfliktbeilegung
gehoren zu diesen Wegen. Wem es mit diesem Nein ernst ist, der
mul3 jedoch dariiber hinaus Uber ein Konzept blocklbergreifender
gemeinsamer Sicherheit nachdenken, das den Einsatz von militéri-
scher Gewalt zwischen den Blocken, die jetzt als Warschauer Pakt
und NATO gegeneinanderstehen, Schritt fir Schritt unmdglich
und unvorstellbar macht..

4. Der heute gebotene konkrete Pazifismus verliert seine Glaub-
wuirdigkeit, wenn die Konzentration auf die Probleme Europas
den Gegensatz zwischen Industriestaaten und Dritter Welt aus
dem Bewultsein verdrangt. In Europa firchten viele mit gutem
Grund einen moglichen Atomkrieg. Der Hungerkrieg jedoch
findet bereits Tag fur Tag statt und fordert in jedem Jahr 50
Millionen Tote. Schon deshalb ist der Umfang der Ristungsausga-
ben, die inzwischen auf mindestens 1200 Milliarden DM im Jahr
weltweit angewachsen sind, schlechterdings nicht mehr zu verant-
worten. Frieden und Gerechtigkeit lassen sich nicht voneinander
trennen. Das sollte jedenfalls dem christlichen Pazifismus bewuf3t
sein, der von der Seligpreisung der Friedensstifter ausgeht. Denn
inihr klingt der Schalom des Alten Testaments auf. Schalom aber
meint Frieden und Gerechtigkeit in einem.

Prof Dr. WolJgang Huber Bettewiese 13
3550 Marburg-Schrock
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Noch einmal: Demokratieunfahigkeit
des Protestantismus.
Eine Entgegnung auf Kritiken

VON TRUTZ RENDTORFF

Das Aktuelle sogleich auch fur das Neue zu halten, hat schon zu
manchem Fehlurteil gefiihrt. So ist es mir auch gegangen, as ich
schrieb (ZEE 27, 1983, S. 253ff.), die Friedensdiskussion in der
EK D habe den AnstoR3 dafiir gegeben, dal3 sich deren Kammer fir
offentliche Verantwortung nunmehr mit dem Thema »Demokra-
tiex befasse. Das »Staatstherna« ist vielmehr ein Dauerbrenner in
der Kammer, dessen Flamme allerdings zu verschiedenen Zeiten
unterschiedlich grof3 und von dem Atem der Zeit unterschiedlich
bewegt ist. Die Gelegenheit, eine (historisch!) unzutreffende
Verbindung, wie in jenem Kommentar hergestellt, zu korrigieren,
nehme ich wahr, um noch einige weitere Glossen zu diesem Thema
anzubringen. Es ist daruber diskutiert worden, ob der Ausdruck
»parademokratische Bewegungen« der »Friedensbewegung« zuge-
ordnet werden sollte. Dieses wie jedes andere pauschale Urteil
solcher Art verbietet sich fir den kritischen Zeitbeobachter von
vornherein; aber es ist daran festzuhalten, dal3 es sinnerhalbc und
saulBerhallx der Friedensbewegung deswegen eine lebhafte und
notwendige Diskussion dariiber gibt, welche Wege des Neinsa-
gens mit der Demokratie vereinbar sind und welche an ihr vorbei
oder aus ihr herausfiihren, weil solche >parademokratischen Wege<
ausprobiert werden. Ich halte diese Frage nach wie vor fur eine
wichtige Frage, auch fir den deutschen Protestantismus im Lichte
seiner widersprichlichen politischen Erfahrungen.

Ein Punkt von besonderem Interesse muf} es dabel sein, wie
Uber dieethische' und politische Verbindlichkeit der Verfahren
gedacht wird, wie siedurch Verfassung und Recht zur Begrenzung
der Staatsmacht und zum Frieden unter den Birgern normiert
sind. A. »on Campenhausen hat die Pointe richtig gesetzt, wenn er
von der xHeiligkeitx des Verfahrens gesprochen hat, so man diesen
Ausdruck in der religionsphdnomenologischen Anspielung
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nimmt, for die Theologen gelegentlich blind sind. Aber es geht
natirlich um ganz handfeste Probleme. »Wir kénnen die grofRen
Streitfragen unserer Zeit nicht unter Berufung auf ein Wider-
standsrecht neben der Verfassung austragen«, so formulierte Peter
Glotz, SPD, im Herbst 1983. Das war vor den Entscheidungen
vom November 1983. Das Argument geht etwa so: Die jeweiligen
inhaltlichen Streitfragen der Politik kénnen und dirfen nicht den
Weg oder die Methode bestimmen, wie sierecht- und verfassungs-
malig entschieden werden. Genau umgekehrt mul3 es sein: Damit
die grofRen Streitfragen oder auch Schicksalsfragen der Zeit
politisch ausgetragen werden kénnen, muf es allgemein aner-
kannte Verfahren geben, die von der inhaltlichen, und d. h. in aler
Regel umstrittenen Wertung der grof3en politischen Fragen
unabhéngig sind. Die Auffassung von Peter Glotz deckt sich
insofern mit dem Argument, daf3 ich in meinem friheren Kom-
mentar vertreten habe. Das heil3t selbstverstandlich nicht, dal? die
Entscheidungen, die in Bindung an die Form demokratischer
Verfahren zustande kommen, blof? formale Entscheidungen seien;
das ist ein polemischer Blickwinkel, der sich fir jeden nahelegt, der
die getroffene Entscheidung ablehnt, fir falsch hélt und deswegen
inhaltlich nicht anerkennt. Aber das &ndert nichts daran, daR
politische Entscheidungen aufgrund inhaltlicher Begrindungen
zustande kommen. Wie sollte es auch anders sein? Wo dabei kein
inhaltlicher Konsens erreicht wird und erreicht werden kann, ist
die Anerkennung des Verfahrens die Bastion oder der Schutzraum
fur die politische Gemeinsamkeit der Streitenden (was religions-
wissenschaftlich denn auch einmal als -heiliger. Bezirk bezeichnet
werden mag).

Ein anderer Politiker der Opposition, Jirger Schmude, stellte im
Blick auf die parlamentarischen Entscheidungen im Deutschen
Bundestag fest: »Wenn der Bundestag in angemessener Form seine
Meinung dazu (gemeint war der Stationierungsbeschluf}) sagt, -
dann mufR3 eine Legitimation unterstellt werden und man kann
nicht sagen, dies ist nun null und nichtig, es Uberfordert die-
Birger, der Bundestag hat dazu nicht das Recht.« |st diese Auffas-
sung, daid bel inhaltlich kontroversen Entscheidungen letztlich das
verfassungskonforme und parlamentarische Verfahren den Aus-
schlag geben muR3, die schlimme Renaissance eines keine Grenzen
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mehr anerkennenden Neohobbesianismus? Meinen kritischen
Fragen danach, wie es mit der Anerkennung des Systems der
repréasentativen parlamentarischen Demokratie in manchen prote-
stantischen Traditionen und gegenwartigen Kopfen bestellt sei,
hat man eben dies entgegengehalten (W. Huber): ein inhaltloser
Staats- und Rechtspositivismus, wie er Leuten anzustehen scheint,
die ihr Gewissen mit demHinweis auf die RechtmaRigkeit des
Verfahrens zu salvieren geneigt sind. Eben dies ist bemerkens-
wert, da3 Entscheidung nach guten Grinden und Entscheidung in
rechtmafdigem Verfahren hier wie so oft gegeneinander ausgespielt
werden. Daist einfach das ethische Gewissen und religiése Argu-
mentationsinstrumentarium unterentwickelt.

Uberzeugung muR geschiitzt und in ihrem Freiraum bewahrt
werden. Aber wer mit seinem Gewissensurteil und seiner ethi-
schen Uberzeugung in den politischen EntscheidungsprozeR
eintritt, kann und darf nicht das Privileg von Vorzugsregeln
beanspruchen, was immer mit der zynischen Auffassung einher-
geht, die sanderen. haben weder Gewissen noch ethisches Urteils-
vermdgen. Es hat schon seine guten Grunde, wenn Politiker der
direkten, kompromif3losen theologischen Sprache mit grofer
Zurickhaltung begegnen. Die Freiheit lebt nur so lange, as es
moglich ist, zu den alle gemeinsam betreffenden Fragen verschie-
den Stellung zu nehmen. In diesem Sinneist das Verfahren Unter-
pfand der politischen Freiheit aller, auch der Freiheit des Gewis-
sens und der religiésen und ethischen Uberzeugung. Also gilt die
Diskussion Uiber Verfahrensfragen einer Sache, die hdchst inhaltli-
cher Natur und Uberzeugungstréchtig ist!

Prof Dr. Trutz Rendtorff Linastral3e 13a
8000 Minchen 71

(Zitate aus. Ziviler Ungehorsam im Rechtsstreit. Hg. von Peter
Glotz, edition suhrkamp 1214, 1983)
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Tater und Opfer im Alten Testament*

VON RAINER ALBERTZ

Die Problematik, die in der weitgehenden .4usblendung des Opfersin
unserer heutigen Strafrechtspflege besteht, wird in neuerer Zeit
neben Juristen und Psychologen! auch den Theologen immer
deutlicherbewult-, Erinnert sei etwa an die kritischen AuRerun-
gen von H -.Gollwirger hierzu: »Esist gerade ein Schaden des allein
auf Vergeltung abgestellten Strafrechts, daf3 der Téter ganz passiv
bleibt, und der Staat als Forderer und Exekutor ganz an die Stelle
der Geschadigten getreten ist. Diese mit ihrem Anspruch auf
Entschadigung werden im neuzeitlichen Strafrecht in den Hinter-
grund gedrangt und die Verbindung zwischen ihnen und dem
Téater abgeschnitten>.«

Der Zustand, den H. Gollwitzer hier beklagt, hat eine lange Vorge-
schichte, die bis ins hohe Mittelalter zuriickreichr': Im germanischen und
frankischen Recht war noch das Opfer selbst bzw. die Sippe des Gescha-
digten der eigentliche Tréager der Strafverfolgung gewesen. Die Fehde
und der sie beendende Siihneprozef3 mit seinen dem Téater und seiner Sippe
auferlegten BufRen zielten auf einen unmittelbaren Ausgleich und auf
Aussbhnung zwischen Opfer und Téater. Doch dieses »privatrechtliche«
Strafsystem zeigte angesichts neuer sozialgeschichtlicher Entwicklungen
seine deutlichen Schwéchen, erinnert sei nur an die Ritterfehde mit ihren
fur ganze Landstriche verheerenden Folgen und die in den Stédten
anwachsende Unterschichtskriminalitdt, die wegen Auflésung der aten
Sippenstrukturen hiufig nicht mehr verfolgt wurde. So kam esim Gefolge
der diese Ubel bekampfenden Gottes- und Landfriedensbewegung um die
Wende vom 11. zum 12. Jh. zu einer »Revolutionierung des Strafrechts,
»An die Stelle des bisher vorherrschenden Buf3strafrechtes trat jetztdas
offentliche Strafrecht mit der peinlichen Strafe>,« Staatliche Behorden
ibetnahmen die Strafverfolgung; sie vollziehen die Leib- und Lebens-
strafe im Interesse der Allgemeinheit. Die staatliche Schuldermittlung im
Inquisitionsprozel? verdrangt den Ausgleich zwischen Téter und Opfer im
StihneprozeR3.

* iberarbeitetes Manuskript eines Vortrages bei der Jahrestagung der Konferenz der

evangelischen Pfarrer an den Justizvollzugsanstalten in der Bundesrepublik
Deutschland und in Berlin (West) am 3. Mai 1983 in Mauloff (Taunus).
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Diese hier nur angedeuteten Entwicklungen in der deutschen
Strafrechtsgeschichte muissen bedacht sein. wenn wir es heute
unternehmen. angesichts gegenwértiger Schwierigkeiten in der
Strafrechtspflege neu nach der Tater-Opfer-Beziehung in unserer
Bibel zurlickzufragen. Denn sie implizieren ein nicht unerhebli-
ches hermeneutisches und theologisches Problem.

Das hermeneutische Problem ist folgendes: Das Alte Testament
kennt ein Saatliches Srafrecht, wie es sich bei uns seit dem hohen
Mittelalter herausgebildet hat. noch nicht. Eine &ffentliche Strafver-
folgung hat es im aten Israel nur in Ansétzen und limitiert auf
bestimmte Lebensbereiche und Tatbesténde gegeben. Der grofite
Teil der Delikte. die bei uns offentlich verfolgt werden, wurde hier
noch »privatrechtlich« zwischen den betroffenen Parteien gere-
gelt. Das israelitische Recht steht somit dem germanischen Recht
sehr viel néher as unserem neuzeitlichen Strafrecht. Damit stellt
sich aber die hermeneutische Frage, ob wir die alttestamentlichen
Rechtsgebrauche und die mit ihnen verbundenen Rechtsvor-
stellungen so ohne weiteres mit heutiger Strafrechtspraxis und
Strafrechtstheorie konfrontieren kénnen. Uberspringen wir damit
nicht gewaltige rechtsgeschichtliche Abstande und geben mdgli-
cherweise, gestiitzt auf die Autoritéat der Bibel as heiliger Schrift
rechtsgeschichtlich zu wertenden Differenzen eine theologische
Qualitét. die ihnen nicht zukommt? Die rechtsgeschichtliche
Entwicklung vom Fehderecht des Opfers zum Strafrecht des
Staates war jain gewisser Hinsicht eine notwendige Entwicklung
und ist nicht einfach in Bausch und Bogen von der Bibel her als
Sundenfall der Strafrechtsgeschichte zu qualifizieren.

Hinzu kommt das theologische Problem, das uns die tiefgreifende
Veranderung des Srafrechts iz Mittelalter aufgibt. Die Kirche hat sich
damals keineswegs gegen die Verdrangung des Opfers aus der
Strafverfolgung zur Wehr gesetzt — im Gegenteil. sie hat durch
Unterstitzung der Gottes- und Landfriedensbewegung das Ein-
ricken des Staates an seine Stelle geférdert und das nun aufkom-
mende staatliche Sanktionssystem Uberaus harter und fir unsere
Begriffe grausamer Strafen an Leib und Leben keineswegs zu
mildern versucht, sondern sogar noch durch Riickbezug auf die
wortlich verstandene Talionsformel des Alten Testaments (Ex
21,23f) legitimiert und verscharfts. Daruber hinaus erhielt die
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daatliche Strafgewaltinder Zeit der Reformation und Gegenrefor-
mation eine gewaltige theologische Uberhéhung. Luther und
Melanchton z. B. leiteten sie direkt vom Zorn und Strafen Gottes
her, und zwar wiederum mit Rickbezug auf das Alte Testament
(z, B. Gen9,5f)7, und fur den »Vater des deutschen Strafrechts«
B. Carpzov war jedes Verbrechen immer zugleich auch Sunde
gegen Gott", So haben Kirche und Theologie ein gutes Stlick weit
mit dazu beigetragen, da3 es zu dem ganz auf den Staat konzen-
trierten und vom Vergeltungsdenken beherrschten Strafrecht
gekommen ist, das H. Gollwitzer im oben angefiihrten Zitat
beklagt, ohne Uiberhaupt zu bemerken, dal} das Alte Testament,
auf das g€' sich dabei vor alem beriefen, ein solches staatliches
Strafrecht gar nicht kennt. Das theologische Problem, das hier auf-
taucht, ist, ob in diesem eine bestimmte rechtsgeschiehtliche
Entwicklung férdernden und tberhthenden theologischen Legi-
timationsprozel3 nicht doch wesentliche Elemente, die nach bibli-
scher Vorstellung unverzichtbar zur Gerechtigkeit Gottes und
einer gerechten menschlichen Rechtsprechung hinzugehoren,
aufgegeben und in Vergessenheit geraten sind.

Eine biblische Besinnung Uber die Téater-Opfer-Beziehung im
Alten Testament wird darum auf der einen Seite ganz nlichtern den
gewaltigen rechtsgeschichtlichen Abstand im Auge behalten
missen, der zwischen israelitischem Recht und heutigem Straf-
recht besteht, auf der anderen Seite wird sie auch die Frage zu
stellen haben, welche Elemente fir die alttestamentliche Vorstel-
lung von Gerechtigkeit so zentral sind, da wir Christen versu-
chen sollten, sie auch in unserem ganz anders gearteten Rechtssy-
stem neu ins Spiel zu bringen.

1. DIE GERICHTLICHE VERSOHNUNG VON TATER UND OPFER

Auch wenn noch léngst nicht alle Probleme der israelitischen
Rechtsgeschichte aufgeklart. sind, so lassen sich doch mit einiger
Wahrscheinlichkeit vier Ebenen ausmachen, a#f denen im alten Israel
Recht gesorochen worden 4s#: 1. auf der Ebene der Familie, 2. des
Dorfes, 3. des Konigshofes und 4. des Kultes.

1.1 Rechtlich am ungeregeltsten war die Rechtsprechung in der
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Familie, fir die wir auch nur wenige sichere Zeugnisse besitzen.
Oberste Rechtsautoritét hatte der pater familias, der durch seine
Entscheidung Konflikte innerhalb der Familie schlichtete, so etwa
im Streit zwischen Sara und Hagar Gen 16,5f. Dabei schlof3 wohl -
jedenfallsin élterer Zeit- seine autoritative Entscheidungsbefugnis
die Entscheidung Uber Leben und Tod der Familienmitglieder ein
(so Gen 38), siewird aber in spéaterer Zeit von der Ortsgerichtsbar-
keit beschnitten", Aber das sind doch wohl nur Extremfalle; ging es
doch dieser archai schen Gerichtsbarkeit vor allem um die Sicherung
des Bestandes der Familie und war siedoch immer durch die véterli-
che Zuneigung und Liebe begrenzt!", Fir das Verhéaltnis von Tater
und Opfer auf familiérer Ebene ist wichtig, daf3 eine haufige Form
familiérer Konfliktregelungen der Ausschlufd bzw. die Flucht des
Téaters aus dem Familienverband war!'. Damit wurden Opfer und
Téater raumlich voneinander getrennt. Doch brauchte diese Tren-
nung keineswegs endglltig zu sein; vielmehr war diese Sanktions-
form auf eine spéatere Versdhnung hin offenl-.

1.2 Sicherlich die wichtigste Ebene israelitischer Rechtspre-
chung ist die lokale innerhalb des sogenannten Torgerichts. Tréger
dieser Gerichtsbarkeit waren die .Altesten, d. h. die angesehensten
Familienoberhdupter einer Ortschaft und damit die Reprasentan-
ten der gesamten Rechtsgemeinde. Wichtig ist nun, dafd dieses
Gericht ein reines Shiedsgericht war, d. h. es hatte zwischen den
sich beschuldigenden Familien zu entscheiden, wer im Recht und
wer im Unrecht war (Dtn 25,1). Wer der Téater und wer das Opfer
war, stand damit keineswegs immer von vornherein fest, sondern
wurde im Zweifelsfall erst vom Gericht entschieden. Das Gericht
verhéngte Uber den Schuldiggesprochenen keine Strafen in
unserem Sinn, sondern machte den Parteien einen Streitbeendi-
gungsvorschlag, wie der dem Opfer entstandene Schaden durch
den Tater wiedergutzumachen seil3. Meist heif3t das Urteil ganz
allgemein sallem jesdlems »er mufd vergelten«, »wiedergutma-
chen«, konkreter: er mul3 eine Ersatzzahlung in Sachwerten oder
spater auch in Geld® an das Opfer leisten. Dabei wird die H6he der
Wiedergutmachung zuweilen vom Gericht naher festgelegt: etwa
vier- bis funffacher Ersatz bei Viehdiebstahl, wenn die gestohle-
nen Tiere schon verkauft oder tot sind (Ex 21,37), oder zweifacher
Ersatz, wenn sie noch lebend beim Dieb aufgefunden werden
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(Ex 22,3). Wir haben aber noch Hinweisedarauf, da3 in vielen Féllen
die Hohe der Wiedergutmachungsleistung vonder Familie des
Opfers selbst bestimmt, oder mit der Familie des Opfers ausgehan-
delt werdenmulfite. Solautetder Spruchdes Gerichtsetwaim Fall der
Korperverletzung einer Schwangeren, bei der es zu einer Fehlge-
burt, aber zu keinem weiteren bleibenden Schaden kommt:

Ex 21,22: Was der Ehemann dem Tater auferlegt,

soll er im Beisein der Schiedsrichterw zahlen.

Ein anderer Hinweisist die Tatsache, dal’3 wir zum Teil verschie-
dene Wiedergutmachungsvorschlége fir den gleichen Tatbestand
Uberliefert haben; sie kbnnen sich im Fall von Korperverletzung
im Streit ohne bleibenden Schaden von vdlliger Ersatzzahlungsbe-
freiung Uber die Bezahlung des Arbeitsausfalles bis zur Bezahlung
der Heilkosten erstrecken (Ex 21,18f). Was davon wirksam wurde
ist wieder Sache der Einigung zwischen Opfer- und Téterfamilie,
wobei sicher ndhere Umsténde, wie es zur Kérperverletzung kam,
und ob das Opfer eine Mitschuld traf, berticksichtigt wurden. Eine
andere Form der Wiedergutmachung ist etwa die Freilassung des
Sklaven, dem sein Herr eine bleibende Koérperverletzung zufugt,
etwa ein Auge oder einen Zahn ausgeschlagen hatte (Ex 21,26). Im
Gegensatz zu einer langen verheerenden Auslegungstradition ist
hier ausdricklich festzuhalten, da3 die Talionsforme "Auge
Auge, Zahn #» Zahn usw." (Ex 21,24; vgl. Lev 24,20) im Alten
Testament ausschlieflich als Bemessungsgrundlage féir die Wiedergut-
machungdesung dient (vgl. Ex 21,36) und nie im wortlichen Sinn
verstanden wurde. Verstimmelungsstrafen oder spiegelbildliche
Strafen, wie es sieim peinlichen Strafrecht des spéaten Mittelalters
gab, sind im AT so gut wie gar nicht belegt!".

Ziel der Torgerichtsbarkeit ist es aso - &hnlich wie im Siihne-
prozel3 des germanischen und frankischen Rechts - einen gerech-
ten Ausgleich zwischen Téter und Opfer herzustellen, eine alle
befriedigende Wiedergutmachung gegentber dem Opfer und
seiner Familie zu gewahrleisten und so den ortlichen Frieden
wiederherzustellen. Man mag das Verb sdlem pi. durchaus mit
»vergelten« Ubersetzenl"; aber dieses Vergelten ist nicht Strafe fir
die Verletzung eines Rechtsgutes, sondern Wiedergutmachung
des Schadens, die den sélom-Zustand, den Frieden zwischen Téater
und Opfer und der Gemeinschaft, in der sie leben, im Auge hat1°.
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Allerdings erstreckte sich die Zustdndighkeit der’ Torgerichtsharkeit
wohl nicht auf ale Delikte, sondern vornehmlich auf Korperverletzung,
Sachbeschidigung und Eigentumsdelikte, d. h. die leichte und mittlere
Kriminalitat. Mordféllewerdenbisin die Konigszeit hineindurch die
Blutrache der Familiedes Opfersgeracht (2 Sam 3,2720, das Torgericht
hatte hier nurin besonderen Féllen zu entscheiden, ob ein Tater dem
Blutracher ausgeliefert wurde oder nicht (Ex 21,20f Tétung eines
Sklaven; Ex 22,1.2f Totung eines Diebes), wobei dem Totschlager
im Unterschied zum Mdrder Asylstétten offenstanden. um sich zu
retten". Blutschuld hattefur die Menschendes AT ganz sicher etwas
Numinoses und Gefahrliches und bedurfte daher einer besonderen
‘Behandlung, die neben rechtlichen auch religids-kultische Aktivita-
ten erforderte-t. Dennoch fiigt sich auch der archaische Brauch der
Blutrache in dieisraelitische V orstellung einer ausgleichenden Ge-
rechtigkeit zwischen Tater und Opfer ein: Der Taterfamiliesolltemit
ihrem Vollzug der gleiche Schaden zugefiigt werden, welchen die
Opferfamilieerleiden mufite. Dabei wirdim AT durchaus versucht,
die Gefahrlichkeit dieses archai schen Rechtsausgl eichs abzumildern
(Asylwesen) und nach und nach zuriickzudrangen->, In spéterer Zeit
hatdanndie Torgerichtsbarkeitauch Félle an sich gezogen, bei denen
Todesstrafe verhangt wurde (so etwa verschiedene Sexualdelikte);
sie wurde aber nicht vom Gericht selber, sondern durch die ganze
Dorfgemeinschaft durch Steinigung vollzogen (Dtn 22,21.23f).

Auch wenn die. rechtsgeschichtlichen Entwicklungen hier fir
uns noch nicht im einzelnen durchschaubar sind, so méchte ich
abschlieRend noch auf einen Tatbestandhinweisen, der mir in der
spateren Wirkungsgeschichte des AT vollig verkannt zu sein
scheint: Die wichtiggte Form alttestamentlicher Rechtsprechung 7
Torgericht atmet enen auffiillig rationalen, ja, man kijnnte fast sagen,
profanen Geist: Nirgends wird hier der Tater im Namen Gottes
verurteilt, nirgends wird - bei aler theologischen Herleitung des
Rechts im Ganzen - im konkreten Fall das gerichtliche Urteil als
gottliches Gericht ausgegeben. Wohl konnte im Gerichtsverfah-
ren auch Gott ins Spiel kommen, etwa wenn aus Beweisnot sich
der Beschuldigte einem Reinigungseid oder einem Gottesurteil.
unterziehen mufdte (Ex 22,7.8), aber sonst war die gerichtliche
Friedensstiftung zwischen den Parteien ein rationales menschli-
ches Geschéft>, Keine der ProzeRRparteien konnte die Autoritét
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Gottes fur sich in Anspruch nehmen. Wenn iibérhaupt, dann
dachten die Menschen des AT daran, dal} Gott den gerechten
Ausgleich zwischen ihnen insgesamt garantiert; Gott steht auf der
Seite der erreichten Gerechtigkeit (s*daqa), des wiederhergestell-
ten Friedens (s8ldm). Menschliches und géttliches Richten werden
im AT aso durchaus unterschieden.

1.3 In der koniglichen Rechtprechung finden wir auch im AT schon
Ansétze einer staatlichen Gerichtsbarkeit; sie war aber in ihrem
Umfang und in ihrer Bedeutung in Israel dufRerst begrenzt, was
sicher mit den antiherrschaftlichen Tendenzen zusammenhéngt,
die weite Kreise der israelitischen Gesellschaft seit der vorstaatli-
chen Zeit bestimmten. Sicher ist, da} der Koénig Uber das Heer
(1Sam 30,24f; 22,6-19), den Hof und die Hauptstadt die oberste
Gerichtsbarkeit besa? und von da aus auch Uber die Festungs-
stadte und koéniglichen Besitzungen ausweireced. Moglicherweise
griff er as eine Art Appellationsinstanz in schwierigen Féllen in
die Gerichtsbarkeit des Tores ein (2Sam 12; 14).

Umstrittenist, ob das sogenannteapodiktische Recht der Art »Wer
einen Menschen erschlagt, dald er stirbt, muf3 unbedingt getotet
werden« (Ex 21,12) aufdie rechtsetzende A utoritat des Konigs (Gen
26,11), vielleichtin der Nachdfolge der Stammesfiihrer der vorstaat-
lichen Zeit, zuriickgeht. Wenn das der Fall wére, dann hattenwir in
diesem Todesrecht - in Abldsung des Blutracheinstituts — die An-
finge eines staatlichen Strafgerichts vor uns, in der bei Kapital-
verbrechen der Téter aufgrund einer autoritativ gesetzten Norm
verurteilt wird. Dochist hier die Forschung noch nicht zu einer ein-
helligen M einung gekommen-", DieBeziehungvon Téater und Opfer
tritt in diesem Bereich schwerer Kriminalitét naturgeman zurtck.

1.4 Noch weniger wissen wir Uber die Art und den-Umfang der
sakralen Rechtgorechung in der vorexilischen Zeit Bescheid. Sie
betraf wohl urspringlich nur kultische und rituelle Vergehen,
weitete sich aber in der nachexilischen Zeit, aus der die Masse
unserer Texte stammt, enorm aus und zog auch das Todesrecht
und Teile der familidren und ortlichen Rechtsprechung an sich
(vgl. Lev 17- 26). Soweit es sich nicht um Vergehen handelte, die
den Tod oder den Ausschlul? des Téaters aus der Kultgemeinde zur
Folge hatten, 183t sich auch in diesem Bereich ein umfassendes
Wiedergutmachungskonzept erkennen: Wer sich etwa an den den
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Priestern zustehenden Opfergaben vergriff, hatte neben der
Riickgabe des Genommenen einen Aufschlag von einem Finftel
zu leisten (Lev 22,14)27. Vergehen gegeniiber Jahwe wurden
durch ein breitgefachertes Sihnopferwesen wieder ins Reine
gebracht, etwa ein falscher Reinigungseid im Fale Depositum-
diebstahl und -hehlerei (Lev 5,20—-26)2. Auch hier scheint es
gegenuber einer verkiirzenden Auslegungstradition wichtig zu
betonen, dal? die alttestamentliche Vorstellung von Sihne nicht ein
passivesErleiden eines Srafiibels meint, sondern ein aktives Handeln, das
darauf aus ist, eine durch eine Unrechtstat zerstorte Beziehung, sei
es zwischen Menschen oder sei es zu Gott, wieder ins Reine zu
bringen-". Sihne hat wohl mit Einsicht von Schuld zu tun, aber sie
erschopft sich darin nicht. Im Sihneritual soll vielmehr durch die
Gabe des Opfertieres durch den Schuldigen und dessen stellvertre-
tenden Tod im Sthneritual des Priesters Vergebung, Versdhnung
und Ermdglichung neuen Lebens mit Gott bewirkt werden-".

2. DIE AUSSERGERICHTLICHE VERSOHNUNG
VON TATER UND OPFER

DaR die Versdhnung von Téter und Opfer ganz wesentlich zur
alttestamentlichen Vorstellung von Gerechtigkeit dazugehort,
lait sich nun auch an den auRergerichtlichen Streitfallen ablesen.
Dabei mufd man sich vor Augen halten, dal? in Israel auf3ergericht-
liche und gerichtliche Auseinandersetzung noch sehr viel néher as
bei uns beieinanderliegen: das hebréische Wort rib bezeichnet
beides”. Wo die biblischen Autoren thematisch von solchen
Streitfillen erzahlen, in den Jakob-Esau-, den Jakob-Laban-
Erzahlungen und in der Josephsgeschichte, ist es ihnen ganz
offensichtlich ein Anliegen darzustellen, da3 es und wie es zu einer
wie auch immer gearteten Verséhnung zwischen Opfer und Téater
kommt.

2.1 Der Streit zwischenJakob ##d Esau
Die Auseinandersetzung zwischen den Briidern beginnt damit, daf3
Jakobalsder Zweitgeborene den Erstgeborenen Esau um den Segen
des Vaters betriigt (Gen 27). Was dieses in archaischen Gesellschaf -
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ten bedeutete, konnen wir heute kaum noch erahnen, es ging im
Segen des V aters aber offenbar um die Weitergabe von entscheiden-
den Lebenskraften und L ebensrechten an die kunftige Generation.
Esau jedenfallsreagiert massiv: er plant, Jakob umzubringen, sowie
der Vater gestorbenist; er denkt gar nicht daran, sich seinem Bruder
als neuem pater familias zu unterwerfen (12,41).

Dievorlaufige L 6sung des Familienkonfliktesist, dal3 Jakob die
Familie verlat und vor Esau zu einem entfernten Verwandten
flient. Er ist der Téter, aber zugleich das potentielle Opfer seines
Opfers. Die Trennung von Tater und Opfer war bei solchen
auRBergerichtlichen Familienkonflikten das probate Mittel, um
Racheakte zu verhindern, sie soll aber von vornherein befristet
sein: So sagt Rebekka zu Jakob:

Gen 27,43ff: Auf, fliehe zu meinem Bruder nach Haran
und bleibe bei ihm einige Zeit,

bis sich der Zorn deines Bruders gelegt hat

und er vergessen hat, was du ihm angetan hast!

Dann werde ich schicken, dich zu holen.

Warum sollte ich euch beide an einem Tag verlieren?

Durch diese Befristung wird schon angedeudet: eine einfache
Flucht des Téaters vor dem rachedirstigen Opfer wére fir den
biblischen Erzéhler noch keine befriedigende L6sung des Kon-
flikts. Es muf3 zu einer nochmaligen Begegnung und Verséhnung
von Téter und Opfer kommen.

Diese wird darum ausfiihrlichin Gen 32f erzéhlt: Aus Haran zu-
rickkehrend schickt Jakob Boten zu Esau (32,4) und erhélt die Mit-
teilung, dal3 dieser ihm mit 400 Mann entgegenzieht. Esau ist mif}t-
rauisch, er will nicht nocheinmal Opfer seinesBruderswerden, Jakob
bekommt Angstvorder Begegnung; wirdsichseinBrudernunanihm
réchen? (v. 8). Er trifft taktische V orkehrungen und teilt seine Leute
indrei Lager, um einen mdglichen Angriffseines Bruders Uberleben
zu kénnen. Aber was wesentlicherist: er der Téater, unternimmt alle
Anstrengungen, das Opfer versdhnlich zu stimmen: Dreimal schickt
er GruRadressen und Geschenke fur seinen Bruder voraus:

Gen 32,21: Denn er dachte, ich will sein Angsicht durch das Geschenk,
das vor mir herzieht, versdhnen,
und erst danach will ich ihn sehen, vielleicht nimmt er mich gnéadig auf.
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Das Wort, das mit »versohnen« Ubersetzt wurde, heif’t heb-
rdlsch | kippar' »sihnen«; hier wird also einma deutlich, was im
AT »sihnen« auch im zwischenmenschlichen Bereich bedeutet:
Durch eine Suhneleistung das geschadigte und gekrankte Opfer
gnéadig stimmen.

Zu den Geschenken kommt etwas weiteres hinzu: Als die Grup-
pen sich endlich begegnen, geht Jakob auf seinen Bruder zu, indemer
siebenmal vor ihm auf die Erde niederféllt. Der Tater demditigt sich
tief vor dem Opfer. Diese symbolische Unterwerfung des Téaters
unter das Opfer macht die Verséhnung erst moglich: Esau kommt
Jakob entgegengelaufen und félt ihm um den Hals (33,4). Jakob
dréngt Esau weitere Geschenke auf, er will damit seinem Bruder
noch einma symbolisch Anteil geben an dem Segen, um den er ihn
betrogen hatte. Nach dieser Begegnung trennen sich die Brider
wieder und diesmal endgliltig. Sie haben sich mit ihren Familien zu
weit voneinander entfremdet, um noch in einem Verband zusam-
menzuleben. Aber sie trennen sich as Versohnte.

Versshnung braucht also nach biblischer Vorstellung keineswegs
in einer andauernden Freundschaft zwischen Tater und Opfer
enden32, ihre Wege koénnen sich ruhig wieder trennen, dennoch ist
eswichtig, dal3 es zwischen ihnen zu einem Akt der Wiedergutma-
chung und der Versdhnung kommt. Erst dadurch wird die Macht
der bosen Tat gebrochen, die Kette von Gewalt und Gegengewalt
zerrissen und ein neues davon unbelastetes Leben ermdglicht.

2.2. Der Streit awischen Jakob ##d Laban
Auch der Streit zwischen Jakob und seinem Onkel Laban in Haran
endet mit einer Trennung. Der Konflikt ist etwa anders gelagert,
weil beide sich gegenseitig betriigen: Laban Jakob um den Braut-
preis und seine Entlohnung, Jakob Laban um einen Grofiteil
seiner Herden, wozu noch der Diebstahl der Hausgotter Labans
durch Rahel kommt. Als der Konflikt sich bedrohlich zuspitzt,
flieht Jakob mit seinen Frauen, Kindern und Herden; Loban jagt
jhnen nach und stellt die Fliichtenden. Es kommt Gen 31,26 ff zur
Generalabrechnung zwischen den heiden, die die Form eines
regelrechten Rechtsstreites annimmtv: Beschuldigungen werden
ausgetauscht, heide sehensich als Opfer des anderen. Der Konflikt
scheint unlésbar. Da schliefRen die beiden einen Vertrag, der fir
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die Zukunft das Nebeneinanderleben der Gruppen sichern soll.
Gott bzw. die Gotter beider Gruppen dienen as Garanten des
Vertrages. Ein gemeinsames Essen symbolisiert die Verséhnung,
die zwischen den sich streitenden Parteien erreicht ist. Darauf folgt
die endgiltige Trennung.

2.3 Der Konflikt zwischen Joseph und senen Briidern
Noch dedaillierter und die Tiefe der Psyche des Menschen auslo-
tend wird das Themader Versdhnung von Opfer und Téter in der
Josephsgeschichte durchgefiihrt. Darum a3t sich an ihr besonders
gut studieren was nach biblischer Anschauung ales zum Versoh-
nurtgsprozef? hinzugehort>'.

Anlal3 des Konfliktes ist die Bevorzugung, die Joseph von
seinem Vater gegeniiber seinen Bridern erfahrt und seine Herr-
schaftsanspriiche, die er ihnen gegeniber in seinen Tréaumen
&uRert (Gen 37,3-11). Die Briider wollen sich die Uberordnung
des einen Bruders nicht gefallen lassen und planen, ihn bei der
ersten besten Gelegenheit umzubringen (37,18-20); wegen der -
halbherzigen - Rettungsversuche Rubens bzw. Judas kommt es
zwar nicht zu einem blutigen Mord, Joseph wird in eine Zisterne
geworfen bzw. nach Agypten verkauft, aber faktisch beseitigen die
Brider Joseph aus der Familie und decken ihre Untat gegeniiber
dem Vater als todlichen Unfall zu, ohne daR einer Solidaritat und
Erbarmen dem Opfer gegenlber verspiirt hatte.

Ohne es zu wissen, treffen die Brider nach langerer Zeit wieder
auf ihr Opfer (Gen 42): Sie als Bittsteller um Korn, er -als hoher
agyptischer Beamter. Hier ist nun wichtig, dald sich Joseph nicht
sogleich wieder mit seinen Briidern verséhnt. Dazu ist der Bruch
zwischen ihm, dem Opfer, und ihnen, den Téatern, zu grof3; dazu
sind die Brider noch nicht reif. Statt dessen versteckt sich Joseph
hinter der Maske des agyptischen Potentaten: er a3t seine Briider
ale Harte und Unbarmherzigkeit des Machtigen spiren, er be-
schuldigt sie ohne jeden Grund der Spionage; und sie, um ihre
Glaubwirdigkeit zu beweisen, werden gezwungen, von ihrer
zerrUtteten Familie zu sprechen, auch von dem Bruder, der nicht
mehr da ist, auch von Benjamin, der beim Vater zurtickgeblieben
ist, weil dieser seinen Séhnen nicht mehr traut. Joseph tut so, as
glaube er ihnen nicht, verlangt die Vorfihrung Benjamins und
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nimmt, kurzerhand einen Bruder as Geisel gefangen. Hier wird
schon deutlich: Die Vergeltung, die Joseph as Opfer an seinen
Bridern Ubt, ist nicht einfach Rache, nicht einfach Strafe, sondern
hat erzieherische Funktion: Die Briider sollen lernen, wie es ist,
unbarmherziger Willkur ausgesetzt zu sein. Sie werden durch die
Forderungen und M afRnahmen Josephs einer Prifung unterzogen,
wie es jetzt um ihre Familiensolidaritét bestellt ist: ob sie den
gefangengesetzten Bruder aufgeben oder fir ihn einstehen.

Aufgrund der vergeltenden MafRnahmen kommen die Brider
zur Einsicht ihrer Schuld:

Gen 42,21: Wahrlich, wir sind schuldig gegenlber unserem Bruder,
dessen Herzensangst wir sahen, as er uns anflehte,

aber wir haben nicht darauf gehort.

Darum kommt jetzt diese Not Uber uns.

Sie erkennen den Zusammenhang zwischen der Unbarmherzig-
keit, die sie jetzt als Opfer erfahren mussen und der Unbarmherzigi
keit, die sie einst ads Tater Joseph gegeniiber an den Tag gelegt
haben. lhr jetziges Schicksal ist Folge ihrer Schuld.

Diese Schuldeinsicht fiihrt zu einem verénderten Verhalten der
Brider. Sie beginnen sich in ein Verhalten einzuliben, das sie
gegenuber Joseph vermissen liefRen: das Einstehen des einen fir
den anderen, die Familiensolidaritét: Ruben und Juda birgen mit
ihrer Person und ihren Familien dem Vater fir die Rickkehr
Benjamins (42,37; 43,8f). Sie ziehen wieder nach Agypten, setzen
sich erneut der Gefahr aus und erreichen von einem scheinbar
vollig gewandelten Joseph die Freilassung ihres Bruders Simeon
(43,23). Doch die groRte Bewahrungsprobe kommt noch: Joseph
18Rt seinen Becher im Sack Benjamins verstecken. Damit schafft er
bewul3t eine Konstellation wie damals, as die Solidaritat der
Bruder ihm gegenilber so schméhlich versagt hatte: Werden sie
nun, da der vom Vater geliebte und bevorzugte Sohn in Todesge-
fahr gerét, diesen aufgeben, oder fur ihn eintreten?

Der Becher wird bei Benjamin entdeckt. Die Bruder erschrek-
ken zu Tode, aber geben ihn nicht preis. Gemeinsam kehren sie zu
Joseph zurtck und stellen sich freiwillig seiner Anklage. Im
Namen seiner Brider bekennt Juda ihrer aller Schuld und bietet
an, die Strafe gemeinsam zu Ubernehmen:
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Gen 44,16: Gott hat die Schuld deiner Knechte gefunden.

Siehe, wir sind meines Herrn Sklaven,

wir sowohl as der, bei dem der Becher gefunden wurde.

Daruber hinaus bittet Judain einer langen bewegenden Rede, in
der er noch einmal an das Entsetzen des Vaters Uiber den Verlust
Josephs erinnert, an der Stelle Benjamins das Strafleiden tiberneh-
men zu dirfen. Er will dem Vater nicht noch einma solchen
Schmerz zufuigen,.er macht mit seiner Burgschaft ernst, ersteht bis
zum letzten fir seinen Bruder ein (Gen 44,18-34). Damit haben
die Brider die Bewahrungsprobe bestanden. Erst damit ist der Weg
zur Versdéhnung zwischen Joseph und ihnen frel (Gen 45,1ff).

Wir haben somit in der Josephsgeschichte einen ganzen Prozef}
der Wiedergutmachung zwischen Té&ter und Opfer vor uns, der
von der vergeltenden Zufiigung von Straflibel Gber die Schuldein-
.sicht der Téter, die aktive sihnende Verhaltensénderung der Téter
bis hin zur Verséhnung von Téater und Opfer lauft. Die vergel-
tende Zufligung eines Straflibels alleinstellt die durch die Untat
gestorte Gerechtigkeit noch nicht wieder her, sie soll zur Schuld-
einsicht des Téters fuhren. Aber auch die Schuldeinsicht ist noch
nicht das Ziel der Strafe. Strafe und Schuldeinsicht eréffnen
vielmehr einen Lernprozel, sich in dhnlich gelagerten Konfliktsi-
tuationen anders und besser zu verhalten. Es scheint mir wichtig
darauf hinzuweisen, dald in der Josephsgeschichte dieaktive Weder-
gutmachungdeistung gegentiber dem Opfer nicht in einer materiellen
Ausgleichszahlung, sondern in eben diesam Lernprozel besteht, in
einer Bewahrungsprobe, das Verhalten an den Tag zu legen, was
bei der Untat gegenliber dem Opfer gefehlt hatte. Und schliefflich
zielt diese Bewahrung eines neuen Verhaltens auf die Verséhnung
mit dem Opfer. Sieist von Anfang an das Ziel der vergeltenden
StrafmaRnahmen, die Joseph seinen 'Briidern auferlegt.

3. GOTT AUF SEITEN DES OPFERS UND DES$ TATERS

Die im gerichtlichen und aufergerichtlichen Bereich so fest
verankerte Vorstellung, dal3 es zu einem Ausgleich, zu einer
Versdhnung zwischen Téter und Opfer kommen muf3, hat auch
die alttestamentliche Vorstellung vom Richten Gottes tief ge-
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prige. Das zeigt sich sehr deutlich etwa in der Formulierung des
recht haufig belegten Wunschss um Rechtshilfe

Gen 16,5: Richten mdge Jahwe zwischen mir und dirl 35

Auch das Richten Jahwes wird also als ein Schiedsgerichts
vorgestellt, as ein Schlichten zwischen Opfer und Téter. Jahwe
steht also nicht als eine Art »Staatsanwalt« dem Téter gegentber,
den er fir die Verletzung einer himmlischen Rechtsnorm mit einer
Strafe belegt, sondern er steht zwischen Téater und Opfer, um
zwischen ihnen das durch die Untat gestorte Verhaltnis wieder in
Ordnung zu bringenw. Darum hat das Richten Gottes sowohl eine
helfende as auch eine strafende Ausrichtung. Strafend ist das
Richten Gottes gegeniiber dem Téter:

1Sam 24,13: Jahwe mdge Richter sein zwischen mir und dir
und Jahwe moge mich an dir rachen ...!

Helfend ist das Richten Gottes gegeniiber dem Opfer:

1Sam 24,16: Jahwe moge Richter sein und zwischen mir und dir richten
und blicke herab und richte meinen Streit,
daB er mir Recht verschaffe aus deiner Hand-".

Hier steht das Richten Gottes ganz in der Nahe zu seinem
Retten". Indem Gott dem Opfer Recht verschafft und dem Téater
vergilt, schafft er zwischen ihnen einen Ausgleich, bringt er das
gestorte Verhdltnis zwischen ihnen wieder in Ordnung.

Dem entspricht es, da in den Erzdhlungen von Konflikten
Gott keinesfalls nur auf der einen Seite, etwa nur auf der Seite des
Opfers steht. Wohl schafft Jahwe Jakob Recht gegen Laban (Gen
31,42), steht damit auf der Seite des rechtlich ungeschitzteren
Auslénders gegen den seine Position voll ausnutzenden Einheimi-
schen, aber am Ende schiitzt er den Vertrag zwischen beiden.
Wohl steht Jahwe auf seiten des Opfers Josephs, er schiutzt und
segnet ihn in der Fremde und 148t ihn zum Herrn (iber seine Briider
aufsteigen, aber er |8 auch die Briider nicht allein, er geht ihnen
nach und deckt ihre Schuld auf:

Gen 44,16: Gott hat die Schuld deiner Knechte gefunden.
Er ermdglicht so die Versohnung und wendet schliefdlich selbst
noch ihre Untat zum Guten:
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Gen 50,20: I hr gedachtet mir Boses zu tun, Gott aber hat es zum Guten
gewendet, um ein groRRes Volk am Leben zu erhalten.

Gen 45,5: Beunruhigt euch nicht und macht euch keine Vorwirfe, da
ihr mich hierher verkauft habt,

denn um am Leben zu erhalten, hat Gott mich vorausgesandt.

Ahnlich ist es auch in der Erzahlung von Kain und Abel: Gott
warnt Kain vor dem Mord an seinem Bruder (Gen 4,7), er greift auf
seiten des Opfers Abel ein, alsder Schrel seines Blutes zu ihmin den
Himmel dringt: er verhort und verurteilt den Téater (V. 9-12). Aber
auch as verurteilter Tater kann Kain immer noch zu Gott klagen,
ihm die Schwere seiner Strafe vorhalten (V. 13f.); und seine Strafe
begrenzend steht Gott auch an der Seite des Mdrders Kain (V. 15).

Ahnliches |4Rt sich auch aus Rechts- und Psalmtexten erkennen:
Gott steht direkt und unmittelbar an der Seite der Opfer: Der Schrei des
Opfers um Rechtshilfe entspricht terminologisch fast vollig dem
Hilferuf-zu Gott im Gebet-", Und es wird gegentiber den Reichen
und Mé&chtigen besonders betont, da3 Gott den Hilfeschrei der
sozia Schwachen, die Opfer ihrer Unterdriickung und Ungerech-
tigkeit werden, ganz bestimmt erhdren wird4. Aber auchdie Téter
kénnen anJahwe appellieren: so die Angeklagten in den Psalmen, die
sich fur unschuldig halten, mit der Bitte »Schaffe mir Rechtle-', so
Delinquenten, die wegen ihrer Untat in Verbannung oder Gefan-
genschaft geraten sind42. Auch dem Téter in der Not seines Straf-
Ubels wendet sich Gott wieder zu, so erfillt er etwa die Gelibde-
bitte des geflohenen Totschlédgers Absalom, wieder an den Ko-
nigshof zuriickkehren zu dirfen (2 Sam 15,7f).

Dies scheint mir nun aber fir die Beziehung von Téater und
Opfer im Alten Testament von groRRer Wichtigkeit zu sein: Beide
stehen inBeziehung zu Gott, beide kdnnen sich inihrer Not anihn
wenden und beide kann er schliefllich retten. Der gemeinsame
Ruckbezug auf Gott bildet damit eineBriicke #ber die Kluft, diedie Untat
2wischen Tater und Opfer aufgerissen hat, eine Klammer, die die
zerstorerische Auswirkung des Bdsen zwischen ihnen begrenzt.
Gott bindet, trotz alem was geschehen ist, Opfer und Téater
aneinander und ertffnet so die Mdglichkeit, dal3 es zwischen ihnen
Zu einem echten Ausgleich, zur Wiederherstellung der gestorten
Beziehung, zur Verséhnung kommt.

Hier wére noch manches zu sagen, etwa auch die Tatsache zu
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bedenken, dalR Gott durch den Sihnetod[es« Christi eine tber das
AThinausgehende nexe Versthnungsmiglichkeit angeboten hat: die
Mdglichkeit des Rechtsverzichts fir dasOpfer (Mt 5,38-41; 1Kor 6),
lieber Unrecht zu leiden as auf seinen Rechtsanspruch und Wie-
dergutmachung zu pochen. Damit bekommt die V ergebungsmdog-
lichkeit des Opfers eine ganz neue Dimension, die allerdings, wie
die Vorwirfe des Paulus an die Korinther zeigen, nur schwer in die
Realitdt umzusetzen ist#.

4. scHLUSS

AbschlieRend soll noch einmal auf die Ausgangsiiberlegungen zu- .
rickgelenkt werden. Was kdnnen die erhobenen biblischen Beob-

achtungen moglicherweise fir eine neue Besinnung Uber die

Tater-Opfer-Problematik in unserer heutigen Strafrechtspflege
austragen?

Hier mussenwir erst einmal konstatieren, dal3 dieim AT vorherr-
schendeK onzeptionvon Gerechtigkeit, die zenral den Schadensaus-
gleich, die Wiedergutmachung, die aktive Sihneleistung und die
Versohnung von Téater und Opferim Auge hat, vollig quer steht zu
unserer heutigen Strafrechtskonzeption, in welcher der Téater vom
Staat fur die Verletzung eines Rechtsguts der Allgemeinheit ang.e-
klagt und bestraft und dabei von seiner Beziehung zum Opfer weit-
gehend abstrahiert wird. Das hat, wie oben angedeutet wurde, weit
zurtickliegende rechtsgeschichtliche Grinde, und wir kénnen diese
Entwicklung, die jahinsichtlich der Rechtssicherheit und der Ob-
jektivitat der Rechtsfindung auch nicht zu unterschatzende Vorteile
gebracht hat, nicht einfach wieder riickgangig machen. Die staatli-
che Strafrechtspflegeist eine Realitét; undeswéreeinelllusion, unter
den heutigen gesellschaftlichen Bedingungen den Versuch zu
unternehmen, die stark privatrechtlich orientierte alttestamentliche
Strafrechtspflege wieder zum Leben erwecken zu wollen.

EineandereFrageist es, obwiralsChristennicht dochverpflichtet
sind, mit dazu beizutragen, dal3 wesentliche Elementeder biblischen
Konzeption innerhalb der o6ffentlichen Strafrechtspflege starker
Bericksichtigung finden kénnen, alsdies bisheuteder Fal ist. Denn
die Konzeption einer gwischen Tater ynd Opfer ausgleichenden 44 versthnen-
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den Gerechtigkeit ragt doch so weit in das Zentrum der biblischen
Gottesvorstellung hinein, dal wir sie nicht einfach aufgeben kon-
nen, ohne unsere christliche Identitat zu verraten.

Dies wirde nach meiner Meinung zweierlei bedeuten: Erstens
mussen wir uns mit unserer eigenen Geschichte der theologischen
Begrindung des Strafrechts auseinandersetzenw, Hier scheint mir
einiges falsch gelaufen zu sein und sich verhangnisvoll ausgewirkt zu
haben. Um nur einen Punkt zu benennen: Es war meiner Meinung
nach falsch, Gott einseitig fur die staatliche Strafverfolgung zu ver-
einnahmen, ihn mit dem Strafanspruch gegen den Téter zu identifi- '
zieren. Das Alte Testament, auf das man sich vor alem daftr Jahr-
hunderte lang berief, gibt eine solche Sicht nicht her: eskennt keine
religiose Uberhéhung des staatlichen Strafmonopol's; Gott wird hier
vielmehr as Schiedsrichter zwischen Téater und Opfer vorgestellt,
der sowohl an der Seite des Opferswie des Téters steht und fur den
versthnenden Ausgleich sorgt. Vom Alten Testament her kdnnte
man hochstens die erreichte Versthnung, die wiederhergestellte
Ordnung mit Gott identifizieren, zu der die dem Téter auferlegte
Strafe nur ein Mittel ist. Kurzum, hier wurden und werden biblische
Aussagen zum Schaden der Menschen groblich mi3verstanden, und
wir missen dies as Kirche und as Theologen offen eingestehen.

Eine solche kritische Aufarbeitung der eigenen Vergangenheit
scheint mir um so nétiger zu sein, alssich meiner Meinung nach die
schlimmen Auswirkungen der falschen theologischen Begriin-
dung des Strafrechts auch heute noch, obgleich sich das Strafrecht
selber langst aus ihr emanzipiert hat, in der Offentlichkeit zeigen:
Wenn man Uber Jahrhunderte gewohnt war, Gott mit der staatli-
chen Rechtsnorm zu identifizieren, gegen die sich der Straftéter
vergeht, Gott also allein gegen ihn und nicht auch auf seiner Seite
zu sehen, dann braucht man sich nicht zu wundern, da3 dem
Straftadter heute in unserer Gesellschaft selbst nach verbufiter
Strafe die Versbhnung versagt bleibt. Als ein gerichtlich zum
Gottlosen erklérter bleibt er sein Leben lang vorbestraft, stigmati-
siert. Hier haben wir als Kirche ein breites Aufgabenfeld vor uns,
uns dieser von uns selber mitzuverantwortenden Offentlichen
Fehlhaltung entgegenzustellen und endlich eine biblische und
christliche Auffassung vom Sinn und Zweck menschlichen Stra-
fens in unseren Gemeinden zu verankern.
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Zweitensmissen wir uns mit den entsprechenden Fachleuten
Gedanken daruber machen. wie dem biblischen Konzept der
Wiedergutmachung und Versthnung in unserer Strafrechtspflege
mehr Raum gegeben werden kann. Wie etwa die Stellung des
Opfersim StrafprozeR gestarkt werden kann, wie der Zusammen-
hang - auch fir den Téter - verdeutlicht werden kann, der zwi-
schen dem Rechtsgut, das er verletzt, und wofur er bestraft wird
und dem tatsichlichen Schaden, den er dem Opfer zugefiugt hat,
besteht. Dabei ware dann auch die eventuelle. Vorgeschichte
zwischen Téater und Opfer vor der Straftat starker in der Beweis-
aufnahme und der Strafzumessung zu beriicksichtigen. Noch
wesentlicher scheint mir zu sein, sich ernsthaft Gedanken dartiber
zu machen, wie bei der Bestrafung des Téters durch den Staat der
Aspekt der Wiedergutmachung fi#r das Opfer verstérkt und fir Téter
wie Opfer gleichermallen einsichtiger gemacht werden kann. Nur
wenn dies zumindest symbolisch gelingt, kann beim Opfer Ver-
sdhnungsbereitschaft a.ufkommen. Nur wenn dies zumindest
symbolisch gelingt und der Téter auch die Chance zu einer wirkli-
chen Siihneleistung erhalt, kann er die Strafe als gerecht und sinn-
voll annehmen und sich aktiv an der Versdhnung beteiligen. Hier
liegen, wie allgemein bekannt, die gré3ten Schwierigkeiten, da
Theorie und Praxis des heutigen Strafvollzugs den Bezug zur
stihnenden und versdéhnenden Wiedergutmachung fast ganz
verloren haben, ja, mehr noch eine solche haufig- man denke vor
dlem an die langen Freiheitsstrafen - regelrecht unmdglich
machen. Doch das darf uns Christen und Theologen nicht davon
abhalten, zusammen mit den juristischen Fachleuten nach alterna-
tiven Sanktionssystemen zu sucherr>, die der biblischen und
christlichen Auffassung vom Sinn und Zweck menschlichen
Strafens besser gerecht werden.

Prof Dr. Rainer Albertz An der Sang 64
5912 Hilcbenbacb

Anmer kungen

1. Zu der sich rasch entwickelnden neuen Fachrichtung der Viktimologievgl. G.-F.
Kirchhoff/K. Sessar: Das Verbrechensopfer. Ein Reader zur Viktimologie, 1979;
H.]. Schneider: Das Opfer und sein T ater- Partrier im Verbrechen, 1979. Eine gute
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10.
11

12.
13.

14.
15.

16.

Einfuhrungin ihre Fragestellungen bieten die Aufsétze von C. w. G.-F. Kirchboff]
P.]. DussidnK. Sessarund C. M. Huntgebursthin der ZeitschriftBewihrungshilfec
27,1980,313-346 (Lit.); vgl. auch schonH. Bianchi: Ethik des Strafens, 1964, 101f.

. Vgl! A. Rieh: Verantwortung - Schuld — Strafe in der Sicht des protestantischen

Theologen; R. Frey (Hg.): Schuld, Verantwortung, Strafe im Lichte der Theolo-
gie, Jurisprudenz, Soziologie, Medizin und Philosophie, 1964,37-60, bes. 57ff.,
dessen personalistischer Ansatz allerdings auch seine Schwierigkeiten hat;
E. Wiesnet: Die verratene Versbhnung, 1980, 163ff.; auch die engagierten
Stellungnahmen des Freiburger Strafanstaltspfarrers Hans Kihler sind hier zu
nennen, etwa H. Kibler: Wer leistet fir den Schaden Ersatz? Die grof3e Liicke in
der Strafrechtspflege. EK 6, 1973, 222 und 227-228.

. Kommentar und Kritik zu K. Barths AuRerungen iber Gefangenenseelsorge,

U. Kleiner! (Hg.); Strafvollzug, 1972, 53-67; 61.

. Vgl. dazu H. Conrad: Deutsche Rechtsgeschichte, Bd. 1, 2. Aufl. 1962, 46ff.;

168ff.; 434ff.; E. Sehmidt: Einfiilhrung in die Geschichte der deutschen Straf-
rechtspflege, 3. Aufl. 1965, 21ff.; 34ff.; sehr engagiert, aber zuweilen vielleicht
etwas zu einseitig E. Wiemet (Anm. 2), 1980 144ff.

. So H. Conrad (AnmA), 448.
. Vgl.dazu E. Sehmidt(Anm. 4), 65f. und sein dort eher zuriickhaltend formuliertes

Urteil: »Es sind also gerade nichtchristliche,sondern vorchristliche Gedanken, die
die Kirchen aus den heiligen Schriften dein Strafrecht vermittelt hat« (66).

. Vgl. dazu die Darstellung von E. Sehmidt (Anm.4), 161-163, die trotz ihrer

Knappheit dochwohl zutreffendist, man vgl. nurWA 11, 247f.; WA 18, 389-392;
Ca 21, 1011ff.

. Dazu E. Schmidf (Anm. 4), 153-157; 163.
. So am deutlichsten Dtn21,18-21, wo die Verfiigung Uber die Tétung eines

schwer erziehbaren Kinden den Eltern entzogen und auf die Ortsgerichtsbarkeit
verlagert wird; &hnliches gilt vielleicht auch bei verschiedenen Sexualdelikten
(Dtn 22,13ff., 23ftf.).

Man denke etwa an David, der seinen Sohn Ammon nicht bestraft (2 Sam 13,21).
So Gen 16,6f.; Gen 27; 2 Sam 13; ein solcher Ausschlufd aus der Familiengemein-
schaft scheint auch noch hinter einigen alttestamentlichen Fluchformulierungen
zu stehen (Gen 3,14; 4,11), s, W. Schotfroff: Der altisraelitische Fluchspruch,
WMANT 30,1969, 206ff., mit Hinweisen auf entsprechende Rechtsgebrauche bei
den arabischen Beduinen.

S. u. 154f.

Vgl.dazu und zum Folgenden G. Lfedke: Gestalt und Bezeichnung alttestamentli-
cher Rechtssétze. Eine formgeschichtlich-terminologische Studie, WMANT 39,
1971, 39-100; H.]. Boeeker: Recht und Gesetz im Alten Testament und im
Vorderen Orient, 1976,23-32.

Ex 21,34.36.37; 22,2.3.4.5.6.8.10.11.12.13.14; vgl. 2Sam 12,6.

Vgl. ‘dna§ »Geldstrafe auferlegen« Ex 21,22; Dtn22,19; vgl. Ex 21,32.34;
Dtn22,29.

Das hebraische Wort pelilimist in seiner Bedeutung nicht ganz sicher; zur Diskus-
sion s. G. Liésdke (Anm. 13), 44f.; regelrecht zwischen Té&ter und Opfer dazwi-
schengeschaltet ist das Gericht bei der Strafzahlung Dtn 22,18f
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17.Vgl. dazu H.]. Boecksr (Anm.13), 149-153; in noch &lterer Zeit hatte die

18.

19.

20.

22.

25

28.

30.
31.

Talionsforme! vielleicht einmal die Funktion, die Gefahr der Uberbestrafung bei
der Blutrache einzuddmmen. Der einzige Fall einer Verstimme!ungsstrafe ist
Dtn 25,11f. belegt, wo die Hand einer Ehefrau, die sich im Streit an den Ge-
schlechtsteilen des Gegners ihres Ehemannes vergreift, abgeschlagen werden soll.
Es gab korperliche. Zuchtigung durch das Gericht (Dtn22,18), sie wird
Dtn 25,1-3 auf 40 Schlage begrenzt, damit der Tater nicht entehrt wird.

Die von K. Koch: Gibt es ein Vergeltungsdogmaim Alten Testament?, ZThK 52,
1955, 1ff. gedulRerte These, da’ das Verb sdlem pi. nie »vergelten« bedeute, ist
zumindest fir die juristische Verwendung des Verbs nicht zutreffend.

So schon L. Kohler: Die hebréische Rechtsgemeinde (1931), Der hebréische
Mensch 1953 = 1976,143-171; 150f. und wieder H.]. Boecker (Anm. 13),29: »Es
geht nicht darum, einer abstrakten Vorstellung von Gerechtigkeit Geniige zu tun
... Esgeht ... darum, entstandenen Streit unter ihren Gliedern zu schlichten, um ein
gedeihliches Miteinanderleben zu errndglichen.«

Die klarsten Belege sind dafur Dtn 19,12; Nu 35,19f.; dazu H.]. Boecker
(Anm.13), 28f. 2Sam 14,5ff. bezeugt einen - alerdings fiktiven - Fal von
Blutrache sogar innerhalb einer Sippe. Die Bestreitung des israelitischen Blutra-
chebrauchs durch A. Phillips, so jetzt wieder in: The Decalogue- Ancient Israel's
Criminal Law, JJS 34, 1983, 1-20, 15, Anm. 57 Uberzeugt nicht.

. Ex 21,13f.; Dtn 19,1-13; Nu 35,9-34.

Vgl. das Ritual bel einem unaufklérbaren Mordfall Dtn 21, 1-9, das im Zusam-
menhang der Vorstellung steht, dal? unschuldig vergossenes Blut das Land
verunreinigt (Nu 35,33.34; vgl. Dtn 21,23). Von daher mu3 man es auch verste-
hen, dal? Ahndung von Mord und Totschlag direkt mit Gott in Beziehung
gebracht wird (etwa Gen 9,5f.); das gilt aber keineswegs fur ale Delikte.

. So bestand die Mdglichkeit der Siihnegeldzahlung bei bestimmten Formen

fahrléssigen Totschlags (Ex 21,30); und die Formulierung des individuellen
Schuldprinzips Dtn 24,16 soll wohl den stellvertretenden Vollzug der Blutrache
an anderen Familienmitgliedern verhindern.

. Vgl. etwa Dtn 258, wo die Richter zunédchst einmal versuchen sollen, den

Delinquenten von seiner Fehlhaltung abzubringen.

SoG. ehr. Macholz Die Stellung des Konigsin israelitischen Gerichtsverfassung,
ZAW 84, 1972, 157-182; ders.. Zur Geschichte der Justizorganisation in Juda,
ebd. 314-328.

. G. Liedke (Anm. 13),131 f. mdchte die Gattung von der Rechtsautoritét des Vaters

herleiten, H. ShulZ: Das Todesrecht im Alten Testament, BZAW 114, 1969,
113ff. dagegen aus dem sakralen Gerichtsverfahren, zu dem sich die Ortsgerichte
aus besonderem Anlal3 konstituieren konnten (1K&n 21; Jer 26).

. Vgl. Lev 5,16.24; 27,13ff.; Nu 5,7.

Vgl. etwa die Stindopfertora Lev 4,1-5,13.

« Vgl. dazu jetzt umfassend B. Janowski: Suhne as Heilsgeschehen. Studien zur

Suhnetheologie der Priesterschrift und zur Wurzel KPR im Alten Orient und
Alten Testament, WMANT 55, 1982, 173-177.

Bes. 358f.

So richtig G. Liedke, rib »streiten, THAT 11,771-777 gegen KBL 888f.; zur
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32.

Bezeichnung des auRergerichtlichen Streités vgl. Ex 21,18; Dtn 25,1; Ps 55,10-12
u. 6., zur Bezeichnung der gerichtlichen Auseinandersetzung vgl. Ex 233.6;
2Sam 15,24 u. 6.

SoauchC. W,stermann: Genesis 12-36,BK1,2,1981,642;646gegenC. W. Coats:
Strife Without Reconcilation. A Nartative Themein the Jacob Traditions, Werden
und Wirken des Alten Testaments, FS C. Westermann, 1980, 82-106, der aus der
Trennung der Bruder schliefdt, eine Verséhnung habe nicht stattgefunden (103).

33. Dazu vgl. H.]. Boecker: Redeformen des Rechtslebens im Alten Testament,

WMANT 14, 2, Aufl. 1970,41 ff.

34, Vgl. zum Folgenden die Auslegung C. Westermanns: Genesis 37- 50, BK 1,3, 1982;

35.
36.

37.
38.

39.

40.
41.
42.

43.

45.

nutzlich auch A. Schenker: Versohnung und Siihne. Wege gewaltfreier Konflikt-
I6sungim Alten Testament. Mit einem Ausblick auf das Neue Testament, BiBe 15,
1981, 15-40.

Vgl. 1Sam 24,13.16; Ri 11,27; vgl. Gen 31,49.50.53; Ri 11,10.

So auch G. Liedks (Anm. 13),63-68; vgl. Jafat bén »richten zwischen« mit Gott
als Subjekt: 1K6n 8,31f. und ibertragen Jes 2,4; Ez 34,20.22.

Vgl. 2Sam 18,19.31.

Die Verben des Rettens werden mit der gleichen Wendung mijjad »aus der Hand
von N. N.« konstruiert, vgl. G. Liedke (Anm. 13), 69f.

Der Ruf nach Rechtshilfe wird genauso wie der Gebetsruf mit dem: Wort si‘aq,
bzw. $¥‘dqa bezeichnet (Dm 22,24.27, 2K6n 4,1; 8,3.5) und er kann ganz &hnlich
wie die Gebetsbitte h6$1's »rette (mich)!« lauten (2 Sam 14,4; 2K o6n 6,26), vgl. dazu
H.]. Boecker (Anm. 33), 61f.; allerdings geht Boecker wohl zu weit, wenn er
deswegen die Klage zu Gott aus dem »Zetergeschrei« ableiten will (65); dazu s,
R. Albertz, s&'aq »schreien«, THAT II, 568-575.

Ex 22,22.26; Dtn 15,9; 24,15.

Ps 7,9; 26,1; 35,24; 43,1; Thr 3,59.

Ich denke an 2 Sam 15,7f. und Ps. 107,10-16; da Freiheitsentzug als Strafe in I srael
nur unsicher bezeugt ist, deutet W. ‘Beyer/in diePsalmenstelle rein metaphorisch,
Werden und Wesen des 107. Psalms, BZAW 153, 1978,41f.; doch vgl. immerhin
2Sam 20,3; Jer 38; Lev 24,12; Nu 15,34,

Zumindest sollte man einmal dariiber nachdenken, ob wir uns as Christen nicht
eigentlich dafiur einsetzen muften, die Zahl der Antragsdelikte zu erhdhen, um
dieser christlichen Mdglichkeit des Rechtsverzichts im staatlichen Strafrecht mehr
Raum zu verschaffen.

. Einen ersten engagierten Versuch in dieser Richtung hat E. Wiesnet (Anm. 2),

144ff. unternommen. Auch wenn seine Urteile vielleicht manchmal etwas zu
einseitig sein mégen, so wirdeich ihm doch darin zustimmen, da die Folge dieser
Geschichte »ein bis heute in seinem Kern kaum christianisiertes Strafrecht und
eine vollig unbiblische offentliche Strafauffassung (ist)« (154).

Die Vorstellungen, die etwa E. Naegeli: Aspekte des Strafens, Hat Strafe einen
Sinn>, 1974,32-54; bes. 43ff., G.-F. Kirchhoffu. a (Anm. 1), 322ff. und K. Sessar
(Anm. 1), 334ff. entwickelt haben, stimmen mich durchaus hoffnungsvoll, hierfir
bereite Gespréchspartner zu finden.
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Das Verhéltnis von Tater und Opfer
in der Strafrechtspflege*

VON KLAUS SESSAR

1. EINLEITUNG

Das Opfer ist in den Kriminawissenschaften, aber auch dartber
hinaus, die ganz grol3e Entdeckung, sozusagen der »Renner« der
letzten Jahre. Ohne Kausalforschung treiben zu wollen, darf
vermutet werden, da diese Entwicklung durch einen Wissen-
schaftszweig ausgel 6st wurde, die sogenannte Viksimologie. Sie ist
aus der Kriminologie entstanden, doch soll wissenschaftstheore-
risch streitig sein, inwieweit sie inzwischen as selbstéandig gelten
kann. Dies mag dort wichtig werden, wo Viktimologen fir sich in
Anspruch nehmen, sich nicht nur fir Verbrechensopfer, sondern
fiir ale Arten von Opfern zu interessieren, doch wollen wir dies
zumindest im vorliegenden Zusammenhang nicht mitmachen;
Viktimologie soll nach unserem Verstéandnis ein Zweig der .Krimi-
nologie sein, der sich in verstarkter Weise mit dem Opfer als
Handelndem, d. h. am kriminellen Geschehen Beteiligtem, sowie
mit dem Opfer als Leidendess, d. h. vom kriminellen Geschehen
Betroffenem, befaldt. Hierzu gibt es mittlerweile einen regen
Wissenschaftsbetrieb: Seit 1973 finden im Turnus von drei Jahren
internationale viktimologische Symposien statt (bisher Jerusalern,
Boston, M Unster und Tokio), ebenso viktimologische Kurse (z. B.
in Vancouver und Dubrovnik), es gibt eine - gegenwértig unter
deutscher Leitung stehende - »World Society of Victimology,
eine in Washington erscheinende Zeitschrift »Victimology« und
sogar schon viktimologische Universitatsinstitute, etwa an der
Keio-Universitét in Tokio/Japan.

.. Am Anfang standen Uberlegungen zur Mitschuld und Mitwir-

* Teilweise Uberarbeiteter und mit ausgewahlter Literatur versehener Vortrag, den
Vf. am 5.5.1983 auf der Jahrestagung der "Konferenz der evangelischen Pfarrer an
den Justizvollzugsanstalten in der Bundesrepublik Deutschland und in Berlin .
(West)" in Mauloff/Ts. hielt. Die Vortragsform wurde beibehalten.
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kung des Opfers an der Tat einschlieflich der Frage, ob es so etwas
- wie eine Opferpersonlichkeit geben kdnnte (wie es kriminologisch
eine Téaterpersonlichkeit gibt oder geben soll), Menschen also, die
ihre eigene Opferwerdung, Viktimisierung genannt, selbst herbei-
flhren. Spéter, als die Kriminologie sich der Reaktion auf den
Tater annahm und seitdem Polizei- und ]Justizforschung betreibt,
wurde das wissenschaftliche Interesse ebenso auf die Rolle des
Opfersin der Strafverfolgung und auf seine Behandlung durch die
Strafverfolgungsorgane gelenkt. Und da entdeckte man erstaunli-
che Diskrepanzen. Man fand heraus, dal? es voralem die Opfer
sind, die fir die Registrierung der Kriminalitét sorgen, in einer
GroRenordnung von etwa 90-95%, bezogen vor alem auf
klassische Delikte. Da nun keinesfalls ale Taten, jaeigentlich die
wenigsten Taten angezeigt werden, weil die Opfer ihre Anzeigebe-
reitschaft in sehr eigenwilliger Weise von bestimmten Kriterien
abhéngig machen (Grad der Betroffenheit, soziale Beziehung zum
Téater usw.), ergibt sich hieraus, dai fast die ganze Strafverfolgung
auf eben dieser sehr privaten Anzeigebereitschaft beruht. Die
Diskrepanz liegt darin, da3 nach der Anzeige das Opfer nicht mehr
gebraucht wird, es sei denn as Zeuge, um einer nunmehr verselb-
standigten Strafverfolgungsidee zu geniigen. Wir stehen vor der
einzigartigen Situation, da3 immer dann, wenn ein Mensch durch
eine Straftat in seiner kdrperlichen oder materiellen Integritat
beeintrachtigt und verletzt worden ist, ein ausdifferenziertes
strafrechtsdogmatisches Instrumentarium bereitgestellt und eine
gewaltige Strafverfolgungsmaschinerie in Gang gesetzt wird, um
den durch die Straftat entstandenen Konflikt aufzuarbeiten, dies
alles, ohne den vom Téater beschédigten Menschen an diesen
Aufarbeitungsprozessen zu beteiligen, z. B. durch Uberlegungen
zur Schadenswiedergutmachung. Mehr noch: dieser Mensch stort
uns bei-unserem Geschéft, so dal’3 wir ebensoviele Anstrengungen
unternehmen, ihn hiervon fernzuhalten. Unser Strafrecht, das
(meist) ohne Opfer nicht waére, ist ein Strafrecht ohne Opfer.
Wenn dies unter dem EinfluR3 der Viktimologie méglicherweise
die langste Zeit so gewesen ist, so missen wir uns fragen, woran
diesliegt. Eine Antwort ist schwer zu geben. Am néchsten liegt die
Vermutung, dald wir so, wie wir mit Straftaten und Straftétern
umgehen, nicht weiterkommen, da3 wir mit den rein strafrechtli-
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chen Problemlésungsversuchen am Ende sind. Es sieht so aus, als
hitten wir eine Ebene der Problembewéltigung geschaffen, die so
abstrakt ist, dal sie die Betroffenen, Téter wie Opfer, nicht mehr
erreicht. Denn die Ebene, auf der das Problem gesehen wird und
gel6st werden soll, ist die zwischen dem Rechtsbrecher und der
Rechtsordnung, unter weitgehender Ausblendung des sozialen
Konfliktcharakters der Tat. Aber um es einmal burschikos auszu-
dricken: Wenn Herr Miller Herrn Meier bestohlen hat, dann hat
er damit zunachst einmal nicht gegen den Dekal og oder gegen ein
Rechtsgut namens Eigentum verstol3en, sondern er hat Herrn
Meier bestohlen. Und wenn wir uns nicht auch auf diese Ebene
einlassen und uns dort um einen Interessenausgleich bemihen,
sondern statt dessen den Téater auf unsere rechtlich-abstrakte
Ebene zwingen, wo es nur um Schuldausgleich geht, dann mégen
wir'vielleicht den Rechtsfrieden finden (den wir allerdings nicht
greifen, sondern bestenfalls denken kdnnen), den sozialen Frieden
haben wir aber damit mdglicherweise verfehlt. Ich sage »mdgen«
und »mdglicherweise«, denn ich weil’ es eigentlich ni¢ht besser,
stelle Vermutungen auf, zu denen gehort, dal3 das Opfer in vielfa-
tiger Weise zum sozialen Frieden beitragen kénnte, wodurch dann
auch der Rechtsfrieden eher gewéahrleistet werden mag.

Es ist daher ein Umdenken nétig und auch schon am Werk, die
Bemuhungen um das Opfer von Verbrechen haben in vielen
Bereichen, praktischen wie theoretischen, eingesetzt. Bekanntge-
worden ist etwa das Opferentschadigungsgesstz, das einigen ausge-
wahlten Gewaltopfern materiell helfen will; in der Rechtspolitik
ist die Diskussion Uiber die Schonung von Verbrechensopfern als Zeugen
wahrend des Strafverfahrensim Gang, woflr es bereits vereinzelte
Anweisungen an die Strafverfolgungsorgane gibt; in den Krimi-
nalwissenschaften wird die Schadensnviedergutmachung als strafrechtli-
che Sanktion erortert, unter Wiederauflebung uralter Konflikt-
lésungsmuster, etwa der Sihne- oder Kompositionsvertrége in
den vormittelalterlichen germanischen Rechten; immer verbreite-
ter sind praktische Opferhilfen. etwa durch Errichtung von Frauen-
hiusern oder Kinderschutzzentren oder allgemeiner durch Krisen-
intervention. Den meisten dieser Bemiihungen ist gemeinsam, daf3
sie in einem als zwei-seitig begriffenen strafrechtlichen Konflikt
die eine Seite, die des Opfers, vernachl&ssigt sehen und dem
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abhelfen wollen, ohne an den Bemiihungen um die andere Seite,
den Téter, etwa.andern zu wollen; es geht ihnen entweder um
ausgeglichenere Téater- und Opferinteressen oder um einen Inter-
essenausgleich zwischen Tater und Opfer.

Freilich gibt es auch andere Varianten eines Opferengagements. In dem
gleichen Mal%e, in dem sich der »Weille Ring« verdienstvoll um Opfer
kiimmert, macht er in militanter Weise Front gegen Téter. Durch eine
realitétsverzerrende und -verschweigende Berichterstattung Uiber Ausmaf}
und Struktur von Kriminalitdt und Opferwerdung schirt er bzw. schiren
seine Reprasentanten die Angste in der Bevélkerung, die dann fir eine
téterfeindliche Kriminalpolitik herhalten missen —~ ein MifRbrauch der
Leiden von Verbrechensopfern. Hiermit haben digjenigen, die sich um
eine soziale Befriedung des durch die Straftat gestifteten Unfriedens
sorgen, nichts zu schaffen.

Wenn wir uns im weiteren mit dem Tater und dem Opfer in der
Strafrechtspflege beschéftigen, dann setzt dies voraus, etwas uber
die Beziehung anischen Téter undOpfer inder KonJliktstuation zuvor zu
erfahren, wenn auch nur in einem Uberblick. Im weiteren soll uns
dann in erster Linie das Opfer in der Srafrechtspllege interessieren,
vor dlem in bezug auf seine ihm hierin zugedachte bzw. nicht
zugedachte Rolle; es geht hierbei mit anderen Worten um die Art
und Weise seiner Institutionalisierung einschliefdlich vielféltiger
informeller Praktiken und Strategien, mit deren Hilfe er zum
Objekt eines von seinen personlichen Interessen unabhangigen
staatlichen Strafverfolgungsinteresses gemacht wird. Da wir
hierin keine Zwangsl&ufigkeit sehen wollen, sondern eine Heraus-
forderung, soll im weiteren kurz auf Versuche eingegangen
werden, das Opfer zu reintegrieren, nicht um seiner selbst willen,
sondern zum Zwecke rationalerer Ldsungsmaoglichkeiten bei der
Bewaltigung strafrechtlicher Probleme. Dazu gehdren dann auch
Uberlegungen, inwieweit das Opfer firr die Arbeit an und mit dem
Téter seine Bedeutung finden kann, wobei ich schon jetzt eine
gewisse Zurlickhaltung, wenn nicht Ratlosigkeit signalisieren
mochte: Was immer in diesem Zusammenhang vorzubringen und
vorzuschlagen ist, scheint ein anderes Strafensystem und einen
anderen Strafvollzug, jaandere Téter und andere Opfer zu verlan-
gen, o0 dalR esin erster Linie darum geht, sich in Neuland vorzuta-
sten.
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2. DIE BEZIEHUNG ZWISCHEN TATER UND OPFER

Es gibt nur wenige Delikte, die keine konkreten Opfer kennen,
etwa Aussagedelikte, Straftaten gegen die 6ffentliche Ordnung
oder Staatsdelikte (die meisten solchen »opferlosen Delikte«
finden sich im Nebenstrafrecht). Oder aber der Tater ist selbst
Opfer, etwa im Bereich der Suchtdelikte. Sonst aber stehen ein
oder mehrere Tater einem oder mehreren Opfern gegeniber,
wobel nochmals die Unterscheidung zwischen individuellen
Opfern und Kollektiven oder institutionalisierten Opfern (Unter-
nehmen, Warenhauser, staatliche Einrichtungen usw.) zu machen
ist. L&Rt man letztere einmal beiseite, dann ist die wissenschaftlich
wesentliche Frage die, ob sich Tater und Opfer kennen - und wie
gut - oder nicht. Was den Kriminologen und den Viktimologen
geradezu fasziniert, ist die Uberlegung, ob der Tater sein Opfer
zufillig auswahlt oder ob dieses Impulse aussendet, die es fiir den
Tater attraktiv machen. Dies ist nicht unbedingt ein Problem bei
den am haufigsten vorkommenden Delikten des Diebstahls (hier
kann man aber beobachten, da3 die meisten gestohlenen Pkw und
viele von Einbrechern heimgesuchte Villen und Wohnungen
unverschlossen sind), wohl aber ein Problem der meisten Gewalt-
delikte, daneben auch noch der meisten Unterschlagungs-, Be-
trugs- und Wirtschaftsdelikte. Insbesondere fir diese Straftaten,
in denen sich Téater und Opfer gegentiberstehen, gilt die Beobach-
tung von Hans von Hentig (1979, S. 384), einem der Begriinder der
Viktimologie, da3 das Opfer den Téater formt und bildet, und
insbesondere fir Gewaltdelikte ist die Hypothese aufgestellt
worden: »Wenn eine Person eine andere Person angreift, dann ist
die Wahl des Opfers durch den Angreifer ales andere as zufédlig.
Ebenso ist die Wahl des Angreifers durch das Opfer alesandere als
zufillig« (Nagel 1979, S. 65). Hier liegt der Ausgangspunkt fir die
bereits erwahnten Uberlegungen, ob es typische Opfer gibt; man
spricht von Opferdisposition, Opfereignung oder Opferneigung,
was ales darauf hindeuten soll, daf’ bestimmte Menschen mehr als
andere Menschen Opfer werden kénnen — und vielleicht kennen
wit alle tatsachlich Personen, die immer wieder, auch in nichtstraf-
reehtlicher Hinsicht, »viktimisiert« werden: die ewigen Verlierer.
Gleichwohl, empirisch gesicherte Resultate liegen hierzu noch
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nicht vor. Was man aber sagen kann, ist, dal3 sehr viele Straftaten
Konflikte sind, deren Konfliktpotential von allen Beteiligten
eingebracht und aufgebaut wird, so dal die Definition der einen
Person als Téter und der anderen Person as Opfer sehr hdufig eine
ex post-Definition ist, abhé&ngig weniger von unterschiedlichen
Motiven as von unterschiedlicher Korperstérke. unterschiedli-
cher Geschicklichkeit oder unterschiedlicher Schnelligkeit, eine
Strafanzeige zu erstatten. Oder aber es werden die Konfliktpoten-
tiale unbewuft eingebracht oder aufgebaut, so von einer Frau, die
in Verkennung der Triebwunsche eines Mannes dessen Hemm-
schwellen nicht sieht, sich dartiber hinwegwagt und dann verge-
waltigt wird (vgl. Shorsch 1971, S. 214f1.).

Bleiben wir noch einen Moment bel den Gewaltdelikten (insbesondere
dlen Arten von Raub, Korperverletzungen, Vergewaltigungen und
Tétungen), die in ihrer Mehrzahl als typische Beziehungsddikte zu bezeich-
nen sind. Sie sind zwar nur zu ca. 10% unter den registrierten Straftaten
(ohne Stral3enverkehrskriminalitét) vertreten, doch sind rund ein Viertel
aler erwachsenen Gefangenen und rund ein Drittel aler jugendlichen
Gefangenen Gewalttater aus den eben genannten Deliktsbereichen. Was
hieraus die vorsétzlichen Tétungen angeht, so gelten sie asdie personlich-
sten Delikte Uberhaupt (WolJgang 1958, S.203; Rasch 1975, S. 367). Die
unterschiedlichsten Studien haben ergeben, dal} Fremde as Téter nur in
geringem Ausmald in Betracht kommen. In einer eigenen Untersuchung
(registrierte vollendete nicht-fahrlassige Toétungen, Baden-Wiirttemberg
1970/71) sahen die Beziehungen der Opfer zu ihren Tatern wie folgt aus
Sessar 1979, S. 307):

Ehegatten 20%
- Frau ist Opfer 18%
- Mann ist Opfer 2%
Eltern-Kind-Verhdtnis 20%
- Kind ist Opfer 17%
- Elternteil ist Opfer 3%
Familienangehdrige 3%
Freundschaft 7%
Bekanntschaft 30%
flichtige Bekanntschaft 7%
Fremde 13%

100% (N = 256)
Hierzu gehoért nun auch die weitere damit zusammenhangende Beob-
achtung, dal? diese Totungen innerhalb sozialer Gruppierungen ablaufen,

172



also unter Deutschen und unter Auslindern oder unter Unterschichtange-
horigen und unter Mittelschichtangehdrigen.

Bei anderen. Gewaltdelikten sind diese existierenden Téter-Opfer-
Beziehungen nicht ganz so haufig festzustellen, aber immer noch erstaun-
lich hoch: bel Korperverletzungen bis zu 70%, bei Vergewaltigungen bis
Zu 60% - nur beim Raub scheint es sich im wesentlichen um ein Delikt
unter Fremden zu handeln (Sessar 1979, S. 30Sf.).

Det hier herausgearbeitete Beziehungsaspekt kann fir unseren
Zusammenhang insofern von Bedeutung werden, as einmal
Aufarbeitungsmoglichkeiten fur den Téater erdffnet werden, bei
denen zumindest dort, wo die Schaden nicht irreversibel sind, die
Existenz der Beziehung Hilfestellung geben konnte; schliefflich ist
auch das Opfer beteiligt gewesen, und wenn man nicht die schul-
dig-unschuldig-Kategorien des Strafrechts tbernimmt, dann kann
man in Weiterentwicklung eines Gedankens von Schafer (1968,
S. 137ff.) durchaus auch von einer funktionalen Verantwortlichkeit
desOpfers ausgehen, die von ihm verlangt, sich der Konfliktlésung
ebenfalls zu stellen. Es ist dies nur. ein Entwurf, eine erste An-
nahme, die berechtigt erscheint, wenn man die Schwierigkeiten
der Konfliktverarbeitung bei fehlenden Beziehungen betrachtet.
Wo Beziehungsdelikte sich dadurch auszuzeichnen scheinen, daf3
siemdglich werden wegen der Beziehung, gibt es Delikte wie etwa
die Vergewaltigung mittels Uberfalls, die nur moglich werden
nach Abbau jeglicher Beziehung, also durch eine totale Entperson-
lichung des Opfers. Therapeuten berichten, dal? in solchen Féllen
der Zugang zum Tater nur moglich wird, wenn man im Gesprach
das Opfer wieder zum Leben, also zum Menschen erweckt, zum
Subjekt erhebt und die Entpersonlichung rickgéngig macht (Ben-
David 1983, S. 222).

Obwohl wir in den Forschungen erst ganz am Anfang stehen,
scheint sich doch die Gewifheit zu verdichten, dal3 viele Taten in
allererster Linie soziale Konflikte sind, deren Lésung soziade
Mittel verlangt; eines dieser Mittel kdnnte dann die soziale Bezie-
hung zum Opfer sein. Hierauf werden wir nochmals zurtickkom-
men mussen.

Wie versteht nun aber das Strafrecht diese Situation und welche
Konfliktlosungsmdglichkeiten sieht es vor bzw. 183t es tbrig?
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3. DAS OPFER IM AKTUELLEN-STRAFRECHTSSY STEM

Im Strafrecht ist die Situation grundlegend anders. Es unterschei-
det strikt zwischem dem von einer Straftat betroffenen Opfer und
dem hiervon betroffenen Rechtsgur. Rechtsgut ist nach einer
Definition ein »soziales Funktionsgute (Rado/phs 1970, S. 163), ein
abstraktes Gebilde also, mit dem ausgedriickt werden soll, da
durch die Straftat Uberindividuelle Interessen tangiert werden.
Dies ist sicherlich dort weniger problematisch, wo von vornherein
nur Uberindividuelle Interessen im Spiel sind, also bei den bereits
erwahnten Straftaten gegen die &ffentliche Ordnung. Bedenken
kommen hingegen auf, wo durch die Abldsung des Rechtsgutsbe-
griffs von einem urspriinglicheren Opferbegriff Sinnverschiebun-
gen stattfinden, die uns von der Problembewdltigung aus
schlieRen. Dies gilt ja auch sonst in vielfaltiger Weise, etwa fir
Begriffe wie Schuld, Gesinnung oder Vorsatz, die fir uns haufig
nicht mehr nachvollziehbar sind, weil sielangst juristisch gefiigig
gemacht wurden, um juristischen Zwecken zu dienen. Kehren wir
dann zum Opfer zurlick, so hat diese »Entfremdung« auch ihre
ganz konkreten Konsequenzen in seiner geringen Institutionalisie-
rung im Prozel? der Verbrechenskontrolle, wozu gehort, dafl3 die
Rechtspraxis die verbliebenen Institutionalisierungen auch noch
aushohlt.

Grundsatz ist das Strafverfolgungsmonopol des Staates, das in
einem eigenartigen Gegensatz zur faktischen Ausgangslage steht,
wenn namlich nicht staatliche Behdrden, sondern Privatpersonen,
meist Opfer, iber die Registrierung einer Straftat befinden: gehen
sienicht zur Polizei, gelangt die Straftat in aler Regel auch nicht
zur Kenntnis derStrafverfolgungsorgane (Kaiser 1983, S.96ff.).
Wie sieht es nun aber nach der Registrierung aus?

Es gibt im Vorverfahren das sogenannte Klageerywingungsverfabren, das
dem Verletzten die Moglichkeit geben soll, im Falle der Einstellung des
Verfahrens bei nicht hinreichendem Tatverdacht bis hin zum Oberlandes-
gericht zu gehen, um den zustdndigen Staatsanwalt zu einer Klage zu
zwingen. Hiervon wird wenig Gebrauch gemacht, nicht weil es wenig
Anlé&sse gébe, sondern weil das Verfahren mehr oder weniger erfolglos ist.
Im weiteren ist das Opfer am Verfahren beteiligt, wenn es selbst eine
Privatklage erheben kann; es handelt sich hier um eine Ausnahme vom
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staatlichen Strafverfolgungsmonopol. Der Bereich der hierfur in Frage
kommenden Delikte ist nicht sehr weit, die Privatklage ist u. a, bei
Hausfriedensbruch, Beleidigung, Korperverletzung, Bedrohung oder
Sachbeschadigung moglich, doch stets unter der Voraussetzung, dafd der
Btaatsanwalt nicht selbst tatig wird. Anklagen dieser Art haben ebenfalls
.nur selten "Erfolg" im Sinne einer Verurteilung des Taters; es heif3t
gelegentlich, da3 man durch die Erfolglosigkeit von Privatklagen diese
Prozedur allméhlich austrocknen méchte.' Schliefflich die Nebenklage, mit
welcher sich der oder die Verletzte unter bestimmten Voraussetzungen der
offentlichen Klage anschlieRen kann; fur sie ist bezeichnend, da3 man an
ihre Abschaffung denkt, nicht zuletzt mit der Begriindung, daf3 von seiten
des Opfers nicht nennenswert Neues fur die Wahrheitsfindung beigesteu-
ert werden konne (unter dem gegenwartigen Trend, die Position des
Opfers im Strafprozefl3 zu stérken, mag die Nebenklage aber vielleicht
doch beibehalten werden). Zumindest fur die Strafzumessung scheint sie
keine Bedeutung zu haben; nach einer empirischen Uberprifung im
Bereich der Kapitaldelikte fiel im Gegenteil das Urteil tendenziell milder
aus, wenn ein Nebenkl&ger anwesend war as wenn er fehlte (Sessar 1981,
S.176).

Weitere empirische Beobachtungen betreffen die faktische Behandlung
des Opfersdurch Polizei snd Justiz. Wiederum kimmert sich besagte Wahr-
heitsfindung nicht um seine Interessen, sondern geht dariiber hinweg je
nachdem, in welcher Richtung Wahrheit gesucht wird. Es kann sein, dal3
eine allgemeine Empo6rung Uber bestimmte Verhaltensweisen des Taters
handlungsleitend wird, und dann méchte man ganz genau wissen, was er
gemacht hat: der Fall des Kindes as Opfer einer Sexualtat. Oder es kann
sein, dal3 Empathie oder vielleicht ein latentes Verstandnis fur bestimmte
Verhaltensweisen des Téters handlungsleitend wird, und dann méchte
man ganz genau wissen, was das Opfer gemacht hat: der Fall der Frau, die
von einem ihr nicht fremden Mann vergewaltigt wurde. In beiden Félen
spricht man von sogenannter gweiter Opferwerdung, was besagt, dal das
personliche Schicksal solcher Personen den Bedingungen staatlichen
Strafens bis hin zu deren weiterer Schadigung untergeordnet wird bzw.,
da Vorurteile zu diesen Bedingungen gehoren, unterworfen wird. Natur-
lich sind die beiden Beispiele nicht verallgemeinerungsféhig, sie sollen
aber aufweisen, welche geringen Mdglichkeiten das Opfer hat, seine
gigenen Interessen zur Sprache zu bringen - in dieser oder jener Weise.

Welches aber sind die Interessen des Opfers? Man hat auf der einen
“Beite Rachegefiihle und Bestrafungswiinsche gegeniiber dem
konkreten Tater beobachtet bis hin zur Unzufriedenheit mit dem
»2zu milden« Urteil des Richters. Man hat auf der anderen Seite aber
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auch festgestellt, da’® Opfer, verglichen mit Nichtopfern, eine sehr
viel rationalere Haltung gegenuiber Problemen der Kriminalitat an
den Tag legen konnen, dal} sie Straftéter auch mit Verstandnis
sehen kdnnen, dal? sie nicht unbedingt eine gréRere Kriminalitats-
furcht oder rigidere Bestrafungsphilosophien entwickeln, mit
anderen Worten, man kann offenbar mit Opfern reden (Vilimow
1979, S. 199ff.). Und dies fuhrt dann zu der noch nicht beantwor-
teten Frage, ob nicht ein Zusammenhang besteht zwischen dem
Gefiihl der Ohnmacht, das durch die Opferwerdung entstanden
ist, und dem Gefiihl der Ohnmacht, das entsteht, wenn man keine
Resonanz und keine Wiedergutmachung erfahrt. Resonanz wére
die Anerkennung des zugefiigten Leids und entsprechende Hilfe-
stellung; Wiedergutmachung mifite vom Té&ter kommen und
mufRte bedeuten: Entschuldigung, Reue, Besserung, Bereitschaft
zur Konfliktaufarbeitung und natirlich Ersatz fir den zugefiigten
Schaden und das zugefiigte Leid. Die Hypothese, die uns bewegt,
ist, ob die nicht zu leugnenden Strafbedlrfnisse des Opfers
schwinden, wenn der personlich erlittene Schaden wiedergutge-
macht worden ist (Sessar 1980, S. 337). Wie sieht es damit in der
Justiz aus?

Das deutsche Strafrecht kennt durchaus eine Rethe von Bestimmungen,
welche die Wiedergutmachung as eine mehr oder weniger selbstandige
Sanktion, informell oder formell, verstehen. Etwa kann der Staatsanwalt
ein Verfahren einstellen, wenn der Beschuldigte zum Zwecke der Wieder-
gutmachung eine bestimmte Leistung erbringt; das ganze kann nach
Anklageerhebung durch den Richter geschehen (§153a Strafprozeford-
nung). Voraussetzung ist geringe Schuld und das Fehlen eines &ffentlichen
Interesses, wobei es heil3t, dafl3 letzteres durch die Schadenswiedergutma-
chung verneint werden kann. Ahnliches gilt in Verfahren gegen Jugendli-
che (845 Jugendgerichtsgesetz), wo zusitzlich die Besonderheit besteht,
dal? die Schadenswiedergutmachung as Auflage eine autonome Sanktion
im Urteil darstellen kann (815 Jugendgerichtsgesetz). Ist ein Urteil
ergangen und eine Freiheitsstrafe oder Jugendstrafe ausgesprochen, aber
zur Bewéhrung ausgesetzt worden, kann als Auflage wiederum die
Schadenswiedergutmachung angeordnet werden, und das gleiche gilt im
Falle der bedingten Entlassung. Alternativ hierzu besteht jedesmal auch
die Moglichkeit, als Auflage die Zahlung einer Geldsumme an die Staats-
kasse oder an eine gemeinnitzige Einrichtung anzuordnen. Eben dies
geschieht so gut wie immer, Forschungen haben ergeben, dal3 von der
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Auflage der Schadenswiedergutmachung nur ganz selten Gebrauch
gemacht wird, so da3 diese Norm im Ergebnis leerlauft, mehr noch, auch
zivilrechtlich unterlaufen wird, weil Geldstrafe und Geldbuf3e as vorran-
gige Sanktionen das Vermdgen des Téters zunachst einmal auf K osten der
Opferforderungen mindern.

Hinter diesen Tendenzen steht die bereits angesprochene
Antinomie zwischen dem verletzten Rechtsgut, das mit Hilfe
vergeltender oder préventiver Strafen geschutzt werden soll, und
dem verletzten Opfer, das auf zivilrechtliche Anspriiche verwiesen
wird. Dies wird besonders deutlich in einigen oberlandesgericht-
liehen Entscheidungen, in denen es hief, dal3 das Opfer dann einen
verminderten Schmerzensgeldanspruch hat, wenn der Téater fur
die Tat schon ausreichend bestraft worden war; da die Strafe das
Genugtuungsbedirfnis des Opfers zum Teil schon befriedigt
habe, dirfe die Genugtuungsfunktion des Schmerzensgeldes nicht
mehr besonders hoch bewertet werden. Dies ist, wenn auch von
zivilrechtlicher Seite, die wohl deutlichste Absage an jeden Ver-
such, das Opfer wenigstens materiell an der Aufarbeitung des
durch die Straftat entstandenen Konflikts zu beteiligen (vgl. Sessar
1983, S. 146).

Es stellt sich hier die Frage, ob wohl rein rechtliche Indiosyn-
krasien am Werk sind, weil esein bestimmtes, rechtlich organisier-
tes System zu verteidigen gilt, oder ob dieses System und die
entsprechenden Einstellungen nichts weiter sind as ein Reflex
allgemeiner Einstellungen gegeniiber Opferproblemen, die man
vielleicht auch in der Sozialarbeit antrifft.

4, EINSTELLUNGEN GEGENUBER DEM OPFER

Die Viktimologie entstand seinerzeit nicht alein in Reaktion auf
eine das Opfer nicht beriicksichtigende Strafjustiz. sondern auch
in Reaktion auf unser aller Einstellung. Dies war wohl der Grund,
da man nicht nur Verbrechensopfer, sondern alle Arten von
Opfern unter diese neue Wissenschaft bringen wollte, was sicher
den guten Sinn hatte, uns fir Opferprobleme ganz allgemein zu
sensibilisieren. Man verlangte geradezu einen Ombudsman fir
Opfer (nach einem Gesetzentwurf der SPD soll es kiinftig einen
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Opfer-Anwalt geben, der dem Opfer auf Antrag schon bei der
Polizei mit Rat und Tat zur Seite stehen soll), wie man schon
Ombudsleute fir Frauen und Kinder verlangte, und so scheint
sich hier ein allgemeines Problembewuf3tsein aufzutun.

Worum es geht, ist, unsere Einstellungen gegeniiber Opfern
von Grund auf zu Uberprifen. Es kann die Beobachtung gemacht
werden, dal3 sie nicht nur Mitleid oder Solidaritét hervorrufen,
sondern auch Aversion,. oder genauer: nach einem anfanglichen
Mitleids- oder Solidaritéatseffekt schlégt die Einstellung oftmals
um, und das Opfer, das mit seinem Leiden ebenso aufféllt wie der
Téater mit seiner Tat, ist dann auf einmal ebenso wenig gelitten wie
der Tater. Was wir offenbar nicht vertragen, ist, wenn jemand
auffdlt, gleichgiltig aus welchem Grund, und wenn wir gegen den
Tater Front machen, weil er nach unserem Weltkonzept ein
Versager ist, dann ergeht es dem Opfer nicht sehr viel anders, weil
es, dsVerlierer, ebenfalls ein Versager ist. Es hat dies mit einer viel
zitierten »Theorie der gerechten Welt« zu tun, gemaf der jeder das
bekommt, was er verdient (Geis 1982, S. 344; vgl. auch Weis 1979,
S. 29). Ein haufig beobachtbarer nichster Schritt ist dann der, dai3
Unféle, Verbrechen und Leiden nicht immer einem Téter zuge-
schrieben werden, sondern hdufig genug auch dem Opfer; »es
hatte selbst schuld«, und wir merken nicht, dal3 wir es hierdurch
zum Tater machen.

Solche Einstellungen sind folgenreich. Sie ermutigen Téter zu,
wie es in der Kriminologie herausgearbeitet wurde, Neutralisa-
tionstechniken, mit deren Hilfe sie eigene Schuld auf andere,
insbesondere Opfer abwélzen. Sie entmutigen Opfer, sich als
solche zu bekennen und dadurch verlorengegangene Selbstwert-
gefiihle wiederzugewinnen - und ganz praktisch ihre Rechte als
Opfer wahrzunehmen. So wird gegenwartig die viktimologieehe
Hypothese untersucht, ob Opfer.deshalb keinen Entschadigungs-
antrag aufgrund des seit 1976 existierenden Opferentschadigungs-
gesetzes stellen, »well sie sich durch die gesellschaftliche Reaktion
stigmatisiert fihlen und eine -offizielle Anerkennung: als Opfer
vermeiden wollen. Es wird dabei angenommen, dal3 zahlreiche
Betroffene im Rahmen einer isekundaren Viktimisierung< Beein-
trachtigungen erleiden, die nach der Opfersituation durch Reak-
tionen der Personen in der naheren Umgebung, aber auch durch
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Interaktionen im Strafrechtspflegesystem allgemein ausgel Ost
werdenc« ( Villmow| Miller| Krieger| Plemper 1982, S. 310).

Das Strafrechtspflegesystem meint die Justiz wie auch die
justizintegrierte Sozialarbeit. Obwohl beide sonst so viele Rei-
bungsfléchen und Probleme miteinander haben, ziehen sie an
einem Strang, wo es um das Opfer geht: sei es aus Grunden von
Schuldausgleich und Vergeltung (Justiz) oder der Hilfe (Sozialar-
beit), es herrscht eine Téterzentrierung, bei der das Opfer auf der
Strecke bleiben muf3. Die Situation scheint aussichtslos zu sein,
weil weder von Staatsanwélten und Richtern, noch offenbar von
Sozialarbeitern ein Eingehen auf Opferinteressen erwartet werden
kann - und wie steht es mit den Seelsorgern im Strafvollzug? Und
daher stellt sich auch hier wieder die folgende Frage. Sind es die
Systemanforderungen, das Berufshild dessen beispielsweise, dem
die Téterfursorge anvertraut ist, das zu einer Vernachlassigung, ja
manchmal zu einer Konterkarierung der Opferbelange fihrt (man
hat mit einem Opfer, dem Tater, genug zu tun)? Oder ist es das
allgemeine Weltbild, in dem Opfer eine geringere Aufmerksam-
keit beanspruchen? Ist es vielleicht so, dal3 man sich immer nur fir
eine Seite von zweien entscheiden kann? Missen wir mit anderen
Worten »komplexer« werden und denken?

Dies scheint tatsachlich ein entscheidender Punkt zu sein, daf3
wir namlich den Konflikt, die Straftat also, in ihre einzelnen
Bestandteile — Tat, Tater, Opfer - zerlegen, was fUr eine ganze
Reihe von Problemldsungsschritten sicherlich sachgerecht ist. Wir
unterlassen aber, den Konflikt wieder zusammenzufiigen und
versaumen mdglicherweise gerade damit seine Heilung (man wird
an enen .Ausspruch von Karl Kraus erinnert, der einma den
Strafrichter mit einem Chirurgen verglichen hat, der operiert und
nicht verbindet). Offenbar wird dies aber zunehmend so gesehen,
da eine ganze Reihe von insbesondere amerikanischen Modellen
und Programmen innerhalb und auBerhalb der Strafjustiz versu-
then, Opfer und Téater zusammenzusehen und zusammenzul assen.
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5. NEUE ANSATZE EINER TATER-UPFER-PERSPEKTIVE

Eine solche neue Téter-Opfer-Perspektive ist gleichzeitig uralt.
Das erwahnte Konfliktlésungsmodell der Fruhzeit, wonach Téter
und Opfer sich Uber den Preis des zugefiigten Unrechts einigten,
wird mittlerweile in vielfacher Weise dazu benutzt, unsere Krimi-
nalpolitik zu stimulieren, entweder ganz vorsichtig dadurch, daB
man die im Strafrecht vorhandenen, aber ungenutzten Méglich-
keiten der Opferentschadigung aktivieren mochte, oder ganz
deutlich dadurch, dal} man die Schadenswiedergutmachung zu
einem selbstandigen Strafzweck machen mochte (vgl. Sessar 1983,
S.145ff.).

Damit ist aber nur die materielle Seite der Konfliktregelung
angesprochen, die andere Seiteist die der V erséhnung; und so gibt
es ebenfalls Versuche, Tater und Opfer nach der Tat nochmals
zusammenzubringen, um sie mit Hilfe eines Vermittlers den
Konflikt aufarbeiten zu lassen (sogenannte Vermittlungspro-
gramme oder mediation programs).

Ein solches Programm kann man sich etwa so vorstellen, daf3 ein straf-
rechtlicher Konfliktfall von der Justiz einem Programm in Erwartung
einer Schlichtung und maoglicherweise auch Schadenswiedergutmachung
Uberwiesen wird. Das Programm besteht aus ausgebildeten Sozialarbei-
tern, aber auch ehrenamtlichen Mitarbeitern (Hausfrauen, Studenten
usw.), Lassen sich Téter und Opfer auf eine Vermittlung ein und kommt es
zwischen ihnen zu einer Einigung, wird das Verfahren von der Staatsan-
waltschaft gleich oder etwas spiter eingestellt. Uberwiegend werden
Bagatelldelikte auf diese Weise erledigt, nur im Falle sehr enger Beziehun-
gen zwischen den Parteien wird auch einmal ein Verbrechen einem solchen
Programm Uberwiesen.

Selbst nach TeilverbiiBung in einer Haftanstalt sind solche Programme
durchgefiihrt worden. Etwa konnten sich in Minneseta unter bestimmten
Bedingungen Inhaftierte verpflichten, nach der bedingten Entlassung an
einem Programm zum Zwecke der Opferentschadigung teilzunehmen. Es
wurde ein regelrechter Vertrag abgeschlossen, der den Gefangenen
verpflichtete, fir das Opfer zu arbeiten; auerdem wurde eine Begeg-
nungsstatte fur Tater und Opfer eingerichtet, die nach alen Berichten
auBerordentlich gut funktionierte.

Hier wird also das vorhin vermif3te komplexe Denken deutlich.
Ein Diebstahl, eine Korperverletzung, eine Sachbeschéadigung
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und vielleicht sogar einmal ein Raub werden zunéchst als das
gesehen, was sie sind: als eine Verletzung oder Beeintrachtigung
der materiellen oder physischen Integritét eines Menschen, der
.abzuhelfen ist. Dald es daneben auch Uberindividuelle Interessen
gibt, wird keineswegs geleugnet, und auch in Amerika haben diese
Versuche sehr schnell ihre Grenzen dort gefunden, wo es um
ernstere Kriminalitdt ging. Daher kdnnen wir Modelle der ef-
wahnten Art einstweilen nur als Hinweis betrachten, wohin der
Weg gehen kdnnte, wenn wir damit Ernst machen wollten, nicht
nur einen wie immer aussehenden Rechtsfrieden, sondern auch
einen sozialen Frieden anzustreben.

6. VERSUCHE, DEN SOZIALEN FRIEDEN ZURUCKZUGEWINNEN

Das Resiimee aus den bisherigen Uberlegungen ist, da3 es nicht
darum gehen kann, das Ruder zugunsten des Opfers herumzu-
reiRen, moglicherweise sogar auf Kosten des Téters (wiewohl es
handfeste kriminalpolitische Bestrebungen gibt, die genau dies
mochten). Vielmehr lief3en wir uns von der Erkenntnis leiten, daf3
in unseren Anstrengungen, die durch eine Straftat entstandenen
Probleme zu bewéltigen, ein Element fehlte, ndmlich das Opfer.
Es fehlt, well seine Vernachlassigung einen Unfrieden hinterl&aft,
der unserer Aufmerksamkeit bis jetzt entgangen ist. Daher ist seine
Re-Integration unerld@lich, und es ist ein Entwurf zu wagen,
wonach ale unsere Bemihungen, seien sie strafrechtlicher oder
therapeutischer Natur, von einer Trias auszugehen haben, die aus
den Taserinteressen, den Opferinteressen und den Al/gemeininteressen
besteht. Das Besondere hieran ist, da3 alle Interessen untereinan-
der verbunden und voneinander abhéngig sind, da sie sich
beeinflussen, aber auch beschranken.

Ich weil3 nicht, inwieweit ein solcher Entwurf tragen und wie
weit er reichen kann. Auf jeden Fall ist er im Augenblick nicht
.eedlisierbar, er dient als.Vorschlag und als Arbeitshypothese. Zu
arbeiten ist an den Schwierigkeiten, die der Téter, das Opfer und
die Allgemeinheit miteinander haben bzw. sich gegenseitig ma-
chen.

Es ist nicht méglich, die aufgezeigte Trias in allen ihren Aspek-
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ten zu diskutieren. Was das Opfer angeht, so wurde schon die
Vermutung aufgestellt, dald seine Interessen an einer Bestrafungin
vielen Féllen symbolischer Ersatz fir nicht geleisteten (dutch die .
Strafe meist nicht mehr leistbaren) materiellen Ausgleich darstellt.
Die Richtigkeit dieser Vermutung unterstellt, wirde eine Scha-
denswiedergutmachung die Interessen der Allgemeinheit an der
Bestrafung des Téaters berlihren, weil deren Legitimation dann
fragwirdig werden wirde - vor allem dann, wenn zum materiellen
Ausgleich die Versohnung hinzukdme. Was den Téter und seine
Interessen angeht, so weist das auf ihm lastende Schuldausgleichs-
prinzip ihm eine passive Rolle zu, indem er die Strafe Uber sich
ergehen lassen muf3 - dhnlich dem Patienten in der traditionellen
Medizin, der Medikation und operative Eingriffe passiv erduldet.
Im Gegensatz hierzu, so die weitere Annahme, wiirde eine restitu-
tive Strafvollstreckung ihm eine aktivere und konstruktivere
Anstrengung abverlangen. Mehr noch: wéhrend die Strafe und
auch die Behandlung im konventionellen Sinn den Téter aus der
Situation herausnehmen, in der die Tat erfolgte, konnte die
Wiedergutmachung den Téater in der Situation, symbolisch oder
faktisch, belassen. Richtig eingesetzt, kénnte daher der personli-
che Schadensausgleich zu einem erstenkonstruktiven Element der
Wiedergutmachung werden, der die Selbstachtung des Taters
stérkt. Langfristig dirfte es also nicht bei eéinem rein materiellen
Ausgleich bleiben, sondern es mu3ten zusétzliche Anstrengungen
unternommen werden, diesen in einen allgemeineren Ausgleich,
der mit Versdhnung zu tun hat, einzubeziehen; freilich braucht
man dafUr dann auch das Opfer. Wo dies alles nicht méglich ist,
etwa bei einer Vergewaltigung, konnte es darum gehen; das Opfer
therapeutisch einzubringen, es quasi zum Kristallisationspunkt
therapeutischer Bemiihungen zu machen; denn die ganze Strafrats-
wirklichkeit muRdte sich jafur den Téter zunéchst darum drehen,
was er getan, nicht was er verbrochen hat - und er hat einen
Schaden verursacht oder hat Leiden zugefugt. Moglicherweise
kann man sogar davon sprechen, da3 der Tater um seine Besse-
rungschancen gebracht wird, wenn ihm eine irgendwie geartete
Konfrontation mit dem Opfer erspart wird, bei gleichzeitig
standiger Konfrontation it einem abstrakten Strafanspruch, der
unter Besserungsgesichtspunkten leerlaufen muf3. Damit wird
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gleichzeitig deutlich, dal3 dem Téter nichts zu schenken ist, son-
dern dal3 er ganz im Gegenteil durch die Einbringung des Opfers
bew. die Konfrontation mit ihm hochstwahrscheinlich mehr
gefordert wird as durch die Ublichen Strafen.

Hier setzt dann aber die angekiindigte Ratlosigkeit ein, wenn es
darum gehen soll, Ratschldge fur die Arbeit mit verurteilten
Straftatern unter Opferperspektiven zu geben, vor alem, wenn es
sich, wie bei Ihnen, um die Arbeit mit Gefangenen handelt. Diese
haben zunachst andere Sorgen, miissen sich der neuen Umwelt
stellen, ihren Identitdtsverlust verarbeiten und Strategien des
Oberlebens entwickeln, sie sind mit anderen Worten mehr oder
weniger absorbiert von den Bedingungen des alltéglichen VO011-
zugs und das Opfer mag ihnen as die Person erscheinen, die ihnen
all dies »eingebrockt« hat. Umgekehrt steht »drauf3en« das Opfer,
das, wenn seine Forderungen nicht inzwischen auf Banken oder
Versicherungen Ubergegangen sind - aber da bleibt oft noch ein
Schmerzensgeldanspruch -, leer ausgeht, weil der Strafvollzug
ihm den Anspruchsgegner buchstéblich weggenommen hat. Denn
eskann jasein, dal3 der Téter bis dahin in Arbeit war und nunmehr
auf die funf bis sechs DM téglich gesetzt wird, die fir Gefange-
nenarbeit vorgesehen sind. Daher ist an eine materielle Entschéadi-
gung meistens nicht zu denken, weshalb auch §73 Strafvollzugs-
gesetz, wonach dem Gefangenen bel der Schadensregulierung zu
helfen ist, einstweilen nur programmatischen Charakter hat. Ubrig
dirfte meistens ein Versuch der Schuldentilgung oder Schulden-
minderung unter Einschaltung vielfach schon existierender
Resozialisierungsfonds bleiben (in Baden-Wirttemberg mittler-
weile mit 9 Millionen DM ausgestattet), der dem Glaubiger
(Opfer) eine partielle Entschadigung gegen Erlall des Restes
zusichert; neuer Glaubiger wird der Fonds.

Dies ist wichtig, ja unerld3lich; ein Téater-Opfer-Ausgleich ist
dies noch nicht. Daher sei abschlieRend nochmals auf die Bezie-
bung zwischen beiden Konfliktpartnern eingegangen, die beson-
dersim Gewaltbereich, aber auch in anderen Deliktsbereichen,
eine so grofRRe Rolle spielt, nicht allein wegen des soziden Nah-
raums, in denen sich solche Straftaten haufig abspielen, sondern
auch wegen des spezifischen interdependenten Charakters vieler
Beziehungen, selbst solcher, die erst durch die Tat entstehen. Die
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Aufgabe der Sozialarbeit ebenso wie die der Seelsorge im Straf-
vollzug - und damit sind in besonderer Weise Sie angesprochen -
kénnte es werden, diese Beziehung zum Ausgangspunkt und
Zielpunkt resozialisierender und ausgleichender Anstrengungen
zu machen. Die Lageist jadie, dafB das Opferin den meisten Fallen
ein Feindbild aufgebaut hat (zumindest dort, wo es sich um eine
besonders schwere Tat handelte). Kaum anders ist es beim Téter;
besagte Neutralisationstechniken sind Schuldabwal zungstechni-
ken, erzeugen aso, wenn gegenlber dem Opfer angewandt,
ebenfalls ein Feindbild. Beide Seiten bauen sich also Fronten auf,
hinter denen sie sich verschanzen, ohne Chance fir eine irgendwie
geartete Verstandigung, wenn ihnen hierbei nicht jemand hilft.
Selbst wer nicht so weit gehen will, dem Opfer aus dem Strafvoll-
zug heraus personlich helfen zu wollen, weil zu viel im Strafvoll-
zug selbst zu tun ist, kann vielleicht nachvollziehen, dai3 eine Hilfe
fUr das Opfer auch eine Hilfe fur den Téter bedeuten kann (und das
ganze auch umgekehrt).

Nattrlich kann nicht Gbersehen werden, da die Hindernisse
grof3, ja unliberwindlich scheinen; alzu lange haben wir Téter-
und Opferrollen aufgebaut und sie mit entgegengesetzten Inhalten
versehen, und wir haben dabei vernachlassigt, da® der Konflikt,
die Tat aso, sie auch miteinander. verbindet. Daher ist es einen
Versuch wert, diese Verbindung, die zunéachst negativ besetzt ist,
fur eine allgemeine Verstandigung, eines Tages vielleicht auch
Versbhnung, zu nutzen:

Man konnte das Opfer aufsuchen und sich seine Situation

schildern lassen;

man kénnte dem Opfer die Lebensgeschichte des Taters erzah-

len;

man konnte versuchen, das Opfer verstandnisbereit, schlieflich

gesprachsbereit zu machen;

man kénnte damit zum Gefangenen gehen und anfangen, vom

Opfer zu sprechen, insbesondere dessen Situation zu schildern;

man konnte versuchen, ale aufgefundenen Neutralisationsrech-

niken, die zu Lasten des Opfers gehen, im Gesprach abzubauen;
man konnte versuchen, den Gefangenen verstandnisbereit,
schliefdlich gespréachsbereit zu machen;

man kénnte versuchen, eine Beziehung in irgendeiner Art und
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Weise (wieder) herzustellen, was nicht notwendig zu einem
personlichen Zusammentreffen fihren muf3, so wiinschenswert
dies wére; eine Beziehung ist bereits hergestellt, wenn man sich
flr den anderen zu interessieren beginnt.

Vielleicht geht dieser Versuch schon zu weit, und sei es »nur«
aus personellen und zeitlichen Griinden. Als gleichzeitige Diskus-
sionsgrundlage kdnnte er dazu dienen auszuloten, welche Chancen
eines Téter-Opfer-Ausgleichs ganz allgemein sowie unter den
spezifischen Bedingungen des Strafvollzugs bestehen. Unsere
Anstrengungen gelten der Herstellung des sozialen Friedens, den
wir mit den Gberkommenen Mitteln nicht gewahrleistet sehen.

Prof Dr. Klaus Sessar Seminar f#r Jugendrecht ##d Jugendhilfe
Universitdt Hamburg
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Nach Auschwitz leben - Aspekte einer
moralischen Geschichtsschreibung*

VON JOACHIM SCHWARZ

1 MORAL DER GESCHICHTE

Thukydides beginnt seme »Geschichte des Peloponnesischen
Kneges« mit folgendem Satz »Thukydides, ein Athener, schrieb
die Geschichte des Krieges zwischen den Peloponnesern und den
Athenern, beginnend rrut dem Augenblick semes Ausbrechens
und 1n dem Glauben, dal3 esein grol3er Kneg sein werde, wurdiger
der Uberheferung as irgendein anderer, dre Ihm voraufgegangen
waren! «

Was macht diesen Kneg der Uberheferung wurdiger als eine
andere Periode der gnechischen Geschichte> Thukydides meint,
dald man an diesem Kneg Wlean keinem Ihm bisher bekannten das
Wesen des Krugesstudieren konnte, er denkt, dafd man bei ahnliehen
Bedingungen mit emern ahnliehen Verlauf rechnen musse Darum
halt er seme Forschung und semen Bericht fur nutzhch, es ist
daraus eine Lehre zu Zlehen Ist diese Tatsache dem Krieg selber
anzusehen oder hegt seme Bedeutung allein 1 der subjektiven
Bewertung des Thukydides-' .Artbur C Danto, der Slch diesen
Fragen eingehend widmet, meint, Thukydides arbeite emerseits als
Historrker, indem er die Quellen kritisch befragt und gewissenhaft
und genau erzahlt, andererseits argumentlert er aber as »Sozial
wlssenschaftler«, wenn er den peloponnesischen Kneg exempla
nsch auf seme Bedingungen und seinen Verlauf untersucht-
peschlchtswlssenschaft hat es also mit dem zu tun, was Slchin der
Zett nicht vorhersagbar andert, was Slchaber fur eine Gesellschaft
ginigermalen voraussagen lald, was unter gleichen Bedmgungen
it emer gewissen Wahrschemllchkeit Wleder eintreten witd,

E Dieses Referat wurde am 16 Apnl 1983 auf dem Kongre zur »Endlosung der
Judenfrage« in Warschau gehalten Der Kongref3 wurde veranstaltet zur Ennne
rung an den Aufstand im Warschauer Ghetto 1943 Das Manuskript wurde nur
geringfligig uberarbeitet
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gehort zur Sozialwissenschaft. Das Interesse von Thukydides am
peloponnesischen Krieg ist somit gleichzeitig ein historisches und
ein sozialwissenschaftliches. wobei das belehrende Element, die
Méoglichkeit der Wiederholung. im sozialwissenschaftlichen -
Bereich liegt. Wie steht es dann mit der Ethik? Natirlich hat es
eine Moral der damals handelnden Personen gegeben; und natiir-
lich gibt eseine Moral der Geschichtsschreiber. Gibt eseine Moral.
die beide verbindet? Wenn wir der Einschétzung Dantos uber die
Beispielhaftigkeit des peloponnesischen Krieges folgen. so mifite
gelten: Wenn historische Handlungen damals als bdse. angesehen
worden sind. so muf3ten unter &hnlichen Bedingungen die gleichen
Handlungen vom Geschichtsschreiber als bose angesehen werden.
Die Moral der Geschichte bestinde in der Unwandelbarkeit der
ethischen Normen. Das Problem ist allerdings. ob sich Einmalig-
keit und Wiederholbarkeit in der Geschichte oder auch nur im Verhal-
ten eines einzigen Menschen so fein trennen lassen. wie dies in der
abstrakten Methodik der Wissenschaftstheorie mdglich zu sein
scheint.

Ist diese Trennung aber nicht méglich. wird es sehr schwer, die
Geltung uberzeitlicher Normen zu behaupten. weil sich nie klar
entscheiden lief3e, ob eine Norm sozusagen zur Klasse der zeitge-
bundenen oder zur Klasse der zeitlosen gehort.

Versuchen wir es anders! Geschichte begegnet uns unbewuf3t in
den Nachwirkungen der Vergangenheit und in den Traditionen. in
denen wir aufwachsen. Bewuf3t wird sie uns durch Geschichtsfor-
schung, Geschichtsschreibung, Geschichtserzihlung. Die Geschichts-
schreibung (Forschung und Erzdhlung eingeschlossen) ist die
bewuRtgemachte Beziehung der Menschen und ihrer Ereignisse
im Verlauf der Geschichte. sie besteht vor jeder wissenschaftlichen
Methodologie und hat eine eigene notwendige Existenz zwischen
historischem Ereignis und gegenwértigem Interesse. Eine abge-
schlossene Erzdhlung. sei es ein Méarchen oder der Bericht von
einer aktuellen Begebenheit. hat in der Regel eine Moral. das heif3t
eine Pointe. eine Lehre. auf die sie hinauslauft, einen Anstol3. der
dem Horer gegeben werden soll>. Eine Moral dieser Art wird nur
dann wirksam. wenn die Geschichte einen Anfang und ein Ende
.hat. Nur herausgel6st aus dem unendlichen FluR der Ereignisse.
alseine Einheit sui generis, as eine Schopfungim kleinen gewinnt
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gie Sinn, wird sie zum Anstol3, hat sie eine Moral. Die Geschichte,
in der wir Menschen in Ahnenreihen nacheinander und mireinan-
Iderleben und die mit uns sozusagen erst angewachsen ist, hat einen
dunklen Anfang und noch kein Ende. Ob Geschichteals Ganze eine
Moral hat, ist g#mindest im Rahmen von Geschichtsschreibung nicht
entscheidbard. Die notwendige Begrenzung von Geschichtsschrei-
bung und ihre Moral entspricht der Begrenzung des menschlichen
Lebens. Ihr Pendant ist die Tatsache, dal3 das Leben, die Arbeits-
zeit, das Wissen und die Einsicht der Geschichtsschreiber begrenzt
sind und in dieser Begrenzung ebenfalls eine Moral haben. Wir
nennen diese dann Lebenschance oder Forschungsaufgabe.
Geschichtsschreibung in diesem Sinne entsteht aus der Konfronta-
tion von zwei »Geschichten, die sich wechselseitig verstandigen,
sowohl in die Richtung genauerer Einzelheit, als auch in die Rich-
tung groReren allgemeinen Verstéandnisses. Wie sich diese Bezie-
hung im Einzelfall gestaltet, setzt, wie es Seg/ried Kracauer aus-
driickt, Takt voraus-,

Der Geschichtsschreibung ist nichts vorgegeben, was Uber das
Selbstversténdliche des gemeinsamen Menschseins hinausginge.
Sie schafft eine Beziehung des Lebens, der Taten, der Gedanken
und der Umstdnde von Menschen der Vergangenheit zu den
Menschen der Gegenwart. Der Takt besteht darin, dal3 der An-
spruch der Menschen der Vergangenheit, oder anders gesagt, der
Anspruch der Toten gehoért wird. Forschungsmethode, Auswahl
der Dokumente, Konzentration und Ausweitung der Fragestel-
lung héngen davon ab, wie dieser Anspruch vernommen wird.

Umgekehrt enthillt sich dieser Anspruch im Laufe der Arbeit.

. Thukydides meinte zu Recht oder Unrecht, dal? es zu seiner Zeit
keinen anderen Krieg gegeben hat, an dem das Wesen des Krieges
besser erkannt werden kdnne als am peleponnesischen. In der
neueren Zeit gibt es wohl kein Ereignis, an dem der moralische
Anspruch von Geschichte mit groRerer Dringlichkeit zu studieren
ist, als die planmaRigen Vernichtungsaktionen des Naziregimes. .Ausch-
Witz ist zum Symbol fir ale staatlich organisierte Massenvernich-
‘ang von Menschen geworden.
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2. DAS DRITTE REICH

Klaus Hildebrand schreibt im Vorwort seines Grundrisses des
Dritten Reichs von der besonderen Schwierigkeit eines solchen
Buches: »Sieliegt darin, dal? die auf die Benutzung der Verstehens-
kategorie angewiesene Geschichtswissenschaft in der Begegnung
mit dem Ungeheuerlichen des Dritten Reiches an ihre methodi-
schen Grenzen stof3t. Denn esfélt ihr schwer, der nationalsoziali-
stischen Herrschaft gegeniber jene Objektivitat zu entwickeln, die
nach der klassischen Lehre der deutschen Geschichtswissenschaft
ihre unabdingbare Voraussetzung in der Sympathie flndets.«
Hildebrand sagt weiter, da3 die moralische Verurteilung des
Dritten Reiches zunéchst sicher notwendig war und auch unbe-
stritten ist, aber gleichzeitig wissenschaftlich unbefriedigend.
Daher habe man das Thema auch lange gemieden. Jetzt gehe es
darum, die Geschichte des nationalsozialistischen Deutschlands
darzustellen, »um auch diese Zeit historisch, das heif3t in ihren
geschichtlichen Wurzeln und epochal en Beziigen zu verstehen und
von daher Uiber sie zu urteilen?, Hildebrand beschreibt den Weg
der Auseinandersetzung der Geschichtswissenschaft mit diesem
Thema, er flhrt vom Entsetzen und von der moralischen'Verurtei-
lung Uber die Erforschung der Wurzeln und Bezlige zu einer
verstehenden Gesamtbeurteilung. Die Gesamtbeurteilung ist aber
im Hinblick auf die Ermordung der Juden durchaus unterschied-
lich.

Die meisten Forscher sehen die Judenvernichtung bereits in
Hitlers »Mein Kampf« propagiert und dann Schritt fir Schritt
verwirklicht. Die systematische Ermordung der Juden war die
Verwirklichung von Hitlers Idee, auch wenn es keinen ausdriick-
lichen Befehl Hitlers gegeben haben sollte”, Andere meinen
dagegen, dal? der ideologische Antisemitismus Hitlers erst im
Zusammenwirken mit dem Kompetenzwirrwarr des Dritten
Reiches und der organisatorischen und ideologischen Eigendyna-
mik des Nationalsozialismus zu dieser "Endldsung" gefiihrt habe,
well man auf andere Weise der deportierten Massen nicht mehr
Herr geworden sei". Als dritte Mdglichkeit wird angenommen,
daid Hitler die Juden in Westeuropa nur solange geschont habe, als
er hoffen konnte, mit den Briten zu einer Verstandigung zu
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gelangen. Nachdem diese Aussicht geschwunden war, brauchte er
sich keine Zuruckhaltung mehr aufzuerlegen!”.
Selbstverstandlich ist es Aufgabe der Geschichtsforschung
herauszufinden, wie es dazu kommen konnte. Fatalerweise er-
scheinen dann wiederum digjenigen als Helden der Geschichtsschre-
bung, welche sich seinerzeit as Unterdriicker, Herren und Mé&ch-
tige hervorgetan haben. Die Opfer der Geschichte sind nicht in
gleicherWeise dokumentationswi-rdig - es sind erstens ihrer
zuviele und sie haben zweitens Geschichte ja nur erlitten. Die
Toten werden unterschiedlich behandelt, je nachdem ob sie Téater
oder Opfer waren. Einer solchen Diskriminierung entgehen die
Opfer auch dann nicht, wenn sie im Rahmen von Strukturge-
schichte etwa im Sinne marxistischer Kapitalismuskritik vorkom-
men, denn ihre Rolle ergibt sich einfach logisch aus dem Gang der
Geschichte. Sofern sie nicht unter deren Gesetzméafiigkeit falen,
sind sie irrtimliche Opfer!". Die Frage ist, ob das anfingliche
Entsetzen der Geschichtsschreibung vor den Verbrechen des
Nationalsozialismus eine Einstellung ist, die im Fortschreiten der
Forschung notwendigerweise Uberholt werden muB, damit
schliefdlich doch die wissenschaftliche Objektivitét zu ihrem Recht
komme, oder ob es einen Anspruch der Toten gibt, der gerade mit
der mdoglichst genauen Wiedergabe des Historischen verfehlt
werden konnte. Liegt der ethische Anspruch der Geschichte an die |
Geschichtsschreibung darin, dal3 die Geschichte etwas offenlafit, was
dlein durch die nachfolgende Erzéhlung erfillt werden kann?

3. TATERGESCHICHTE UND OPFERGESCHICHTE

Mit dieser Unterscheidung soll keiner neuen Geschichtskategorie
das Wort geredet werden, es ist vielmehr Auschwitz selber,
welches sozusagen zweierlei Menschen hinterlaft: Die Opfer und
ihre Nachkommen sowie die Téter und ihre wissenden oder
unwissenden Mitwisser. Der Anspruch der Toten wird so ver-
schieden vernommen, da3 man nicht umhin kann zu sagen, es gab
zwei Welten, es gab zwei miteinander nicht kommunizierbare
Lebensweisen, es gibt zwel Erinnerungen, es gibt zwei Geschich-
ten. Einer der Davongekommenen, E/iz \Wesd, sagt das so: »Aber
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die Wahrheit muf3 gesagt werden: Wenn die Opfer mein Problem’
sind - die Mdorder sind es nicht! Die Mérder sind das Problem
anderer, nicht das meinige. Falls ich versuchen kénnte zu verste-
hen - aber daswird mir nie gelingen —, weshalb mein Volk zum
Opfer wurde, so werden andere Leute verstehen missen oder den
Versuch machen missen zu verstehen, warum die Mérder Chri-

sten - sicher schlechte Christen, aber doch Christen - waren'-.«

Aus der Sicht der Tiefenpsychologiewird haufig gesagt, dai3 das
Verbrechen'den Tater und das Opfer untrennbar, miteinander
verknulipfe. Dies gilt insofern, als der Téter das innere Bild, das er
von seinem Opfer hat, durch die Tat nicht loswird. Und esist auch
richtig, da3 sich dem Verfolgten das Bild des Verfolgers einpragt
und nicht mit dem Aufhéren der auReren Verfolgung verschwin-
detB.

Doch seien wir ganz genau: Der Uberlebende Téter und das
ermordete Opfer gehen unwiderruflich verschiedene Wege, und
die Erinnerung der Angehorigen und Nachkommen wird bald
durch eine unuberwindbare Kluft getrennt.

Schon der Anlal3 der Erinnerung ist nicht der gleiche: Kar!
Brandt versuchte sich im Nirnberger ArzteprozeR folgender-
maf3en zu rechtfertigen: »Es hat die autoritére Fuhrung eingegrif-
fen in die Personlichkeit und das Personlichkeits-Empfinden des
Menschen. In dem Augenblick, in dem die Person des einzelnen
Menschen aufgeht in den Begriff des Kollektiven, wird auch die an
sie gestellte Forderung aufgehen in dem Interesse des Kollektiven.
Es wird aso die Forderung der Gemeinschaft (iber den Einzelmen-
schen als Gesamtkomplex gestellt und es wird dieser einzelne
Mensch vdllig benutzt im Interesse dieser Gemeinschaft. .. Im
Grunde bedeutete das Einzelwesen nichts mehr. Und jeweiter der
Krieg fortschritt, um so starker hat sich das bei uns gezeigt. Es ist
das, was zum SchluRR als Totaler Krieg bekannt wurde . . .14« Ganz
anders ist die Erinnerung eines Menschen, der das Konzentra-
tionslager Uberlebt hat; er berichtet: »Wenn der SS-Mann, der die
Selektion vornahm, sich naherte, schwebte jeder von uns in
Ungewif3heit, was er tun und wie er sich verhalten sollte: War es
besser, geradeaus, vielleicht sogar mutig ihm in die Mdrderaugen
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gu schauen, oder Uber das Leben zu spotten; oder war es vielleicht
Besser, die Augen niederzuschlagen und seinen Blick zu meiden,
oder mit den eigenen Augen Mitleid zu erregen und die Gnade
eines geschenkten Lebens zu suchen ... ? Dieser innere seelische
Kampf war unvergleichlich schwerer und schlimmer as jeder
Kampf an der Front, er pragt sich in unsere Psyche fir immer ein
als eine tiefe Narbe und eine Wunde, die nicht mehr verheilt!".«

Es sind von Anfang an zwei Erinnerungen: die Erinnerung der
Tdter, welche erkléart, begrindet, die Schuld abschiebt, in hohere
Zusammenhénge einordnet, und die Erinnerung der Opfer — Geto-
tete oder Uberlebende -, welche erschrocken und hilflos ist,
schreit, anklagt, keine Erklarung hat und keinen Sinn findet. Die
Prozesse, die noch in den letzten Jahren in der Bundesrepublik
Deutschland stattgefunden haben, litten nicht nur unter der
zunehmenden Beweisnot, sondern litten von Anfang an an den
zwei verschiedenen Erinnerungen, Sprachen, Geschichten. Die
Rechtsprechung hétte jadas Forum sein miissen, auf dem sich die
Wirklichkeit der Tater und die Wirklichkeit der Opfer treffen. Die
Regel, daf? in dubio reo zu entscheiden ist, muf3te sich gegen die
Erinnerung der Opfer auswirken, denn sie bestand aus Trauer,
Klage, Empdrung, innerem Selbstzweifel und dem Unverstandnis
darlber, dafd die erwartete Vergeltung ahnlich burokratisch verlief
wie das vorangegangene Verbrechen. So gibt es also bei bestem
Willen nur eine historische Literatur, welche untersucht, erklart,
begrindet und eine andere historische Literatur, welche sich unter
Qualen erinnert, nicht vergessen |af3t, n<)Ch immer nach V erstand-
nis ruft und es doch nicht findet. Rechtssprechung und Ge-
schichtsschreibung befinden sich vor derselben Kluft, welche die
richterliche und wissenschaftliche Neutralitat scheitern af3t.

In dem berlhmten Gedicht "Todesfuge" hat Paul Celan die
heiden Geschichten wie ein musikalisches Thema behandelt: Die
eine Stimme sind »wir« — schwarze Milch der Frihe wir trinken sie
abends. Die andere Stimme ist »er« - er wohnt, er schreibt, er
pfeift, er befiehlt, er hetzt seine Ruden, er spielt mit den Schlangen.
Pie beiden Stimmen folgen, verfolgen einander und am Schluf
steht ein doppelter Anruf, der nicht mehr aufgeldst wird:

»dein goldenes Haar Margarete

dein aschenes Haar Sulamithc™.
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4. DAS RECHT DER TOTEN

Zunachst triumphiert der Uberlebende Téater) das Opfer ist tot
und damit scheinbar in letzte Hilflosigkeit versunken. Ja) der
Uberlebende Tater hat noch alle Mittel des Vertuschens und
Verleugnens. Gabriel Garcia Marquezhat in seinem Roman »Hun-
dert Jahre Einsamkeit« geschildert, wie Arbeiter, die gegen
unmenschliche Lebensbedingungen protestierten, mit ihren
Frauen und Kindern vom Militér auf dem Marktplatz von Ma-
condo niedergeschossen werden und deren Leichen mit der
Eisenbahn an die Kuste gebracht und ins Meer geworfen werden,
3000 Menschen. Gleich danach heil3t es: Es ist nicht geschossen
worden, es war kein Militar da) die Arbeiter haben nicht prote-
stiert, sondern sind zufrieden und wieder zu Hause, es gab (ber-
haupt gar keinen Konflikt. Verangstigt) hilflos und in dem Be-
wufsein, auf diese Weise ohne schlechtes Gewissen leben zu
kdnnen, akzeptiert die Bevolkerung die Lige!". Die Rede von der
»Ausschwitz-Lige« fihrt die Vernichtung fort, indem sie auch
noch die Erinnerung vernichten will. Elie Wiesel schreibt dazu:
»lst es nicht unter unserer Wirde, unter der Wirde unserer Toten,
diese Lugen zu widerlegen? Andererseits aber: Schweigenist keine
Antwort, Schweigen war nie eine Antwort! Und deshalb miissen
wir bezeugen, was geschehen ist! Was sollten die Angehdrigen mit
ihren Erinnerungen anfangen? Gewil3 wirden sie lieber von
anderen Dingen sprechen, aber wer wiirde dann noch protestieren
gegen die unléngst unternommenen Versuche, diese Opfer noch
einmal zu totenis.«

In den Ghettos und Konzentrationslagern versuchten die
Menschen verzweifelt) auf sich aufmerksam zu machen) um nicht
alein und von der Welt unbeachtet zu sterben und schlief3lich
wenigstens der Nachwelt von ihrem Schicksal mitzuteilen und so
ein Erbe weiterzugeben!", In den Kellerraumender Warschauer
Gestapoin der Alea-Szucha Nr. 25 haben Menschen Erinnerungen
von sich und ihren Mitgefangenen an die Wande gekritzelt. Eine
Inschrift lautet: »Niemand denkt an mich und weif3 von mir; ich
bin so einsam ... 21 Jahre und muf3 unschuldig sterben. Wie
schade, dal3 ich vom Leben nichts gesehen habe. Ich weil3 zwar
nicht ... doch sagt man mir, ich lebe.« Andere Inschriften sind:
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»lch habe nicht verratenl« - »Es lebe Polenl« Und wieder andere:
»lch warte auf den Tod, ich warte auf den Tod.«- »Gott, Gott, hab
Gnade mit mir und meiner armen Tochter Stanislawa.« Und
schlielich einfach: »Hier war Janek2o-«

Die Toten rufen. In den unaufgeklarten Zeiten hat man von den
Seelen der Toten gesprochen, die sich nach Erldsung sehnen und
die Lebenden um Hilfe anflehen. In diesen Zeiten hat man auch
gewuldt, dal? es den Lebenden, die diese Rufe Uberhdren, zum
Fluch sein wird. Das Unrecht stiftet einen Anspruch der Opfer, der
Uber deren Tod hinausreicht, ja gerade durch den Tod klar und
deutlich wird. Nach dem Tod ist nicht mehr zu verhandeln, der
Anspruch ist unwandelbar geworden. Darum richtet sich der
Anspruch nicht blo3 an Erinnerung schlechthin, sondern an
genaue, gewissenhafte Erinnerung, auf historische Wahrheit.
Vergessen, verleugnen, verandern dessen, was geschehen ist, ist
ein Verbrechen an den Toten.

Geschichtsschreibung kann nie die vollstéandige Reproduktion der
Vergangenheit sein, sie ist immer stlickweise Auseinandersetzung,
Auswahl und insofern auch die Entscheidung dariiber, an welche
Menschen der Vergangenheit sich kiinftige Geschlechter erinnern
werden. Die Mé&chtigen haben sich durch ihre Taten und durch
ihren Einflufd ihre Wirkung gesichert, die Ohnméchtigen sind auf
die liebevolle Erinnerung der Nachkommen angewiesen. Wer
einem solchen Anspruch an die Geschichtsschreibung zustimmt,
versetzt den Geschichtsschreiber in ein kaum zu |6sendes Di-
lemma: Er steht vor der Aufgabe, ein méglichst genaues Bild des
Geschehenen und damit auch der Machtverhaltnisse zu geben und
gleichzeitig den Opfern dieser Machtaustibung oder vielleicht
auch nur den Zukurzgekornmenen ein Gehor zu verschaffen, das
ihnen zu Lebzeiten nicht vergdnnt war. Nun kénnte man wohl
sagen, das Dilemma |83 sich im ganzen nicht losen, es wird
dadurch verringert, da3 es gleichzeitig viele Geschichtsschreibun-
gengibt, welche sich gegenseitig erganzen und widersprechen und
alsMosaik das Dilemmazwar nicht |6sen, aber doch verschiedenen
Anspriichen gerecht werden kdnnen. Der moralische Anspruch
von Auschwitz reicht aber noch weiter.
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5. DIE GESCHICHTSBEDURFTIGKEIT DER GEGENWART

Theodor W7, Adorno hat 1966 unter dem Thema »Erziehung nach
Auschwitz« von den Zerfallstendenzen unserer Gesellschaft
gesprochen und von dem Druck, der geeignet ist, »das Besondere
und Einzelne samt seiner Widerstandskraft zu zertrimmern. Mit
ihrer Identitét und mit ihrer Widerstandskraft biiRen die Men-
schen auch die Qualitaten ein, kraft deren sie es verméchten, dem
sich entgegenzustemmen, das zu irgendeiner Zeit wieder zur Untat
lockt. Vielleicht sind sie kaum noch fihig zu widerstehen, wenn
ihnen von etablierten Machten befohlen wird, dal3 sie es abermals
tun, solange es nur im Namen irgendwelcher halb oder gar nicht
geglaubter Ideale geschieht-l«. Geschehenes Unrecht, auf das
nicht irgendein Prozel? zur Wiedererlangung des Rechts folgt,
wirkt als Unrecht fort. Es ist die mihevolle Aufgabe einer jeden neue«
Generation, das Unrecht, in dassie ineingeboren und hineinerzogen wird,
aufzuarbeiten, damit es nicht unter der Oberflache fortwirkt und so
jede frische Bemilhung um Recht zum Scheitern verurteilt. Aus
Adorno spricht die Sorge, da3 der MiRbrauch von ldealen und
deren unkritische Annahme ebenso wie der Mif3brauch von Macht
und die innere oder &ufRere Kapitulation davor ihren Fortgang
nehmen, wenn wir uns der Katastrophe des Dritten Reiches nicht
stellen. So wie die Geschichte einer Befreiung ein starkes Motiv
zur weiteren Erhaltung der Freiheit eines Volkes sein kann, so
kann die Geschichte einer Unterjochung und eines Versagens ein
Motiv zur Erlangung der Freiheit und zum Bestehen von Prifun-
gen werden, wenn die Unterjochung und das Versagen as Ge-
schichte akzeptiert werden und daraus der feste Vorsatz wéachst,
die Gegenwart anders zu gestaltens-. Das Europa der Gegenwart
braucht die Auseinandersetzung mit Auschwitz, um einen neuen
moralischen Standpunkt zu gewinnen. Auch dies ist ein Anspruch
an die Geschichtsschreibung.

6. EINE PROFETISCHE AUFGABE.

Wenn aso jede Gegenwart ihrer Geschichte bedirftig ist, muf3
Geschichte immer wieder neu geschrieben werden, weil sich die
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Bedirfnisse mit der Zeit verandern. Viele historische Ereignisse
sind nacheinander auf so verschiedene Weise in Anspruch genom-
men worden, da man umgekehrt auch sagen kdnnte, es seien
Ereignisse-gewesen, die weit in die Zukunft weisen. Welche
Zukunftsahnungen erwachen in uns, wenn wir uns heute der
Geschichte von Auschwitz stellen? Und welches kdnnten die
zuklnftigen Ereignisse sein, die uns zwingen werden" die Ge-
schichte von Auschwitz neu zu schreiben? Prima Leui hat Ausch-
witz Uberlebt und kurz danach seine Erinnerungen niedergeschrie-
ben. 1961 wurden sie zum ersten Male deutsch veréffentlicht; fir
die zweite Auflage 1979 hat Primo Levi am Schlu® seines Nach-
worts geschrieben: »lch glaube, in den Schrecken des Dritten
Reichs ein einzigartiges exemplarisches symbolisches Geschehen
zu erkennen, dessen Bedeutung allerdings noch nicht erhellt
wurde: die Vorankindigung einer noch grof3eren Katastrophe, die
Uber der ganzen Menschheit schwebt und nur dann abgewendet
werden kann, wenn wir alle es wirklich fertig bringen, Vergange-
nes zu begreifen, Drohendes zu bannen-'.« Primo Levi sagt zwel
Dinge: erstens, daB3 ihm mehr als dreiRig Jahre danach Auschwitz
as Symbol zukilnftiger Bedrohung erscheint, und zweitens, daf3
noch immer etwas aussteht im Begreifen des Vergangenen und nur
in diesem Begreifen die Chance liegt, die Drohung zu bannen.

Ein anderer ehemaliger Hé&ftling eines Konzentrationslagers
schreibt danach: »Damals, im Lager, kamen wir in einem endlosen
Gesprach einmal zu dem Schluf3, da? nach den Erfahrungen des
letzten Krieges und der Konzentrationslager eine gewaltige
Umkehr stattfinden werde und sich die Menschen Gott zuwenden
wirden. Die Menschheit wirde nach allgemeingiiltigen Werten
suchen, die den Menschen Uberlegen wéren, eine Art Grundlage
unabhangig vom Wechsel des menschlichen Willens, auf der das
Miteinanderleben zu griinden wére, so dal es nie mehr Kriege oder
Konzentrationslager geben kdnnte>.«

Es gibt Erwartungen der Uberlebenden Opfer - und sind es nicht
auch die Rufe der Toten? -, Erwartungen einer neuen Ordnung,
die das Leben der Menschen und ihre Wirde respektiert und
schitzt. Diese Erwartungen wurden enttduscht, denn die Staaten,
die in den Zweiten Weltkrieg verwickelt waren, haben sich nicht
genligend Zeit gegdnnt zum Begreifen des V ergangenen, sondern
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sich in einen neuen tddlichen Konkurrenzkampf gestirzt. In der
Angst vor einer neuen noch grolReren Katastrophe steckt die
Uberzeugung, daB die Krifte, die zu Auschwitz gefiihrt haben,
noch nicht wirklich begriffen und darum nicht besiegt sind. Wenn
uns die Uberlebenden Opfer solches zu verstehen geben, haben sie
weit mehr getan, als wir ihnen jemals zumuten durften. Sie haben,
auf ihrem Recht beharrend, da? wir uns ihrer erinnern, sich selbst
als Symbol, as Beispiel und Warnung zur Verfligung gestellt. Die
Opfer sagen uns: Wennihr euch unser erinnert, wenn ihr euch dem
Geschehenen stellt, dann werdet ihr eine Warnung verstehen, die
Uber euren Untergang oder uber euer Weiterleben entscheidet.

Der moralische Anspruch von Auschwitz ist zugleich ein Erbe,
und das Antreten der Erbschaft ist nichts anderes, als das, was in
der judisch-christlichen Religion Bufe 4nd Ulllker genannt wird.
Dies ist nédmlich Profetie: der Blick in die Zukunft aus dem Begrei-
fen von Vergangenheit und die daraus auszusprechende Warnung.
Gefélligkeitsweissagungen und technologische Fortschreibungen
haben nichts mit Begreifen von Geschichte und nichts mit Profetie
zu tun. Darum war im alten Israel Profetie immer zuerst Unheils-
profetie, weil sie zur Auseinandersetzung zwingen und die Gegen-
kréfte mobilisieren will. Ezechiel fragt das Volk: -»Warumwollt ihr
sterben, ihr vom Haus Israel? Denn ich habe kein Gefallen am Tod
des Sterbenden spricht Gott der Herr. Darum bekehrt euch, so
werdet ihr leben>.«

Folgende Aspekte eines Ethos von Geschichtsschreibung sind
genannt worden:

1. Die Konkretion in der Begegnung meiner Geschichte mit
einer Geschichte der Vergangenheit und die Bereitschaft, sich auf
die Eigenart und den Anspruch von Vergangenheit so einzul assen,
daid eine Geschichte erzéhlt werden kann.

2. DieErinnerung an die Menschen und die Geschehnisse, die der
Erinnerung bedirfen, den Ruf der Opfer der Geschichte aufneh-
men und zu Gehor bringen.

3. Die Erhellung der Gegenwart) damit Vergangenheit und
insbesondere vergangene Schuld nicht unerkannt fortwirkt.

4. Die Eroffnung der Zuksnft, damit Zukunft nicht nur das
Produkt unreflektierter Hoffnung und Angst ist.

Wenn die Aufgabe der Geschichtsschreibung so weit gesehen
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wird, wird sie .geradezu notwendig fur verantwortungsvolles
Leben. Es hat aso nicht nur Geschichtsschreibung ihre Ethik,
sondern genauso ist Ethik auf Geschichtsbewul3tsein angewiesen.

7. WO WAR GOTT?

Im Matthdus-Evangelium wird erzéhlt, wie sich Pilatus vor dem
Todesurteil Uber Jesus die Hande wascht und sagt: »lch bin
unschuldig an seinem Blut.« Da antwortet das ganze Volk und
spricht: »Sein Blut komme Uber uns und Uber unsere Kinder™!«
Die Szene stellt das Gerichtsverfahren des einen Menschen Jesus
in den Rahmen einer langen Geschichte und versetzt Geschichtein
ein Gerichtsverfahren?’. In den Jahrhunderten des christlichen
Antijudaismus wurde der Fluch des Kreuzes dem historischen
Volk der Juden angelastet. Der Fluch von Auschwitz lastet nun
Uber den Christen. Wenn es so ist, da3 Gott in der Geschichte
wirkt — ermdglichend, gebietend, gewd&hren lassend, richtend,
selbst leidend - ist esgar nicht anders mdglich, as dafd nach Ausch-
witz erneut und vielleicht anders nach Gott gefragt wird. Dies ist
ein grofles Thema und ich werde mich auf einige Anmerkungen
beschrénken, die sich unmittelbar an die Frage einer moralischen
Geschichtsschreibung anschlief3en.

Fur den christlichen Theologen mag es Uberraschend sein, dal3
sich vor alem judische Denker und Theologen auRerhalb Israels
mit einer »Theologie nach Auschwitys befaldt haben und zu welch
verschiedenen Ergebnissen sie gelangt sind28. Ricbard L. Ruben-
stein kommt zu dem Schluf3, da3 Gott in Auschwitz gestorben ist.
Er sagt damit, dal3 diese sinnlose Massenvernichtung den Glauben
von Juden an einen Gott, der sein Volk durch die Geschichte
fohrt, zerstdrt haben mufl. Denn ein Gott, der die Geschichte
regiert, mifRte Auschwitz in seinen Plan aufgenommen haben,- dies
aber ist undenkbar. Die Gemeinschaft der Juden ist darum aufge-
rufen, ihrer Existenz und ihrer Geschichte von nun an selber Sinn
zu verleihen-". In Ungarn sind Anfang der vierziger Jahre, also
mitten in der gréRten Bedrohung, zwei Rabbiner zu geradezu
entgegengesetzten Gedanken Uber die hereinbrechende Katastro-
phe gekommen. Rabbi Joel Teitelbaum empfindet die Verfolgung

199



as gottliches Strafgericht wegen der Ungeduld seines Volkes. Der
Zionismus ist fir Teitelbaum der Versuch des Volkes Israel, seine
Geschichte eigenméchtig in die Hand zu nehmen, statt auf Gott zu
vertrauen. Ganz im Gegenteil hat Raw Teichtel gemeint, dal3 die
Auswanderung nach Paléastina der von Gott gewiesene Weg sei
und daf? sich das Volk, das ihn nicht beschreiten wolle, schuldig
mache®. Eliezer Berkovits kann Auschwitz mit dem Zusammen-
hang von Schuld und Strafe nicht mehr vereinbaren. Er sieht in der
Katastrophe das unbegreifliche Sichabwenden Gottes, wie es
schon oft in der Geschichte des Volkes Israel geschehen sei. Dal3
aber den Uberlebenden der Aufbau des Staates Israel aufgetragen
worden sei, sei ein Lacheln auf Gottes Antlitz>". Emil Fackenheim
sagt, die geschichtliche Existenz Israels werde konstituiert durch
Taten Gottes, wie der Auszug aus Agypten, die Offenbarung am
Sinai, die Tempelzerstérung - und Auschwitz. Auschwitz durfe
nicht der Sieg Hitlers sein, sondern muf3 zur Bewd&hrung des
Volkes werden. Nach Auschwitz zu leben und esin einem neuen
Leben Gberwunden zu haben, ist sein Sinn32.

Im Wintersemester 1979/80 wurde an der Heidelberger Theologi-
schen Fakultéat eine Vortragsreihe zum Thema »Auschwitz - Krise
der christlichen Theologie« durchgefiihrt. Im Schlufwort wird
gesagt: »Auschwitz beginnt also allméhlich — mit einer Verzoge-
rung von mehr as dreiBig] ahren, das heil3t einer ganzen Genera-
tionl — zu einem Thema der christlichen Theologie zu werden?3.«
Daflr gibt es sicher viele Ursachen, eine davon scheint mir die
eigentlich vitale Ursache zu sein, sie stammt unmittelbar aus der
judischen Frage nach Gott in Auschwitz. Wenn die Opfer fragen:
Wo war unser Gott?, missen sich dann nicht ale anderen fragen
lassen: Wo war euer Gott? Auf diese fundamentale Frage waren
christliche Kirchen und ihre Theologie nicht vorbereitet. Der
Gott der Christen konnte nicht der Gott der Téter sein, auch nicht
der Gott der Zuschauer - zumindest wére er dann nicht mehr der
Gott Jesu Christi, der selber am Kreuz gestorben ist.

Aus der Frage: Wo ist dein Bruder Adam? Wo warst du, as
deine Bruder und Schwestern vergast wurden? fihrt kein Weg an
der Frage vorbei: Wo war dein Gott? In Auschwitz ist der Gott des
christlichen Triumphs, der Gott des christiehen guten Gewissens,
der Gott des christlichen Fortschritts, der Gott der christlichen
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Kollaboration mit der Macht gestorben. Es bleibt den Christen
kein anderer Gott als der, der in Auschwitz gestorben ist, der also
unter den Opfernwar. Das Wort Holocaust, das sich im englischen
Sprachgebrauch eingebirgert hat, bedeutet vollstandiges Brand-
opfer34. Der Nationalsozialismus wollte in der Tat Menschen
opfern, namlich die Schadlichen, die Lebensunwerten, rassisch
Minderwertigen, um Raum zu gewinnen fir die sogenannten
Arier. Janusz Korczak und Maximilian Kolbe verdankt es die Of-
fentlichkeit, da? wir den Tod der Millionen auch anders sehen
darfen: nicht als Verbrechensopfer, as Objekte sinnloser Vernich-
tung' sondern as millionenfache Kreuzigung Gottes. Es ist ein
ungeheueres und ungeheuerliches Opfer zur Erlésung der
Menschheit von -dem Willen zur Macht und darum dirfen wir
nicht bei der moralischen Verurteilung stehenbleiben. Dennin der
Tat sind die Unschuldigen anstelle ihrer Morder gestorben. Es ist
ein ungeheueres und ungeheuerliches Opfer, welches weder
erklart noch gutgeheif3en, sondern alein angenommen werden
kann, angenommen in Erkenntnis gemeinsamer Schuld, in der
Bitte um Vergebung und in der Chance eines neuen Anfangs.
Christliche Theologie muf3 Auschwitz in das Herz ihres Glaubens
aufnehmen, wenn sie christliche Theologie sein will 5.

Die Smode der Evangdischen Kirche im Rheinland hat 1980 Thesen
zur Erneuerung des Verhaltnisses von Christen und Juden entge-
gengenommen und einen Beschlul® dazu gefal’t6. Der BeschlulR
steht dem zuletzt Ausgefiihrten nahe und hat eine Kritik hervorge-
rufen, welche eng mit unserer Frage nach einer Moral der Ge-
schichte zusammenhangt. Es wurde namlich gesagt, da3 es nicht
erlaubt sei, einzelne historische Ereignisse as Offenbarungen
Gottes zu werten-". Die Literatur zu diesem Problem ist fast
unlbersehbarv, aber ich denke, daf3 uns die Erfahrung von Ausch-
witz aus diesem Streit herausfihren kann: Nicht X-Beliebiges ist
als Offenbarung zu erkléren, sondern der anscheinend sinnlose,
weil durch Massenverbrechen verursachte Tod &3t das Kreuz von
Golgatha durchschimmern, wird zu meiner Anklage, Verurtei-
lung, zu meiner Vergebung und zu meinem neuen Leben.

Geschichtsschreibung hat von all den genannten Aspekten nicht
notwendigerweise zu reden, jaes ware sogar gefahrlich, wenn sie
damit den Lesern und Horern die eigene Arbeit ersparte, sie wiirde
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dadurch im schlechten Sinne ideologisch. Geschichte, das heif3t
das Miteinander von Toten und Lebenden, vollzieht sich aber
unausweichlich in diesen Dimensionen, darin bewegt sich also
auch Geschichtsschreibung, und ihre Aufgabe ist es, den Men-
schen moralische Arbeit zuzumuten. Sich befassend mit den
Toten, leistet sie etwas fir die Lebenden, und indem sie sich dieser
Muhe unterzieht, weist sie hin auf die Auferstehung der Toten.
Paul Celans Gedicht »Spét und Tief« endet mit den Worten »... es
komme, was niemals noch warl Es komme ein Mensch aus dem
Grabe«39. Am Ostermorgen ist das geschehen, die Opfer von
Auschwitz haben diesen Morgen erlebt, ihre Namen sind unaus-
I8schlich im Himmel geschrieben. Es sind die Morder, die des
Erbarmens bedurfen, mdge Gott ihnen gnadig sein.

Dr. Joachim Schwarz Ev. Akademie, 7325 Bad Bolf
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Redeamus ad Fontes!
Aktuelle Probleme gegenwartiger christlicher Sozialethik*

VON HEINZ-DIETRICH WENDLAND

Meine Damen und Herren,

asich von dem guten Plane horte, ein Gedéchtnissymposium fiic Wolf-
Dieser Marsch zu veranstalten, legte ich mir begreiflicherweise die Frage
vor, wie man am besten dieses Gedéchtnis begehen sollte und konnte.
Gestatten Sie mir an diesem Punkte die Einschaltung einer personlichen
Erinnerung: Der erste Kontakt zwischen Marsch und mir stellte sich
dadurch her, da3 ich seine schone Arbeit Gber Demokratie und Christen-
tum, dargestellt an einem klassischen Beispiel nordamerikanischer
Geschichte, in die damals von mir herausgegebene Schriftenreihe fir
Sozialethik aufnahm. Unsere Kontakte vertieften sich ungemein, als er im
Oktober 1969 as mein Nachfolger in Minster eintraf. Er lud mich
sogleich ein, immer an seinem Doktoranden-Kolloquium teilzunehmen,
was mich hoch erfreute, bot es mir doch die Mdglichkeit, meine Uber
vierzigjahrige akademische Lebensarbeit noch ein wenig fortzusetzen und
in Kontakt mit jungen Wissenschaftlern zu stehen, die an ihren Disserta-
tionen arbeiteten. Wolf-Dieter Marsch und ich ergénzten uns aufs beste,
indem wir den jungen Doktoranden Rat und Hilfestellung gaben fur die
Fortsetzung oder Vollendung ihrer Doktorarbeit. Bei dieser Zusammen-
arbeit vertiefte und befestigte sich das Zutrauen, das wir zueinander gefafdt
hatten, immer starker. Um so mehr war es fur mich auch persénlich ein
sehr schwerer Schlag, as unser Freund Wolf-Dieter Marsch nach mensch-
lichem Ermessen nur allzu frih aus dieser Zeitlichkeit abgerufen wurde.
Ich gedenke seiner.

* Rede anlaRlich des Gedéchtnissymposiums fiir Wolf-Dieter Marsch im Institut fir
Christliche Gesellschaftswissenschaften am 24. und 25. Juni 1983 zu M{nster.
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Und nun zuriick zu der Hauptfrage, die uns hier zu beschéftigen hat. Die
Antwort auf die eingangs gestellte Frage lautet erstens. Wir sollen und
mussen die groRRen und noch vollig unerledigten Fragen der Zeit, die zu
seiner Zeit Wolf-Dieter Marsch mit grof3em Mut und Entschlossenheit auf
die Horner genommen hat, auch nun unsererseits wieder radikal stellen
und von Grund auf bearbeiten. Es ist hohe Zeit, da3 wir Sozialethiker
endlich einmal wieder einen neuen Katalog der Werte und der Qualitdten
hinsichtlich unserer sozialethischen Probleme aufstellen. Ich sehe weit
umher im Lande Leute um mich mit sekundéren, tertidren und deziméren
Problemen und Problemehen befafdt, an denen sie herumbasteln. Da gibt
es ganz gewil auch interessante und spannende Themen darunter, aber
mit dem, was ich unter fundamentalen und universalen Problemen der
Sozialethik verstehe, haben sie oft recht wenig oder gar nichts zu
tun.

Unter fundamentalen Problemen verstehe ich die sozalethisch-theologische
Grundlagenforschung, die wieder einmal bis in die letzten Tiefen unserer
Sache vorgetrieben werden mif3te. Unter universalen Problemen verstehe
ich menschheitsbezogene, weltweite und wahrhaft 6kumenische Pro-
bleme. Ich habe bereits in den sechziger Jahren auf die Notwendigkeit
einer universalen okumenisch-christlichen Sozialethik aufmerksam ge-
macht und einige Hinweise dafir gegeben. Wenn ich recht sehe, so ist
aulBer den Arbeiten meines verehrten Freundes und Kollegen .Artbur Rieb
in Zirich, auch von Theodor Strohmund wenigen anderen, in dieser Sache
so gut wie nichts Grundlegendes geschehen. Es ist aber die allerhdchste
Zeit dazu.

Ein Beispiel: Der Soziologe Ralf Dabrendorf hat im Frihjahr die
interessante und bedeutsame These verdffentlicht und begriindet, dal? die
moderne europdische industrielle Arbeitsgesellschaft, wie sie sich seit rund
1800 entwickelt hat, nunmehr unwiderruflich an ihr historisches Ende
gelangt sei. Gesetzt den Fall, da3 diese weitreichende These oder Hypo-
these stimmen sollte, so ergeben sich bei ihrem Weiterdenken ungeheuer
weitreichende Konsequenzen. Ich kann diese hier nur in aler Kirze
andeuten. Die Kehrseite der Medaille der These von Dahrendorf ist
namlich, da3 wir mit steigenden Millionenzahlen von Arbeitslosen zu
rechnen haben, welche zusammengerechnet mit deren Angehérigen eine
Zahlengrol3e erreichen, die die bisher gewohnten Strukturen der Arbeits-
gesellschaft verschiebt, verzerrt oder anders formiert. Damit sind, soweit
ich sehe, unter anderem folgende Probleme aufgeworfen: Konnen wir
Uberhaupt noch in der bisherigen Art und Weise an der auf Lutber zuriick-
gehenden protestantischen Tradition Uber Arbeitssinn und Beruf zu
sprechen festhalten? Oder mufR3 nicht in der kommenden Gesellschaftssi-
tuation diese Tradition radikal neu durchdacht und formuliert werden? Es
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gibt da eine Enzyklika des gegenwartigen Papstes Uber die Arbeit, die ich
fur sehr schlecht halte. Esist die Fragezu stellen, ob wir Uiberhaupt noch in
der tradierten Art vom Sinn der Arbeit reden koénnen; ob iberhaupt noch
wie in der genannten Enzyklika von der Notwendigkeit des Zusammen-
hanges von Personalitét des Menschen und der Arbeit gesprochen werden
kann und darf. Das ales sind doch Dinge, die wir nicht einfach hinnehmen
koénnen, die vielmehr radikal neu durchdacht werden missen.

Aus der genannten These von Ralf Dahrendorf ergibt sich fur mich
ferner, da3 eine ebenso unheimliche wie auch unheilige Allianz gwischen
Technokratie#nd Biirokratie auf uns zukommt. Schon der grof3e Max Weber
hat 1918 die Vorherrschaft der Burokratie Uber die menschliche Gesell-
schaft vorausgesagt, was inzwischen eingetroffen ist. Das Bundnis von
Technokratie und Buirokratie dagegen verschlimmert die Lage der
Gesellschaft ungemein und trégt zu einer fortschreitenden Dehumanisie-
rung der menschlichen Gesellschaft bei, welche sowieso schon vor
unseren Augen in vollem Gange befindlich ist. In der Tat: die negativen
Zukunftsutopien unserer Zeit, z.B. Orwells »1984«, besitzen einen
Wahrheitsgehalt, der endlich einma von der christlichen Sozialethik
aufgearbeitet werden sollte. Soweit ich sehen kann, ist das bisher nicht
oder in ganz unzureichendem Male geschehen. Wir sollten auch den
Wahrheitsgehalt dieser negativ-pessimistischen Utopien unserer Jahre
konfrontieren mit ihrem radikalen Gegensttick, nédmlich mit der in ihrer
Art geistvollen und grandiosen Zukunftsschau von Er#s¢ Bloch, der die
wahre und wirkliche Menschenschépfung erst im Ultimum erwartet,
wahrend alles andere nur die Vorgeschichte zu diesem humanen Eschaton
darstellt.

Wolf-Dieter Marsch ist es gewesen - und jetzt endlich komme ich
wieder auf ihn zuriick -, der sich ebenso positiv wie kritisch wohl ungefahr
als erster mit Ernst Bloch wirklich auseinandergesetzt hat. Ich sehe ab von
Jhrgen Moltmanns »Theologie der Hoffnung«, wo das auch in gewissem
Umfange erfreulicherweise geschehen ist, und von meiner Wenigkeit, der
ich mich auch ausfuhrlich in meinen Vorlesungen mit Ernst Bloch ausein-
andergesetzt habe. Aber, meine Damen und Herren, wer studiert denn
heute noch solche Riesenwerke wie Blochs »Prinzip Hoffnung« vom
ersten bis zum letzten Wort? Ich sehe Kollegen und Kommilitonen um
mich her, die offenbar von einer solchen Studienmethode nichts oder
wenig halten. Erst aus der Gegenuberstellung der, ich driicke mich jetzt
sehr abgekiirzt aus, negativ-pessimistischen und der humanistisch-optimi-
stischen Utopie kénnen wir ein echtes Problem fur die Zukunftsbettach-
tung, fir die Futurolegie christlicher Sozialethik entwickeln. Das gehért also
zu den Dingen, die in Zukunft scharf ins Auge gefal3t und endlich einmal
aufgearbeitet werden mussen. Mit der kommenden unheiligen Allianz von
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Technokratie und Burokratie kommen auch vollig neue Formen der
Entfremdung auf uns zu. Ich lehne jetzt meine Ausdrucksweise an Karl
Man und an den »religiosen Sozialismus« an, dessen Erbschaft auch
immer noch nicht grindlich genug aufgearbeitet worden ist, abgesehen
von verschiedenen bedeutenden Arbeiten des schon genannten Arthur
Rich. Hier steht die Aufgabe vor uns, Eutfremdungen des Menschen vonsich
selbstzu sehen und zu definieren, Entfremdungen von seiner menschlich-
humanen Natur, von seiner bisherigen industriellen Lohnarbeit und
endlich und nicht zuletzt von seinen Mitmenschen. Entfremdungen dieser
Art bedeuten zugleich, meine Freunde, da? schwerwiegende und tiefge-
hende Formen von Unfreiheit in der Gesellschaft der nachsten Zukunft
entstehen werden. Im Zeitalter der Césaren und der Militérdiktaturen
haben wir mit einer auRerordentlichen Gefahrdung, ja Aushodhlung der
Demokratie zu rechnen. Wer fadt eigentlich diese Gefahrdungen ins
Auge? Wer ist am Werke, um diese Probleme radika zu formulieren und,
soweit esin seiner Kraft steht, an ihrer Ldsung tatkréftig mitzuwirken? Ist
denn die Buhne der sozialethischen Arbeit in bezug auf diese Probleme
heute vollig leer?

Ich muRd hier abbrechen, obwohl noch auRerordentlich viel Uber diese
Dinge und ihre Folgen zu sagen wére, denn wir gehen einer von mir
sogenannten Arbeitslosengesellschaft in der elektronischen Revolution,
oder anders ausgedriickt: in der dritten technisch-sozialtkonomiichen Revolu-
tion, entgegen, bzw. sind, wie man wohl besser sagen konnte, schon
mittendrin in derselben. Probleme dieser Art tragen eben, wie schon
angedeutet, einen ebenso fundamentalen wie universalen Charakter.
Deswegen sind sie, zugegeben, naturlich schwer zu erfassen und noch
schwerer zu bewdltigen. Aber wir missen, um mich altmodisch-revolutio-
nér auszudricken, endlich auf die Barrikaden gehen, um dieser Problema-
tik standzuhalten, besser gesagt, sie in Angriff zu nehmen. Denn auch i
Vollzug der Arbeit an unseren Problemen gilt der altpreullische Satz, dal?3
der Angriff die beste Verteidigung sei. So brechen wir hier ab. Auch
mochte ich mir nicht den naheliegenden Vorwurf der loquacitas senectu-
tis, dal3 heif}t, der Geschwétzigkeit des Greisenalters zuziehen, welchen
schon die alten Roémer erhoben haben.

Aber noch ein Wort zu Ernst Trodtsch, von dem hier auch in so ausge-
zeichneter und (Uberzeugender Weise die Rede gewesen ist. Ich bin
insofern vielleicht eine etwas sagenhafte Erscheinung fur Sie, meine
Freunde, as ich noch selbst as Berliner Student anno 1922 die Vorlesung
von Ernst Troeltsch Uber Geschichtsphilosophie gehdrt habe. Ich darf
bemerken, dal3 mir damals vor alen Dingen das folgende aufgefallen ist:
Zwar ging die gewaltige Rhetorik von Ernst Troeltsch wie ein machtiger
Strom Uber uns damalige Horer dahin, aber daich zu jener Zeit gerade mit

207



dem Studium der Wertphilosophie von Heinrich Rickert befaldt war, so
stach mir denn doch das folgende ins Auge: namlich das schwere Ringen
von Ernst Troeltsch mit dem Neukantianismus seiner Zeit, insbesondere
auch mit jener badischen und Heidelberger Wertphilosophie, die er jain
Heidelberg durch nahen personlichen Umgang mit Heinrich Rickert ganz
genau kennengelernt hatte. Aber er lehnte jetzt die diastatische Grund-
struktur jener Philosophie aufs schérfste ab, welche die geltenden Werte
und die Welt der empirischen Tatsachen, die man z, B. naturwissenschaft-
lich bearbeiten kann, durch eine gdhnende Kluft voneinander trennte.
Und eben diese Kluft war ihm offenbar jetzt verhaldt, und er unternahm
den Versuch, sich nicht nur vom Neukantianismus, sondern auch von dem
Vater desselben, namlich auch von Zmmanue! Kant, zu befreien. Je mehr
sich seine Vorlesung dem Ende ndherte, desto 6fters ertonte der Name von
Leibniz; einen der groften européischen Philosophen Uberhaupt, von dem
ich jedoch damas nurmehr den Namen kannte. Eine Vorstellung von
diesem Denker besal ich absolut nicht. Ernst Troeltsch hingegen suchte
offenbar in der Metaphysik von Leibniz und vor alen Dingen in dessen
tiefsinniger Gotteslehre eine neue Basis zur Uberwindung des vorhin kurz
angedeuteten diastatischen Dualismus. Er versuchte auf diese Weise auch
eine neue Basis zu gewinnen fur die von ihm ins Auge gefaldte Kultursyn-
tbese zwischen dem Christentum, vor alen Dingen dem Neuprotestantismus,
wie er ihn verstand, dem Humanismus und der wissenschaftlichen Rationalitat,
wie sie sich, wie wir heute wissen, bereits seit dem vierzehnten Jahrhun-
dert, seit Bacon oder dem grofRRen Cusanss, entwickelt hat.

Noch eine Erganzung: Wir sollten auch die nachgelassenen Vorlesun-
gen von Ernst Troeltsch tber die Glaubenslehre ins Auge fassen. Martha
Trodtsch hat uns in ihrem Vorwort mit Recht ermahnt, Gber den Berliner
Kulturphilosophen doch nicht den Heidelberger Theologen Ernst
Troeltsch génzlich zu vergessen und hintanzustellen. Eine gute Mahnung,
die noch heute gehort und befolgt werden sollte. Nun, an diesen V orlesun-
gen fiel mir besonders auf, da3 in Sachen der Erfassung der christlichen
Erldsungsidee ein tiefer mystischer Grundzug vorherrscht und obwaltet. Ich
sehe ihn im Zusammenhang damit, dal3 Ernst Troeltsch mit seinen
langjahrigen Bemiihungen, das sogenannte religiose Apriori festzustellen
und seinen Sitz im Leben des menschlichen Geistes festzumachen, geschei-
tert war. Das geht ja aus seinen mannigfachen religionsphilosophischen
Arbeiten klar hervor, wie wir sie z, B. im zweiten Band seiner gesammel-
ten Schriften vor uns haben. Aber die Mystik — war sie nicht vielleicht der
rettende Ausweg aus seinem Dilemma? Ist.es nicht von jeher, nicht erst seit
dem achtzehnten, sondern schon seit dem vierzehnten Jahrhundert so
gewesen, dal3 eine eigenartige Dialektik von aufklérerischer Rationalitét
und Mystik das abendlandische Denken bewegt und durchherrscht?
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Offenbar steht auch der grofRe Ernst Troeltsch in dieser uralten Spannung
und Tradition.

Auch zu Kar! Barth hétte ich vielerlei zu bemerken, was ich jedoch
unterdriicken mochte, um die Aufmerksamkeit meiner freundlichen
Zuhorer nicht Uber das Ma3 anzuspannen und auszunutzen. Hier nur das
eine, da wir uns da ja auch mit einer undialektischenund diastatischen
Denkweise zu befassen haben, vor alen Dingen, was das Denken des
jungeren Karl Barth anbetrifft, wie es z.B. im »ROmerbrief«, zweite
Auflage 1922, oder in den Vortrégen »Kirche und Kultur« oder »Das Wort
Gottes und der moderne Mensch« vielleicht am klarsten erfal3t werden
kann. Meine Damen und Herren, ich bitte Sie dringend, den unsinnigen
und schwachsinnigen Ausdruck »Dialektische Theologie« zu beseitigen.
Diese Theologie ist eben gerade total undialektisch, denn von Vermitt-
lung im philosophischen Sinne, ich denke jetzt etwa an jene Vermittiun-
gen, die in der Gotteslehre von Georg Friedrich Wilhelm Hegel stattfinden,
ist dort ja gerade nicht die Rede. Diese Theologie ist total undialektisch,
sie entbehrt jener Kategorie der Vermittlung, auf die es jaauch gerade im
Denken von Wolf-Dieter Marsch immer wieder angekommen ist, und auf
die es uns ebenso heute immer wieder ankommen muB, die an alen
unseren Gegenstanden und Problemen durchgearbeitet und ausgefeilt
werden sollte. Also weg mit dem verfehlten Begriff »Dialektische Theolo-
gie«. |ch sage dafiir entweder, was ja auch schon in den zwanziger Jahren
vorgeschlagen wurde, »Theologie der Krisis«, oder was vielleicht noch
besser ist, »diastatische Theologie«. So viel zu diesem Gegenstande, um
nicht anderen Sprechern allzuviel Zeit zu rauben. Auch in dieser Hinsicht
dirfte wohl manches aufzuarbeiten sein, um so mehr, as der spate Karl
Barth zwar keine radikale, aber doch eine spurbare Wendung vorgenom-
men hat, indem es ihm jetzt gelang, von der Humanitat Gottes aus den
Menschen besser as zuvor ins Auge zu fassen und in sein Gesichtsfeld zu
bringen.

Aus diesen Beispielen, die leicht vermehrt und fortgefiihrt werden
konnen, ersehen Sie, meine Damen und Herren, welch eine Uberwélti-
gende Fille von universalen und fundamentalen Problemen heute vor der
theologischen Ethik oder auch vor unserer theologischen Sozialethik
stehen. Wo sind die Leute, die die ungeheure Herausforderung dieser
Probleme annehmen? Das ist die Frage, die wir ale mit unserer zukinfti-
gen Arbeit zu beantworten haben. Ich selbst, an Ende meines Lebens,
kann dazu nur noch wenig beitragen. Aber vielleicht darf ich mir aufgrund
eines nunmehr vierundsechzigjéhrigen Studiums der Theologie, das fir
mich noch immer nicht zu Ende gegangen ist, den Hinweis erlauben, daf3
diese Probleme da sind und dal3 sie mit radikalem Ernst angenommen
werden mussen.
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Noch ein' paar Worte zur Wirtschaftsethik. Wirtschaftswissenschaftler
sagen uns, dald ein vollstandiges 6konomisches Instrumentarium zur
volligen Behebung der Arbeitslosigkeit bereit |&ge. Die verwunderte
Ruckfrage lautet: warum wird dieses Instrumentarium nirgendwo in der
weiten Welt angewendet? Weder in Europa noch in den USA, noch in
Indien oder irgendwo sonst in der Welt ist eine solche Realisierung oder
Anwendung zu erblicken. Auf diese erstaunte Ruckfrage wird uns unter
anderem geantwortet, die Politiker kénnten dieses Instrumentarium nicht
anwenden, und sie wollten es auch nicht. Eine Antwort, die gewil3 alge-
meines Erstaunen hervorrufen kann. Jedoch,wird nun weiter argumen-
tiert, die reale Verwirklichung dieses Instrumentariums wirde angeblich
so tiefgreifende und so breitangelegte Einbriche in das seit hundert
Jahren aufgebaute und entwickelte System der sozialen Sicherheit zur
Folge haben, daR unter Umstanden geradezu Aufstande und Erhebungen
ganzer Bevdlkerungsmassen zu gewartigen wéren. Begreiflich, dal
Politiker sich derartigen Folgen nicht aussetzen mdchten, missen sie da
doch unter anderem um erhebliche EinbuRen an Wahlerstimmen furchten.
Sei dem nun wie ihm wolle, ich will diese Streitfrage hier nicht etwa
entscheiden, aber das soeben Gesagte dient zu einer geradezu grellen
Beleuchtung der Situation, in welcher wir uns offenbar befinden, Man
weild aso, fals die genannten Thesen richtig sein sollten, was zu tun wére.
Aber es geschieht absolut nichts. Zugegeben, es sind 6konomische
Erholungen in den USA und Europa méglich, denkbar, vielleicht schon
im partiellen Vollzuge begriffen. Sient man jedoch scharfer zu, so bemerkt
man, dal} der Tiefgang der gegenwaértigen Weltwirtschaftskrise, welche
nur mit derjenigen von 1929 und den folgenden Jahren verglichen werden
kann, unvermindert anhélt. Vor allem aber sind trotz aler Entwicklungs-
hilfe die 6konomisch-sozialen Probleme der Dritten Welt nach wie vor
vollig ungel 6st, ja die 6konomisch-soziale Not nimmt in dieser sogenann-
ten Dritten Welt, fast kbnnte man sagen von Monat zu Monat, an Schérfe,
Tiefgang und Umfang zu. Wo bleibt denn da, meine Freunde, die ckumeni-
she Soziaieihik, die wir etwa auf der 6kumenischen Weltkonferenz fur
Kirche und Gesellschaft in einem revolutionéren Zeitalter, 1966 in Genf,
gefordert und auch schon bruchstiickweise wenigstens angelegt haben?
Bereits im Jahre 1969 habe ich in dem von unserem Institut erarbeiteten
und zusammengestellten Sammelband »Sozialethik im Umbruch der
Gesellschaft« festgestellt, dal?3 in der evangelischen soziadlen Tradition und
in der theologischen Sozialethik hinsichtlich der Wirtschaftsethik ein
riesiges Loch aufklaffe. Nun gewi3, inzwischen sind in der »Zeitschrift fur
Evangelische Ethik« einige bemerkenswerte Aufsétze mit guten Ansétzen
erschienen. Auch sind im »Handbuch der christlichen Ethik« einschlégige
Artikel zu Themender Wirtschaftsethik vertffentlicht worden. Ich will
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auch nicht vergessen, dal3 7rutz Rendtorffin seiner Ethik mehrere aktuelle
Probleme sowohl der Wirtschaftsordnung as auch der Wirtschaftsgesin-
nung dargestellt und analysiert hat. Ich vergesse auch nicht, dal3 mein
verehrter Freund und Kollege Arthur Rich seit Jahr und Tag an seiner
Wirtschaftsethik arbeitet; wir méchten ihm dazu auch von hier aus gutes
Gelingen wiinschen. In diesem Kreise dirfen wohl die trefflichen Arbei-
ten von Giinter Brakelmann zur Ethik der Arbeit als bekannt vorausgesetzt
werden. Trotz alledem, meine Freunde, bleibt, wie vor alem der Blick auf
die Dritte Welt zeigt, ungeheuer vielzu tun. Gewil3 sehe ich auch, dai3 die
dort erhobene Forderung nach einer neuen Weltwirtschaftsordnung teils
in sich widerspriichlich, teils verschwommen und unklar, unprézise
begriindet, manchmal sogar irrealistisch und illusiondr ist oder wirkt.
Gleichwohl stelle ich hiermit die These auf, dal3 die Forderung nach einer
neuen Weltwirtschaftsordnung gerade heute im Zeitalter des sogenannten
Spétkapitalismus sozialethisch legitim und notwendig sei. Sie muf
alerdings mit neuen begrifflichen Mitteln begrindet, analysiert und
prizisiert werden. Begreiflicherweise fehlt mir die Kenntnis der interna-
tionalen Wirtschaftswissenschaften, um im Augenblick auf diesem Felde
weiter voranschreiten zu koénnen. Es muB3 jedoch dem christlichen
Sozialethiker erlaubt sein, jaes muf? sogar von ihm gefordert werden, sich
SO0 gut auszuriisten, dal? er imstande ist, derartige hochst komplizierte, die
Nationen weit Ubergreifende Probleme der aktuellen Wirtschaftsethik in
Angriff -zu nehmen. Auch hier, meine Freunde, liegt eine Fille von
Aufgaben vor uns, die, um es einma etwas altmodisch auszudriicken, des
SchweilRes der Edlen wert.sind. Sie sind also, wir alle sind also aufgerufen
und herausgefordert, uns diesen wahrhaft fundamentalen und universalen
Problemen und Aufgaben heutiger Weltwirtschaftsethik, menschheitsbe-
zogener Wirtschaftsethik, weltkrisenbezogener Wirtschaftsethik nun
endlich einma zu stellen. Als ich meinen grof3en Lehrer Pas! Tillicb zum
letzten Maleim Sommer 1954 in New Y ork sah und sprach, sagte er mir am
Schlusse eines eingehenden wissenschaftlichen Gespréaches das folgende:
Nicht wahr, Herr Wendland, wir bleiben doch bel der antwortenden
Theologie. Sie werden vielleicht begreifen, meine Damen und Herren, dal3
dieses Wort fir mich ein teures Vermachtnis bedeutet. Es galt, und es gilt
noch heute fir mich. Ich glaube sogar, es kénnte auch fir viele andere
unter uns, die sich gestern, heute, morgen und Ubermorgen mit den
fundamentalen und universalen Problemen gegenwartiger Sozialethik zu
befassen haben, ein Testament sein, ein Verméchtnis, ein Aufruf, der
zugleich Wegweisung und Ermutigung bedeutet.

Ich sehe um mich herim Lande Methoden der akademischen Lehre und
des akademischen Studiums, die diesen Aufgabenstellungen offenbar kei-
neswegs gewachsen sind. Ich spreche jetzt noch ganz kurz von der von mir
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sogenannten Schnippelmethode: FUnf bis hdchstens zehn Seiten Paul
Tillich, finf bis hochstens zehn Seiten Kar! Barth, funf bis hdchstens zehn
Seiten Wolfhart Pannenberg, und so fort und so weiter. Und da gibt es
doch tatséchlich Leute im Lande, die sich einbilden, mit diesen winzigen
Stichproben dann den betreffenden groRen oder immerhin bedeutenden
theologischen Denker verstanden zu haben. In Wirklichkeit fuhrt in
meinen Augen und aufgrund meiner mehr as funfzigjahrigen akademi-
schen Erfahrung eine solche Methode lediglich von einer Oberflachlich-
keit zu der né&chsten. Wo sind die Leute, die heute einen gro3en Denker
oder eine groRRe Sachfrage von Grund auf, eben fundamental, studieren,
durchdenken und bearbeiten? Und die soviel geistige Spannkraft, Geduld,
Liebe, Freude an der Sache oder an dem betreffenden grof3en Denker
aufbringen, dal? sie ihm wirklich gerecht zu werden vermdgen? Mit der
von mir kritisierten Schnippelmethode, die ich an den verschiedenen
Universitéten dieses Landes festzustellen Gelegenheit hatte - wie das in
Munster steht, daruber méchte ich mir kein Urteil erlauben -, mit dieser
also von mir sogenannten Schnippelmethode sind jedenfals unsere
Probleme nicht anzugehen und zu bewaltigen. Und wir sollten den Mut
haben, solchen Oberfl&chlichkeiten endgiiltig in unserer wissenschaftli-
chen Arbeit den Abschied zu erteilen, welchen sie langst verdienen. Flr
manche von lhnen klingt das alles vielleicht ein biRehen Uberzogen, oder
wie Sie es sonst zu nennen belieben mochten. Dennoch bitte ich Sie sehr
herzlich und dringend, wenigstens das, worauf ich hinzudeuten versucht
habe, so ernst zu nehmen wie nur irgend mdglich, wenn Ihnen vielleicht
auch meine altmodische Begrifflichkeit abgestanden oder veraltet erschei-
nen mochte. Auch mit einer solchen altmodischen Begrifflichkeit kann
doch jedenfalls auf Sachverhalte und ungeheure Probleme hingewiesen
werden, denen wir noch keineswegs gerecht zu werden vermochten,
wohin auch von Stden bis Norden mein theologischer Blick félt. Ich kann
nur sagen: Gehen wir an die Arbeit, weichen wir den in ihrer Bedeutung
weltweiten, menschheitsbezogenen, universalen und fundamentalen Pro-
blemen nicht langer aus, wie wir das bisher, Gott sei's geklagt, so oft getan
haben. Sagen wir offen und rund heraus: das ist unsere Schuld, mit dieser
Schuld haben wir zu leben, diese Schuld muR durch eine neue, radikal
angesetzte theol ogisch-ethische Arbeit bewéltigt werden, soweit das in der
- Kraft von Menschen und Christen in dieser Zeitlichkeit stehen mag.

Prof. Dr. h. c, Dr. Heinz-Dietrich Wend/and von-Sauffenberg-3ralle 40
4400 Minster (Westf.)
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Der Feminismus und die Veranderung
der Rolle des Mannes!

VON HENRY MOTTU

Zunachst mdchte ich darlegen, welchen Schock Frau und Mann gleicher-
malien bei der Verénderung ihrer Rollen in der Partnerschaft empfunden
haben, in einem zweiten Teil werde ich meine Gedanken &uf3ern Uber die
Zukunft, die sich durch die Befreiung der Frauen eroffnet.

Wir miften hier gleich hervorheben, dal? der kulturelle, emotionale,
familidre und religiose Schock der Frauenbefreiung in erster Linie von den
Frauen selbst durchgemacht wird; denn sie missen nicht nut fur sich
kémpfen (was nicht leicht ist), sondern auch noch die Auswirkungen
dieses Schocks bei Eltern, Schwiegereltern, ihren Partnern und Kindern
mildern. Hier stellt sich ein erstes, an sich ziemlich alltagliches Problem,
das aber schwer zu leben ist; wie kann ich darin meiner Frau helfen, sich zu
befreien? Was ist mein Beitrag als Mann zur Frauenbefreiung? Wie mul3
ich es anstellen, um anders zu sein as eine Belastung oder eine dumpfe
Gegenkraft, die unbewulBt um so tiefer ist - eine Gegenkraft fir diese
Bewegung, die sich vor unseren Augen vollzieht -, ohne uns und manch-
mal sogar gegen uns? MuRte diese Bewegung nicht ihr Gegenstiick in der
Befreiung des Mannes finden? Sollten die Manner sich nicht auch befreien
von falschen ldentitatsvorstellungen, die - aus der Vergangenheit ererbt
und nicht gelebt - gewohnheitsméRig und biologisch weitergefihrt
werden, ohne wirklich erfullt zu sein? Vor allem kénnen wir nicht wie
Dummkopfe dastehen und unbewegt betrachten, was um uns herum
geschieht. Wollen wir in der Defensive bleiben, indem wir Staat machen
bei der Bewegung unserer Schwestern, oder mo/len wir mit Begeisterung
und Vertrauen reagieren und unsererseits ein anderes Modell freier
Maéanner schaffen, die glicklich sind, mit ihren nunmehr erwachsenen und
befreiten Geféhrtinnen zu leben?

1. EIN KULTURELLER SCHOCK

Alles beginnt, so meine ich, mit zwei wesentlichen Ereignissen. Die
Ehefrau féngt an »hinauszugehen« und gewinnt nach und nach emotional
eine Unabhangigkeit, die es ihr erlaubt, ohne Komplexe auflerhalb der
familidren Zelle Freundschaften, neue Verbundenheiten und neue Einver-
sténdnisse zu leben und aulRerfamilidre Aktivitdten ohne den Segen ihres
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Mannes zu verwirklichen. Sie entdeckt also die »Sehwesterfichkeit«, die all
das verbindet, was immer schon die Bruderlichkeit war, ein Begriff, der zu
oft in der christlichen und liturgischen Sprache verwendet wurde, um
gattungsgema Mann und Frau zusammenzufassen. Schwesterlichkeit
bedeutet, dal? die Frau nunmehr ein Netz von Freundschaften auRerhalb
der ehelichen Beziehungen knipft; das geht nicht ab ohne eine gewisse
Eifersucht auf seiten des Mannes, der sich selbst »verlassen« fuhlt. Die
Frauen kennen wohl diese Erpressung mit dem Verlassensein.

Zu dieser gefihlsmaligen Unabhangigkeit, bei der kirchliche Gruppen
eine wichtige Rolle spielen, die man einmal im Detail untersuchen sollte,
kommt eine wirtschaftliche Unabhéngigkeit, die m. E. der Prufstein des
neuen Modells bleibt. Die Ehefrau tritt in den Kreislauf von Erwerb,
Produktion, Gewerkschaftsbewegung, Altersversorgung ein und lernt
dadurch die sozide Verteidigung ihrer Rechte und Interessen kennen,
etwas, woran sie das Familienleben kaum gewdhnt hat. In der Familie, so
wie wir siein unserem Kulturkreis kennen, ist die Ehefrau tatséchlich das
Symbol fir Unentgeltlichkeit, Geschenk, Verfligbarkeit. Im 6konomi-
schen Sprachgebrauch fallen die Hausarbeit und die Erziehung der Kinder
(und des Mannes) unter freiwillige Dienste, aso eine Art Schwarzarbeit.
Es ist ein Mehrwert, von der Frau geschaffen und von der Gesellschaft
erwartet, die dabel natirlich voll auf ihre Kosten kommt. Man muf dazu
sagen, dald das Problem weniger in der Unentgeltlichkeit - einmalig in
einer Profitgesellschaft -liegt als vielmehr in der Frage ihrer gesellschaftli-
chen Anerkennung. Die Arbeit der Frau aufBerhalb der Familie (was nicht
heiBen soll, dal3 diejenigen, die keinen Beruf haben, nichts tun - weit
gefehlt) scheint augenblicklich das einzige verflgbare Mittel der Frauen zu
sein, um von der Gesellschaft as vollwertige soziale Partner anerkannt zu
werden.

Aber wie wird diese Emanzipation vom Mann erlebt? Trotz unserer
schonen Worte eher schlecht alsrecht. Und das auf drei Ebenen, namlich als
Mensch, als Ehemann und as Mann.

Auf der sozialen Ebeneist esklar, dal?3 »der Mann« von frihester Kindheit
an dazu erzogen wurde, zu befehlen, zu lenken und Macht (pouvoir)
auszuilben. Der Sohn wéachst mit der Idee auf, Chef zu werden oder ein
Nichts. Das ererbte Bild vom Vater basiert, gesellschaftlich gesprochen,
auf dieser »Berufung«, dazu bestimmt zu sein, Macht auszuiiben und, wie
es so heifdt, Karriere zu machen. Man muB also »aufsteigen, ale Sprossen
hinaufsteigen und sich moglichst am Gipfel der Hierarchie wiederfinden.
Dieses verréterische Vokabular, nach’ dem Bergsteigen und dem Bild der
Vertikalen geformt, ist die Sprache der Macht.

Folglich liegt der &uRerst positive Effekt der Frauenemanzipation in der
Tatsache, dal3 sie uns Manner zum Nachdenken dartber bringt, was an

214



einem solchen Modell erschreckend und unmenschlich ist. 'Muf3 ich
letztlich mein Leben »machen« oder sollte ich es nicht viel eher leben? Ist
meine innerste |dentitat wirklich an die Macht gebunden und Gefangene
dieses unendlich Bosen (des Kampfes um Herrschaftspositionen, Anm.
des Schriftleiters) oder ist sie nicht auch verbunden mit meiner Fahigkeit
zu empfangen, meiner Grof3herzigkeit, diesen Impulsen echten Lebens,
wenn ich nicht mehr kalkuliere, sondern mich hingebe? Das hief3e also, ein
»befreiter Mann« wirde nicht mehr mit gesenktem Kopf einem solchen
Modell folgen, sondern kémpfen fir sein »lch«, so wie ich selber sein
mochte, nicht wie man mich gemacht hat oder wie man mich gern haben
mdochte.

Ich muf hinzufligen, dal’ diesss Problem der Macht Ursache eines sehr
schweren MiRversténdnisses hinsichtlich des wahren Ziels der Frauen-
emanzipation ist. Manner unterstellen den Frauen oft bdose Absichten, die
diese gar nicht immer haben, da3 namlich die Frauen ihrerseits die Macht
an sich reien wollten gegen die Manner. Daher kommt die panische
Angst mancher Manner, die in jeder Selbstverwirklichung ihrer Partnerin
eine AuRerung von Angriffslust oder Herausforderung sehen. Die Arbeit,
und d. h. die Macht, wiirde notwendigerweise den »weiblichen« Charakter
unserer Frauen entstellen. Das ist allen Ernstes die versteckte Idee im
Denken vieler Manner, und das im guten Glauben. Die Frauen wollen
gerade nicht die Macht an sich reiRen, wie wir Ménner sie ibernommen
oder ererbt haben; siewollen nur an unserer Seite als gleichwertige Partner
dieselben Gefahren und die gleichen Chancen erleben. Vielleicht hatte dies
den Nebeneffekt, da3 wir entdecken, da wir Manner gefuhlsméaRig
unterentwickelt sind und dal3 wir fur uns selbst den sogenannten weibli-
chen Teil unseres Wesens herausfordern, indem wir auf diesen oder jenen
Posten verzichten, der unserer Karriere nitzlich, unserem Wesen aber
schadlich wére. Im Namen welcher Instanz sollten das Gefuhl, die Gabe zu
schenken, das Einfiihlungsvermdgen ein den Frauen vorbehaltener
Bereich sein?

Das Schwierigste aber bleibt der Bereich der Familie} wo der Mann bisher
zweifelhafte Privilegien genolR3, die er jetzt verliert - alerdings zu seinem
Besten. Denn die Arbeitsteilung, die wir in der Gesellschaft kennen, findet
sich im Schol3 der Familie wieder in der Aufteilung von Aufgaben und
Rollen: Der Mann gehort nach d'auRen, zu der Arbeit, die Frau ins Haus.
Aber gerade dieses »Zuhause«schafft Probleme. Ist nicht tatséchlich heute
det am meisten verkannte Aspekt der weiblichen Emanzipation der, da
sie den Kindern ihre Iarer wiedergibt? Man wei heute, daR das Kind
ebenso, wenn nicht sogar mehr darunter leidet, nicht mit dem Verstandnis
eines nahen, erreichbaren, warmherzigen Vaters rechnen zu kénnen, as
zeitweise unter Abwesenheit der Mutter. Daher hat man in bezug auf
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unsere Gesellschaft von der »vaterlosen Gesellschaftes sprechen konnen.
Wenn aso die Frau auBerhalb der Familie arbeitet, sobald die kleinen
Kinder nach und nach flugge werden, rdumt sie gewissermal3en ihrem
Mann das Feld, der damit den Kindern néher sein und in aler Ruhe
gewisse hausliche Aufgaben Ubernehmen kann. Somit ist der Ehemann
nicht mehr nur »der Mann«, abwesend im Biro oder in der Fabrik,
sondern er wird wieder Vater, d. h. eéin Mann, der versucht, ssin Bestes
nicht nur im Beruf, sondern auch in der Familie zu geben. Einige junge
Paare treiben diese |dee so weit, dal? sie sich entschlossen haben, heide nur
halbtags in ihren Berufen zu arbeiten, um sich die hauslichen Aufgaben
wirklich teilen zu kdnnen. Damit stellt sich naturlich die Frage nach den
Entfaltungsmoglichkeiten des Mannes und nach den bewuflten oder
unbewuf3ten Kriterien dieser Entfaltung. Wird der Mann véllig in seinem
Beruf aufgehen, d. h. unter AusschluR® seines Familienlebens, oder wird er
versuchen, bede Aspekte seiner Verpflichtung, die berufliche und die
familidre, voll auszuleben ohne einer Seite den Vorrang zu geben? Gewil3
wird das nicht geschehen und geschieht auch nicht ohne heftige Schmer-
zen, ohne harte Auseinandersetzungen mit unserem Partner und mit uns
selbst. Die Méanner sollten aber nicht vergessen, daf3 ihre Frauen tagtéglich
dieses Zerrissensein erleben "und dal3 sie durch ihr Mitleiden den Frauen
mehr helfen as mit der Sehnsucht nach der sog. »guten alten Zeit«. Wenn
der Mann an den hauslichen Aufgaben und besonders an der Kindererzie-
hung stérker teilnimmt, gewinnt er tbrigens mehr Gewicht und menschli-
che Wahrhaftigkeit selbst fir seinen Beruf. Nicht ohne Grund wird oft
behauptet, dal3 die Anwesenheit der Eltern fir die Kinder eher qualitativ
als quantitativ wichtig ist. Sollte das nicht mehr und mehr in unseren
Berufen, selbst den »ménnlichen« gelten? Ein guter Besuch, kurz und
inhaltsreich, ist mehr wert als ein Spatnachmittag, der sich mit Getranken
und alzu langwierigen Verhandlungen hinzieht - was dem Mann einen
guten Vorwand. bietet, sich vor der Beschaftigung mit den Kindern und
vor der Zubereitung des Abendessens zu driicken.

Noch ein Wort zum Thema Mannlichkeit ##4 Sexualitdt. Zahlreiche
qualifizierte Stimmen (von heute) haben es unternommen, die Sexualitét
vom Schuldhaften zu befreien und der Erotik und der Lust ihren Platz
wiedergegeben. Das Christentum ist ibrigens in dieser Hinsicht weniger
schlecht dran als andere Lehren, um dieser modernen Herausforderung zu
begegnen.’

In diesem Sinne mdchte ich einige Bemerkungen anschliefen.

Man kann nicht algemein von der Sexualitét an sich sprechen, so wie
man auch nicht von der Befreiung der Frau sprechen kann. Es gibt immer
nur Frauen, diese oder jene, je mit ihrer persdnlichen Vergangenheit,
ihrem Alter, ihren eigenen Erfahrungen, mit oder ohne Kinder, ihrer
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sozidlen Umwelt, ihrem Geféhrten und ihrer personlichen Lebensauffas-
sung. Daruber hinaus sollte man stets zwischen der weiblichen und der
mannlichen Auffassung einen Unterschied machen, denn, wie gerade wir
Ménner es am besten wissen sollten, stimmen diese nicht immer tibetein.

Dariber hinaus &t sich die Frauenbefreiung im Gegensatz zu dem, was
die Massenmedien verbreiten, nicht einfach und ausschliefllich mit dem
gleichsetzen, was man »sexuelle Befreiung« nennt. Wahrend die Massenme-
dien bestimmte Erfolgsgeschichten besonders herausstellen, geht die
Frauenbewegung gerade davon aus, die Frau als Objekt in Frage zu
stellen, d. h. die Frau as erstes Opfer einer Konsumgesellschaft in der
doppelten Eigenschaft als Abnehmer und Kdder zugleich. »Weder Mina
noch Puppe«, dieses Schlagwort sagt deutlich, was es meint. Aus diesem
Grunde mif3trauen die Frauen dem religiosen Symbol der reinen Jungfrau,
deren unbewuf3tes Gegenbild die Prostituierte ist, die Frau - der Begierde
der Mé&nner ausgeliefert - deren Korper man mit Geld kaufen kanrr'. Die
Frauen wollen weder zu hoch erhoben, noch zu sehr erniedrigt werden, sie
wollen geachtet werden aufgrund dessen, was sie sind. Die feministische
Bewegung ist vor alem ein Kampf dafir, da3 die Frauen vorsiehselbstihre
Wirde wiederfinden, die Wurde, aus der alein sexuelle Freiheit und
Freiheit an sich entstehen. .

Gewil sind unsere Partnerinnen anspruchsvoller geworden. Heute ist
das Liebesleben vielleicht schoner, aber auch schwerer. Der Mann mul3
begreifen, dal die Sexualitdt nicht auf den »Akt« beschrankt ist, sondern
da3 sie der Hohepunkt eines langen Austausches, einer Summe von
kleinen Ubereinstimmungen am Rande des Alltags ist. Die Zéartlichkeit im
Alltag rettet die Liebe. Aber esist nicht leicht, den Rhythmus der Partne-
rin zu achten, den eigenen Korper zu akzeptieren und die eigene Frau nicht
mit dem »Bild« zu verwechseln, das sich die mannliche Phantasie von ihr
macht: seine Mutter, seine Gottin oder prosaischer sein Tag und Nacht
verfugbares Kindermédchen aus seinen Kindheitstraumen. Es ist eine
harte Lehrzeit, deren Schwierigkeiten man nicht verschleiern sollte. Aber
nur um diesen Preis besteht fur den Mann die Mdéglichkeit, allméhlich bis
in die Sexualitédt hinein, ein erwachsener Mensch zu werden.

H. DIE ZUKUNFT DES PAARES

Wird dadurch die Zukunft des Paares blof3gestellt? Ist Treue ein Wert, der
nur nach Verabredung gilt? Ist die Gemeinschaft, die Wechselbeziehung
von Koérper und Geist unmoglich geworden? Wird sich der Krieg der
Geschlechter verschlimmern? Werden die Frauen in ihrer Verbitterung
zunehmend alein bleiben, wéhrend sich die Manner weiterhin ihrer
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Uberlieferten Frauenverachtung hingeben? Ich glaube das nicht, aber
naturlich kann ich es nicht wissen. Wenn man sich eine mégliche Zukunft
erhofft, bedeutet das nicht, da® man sie vorhersagt, sondern da} man
dafir kadmpft, und zwar auf drei Ebenen, die ich jetzt umreif3en mochte.
Diese Hoffnung muR3 gendhrt und gestaltet werden, damit sieden Machten
der Trennung und des Todes standhalten kann.

Die erste Ebene, von uns Theologen und Liturgen allzusehr ignoriert,
ist das Problem der Sorache. Warum ist diese so entscheidend wichtig? Weil
sich vor alem in unserer Ausdrucksweise und in der Art, wie wir Men-
schen und Dinge benennen, unser Respekt und unsere Verachtung
enthillen. Die Sprache ist »verréterisch«; sie ist der Bereich, in dem sich
Annahme und Ablehnung des anderen &auRert. Dieser Kampf ist bei
weitem noch nicht ausgefochten. Man wird fragen missen, ob er esjesein
wird.

Zum Beweis dafir mdchte ich bestimmte Themen von Tagungen und
Artikeln anflihren, wie sie heute Ublich sind, ohne da3 anscheinend jemand
kritisch reagiert. Die Rencontres internationales in Genf 1978, hatten das
Thema: »Former fhomme«. Man muf3 daran erinnern, dal} das Wort
»hommex, so allgemein gebraucht, nicht vorgeben kann, die Frauen
einzuschlieRlen, die mit Recht verlangen, beriicksichtigt, d. h. anerkannt
zu werden, auch in der Art, wie man sie bezeichnet odet nicht bezeichnet.
Man hétte sagen sollen: »Former I'etre humain.« Die deutsche Sprache
verflgt Uber den' Begriff »Mensch«, aber weder das Englische noch das
Franzdsische kdnnen diesen Unterschied wiedergeben; so da3 amerikani-
sehe Feministinnen sogar fordern, daf3 man von »humankind« und nicht
mehr von »mankind« (= Menschheit), von »human being« und nicht mehr
von »man« spricht. Wenn man sich uber die Wirklichkeit der Vergewalti-
gung Klar ist, rufen diese Schnitzer ein L&cheln hervor. Was aber die
liturgische Sprache betrifft, so ist sie weiterhin vollgestopft mit solchen
riicksichtslosen Vorgaben, die — wenn sie nicht kraftig angeprangert
werden - unseren Glauben heute wenig glaubhaft machen kénnen. Wir
kennen 'die Gewohnheit vieler Prediger (in der franzdsischen Schweiz,
Anm. des Schriftleiters), die mit »Meine Bruder« beginnen, obwohl ihre
Zuhorer in der Mehrzahl Frauen sind.

Viele Leute lachen noch, wenn man diese Frage anschneidet, diein ihren
Augen unbedeutend, eine Nebensache sei. Sollen sie weiter lachen, wir
werden uns in zwanzig Jahren wieder sprechen. Was die Méanner in dieser
Frage nicht mogen, ist die Tatsache, daf3 die Frauen die Kraft gewinnen zu
benennen, besonders die Kraft, sich selbst so zu bezeichnen, wie sie es
wuinschen. Eine erste Aufgabe wére es daher, die Trauungsliturgie zu
revidieren, nicht aus Opportunismus, sondern aus schopferischer Treue
heraus, damit ein Kulturdrgernis nicht zum Glaubensérgemis wird.
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Der zweite Ansatypankt scheint mir in der Gefahr der Ideglogie und
Ideologisierung zu liegen. Wir mussen versuchen, niemand zu terrorisie-
ren, und vor allem die ursprunglich kulturelle Bewegung von den Beson-
derheiten jeder spezifischen menschlichen Situation unterscheiden. Es
gibt zahlreiche Frauen, die mehr von der neuen Ideologie unterjocht as
wirklich befreit sind. So sollte man einer jungen Frau, die zwischen ihrem
Herzen und ihrer Arbeit,-zwischen der Tatsache ihrer Vollbeschéftigung
und dem Wunsch nach einem Kind hin- und hergerissen ist, sagen: Folge
dem, was dir richtig erscheint, ohne dich um das zu kiimmern, was andere
sagen werden. Ebenso »arbeiten« allerdings manche Frauen aus sehr
zweifelhaften Griinden, um z. B. ihre Konsumfahigkeit zu vergrofzern. Im
Gegensatz dazu gibt es viele mannliche. Berufe, die keine Teilzeitarbeit
gestatten und dem Mann nur wenig Zeit fur die Kindererziehung lassen.
Ein Arbeiter, der 44 Wochenstunden in der Fabrik arbeitet oder ein
Arbeitgeber, der mit Fragen von Beschéftigung und Entlassungen belastet
ist, sollten nicht in einen Topf geworfen werden mit einem Intellektuellen,
dessen Stundenplan viel flexibler ist. Wie kann man aso fir mehr Gerech-
tigkeit und echte gemeinsame Emanzipation kampfen, ohne in Verach-
tung des anderen und in MifRachtung von Situationen, die /mmer besondere
sind, zu verfallen? Man kann ein Loblied auf Lust und Erotik nicht vor
einer Witwe oder einer alleinstehenden Frau singen. Man kann auch nicht
einer jungen Frau, die zwei Kinder hat und sich um sie kimmern will,
Vollzeitarbeit um jeden Preis predigen. Spielen wir nicht das »Spiel der
Selbstzufriedenheitetl Gestehen wir offen unsere Niederlagen ein, unser
Zogern, unser Zerrissensein, unsere Ambivalenz - erst dadurch werden
wir, Mann und Frau, aufrichtig sein. Wenn es etwas gibt, das man zu den
»Rollen« von Mann und Frau heute sagen kann und muB, so ist es gerade
das, da3 sie ungewil3 wurden, verschwommen, austauschbarer as friher,
damit aber auch viel unbestimmter. Diese Unbestimmtheit scheint mir
charakteristisch fiir unsere heutige Situation; wer aber Unbestimmtheit
sagt, meint Angst, Entscheidungsschwierigkeit, Tragik. Nichts ist mehr
einfach in unserer heutigen Lage, weil es keine vorbestimmten Modelle
mehr gibt. Die Frau ist nicht mehr das hubsche Mdbelstiick, Tell des
»Hauses«, Privatbesitz des Mannes, dessen kleine Rache an der Gesell-
schaft, Sklavin eines Sklaven. Aber auch der Mann hat sich veréndert. Er
ist nicht mehr der etwas ferne Herr, die ewige Vaterfigur, Beschaffer von
Geld und Ansehen; er ist Partner geworden, ohne Zweifel néher as zuvor,
aber auch weniger Sicherheit bietend; er ist, ledig seiner Befehlshaberstel-
lung, seiner Familie zurickgegeben als »einfaches« Geschopf, nicht
michtiger als die anderen und den gleichen Prifungen ausgeserst wie jeder
Mann und jede Frau, Die Véter weinen heute vor ihren Kindern.

Der dritte Ansasgpunkt endlich scheint mir die Suche nach einem beiden
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Partnern gemeinsamen sProjek« (J. P. Sartre). Wenn sich Paare heute
trennen, mul? ein Grund daflir gesucht werden in der Privatisierang des
»Paares« - wie man es heute etwas eng benennt, wenn zwei Menschen,
anstatt zusammen zu kampfen und die Welt zu erneuern (jal), sich gegen-
seitig auf den Nabel schauen und ihre Erfullung darin finden, an einem
sonnigen Strand zu liegen. Ich sage nicht, es sei schlecht, sich bréaunen zu
lassen; ich sage einfach, dal? dies nicht Ziel unserer Existenz sein kann. Es
gibt heute ein schreckliches, im weitesten Sinne politisches Vakuum nach
den Enttduschungen und dem Rickschlag nach den Befreiungsideologien,
an denen unser sogenanntes Privatleben tiefer leidet, als man annimmt.
Wenn Mann und Frau nicht mehr gemeinsam fiir eine bessere Gesellschaft
kampfen, wenn sie nicht mehr den taglichen Kampf fiir eine Anderung der
sozidlen Verhaltnisse auf sich nehmen, wenn sie vorgeben, glicklich zu
sein, wohl wissend, daf3in Indochina Fluchtlinge sterben und in Latein-
amerika Verfechter sozialer Ideale ihr Leben lassen, dann gebe ich nicht
viel fur ihre Verbindung. Scheidungen und Trennungen sind unter diesem
Blickwinkel nichts anderes als der Preis, den wir daflr zahlen, dal3 wir die
christliche Ethik privatisiert haben. Denn der Grund der Liebe .ist weder
die enge Verbindung zweier Wesen, noch ihre gegenseitige Erganzung,
weder ihre Treue zu sich selbst noch ihre wechselseitige Anhénglichkeit,
noch ihre Hingabe fur die anderen; sie liegt alein in ihrer GroRherzigkeit
(generosite). Ich verstehe darunter nicht eine triigerische Selbstvergessen-
heit; diese GroBRherzigkeit ist zugleich eine Selbstbestétigung und eine
Anerkennung der Existenzberechtigung des anderen. Man muR die
Wurzel des Lebens, die lebendige Quelle wiederentdecken, die dem Leben
seine Basis und sein Fundament und zugleich seine Bestimmung gibt, die
es vorantreibt zu den grof3en Aufgaben, die vor ihm liegen. Ohne dieses
Fundament, diesen Mittelpunkt, diese klare und ruhige Selbstbestétigung
ist keine Liebe moglich; aber ohne den Atem, ohne den Wind der Weite,
ohne diese Gesamtvision kann Liebe sich nicht wandeln in GroRherzig-
keit, in Liebeskraft.

Wenn ich von dem Marokkaner Abdellatif Laabi, einem politischen
Gefangenen und marxistischen Dichter, der seit 1972 im Geféangnis lebt,
eine Sammlung von Gedichten und Briefen an seine Frau, mit dem Titel
»Chronik aus der Festung der Verbannunges lese, so beruihrt mich beson-
ders seine Hoffnung und das, was er darin Gber den »Aufbau unserer neuen
Liebe« sagt. Der Dichter besingt die Liebe, er erwartet den Tag, wie der
Prophet Hosea vor ihm, an dem er seine Geliebte nicht mehr »meine Frau«
(im Sinne eines Besitzes), sondern meine Gefahrtin nennen wird, und sie
ihn nicht mehr »mein Herr und Meister«, sondern mein Geliebter rufen
wird. Die Trennung des Gefangenen von ihr verleiht dieser Liebe etwas
Schmerzliches, aber auch etwas Grof3es und Edles. Nicht das Aneinander-
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kleben ohne Risse und Probleme ndhrt unsere Liebe, sondern selbst das
Negative und das Leiden an einer schwierigen Situation, die man mutig
ertragt im Blick auf die Veranderung der Welt. Laabis Humanismus ist
also marxistisch, kampferisch, eingebettet in einen Kampf, der viel
weitreichender ist als sein eigener und der seiner Geféhrtin. Die Befreiung
der Frau, wie die des Mannes, werden nur Wirklichkeit sein, wenn sie in
einen weiteren Rahmen eingefiigt werden, der alle Rassen und Klassen
umschliefit. Denn kein menschliches Wesen kann sich as »befreit«
betrachten, solange noch ein einziges anderes auf den Knien liegt.

»Meine Geliebte

Dein Gedicht liegt vor mir und ich méchte Dir

all das Glick ausdriicken, das ich beim Lesen empfand

nicht, weil es an mich gerichtet

und unsere Liebe besingt,

sondern as Symbol, das es darstellt.

Erinnerst Du Dich, wie oft

ich die Schopferkraft der Frau anrief

und wie fest meine Uberzeugung

davon, dal3 die Frau

frei von ihrer doppelten Versklavung

uns, Mannern und Frauen, etwas verkiinden wird

Uber uns, Uber die Welt-

Welche Traume, beispiellos, gehindert, gemordet, verspottet seit

undenkbaren Zeiten

as Klassen und Ungleichheiten entstanden,

welche Traume, unsinnig

flr unsere abgestumpfte Phantasie,

werden dann durch Frauen Wirklichkeit,

bewéassern dann die Felder unseres Schauens

und unserer Arbeit,

erleuchten das verborgene Antlitz

unseres Planeten?.«

Dr. Henry Motty 61 bis Rse de Lyon, CH-1203 Genebe

Anmerkungen

1. Les Cahiers Protestants, N.S. 6/1979, pp. 20-29. Die Ubersetzung aus dem
Franzdsischen besorgte Armgard Klein.

2. A. Mitscherfich: Auf dem Weg zur Vaterlosen Gesellschaft, Minchen 1963.

3. Vgl. Brie Fsebsin seinem schonen Buch: Le desir et la tendresse, Labor er Fides,
1979

221



4. Obwohl Theologinnen heute die Bedeutung der Jungfrau als, weibliche Gestalt
neben der Gottheit hervorheben, fehlt diese bezeichnenderweise im Protestantis-
mus.

5. Anspielungauf den Roman von EJgJRor H. Porter: Pollyannaou le jeu du contente-
ment, '

6. Choix de Jettres et textes de prison (1972-1977), Paris 1978.

7. Op.cit., pp. 315{316.

Buchbesprechungen

Shrage, Woljgang: Ethik des Neuen Testaments. Goéttingen: Vandenhoeck
& Ruprecht 1982 (NTD, Erganzungsreihe 4). 340 S. 40,- DM.

Innerhalb der »Grundrisse zum Neuen Testament« (NTD-Ergénzungs-
bande) ersetzt Shrages Band die »Ethik des Neuen Testaments« von H.-
D. Wendland, die forschungsgeschichtlich nicht mehr auf dem gegenwar-
tigen Stand war. Die Aufgabe traf den Autor nicht von ungefdhr: Seit
seiner Dissertation,ist er mit der Erforschung der neutestamentlichen
Parénese befaldt. Sieist fur ihn zu seinem entscheidenden Forschungster-
rain geworden. Dies merkt man dem vorliegenden Werk an: Kenntnis-
reich, umsichtig und erfahren wird eine mittlere Linie zwischen Detailana-
lyse mit ausfiihrlicher Diskussion und Ubérblick ohne konkrete Einzelin-
formation geboten. Der Fachvertreter wie derjenige, der in der komplexen
Exegetendiskussion nicht zuhause ist, kommen zu ihrem Recht.

Der Verf. beschreibt seine Aufgabe so: »Sache einer neutestamentlichen
Ethik ist die Frage nach Ermdglichung und BegriiRung, Kriterien und
Inhalten urchristlichen Handelns und urchristlicher Lebenspraxis« (S. 9).
Danach konnte man erwarten, da3 Schrage urchristliche Handlungsan-
weisungen und Lebenspraxis in ihrer geschichtlichen Entwicklung
innerhalb der religidsen, kulturellen, politischen und sozialen Verhaltnisse
der damaligen Zeit darstellt.' So kdnnte er etwa, ausgehend von den zwei
Zasuren im Urchristentum (Kreuz/Auferstehung und Ubergang zur
zweiten bez. dritten Generation), die spezifischen Bedingungen der drei
Zeitabschnitte (Jesuszeit, frihes Urchristentum und Paulus, sog. nachapo-
stolische Zeit) auch unter Einschluf® der sog. apostolischen Véter behan-
deln. Aber Schrage kann die Evangelisten vor Paulus besprechen, 183t die
apostolischen Vater beiseite und folgt im Aufril3 mit geringen Abweichun-
gen dem Kanon. Dies dirfte systematische Absicht sein, erfafdt der Autor
doch die neutestamentliche Christenheit as eine Einheit von »Zeugnis und
Dienstgemeinschafte (S. 9) und hélt die »Riuckbesinnung auf die neutesta-
mentliche Ethik ... in einer Zeit der Orientierungskrise« fir »besonders
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dringlich« (S. 9). Diese »Orientierungam Neuen Testament« ist »unab-
dingbar«, weil Jesus Christus nicht nur Erldser ist, »sondern auch gebie-
tender Herr« (S. 10). '

Dieser Ansatz gewinnt konkret Gestalt, indem Schrage gern von
systematischen Thesen der neuzeitlichen Diskussion ausgeht, sie an den
Texten prift und kritisiert, um dann nicht selten zwischen zwei Extremen
sich einen differenzierten »Mittelweg« hindurchzusuchen. Dabei leugnet
er keineswegs seine Nahe zu E. Késemann, dessen Paulusverstandnis vor
alem den auch von Schrage in den Mittelpunkt der Darstellung geriickten
Paulusteil bestimmt. Dazu pafdt die Beobachtung, dal3 z, B. die Bearbei-
tung des Schopfungsglaubens und des Gesetzes barthianische Substruk-
tionen erkennen lassen (192ff.). Damit mag angedeutet sein, wo Schrage
(wie jeder in seiner Weise) von Vorverstéandnissen gepréagt ist.

Dieser Ansatz gewinnt aber auch fir das Darstellungskonzept in jedem
Abschnitt wesentliche Bedeutung: In begrufBenswerter Weise werden
zunéchst die theologischen »Rahmenbedingungen« gekléart und dann die
konkreten Themen der materiellen Ethik besprochen, also z. B. zunéchst
]esu Gottesreichsbotschaft skizziert und danach unter diesem Dach ]esu
Stellung zum Gesetz und seine konkreten Weisungen behandelt. Nur so
kann aufgehellt werden, wie bei aler Zeitgebundenheit und tiefen Ver-
flochtenheit der urchristlichen Mahnung in das Normen- und Wertgefiige
der damaligen Zeit die Christenheit damals urteilte in Kritik, Aufnahme,
Um- und Neugewichtung.

Der Ansatz fordert die Herausstellung der Einheit neutestamentlicher
Ethik. Wenn der Verf. auch die historische Vielfat nicht leugnet, hdlt er de
facto ein Pladoyer fir den einhetlichen Materiadgehalt srchristlicher Ethik.
Hier séhe man doch die Vielfalt unter den verschiedenen konkreten
historischen Bedingungen noch energischer in den Vordergrund gerickt,
ohne daf3 die Frage nach der Einheit als unwichtig beiseite gestellt werden
soll. Solche Differenzierung mifte'in jedem Fall die Bedingungen und
Grundfragen der drei urchristlichen Zeitabschnitte noch klarer bestim-
men und voneinander abheben. Die Synoptiker (die m. E. zu kurz weg-
kommen) kénnten dann nur nach Paulus zu stehen kommen. Die traditio-
nellen Materialien bei Paulus und schichtenspezifische Analysen bei den
Synoptikern gestatten es auch, die vor- und nebenpaulinisohe Zeit noch
préziser zu kennzeichnen. Mir ist auch fraglich, ob man den 1.Petr bei den
Deuteropaulinen abhandeln sollte. Zum Aspekt der Vielfalt gehorte es
auch, die jidischen und hellenistischen Aussagen zur Begriindung und
zum Materialgehalt der Ethik noch mehr einzubringen und z, B. auch die
verschiedenen Stromungen im Urchristentum selbst ausfuhrlicher zu
kennzeichnen.

Zu einem Teil sind dies sicher Winsche, die der Autor erfillen wirde,
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stinden ihm zwel Béande zur Verfiigung. Datrum mufl3 am Schliu noch
einmal betont werden: Schrage hat allgemeinverstandlich und auf be-
grenztem Raum ein geschlossenses und wohldurchdachtes Konzept
vorgelegt, an dem die weitere Diskussion nicht vorbeigehen kann.

Pro]. Dr. Jiirgen Becker 2300 Kiel

Gerechtigkeit in der komplexen Gesellschaft. La justice et lacomplexite de
la societe, Redaktores: D. Christoff und Hans Saner. Basel/Stuttgart:
Schwabe & Co. 1979 (Studia philosophica, 38).

Der Sammelband vereinigt Beitrdge eines Symposions »Gerechtigkeit in
der komplexen Gesellschaft« der Schweizerischen Philosophischen
Gesellschaft. Die Beitrage, teils in franzdsischer, teils in deutscher Spra-
che, widmen sich der durch John Raw/s in Gang gebrachten Diskussion,
aber auch den Fragen der gesellschaftlichen Gerechtigkeit bei Marx und
der systemtheoretischen Rekonstruktion des Gerechtigkeitshegriffs. Aus
dem Zusammenhang ragt heraus, was O. Hoffe zur »politischen Gerech-
tigkeit - Grundziige einer naturrechtliehen Theorie« sagt (S.107-134).
Hier begegnet uns eine neuzeitliche, verniinftige Rekonstruktion des
Naturrechts, die allerdings eine Neubestimmung traditioneller katholi-
scher Naturrechtslehre offenl&it. Sie setzt nicht teleologisch, sondern bei
der Geféhrdung des menschlichen Zusammenlebens an und sucht nach
nicht-relativen, nicht-subjektivistischen, nicht-irrational festgehaltenen
Grundprinzipien. Sie liegen im status passivus der politischen Freiheits-
rechte und im status activus der politischen Mitwirkungsrechte. Natsr-
recht bestimmt das hdchste Rechtskriterium und die Gesamtheit der von
ihm regulierten sittlichen Grundsétze, die allerdings nicht direkt deduziert
werden konnen. Wenn die Qualitat des Allgemeinen nicht wirklichkeits-
fremd sein soll.(und das fordert Hoffe), dann wére der von der Geschichte
abstrahierende Charakter des Vernunft-Naturrechts noch einmal auf dem
Hintergrund der abendl&ndischen Geschichte und ihrer Bedeutung fur die
nicht-abendlandische Welt zu reflektieren.

Die Beitréage zu Rawls gehen in &hnliche Richtung; B/s» (S.9-32)
'betont den unteleologisch-kantischen Charakter der Rawlsschen Prinzi-
pien; Weftstein (S. 33-79) erganzt den Ansatz von Rawls um ein Verant-
wortungsprinzip. Aber wird nicht der regulative Charakter der aus der
fiktiven Urposition begrindeten Prinzipien konstruktiv werden mussen,
wenn es um die Gerechtigkeit zwischen Generationen geht? Wie, wenn der
représentative Mensch in der Urposition zwischen verschiedenen Genera-
tionen der Gesellschaft wahlen konnte. Wirde er eine Generation mit
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knappen Ressourcen oder eine Gesellschaft technologischer Héchstent-
wicklung vorziehen (z. B. fur das 21. Jahrhundert)? Hier hat die verninf-
tige Verfahrensgerechtigkeit und ihre Theorie noch keine Antwort; erste
Ansétze liegen moglicherweise im Verantwortungsprinzip.

Die Beitrage zu Marx (Kingli, V. Sigrist, R. Hesse) fUhren in dieser
Hinsicht nicht weiter, sondern verschenken mdgliche Impulse, weil sie
den schillemden Denker des 19. Jahrhunderts auf bestimmte Ansichten
(den ideologischen Charakter von Gerechtigkeit — Kiinzli) festlegen.
Bedenkenswerte Einwénde gegen die verarmende und verarmte Bestim-
mung der Umwelt in der Systemtheorie bringt A. Wildermuth
(S. 152-172) vor. Kann dort, wo die Unterscheidung von theoretischer,
ethisch-praktischer und asthetischer Erkenntnis verlorengeht, die Gerech-
tigkeit uberhaupt in jener Komplexitét gedacht werden, die der Komplexi-
tat der Gesellschaft entspricht? W. Ch. Zimmerli (S. 191-200) setzt - doch
eher gegen die Konstruktion Lubmanns - das Individuum als Letztelement
jeder Gesellschaft an und verweist auf die Spannung zwischen systemtheo-
retisch gedachter Komplexitét und individuellem Gerechtigkeitsempfin-
den.

Der Band bringt demjenigen, der in der Diskussion etwas orientiert ist,
wenig Neues; sein informativer Wert ist zwiespéltig, weil die Arbeiten
kaum aufeinander abgestimmt sind. Wer ihm etwas abgewinnen will, mufd
die selektive Kritik und die verschiedenen Ortsbestimmungen der
Gerechtigkeitsdiskussion aufnehmen.

Prof t». Chr. Frey 4630 Bocham

Moltmann, Bernbard: Militarismus und Rustung. Beitrdge zur dkumeni-
schen Diskussion. Heidelberg: FESt 1981 (Texte und Materialien der
Forschungsstétte der Evangelischen Studiengemeinschaft A 12). 211 S.

Die gegenwaértige Friedensdiskussion scheint einem inneren drarnaturgi-
sehen Gesetz zu folgen. Je nachdricklicher existentielle Akzente in die
Friedensdiskussion eingebracht werden (jungstes Beispie: F. Alt,
Frieden ist moglich), desto stéarker scheint auch ein Publikationsimperativ
auf sogenannte »Versachlichung der Debatte« die Szene zu beherrschen.
Der von B. Moltmann herausgegebene Sammelband leistet solche Versach-
lichung — der Sache nach in Form von »Analysen« und »Reflexionen« zum
okunomischen »Studienprogramm zur Abristung und gegen Militéris-
mus und Wettrlisten«. Wer sich von jedweder »V ersachlichung« allerdings
Beschwichtigung erhofft, wird von diesem Band enttduscht sein. Der
sicherheitspolitische Alarmismus der Offentlichkeit sieht sich mit den hier
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vorgelegten Analysen gleichsam zum nachhinein bestétigt. Die Strate-
gieentwicklung — von M. Padamee referiert — verdeutlicht sowohl das
standige Bemuhen der USA um einen qualitativen RUstungsvorsprung
gegeniiber der UdSSR (ohne dal3 damit automatisch Erstschlagféhigkeiten
angestrebt werden miiten) als auch die prekére sicherheitspolitische
Situation der NATO-Partner der USA: »In dem Mal3e, in dem man sich
darauf verl&@it, dad sich ein Krieg regional und waffenméfiig begrenzen
&%, wird die Gefahr unterschétzt, sich auf einen Krieg einzulassen ... So
hort die Abschreckung auf, lediglich ein Mittel der Kriegsverhitungspoli-
tik zu sein« (S. 42). Und: Die Option fur eine Kriegsfiihrungsstrategie ist
schon mit dem Ubergang von der Strategie der smassive retaliation< zur
Strategie der flexible response in den 60er Jahren markiert. Nicht gesagt,
vermutlich aber gemeint: Die kritische Polemik der Friedensbewegung
gegen Carters Prasidentendirektive 59 oder Reagans Militérrhetorik greift
zu kurz. Offensichtlich fehlt ihr die langerfristige historische Perspektive.

Zu ebenfalls eher alarmierenden Aussagen kommt auch F. Solmsin
seinem Beitrag zur Rustungskontrollpolitik. Nicht nur, daf3 die elaborier-
ten Abschreckungsstrategien in Ost und West entgegen landlaufiger
Meinung nicht kriegsverhindernd wirken (kriegsverhindernd wirkt
bislang eher die beiderseitige schiere Angst vor dem Atomkrieg!)! Auch in
ristungskontrollpolitischer Hinsicht lassen sie alenfals eine gewisse
Kontrolle jener militérischen Risiken zu, die mit riistungstechnologischen
Innovationen gegeben sind, nicht jedoch die dringend gebotene Kontrolle
jener technologischen Innovationen selbst. Der Autor plédiert deshalb fur
eine neue Konzeption von Rustungskontrollvereinbarungen. Diese
sollten seiner Ansicht nach schon die Einschrankung militarischer
Optionen zum Gegenstand haben und nicht erst Einschrankungen
militérischer Waffensysteme.

Hierdurch kdnnten Bremsen in den militartechnologischen Innova-
tionsprozefl eingebaut werden. Nachtrégliche Ristungskontrollvereinba-
rungen haben ja bislang immer ristungsstimulierend gewirkt. Solch neue
Ristungskontrollpraxis wiirde langfristig - so meint der Autor - nicht
ohne Rickwirkung auf das Abschreckungsdenken selbst bleiben kdnnen.
Doch wie entmutigend wird Sicherheitspolitik heute erfahren, wenn der
Autor selbst solche machbaren Revisionen herkémmlicher Riistungskon-
trollpolitik als »unter dem gegenwaértigen politischen Umstéanden ... noch
Utopie« (S. 65) bezeichnen muf3?

M. Brgoska, der Uber »Bundesdeutsche Rustungsexporte in die Dritte
Welt« referiert, konfrontiert den Leser mit erschreckenden Schaubildern,
Statistiken und Diagrammen. Gewil3: Der bundesdeutsche Anteil am
weltweiten Rustungstransfer ist von 1 bis 2% Ende der 60er Jahre auf nur
(?) 2 bis 5% zum Ausgang der 70er Jahre gestiegen - bei allerdings
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gleichzeitiger Verdoppelung der Exportwerte insgesamt. Nur: Die
historisch-beispiellose Ausweitung des internationalen Waffenhandels —
bezogen auf das Volumen der exportierten Waffen, die Zahl der importie-
renden Lénder, den Wandel zu hochkomplexen Waffensystemen und den
immer wesentlicher werdenden Transfer von militar-technologischem
Know how zur eigenstandigen Waffenproduktion in Landern der Dritten
Welt - macht es notwendig, von einer »neuen Weltmilitarordnung« (S. 67)
zu sprechen, deren integraler Bestandteil die Bundesrepublik Deutschland
ist. Das Arbeitsplatzargument, mit dem der ristungsindustrielle Sektor in
der Regel gerechtfertigt wird, wird unter Hinweis auf wirtschaftswissen-
schaftliehe Expertisen vom Verfasser nicht nur entkraftet, sondern as
geradezu kontraproduktiv angesehen. »Durch die Produktion von
Ristungswaren werden Facharbeiter und Kapital gebunden, die gerade
angesichts des Entwicklungsgefélles zwischen Industrielandern und
Staaten der Dritten Welt sowie des daraus abgeleiteten Bedarfs an hoch-
wertigen Gutern benétigt werden, diese herzustellen« (S. 95). Allerdings
kann man mit Recht fragen, was die Industriel&nder mit einem objektiv
vorhandenen Bedarf anfangen sollen, der sich infolge der ristungswirt-
schaftlichen Préferenzen der Dritten Welt as Marktnachfrage gar nicht
realisieren kann. Auf politisch wirksam werdende Einsichten in Landern
der Dritten Welt scheint der Autor in keinem Falle zu setzen. »Die Ent-
wicklung der Weltristungssituation deutet darauf hin, dald3 nur eine
Anbieterbeschrankung hier einen Wandel schaffen konnte, denn es scheint
illusorisch, von den Abnehmern eine Beschrankung zu fordern, so lange
Waffen angeboten werden« (S.97). Umgekehrt werden freilich die
Industrielénder argumentieren! Ist es nicht illusorisch, von den Anbietern
eine Beschrénkung zu fordern, so lange Waffen nachgefragt werden? Mit
einem Hinweis auf den Vorschlag der Nord-Sid-Kommission (»Ri-
stungssteuer«) schliefdt der Beitrag. Allerdings - so befindet der Autor -
bedurfte dieser Vorschlag »starkerer Einsicht in die Gefahren und Nach-
teile des Ristungshandels als momentan verbreitet ist, um politisch
durchsetzbar zu werden« (S. 99). Einen kleinen Schritt in diese Richtung
sieht der Autor in der Veroffentlichung der Rustungstransfers durch die
Bundesregierung und der dann starkeren offentlichen Diskussion der
Rustungstransferpolitik.

Etwas aus dem Rahmen falt der Beitrag des Herausgebers zum Problem-
bereich Militérismus. Zwischen Begriffsgeschichteund Literaturbericht
angesiedelt, versucht.der Beitrag die denotativen und konnotativen
Bedeutungen des Begriffs aufzuhellen. Wissenschaftsanalytische und
politisch appellative Verwertungszusammenhénge sind - das zeigen die
immer neuen Anldufe des Autors- so mit einander verschrankt, da3 sich
am Ende der Militarismusdiskussion lediglich die Formulierung von
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Thesen anbietet, die dieses Miteinander plausibel machen. Die Definition
von Militarismus wird damit identisch mit jenen gesellschaftlichen
Wahrnehmungen, die seine immer neue Konjunktur erklaren konnen,
Nicht anders 1aR3t sich Moltmanns abschlieRende »Definition« verstehen:
»In jeder Form, in der sich sMilirarismusc présentiert, thematisiert der
Begriff die Gewalt, die ihren Schranken entwichen ist« (S. 126),

Der Rechtfertigung militarischer Gewaltanwendung geht W. Huber
unter normativer Perspektive auf die Spur, Ist ihm zufolge militérische
Gewaltanwendung von den selbstgesetzten normativen Grundlagen des
Staates her nicht mehr zu rechtfertigen (»ein Staat, der sich selbst das Recht
zur T6tung nicht mehr anmaf3t und die Schranke des Totungsverbots im
Strafrecht anerkennt, erkennt zugleich an, da die Vernichtung von
Menschenleben im Krieg nicht gerechtfertigt werden kann«, S, 144), so
bleibt nur noch der Gedanke der Notwehr, die Legitimation von der
Grenzsituation her, Aber der Wille, den Stast fortbestehen zu sehen,
»fuhrt unter den heutigen waffentechnischen Bedingungen bis an jene
Grenze, an der um des Fortbestehens des Staates willen das Uberleben
seiner Birger (gemeint ist wohl: sein eigenes Uberleben! W, G,) aufs Spiel
gesetzt wird, Mit dem Gedanken der Notwehr oder der Nothilfe ist dies
nicht zu rechtfertigen« (S, 145), Wenn auch fir Huber in normativ-
systematischer Hinsicht militérische Gewalt nicht legitimierbar ist, ergibt
sich doch so etwas wie eine pragmatische L egitimation ex negativo: »Denn
so lange die internationalen Beziehungen noch auf der Grundlage der
Gewaltandrohung und Gewaltanwendung beruhen, kann auch derjenige
nicht die Verantwortung fir die Folgen seines Tuns Ubernehmen, der sich
am Dienst mit der Waffe nicht beteiligt« (S, 153), Die Harmonisierung
dieser beiden Perspektiven mit der 8, Heidelberger These, wie es Huber
dann versucht, Uberzeugt m, E. nicht mehr, Es ist ja nicht so, dai3 die
pragmatische Legitimation fur militérisches Handeln auch nur vorlaufig
ausreichte, Unter den Bedingungen einer dank Waffentechnik wnmdglich
gewordenen Verteidigung ist aler pragmatischen Rechtfertigung zum
Trotz militérisches Handeln »nihilistisch«, Militdrs warten deshalb nicht
in erster Linie auf die Monopolisierung der Gewalt im internationalen
MaRdstab - so Hubers Utopie -, sondern auf die Ermdglichung von
»Verteidigung« in einem militérisch-authentischen Sinne, Die gegenwaér-
tige Friedensdiskussion scheint mir vorderhand auch nicht mit der prinzi-
piellen Gewaltproblematik, sondern mit der pragmatischen Verteidi-
gungsproblematik verkniipft zu sein, Letztlich argumentiert der Autor
denn auch in diese Richtung: »Wenn fiir eine Ubergangszeit die Aufgabe
militérischer Ristung im Kriegsfall in der Schadensbegrenzung liegen
soll, so ist eine drastische Umorientierung militérischer Strategien in
diese Richtung zu verlangen und 6ffentlich zu diskutieren« (S, 162).
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Weniger der Aufklarung sicherheitspolitischer Riskken und Dilemmata
as der falligen Kléarung kirchenpolitischer Schritte in Sachen Frieden ist
W. Lienemanns Beitrag zum ©6komenischen »Studienprogramm fir Abri-
stung und gegen Wettriisten und Militarismus« gewidmet. Die umfas-
sende Dekolonisierung in den 60er Jahren ist Lienemann zufolge auch im
okumenischen Bereich nicht ohne Folgen geblieben. Das européisch-
amerikanische Monopol in dieser Bewegung ist gebrochen worden - mit
greifbaren Folgen fur das Verhaltnis der 6kumenischen Bewegung zum
Bereich der Politik. Der klassisch-abendlandische Ansatz kirchenpoliti-
scher Friedensinitiativen, namlich die (wenn auch harte, so doch vertrauli-
che) Beratung von Obrigkeit, ist dahin. Die in den Anfangszeiten der
Okumene vorherrschende direkte und dichte Interaktion kirchlicher und
politischer Eliten ist nirgends mehr splrbar. Lienemann pladiert deshalb
fur einen qualitativ neuen Ansatz in der Friederrspraxis der Kirchen.
Allerdings bleibt es bei Lienemann denn auch im wesentlichen beim
Grundsatzpladoyer - die konkrete Operationalisierung ist noch sehr
unbestimmt. Regionale Spezifizierungen des 6komenischen Studienpro-
gramms in organisatorischer Hinsicht und Rezeption der Tradition der
historischen Friedenskirchen vor alem fir die deutsche Ristungsdiskus-
sion in »ideologischer« Hinsicht scheinen mir die vom Verfasser gemein-
ten Wegemarken zu sein.

Alles in alem: Der vorliegende Band versachlicht die gegenwartige
Friedensdiskussion in kritischer Weise. Er kannn allerdings nicht bean-
spruchen (und will es wohl auch nicht), die gegenwartigen Sehnsiichte,
Hoffnungen und Angste um den Frieden sowie die psychischen Disposi-
tionen und Handlungsbereitschaften im Zusammenhang des heutigen
Friedensengagements auf den Begriff gebracht oder auch nur in den Blick
genommen zu haben. Er steht in der Tradition der kritischen Friedensfor-
schung, die asein - wenn auch nicht unwesentliches- Element der gegen-
wartigen Friedensdiskussion aufzufassen ist.

WilJried Gerhard 2112 Jesteburg

Eckertz, fiirgen: Die Kriegsdienstverweigerung aus Gewissensgrinden,
Eine Kritik des Urteils des Bundesverfassungsgerichts vom 13. April
1978. Heidelberg: FESt, 1981 (Texte und Materialien der Forschungs-
stétte der Evangelischen Studiengemeinschaft, A 13), 117 S.

Die Novellierung des Wehrdienstverweigerungskomplexes ist abge-
schlossen. Sie wére sicherlich so nicht mdglich gewesen, wenn nicht das
Bundesverfassungsgericht in seinem KDV-Urteil vom 13. April 1978 die
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argumerttative und legitimatorische Vorarbeit dazu geleistet hatte - eine
verfassungsrechtlich bedenkliche und in seinen rechtspolitischen Konse-
quenzen eher schadliche Vorarbeit. Zu diesem Ergebnis jedenfalls kommt
die brillante Studie von R. Eckertz aus der Forschungsstétte der Evang.
Studiengemeinschaft in Heidel berg. »Die eigentliche Bedeutung des Urteils
des2. Senats vom 13. April 1978liegt darin, dal3 esdas bisher in der Bundes-
republik herrschende Grundversténdnis des Verhaltnisses von Birger und
Staat ymgestiirzt und die Geltung der Verfassung durch das Interesse an
militarischer Existenzsicherung des Staates relativiert hat« (S. 2).

In drei Schritten wird zunachst eine Analyse des KDV -Urteils versucht.
Etster Ansatzpunkt sind die »Rechtsprobleme der Kriegsdienstverweige-
rung aus Gewissensgrunden«. Der grundgesetzliche Stellenwert der
Entscheidung, den Kriegsdienst mit der Waffe aus Gewissensgriinden zu
verweigern, galt nach bisheriger Rechtsprechung des Bundesverfassungs-
gerichtes auch fir den .Friedenswehrdienst (Wehrdient=potentieller
Kriegsdienst). Solche Gewissensentscheidung auch nur hinsichtlich ihrer
Glaubwiirdigkeit Gberprifen zu wollen, kann nach Meinung des Autors
nicht Sache staatlich-administrativen Handelns sein. Statt dessen emp-
fiehlt er »die Kriegsdienstverweigerer zu einem Ersatzdienst einzuberufen
und diesen so auszugestalten, daf3 die Belastung in etwa gleich groB wie die
durch den Wehrdienst ist. Unter dieser Voraussetzung kann es ... nicht
gegen die Verfassung verstol3en, wenn der Gesetzgeber generell von der
Glaubwirdigkeit der Kriegsdienstverweigerer aus Gewissensgrinden
ausgeht« (S. 32). Denn die Glaubwurdigkeit einer Gewissensentscheidung
kann nicht Beweisthema einer KDV -Verhandlung sein. Sofern namlich
der Vernehmende dein Kriegsdienstverweigerer »die Glaubwirdigkeit
abspricht, nimmt er sich das Gegentiber, das er braucht, um das Beweis-
thema zum Thema der Verhandlung machen zu kénnen« (S. 29). Man
kann fragen, ob sich die »Rechtsprobleme der Kriegsdienstverweigerung
aus Gewissensgrinden« nicht anders darstellen, wenn man zwischen
Verhandlungs- und Beweisthema differenziert. »Glaubwiirdigkeit« kann
nicht Verhandlungsthema, sondern nur »Beweisthema« sein. Verhand-
lungsthema bleibt die Gewissensentscheidung. Diese soll in der Verhand-
lung jedoch nicht nach der Seite ihrer »Richtigkeit« (ethische Richtigkeits-
urteile sind seit der Ausdifferenzierung des Rechts aus der Ethik nicht
mehr mdglich, sondern nach der Dimension ihrer Glaubwurdigkeit
interpretiert (»bewiesen«) werden. Letzte juristische Gewilheiten wird es
dabei gewif3 nicht geben - eine im Zweifelsfall zugunsren des Verweige-
rers erfolgende Entscheidung.ist aber rechtsstaatlich eigentlich selbstver-
stdndlich. Die Argumentation des Autors scheint dabel von einem so
subjektivierten Gewissensbegriff herzurihren, dal? ein »hier stehe ich, ich
kann nicht anders« die Grenze des Sagbaren (iberhaupt markiert.
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Eckertz' Grundsatzkritik des BV G-Urteils ist von solchem die Gewis-
sensproblematik betreffenden Rechtsstandpunkt jedoch weitgehend
unabhangig.

In einemzweiten Schritt verweist der Autor denn auch zunéchst auf die
Genealogie des'Verfassungsgerichtsurteils von 1978. Schon das dieselbe
Rechtsmaterie enthaltende Bundesverfassungsgerichtsurteil von 1970 hat
seiner Meinung nach eine Argumentationsplattform geschaffen, auf der
die neuere Flurbereinigung in Sachen Kriegsdienstverweigerung ansetzen
konnte. Indem es annimmt, da3 die Artikel 12 Abs. I, 73Nr. 1 und vor
allem 87 Abs. | 1 GG »die Einrichtung und die Funktionsfahigkeit der
Bundeswehr« as einen mit Verfassungsfragen ausgestatteten »Rechts-
wert« deklarierten, hat es gleichzeitig diesen Rechtswert as immanente
Grundrechtsschranke fur Artikel 4 Abs. 111 GG defniert. Abgesehen von
der Tatsache, da3 die Artikel 12 Abs. | und 87 Abs. I, GG lediglich
Erméchtigungs- und Kompetenznormen des Bundes darstellen, wodurch
das dadurch legitimierte realle Handeln des Staates noch keineswegs
Verfassungsrang bekommt, ist hier erstmals der organisatorische Teil des
Grundgesetzes als immanente Grundrechtsschranke instrumentalisiert
worden. Das Urteil des Bundesverfassungsgerichts von 1978 hat diese
Linie weiter ausgezogen. Hier wird ein Grundrecht nicht nur einge-
schrénkt, sondern durch Uminterpretation quasi ausgehéhlt und aufgeho-
ben. In dem jetzt Artikel 4 Abs. 111 GG auf seinen sog. »Kerngehalt«,
namlich den Gewissenschutz gegen den Zwang zum Kriegsdienst mit der
Waffe, reduziert wird, kann als sedes materiae der Kriegsdienstverweige-
rung nur noch Artikel 12 Abs.1l in Frage kommen. Der Schutz des
Rechtes auf Kriegsdienstverweigerung wird dadurch zu einer durch die
Verfassung nicht mehr gebotenen, sondern nur noch zugelassenen -
Verglinstigung, deren Modalitdten der Gesetzgeber regelt. Trotz verfas-
sungsrechtlicher Fixierungen ist es nach Meinung des Autors also nicht
gelungen, die Position des Wehrdienstverweigerers innergesellschaftli-
chen Klimaverénderungen dauerhaft zu entziehen.

Hintergrundsideologie solcher politisch klimatisch verursachter Umin-
terpretation von Art. 43, Abs. III GG ist die normative Uberhéhung der
Verteidigungskompetenz des Bundes (Artikel 87 Abs. 1) zu einer »verfas-
sungsrechtlichen Grundentscheidung fiir die militérische Landesverteidi-
gung«. Militarische Landesverteidigung fordert jedoch - unter den
Bedingungen einer Wehrpflichtarmee - den Regelfall der Ubernahme des
Wehrdienstes als selbstverstandlicher Gemeinschaftspflicht. Kriegs-
dienstverweigerung mul® deshalb - prozedural sichergestellt - die groRRe
Ausnahme bleiben. Die Bundesverfassungsgerichtsbegrifflichkeit einer
»Pflichtengleichheit in Gestalt der Wehrgerechtigkeit« verschleiert diese
Tendenzen, soll doch in Wahrheit der Ersatzdienst nicht die staatlich
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bereitgestellte Alternative fir digjenigen sein, die den Wehrdienst aner-
kanntermaf3en verweigern, sondern ein Mittel, die unterstelltermalien
groRBen Scharen »unechter« Verweigerer auszusondern. »Das ausdrick-
liche Verbot einer diskriminierenden Regelung der Dauer des Ersatzdien-
stes durch Artikel 12 Abs. H GG unterlauft das Bundesverfassungsge-
richt. Wahrend nach dem Wortlaut dieser Vorschrift die Dauer des
Ersatzdienstes -die Dauer des Wehrdienstes< nicht Uberschreiten darf, darf
nach ihrer Auslegung durch das Bundesverfassungsgericht die' Dauer des
Ersatzdienstes sehr wohl die tatsachliche Durchschnittsdauer des Wehr-
dienstes Ubersteigen« (S. 62f.).

Geht man mit dem Autor davon aus, dal3 mit diesem Urteil die staatlich-
administrative Tendenz, dem Burger in grundsétzlicher Weise zu mif3-
trauen, hochstrichterlich nachvollzogen wird, so hat sich die Kritik dieses
Urteils nicht nur rechtstechnisch, sondern auch ideologiekritisch zu
artikulieren. Die Grenzen des Rechtsstaates sieht der Autor ideologisch
dort uUberschritten, wo das Bundesverfassungsgericht nicht nur eine
Rechtsfrage prift, sondern auch eine Einstellung propagiert, ndmlich eine
einsichtige Haltung hinsichtlich der Notwendigkeit der Aufrechterhal-
tung von Wehrbereitschaft. »Wenn das Bundesverfassungsgericht aber die
Beschrankung der Kriegsdienstverweigerung aus Gewissensgriinden zum
Mittel der Stérkung der Wehrbereitschaft macht, stellt es mit umgekehrten
Vorzeichen die Kriegsdienstverweigerung ebenso in einem Zweck-Mittel-
Zusammenhang wie diejenigen, die durch die Kriegsdienstverweigerung
die Bundeswehr bekdmpfen wollen« (S. 69). Solche Art Aufrechterhal-
tung von Wehrbereitschaft stellt das Gericht nun aber in den weiteren
Zusammenhang der angeblich generellen Pflicht des Burgers, fir den
Staat, diesen - Freiheit, Leben und Menschenwirde schitzenden - Staat
einzutreten. »Wenn aber die Verpflichtung des Blrgers gegeniiber dem
Steat als Kehrseite des Schutzes der Freiheit durch den Staat aufgefaft
wird, kann sie von vornherein nicht als Bedrohung, sondern nur as
Verwirklichung von Freiheit gedacht werden« (S. 83f.): Hegel redivivus.
»Die Mobilisierung der Birger fir den Wehrdienst ist genau die Seite der
Demokratie, die die totalitdre Staatsauffassung Ubernimmt, indem sie
zugleich die Seite der politischen Teilhabe in Ideologische und Zeremo-
nielle tberfuhrt« (S. 80f.).

Die Dilemmata, in die sich eine solche Rechtsprechung hineinbegibt,
sind nur dann unauflésbar, wenn die Auslegung des Artikels 4 GG (und
anderer Grundrechte) nicht mehr von der Unterstellung einer gesicherten
Existenz des Staates ausgehen kann. »Wenn die tatsachliche Lage so ist,
dal? diese Unterstellung zu einer nicht mehr durchhaltbaren Fiktion wird,
bleibt dem Verfassungsrechtler nichts anderes lbrig as zu sagen: >Hier
hort das Staatsrecht aufe « (S. 107f.), Letzter Hintergrund diese BVG-
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Urteils wére dann - so mul3 man folgern — der Versuch einer politischen
Justiz mit untauglichen Mitteln. Aber der Autor spricht an dieser Stelle ja
im Konditional. Von einer Krise des staatlichen Bestandes wird man nicht
reden kdnnen. Eher von einer Orientierungskrise, die den Bereich der
Streitkréfte nicht unberuhrt 1&63.

An dieser Stelle liegt m. E. auch die generelle Bedeutung dieser Studie.
Sie geht uber die fachwissenschaftliche Kritik an einem Urteil des Bundes-
verfassungsgerichtes weit hinaus. Ihr Wert liegt darin, da3 hier an einem
Brennpunkt gesellschaftspolitischer Auseinandersetzung eine Analyse
vorgelegt wird, die sich in der Synopse mit anderen analytischen Beitrégen
aus anderen Feldern gesellschaftspolitischer Auseinandersetzungen zum
Bild eines neuen politischen Moralismus erganzt. Das Urteil des Bundes-
verfassungsgerichtes ist sicherlich nicht unbeeinfluf3t geblieben von der
langen Zeit sehr heftig gefiihrten Crundwertedebatte; und wie diese repré-
sentiert auch die von heftigen Kontroversen begleitete Neuentdeckung
des Erzieherischen den neuerlichen Versuch, die gegenwaértige gesell-
schaftliche Orientierungskrise nach rickwaérts zu instrumentalisieren.
Dem angeblichen Werteverfall soll mutig entgegengetreten werden. So
wenig jedoch die Verweigerung géngiger Anforderungen der burgerli-
chen Leistungs- und Statusgesellschaft den Riickschlul auf einen Werte-
verfall im allgemeinen zwingend macht, so wenig legt die Wehrdienstver-
weigerung die Vermutung von Driickebergern im besonderen nahe. Dal3
sich ein Bundesverfassungsgericht in seinem Urteil von solchen Vermu-
tungen leiten 183, macht seine nicht nur juristische, sondern auch soziolo-
.gische Bestreitbarkeit aus.

Wilfried Cerhard 2112 |esteburg

Kienglen, Gottfried: Die Religionssoziologie Max Webers. Eine Darstel-
lung ihrer Entwicklung. Sozialwissenschaftliche Abhandlung der
Gorres-Gesellschaft. Bd. 6. Berlin: Duncker & Humblot 1980, 140 S.

Die sich neuerlich abzeichnende »Max-Weber-Renaissance«( mag viele
Grunde haben, die vor alem mit einer zunehmenden Professionalisierung
und Spezialisierung der Soziologie selbst zusammenhéngen: Von Remi-
niszenzen an Griindungsvater wird disziplindre Konsolidierung erwartet.
Freilich kommt Uber solche fachspezifische Besonderheit hinaus im
Ruckgriff auf den »Klassiker« Max'Weber auch das allgemeinere Bewuf3t-
sein jener Problemkontinuitdt zum Ausdruck, die in seinem Werk as
Mdglichkeitsbedingung etwa von rationaler Wertbeziehung und Wertver-
wirklichung, von kultureller Sinninvestition und wissenschaftlichem
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Entzauberungsproze3 in der modemen Gesellschaft eine zugespitzte
Thematisierung erfahren hat. Jeder ethische Entwurf, der nicht nur seine
theoretische Grundlegung, sondern auch das, was aus ihr unter geschicht-
lich-gesellschaftlichen Bedingungen zu werden vermag, mithin sozide
Handlungen in der Konsequenz- des ethisch Gewollten im Blick zu
behalten sucht, wird nicht umhin kommen, sich mit Webets umfassenden
Einsichten dazu auseinanderzusetzen. Bekanntermaflen galt Webers
Forschungsinteresse nicht nur den Folgen einer historisch singuléren, von
ihm in Fallstudien »nur« idealtypisch rekonstruierten Gestalt der protutanti-
schen Ethik, deren Beitrag zur Entstehung der modern-okzidentalen Welt
er verfolgt hat. Es war eben dies auch das Paradigma, an dem Weber die
eigene Sicht ethischer Weltauffassung in Abgrenzung zu anderen Gestalt-
.typen, wie etwa der Erjolgs- oder Gesnnlingsethik, ausarbeitete, die dann im
Postulat einer »lVerantwortungsehtif« ihre prégnante Fassung erhielt.
Schliefflich gelang es Weber, seinen Entwurf zu solcher universalen Breite
auszuziehen, dafl im Stichwort der neuzeitlichen Rationalitétsproblematik
ein Sachverhalt bezeichnet war, der nach wie vor als zentrale Schliissel-
frage der gegenwartigen ethischen Auseinandersetzung gelten kann.

Dal diese vielfaltig anregende Brisanz des Weberschen Werkes fir die
Theologie bislang noch kaum ansichtig wurde, ist nicht zuletzt in der
Geschichte seiner Rezeption begrundet, die bislang mit mehreren Fakto-
ren belastet war: 1. Webers Werk tragt einen ausgesprochen fragmenta-
rischen Charakter, so daR die Rekonstruktion seiner inneren Einheit und
theoretischen Konsistenz auch in ihren ethischen Dimensionen erhebliche
Schwierigkeiten bereitet (2ff.). 2. Nach wie vor bleibt der intellektuell-
biographische Werdegang Webers, mit ihm auch eine genauere Kenntnis
der werkgeschichtlichen Entfaltung seines »erkenntnisleitenden Interes-
ses« undurchsichtig (6ff., 46ff.). 3. Das mangelnde Wissen Uber die von
Weber vorgefundene und verarbeitete Quellenlage erschwert seine
geistige Kontextualisierung, die nétig wére, um die Originalitdt seines
Losungsentwurfes ebenso abschétzen zu konnen wie die Kontinuitét
seiner Problernsicht (7,58ff.). 4. Schlieflich hat es die teils selektiv-
instrumentalisierende, teils hagiographisch-heroisierende Vereinnah-
mung Webers erschwert, die zentralen Elemente seines Werkes einer
aktualisierenden Interpretation und Systematisierung im Lichte des
gegenwartig erreichten Problembestandes zu unterziehen (1,8).

Kienzlens Studie ist an manchen Punkten geeignet, die Desiderate der
vorliegenden Weber-Forschung zu beheben und gerade dadurch die
algemeine Bedeutung des Weberschen (Euvre ans Licht zu bringen,
obwohl sie sich selbst eher bescheiden als Werkinterpretation nur seiner
religionssoziologisch relevanten Schriften ausgibt. Allerdings vertritt
Kuenzlen die — vor allem von Friedrich H. Tenbrack immer wieder nach-
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haitigins Spiel gebrachte - These, »dal} hier in der Religionssoziologie
geradezu das >Herz( der Weberschen Soziologie Uberhaupt schlagt« (4),
und daB in den »systematischen« Kapiteln »Einleitung« und »Zwischenbe-
trachtung« der Gesammdten .Asfrdtze Zir Reigionssozologie (1920) die”
zentralen »Einsichten Webers niedergelegt sind, deren Entschlisselung
fur den Aufweis der inneren Einheit des Webers aswesentlich erscheinen«
3.

Eben diesen integrierenden Nenner des Weberschen Gesamtwerkes
bildet die Frage »nach der Genese und den Stiitzen der modernen, das
menschliche Handeln und Denken umfassenden Rationalitdt« (17): »die
Frage nach der Zukunft und dem Schicksal einer Kultur, die ihre spezifi-
sche Signatur durch die urspringlich religios pramiierte Gesinnungs- und
Tatenrichtung der neuzeitlich-okzidentalen kapitalistischen Lebensfiih-
rung erhalten hat (9ff., 77ff.). Die Pointe der Weberschen These liegt
demnach in der Einsicht, dal3 sich die allmahliche Rationalisierung der
ethischen Daseinsfuhrung as universalgeschichtlichem Prozef3 nicht etwa
allein gegen Manifestationsformen religioser Herrschaft durchgesetzt habe,
sondern ihren Erfolg selbst religisen Impulsen verdankt; »dal? nicht der
Rationalismus einer autonomen Vernunft, sondern die rationale Ethik
einer Religion den Weg in die Moderne wesentlich bestimmt hat« (39).

Diese zunadchst in den Protestantismlisstudien (1905) paradigmatisch
gewonnene Erkenntnis vom eigenen Rationalitétscharakter religioser
Ethik macht denn auch den systematischen Fundus aus, der fortan von
Weber kontinuierlich weiteren Kontrollforschungen unterzogen wurde
(49ff.): etwa durch eine material-perspektivische Anreicherung seiner
Arbeiten aus den Bestdnden der zeitgendssischen Religionswissenschaft
vor alem der TieJeschen Provenienz (58ff.) oder durch eine Ausweitung
seiner Fragestellung auf die universalgeschichtlichen Zusammenhange
von Religion und Gesellschaft Uberhaupt, in deren Rahmen sich dann so
etwas wie en ethisch-sevolutionstheoretisches Minimal programm«
(C. Seyfarth) zur Rekonstruktion religionsgeschichtlicher Entwicklungen
abzeichnet (88ff., 102ff.);durch industriesoziologische Erforschungen
des Schicksals einer genuin religios inaugurierten Berufsethik in einer
nunmehr sdkularisierten Umwelt (48ff.); durch eine Profilierung der
eigenartigen Kulturbedeutung des okzidentalen Rationalismus in Abgren-
zung zur »Wirtschaftsethik« anderer as judisch-christlicher Weltreligio-
nen (55ff., 77ff.); und schlieflich aufgrund der permanenten Kritik an
seiner Arbeit gleichsam dazu herausgefordert: durch eine Prézisierung
seines forschungspragmatischen, methodologischen und wissenschafts-
theoretischen Instrumentariums in Richtung einer grundlegenden Sozio-
logiebegrifflichkeit (Werturteilsfreiheit, Idealtypus, Zusammenhang von
Ideen und Interessen, Real- und Idealfaktoren etc., 40ff., 49ff., 119ff.), All
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diese Bemiihungen dienten Weber der Ausarbeitung jenes Themas, das ihn
»am nachhaltigsten beschéftigt hat und das nahezu kontinuierlich seine
gesamte wissenschaftliche Lebenstétigkeit durchzieht« (5): »die Einheit
der Wirklichkeit und die Vereinheitlichung eines rationalen, methodi-
schen, ethischen Handelns« (129) sowie die Frage nach deren Ermdgli-
chungsgriioden, wenn sie des religits abgestitzten Fundamentes verlustig
gegangen sind (124ff.).

Solche auf unvorgegebene Konsistenz zielende Interpretation des
Webersehen Werkes mag hinsichtlich seiner Rezeptionsféhigkeit fur die
gegenwartige Soziologie noch vieles offen und problematisch erscheinen
lassen: Unklar bleibt etwa die systematische Verknipfung der religionsso-
ziologisch relevanten Passagen aus ))Wirtschaft snd Gesellschaft« (1920),
))Wissenschaft als Bersf« (1919), ))Politik als Bersf« (1919) und der Vorle-
sungsnachschrift zur »Wirtschaftsgeschichte« (1923) mit den von Kienzlen
vor alem herangezogenen Texten der »Protestantischen Ethik« und
))Gesammelten Aufslitze g#r Religionssoziologie«. Auch bedarf manches wie
etwa die von Weber jeweils durchaus unterschiedlich in Anschlag ge-
brachte Dimensionierung des Rationalitétsbegriffs noch weiterer Prizi-
sion und Differenzierungen. Die von Kiienzlen in religionswissenschaftli-
che Richtung vorgenommene geistige Kontextualisierung Webers kdnnte
durch eine intensivere Berlicksichtigung etwa des theologischen, ethi-
schen und, geschichtswissenschaftliehen Diskussionstandes seiner Zeit
gewinnbringend komplettiert werden. Kritisch 183t sich sodann fragen,
ob sich diese nur as werkgeschichtliche Interpretation ausgebende Studie
Kienzlens nicht doch allzu einseitig an nur eine mogliche, wenngleich
plausible These der Weberauslegung bindet und sich damit diskursiv
gewinnbarer Anregungen durch alternative Sichtweisen alzu bereitwillig
verschlie}t. In diesem Kontext ist schliefdlich auch die eher pessimistisch-
kulturkritische Darstellung der Weberschen Gegenwart- und Zukunfts-
einschatzung zu problematisieren: Wére es nicht denkbar, da sich in
Webers »kryptischen Andeutungen« (129) zum modernen spezialisierten
»Fachmenschen« und zu der ihm angemessenen »V erantwortungsethik«
Konturen seines freilich ins S&kulare gewendeten Charisma-Konzepts
wiederfinden lief3en, dessen Grundstruktur der gegenwartig hoch im Kurs
stehenden |dentitétstheorie verteufelt &hnlich sieht?

Trotz solcherart Anfragen und Bedenken liegt das nicht zuletzt auch fur
die theologische Ethik Anregende der Studie Kienzlens darin, dal3 er die
religionssoziologische Arbeit Webers als Paradigma seines soziologischen
Gesamtentwurfs in eine Kulturtheorie einmiinden sieht, die sich aus einem
dezidierten Gegenwartsinteresse heraus an der ebenso genetisch wie
futurisch orientierten Leitfrage nach dem Schicksal und Wert des Indivi-
duums in einer Gesellschaft aufbaut, die - folgenreich genug - eben jener
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pragenden Lebensmacht Religion den Abschied gegeben hat, der sie sich

selbst nicht unwesentlich verdankt (124ff.): Mit dem institutionalisierten
Verzicht der modernen Gesellschaft auf die Bereitstellung einer einheitli-
chen Wirklichkeitskonstruktion, mit deren Substitution durch einen
»Polytheismus der Werte« — in seinen negativen Auswirkungen durch
soteriologische Aufladungen von Politik und Wissenschaft as Quasi-

Religionen noch erheblich verstarkt — ist auch eine Bedrohung des

»Kulturmenschen« Gberhaupt verbunden, der Weber as anthropol ogische
Chiffre einer unter wertrationalen Vorzeichen zu verwirklichenden

Einheit von Vernunft und Erleben galt. So haben sich die gesellschaftli-

chen Bedingungen der Ethik in der Modernen grundiegend gewandelt:

War einst religiose Ethik das Medium, in dem sich der Mensch aus der

Befangenheit in seinen vegetativen Erlebnisuntergrund befreite, durch

Wertrationalitét also zu bewulter Konstanz und Konsistenz der Lebens-

fuhrung emporstieg, so vermag heutzutage keine Ethik mehr, diese
maieutische Funktion in einer solchen Gesellschaft abschlieffend zu

erfillen, in der der Kapitalismus eben als »stahlhartes Gehéuse« die
bestimmende L ebensmacht darstellt, die sich nahezu vdllig ihrer religiosen

Herkunftsbedingungen entledigt hat.

Auch wenn man Webers Diagnostik im einzelnen nicht immer beizu-
pflichten vermag, so bleibt doch nach wie vor die Frage gestellt, die er in
seinem religionssoziologischen Werk mit anhaltender Dringlichkeit
aufgeworfen hat: die Frage nach dem »ethisch addquaten Lebensstil« in
einer solchen Gesellschaftsformation, in der die Gefahrdung des Kultur-
menschen nicht so sehr vom drohenden Riickfall in das Leben als Naturer-
eignis als vielmehr von der eigendynamischen Versklavung durch einen
von ihm selbst in Szene gesetzten »ungeheuren Kosmos« auszugehen
scheint. In der Tendenz, da3 der Mensch gegenwartig selbst zum Werk-
zeug seiner Werkzeuge zu werden droht, zeichnet sich schliefdlich nichts
anderes as ein Offenbarungseid seines ethischen Potentials ab. Dal3 Weber
selbst in dieser nicht gerade tréstlichen Sicht »uberboten« werden wollte,
bringt die Darstellung Kienzlens noch einmal nachhaltig ins Bewuftsein.

Wiss. Ass. Vo/ker Drehsen 7400 Tiibingen
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Zur Einfuhrung

Vernunft und Autonomie, Aufklarung und Sakularitédt unserer
Gesellschaft haben Theologen nicht immer leicht und meist sehr
spét as Themen in ihr Denken und in dessen wirklichkeitssich-
tende Perspektiven aufgenommen. Manchmal verkommen die
gerade genannten Begriffe zu Schlagwértern von Schulen. Die
Beitrdge des vorliegenden Heftes kdnnen der leichtfertigen
Berufung auf Vernunft abhelfen, weil sie— jeweils auf ihre Weise -
nach der Rationalitét gesellschaftlicher Einstellungen und Hand-
lungsmuster fragen. Nach ihrem Studium félt es noch einmal
schwerer, unsere Zeit einfach als Erbin der Autonomie und damit
vernlinftiger Selbstbestimmung zu sehen — im Gegenteil: Partikx-
lare Rationalitéten stehen gegeneinander und stellen uns die Frage,
was denn Uberhaupt verninftig sei.

Die ersten Beitrdge wenden sich wirtschaftsethischen Fragen
zu. Zwei Kommentare bezweifeln eine in den Kirchen oft gelibte
Verteilung der Probleme auf allgemeine ethische (bzw. theolo-
gisch-ethische) Stellungnahmen und Beratung durch Fachleute.
Solange sie gilt; dirfte das brennende und meist umgangene
Problem der zunehmenden Zahl Marginalisierter weiter ignoriert
werden. Th. Strohm, Vorsitzender der Kammer der EKD fir
Soziale Ordnung und mitverantwortlich fir die 1982 erschienene
Denkschrift »Solidargemeinschaft von Arbeitenden und Arbeits-
losen«, sichtet die seit dem Erscheinen getroffenen MafRnahmen
zur Bekdmpfung der Arbeitslosigkeit. Er weist auf eine beinahe
»konzertierte Aktion«, hinter einer Fassade andersgearteten
Redens die Arbeitslosigkeit nicht von Grund auf anzugehen. Sie
sei politisch nicht »im Griff«; gute einzelne Bemiihungen wirden
yum Alibi. - S Katterle Okonom an der Universitéit Bielefeld,
nimmt in einem Beitrag, urspringlich fur die »Mulheimer Aktuel-
len Gesprache« der dortigen Evangelischen Akademie, die Posi-
ton der Gewerkschaften im Blick auf die Verkiirzung der Wo-
ehenarbeitszeit ein und verteidigt sie als mit der genannten Denk-
schrift konform. Allerdings ist damit das Problem der Marginali-
Sierten nicht angesprochen. — Ethische Komponenten der 6kono-
tnischen Theoriebildung untersucht H. Kaiser, demnéchst am
Sozialethischen Institut der Reformierten Kirchen der Schweiz.
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Er bemangelt die Reichweite herrschender Theorieansédtze und
deren Widerspruch zur Realitét. Ihre oft verborgenen normativen
Pramissen seien .im Blick auf absolute Knappheit (begrenzte
Ressourcen), soziale Folgekosten, partizipatorische Bedurfnisse
und gesellschaftliche Optimalitat zu erweitern.

Ein weiterer Beitrag fragt nach dem Umgang mit menschlichem
Leben; er wurde eigens fur diese Zeitschrift verfalt. W. Botsee, an
der Universitdt in Mannheim tatiger Strafrechtler, fragt, was fur
Grunde angefuhrt werden kdnnten, wenn die Freiheit zum Freitod
nicht in vollem Umfang der allgemeinen Handlungsfreiheit
zugerechnet wird. Er verweist auf den Art. 2, | des Grundgesetzes,
der sowohl die freie Entfaltung der Personlichkeit verburgt, aber
auch Grenzen vom »Sittengesetz« her feststellt. In intensiven
Uberlegungen versucht der Verfasser, Handlungsfreiheit und
Gesichtspunkte der Prophylaxe abzuwé&gen. Auch hier zeigt sich -
wie in der Arbeit von Yeide -, wie kontrovers die sittlichen
Perspektiven an den Grenzen menschlichen Lebens sind; wo sich
der Anspruch der Vernunft auf Allgemeinheit und die Kontingenz
von fundamentalen Ansichten des Lebens uberlagern, sind in jeder
Hinsicht und fur jedermann eindeutige sittliche Entscheidungen
kaum madglich.

C.F.

Introduction

It has not aways been easy for theologians to incorporate the
rationality, autonomy, enlightenment and secularity of our society
into their thinking and into the perspectives on reality provided by
that thinking; the process usually involves a considerable time-lag.
Sometimes the above-mentioned concepts are devalued to the
level of slogans of one or another school. The contributions to this
issue can help usget away from facile appeals to reason, because
each in its own way inquires into the rationality of societal attitu-
des and patterns of action. After studying them we find it al the
more difficult to see our times as the heir of autonomy, and hence
of rational self-determination. On the contrary: partieu/ar rationali-
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ties oppose one another and force us to ask what rationality really
is.

The first contributions deal with questions of the ethics of
economics. The commentaries cast doubt upon a division com-
monly practised in the churches between the enunciation of
general ethical (i, e., theological-ethical) positions and professional
counselling. As long as this division obtains, the buming and
generally ignored problem of the increasing number of people
forced to lead marginal existences will no doubt continue to be
ignored. Th. Strobs«, who heads the Chamber for Social Order of
the Evangelical Church in Germany and who co-authored the
memorandum Solidargemeinschaft von Arbeitendenund Arbeits/asen (A
Community of Solidarity between Working and Unemployed)
(1982), surveys the measures taken against unemployment since
the publication of this work. He points out that there is virtually a
»concerted action« to avoid attacking the basic causes of unem-
ployment which is conducted from behind a facade of assertions
to the contrary. Unemployment, he asserts, is not politically
»under control«, and isolated worthy efforts are being used as an
excuse for not doing more. In a piece originally intended for the
Discussions of Current Affairs at the Evangelical Academy in
Mulheim, S. Katterle, an economist at the University of Bielefeld,
takes up the position of the trade unions with regard to a shorter
work week and defends it as being in agreement with the above-
mentioned memorandum. This, to be sure, does not speak to the
problem of those forced into marginal existences. H. Kaiser, soon
from the Social-Ethical Institute of the Swiss Reformed Churches,
examines the ethical components in the formation of economic
theories. He attacks the limited scope and the contradiction of
reality of the major assumptions behind the theories. Their norma-
tive premises, which are often concealed, need to be expanded with
regard to such concepts as absolute shortage (i, e, limited resour-
ces), the costs of the consequences, participatory requirements,
and social optimality.

Another essay inquires into dealings with human life; it was
written specially for this journal. W. Bottke, active in Criminal
Law at the University of Mannheim, inquires as to the reasons that
can be adduced for denying the freedom to suicide afull measure of
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the general freedom of action, He cites Art. 2, | ofthe West Ger-
man Constitution, which guarantees the free development of the
personality, but also imposes limitations derived from the »law of
morality«, In intensive reflections the author attempts to balance
the claims of freedom of action and the need for prevention. But
here it is clear, as in Yeide's work, how controversial the moral
perspectives a the border areas of human life are; wherever the
claims of reason to possess general validity and the contingencies
of fundamental views of life overlap, it is hardly possible for
anyone to take unambiguous moral decisions.

Trasdated by William Walker C.F.

I ntroduction

Les Theologiens ont accepte tres difficilement et toujours trop
tard le sens veritable des courants spirituels du rationalisme, de.
I'autonornie du Siecle des lumieres et de la secularisation qui ont
traverse notre societe. Quelques fois aussi ces conceptions devin-
rent les slogans de nombreuses ecoles, Les exposes de ce magazine
remedient facilement 4 un appel 4 la raison, en posant, chacun 2 sa
facon, le problerne du rationalisme dans les modes de pensee et
d'action de notre societe. |l est encore plus difficile pour eux, apres
leur expose, de considerer notre ere, simplement comme I'heritage
d'une autonomie et ains du droit des individus a disposer d'eux-
memes au contraire, les differentes »raisons particulieres« s'oppo-
sant, on se demande alors qui a vraiment raison.

Les premiers articles touchent particulierernent les problemes
d'ethique dans I'economie. Les commentateurs doutent du partage
des problemes entre les specialistes, tel que le font les eglises
souvent, afin qu'ils donnent leur avis et leurs conseils dans le cadre
d'une ethique religieuse ou générale. Aussi longtemps que ce mode
de distribution existera, le problerne briulant et le plus contourne,
celui du nombre toujours croissant des marginaux, restera encore
ignore. Th. Strobm, president de la chambre d'ordre socia de
I'Eglise Evangelique d' Allemagne et un des auteurs du memoire de
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1982 »Solidarite des travailleurs et des chomeurs, vise les mesures
eontre le chdmage qui ont été prises depuis |'apparition de ce
memoire. |l denonce une action presque concertee, cachee derriete
une facade des proclamations bienveillantes, de ne pas aborder
tadicalement le chomage, Les quelques actions individuelles
servent dalibi! - S Katterle, economiste 4 I'universite de Bielefeld
prend en consideration dans son article - 4 l'origine destine a
I'Academie Evangélique de Mihlheim - la revendication sur la
reduction du travail hebdomadaire des syndicats et la defend
eonformement au memoire cite ci-dessus, Mais avec celaon n'apas
encore aborde le problerne des marginaux. — H. Kaiser, bient6t
membre de I'institut d'ethique sociadle des Eglises Reformces en
Suisse examine les componentes ethiques 4 la naissance de theories
economiques. Il critique la portee des fondements theoretiques et
leur contradiction face 4 la readite. On devrait elargir plus souvent
les normes, vraies et cachees, de leur source, en vue de la penurie
absolue (reduction des ressources), en vue des consequences
soeides et en vue des besoins et des conditions les plus favorables
pour la societe,

Un autre article pose le problerne de notre comportement face a
la vie humaine. Il fut specialement ecrits pour notre magazine.
W. Bottke, juriste de droit penal 4 |'Universite de Mannheim
eherehe les raisons pour le refus de considerer le droit de mourir
librement comme un acte de liberte individuelle. Il souligne
|'article 2,1 de la Loi Fondamentale de I'Allemagne federale qui
assure le libre developpernent de la personalite des individus mais
qui fixe aussi des limites par la loi morae. L'auteur essaie de
balancer la liberte d'action individuelle avec le point de vue de la
prevention. On voit ici comme chez Yeide, combien les vues
morales s'opposent aux possibilites de lavie humaine. Ou laraison
generale et la contingence des points de vue fondamentaux de lavie
Se supperposent, il est presque impossible pour chacun de determi-
ner une morale qui soit unanime dans chague cas.

Traduit par Jean-Philippe Salarnier C.F.
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Kommentare

Ohnmacht der Ethik in Wirtschaftsfragen?

VON CHRISTOFER FREY

Obwohl in einer sdkularisierten Gesellschaft kirchlicher Einflu3
mehr und mehr zu schwinden scheint, werden theologische
Ethiker immer wieder als Ratgeber gesucht. Besonders haufig
fragt man nach einem Wort der Kirche, das in den Nahbezehungen
der Menschen Malistdbe setzt. Zwiespéltiger sind die Erwartun-
gen in wirtschaftlichen Problemen. Wenn deren Folgen an menschli-
chen Geschicken abzulesen sind, werden die Kirchen und ihre
Theologen gehdrt. Wenn sie jedoch mit Methodenproblemen und
grundsétzlichen Ansétzen 6konomischer Anayse zu tun haben,
dann gilt der Rat des Fachmanns mehr als der des Dilettanten —
und welcher theologische Ethiker wére selbst auch noch ein
ausgebildeter 'und bewanderter Okonom! Wenn jedoch Fachleute
und Wirtschaftspolitiker nur zweifelhafte Erfolge aufweisen; dann
scheint ihre mehr oder minder groRe Wirkungslosigkeit Aggres-
sionen aufzubauen: Standpunkte werden monoton vorgetragen
und anderen Standpunkten konfrontiert. Hat die Sozialethik, in
aler Regel durch 6konomische Laien vertreten, in dieser Lage
Uberhaupt eine Chance?

1. WIRTSCHAFTSPOLITIK KANN SICH NICHT ALLEIN MIT
FACHWISSENSCHAFTLICHEN ARGUMENTEN RECHTFERTIGEN

Siehat eine Chance, wenn sie fragend und im Dialog, aber nicht in
jedem Aspekt der Materie fachwissenschaftlich kompetent, an die
Probleme herangeht. Z. B. liegt ein neuralgischer Punkt, viel
zuwenig diskutiert, aber immer wieder zu spiren, in der Diskre-
panz 2nischen wirtschaftspolitiscchem  Programm  #nd  Gkonomischer
Beglditideologie auf der einen, Methodenproblemen der Okonomie auf der
anderen Seite. Es miifdte doch alle bedenklich stimmen, dal3 so
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hiufig Einigkeit in den Zielen zu bestehen scheint. Ein dilettieren-
der Okonom und Meinungsmacher aus Reagans Umkreis, George
Gilder, konnte in seinem Bestseller (Reichtum und Armut, Berlin
1981) im Namen der angebotsorientierten Okonomie versichern,
dar die Okonomie das Beste fiir die Armen wolle, so wie das auch
die Vertreter politischen Eingreifens fur die Wirtschaftskreislaufe
(Interventionismus) tun. Die ethische Nachlassigkeit solcher
Begleitmusiken unterscheidet sich kaum von der Weise, wie
vielerorts mit dem (Schein-)Argument »der Mensch« operiert
wird: Maschinen sind fir Menschen. da, Wirtschaftsprozesse
ebenso, Betriebsbilanzen haben sich an ihnen auszurichten usw.
Und auch das gute, in der Arbeiterbewegung mit viel Inhalt
erfullte Wort der Solidaritét leidet unter derart zerdehnter Bedeu-
tung.

Die Sorge #» den »Menschen« bewegt auch die Kirchen, obwohl
»die Menschen« durch ihre Akzeptanz oder Nichtakzeptanz von
Preisen das Geschick anderer mit beeinflussen. Solche abstrakten
Zusammenhange ethisch zu erfassen fillt schwer. Zunéchst einmal
haben alle jene Referenten recht, die sich in letzter Zeit auf kirchli-
chen Synoden oder Tagungen vernehmen lief?en und dabei vor
allem die menschliche Problematik der Arbeitslosen in den Blick
nahmen. Siewarnten davor, seitens der Kirche selbst 6konomische
Rezepte anzubieten; denn nichts wére fir eine Ethik verhangnis-
voller as der Dilettantismus in fachwissenschaftlichen Fragen.

Auf der anderen Seite kann aber nicht verborgen bleiben, dafi3
die Beratung der Fachleute, wie sie etwa am Gremium der »Funf
Weisen« sichtbar wird, nur begrenzte wirtschaftspolitische Bedeu-
tung hat. Fachwissenschaft ist eben nicht ales; sondern oft steuern
wenig bearbeitete Uberzeugungen vom wirtschaftlichen Kurs
Entscheidungen. Wéhrend viele Okonomen vom Fach zugeben,
da3 sie ihre Modelle neben der wirtschaftlichen Wirklichkeit
entwerfen und durchspielen (aber damit erstaunliche Einsichten
erzielen, wie sie sagen), sind wir im Felde wirtschaftspolitischer
Entscheidungen mit einer eigenartigen Gemengelage von fachwissen-
sehaftlichen Eindchten, aber unter bestimmten Perspektiven ausge-
wahlt, wirtschaftspolitischen Grundsibergengungen und sicherlich auch
einem Quantum »Psychologie« konfrontiert. Okonomische Fragen
im Raume der Gesellschaft sind deswegen auch algemenpolitische
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Fragen. Okonomische Interessen sind mit Rechtfertigungsstrate-
gien verbunden. Sie missen auch fur Nichtfachleute zu diskutie-
ren sein. Was:bewegt die Wirtschaftspolitik, nach welchen Ge-
sichtspunkten werden MalRnahmen ausgewdahlt, wer verbirgt
deren Wirkung? Welche wissenschaftliche und politische Bera-
tung hat dazu gefuhrt, dald gewisse Eingriffe mit Hoffnungen auf
bestimmte Folgen ausgewahlt werden? Wirtschaftsethik kann sich
deshalb im Raume der Kirche nicht alein mit den Folgen wirt-
schaftspolitischer Prozesse an einzelnen Menschen oder Gruppen
alein befassen.

Auch wenn mit etwas verdachtiger RegelmaRigkeit das Privileg
der Fachwissenschaften oder das Argument des Sachawanges ins
Spiel gebracht werden, so 183t sich doch nicht verdrangen, daf3 in
wirtschaftspolitischen  Entscheidungen  vorwissenschaftliche
Grunduberzeugungen und wissenschaftliche Beratung tiefer
zusammenhéangen, als es vielen lieb ist. Wenn die angebotsorien-
tierte Okonomie durch ihre popularisierenden Sprecher versi-
chern |&/%, dal? ein Wachstum der Wirtschaft von der Angebots-
seite zuletzt auch den Armen zugute komme, so bleibt doch die
Frage, ob solch unsicheres Versprechen Kirzungen bei den
Bedurftigsten verschiedener Gesellschaften erlaubt. Das Ziel, den
Bedirftigsten das Beste zu geben, darf nicht die Methoden, dieses
Ziel zu erreichen, as ethisch zweitrangig ansehen lassen oder den
Fachleuten vorbehalten. M ethoden haben eine Seite, die alle angeht.

2. ANSATZE WIRTSCHAFTSETHISCHER FRAGEN

Wirtschaftsethische Uberlegungen miissen deshalb auf verschiedenen
Ebenen angreifen. Einmal missen wir fragen, ob die ideologische
Begleitmusik und die wirtschaftspolitische Pragmatik bestimmter
o6konomischer Strategien mit jenen Ansichten von Menschenwlrde
zu vereinen sind, die das Christentum - in gewisser Spielbreite -
hochhélt. Zum anderen ist die scheinbare Ubereinstimmung in
vielen entgegengesetzten Programmen, verberge sie sich hinter
dem Schlagwort vom Menschen, in einem allgemeinen Appell an
Solidaritdt usw., zu entlarven. Wirtschaftsethik muf3 genauer
wissen, welches menschliche Leben as Ziel ins Auge gefafdt wird.
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Die Frage nach der Methode, ein as gut angesehenes Ziel zu
etreichen, entscheidet auch Uiber die Giite des Ziels. Zum drittenist
nach dem Rahmen zu fragen, in dem Probleme wahrgenommen
und gel6st werden sollen.

Ein Beispiel: Sollte es nicht auffallen, da3 die meisten Argumente, die fur
eine Verteilung der Arbeit sprechen und Opfer empfehlen, nur den
Arbeitsmarkt und die Einkommen aus Arbeit ins Gesichtsfeld fassen?
Bereits die Lage der sogenannten Doppelverdiener ist sehr verschieden;
wiegt es ein hohes Einkommen auf, Uber kein nennenswertes Vermdgen
zu verfugen? Die Verflgungsgewalt uber Grund und Boden, uber
Hauseigentum und dergleichen mehr beeinflut die Lebenschancen
erheblich. Solche Lebenschancen sind oft nicht an Lohn oder Einkommen
aus Arbeit zu erkennen. Die jetzige Diskussion krankt daran, da3 unsere
Gesellschaft wie auch unsere Politik keinen tragenden Konsens herausge-
bildet hat, welche Chancen eigenstéandiger Lebensgestaltung jedem nach
Mdoglichkeit einzurdumen sind. (Der von den meisten Politikern umgan-
gene und hochstens verbal reklamierte Familienlastenausgleich weist auf
ein &hnliches Problem hin.) Einkommen durch Arbeit kann auch Kom-
pensation dafir sein, dal3 man ohne auf Vermogen gegriindete Chancen in .
das Leben eintrat. Auf der anderen Seite vermittelt Arbeit soziale Achtung
und Selbstachtung

3. FEHLENDER GESELLSCHAFTLICHER KONSENS

Wir nahern uns damit der zentral sten Frage einer Wirtschaftsethik,
deren Umrisse im protestantischen Raum bislang kaum zu erken-
nen sind. Die Frage &Rt sich etwa so beschreiben: Welche M6g-
lichkeiten der Lebensgestaltung will eine Gesellschaft ihren Gliedern
einrdumen und fordern, und welche Spielrdume, Perspektiven und
Ziele hat sie bereits durch ihre 6konomischen Prozesse festgelegt?
Unser Leistungsbegriff, die eingespielten Anspriiche unseres
Konsums, vieles, das selbstverstandlich geworden ist und sich
unter dem Begriff »Gliick« subsumieren [&3, ist doch viel weniger
als selbstverstéandlich, wie der Nord-Sud-Konflikt beweist.
Offensichtlich fihren die manchmal nur vorbewuf3t ansozialisier-
ten, desto deutlicher wirksamen Glicksbilanzen der privaten
Lebensfihrung zu Widerspriichen in der Gesdlschaft, die politisch
nicht aufgelst, sondern eher verscharft werden. Weder herrscht
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Einigkeitin der Verteilung von Arbeit noch inder Verteilung von
Grund und Boden, geschweige denn in der Bewertung von Lei-
stung fir die Gesellschaft.

Hier etwas politisch anzustofRen und vielleicht zu verandern
heif3t nicht, nur ein einziges Subjekt der V erantwortung auszuma-
chen und an es zu appellieren. Viele ethisch relevante Probleme suchen \
das Subjeks inrer Veranpwortung; und eswird verschieden zu bestim-
men sein. Weil wir ale nolens volens in bestimmten Prozessen
»mitfunktionieren«, kénnen wir nur punktuell sténdig neu in
Rickkoppelungszusammenhénge von menschlichem Bewuf3tsein,
gesellschaftlichen und 6konomischen Prozessen und politischer
Entscheidung eingreifen. Wenn Gruppen von Christen erkennen,
wie sie in- solchen Prozessen mitlaufen und sich verantwortlich
wissen, dann bleibt ihnen oft nur die »Zechenbandlung« als bewuf3t-
seinsbildende Demonstration. Sie markiert Probleme und kann
darauf aufmerksam machen, wie sich Menschen durch ihre Gesell-
schaft festlegen lielen, so da3 Folgen nicht ausbleiben oder
bestimmte politische und ©6konomische Strategien erleichtert
werden. Das betrifft auch die Macht, mit der sich gesellschaftliche
Interessen nach vorn kdmpfen und die dabel ihre moralische
Bestdtigung und Legitimation durch die Gesamtgesellschaft
suchen.

4. DAS PROBLEM DER MARGINALISIERTEN

Ein Problem, das jedoch kaum durch Zeichenhandlungen sichtbar
gemacht werden kann, betrifft das sogenannte neue »Lumpenproletariat« (vgl.
Ralf Dahrendorf in: DIE ZEIT, Nr. 5, 27. Januar 1984). Da der Neolibe-
ralismus vergessen hat, da3 seine Wurzeln in einer durch und durch
moralischen Theorie lagen, die bei den Menschen eine naturwuchsige
Sympathie vermutete, neigt er nun dazu, aarmierende Verhdtnisse
einfach hinzunehmen und das ethische Urteil zu suspendieren.

Was am meisten erstaunt, jageradezu alarmiert, ist die Tatsache, dal3 die
Marginalisierung bestimmter Bevolkerungsteile zunédchst aus sozialen
Entwicklungen plausibel gemacht, dann jedoch fast wie ein naturwiichsi-
ges Phéanomen vorgestel It wird. »Blickt man auf die Geschichte, sei esauch
nur die der letzten zwel Jahrhunderte, dann zeigt sich, dal das Lumpen-
proletariat mal wachst und mal schrumpft« (ebd). Hier dankt eine Soziolo-
gie ab, die sich nicht mit Feststellungenbegniigen wollte. MuR3 nicht nach
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dlem. was oben von der gesellschaftlichen Selbstfestlegung der Men-
schen, ihres Gllucks und ihrer Wirtschaftsweise gesagt wurde. eher
vermutet werden. daR3 dieses immer mehr anschwellende Phanomen der
Marginalisierung gesellschaftlich induziert ist? Gesellschaftlich produ-
zierte, ausgegrenzte Klassen ndhmen Fursorge nicht hin. die Marginali-
sierten téaten es; ihre Ohnmacht fiele auf sie zurtick.

Aber im Blick auf die Marginalisierten bedarf es nur weniger Uberle-
gungen, um ihr Geschick genauer zu bestimmen. Ohne Arbeit zu sein
bedeutet in einer von Arbeit her strukturierten Gesellschaft. sein Selbst-
wertgefuhl zu verlieren. Hinzu kommt. dal3 unser reformiertes Bildungs-
wesen kaum noch erlaubt. sich darauf zu berufen. da3 man von hoheren
Schulen ausgeschlossen gewesen sei. Wer heute in der Hauptschule endet
oder sie nicht einmal schafft. mu3 sich das eher selbst als moralisches
Versagen vorwerfen. Aber rechnet dieser (Selbst-)Vorwurf nicht damit.
dad ein einzelner fur soziale Konstellationen verantwortlich gemacht
wird. in denen er zwar mitspielt. aber deren er nicht Herr ist? Die Eingriffe
der neuen Medien. vor allem der Mdglichkeiten der Bildaufzeichnung.
verursachen in sozial schwachen. Uber Generationen von Bildung ausge-
schlossenen Familien geradezu Katastrophen; neues Analphabetentum ist
ein Schlagwort, das auf das mogliche Ergebnis hinweist. Vielleicht
erzeugen sie auch einen Teil der Apathie, die dann von Neoliberalen und
von anderen den Marginalisierten zum Vorwurf gemacht wird. Schlie3lich
ist auf soziale Ziellosigkeit zu verweisen, die Uberall da entsteht, wo der
Ubergang aus herkémmlichen Sozial- und Lebensformen in die neue
diffuse Welt der durch Medien vermittelten Offentlichkeit nicht gelingt.
Die Marginalisierten sind auch ein Produkt eines fundamentalen Selbstwi-
derspruchs der Gesdlschaft, die auf die Freiheit des Angebots setzt und die
Menschen mit Angeboten Uberschwemmt, die eine gesteigerte Eigenver-
antwortung voraussetzten; aber die Mdglichkeiten dazu werden nicht
hinlanglich begrindet - weder in der héuslichen noch in der schulischen
Sozialisation.

Diese Situation ist fir die gesamte Gesellschaft geféhrlich. Denn die
Verteilungskampfe um die knapper werdende Arbeit spaltet ja auch die
Arbeiterschaft, deren KlassenbewuRtsein ohnehin im Schwinden zu sein
scheint. Ein wesentlicher Teil, von einem Aufstiegsethos beseelt und vom
Bewultsein eigener Macht etwa in gewerkschaftlicher Vereinigung
getragen, trennt sich immer deutlicher von den Marginalisierten. Gewerk-
schaften tun sich mit Arbeitsloseninitiativen schwer. die im allgemeinen
den Kirchen und anderen Uberlassen werden.
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5. EIN GESELLSCHAFTLICHER SELBSTWIDERSPRUCH

Aber es geht hier gar nicht um Schuldzuweisung an bestimmte
Gruppen, sondern um einen gesellschaftlichen Selbstwiderspruch,
an dem wir alle teilhaben. Er liegt in den bereits von uns gelebten,
gar nicht immer theoretisierten Grundiiberzeugungen vom
Menschsein, liegen sie nun im selbstbezogenen Erfolgsstreben, der
damit verbundenen Selbstachtung und dem einseitig gewordenen
Lebensgluck oder in unserem problematischen Umgang mit der
Uberfiille von Angeboten und Méglichkeiten, die unter dem
Stichwort des »Markts« angepriesen wird. Als der Markt zum
Regulator individuellen Strebens wurde, nahmen die Theoretiker
des Utilitarismus zugleich an, dal3 der Mensch durch Sympathie an
seinen Mitmenschen gebunden sei. Das Konzept der Konkurrenz
sollte deswegen im Gesamtzusammenhang nicht unharmonisch
werden. Bereits die Erfahrungen des 19. ] ahrhunderts wiesen auf,
da moralische Gefiihle von dieser Aufgabe tberfordert werden.
Was sie nicht erreichen konnten, wurde durch Sozialpolitik und
ordnungspolitische Vorgaben ersetzt. Wenn heute bestimmte
wirtschaftspolitische Richtungen, aber auch 6konomische Theo-
rieansédtze Sozialpolitik und Ordnungsvorgaben zuriicknehmen
wollen, dann sind sie es uns aufgrund ihrer eigenen Herkunftsge-
schichte schuldig zu erklaren, ob sie nun wieder auf eine allge-
meine Moral der Menschen, die in einem Common sense wurzelt,
zurlickgehen mochten oder ob sie ein anderes Mittel des Gesamt-
ausgleichs wissen. Aber diese allgemeine Moral, wenn Uberhaupt
gegeben, ist schwer geschadigt, wie die Behandlung einer beson-
deren Gruppe Marginalisierter, der auslandischen Arbeiter, zeigt
(dazu der folgende Kommentar!).

Unseren Kirchen und Gemeinden stellt sich eine etwas andere
Aufgabe. Wenn es ndmlich stimmt, dal? wir durch gar nicht
bewufdt vollzogene Vorentscheidungen bereits bestimmte wirt-
schaftspolitische Ablaufe indirekt mittragen (durch unsere Lei-
stungsorientierung, durch unser Anspruchsniveau, durch unser
Konsumverhalten, durch unsere Anspriiche an soziale Sicherun-
gen usw.), dann mussen wir solche.tief in unseren alltaglichen
Lebensvollzug eingesenkten Orientierungen identifizieren und
bearbeiten. Auf der anderen Seite fordern solche Festlegungen
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heraus, in der Offentlichkeit auf einen politischen Konsens zu
dréngen: Welche Lebensmdglichkeiten sollen in einer Gesellschaft
mit Vorrang gefordert werden? Entscheidungen konnten dann
jedoch bisin das Budget jedes einzelnen zuriickwirken (z. B. durch
Preise, sofern der internationale Markt bestimmte Bewertungen
und Regulierungen von Arbeit erlaubt).

Alles, was sonst mit dem an sich so bedenkenswerten Schliissel-
wort der Solidaritét (etwa in der Studie der Sozialkammer »Soli-
dargemeinschaft von Arbeitenden und Arbeitslosen«, 1982)
gefordert wird, ist mehr oder minder interimistische Ethik.
Solidaritét von Arbeitenden und Arbeitslosen setzt voraus, dal3 die
Gleichsetzung von Arbeit und Selbstachtung gilt. Die Arbeitslo-
sen sind keinesfalls die ersten, an denen diese Gleichung zugunsten
eines weniger leistungsbesessenen, menschenwtrdigeren Lebens,
durchgefiihrt werden koénnte. Darum wird eine evangelische
Wirtschaftsethik, die es erst auszuarbeiten gilt, Rangfolgen von
Forderungen sowie Kkurz- und langerfristige Perspektiven zu
ordnen lernen.

Prof. O-. Chrigto/er Frey Reiherhorgt 13
4600 Dortmund 15

Das Auslanderthema und die
akademische Theologie

VON JURGEN MICKSCH

1. In den letzten Jahren haben audénderfeindiiche und rassstische
Verhaltensnveisen gegentiber Juden, Sinti, Tirken und Schwarzen
zugenommen. Die restriktive -Auslanderpolitik von Bund und
Léndern hat zu dieser problematischen Entwicklung beigetragen.
Die Kirchen haben sich schon friih mit Auslanderfragen befalit,
die konzeptionslose Politik kritisiert und ihre Bedenken zum
Ausdruck gebracht, da3 ausléndische Arbeiter in Zeiten der
Hochkonjunktur angeworben wurden, wahrend man sich in
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Zeiten der Rezession darum bemiihte, den Auslanderbestand
abzubauen. Nicht der Mensch stand im Mittelpunktder Planun-
gen, sondern 6konomische Interessen und Zwange.

Inzwischen wird allgemein davon ausgegangen, da3 viele der
hier lebenden Auslander auf Dauer in der Bundesrepublik bleiben
werden. Die Gesellschaft ist auf ein Zusammenleben mit ihnen
immer noch nicht vorbereitet. Unsere jlngste Geschichteist durch
belastende Erfahrungen geprégt, die keine iberzeugenden Orien-
tierungen fur den Umgang mit Minderheiten hergeben. Fragen des
Zusammenlebens mit Ausléndern gehéren zu den grof3en ethi-
schen Herausforderungen der néchsten Jahrzehnte.

2. Die oft eindrucksvollen audénderpolitischen Sdlungnahmen der
Kirchen weisen an einer Stelle eine erhebliche Liicke auf: Theologi-
sche Reflexionen sind &ufRerst durftig, teilweise wird sogar ganz
auf sie verzichtet. Dieses theologische Defizit hingt mit einer
akademischen Theologie zusammen, die es nicht geleistet hat,
dieses fir die kirchliche Praxis relevante Thema theologisch zu
reflektieren.

Als die 27. Konferenz fur Auslanderfragen der Evangelischen Kirche in
Deutschland (EKD) im November 1972 die theologischen Fragen des
Zusammenlebens mit Auslandern behandelte, waren kaum Universitéts-
dozenten zu gewinnen, die sich dieser Thematik stellten. Daran hat sich bis
heute wenig gedndert. Als sich eine Konferenz des Ausschusses der
Kirchen fur Fragen auslandischer Arbeitnehmer in Europa im September
1981 in Bad Boll mit Fragen des multikulturellen Zusammenlebens im
Alten und Neuen Testament, in der Kirchengeschichte und Gegenwart
befaflte, war das fur Dozenten an theologischen Fakultéten der Bundesre-
publik immer noch ein neues Thema, auf das fast niemand vorbereitet war.
Hangt das mit einseitigen Entwicklungen in der deutschen Theologie
zusammen?

Waéhrend die Evangelische Kirche in Deutschland (EKD) bereits
im Jahre 1957 eine Konferenz fur Auslanderfragen durchfihrte,
haben sich deutsche Wissenschaftler erst spat mit dieser Thematik
befaldt. Hellhorig wurden Wissenschaftler erst, als Ende 1981 das
»Heidelberger Manifest« mit seinem volkischen Gedankengut
bekannt geworden ist, der Rede von der »Unterwanderung« des
deutschen Volkes durch Auslander und von einer »Uberfremdung
unserer Sprache, unserer Kultur und unseres Volkstums«. Dieses
Manifest wurde von 15 deutschen Professoren unterzeichnet. Es
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hat dazu beigetragen, dal} sich andersdenkende Wissenschaftler zu
Wort meldeten und im Dezember 1983 in Frankfurt einen Kon-
grel3 veranstalteten, in dem das biologistische und rassistische
Menschenverstandnis offentlich verurteilt wurde, das in zahlre-
chen Wissenschaften noch unreflektiert weitergegeben .wird.
Vertreter der theologischen Wissenschaft sind auf demKongrel3
nicht' aufgefallen. Als EKD-Vertreter wurde ich gebeten, kirchli-
che Gesichtspunkte darzustellen. Wiinschenswert wére es gewe-
sen, wenn Universitatstheologen mitgeredet und Bemihungen
von Kirchen und Gewerkschaften unterstiitzt hatten, auslander-
feindlichen und rassistischen Tendenzen in Teilen der Bevdlke-
rung entgegenzutreten.

3. Folgende Fragestellungen bedirfen der theologischen Refle-
xion:

a) Wie ist die Arbeitsmigration zu bewerten, die groRe Zahlen
von Menschen zu Orten der Produktion bringt, sie von der Hei-
mat trennt, sie aus der angestammten Umwelt entfernt und Fami-
lien oft auseinanderreif3t? Werden bel der Beurteilung der Wander-
arbeit nicht 6konomische Interessen unkritisch as anerkannter
Maldstab tibernommen, wahrend kulturelle oder soziale Gesichts-
punkte Ubersehen werden? Auch in kirchlichen Stellungnahmen
wird teilweise die Nutzlichkeit von Ausléndern fir die Wirtschaft
hervorgehoben. Ist das eine theologisch legitime Argumentation?
Wie ist es zu beurteilen, dal3 die Unternehmerverbénde ihr Inter-
esse an der Rotation von Arbeitern hervorheben und zugleich eine
Verantwortung fur rechtliche, soziale und humanitére Aspekte des
Zusammenlebens fast ganz ablehnen? Hangt dieses Verhalten
damit zusammen, dal3 Defizite unserer Wirtschaftsethik ein
BewuRtsein fur die soziale Verantwortung von Unternehmerver-
banden gar nicht entstehen l&’t?

b) Es macht uns keine Schwierigkeiten, die Formel »Rassismss
ist Sinde« mit Sitidafrikain Verbindung zu bringen. Wie aber sollen
wir mit den Begriffen »Ausléanderfeindlichkeit« und »Rassismus«
umgehen, wenn es um ethische Fragen und den Verkindigungs-
auftrag in der Bundesrepublik geht? Wo sind da Parallelen und wo
sind die Unterschiede im Vergleich zu Siidafrika oder zu unserer
jungsten Geschichte?

c) Idamfragen werden bisher nur an wenigen theologischen
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Fakultéten kompetent bearbeitet. Dabei ist es zunehmend wichti-
ger, auf Begegnungen mit Muslimen bel Dialogen, in der Schule
und in der Gesellschaft vorzubereiten. Die wissenschaftliche
Theologie hat eine Verantwortung daftr, dal3 die verbreitete
Ablehnung des Islam als Religion nicht zur Wurzel eines Rassis-
mus gegenuber Tirken und anderen Muslimen wird.

d) Immer dringender werden theologische Fragen zu den
Begriffen »Kultur und Nation«. Als Christen erkennen wir unsere
Identitat in Jesus Christus und kénnen daher ein Zusammenleben
mit verschiedenen Kulturen bejahen. Warum sieht die Wirklich-
keit in Kirchengemeinden jedoch vielfach so anders aus? Gibt es
theologische Begrindungszusammenhénge, die ein Zusammenle-
ben mit Minderheiten erschweren? Inwieweit kann von Einheimi-
schen und Einwanderern eine Anpassung erwartet werden?
Multikulturelles Zusammenleben ist sowohl eine Tatsache as auch
eine Zielvorstellung. Die Zielvorstellung ist freilich umstritten.
Ist diese Terminologie as theologischer Ansatzpunkt geeignet,
um die Spannungen zwischen verschiedenen Kulturen zu analysie-
ren, Ursachen von Rassenkonflikten aufzuzeigen und anthropol o-
gische Wurzeln freizulegen, die gesellschaftliche Auseinanderset-
zungen zur Folge haben?

Um so mehr wir von Europa reden, desto stérker profilieren
sich deutsch-nationale Tendenzen. Ist es eine Uberforderung, eine
neue ldentitét als »Europder« zu entwickeln? Ist diese Frage
Uberhaupt ein Thema der theologischen Ethik? Fast 90% der
Auslénder in der _Bundesrepublik kommen aus europdischen
Landern - oft wird vergessen, dal3 die Turkei Mitglied des Euro-
parates ist. Gibt es ethische Gesichtpunkte dafiir, den Nationalité-
tenbegriff auf eine européische Identitéat hin zu 6ffnen?

In der Auslénderarbeit der Kirchen gibt es mehr offene als
beantwortete Fragen. Theologische Reflexion kann die kirchliche
Praxis herausfordern, indem sie auf die Universalitat der urchristli-
chen Botschaft und auf die Dynamik prophetischer Visionen des
Alten und Neuen Testaments verweist. Ein intensiver Dialog zu
Fragen des Zusammenlebens mit Minderheiten ist fir Wissen-
schaft und Kirche wertvoll und nétig.

Dr. Jurgen Micksch Ev. Akademie, SchioRstralie 4, 8132 Tutzing
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Sudien

Die Gemeinwohlverpflichtung der Kirche
bei der Uberwindung der Arbeitslosigkeit

VON THEODOR STROHM

1. Unter den Verantwortlichen in der Evangelischen Kirche in
Deutschland herrscht weitgehende Einigkeit darliber, da3 die
Berufung der Christenheit zur Diakonienicht allein den personalen
Dienst am Né&chsten umfalt, sondern auch in der sozialen und
politischen Dimension zur Geltung kommt. Die Kirche hat in
vielféltiger Weise ihre offentliche Verantwortung wahrgenom-
men, die Solidarverantwortung fir die N6te der Gesellschaft und
ihr (prophetisches) Wachteramt gegeniiber Gesellschaft und Staat
in Erfahrung gebracht. In ihrem Versténdnis von Politik herr-
schen nicht mehr die herkdmmlichen negativen, abwehrenden
etatistischen Bestimmungen vor. Vielmehr wird der Beitrag der
Kirche zur Politik mit Recht darin erwartet, dal3 sie sich an der
Bereitstellung, Sicherung und dynamischen Entwicklung von
Lebensmdglichkeiten aktiv, konstruktiv beteiligt. Sie soll durch
die Art ihrer Beteiligung zugleich darauf achten, dal3 die Vertei-
lung, Austibung und Kontrolle der Macht als typisches Element
der Politik in den Dienst dieser Entwicklung von Lebensmoglich-
keiten treten und nicht nach partikularen Interessen einer Gruppe,
Generation oder rein nationalstaatlich ausgerichtet werden.

1.1 Die im Grundgesetz verankerte »Gemeinwohlverpflichtung«
des Eigentums (Art. 14, 2), das Konstitutionsprinzip der Menschen-
wiirde (Art. 1), das Grundrecht auf Lebenund korperliche Unversehrt-
heil (Art. 2, 2) und auffreie Entfaltung der Persinlichkeit sind einge-
bunden in das Sozialstaatsprinzip (Art. 20, 28 und 79). Die Rechts-
gemeinschaft hat sich verpflichtet, jedem Mitglied der Rechtsge-
meinschaft, also z. B. auch den Asylberechtigten und Gastarbei-
tern, »die Fuhrung eines Lebens zu ermdglichen, das der Wirde
des Menschen entspricht« (81 BSHG). Das Grundrecht auf das
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Existenzminimum wurde bei der Formulierung des Grundgeset-
zes im Rahmen des Art. 2 diskutiert. Es ist Aufgabe der Kirche,
diese positive Basis unseres Gemeinwesens gegen,den Verfall zu
schitzen und produktiv zu entfalten. Aber dartuber hinaus wurde
auch die Wirtschaftsordnung und die Wirtschaftspolitik als
sozialgebundene Marktwirtschaft definiert und damit eine Linie
vorgezeichnet, in der der gewilnschte Wettbewerb niemals auf
Dauer die Solidaritdt gefdhrden oder gar beseitigen darf. Im
Stabilitéts- und Wachstumsgesetz (1967) sowie im Arbeitgorderungs-
gesetz (1969) wurde das Ziel der Vollbeschéftigung, neben aulen-
wirtschaftlichem Gleichgewicht, angemessenem Wachstum u. a,
festgeschrieben und as der vom Grundgesetz vorgezeichnete
Auftrag ener aktiven Wirtschafts- und Arbeitsmarktpolitik
verstanden. Daruber hinaus haben viele Landesverfassungen und
mehrere internationale Vereinbarungen ein »Recht auf Arbeit«
verankert, durch das Politik und Gesetzgeber zu einer aktiven
Sorge um ausreichende Arbeitsplétze verpflichtet wurden. Diese,
von enem breiten Konsensus getragenen Elemente unseres
Gemeinwesens kénnen nicht auf Dauer miRachtet oder vernach-
l&ssigt werden, ohne bleibende Schéaden nicht nur im Staatsver-
stéandnis der Birger, sondern vor alem in der Lebenswirklichkeit
der Betroffenen zu verursachen. Dieser Punkt ist aber heute da-
durch erreicht, dad sich durch Arbeitslosigkeit von rund 10% das
Beschéftigungsziel bereits seit léangerem als das am stérksten
verletzte Ziel der Wirtschafts- und Sozialpolitik erweist. Der
Sachverstandigenrat hat auch fur 1984 eine Entwicklung aufge-
zeigt, derzufolge »sich der Abstand zwischen den Hauptzielen der
Wirtschaftspolitik und der Wirklichkeit weiter verringern wird,
aber weiterhin nicht durchgreifend und hinsichtlich des beschéfti-
gungspolitischen Ziels, das am stérksten verletzt ist, gar nicht«
(Jahresgutachten 1983/84 des SVR, Z. 276).

1.2 In den vergangenen zehn Jahren war etwa jeder Dritte
unter den insgesamt 41 Millionen Erwerbspersonen einmal oder
mehrmals von Arbeitslosigkeit betroffen. Die Zahl derer, die von
struktureller bzw. dauernder Arbeitslosigkeit betroffen sind, ist in
den letzten Jahren kontinuierlich angestiegen.
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Das wirkliche Ausmafd der Betroffenheit wird erst deutlich, wenn auf-
grund von Informationen aus Stadten und Gemeinden und aus speziellen
Untersuchungen diejenigen zusétzlich in den Blick genommen werden, die
nicht offiziell registriert werden:

- Jugendliche, die nach erfolgloser Suche nach einem Ausbildungs- oder
Arbeitsplatz entmutigt eine Meldung beim Arbeitsamt unterlassen
(deren Zahl allein zweieinhalbmal so hoch eingeschétzt wird, wie in der
Statistik angegeben);

- EhefraNen, die sich nach Verlust ihres Arbeitsplatzes resignierend in die
»gtille Reservearmeex des Arbeitsmarktes zuriickgezogen haben;

- Arbeitslose, die aufgrund des Verdienstes ihres Ehepartners keine
Arbeitslosenhilfe mehr erhalten;

- Ehemalige Bezieher von Arbeitslosenhilfe, die fir nicht arbeitsfahig
erklart und zur Sozialhilfe Uberfuhrt werden;

- Arbeitslose, die nur jn kargfristige Sellen vermittelt wurden, an Arbeits-
beschaffungs- oder Rehabilitationsmal3nahmen teilnehmen, wodurch
ihre Arbeitslosigkeit nur voriibergehend unterbrochen wurde;

- Bewohner von Heimen, Anstalten ##4 Nicbtselbafte.

Es mu3 angenommen werden, daf? unter Einbeziehung dieser Gruppen,
die nur aufgrund des offiziellen Erfassungssystems der Bundesanstalt fur
Arbeit nicht as arbeitslos gelten, die reale Zahl der Arbeitslosen in der
Bundesrepublik zum gegenwértigen Zeitpunkt zwischen 3,5 und 4 Millio-
nen betrégt. Daneben werden jedoch haufig die Millionen von Familien-
angehodrigen, Partner und Kinder von Arbeitslosen, die durch ihre
indirekte Betroffenheit von Arbeitslosigkeit ebenfalls psychisch belastet
sind, unberticksichtigt gelassen.

Man kann davon ausgehen, dald gegenwartig in der Bundesrepu-
blik Deutschland die soziale und psychische Situation von anng
hernd zehn Millionen Menschen durch die Erfahrung von Arbeits-
losigkeit bestimmt ist (vgl. T. Kiesdlbach, 1984).

1.3 Gemessen am Bestand der registrierten Arbeitslosen
bezogen 1983 lediglich 45% der Arbeitslosen Arbeitslosengeld
von der Bundesanstalt fir Arbeit, an die sie Beitrage entrichtet
hatten. Knapp 20% der Abeitslosen erhalten mit steigender
Tendenz lediglich Arbeitslosenhilfe aus den Mitteln des Bundes.
Etwa ein Drittel der Arbeitslosen ist auf Sozalhilfe angewiesen
oder geht leer aus. Dies bedeutet eine Belastungsverschiebung auf
die Haushalte der Gemeinden, die diese naturlich nicht verkraften
kdnnen und daher gezwungen sind, auf Kosten der Leistungsemp-
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fanger die vorhandenen Mittel reduziert auf immer mehr Betrof-
fene zu verteilen. Die Steigerungsrate in der von Arbeitslosigkeit
betroffenen Altersgruppe zwischen 25 und 60 Jahren betrug in der
Sozialhilfebedirftigkeit in den vergangenen Jahren rund 70%, bei
den 18. bis 25jahrigen betrug sie sogar mehr als 370%.

Die Soziahilfe ist gegenwartig aufs &ulRerste Uberfordert. Es besteht die
Gefahr, dal} bei andauernder Arbeitslosigkeit die psychosozialen ebenso
wie die materiellen Langzeitfolgen das Netz der Sozialen Sicherheit im
kommunalen Bereich zum Reif3en bringen wird.

Typische Entwicklungen sind heute:

- Der Leistungsabbau in der Hilfe zum Lebensunterhalt dadurch, da die
Grundlage der die Regelsdtze bildende Warenkorb von 1970 seither
nicht mehr fortgeschrieben wurde und die Regelsdtze 1983 sogar nicht
mehr an die tatsachliche Preisentwicklung angepaldt, sondern mit einer
Anhebung von 2% festgeschrieben wurden (bezogen auf den Anpas-
sungszeitpunkt im Jahresdurchschnitt sogar nur 1% Steigerung).

- Indirekter Leistungsabbau in der Hilfe zum Lebensunterhalt durch
strengere Austibung des Ermessens und strengere Auslegung unbe-
stimmter Gesetzesbegriffe, wie z. B. »besondere Hérte«.

- Leistungseinschrankungen in der vorbeugenden Gesundheitshilfe und
Wegfall der Ausbildungshilfe durch die schon genannten Gesetze zur
Haushaltskonsolidierung des Bundes.

- Zur Zeit einschneidende Kirzungen der Landes- und Gemeindezu-
schiisse an die freie Wohlfahrtspflege und Personahabbau in den
kommunalen sozialen Diensten (einen Uberblick geben die Ergebnisse
einer Umfrage bei den kreisfreien Stadten, Gemeindefinanzbericht
1983, Der Stadtetag. Heft 2/83).

- Starkes Abbremsen des Anstiegs der Pflegesétze in teilstationdren und
stationéren Einrichtungen und als Folge dessen Personal reduzierungen,
Einschrankung des Leistungsangebots in den Einrichtungen.

Hier wird deutlich, dal? die Grenzen der Belastbarkeit sowohl der

Betroffenen as auch der von der Rechtsgemeinschaft bereitgestellten

Instrumente langst tberschritten sind (vgL O. Ficbtner, 1984).

Die Evangdische Kirche hat bisher ihre Verantwortung dadurch zur
Geltung gebracht, daf3 siein Synodalerklérungen und in der Sudie
))Solidargemeinschaft von Arbeitenden und .Arbeitdosen« (1982) an alle.
Krafte in der Gesellschaft konkret appellierte, an der Uberwin-
dung der Probleme mitzuwivken. Sie hat dartber hinaus rund 150
Einzelinitiativen entwickelt oder geférdert, durch die Arbeitslose
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in Selbsthilfegruppen oder in Formen der Erwachsenenbildung
konkrete Starkung erfahren. Sie hat schliefflich eine Reihe von
arbeitspolitischen Initiativen (Neue Arbeit GmbHs etc.) entwik-
kelt und auch ihre eigene Personal planung unter arbeitsmarktpoli-
tischen Gesichtspunkten durchdacht. Die Ergebnisse sind im
Bericht der EKD Uber die Ergebnisse einer Umfrage bei den
Landeskirchen (1982/83) zusammengefaldt. Dies reicht aber nicht
mehr aus. Die Kirche muf3 durch ihre Organe nun selbst vorstellig
werden und in einer gezielten Sozial- und Staatspartnerschaft
darauf dréngen, daf3 jetzt etwas geschieht.

2. Im folgenden sollen drei Ebenen naher beleuchtet werden, in
denen heute eine solche EinfluRnahme erfolgen kann.

2.1 Es mag ungewdhnlich erschienen, eine kirchliche Mitverant-
wortung f#r arbeitsmarkt- und investitionspolitische Entscheidungen zu
postulieren. Der Wirtschaftspolitik kommt heute aber nicht mehr
nur eine regulative Funktion zu, sondern die entscheidend kon-
struktive Aufgabe, die Bedingungen der wirtschaftlichen Ent-
wicklung as auch des Beschéftigungssystems im soziaen
Rechtsstaat vorzuzeichnen. Die Zielprojektion der Bundesregie-
rungbis zum Jahr 1987 orientiert sich im wesentlichen an der
Verbesserung der Rahmenbedingungen fur die Wirtschaft durch
Entlastung des Unternehmenssektors von Kosten einerseits und
einer vorausschauenden Sicherung der internationalen Wettbe-
werbsfahigkeit durch die Forcierung der jeweils modernsten
Technologien.

Eckpfeiler der Strategie sind die Einkommenspolitik, die eine
erhebliche Umverteilung zugunsten der Gewinne zulaf3t, und die
rasche Ruckfuhrung der staatlichen Neuverschuldung, damit der
Kapitalmarkt entlastet und die Fremdfinanzierungsmoglichkeiten
der Unternehmen verbessert werden. Trotz reduzierter Wachs-
tumsperspektiven (2,5%) erhofft sich die Bundesregierung keine
Verschlechterung der Beschéftigungslage. Sie erwartet bis 1987
sogar einen Anstieg der Zahl der beschéftigten Arbeitnehmer (um
eine Viertelmillion). Diese optimistische Sicht beruht in erster
Linie auf einer Einschétzung der Produktivitétsentwicklung sowie
der wachstumsfordernden Wirkung der Einfuhrung neuer Tech-
nologien. Schon die aufzubringenden Mittel fir die Fortschrei-
;bung der Kommunikationstechnologien (Kupfer-Koaxialkabel)

261



erfordern rund 100 Milliarden DM, die eigentliche Stufe der
digitalen Informations- und Kommunikationstechnologie auf der
Basis der Breitband-(Glasfaser)Verkabelung erfordern rund 400
Milliarden DM. Die Anschaffung eines Satelliten erfordert Inve-
stitionsmittel von 500-600 Mio. DM, Leistungen, die Uberwie-
gend von der offentlichen Hand in Vorlage gebracht werden.

Gegenwartig erweist sich unsere Wirtschaftspolitik einseitig als
Motor der dritten industriellen Revolution. Kennzeichen dieser Revo-
lution ist die systematische Ausschopfung aler vorhandenen
Rationalisierungspotentiale. Ohne die sozialordnende Einwir-
kung der Rechtsgemeinschaft wird sich das vorhandene Beschéfti-
gungssystem bei Ausschopfung des Anwendungspotentials der
Mikroelektronik, die bisher erst zu rund 15% erschlossen ist,
praktisch auflésen und einer neuen — bislang nicht durchdachten -
sozialen Formation weichen.

Die Einfilhrung der Digitaltechnik, d, h. die vollelektronische Ubertra-
gungs-, Vermittlungs- und Endgerdtetechnik im Fernmeldebereich
erzeugt, um ein Beispiel aus dem Produktionssektor zu nehmen, ein
Rationalisierungspotential in der GréRenordnung von 1:4. Wo fruher
vier Arbeitskréfte je Produktionseinheit benétigt wurden, ist es in
Zukunft pur noch eine Kraft. Was fur die Herstellerseite gilt, schléagt aber
erst durch auf der Anwenderseite. Heute sind rund 50% der abhéngig
Beschéftigten, also 13 Millionen im Biro tétig, und die Personalkosten im
Biro- und Verwaltungsbereich machen etwa 40% der gesamten volks-
wirtschaftlichen Produktionskosten aus. Wenn sich, wie gerechnet wird,
durch die Einfuhrung der neuen Informations- und Kommunikations-
techniken (luK-Techniken) mindestens 10% der Personalkosten einspa-
ren lassen, bzw, 25% aller Verwaltungstatigkeiten automatisierbar sind,
ist ein Rationalisierungspotential von ca. 2,5 Millionen Arbeitsplatzen zu
erwarten.

Die arbeitsplatzschaffende Wirkung der IuK-Techniken lassen sich
heute ebenfalls absehen. Die auf die Planung und Prognose der IuK-
Technologie speziaisierten Analysen der Prognos AG fassen die Einzeler-
gebnisse zusammen, es lasse »sich die arbeitsplatzschaffende Gesamtwir-
kung der IuK-Techniken langfristig auf die GroéRenordnung von
600000-700000 schitzen« (K. Schrape 1983). Aus diesen Uberlegungen
muB der SchluRR gezogen werden, da3 der im Gang befindliche Abbau von
Arbeitspldtzen in immer geringerem Mal3e durch neue Erwerbsarbeits-
plétze kompensiert wird. Das demographische Argument, vom Jahre 2000
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ab werde Arbeitsplatzangebot und verringerte Nachfrage nach Arbeits-
platzen zu neuer Vollbeschiftigung fiilhren, wird von Kennern des
européischen Arbeitsmarktes mit dem Hinweis widerlegt, daB die Magnet-
wirkung Deutschlands as zentrale Industrieland Europas nach Ost-,
West- und Siideuropa u. a im freien EG-Arbeitsmarkt sténdig zunehmen
und damit der Druck auf den Arbeitsmarkt auf unabsehbare Zeit unver-
mindert anhalten wird.

Wenn aber eine - stark von liberalistischen Doktrinen gepréagte -
Wirtschaftspolitik nur ein Konzept fur den schrittweisen Abbau
nicht aber fur die Ausweitung der Erwerbsarbeit zur Verfligung
hat, dann kann dies weder unter heutigen noch unter den zu
erwartenden Bedingungen hingenommen werden. Es kann hier
nur daran erinnert werden, da3 die Synode der EKD, Nov. 1977,
erneut Nov. 1982 sowie die EKD-Studie zur Arbeitslosigkeit
1982/83 die auch hier geforderte Richtung einer sozial verantwort-
lichen Wirtschaftspolitik klar und unmiRverstandlich vorgezeich-
net haben.

»Das Recht auf Arbeit ... begriindet eine Verpflichtung des Staates und der
gesellschaftlichen Gruppen, ales zu tun, um wirtschaftliche und soziae
Zustande herbeizufiihren, in denen jeder eine angemessene Arbeit finden
kann. Dieser Verpflichtung mul3 konkret Rechnung getragen werden
durch Maf3nahmen, in denen der Arbeitslosigkeit, insbesondere unter den
Jugendlichen, weiblichen Arbeitnehmern, Alteren und Behinderten sowie
bereits langere Zeit Arbeitslosen abgeholfen werden kann ...«
»Koordinierte Planungen« sollen sich auf »beschaftigungspolitisch
mdoglichst wirksame und gleichzeitig sozia wunschenswerte Investitio-
nen« richten, ... »Gemeinschaftsaufgaben, z. B. vor allem in der Raumord-
nung, des Umweltschutzes, des Bildungssystems, der Forschung und der
Entwicklung der innerstadtischen.Sanierung, der Verkehrssysteme sowie
der Entwicklungshilfe«. Eine Ausweitung beschéftigungswirksamer .
MaBnahmen wurde besonders im Bereich der sozialen Dienste gefordert.
Ausdriicklich wurde die »6ffentliche Férderung von Privatinvestitionen«
an die »Vermehrung der Arbeitspldtze« gebunden (Synode 1977, EKD-
Studie Solidargemeinschaft von Arbeitenden und Arbeitslosen 1982).

In einer Situation, in der die volkswirtschaftlichen Kosten der
Arbeitslosigkeit mit jéhrlich tber 55 Milliarden DM veranschlagt

werden, die Folgekosten der Umweltschadigung, die Kosten
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sozialer Depravierung die notwendigen Kosten der Ursachenbe-
seitigung deutlich Ubersteigen, kann sich niemand mit dem — im .
Ubrigen kirzlich von den Wissenschaftlern des Instituts fir
Arbeitsmarkt- und Berufsforschung (IAB) der Bundesanstalt fur
Arbeit widerlegten — Argument zufriedengeben, Finanzierungs-
programme fir Gemeinschaftsaufgaben hatten ich in der Vergan-
genheit als Fehlschlage erwiesen. D. Merlens und J. Kiihl stellen
fest: »Die fiskalischen direkten Ausgaben und Einnahmeausfélle
infolge der Arbeitslosigkeit in 1983 sind als Gesamtkosten von 125
Milliarden DM mit einem Verzicht auf ein mogliches Mehrpro-
dukt von 125 Milliarden DM, aso etwa 8% des Bruttoinlands-
produkts, verbunden. Wir leben also nicht Uber, sondern unter
unseren Verhaltnissen, .verzichten also auf Wohlstand und Verbes-
serung der sozialen Sicherung« (1983).

Die Kirche darf es solange nicht zulassen, dal? staatlicherseits
das Beschéftigungssystem, an das bekanntlich nicht nur das
System der sozialen Sicherung, sondern auch das System der
Alterssicherung gekoppelt ist, zur Disposition gestellt wird,
solange nicht ein den Werten unserer Verfassung angemessenes
neues System eingefihrt ist.

2.2 Das Versagen der Wirtschaftspolitik gegentiber der ge-
stellten Aufgabe kann leicht ein tarifpolitisches Versagen der
Sozialpartner nach sich ziehen. Die Sozial partnerschaft besteht nur
noch im Sinne der gesetzlichen Tarifautonomie, aber nicht mehr in
einem am moglichen Konsensus orientierten Miteinander in vielen
relevanten Bereichen. Die fatale Verhartung in den Fragen Ar-
beitszeitverkirzung — Arbeitszeitflexibilisierung zeigt dies deut-
lich.

Ein gemeinsames Nachdenken uber die Zukunft der Alterssiche-
rung im Zeichen eines sich drastisch verandernden Alterslastquo-
tienten erscheint gar nicht mehr méglich. Die allméhliche Ver-
schiebung der Relation von Beitragszahlern zu Beitragsbeziehern
in der Rentenversicherung von 70 zu 30 heute auf 37 zu 63 in der
Zeit nach dem Jahre 2000 hat erhebliche Rickwirkungen auf die
Frage der Arbeitszeitgestaltung. Eine drastische Reduktion der
Lebensarbeitszeit verédndert den Alterslastquotienten sofort
zuungunsten der Beitragszahler. Hingegen bleibt die Verkiirzung
der Jahresarbeitszeit ohne jede ungunstige Wirkung auf das
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System der Alterssicherung, sofern die Beitrdge davon unberihrt
bleiben.

Der Streit um die Verkirzung der Wochenarbeitszeit und um
die Flexibilisierung wirde unter Sozial-»Partnern« rasch einem
Kompromil3 bzw. einer Kombination beider Positionen weichen.
Léangst vor Beginn des Tarifkonflikts war klar, dal3 eine Wochen-
arbeitszeit von 36 oder 35 Stunden Ziel eines schrittweise zu
vereinbarenden Weges von ca. 4-5 Jahren darstellen wirde,
innerhalb dessen jahresdurchschnittlich ca. 2,6% der Lohnsumme
kostenneutral in die Zeitverkirzung ubergehen sollen. Eine
Vereinbarung auf eine neue verkiurzte Jahresarbeitszeit gibt die
Moglichkeit, sowohl Kurzarbeit als auch Uberstunden, Zuschlage
fur auRergewdhnliche Belastungen wie Schichtarbeit, Nachtar-
beit, Feiertagsschichten etc. in Zeiteinheiten zu verrechnen, unter
Umstanden auch den Betriebsurlaub zu verléngern. Auch die von
den Arbeitgebern geférderte Ausweitung der Teilarbeitszeit,
breiteres Anbieten individueller kurzerer Vertragsarbeitszeiten
sowie Job-sharing sind kompromi3féhig, sofern diese Regelungen
nur die neuerrichteten Arbeitspldtze betreffen, die Beschaftigung
nicht dauernd unter die Sozial versicherungspflichtgrenzen absinkt
und keine sozialrechtliche Verschlechterung fur die Arbeitnehmer
insgesamt entsteht.

Es gibt realisierbare Kompromisse, die die Unterstiitzung der
Offentlichkeit, des Staastes dadurch verdienen, daR steuerliche
Anreize geboten werden. Der Lohnsteuertarif soll mit dem Ziel
umgestaltet werden, den Reallohnverlust fir die Bezieher kleiner
und mittlerer Einkommen auszugleichen, zumal der »Faktor
Arbeit« ohnehin zu sehr mit Steuern und Abgaben belastet ist.
Ohne die Tarifautonomie zu gefdhrden kann die Kirche im Inter-
esse und als Anwalt der Abeitslosen sehr wohl auf die Tarifpartner
sowie auf die Regierenden einwirken, um den notwendigen
Kompromif3 zu erzielen. Vorsichtige Schitzungen ergeben ein
Beschéftigungspotential als dessen Folge in der GréRenordnung
von mindestens 600000.

2.3 In der Studie »Solidargemeinschaft von Arbeitenden und
Arbeitslosen« der Kammer fir Soziale Ordnung der EKD wurde
der Gedanke des »Zweiten Arbeitsmarktes« aufgegriffen und auf
seine Moglichkeiten hin untersucht. »Zweiter Arbeitsmarkt« soll
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verstanden werden as Suche nach nutzlichen Arbeitsfeldern,
Verknlpfung von Arbeitsbeschaffungsmal3nahmen (ABM) mit
begleitender Qualifizierung, neue Formen der Arbeitsbeschaffung
der Soziahilfeempfénger. neue Organisationsformen, neue Mo-
delle der Kooperation im Rahmen von ABM mit dem ortlichen
Handwerk u. a

Inzwischen liegen die ersten Erfahrungen aus den Stédten Hamburg,

Berlin und Bremen, aber auch aus zahlreichen kirchlich getragenen

Modellinitiativen, z. B. in Stuttgart, vor, die im Dezember 1983 zum

ersten Ma gemeinsam ausgewertet wurden. Drei unterschiedliche Wege

wurden bisher beschritten:

- In Hamburg wurden z, B. zunéchst die Durchfiihrung spezieller Arbeits-
beschaffungsmalinahmen verstarkt, birokratische Hemmnisse abge-
baut und rund 5000 Beschéftigungsmdglichkeiten in forderungsféhigen
MaRnahmen entdeckt. Darliber hinaus wurden spezielle Beschéfti-
gungsgesellschaften gegriindet, deren einziger Zweck die Beschéfti-
gung von arbeitsfahigen und -bereiten Sozialhilfeempfangern ist, und
Zwar zu Bedingungen, die auf dem Manteltarifvertrag der arbeitsrechtli-
chen Vereinigung Hamburg basiert. Auf diesem Wege soll .z. B. 1984
mehr als 700 Betroffenen die Riickkehr in geregelte Arbeitsverhaltnisse
ermoglichtwerden.

- Im sog. Berliner Modeliist zum ersten Male eine breitangel egte Strategie
entwickelt worden, die vor alem zwei Stofrichtungen hat: zum einen
wurden mit einem Finanzvolumen von 33,1 Millionen DM (1983) rund
210 Selbsthilfeinitiativen gefordert und daflr eine eigene Kontakt- und
Informationsstelle sowie ein offentlicher Beirat gegriindet. Die andere
Stofrichtung richtet sich auf Arbeitsmoglichkeiten fur Sozialhilfeemp-
fanger, von denen in Berlin ca. 150000 leben bzw. 77000 im erwerbsfé-
higen Alter sind. Man rechnet, daf3 ca 4000 fir einen sozial nitzlichen
Abeitseinsatz in Betracht kommen. Von Juli bis einschlie3lich Oktober
1983 sind insgesamt 2245 Sozialhilfeempfénger in zusétzlicher Arbeit
im Sinne des §19 des Bundessozial hilfegesetzes (BSHG) beschaftigt
worden. Die Hilfeempfanger, die im Rahmen der zusétzlichen und
gemeinnitzigen Arbeit (819 Abs.2 BSHG) beschéftigt werden,
erhalten Hilfe zum Lebensunterhalt (durchschnittlich 750,-) zuziiglich
eines Betrages von 3,— DM pro geleisteter Arbeitsstunde. also bei 40
Stunden monatlich 120,- DM zusétzlich, also zusammen ca 870,-
DM.

- Ein drittes Modell haben Mitarbeiter des Diakonischen Werkes in
Stllttgart-Plattenhardt erprobt. Seit Oktober 1983 lauft ein Programm,
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in dem arbeitslosen Jugendlichen zu einem Drittel Arbeit angeboten
wird, zu einem Drittel Bildungsmaf3nahmen und zu einem Drittel Sport
im heilpadagogischen Sinne. Auf 18 Jugendliche kommen immerhin
funf hauptamtliche Mitareiter und ein Kreis Ehrenamtlicher. Damit
wird unterstrichen, daf3 die berufliche Rehabilitation von Arbeitslosen
je langer je mehr Aufwand und Kosten verursacht, die bei den volks
wirtschaftlichen Berechnungen der Gesamtkosten von Arbeitslosigkeit
sténdig mitberiicksichtigt werden mussen.

Arbeitsmoglichkeiten wurden in Waldgebieten und Griinzonen reich-
lich ausfindig gemacht und mit Bildungsmanahmen in Verbindung
gebracht. Daruber hinaus wurden Anlernmal3nahmen im Bereich der
Spielzeugherstellung- und Reparatur sichergestellt. Mit jedem einzelnen
wird ein Arbeitsvertrag abgeschlossen (incL Sozial- und Krankenversiche-
rung) und vereinbart, dal3 er zu 25 Stunden Arbeit sich verpflichtet und
zur Teilnahme an den Bildungsmafdnahmen. Die Jugendlichen erhalten
950,- DM pro Monat, von denen sie 350,- DM in eine gemeinsame
Kasse (fir die gemeinsame Verpflegung) abgeben missen. Hier wird
deutlich dal’3 neue Formen des Miteinanderlebens und Teilens zwar fur die
Besitzer von Arbeit und Einfluf3 erhebliche Belastungen mit sich bringen,
aber genau die Formen der Solidaritdt erprobt werden, die nicht zuletzt
von der Kirche erwartet werden.

3. Die Kirche hat erhebliche Erfahrungen im Bereich der freien
Arbeitslosen-Initiativen gesammelt und diese teilweise ausgewer-
tet. Gleichwohl kann nicht Ubersehen werden, da die Kirche
zundchst damit rechnen konnte, dal? die Rechtsgemeinschaft ale
ihre Mdglichkeiten ausschopfen werde und die Kirche lediglich
ergénzende und begleitende Aufgaben wahrzunehmen habe.
Inzwischen aber ist deut/ich geworden, daB #ur durch einegrolangelegte
kirchlichelnitiative die skandalseEnthaltsamkeit staatlicher Arbeitspo-
litik ins BewuRtsein der Offentlichkeit kommt #»d der Zwang gum
Handeln unausweichlich wird.

Es ist daran zu erinnern, da3 unter wesentlicher Anregung und Beteili-
gung der Kirchen im Februar 1932 bereits 1127 Arbeitslosenprojekte von
der Reichsanstalt registriert und gefordert wurden und im Laufe des
Jahres 1932 280000 junge Leute im »Freiwilligen Arbeitsdienst« mitwir-
ken konnten. Es handelte sich damals aso nicht um eine Erfindung der
Nazis, vielmehr haben die Nazis zahlreiche Errungenschaften der Weima-
rer Zeit ihren wehrpolitischen Zielen zugeordnet und damit pervertiert.
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Ein organisierter »Arbeitsdienst« wird heute von niemandem empfohlen,
wohl aber soll das Prinzip aufgestellt werden, daf3 kein junger Mensch,
auch kein junger Auslander nach Ausschdpfung aler Bildungsmoglich-
keiten und einer zeitlich befristeten Suchbewegung auf Dauer arbeitslos
werden oder bleiben darf (vgl. W. Beiitz, 1984).

Die Gemeinden solien zu Tragern bzw. Promotoren von Beschéf-
tigungsinitiativen werden und ihre Verantwortung auch in dieser
Dimension erkennen. Durch die Erdffnung von finanziellen
Fonds kénnen Mittel bereitgestellt werden, um Lokalinitiativenin
einer Mischfinanzierung sicherzustellen.

Entscheidend wird sein, dal3 der Ideenreichtum der verschiede-
nen Initiativen eine mobilisierende Funktion bekommt. Denn
sollen diese Modelle einen Beitrag zur Losung des globalen
Problems leisten, durfen sie nicht Initiativen bleiben, die.vor Ort
nur as Einzelfédlle gelten; sie muf3ten vielmehr demonstrieren, dal3
es Bedarfsfelder fur offentliche Giter und private Dienstleistun-
gen gibt, die Grundlage fir ein populdres und akzeptiertes Be-
schéftigungsprogramm abgeben kénnen.

Weas die Kirche an Mal3nahmen zur Bewaltigung der Beschéfti-
gungsprobleme und zur Humanisierung der Arbeitswelt vor-
schldgt, gilt in besonderem Mal3e auch fir sie selbst alsArbeitgeber.
Im Dienst der beiden grofen Kirchen und ihrer diakonischen
Einrichtungen in der Bundesrepublik arbeiten mehr als 550000
Personen. Allgemein wird befurchtet, da3 die Sparmafl3nahmen im
Bereich der kirchlichen Personalkosten und die Abnahme der
staatlichen Leistungen zu einem erheblichen Stellenabbau vor
allem im diakonischen Bereich fiihren wird. Eine Umfrage bei den
Landeskirchen, die von der Synode 1982 veranlafdt wurde, und
deren Ergebnisse jetzt vorliegen, ergibt folgendes Bild: Uber
zusétzliche Finanzmittel und freiwillige Leistungen kirchlicher
Mitarbeiter (»Mitarbeiter helfen Mitarbeitern«) soll ein Stellenab-
bau vermieden werden und Uber Sonderstellenplane vor alem die
geeigneten Absolventen der Ausbildungen bernommen werden.
Darliber hinaus wird von vielen Landeskirchen das Prinzip festge-
schrieben, das Verhdltnis von Pfarrstelle zu anderen hauptamtli-
chen Mitarbeitern im Verhaltnis 1:4 zu praktizieren. Damit soll
eine Verschiebung der Mitarbeiterstruktur zugunsten der theolo-
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gischen Mitarbeiter vermieden werden. Es wére ein nicht wieder
gutzumachender Schaden, wenn die Kirche in einer Zeit, in der
zum ersten Mal seit vielen Jahrzehnten eine grofRe Bereitschaft,
einen Dienst in der Kirche wahrzunehmen, sichtbar wird, die
kirchlichen Verwaltungen, die Synoden und Kirchenleitungen
aber lediglich mit einer gewissen Flexibilisierung des offentlichen
Dienstrechtes antworten wirden. Es mifite ales getan werden,
dal diejenigen, die sich fir eine Mitarbeit in der christlichen
Gemeinde eignen, auch die Gelegenheit erhalten, ihren Beitrag zu
leisten. Dald hier neue, unkonventionelle Wege der Finanzierung
erprobt werden mussen, erscheint angesichts des Ausmafles der
Arbeitslosigkeit as zwingende Notwendigkeit.

Prof. Dr. i». Th. Srohm Kopfelweg21a
6900 Heide/berg
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Arbeitszeitverkirzung -
ein beschéftigungspolitisches Instrument*

VON SIEGFRIED KATTERLE

DIE KONJUNKTURELLE ERHOLUNG

Die nach einer lang anhaltenden Depression im letzten Jahr in
Gang gekommene konjunkturelle Erholung veranlaldt die wirt-
schaftspolitischen Instanzen unseres Landes zu optimistischen
AuRerungen. Die Bundesbank sieht in ihrem jingsten Monatsbe-
richt »die konjunkturellen Auftriebskréfte ... auf breiter Front
verstarkte'. Die Bundesregierung sieht anscheinend schon einen
langerfristig selbsttragenden Wirtschaftsaufschwung gesichert,
wenn sie in ihrem Jahreswirtschaftsbericht 1984 behauptet: »Die
deutsche Wirtschaft befindet sich wieder auf einem klaren Wachs-
tumspfad-.«

Die Vorstellung, die gegenwartige Konjunkturerholung kénne
in eine anhaltende Wachstumsdynamik Ubergehen, die in den
kommenden Jahren auch die Arbeitslosigkeit vermindern werde,
erscheint jedoch aus mehreren Griinden zweifelhaft.

Zundchst hangt die konjunkturelle Erholung hierzulande
zusammen mit einer kraftigen Belebung des Exportgeschéafts
infolge des in mehreren westlichen Industrieléndern- vor alem in
den USA - wieder gunstiger gewordenen Konjunkturklimas. Wie
lange diese Belebung auf wichtigen Auslandsmérkten anhalt, ist
nicht absehbar; immerhin hat auch der Bundeswirtschaftsminister
letzthin Zweifel geduRert, ob der Konjunkturaufschwung in den
USA.:ldngerfristig anhalten werde>, Deutsche Exporte auf Mérkte
des Dollarraums wurden Uberdies im letzten Jahr durch den
Kursanstieg des US-Dollars gegeniiber der DM begiinstigt. Dieser
Hohenflug des Dollars kann angesichts der hohen Leistungshi-
lanzdefizite der USA keineswegs as dauerhaft angesehen werden
und scheint sich derzeit bereits umzukehren.

* Referat beim »Mlheimer Aktuellen Gesprach« am 21. 3. 1984 in der Evangelischen
Akademie Mulheim{ Ruhr.
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Binnenwirtschaftlich wurde die wirtschaftliche Erholung durch
befristete konjunkturpolitische Manahmen gefordert, die die
Nachfrage gestitzt haben. Hierzu gehéren die noch von der sozial-
liberalen Bundesregierung beschlossene Investitionszulage, die
zur Belebung der Nachfrage nach Ausrustungsinvestitionen
gefuhrt hat, und die von der konservativ-liberalen Regierung in
Gang gesetzten Forderungsprogramme fir den Wohnungsbhau.
Nicht zuletzt hat der private Verbrauch in der ersten Jahreshélfte
1983 stérker als die Einkommen der privaten Haushalte zugenom-
men, weil die Verbraucher freigewordene Pramiensparguthaben
zur Befriedigung vorher aufgeschobener Konsumbedirfnisse
verwendet haben; diese Sonderentwicklung ist indes schon in der
zweiten Jahreshélfte 1983 wieder abgebrdckelt.

Vor adlem erscheint die erwahnte Ausweitung der Nachfrage
nach Ausristungsinvestitionen 1983 um real 4,5v. H. durchaus
moderat und auch ihre vom Sachverstandigenrat fur 1984 mit
55Vv. H. geschétzte Ausweitung entspricht keineswegs dem Bild
eines konjunkturellen »Aufschwungs«. Diese geringe Investi-
tionsdynamik ist freilich im Hinblick auf die nach wie vor beste-
hende unbefriedigende Auslastung der vorhandenen Produktions-
kapazitéten (1983: 90v. H.; 1984 voraussichtlich 91-.H.) ver-
sténdlich. So schreibt auch der Sachverstandigenrat, im ganzen sei
die wirtschaftliche Entwicklung 1983 zwar so verlaufen wie von
ihm erwartet, das Ablaufmuster sei jedoch ein anderes gewesen als
von ihm prognostiziert'. Daher ist durchaus Skepsis angebracht,
ob” der privatwirtschaftliche Investitionsprozel? eine Dynamik
gewinnen kann, die hinreicht, die gegenwértige konjunkturelle
Erholung in ein langerfristig anhaltendes Wachstum zu tberfiih-
ren, das dann geeignet wére, die Beschéftigungsprobleme unserer
Volkswirtschaft zu mildern.

WACHSTUMSERWARTUNGEN UND MASSENARBEITSLOSIGKEIT

Die Bundesregierung hét einen solchen langerfristigen Wachs-
tumsprozeR fur erreichbar und strebt ihn mit ihren angebotsorien-
tierten wirtschaftspolitischen MalRnahmen zur Foérderung der
privaten Investitionen an. Zugleich vertritt sie- wie die Arbeitge-
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berverbénde - die Auffassung, dald eine Besserung der Arbeits-
marktprobleme praktisch nur Uber ein verstarktes Wirtschafts-
wachstum herbeizufihren sei: »Ein zigiger Abbau der Arbeitslo-
sigkeit kann nur Uber dauerhaft glinstigere Wachstumsbedingun-
gen erreicht werden".«

Wie sich dem Jahreswirtschaftsbericht in Verbindung mit der
mittelfristigen Finanzplanung im Finanzbericht 1984 entnehmen
1aBts, hofft die Bundesregierung, mittelfristig - aso Utber den
Zeitraum bis 1987 - ein Wirtschaftswachstum von jahresdurch-
schnittlich 2,5 v. H. erreichen zu kénnen. Sie nimmt ferner an, dai3
die Arbeitsproduktivitat ebenfalls mit 2,5v. H. zunehmen, also
nicht schneller steigen wird as die Produktion. Dem weiteren
Anstieg der Zahl der Erwerbspersonen durch die geburtenstarken
Jahrgénge der Berufsanfanger soll entgegengewirkt werden durch
verstarkte Rilckfuhrung auslandischer Arbeitskrafte in ihre
Heimatlander, durch Vorruhestandsregelungen fur &tere Arbeit-
nehmer und durch die zunehmende Verweisung von Frauen auf
ihre Ersatzrolle in der hauslichen Sphéare (d. h. ihre Verdrangung
in die stille Reserve des Erwerbspersonenpotentials). Auf diese
Weise glaubt die Bundesregierung, ein weiteres Ansteigen der
Zahl der registrierten Arbeitslosen auf mittlere Sicht verhindern
zu konnen.

Selbst wenn also die von der Regierung angestrebte Wachs-
tumspolitik gelingt, wiirde das bedeuten;. da3 die Arbeitslosigkeit
in den kommenden Jahren unertréglich hoch bleibt. Die sich ausbrei-
tende Massenarbeitslosigkeit ist keinesfalls ein Phédnomen, das bel
einem Gelingen der regierungsamtlich betriebenen Wachstumspo-
litik mittelfristig abgebaut wird.

Es lait siehaber mit guten Griinden bezweifeln, daf3 die optimi-
stischen Wachstumsannahmen der Bundesregierung erreichbar
sind. Das schwache Tempo der konjunkturellen Erholung, insbe-
sondere die erwahnte verhaltene Investitionsdynamik, deutet eher
darauf hin, dal3 labile Konjunkturen, Wachstumsschwéache und
tendenzielle Unterauslastung der Produktionskapazitéten auch auf
mittlere Sicht die Entwicklung kennzeichnen werden. Bei weiter-
hin hohen Produktivitétsfortschritten infolge der raschen und
breiten Einflihrung neuer Technologien nach privatwirtschaftli-
ehen Rationalisierungskriterien wird sich dann die »Produktions-
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Produktivitats-Schere« (d. h. das Verhdltnis von Wachstum der
Produktion zum Anstieg der Arbeitsproduktivitét) nicht etwa
schlielen, wie die Regierung hofft; sondern weiterhin 6ffnen und
zu einem weiteren Abbau des Arbeitsplatzpotentials fihren". Da
gleichzeitig infolge der demographischen Entwicklung. das
Erwerbspersonenpotential zunimmt, wére bei Fortgeltung der
bestehenden Arbeitszeitregelung ein erhebliches Ansteigen, jaeine
Verdoppelung der Zahl der. Arbeitslosen bis 1990 zu befiirchten.

DER BESCHAFI'lGUNGSPOLITISCHE HANDLUNGSBEDARF

Ob man aso das wachstumspolitische Szenario der Bundesregie-
rung teilt und glaubt, mit Wirtschaftswachstum und flankierenden
MalRnahmen die Arbeitslosigkeit wenigstens auf ihrem erreichten
Niveau — dem héchsten in der Geschichte der Bundesrepublik —
stabilisieren zu kdnnen, oder ob man beim wirtschaftspolitischen
Status quo eine dramatische Zuspitzung der Arbeitslosigkeit in
den nachsten Jahren fur eher realistisch hdlt - in jedem Fall besteht
ein erheblicher beschdjtigungspolitischer Handlungsbedarf.

Durch langanhaltende und zunehmende Massenarbeitslosigkeit
wird das Recht der Arbeitslosen und aller, die sich von Arbeitslo-
sigkeit bedroht fihlen mussen, auf freie Entfaltung ihrer Person-
lichkeit in beruflicher Arbeit permanent verletzt. »Die Wirde des
Menschen und Grundsétze der sozialen Gerechtigkeit, auf die sich
unser gesellschaftliches Zusammenleben grindet, werden dadurch
angetastet«, formuliert die von der Kammer fir soziale Ordnung
der EKD erstellte Studie zur Arbeitslosigkeits. Anhaltende
Massenarbeitslosigkeit bedeutet eine Verletzung von Menschen-
rechten und eine Herausforderung zum Handeln fir ein Gemein-
wesen, das die sittliche Qualitéat eines sozialen Rechtsstaates fir
sich in Anspruch nimmt.

Dem beschéftigungspolitischen Handlungsbedarf kann auf
zweierlei Weise Rechnung getragen werden: durch Maf3nahmen
einer aktiven Beschaftigungspolitik und durch Mal3nahmen der
Arbeitszeitpolitik. Angesichts der bedrickenden Perspektive der
Arbeitslosigkeit wére es geboten, beide Wege zu beschreiten:

— ein mittelfristig geplantes und strukturpolitisch gezieltes,
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offentlich finanziertes Besché&ftigungsprogramm, das ein Um-
steuern unserer Produktionsstruktur auf einen qualitativen,
okologisch vertraglichen Entwicklungspfad férdert, sowie
energische Schritte zur Verkilrzung der Arbeitszeit.

BESCHAFTIGUNGSPROGRAMM

Vorschlége fur ein mittelfristiges Beschéftigungsprogramm gxr Forde-
rung €Nes qualitativen Wachstums Sind nach der Ausgabenseite wie
nach der Finanzierungsseite seit langem sorgféltig begrindet und
detailliert ausgearbeitet worden. Sie bilden seit Jahren eine we-
sentliche Komponente der Forderungen des DGB zur Bekdmp-
fung der Beschéftigungskrise. Ein solches Beschéftigungspro-
gramm wiirde gerade nicht auf eine kurzfristige und globale
Anregung der Nachfrage zielen, deren Wirkung rasch voriber-
geht, sondern wére ein politisches Fuhrungsinstrument fur die
Umsteuerung unserer Produktionsstruktur und die gezielte
Entwicklung gesellschaftlich wichtiger Bereiche.

Es sollte vor alem o&ffentliche Investitionen und Investitions-
hilfen fur private Investoren beinhalten, die notwendig sind, um
bereits eingetretene und in naher Zukunft zu erwartende Bedro-
hungen der Lebensqualitét, jader Lebensfahigkeit unserer Gesell-
schaft zu begegnen: Investitionen zum Abbau von Umweltbela-
stungen und zur Einsparung von Energie, die durch Marktkréafte
nicht oder nicht hinreichend in Gang gesetzt werden (z. B. Sanie-
rung von Mlldeponien, Rauchgasentschwefelung, Férderung der
Einfihrung umweltfreundlicher Heizungstechnologien wie der
Wirbelschichtfeuerung; Bau von Radwegenetzen sowie Ausbau
und attraktive Tarifgestaltung .des offentlichen Nahverkehrs,
damit Menschen instand gesetzt werden, das energieaufwendige,
umweltbelastende und unfalltréchtige private Kraftfahrzeug
weniger intensiv zu gebrauchen). Wenn die 6ffentliche Hand die
Durchfuhrung solcher Investitionen auch mit Krediten finanziert,
so wirden wir nicht auf Kosten unserer Kinder leben, wie eine
leichtfertige konservative Agitation behauptet, sondern wir
wirden Vorsorge fir die Lebensqualitdt unserer Kinder treffen.
Auch Erhaltung und Verbesserung des Angebots gesellschaftlich
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wichtiger offentlicher Dienstleistungen bel staatlichen und ge-
meinnitzigen Tragern, vorziglich im Bereich der Humandienste.
ware Bestandteil eines solchen Programms zur Foérderung des
qualitativen Wachstums.

Ein so ausgerichtetes mittelfristiges Beschéaftigungsprogramm
wird von den Bundesregierungen - von der gegenwartigen ebenso
wie schon von ihrer sozial-liberalen Vorgangerin seit 1980 - mit
dem Hinweis auf einen angeblichen Sachzwang zur Haushaltskon-
solidierung verweigert. Infolge dieser ideologischen Selbstblok-
kade der Finanzpolitik blieb "die weithin akzeptierte Erkenntnis,
dad das Problem der Arbeitslosigkeit gegenwartig driickender ist
als andere wirtschafts-, finanz- und gesellschaftspolitische Pro-
bleme ... ohne Konsequenz". stellt das Deutsche Institut fur
Wirtschaftsforschung (DIW) resigniert fest”,

An dieser Stelle eine Bemerkung. die ich nicht unterdriicken
mag: Es mutet grotesk an, wenn der Politiker, der im Bundestags-
wahlkampf 1980 mit schlimmen demagogischen Parolen eine
anhaltende Phobie hinsichtlich der offentlichen Verschuldung
ausgelOst hat. heute vor Ubertriebener Sparsamkeit der offentli-
chen Hand warnt und fordert. »der Finanzierung lebenswichtiger.
dem Wohle der Birger dienender Projekte Vorrang vor reiner
Spartétigkeit einzurdumen«. Mit der amisanten Bemerkung, es
habe keinen Sinn, einem sterbenden Volk gesunde Haushalte zu
hinterlassen, regt Straufl Uberdies an, jungen Familien einkom-
mensstitzende Transferzahlungen »in einer Verbindung von
Kindergeld, Mutterschaftsgeld und Wohngeld zu gewéahren«, aso
sogar die von ihm seinerzeit so perhorreszierten konsumtiven
Staatsausgaben anzuheben'P.

Da also die staatliche Wirtschaftspolitik ihren Beitrag zu einer
aktiven Beschaftigungspolitik nachhaltig verweigert. werden die
gewerkschaftlichen Forderungen nach Arbeitszeitverkirzungen
»immer dringlicher und auch versténdlicher«!".

ARBEII'SZEII'POLII'IK

Die arbeitszeitpolitischen - Forderungen der Gewerkschaften
gehen von der Uberlegung aus, dal3 nicht nur Arbeitslosigkeit und
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Kurzarbeit ein hohes Volumen eines von der Wirtschaft nicht
nachgefragten Arbeitsangebots anzeigen, sondern dal3 auch
Frihverrentung und zahlreiche Féle von Frihinvalidisierung
Formen der (Lebens-)Arbeitszeitverkiirzung darstellen, die von
Arbeitgebern intensiv gentitzt werden, dieaber mit hohen Kosten
fur das soziale Sicherungssystem verbunden sind. Auch die Um-
wandlung von Vollzeit- in Teilzeitarbeitsplétze und deren Beset-
zung mit arbeitss und sozialrechtlich schlecht abgesicherten,
faktisch jederzeit abrufbaren Arbeitnehmern — Stichwort: Kapo-
vaz - ist eine im Unternehmerinteresse betriebene Form der
Arbeitszeitverklrzung. Es geht also bei den derzeitigen tarifpoliti-
schen Auseinandersetzungen ganz wesentlich um die Frage, wie
Arbeitszeit verklrzt wird; es geht um den Anspruch der Arbeit-
nehmer und ihrer Gewerkschaften, wieder EinfluR auf die Form
der Arbeitszeitverkiirzung zu gewinnen.

Bei den MalRnahmen zur Verkirzung der Arbeitszeit steht die
Forderung der 35-Sunden-Woche im Zentrum der Auseinanderset-
zung. Ich konzentriere mich daher auf die Wochenarbeitszeitver-
kurzung und klammere die Lebensarbeitszeitverkiirzung, wie sie
die Bundesregierung mit einer Vorruhestandsregelung fur die
58jahrigen fordern will, aus. Diese Lebensarbeitszeitverkiirzung
ist politisch weniger umstritten, sieist aber auch arbeitsmarktpoli-
tisch weit weniger effektiv. Vorruhestandsregelungen und Aus-
weitung der Teilarbeitszeit sind Nebenthemen, die alenfals die
offentliche Aufmerksamkeit von der zentralen Kontroverse um
die Wochenarbeitszeit ablenken koénnen. Wie sachkundige und
detaillierte Untersuchungen zeigen, ist der Beschaftigungseffekt in
Form der Sicherung und Schaffung von Arbeitsplétzen bei der
Wochenarbeitszeitverkirzung viel groRer as bel alen anderen
Formen der Arbeitszeitverkiirzung. Auch der Sachverstandigen-
rat, der in seinem jlngsten Gutachten einen anerkennenswerten
Beitrag zu der Diskussion um die Arbeitszeitverkiirzung geleistet
hat, geht davon aus, »dal3 die Beschéftigungseffekte einer Verkdir-
zung der Wochenarbeitszeit, wird sie kostenneutral vorgenom-
men, positiv sind, und zwar nennenswert positiv ... Wir raten
dazu, durchaus von positiven Beschéftigungseffekten eines
kostenneutralen Einstiegs in die 35-Stunden-Woche auszuge-
hen«12.
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Dagegen behaupten Arbeitgeberverbande, es sei fir die Unter-
nehmen unmdglich, ja existenzgefardend, die 35-Stunden-Woche
bei vollem Lohnausgleich einzufiihren. Auch der Bundeskanzler
und der Bundeswirtschaftsminister haben in diesem Tarifkonflikt
von Anfang an offen und massiv - in einer unserer Verfassung
nicht angemessenen Weise - fir die Arbeitgeberseite Partei
genommen. Der Bundeswirtschaftsminister wirft den Gewerk-
schaften ein »unveranrwortliches Vabanquespiel « vor und behaup-
tet, sie hatten sich mit ihrer Forderung auf eine »lebensgeféhrliche
Argumentationskette« eingelassenis.

Nun haben die Gewerkschaften vor Beginn der Tarifverhand-
lungen Uber die Arbeitszeitverklrzung ausdricklich klargestellt,
was sie unter vollem Lobnausgleich verstehen™. Lohnausgleich
bedeutet, da3 ein Arbeitnehmer in weniger als 40 Stunden Wo-
chenarbeitszeit den gleichen Wochenlohn wie vorher fir die
40 Stunden erhalt. Lohnausgleich bedeutet also, da3 die nominalen
Wochenlthne oder Monatsgehélter nach einer Wochenarbeitszeitver-
kiirzung unverandert blieben. Dazu mif3ten beispielsweise bel einer
Arbeitszeitverkiirzung um eine Stunde (von 40 auf 39 Stunden,
aso um 2,5v. H.) die Stundenlohnsétze entsprechend angehoben
werden (auf die verbleibenden 39 Stunden bezogen aso um
2,56 v. H.). Dieser Anstieg wird ausgeglichen durch den Zuwachs
der Arbeitsproduktivitét, dessen gesamtwirtschaftlichen Trend
ich mit jahrlich 2,5 v. H. annehme (es gibt allerdings auch Schét-
zungen, die diesen Trend hoéher, auf 3-3,5v. H. veranschlagen).
Der Lohnausgleich bleibt also kostenneutral, d. h. er veréndert
nicht das Verhéltnis der Lohneinkommen zu den Gewinneinkorn-
men. Wird darUber hinaus der Lohnansatzim Umfang der erwarte-
ten Inflationsrate (3v. H.) angehoben, in seinem realen Wert also
konstant gehalten, so bleibt auch dies im Rahmen des kostenneu-
tralen Verteilungsspielraums. Bei einem Lohnanstieg im Umfang
dieses kostenneutralen Verteilungsspielraums, der sich im wesent-
lichen aus dem Produktivitétszuwachs und aus der Inflationsrate
zusammensetzt, findet keine Umverteilurig zwischen Lohnein-
kommen und Gewinneinkommen statt.

Es wird allgemein davon ausgegangen, dal3 eine Verkirzung
der Wochenarbeitszeit weitere Produktivitétssteigerungen indu-
ziert, die den »autonomen« Trend von 2,5v. H. voribergehend
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nach oben verschieben. Diese induzierten Produktivitétssteige-
‘rungen kommen dadurch zustande, dai3 der langfristig verlaufende
Rationalisierungsprozel? durch zeitliches Vorziehen ohnehin
geplanter Rationalisierungsinvestitionen zeitweilig beschleunigt
wird. In der Literatur wird dieser zusétzlich induzierte Produktivi-
tatsanstieg aufgrund von Erfahrungswerten meist mit dem halben
Wert des autonomen Trends veranschlagt; der Sachverstandigen-
rat schétzt seine GroRe auf 1,5v. H. Allerdings wird auch die
Auffassung vertreten, der rasch und in grof3er Breite sich vollzie-
hende Einsatz neuer Technologien, der durch den internationalen
Wettbewerb erzwungen wird und im unternehmerischen Pla-
nungsprozel langfristig angelegt ist, kdnne durch Arbeitszeitver-
kirzung nicht mehr wesentlich gesteigert werden. Ich neige dieser
zweiten Auffassung zu und veranschlage in meinem Beispiel den
induzierten Produktivitdtszuwachs mit einem Drittel des autono-
men Trends (= 0,8 v. H.), so da3 der gesamte Produktivitatszu-
wachs im Fall einer Verkirzung der wochentlichen Arbeitszeit auf
jahrlich 3,3v. H. im gesamtwirtschaftlichen Durchschnitt zu
veranschlagen wére.

Daraus ergibt sich, daf3 der volle Lohnausgleich bei Einfihrung
der 35-Stunden-Woche, d. h. einer Verkiirzung der Arbeitszeit um
12,5v. H. innerhalb von vier Jahren aus dem Produktivitatszu-
wachs dieser Jahre getragen werden kann. (Liegen autonomer
Produktivitétstrend und induzierte Produktivitatssteigerung ho-
her, wie mehrere Prognosen annehmen, so wird der Zeitraum
entsprechend kiirzer.) Wird der Reallohn in dieser Zeit konstant
gehalten, steigen aso die nominalen Lohneinkommen entspre-
chend der Inflationsrate, so hétte sich der ganze Prozel? kostenneu-
tral vollzogen, d. h. die realen Lohnstiickkosten und ebenso das
Verhdltnis von Lohneinkommen und Gewinneinkommen blieben
unveréndert.

Den kostenneutralen Verteilungsspielraum, aso digjenige
verteilungspolitische OrientierungsgroRle, die die Gewerkschaften
sonst durch eine reine Lohnbewegung auszuschopfen bestrebt
sind, wollen sie jetzt durch eine Kombination von Arbeitszeitver-
kirzung und L ohnbewegung ausschopfen. Nicht das Forderungsvo-
lumen, mit dem die Gewerkschaften antreten, hat sich geandert,
sondern nur die Forderungsstruktur. Die Gewerkschaften haben
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Uberdies vielfach die Auffassungen signalisiert, dal3 die kirzere
Arbeitszeit in Form geringerer Zuschlége bei der Lohnbewegung
zu berticksichtigen sei und daf3 die Einfuhrung der 35-Stunden-
Woche in mehreren Schritten geschehen kénne, deren Abfolge am
Produktivitétsfortschritt einzelner Branchen orientiert werden
kdnnte. (In wichtigen Branchen, Uber die derzeit verhandelt wird
- so0 in der Investitionsguterindustrie, bei Banken und Versiche-
rungen -, liegt der Produktivitétsfortschritt um das Zwei- und
Dreifache Uber dem in meinem Beispiel benutzten gesamtwirt-
schaftlichen Durchschnitt.) Bei dieser Sachlageist die Behauptung
der Arbeitgeberverbande falsch, die Arbeitszeitverkirzung misse
zu existenzgefahrdenden Kostenerhéhungen fuhren.

EINWENDUNGEN GEGEN ARBEITSZEITVERKURZUNGEN

Kritiker verweisen allerdings darauf, dald in der Industrie ein festes
Verhéltnis anischen Arbeitseinsatz und Sachkapazitéten bestehe;
folglich konnten etwaige Beschéftigungseffekte von Arbeitszeit-
verklrzungen erst eintreten, nachdem teuere Erweiterungsinve-
stitionen durchgefiihrt seien. Dieser Einwand Ubersieht, dal3 ein
Teil der Beschéftigungseffektein der Erhaltung heute bestehender
Arbeitsplétze (also in der Vermeidung eines sonst notwendigen
Personalabbaus) besteht. Ferner muf3 hier auf die bestehende
Unterauslastung der vorhandenen Sachkapazitdten verwiesen
werden: Der Sachversténdigenrat schétzt, da® im Rahmen der
schon vorhandenen Produktionsanlagen zusétzlicher Beschéfti-
gungsmoglichkeiten fiur eine Million Arbeitskréfte entstehen
kénnen. In dieser GroRenordnung bewegen sich auch die Schét-
zungen hinsichtlich der Zahl der Arbeitsplétze, die durch eine
allgemeine und rasche Einfuhrung der 35-Stunden-Woc,he ge-
schaffen werden konnen. AuRerdem dirfte es in vielen Félen
moglich sein, die Arbeit (etwa durch Ubergang zum Schichtbe-
trieb) so umzuorganisieren, da3 die Sachkapazitaten starker als
bisher ausgelastet werden, wodurch die Kapitalstiickkosten der
Produktion sinken>.

Kritiker haben auch darauf hingewiesen, da3 eine Mindestgréile
von Betrieben oder Abteilungen gegeben sein misse, damit sich
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die durch Arbeitszeitverkiirzung wegfallenden Arbeitsstunden
zum Arbeitsvolumen eines Neueinzustellenden addieren. Aber
selbstversténdlich besteht hier die von keinem Tarifvertrag
ausgeschlossene Méglichkeit, auch Teilzeitarbeitsplatze einzurich-
ten, sofern das zusétzliche Arbeitsvolumen eine Vollzeitarbeits-
kraft nicht auslastet. Was die Sachkapitalausriistung solcher
zusétzlicher Arbeitsplétze angeht. sind gerade in kleineren und
handwerklich organisierten Betrieben Arbeitsorganisation und
Arbeitsablauf weniger starr asin Grol3betrieben. Der Arbeitsab-
lauf variiert hier eher auftragsmafig und ist fur flexible Umorgani-
sation offen. Wie zu horen ist, arbeitet das Rationalisierungs-
Kuratorium der Deutschen Wirtschaft (RKW) bereits an organisa-
torischen Losungsmdéglichkeiten fur die Durchflihrung von
Arbeitszeitverkurzungen in Klein- und Mittelbetrieben.

In Branchen und Fachzweigen mit geringen Produktivitétsstei-
gerungen konnte eine dem Produktivitatsanstieg vorauseilende
Einfihrung der 35-Stunden-Woche dadurch geférdert werden.
dal die Einrichtung zusétzlicher Arbeitspldtze subventioniert
wird. Die Logik solcher 6ffentlichen Zuschisse wére die gleiche.
wie sie bei der Vorruhestandsregelung inzwischen as selbstver-
standlich gilt®. Im tbrigen werden Tarifverhandlungen von den
Tarifvertragsparteien nach Branchen und Fachzweigen getrennt
gefuhrt; die besonderen Gegebenheiten und Erfordernisse be-
stimmter Industriegruppen wurden auch in der Vergangenheit in
solchen Verhandlungen hinreichend beriicksichtigt. Niemand
stellt sich z. B. das Handwerk alsVorreiter bei der Einfuhrung der
35-Stunden-Woche vor!

DER SOLIDARITATSBEITRAG DER ARBEITSPLATZBESITZER

In der von mir dargelegten Veranderung der gewerkschaftlichen
Forderungsstruktur sehe ich die besondere sozialethische Bedeu-
tung des gegenwdrtigen Tarifkonflikts. Die Gewerkschaften
fordern Arbeitszeitverkiirzung »um einer sinnvolleren Verteilung
der Erwerbsarbeit und damit um der sozialen Gerechtigkeit
willen1? Sie sind dabei »offensichtlich bereit .... ihren in Arbeit
stehenden Mitgliedern einen Solidaritétsbeitrag zuzumuten. der
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die Wieder- und Neueingliederung derjenigen Menschen fordern

soll, die ihre Arbeit verloren haben bzw. as Schulabganger neu in

den Arbeitsmarkt eintretenc”, Indem die beschaftigten Arbeit-
nehmer - die Arbeitsplatzbesitzer - auf die volle Ausschdpfung

des kostenneutralen Verteilungsspielraums durch Lohnforderun-

gen verzichten, diesen vielmehr durch Arbeitszeitverkirzung und

verminderte Lohnforderungen ausschopfen wollen, leisten sie
ihren Beitrag zu der von der Kammer fur soziale Ordnung im Titel

ihrer Studie die geforderten »Solidargerneinschaftvon Arbeiten-

den und Arbeitslosene™.

Bereitschaft zu einem Solidaritétsbeitrag der Arbeitsplatzbesit-
zer liegt auch in der Forderung der |G Metall, die Mehrarbeit
tarifvertraglich zu begrenzen und Uberstunden grundsétzlich
durch Freizeit auszugleichen, Die Gewerkschaft zielt damit in die
entgegengesetzte Richtung wie der Bundesarbeitsminister, der die
groRziigigen Uberstundenregelungen der Arbeitszeitordnung im
Interesse der Arbeitgeber noch weiter flexibilisieren will.

KLASSENKAMPF VON OBEN

Der fast geschlossene Widerstand der Arbeitgeber und ihrer
Verbande ist nicht mit vermeintlichen Kosteneffekten zu begriin-
den. Fir die ablehnende Haltung einer mehr oder weniger grof3en
Zahl einzelner Unternehmer mag eine Rolle spielen, daf3 sie die
gewerkschaftliche Forderungsstruktur nicht durchschauen. Es
mag auch sein, dal} diese Forderungsstruktur von den Gewerk-
schaften nicht hinreichend einsichtig und publik gemacht worden
ist. Die starre Ablehnung durch die Verbandsfihrungen der
Arbeitgeber, die sich etwa darin duRert, dal? ein Unterschreiten der
40-Stunden-Woche zum tarifpolitischen Tabu erklart wird, und
die heftige Einmischung der Bundesregierung in den Tarifkonflikt
lassen sich jedoch nicht durch einen Mangel an Informationen
erkléren. Diese Intransigenz trégt Zige eines verschéarften Klas-
senkampfs von oben.

Die anhaltende Beschéftigungskrise hat das Krafteverhaltnis
zwischen Arbeitgebern und Arbeitnehmern in unserer Gesell-
schaft zugunsten der Unternehmerseite verschoben. Die Arbeitge-
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berverbénde und die ihnen politisch nahestehende Bundesregie-
rung konnten in dieser Situation versucht sein, grof3e Teile der
Arbeitnehmerschaft tiefgreifend zu verunsichern und eine langfri-
stige Schwéachung des gewerkschaftlichen Aktionsvermdgens
anzustreben/".

Der in Gang befindliche Tarifkonflikt wird erweisen, ob den
Arbeitgebern Giberhaupt an der Herstellung eines hohen Beschéfti-
gungsstandes als einer wesentlichen Grundlage fur Lebensqualitét
und sozialen Frieden in unserer Gesellschaft gelegen ist oder ob sie
anhaltende Massenarbeitslosigkeit und weitverbreitete Angst um
den Arbeitsplatz als machtpolitisches Instrument in ihrem Kampf
um den Vorrang der Kapitalinteressen handhaben wollen.

Prof t». Segfried Katterle Diinenweg 13
4800 Biefeldd 14
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Ansatzpunkte flr eine normative
Erweiterung der 6konomischen
Rationalitat - »Humanisierung« der
Okonomischen Theorie als Aufgabe ener
sich als ethische Okonomie verstehenden
Wirtschaftsethik*

VON HELMUT KAISER

Aufgrund des so formulierten Themas lassen sich vier Frage- bzw.
Problemstellungen formulieren, durch welche die folgenden Uberlegun-
gen grob strukturiert werden. Zundchst werden wir versuchen, die
Notwendigkeit der Frage nach der 6konomischen Rationalitét tber den
Konflikt zwischen Okonomie und Okologie aufzuzeigen (1).

Daran anschliefend werden die Grundelemente der 6konomischen
Rationalitdt anhand von vier 6konomischen Sachfragen exemplarisch
herausgearbeitet und ethisch interpretiert (11/2), wobei die normativen
.Defizite der 6konomischen Rationalitdt eine Enthumanisierung der
okonomischen Theorie darstellen (11/3.2).

Das Ziel der normativen Erweiterung der ékonomischen Rationalitét
(111) besteht deshalb in einer Humanisierung der 6konomischen Theorie,
womit ein zentrales, diese wirtschaftsethischen Uberlegungen leitendes
Interesse genannt ist.

Dieser wirtschaftsethische Versuch der Integrierung des Humanen in
die 6konomische Theorie, dessen Notwendigkeit sich aus den durch die
okonomische Rationalitdt erzeugten Probleme ergibt, wird in der ab-
schliefenden Zusammenfassung in bezug auf die wirtschaftsethische
Theoriebildung kurz reflektiert (1), wobei das bis jetzt noch weitgehend
vorherrsohende additive Verstdndnis von Wirtschaftsethik durch ein
integratives ersetzt wird'.
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1. DER KONFLIKT ZWISCHEN OKONOMIE UND OKOLOGIE
ALS AUSGANGSPUNKT DER FRAGE NACH DER-OKONOMISCHEN
RATIONALITAT

Gerade von Okonomen wird immer wieder darauf hingewiesen.
daR die 6konomische Theorie die heute zu einer Uberlebensfrage
gewordenen Fragestellungen der Okologie nicht nur nicht aufge-
nommen hat. sondern gar nicht aufnehmen kann-. Ausgehend von
diesem Vorwurf gegentiber der 6konomischen Theoriebildung
werden wir versuchen. den Konflikt zwischen Okonomie und
Okologie als Frage nach der 6konomischen Rationalitédt zu thema-
tisieren.

1. Die Grenzen der dkonomischen Theorie im Kontext der Umweltkrise
als Frage nach der dkonomischen Rationalitdt. Auch wenn durch das
Falsifikationskriterium von Karl R. Popper die Frage nach Reich-
weite und Grenzen einer Theorie unter dem Gesichtspunkt des
Informationsgehalts, der Testbarkeit und der Erklérungs- und
Vorhersagekraft bereits thematisiert wurde und Popper in diesem
Zusammenhang von der »Bewahrung« einer Theorie spricht>, so
wurde insbesondere durch die Auseinandersetzung mit Thomas
S Kubns Theorie der Wissenschaftsgeschichte die Analyse von
Theorien unter dieser spezifischen Fragestellung weitergefihrt
und methodelogisch zu erfassen versuchr', Innerhalb dieser
Problemstellung wurde dann untersucht. inwiefern die Theorie 2
(tz) genauere Behauptungen macht as Theorie 1 (tl) oder ob t,
mehr Fakten erklart und berticksichtigt als t;5 Genau bei dieser
Fragestellung kann eingesetzt werden. wenn zum Beispiel K. Wil-
liam Kapp feststellt. daR die 6konomische Theorie das Faktum der
Zerstorung unserer natdrlichen Lebensgundlagen nicht aufge-
nommen hat: »Die traditionelle Theorie hat die Umweltkrise nicht
antizipiert. Abgesehen von einigen Ausnahmen ist das Problem
der Umweltgefadhrdung hochstens am Rande unserer Disziplin
behandelt worden.es Diese begrenzte Aufnahmefahigkeit der
okonomischen Theorie 1&3t sich insofern as Frage nach der
o6konomischen Rationalitdt thematisieren. da eine enge Beziehung
von Rationalitédt und Wissen besteht. Das heil3t, ausgehend von
einer kognitiven Fassung des Rationalitatsbegriffes. »der aus-
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schlieflich mit Bezugnahme auf die Verwendung deskriptiven
Wissens definiert iste", stellt sich aufgrund der Nichtberiicksichti-
gung des Umweltproblems durch die 6konomische Theorie die
Frage nach der 6konomischen Rationalitét.

2. Der Umgang mit der Natur in der 6konomischen Theorieals Frage
nachder okonomischen Rationalitat. Als praktischer Beweis fur den
Konflikt zwischen Okonomie und Okologie wird die Zerstorung
unserer natirlichen Lebensgrundlagen wie Luft, Wasser und
Boden durch die industriell-kapitalistische Produktionsweise
angefihrt. Um den sachlichen Gehalt dieser Behauptung theore-
tisch erfassen zu kdnnen, mufd zunachst beachtet werden, dal alle
materiellen Bedirfnisse (Nahrung, Kleidung, Schutz) aus der
natrlichen Umwelt (Wasser, Luft, Ressourcen) gedeckt werden
missen” und 6konomische Prozesse letztlich auf die Befriedigung
menschlicher Bedirfnisse ausgerichtet sind'. Damit stellt sich die
grundsétzliche Frage nach dem Stellenwert der natirlichen Um-
welt in der 6konomischen Theorie, wobei von Hans Christoph
Binswanger der Konflikt zwischen Okonomie und Okologie darauf
zurtckgefuhrt wird, daf3 in der makrotkonomischen Produk-
tionsfunktion die Natur as Produktionsfaktor ausgeklammert
bleibtio. Diese Argumentation macht jedoch die Voraussetzung,
daf3 die 6konomische Theorie die Diskussion tber die Grenzen des
Wachstums und damit tber die Grenzen der Natur nicht bertick-
sichtigt hat, was jedoch durch aktuelle und problemorientierte
Einfihrungen in die Volkswirtschaftslehre widerlegt wird, in
denen die Umwelt als ein knappes Gut und damit als Gegenstand
wirtschaftlichen Handelns begriffen wird!'. Wenn also vorausge-
setzt werden kann, dal3 in der 6konomischen Theorie auch die
Natur as ein Produktionsfaktor und damit als ein knappes und
wirtschaftliches Gut erkannt wird und wenn Wirtschaften im
Kern bedeutet, die Knappheit der Guter rational mit den menschli-
then Bedirfnissen in Einklang zu bringenl-, dann stellt sich
aufgrund der okologischen Probleme die Frage nach der Gestalt
der okonomischen Rationalitadt. Denn diese scheint einen ausbeu-
tuischen Umgang mit der Natur zu bewirken und zu entfalten.
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3. Die Frage nach der ékonomischen Rationalitit als Problem der
okonomischen Theoriebildung. Wird die Umweltkrise auch as ein
Konflikt zwischen Okonomie und Okologie gefafkt, dann wird es
maoglich, die Frage nach der dkonomischen Rationalitiit zu stellen,
womit ein zentraler Begriff der 6konomischen Theoriebildung ins
Blickfeld der Analyse komrnt>, Denn aufgrund der Zerstérung
unserer natlrlichen Lebensgrundlagen durch wirtschaftliches
Handeln entsteht fir die Okonomie ein theoretisches Problem
beziehungsweise ein »Rétsel«, das die 6konomische Theorie nicht
I6sen kann. Wird dieses Theoriedefizit in Beziehung gesetzt zu der
Einsicht, dal3 samtliche wirtschaftliche Prozesse in einem Bezug
zur natUrlichen Umwelt stehen, dann kann aus dem Konflikt
zwischen Okonomie und Okologie die Frage nach der ¢kono-
mischen Rationalitét als einem wichtigen Problem der ékonomi-
schen Theoriebildung abgeleitet werden, weil die 6konomische
Theorie selbst den Anspruch erhebt, rational mit knappen Gltern
und damit auch mit dem Produktionsfaktor Natur umzugehen.

11. GRUNDELEMENTE UND GRUNDSTRUKTUREN DER
OKONOMISCHEN RATIONALITAT UND IHRE NORMATIVEN DEFIZITE

Nachdem wir die Frage nach der 6konomischen Rationalitat tber
den Konflikt zwischen Okonomie und Okologie asfir die ékono-
mische Theoriebildung wichtig herausgestellt haben, geht es im
folgenden darum, diese 6konomische Rationalitét moglichst
sachgerecht zu kennzeichnen,wobei wir zunachst deren systemati-
schen Ort aufzeigen,um daran anschlieend die Strukturelemente
und Grundstrukturen der 6konomischen Rationalitét zu beschrei-
ben und diese einer normativ-kritischen Betrachtung zu unterzie-
hen. Ausgehend von dieser ethischen Interpretation der 6konomi-
schen Rationalitdt werden dann abschlieflend grundlegende
Defizite der 6konomischen Theorie herausgestellt.

1. Die rationale Bewdltignng von Knappheit als Kernproblem der
Gkonomischen Theorie ##d als. sysematischer Ort der- dkonomischen
Rationalitat. Die 6konomische Theorie geht von der Knappheit als
der Voraussetzung allen Wirtschaftens aus, wobei Knappheit die
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Tatsache bezeichnet, da? im allgemeinen die Bedirfnisse der
Menschen jederzeit grofler sind as die Menge an Guitern und
Dienstleistungen, die zu ihrer Befriedigung zur Verfligung stehen.
Dieses Spannungsverhaltnis zwischen den begrenzt vorhandenen
verbrauchsfertigeh Guitern als einer natiirlichen Guterknappheit
und den unbegrenzten und unersttlichen menschlichen Bediirfnissen
zwingtzum Wirtschaften. Weil wir nicht in einem Schlaraffenland
leben, tritt die Frage in den Vordergrund, »wie bei gegebenen
Wiinschen der Individuen oder Gruppen und bei vorhandenen
begrenzten Gltervorréten und Produktionsmitteln wie Arbeit,
Boden, Naturschétzen, Gebduden und Maschinen eine mdoglichst
weitgehende, jaeine -optimale: Erfillung dieser Winsche erreicht
werden kann«l14. Aufgrund dieser Fragestellung hat die 6konomi-
sche Rationalitét ihren systematischen Ort in der »rationalen
Disposition« Uber knappe Mittel zur Befriedigung von Bedirfnis-
sen und Winschen beziehungsweise in der »rationalen Bewdlti-
gung« von Knappheit und Mangel>.

Um den normativen Gehalt dieses grundlegenden wirtschafts-
theoretischen Axioms herausarbeiten zu kénnen, sind die fur den
Begriff des Wirtschaftens konstitutiven GrofRen »unerséttliche
Bedurfnisse« und »Mangel/Knappheit« aufzunehmen. Hinter der
Notwendigkeit des Wirtschaftens steht die These von der Unbe-
grenztheit der menschlichen Bedirfnisse in dem Sinne, dal3 ein
hoherer Versorgungsgrad immer einem niedrigeren vorgezogen
wird, womit das Wirtschaftswachstum eine bedurfnistheoretische
Legitimation erhalt. Grundsétzlich geschieht damit eine Okono-
misierung der Bedirfnisse und eine 6konomistische Reduktion
des Glicks auf materiellen Konsumwohlstand. Originér nicht-
okonomische Bedirfnisse wie soziadle Anerkennung, Teilhabe,
Zuneigung, zwischenmenschliche Beziehungen oder das Bediirf-
nis nach Wissen und Weltinterpretation werden durch diese
Okonomisierung der Bediirfnisse abgeblendet'<. Der Bediirfnisbe-
griff in der Definition von Wirtschaften hat also ein sowohl
okologisches (6konomisch-materielles Wachstum geféhrdet die
nattrlichen Lebensgruncllagen) wie auch ein humanes Defizit
(nicht-6konomische Bediirfnisse bleiben unberiicksichtigt).

Eine &hnliche Kritik ist am Begriff der Knappheit anzubringen,
kennt doch die 6konomische Theorie ##r dieLehrevon der relativen
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Knappheit, obwohl es faktisch eine absolute Knappheit gibt, wie
uns die Diskussion Uber die Weltvorrate an Ressourcen beispiel-
haft zeigt!". Eine ethisch hdchst problematische Implikation der
Lehre von der relativen Knappheit ist die dkologisch defiziente
Wachsumsideologie, denn wenn es keine absoluten Knappheiten
gibt, dann gibt es auch keine Grenzen des Wachstums. So kénnen
die ethischen Defizite der Lehre von der relativen Knappheit der
Guter und Ressourcen und die von der Absolutheit der unerséttli-
chen Bediurfnisse folgendermafen zusammengefaldt werden:
»Wenn es keine absolute Knappheit gibt, die die Mdglichkeit des
Wachstums begrenzt (man substituiere nur relativ knapp vohan-
dene durch relativ reichlich vorhandene Ressourcen), und wenn es
keine nur relativen Bedirfnisse gibt, die die Winschbarkeit und
Sinnhaftigkeit des fortgesetzten Wachstums einschréanken (die
Bedirfnisse sind unbegrenzt, Aufgabe der Wirtschaft ist die
Bedurfnisbefriedigung), dann ist)Wirtschaftswachstum — je mehr,
um so bessere eine logische Konsequenz.e™

Die an sich modellhafte Vorstellung von Wirtschaften hat aso
ganz bestimmte, ethisch hdchst problematische normativ-prakti-
sche Implikationen, welche abschlieffend stichwortartig genannt
werden: Okonomisierung der Bediirfnisse, Gefahrdung der
naturlichen Lebensgrundlagen durch die Wachstumsideologie.

2. Srukturelemente .der ékonomischen Rationalitat #»4 ihre normativen
Defizite. Wenn Wirtschaften bestimmt werden kann as rationale
Bewaltigung des Knappheitsproblems mit dem Ziel einer optima-
len Bedurfnisbefriedigung, dann ist nach den theoretischen
Elementen zu fragen, welche die rationale L 6sung des Knappheits-
problems bewirken. Um diese theoretischen Elemente tberhaupt
erfassen zu kénnen, orientieren wir uns an den folgenden Sach-
fragen, welche im Zusammenhang der rationalen Bewédltigung der

Knappheit gestellt werdenas:

- Wie soll produziert werden? Im praktischen Sinne bezieht sich
diese Fragestellung auf die Instrumente des Produktionspro-
grammes wie handwerkliche Einzelanfertigung oder indu-
strielle Massenproduktion. Ebenfalls kann gefragt werden,
unter welchen Eigentumsverhaltnissen produziert werden soll.
Wird diese Frage jedoch auf die Ebene der Theorie (Modellbil-
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dung, Ausgangstatsachen, Axiome), gehoben, dann &Rt sich
diese Frage auf das 6konomische Prinzip beziehen. Denn wegen
der Knappheit der Mittel muR3 laufend Uber deren zweckmafige
Verwendung entschieden werden.

Was soll produgiert werden? Es mufd entschieden werden, welche
alternativen Glter in welchen Mengen hergestellt werden
sollen. Sollen Nahrungsmittel oder Diamanten, Kiihlschranke
oder Leopardenfelle, Schulen oder Videokassetten produziert
werden? Diese Beispiele zeigen, dal’ diese Frage im Kern eine
Qualitatsfrage von der Art »Was hat man davon?« ist, womit die
. Werttheorie und die werttheoretische Unterscheidung von
Gebrauchs- und Tauschwert angesprochen ist.

Wer bestimmt, was undwans produziertwird? Hinter dem bereits zu
einem geflugelten Wort gewordenen Satz »Der Kunde ist
Konig« steht das Theorem der Konsumentensouveranitét.
Dieses meint, dald die Bedirfnisse der Konsumenten die Pro-
duktion induzieren, womit die subjektive Werttheorie themati-
siert ist, die beim freilen Individuum und seinen subjektiven
Nutzeneinschétzungen ansetzt.

Fiir wen llen die Guter produziert werden? Fiir Robinson Crusoe
stellte sich diese Frage der Verteilung solange nicht, wie er fur
sich selbst und fir die Befriedigung seiner Bedirfnisse produ-
zierte. In den komplexen extrem arbeitsteiligen Wirtschaften
wie den modernen Industriegesellschaften stellt sich jedoch die
Frage der Giterverteilung, da Produktion und Konsumption
nicht mehr identisch sind, sondern in einem komplizierten
Verhdltnis zueinander stehen.

Ausgehend von diesen vier Fragestellungen werden wir versu-
chen, die theoretischen Elemente der rationalen Losung des
Knappheitsproblems as Strukturelemente der ©6konomischen

Rationalitat darzustellen und diese ethisch zu reflektieren.

2.1 Das tkonomische Prinzip als Grandmuster privatwirtschaftlichen
Handeins. Wegen der Knappheit der Mittel zur Befriedigung der
menschlichen Bedirfnisse muf3 Uber deren zweckméaRige Verwen-
dung entschieden werden. Diese Wahlentscheidung geschieht

Uber das bereits 1766 von dem franzosischen Okonomen Francais

Quesnay formulierte’ ZweckmaRigkeits- oder Rationalitatsprin-
zip20, wobei in der heutigen 6konomischen Theorie dieses Ratio-
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nalitatsprinzip einmal von den gegebenen Mitteln her als Minimal-
oder Produktionsprinzip und zum andern vom Ergebnis her as
Maximal- oder Haushaltsprinzip definiert wird:

Maximumprinzip: Verwende gegebene Mittel so, dal? du damit
den hochsten Ertrag erzielst (Optimierung der Ziele).

Sparprinzip:Erreiche einen gegebenen Zweck mit dem gering-
sten Aufwand (Optimierung der Mittel).

In diesen Formulierungen ist das 6konomische Prinzip ein
formales Entscheidungskriterium, das unabhéngig von' jeweils
existierenden Wirtschaftssystemen Giiltigkeit hat21.

Um den normativen Gehalt dieses dkonomischen Prinzipes
herausarbeiten zu konnen, ist zunéchst der Hinweis von Bedeu-
tung, dal} dieses ein Wirtschaftlichkeitsprinzip ist. Wenn die Wirt-
schaftlichkeit errechnet wird aus-dem Verhdltnis von Ertrag und
Aufwand oder von Leistung und Kosten und wenn dieser Begriff
von Wirtschaftlichkeit mit dem der Produktivitét als Mal3 fur die
mengenmallige Ergiebigkeit der betrieblichen Faktorkombina-
tion in Beziehung steht22, dann fihrt die konsequente Anwendung
des dkonomischen Prinzipes as Wirtschaftlichkeits- und Rentabi-
litétsprinzip zum Beispiel zu dem aktuell gewordenen Problem der
Wegrationalisierung von Arbeitsplétzen durch die Mikroelektro-
nik. Denn eine Steigerung der Produktion Uber die Substitution
von Arbeit durch Kapital in Form von technologischen Erneue-
rungen mit dem Ziel der Kostensenkung alsV oraussetzung fir das
Bestehen des immer hérter werdenden Konkurrenzkampfes stellt
ein dem 6konomischen Prinz.ip konformes Handeln dar. Auf die
seit der Wirtschaftskrise von 1974 anhaltende schlechte Kapital-
verwertung reagierten die Unternehmer mit der Einfiihrung von
neuen Technologien, die eine moglichst direkte Steigerung der
Produktion bei gleichzeitiger Senkung der Lohnkosten ermég-
lichten, so dal3 die Differenz von Aufwand und Ertrag ein Opti-
mum erreicht. Damit aber steht das formale Prinzip der 6konomi-
schen Rationalitét plétzlich im Zusammenhang mit ganz bestimm-
ten wirtschaftlichen Problemfeldern, die mit den Begriffen Ge-
winnmaximierung, Verlust von Arbeitspldtzen und Humanisie-
rung von Arbeitsplétzen nur angedeutet werden kdnnen.

Auch gilt aufgrund der obigen Uberlegungen, daR das vorgeb-
lich formale 6konomische Prinzip als Wirtschaftlichkeitsprinzip
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und. in Beziehung gesetzt zur Steigerung der Produktivitét als
Voraussetzung der fir die Stabilitat des wirtschaftlichen Systems
notwendigen Gewinnerzielung in Ubereinstimmung steht zu den
Handlungsstrukturen privatwirtschaftlichen Handelns. Das heif3t:
Im Grundmuster privatwirtschaftliehen Handeins (Gewinnmaxi-
mierung) liegen mithin Handlungsstrukturen vor, auf die das
seinem Anspruch nach formale Rationalitétsprinzip prézise pafdt
(moglichst optimale Differenz zwischen Aufwand und Ertrag).
Deshalb kann kritisch angemerkt werden: »Bei dem mithin,was
Okonomen gewohnt sind, mit dem Pradikat -vemunftig: zu
bezeichnen, Aufwandsminimierung oder Ertragsmaximierung, ist
ein ideologisches quid pro quo zu konstatieren: weil es privatwirt-
schaftlich verniinftig erscheint, Kosten zu minimieren und/oder
Gewinn zu maximieren, wird dieses rea eingeschrankt giltige
Handlungsmuster zum Muster verniinftigen Handelns schlechthin
hochstilisiert.e-' Auch wenn diese Kritik in dem Punkt undia-
lektisch ist, in dem diese dem Rationalitétsprinzip eine blofRe
Legitimationsfunktion zuspricht, so kann doch mit Jiirgen Frei-
mann dahingehend weiter argumentiert werden, dal3 das 6konomi-
sche Prinzip, weil auf die Gewinnmaximierung bezogen, in einem
hohen Mal%e geldorientiert und damit eindimensional-monetar
geworden ist2*. Wird namlich davon ausgegangen, »dal3 die Geld-
orientierung das reale wirtschaftliche Handeln heute weitgehend
bestimmt, daf3 sowohl Produktion alsauch Distribution und Kon-
sumption mit Hilfe von Geld koordiniert, Uber Preise aufeinander
abgestimmt werdenc"”, dann ist das 6konomische Prinzip zwangs-
laufig geldorientiert. Und weil das ©konomische Prinzip auf
monetdre GroRen (Bilanzen,Volkswirtschaftliche Gesamtrech-
nung) bezogenigt, ist die 6konomische Rationalitét nicht etwaeine
bloR formale, sondern wird zu einer eindimensional-monetéren.
Das heifdt, dal3 auf der einen Seite zahlreiche Kostenfaktoren im
Sinne von sozialen Kosten (Krankheit durch schlechte Arbeits-
bedingungen, Umweltverschmutzung, Verbrauch nicht regene-
rierbarer Ressourcen) as nichtmonetére Kosten fur die privatwirt-
schaftliehen Kostenrechnungen ohne Bedeutung sind. Auf der
anderen Seite schlagt sich der sparsame Verbrauch von Ressour-
cen, zum Beispiel durchdie I nstallation einer Wirmepumpe, nicht as
zusétzlicher Ertrag in der monetaren Kostenrechnung zu Buche.
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Das heif3t, da das monetdre Rationalitétsprinzip aufgrund
dieser Eindimensionalitdt und seiner Konzentration auf eine
maximale Differenz zwischen Aufwand und Ertrag die Input- wie
Outputfaktoren nur quantitativ bei Vernachl&ssigung qualitativer
Gesichtspunkte erfassen kann2s.

2.2 Die Reduktion des Gebrauchswertes a#f den 7 auschwert oder der
Verzicht auf werttheoretische Oberlegungen. Die 6konomische Sach-
frage »Was soll produziert werden?« enthélt in ihrem Kern die
Frage »Was hat man davon?«, womit die Werttheorie und damit die
Unterscheidung von Gebrauchswert und Tauschwert einer Ware
sowie die theoretisch wichtige Frage angesprochen ist, wie in der
O0konomischen Theorie die Frage nach der Qualitét der produzier-
ten Guter behandelt wird.

Da die werttheoretische Unterscheidung in Gebrauchs- und
Tauschwert bereits von .Aristoteles behandelt wurde und dieser die
werttheoretischen Probleme grundlegend formuliert hat, werden
wir kurz die werttheoretischen Grundgedanken bel Aristoteles
darstellen, um daran anschlieend die aktuelle werttheoretische
Theorieentwicklung ethisch zu reflektieren.

Aus der gesellschaftlichen Arbeitsteilung als der 6konomischen
Organisation der Bedurfnisbefriedigung ergibt sich flr Aristote-
les, dald zum Beispiel ein Arzt und ein Bauer in ein Tauschverhalt-
nis treten, woraus sich die Wertfrage ergibt, wie die Leistungen
des Arztes mit denen des Bauern kommensurabel gemacht werden
kénnen. Well es praktisch nicht durchfihrbar ist, da der Bauer
dem Arzt fur die Heilung eines Beinbruches 100 Salatkdpfe gibt,
bedarf es eines Ausgleichs. Dieser Ausgleich wird durch das Geld
geleistet, wobei jedoch der eigentliche Mal3stab des Ausgleichs in

, Wahrheit die Bedurfnisbefriedigung ist. Fur Aristoteles geht es
also im Wirtschaftsleben nicht vorrangig um die quantitative
,Vergeltung im bilateralen Tauschgeschéft, sondern um, eine
multilaterale Befriedigung der Bedirfnisse, die den qualitativen
Wert bzw. Gegenwert der Einzelleistung bestimme". Nun aber
stellt Aristoteles bereits mit groRer Nichternheit fest, da3 das
Geld aufgrund einer Abmachung zum Vertreter der Bedirfnisse
geworden ist. Das bringt verschiedene Probleme mit sich: Der
Gebrauchswert als Eignung eines Gutes, bestimmte vom Men-
schen gewiinschte Zwecke im Blick auf seine Bedirfnisbefriedi-
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gungzu erfiillen, wird von der Bedirfnisbefriedigung abgekop-
pelt. Dann wird der Gebrauchswert auf den Tauschwert reduziert,
wobei eine solche Reduktion sehr schnell vergessen 183, wonach
die Aussage von Aristoteles, »dal3 die Leistung des einen derjeni-
gen des andem Uberlegen se«28, eine hoch normative ist, die es
ideologiekritisch zu Uberprifen gilt. Auch wenn Aristoteles dies
sehr scharf gesehen hat, so wurde erst bei Kar! Marx Uber die
Bestimmung des Wertbegriffes als einer gesellschaftlichen Kate-
gorie der Tauschwert gesellschaftskritisch befragt und problema-
tisiert. Ausgehend von diesen Problempunkten |a3t sich die
Theorieentwicklung in bezug auf die Werttheorie folgendermalien
skizzieren: die klassische liberale Wirtschaftstheorie von Adam
Smith und David Ricardo hat den Grundgedanken der Arbeitswert-
theorie, »dal’ ndmlich ale Produktion und alle >Werte< als Kombi-
nation aus menschlicher Arbeit und natlrlichen Ressourcen
anzusehen snd«29, trotz aller Schwierigkeiten und der praktischen
'Unmaoglichkeit, den Arbeitswert von Waren zu berechnen, nicht
in Zweifel gezogen. So schreibt Adam Smith am Anfang seines
O6konomischen Hauptwerkes »Der Wohlstand der Nationen« von
1776: »Die jahrliche Arbeit eines Volkes ist die Quelle, aus der es
urspringlich mit alen notwendigen und angenehmen Dingen des
Lebens versorgt wird, die es im Jahr Uber verbraucht.et? Diese
Arbeitswertlehre vorausgesetzt, sto3t Smith dann auf den wider-
spriichlichen Sachverhalt, dal3 bestimmte Gulter mit einem hohen
Gebrauchswert einen niedrigen Tauschwert haben (z. B. Wasser)
und umgekehrt (z. B. Diamenten)!'. Dieses von Smith herausge-
stellte Wertparadoxon wird in der 6konomischen Theorie durch
die Grenznutzen-AnalJse aufgehellt: »Zwischen beiden Werten gibt
es eine Antinomie (Wertparadoxie), die von den Vertretern der
Arbeitswertlehre nicht hinreichend klargelegt werden konnte. Die
Grenznutzen-Analyse ist insoweit ein nitzliches Instrument zur
Aufhellung der Paradoxie. Es gibt Guter mit einem hohen Ge-
samt-, jedoch niedrigen Grenznutzen, z, B. Wasser. Stehen von
einem solchen Gut relativ groRe Mengen zur Verfugung ..., ist der
Grenznutzen und damit der Preis, den ein Nachfrager zu zahlen
bereit ist, entsprechend gering... Bei anderen Giitern, z, B. bei
Diamanten, die esnur in relativ geringen Mengen ... gibt, kann der
Gesamtnutzen klein, der Grenznutzen jedoch hoch sein ...<32
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Hangt jedoch der Wert des Gutes von dessen Grenznutzen ab. der
mit steigender Gutermenge abnimmt. dann ist der Knappheits-
grad eines Gutes ein wichtiges wenn auch nicht ausschliefdliches
Qualitatsmerkmal. wobei sich diese Art von Qualitdat monetar in
Geldeinheiten (Preis) ausdriickt. Ist jedoch die Qualitdt eines
Produktes identisch mit einem Preis. der sich aufgrund des Geset-
zesvon Angebot und Nachfrage bildet, so besitzt die 6konomische
Theorie keinen Ansatz. um werttheoretische Aussagen machen zu
koénnen. Der Widerspruch zwischen einem hohen Gesamtnutzen
und einem niedrigen Grenznutzerr oder umgekehrt wird durch
einen Verzicht auf werttheoretische Fragestellungen aufgeldst.
Das Wertparadoxon »scheint sich aufzulésen, wenn man den
Arbeitswertgedanken verwirft und ausschliefflich einen Wertbe-
griff benutzt, der auf die subjektive Nitzlichkeit der Giter ausge-
richtet ist«33, das heif3t, dal3 jede objektive Werttheorie wie zum
Beispiel die fir die marxistische Wirtschaftstheorie grundlegende
Arbeirswerttheorier' verworfen und durch die im Zusammenhang
der Preistheorie stehende subjektive Grenznutzentheorie ersetzt
wird. Bei der Darstellung dieser subjektiven Nutzentheorie wird
sich zeigen, welche Konsequenzen eine solche Ausklammerung
werttheoretischer Uberlegungen hat, die an sich schon problema-
tisch ist, da der Gegenstand der Okonomie ein hoch normativer
ist. Insofern bedeutet dieser Verzicht auf wertzheoretische Uberlegun-
gen einen Widerspruch awischen ckonomischer Theorie und dkonomischer
Praxis.

2.3 Das hedonistische Last-Unlust- Kalkil inder subjektiven Nutzen-
theorie. Wie bereits ausgefiihrt. werden werttheoretische Fragen in
die subjektive Nutzentheorie verlagert, wobei diese gleichzeitig
eine Antwort auf die Frage »Wer bestimmt. was produziert wer-
den soll gibt. Die Grundaussage dieser subjektiven Nutzen-
theorie ist die. dal’3 nur das produziert wirds.was der Konsument
will und dieser wiinscht nur das. was ihm nitzt: »So induzieren die
Bedurfnisse der Konsumenten nach utilitaristischer oder besser:
nach neoklassisch-6konomischer Auffassung die ideale Produk-
tion.«35 Vorausgesetzt wird dabei die Maximierung des indivi-
duellen Nutzens. wobei bei vollkommener Konkurrenz tber die
Marktpreise as Knappheitsindikatoren Inhalt und Umfang der
Produktion unabhangiger Produktionseinheiten gerade so gesteu-
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ert werden, daR sie einerseits den individuellen Bedurfnissen ent-
spricht und andererseits den optimalen Einsatz der knappen
Ressourcen gewahrleistet. Die Kritik an diesem Paradigma des
freien Individuums mit seinen hoch idealtypisch konkurrenztheo-
retischen Voraussetzungen und gekoppelt mit der individualisti-
schen Nutzentheorie besagt, da dieses die Gesellschaftlichkeit
von Produktion und Konsum nicht erkléren kann3. Uns kommt
es jedoch zunéchst einmal darauf an, die hinter dieser subjektiven
Nutzentheorie steckenden Wertprémissen transparent zu machen.

Die Bedirfnisse des freien Individuums zeigen sich auf dem
Markt as der Koordination von Angebot und Nachfrage. Dort
werden digjenigen Guter festgelegt, die lebensnotwendig, nitzlich
und angenehm sind. Theoretisch erfadt wird dabel die Grofe
Nachfrage durch die subjektive Werttheorie as einer Grenznut-
zentheorie. Die auf Hermann Heinrich Gossen in Gestalt des ersten
Gossensehen Gesetzes zuriickgehende Nutzentheorie reflektiert
die einfache Erfahrung, dal3 sich bei den meisten Gutern Sétti-
gungsgrenzen zeigen. Eine geringe Menge eines Gutes vermittelt
einen hohen Genuf3 (Nutzen). Steigert man jedoch den Konsum
bzw. die Versorgung mit dem betreffenden Gut, so 183t die Niitz-
lichkeit nach; der Grenznutzen wird stetig kleiner, bis schliellich
Séttigung eintritr'.

Auch wenn jede Person ihre eigenen Nutzen- und Wertvorstel-
lungen von Gutern besitzt, gilt dennoch fur ale Menschen und
Glter, »... dald der Grenznutzen einer bestimmten Guterart mit
zunehmender Menge dieses Gutes besténdig abnimmted”. Die
Begriinder der subjektiven Wertlehre lie3en sich also von der
Vorstellung leiten, »... dal3 der Wert eines Gutes nicht vom Preis
oder von den Kosten abhéngt, sondern von seiner Eignung,
menschliche Winsche und Bedurfnisse zu befriedigen«. Diese
subjektive Werttheorie setzt bei den Nutzenvorstellungen (Préfe-
renzen) des Individuums ein, wobei die Wertschitzung eines
Gutes aufgrund des ersten Gossensehen Gesetzes davon abhéngt,
».. welche Mengen dieses Gutes bereits konsumiert worden
sind39. Dain der subjektiven Werttheorie der Nutzen rein quanti-
tativ gefafdt wird, kommt die Nutzentheorie ohne die Unterschei-
dung von Qualitét und Quantitat aus. Auch wenn die Nutzentheo-
rie auf jede Normsetzung verzichtet und es dem Individuum
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Uberl&3t, seine Bedirfnisse in den tauschwirtschaftlichen Prozes-
sen (Markt) zu artikulieren, so kommt diese Theorie doch nicht
ohne normativ hoch besetzte Psychologismen aus, enthélt die
Nutzentheorie doch das hedonisische Ka/&4/, welches von den
individuellen Lust-/Unlusterfahrungen ausgeht*: Das erste und
zweite Stick Torte wird der einzelne noch mit Genufd essen,
wahrend beim dritten oder vierten Stiick der Genuf3 nachlaft. In
der Nutzentheorie werden also Qualitétsmalistébe subjektiviert
und hedonisiert, was hochst problematische Folgen haben kann:
»Der Nutzen, den sich die Individuen von bestimmten Gitern
versprechen (ex ante), deckt sich wegen mangelnder Qualitats-
kenntnis und unvollkommener Berlicksichtigung unerwinschter
interner Neberwirkungen nicht mit dem rwahrene Nutzen (ex post).
Man denke beispielsweise an Rauschgifte, geféhrliche Medika-
mente und gesundheitsschéadliche Chernikalien.e"

Die subjektive Nutzentheorie ist jedoch nicht nur ethisch
defizitér, sondern kann auch schwerlich mit der empirischen
Wirklichkeit in Einklang gebracht werden. Denn die Aussage
"Wir produzieren nur das, was gewtnscht wird« ist aufgrund der
komplexen Organisation des Marktes (Markt fir Investitionsgi-
ter, Arbeits- und Kapitalmarkt, Markt fur Konsumguter, Dienst-
leistungsmarkt) in einem so hohen Mal3e idealtypisch, dal3 diese
kaum mehr einen Bezug zur Wirklichkeit des Wirtschaftens
aufweist. Dazu kommt, dal? die Wiinsche der Nachfrager nicht
direkt geduRert werden koénnen, sondern nur auf dem Markt, wo
das Gesetz von Angebot und Nachfrage den Preis und damit die
Produktionsentscheidung der Unternehmer bestimmt. Dieser
idealtypische Zusammenhang mit seiner modellhaften Dominanz
des Nachfragesektors vernachlassigt jedoch die faktische Domi-
nanz des Produktionssektors (Angebotsseite), welche auf der
unabdingbaren Notwendigkeit von Investitionen beruht4, Wenn
die Investitionen aber nicht vorrangig sind zur Deckung der
aullerhalb des Produktionssektors. liegenden menschlichen Be-
durfnisse, dann muf3 es sich um Bedirfnisse des Produktionssek-
tors selbst handeln,- wobei die Erzielung eines Gewinnes ein
solches Bedirfnis sein kann. Damit aber wurde exemplarisch
deutlich gemacht, dal3 individuelle Préferenzen und unternehmeri-
sehe Produktionsentscheidungen nicht zusammenfallen missen,
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wie es die subjektive Nutzentheorie unterstellt. Dazu kommt, daf3
die Konsumtheorie deutlich einsichtig gemacht hat, da3 indivi-
duelle Praferenzen nicht invariable Konstrukte der Natur, sondern
in der einen oder anderen Form Produkte der Gesellschaft sind. So
werden zum Beispiel Bedirfnisse durch die Werbung »geweckt«.

Theoretisch kann diese Theorie der Produktionslenkung durch
die menschlichen Bedirfnisse tber die Unterscheidung von Bedarf
und Beduirfnissen problematisiert werden, gilt doch grundsétzlich:
»Bedarf kann entstehen, ohne da3 Bedurfnisse zugrunde liegen,
z.B. wenn industrielle Herstellungsprozesse zirkuldar von dem
Bemiihen um Ausdehnung solcher Herstellungsprozesse gesteuert
sind (Verselbstdndigung von Wachstumsorientierungen) ... Be-
darf kann also lediglich organisationsbedingt sein«43 Wird diese
Unterscheidung wie in der subjektiven Nutzentheorie verwischt,
dann besteht die Gefahr, daf3 wirtschaftliches Handeln vorschnell
durch den theoretischen Ruckgriff auf die Winsche der Indivi-
duen legitimiert und damit gegen Kritik immunisiert wird4.

2.4 Das Pareto-Optimum als ordinale Wohlifahrtsfunktion. Die
vierte 6konomische Sachfrage »Fir wen sollen die Guter produ-
ziert werden?« bezieht sich auf die Verteilung der Giiter, wobei in
der o6konomischen Theorie das Verteilungsproblem unter dem
Aspekt der Allokation und unter dem der Distribution erfafdt
wird. Damit ist gleichzeitig das Problemder Gerechtigkeitthemati-
siert, wobei eine Allokation oder Distribution dann effizient ist,
»... wenn unter Beachtung der in der Wirtschaft herrschenden
Verhédltnisse keine andere Allokation existiert, in welcher kein
Wirtschaftssubjekt schlechter, mindestens jedoch eines besser
gestellt ist as nach der ersteren Allokation-r'>. Damit ist das
sogenannte Pareto-Optimum als ein zentrales Wohlfahrts- und
Gerechtigkeitskriterium genannt. Nach diesem auf Vilfredo Pareto
zuriickgehenden Wohlfahrtskriterium entspricht jene Situation
einem gesellschaftlichen Optimum, in der kein Wirtschaftssubjekt
durch eine Veranderung der Verteilung der Ressourcen und Guter
besser gestellt werden kann, ohne da3 ein anderer schlechter
gestellt wird%.

Im Anschlu an lohn Rawls muf3 nun aber gefragt werden,
inwiefern dieses Kriterium derPareto-Optimalitéat Uberhaupt ein
Gerechtigkeitsprinzip darstellt und welche Verteilungsnorm
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dieses enthalr™, wobei zunachst einmal darauf hinzuweisen ist, dal
sich. die paretianische Wohlfahrtsbkonomik aus der Gleichge-
wichtstkonomik entwickelt hat. Gleichgewicht als ein zentraler
Begriff der theoretischen Volkswirtschaftslehre liegt dann vor;
wenn unter den gegebenen Umstanden kein Wirtschaftssubjekt
Veranlassung hat, sein Verhalten zu andern. Kritisiert wird die
Gleichgewichtstheorie dahingehend, daf3 zum Beispiel in bezug
auf das Gemeinwohl der Gleichgewichtsannahme implizit die
Smithsche Vorstellung der »invisible hand« (unsichtbaren Hand)
zugrunde liegt*8, namlich das Prinzip, daf3 aus der Konkurrenz
aler und aus der Verfolgung der eigenen Interessen quasi automa-
tisch das Wohl der Gesamtheit hervorgehe. Diese fir das Pareto-
Optimum fundamentale »mechanistisch verengte« Gleichge-
wichts- und Gemeinwohltheorie'? fuhrt zu einer weiteren Forma-
lisierung des Pareto-Optimums mit der Konsequenz, dal3 dieses
eine bloR ordinale Wohlfahrtsfunktion darstellt™. Das Pareto-
Optimum stellt also kein Gerechtigkeitsprinzip bereit, da es keine
Verteilungsnorm enthédlt und deshalb auch nicht angeben kann,
wessen Situation nun eigentlich verbessert werden soll.

Diese Unzulanglichkeiten, welche das Pareto-Optimum eigent-
lich inoperabel machen, durfen aber nicht vergessen lassen, daf3
das Pareto-Optimum Werturteile enthélt, die wegen ihrer Praxis-
wirksamkeit einer kritischen Reflexion unterzogen werden mis-
sen™. Erstens &% sich im Pareto-Optimum unschwer der Grund-
satz »Das grofdte Gluck der grofiten Zahl« der utilitaristischen
Ethik von Jeremy Bentbam erkennens-, wobei dieses bel Bentham
noch sozialpolitische »greatest-happiness-principle« durch die
nutzentheoretische Interpretation in der Wohlfahrtstkonomie
hedonistisch verkirzt wurde (s. oben 2.3). Dies bedeutet jedoch
eine Verklrzung des Utilitarismus selbst, da das im Ntzlichkeits-
prinzip gebotene allgemeine Wohlergehen auch ein heute noch
Uberzeugendes regulatives Ziel ists3. Zweitens enthélt das Pareto-
Optimum ein sogenannt konservatives Werturteil: »Dal3 unter
dem Gesichtspunkt sozider Wohlfahrt jede Verénderung der
Gesellschaftsverhdltnisse falsch sein soll, die einen einzigen
minimal schlechter stellt, auch wenn alle anderen daran entschie-
den gewinnen und es dem Benachteiligten ohnehin viel besser
geht, bevorzugt den jeweiligen status quo.<54 Drittens und im
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Zusammenhang mit dem konservativen Werturteil stehend, kann
das Pareto-Optimum in Beziehung mit dem wirtschaftlichen
Wachstum gebracht werden. Wenn das Pareto-Optimum es
verbietet, irgend jemanden schlechter zu stellen, dann kann die
politisch notwendige Uberwindung von Ungleichheiten nicht
durch Umverteilungen, sondern mufd durch wirtschaftliches
Wachstum realisiert werden™, so dal3 das Pareto-Optimum die
theoretische Rechtfertigung oder das Motiv des 6kologisch
problematischen wachstumspolitischen Ziels darstellt. Insgesamt
zeigen diese ethischen Unzuldnglichkeiten des Pareto-Optimums
mit aler Deutlichkeit auch den Bruch zwischen Modell und
Realitédt, da aktuelles wirtschaftspolitisches Handeln diesem
Wohlfahrts- und Verteilungskriterium laufend widerspricht.
Trotzdem aber ist dieses fur politisches Handeln relevant. Nicht so
sehr fir dessen Begriindung, doch auf jeden Fall fir dessen Ausge-
staltung.

3. Die wissenschaftstheoretischen ##d ethischen Defizite der konomischen
Rationalitat als Anfragen an die dkonomische Theoriebildung. Nachdem
wir versucht haben, die Grundelemente und Grundstrukturen der
Okonomischen Rationalitdt anhand von vier ©6konomischen
Sachfragen moglichst sachgerecht zu beschreiben und deren
normativen Defizite mit der Begrifflichkeit der Okonomie selbst
aufzuweisen, kénnen im folgenden die Defizite der 6konomischen
Rationalitét unter einem wissenschaftstheoretischen und wissen-
schaftsethischen Gesichtspunkt zusammenfassend systematisiert
werden. Beide Aspekte stehen in einem inneren Zusammenhang.

3.1 Der Widerspruch zwischen Realitat #»d Modell als Forderung
nach mehr empirischer Relevanz (Kriterium des Sachgerechten). Bel
unserer ethischen Interpretation der verschiedenen Elemente der
6konomischen Rationalitdt haben sich Widerspriiche zwischen
Realitdt und Modellbildung herausgestellt. So gibt es eine empi-
risch nachweisbare absolute Knappheit in bezug auf bestimmte
Ressourcen, wozu auch die Grenzen der Belastung der natirlichen
Umwelt gehoren, wahrend die 6konomische Theorie nur eine
relative Knappheit kennt. Und der Begriff der unerséttlichen
Bedirfnisse in dem Sinne, dal3 ein héherer Versorgungsgrad mit
Gutern immer einem niedrigeren vorgezogen wird, mufd aufgrund

301



der Kritik am expansiven Konsum und neuer Bedurfniskonstella-
tionen und Vorstellungen von einem sinnvollen Leben als nicht
mehr allgemein giiltig klassifiziert werden (I1j1.), Ebenso steht das
monetére Rationalitatsprinzip aufgrund seiner Konzentration auf
eine maximale Differenz zwischen Aufwand und Ertrag im Wider-
spruch zum Prozef3 des Wirtschaftens als einem vieldimensionalen
Vorgang (11/2.1) und der Verzicht auf werttheoretische Uberle-
gungen ist in der konkreten betrieblichen Produktion durch die
Einflhrung von Qualitatskriterien bereits as graue Theorie
widerlegt, womit ein Konflikt zwischen Volkswirtschaftslehre
,und Betriebswirtschaftslehre angedeutet ist (11/2.2).

Die Unterscheidung von Bedarf und Bedrfnisse, welche in der
subjektiven Nutzentheorie nicht gemacht wird, verweist auf die
Realitétsferne sowie auf den ideologischen Gehalt dieser Theorie
(11/2.3) und das Pareto-Optimum kann aufgrund der politisch
institutionalisierten Verteilungsgerechtigkeit die wirtschaftspoli-
tische Praxis nicht mehr begriinden (11/2A).

Dieser Widerspruch zwischen Modell und Realitét bedeutet nun
aber keinesfalls, dal} diese Theorie keine Wirksamkeit mehr
entfaltet. Das Gegenteil ist der Fall, ist diese doch die theoretische
Grundlage des kapitalistisch-marktwirtschaftlichen Systems. So
werden zum Beispiel in Gespréachen mit Unternehmern diese von
uns kritisch reflektierten Elemente der 6konomischen Rationalitét
als Legitimation des betrieblichen Handelns herangezogen.
Insbesondere in bezug auf die Produktion von Giitern mit einem
problematischen Gebrauchswert wird sehr schnell mit Doktrinen
der theoretischen Okonomie, das heifRt mit dem Argument der
Konsumentensouverénitat geanrwortet's. Dieser widerspruchli-
che und auch héchst problematische Sachverhalt, dal3 auf der einen
Seite die O6konomische Theorie die Wirklichkeit nicht mehr
sachgerecht beschreiben und erfassen kann und auf der anderen
Seite, dal3 eben dieselbe Theorie immer wieder zur Rechtfertigung
praktisch-6konomischen Handelns herangezogen wird, kann als
Ergebnis einer wissenschaftlichen Spezialisierung begriffen wer-
den, innerhalb derer es zu einer »umfassenden Desintegration« des
universalen gesellschaftswissenschaftlichen Ansatzes der Klassi-
ker kams’. Das Ziel der groRtméglichsten Exaktheit in der 6kono-
mischen Theoriebildung wurde durch immer kompliziertere
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Modelle zu erreichen versucht, wobei die damit verbundene
fortschreitende Formalisierung und Mathematisierung der 6kono-
mischen Theorie zu einer Abldsung der Wirtschaftswissenschaften
von den Sozialwissenschaften fihrte. Das Problem dieser ge-
schlossenen Modellbildung (marginalanalytische Uberlegungen,
Gedankenexperimente. ceteris-paribus-Annahmen) liegt in einem
hohen Wirklichkeitsverlust der Theorie, so da die 6konomische
Theorie kaum mehr as eine empirische Wissenschaft anzuspre-
chen ist. Diese Kritik wird primar vom kritischen Rationalismus
an die 6konomische Theorie herangetragen, wobei aufgrund
dieser Kritik die Forderung aufgestellt wird, ».. da3 die Wirt-
schaftswissenschaft eine empirische Wissenschaft sein muf58.
Genau diese Forderung kann mit dem Kriterium der Sachgerech-
tigkeit von Artbur Rieb in Beziehung gebracht werden, wenn mit
diesem ein Umgang mit der empirisch erfallbaren Wirklichkeit
gemeint ist, bei dem diese inihrer ganzen Komplexitét moglichst
sachgerecht erfafdt wird™.

3.2 Die Enthumanisierung der dkonomischen Theorieund die Forde-
rung nach normativer Orientierung (Kriterium des Menschengerechten).
Durch die Modellbildung innerhalb der 6konomischen Theorie
und der damit zusammenhangenden Methode der Abstraktion,
»die sich auf wenige Faktoren konzentriert, deren logische Bezie-
hungen mit Hilfe von geschlossenen Konstruktionsmodellen
analysiert werdenes', werden Denkmodelle entworfen, welche
wohl die. Prézision mathematischer Gleichungen besitzen und in
sich geschlossen sind, die aber dazu fihren, da Ablaufe und
Beziehungen untersucht werden, »ohne ihre gesellschaftlichen
Zusammenhange in Betracht zu ziehen®l. Bestimmte Faktoren
von erheblicher kausaler Wirksamkeit wie zum Beispiel die Um-
weltverschmutzung werden als exogene Faktoren angesehen, die
aul3erhalb der Modellbetrachtung bleiben. Genau diesen Sachver-
halt bezeichnet K. Wi/liam Kapp as »Enthumanisierung« der
O6konomischen Theories-, weil durch die Abkehr von der Realitét
eine Abblendung der den Menschen direkt betreffenden Probleme
geschieht, welche bereits in der Tatsache begrundet ist, dal3 der
o0konomischen Theorie in der Geld- und Kapitalrechnung ein
Mal3stab zur Verfligung steht, »der eine adaquate Erfassung der
konkreten Bedirfnisse des Menschen und der Gesellschaft er-
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schwertes>, Wird der Verlust an Humanitit in der 6konomischen
Theorie auf die Art ihrer Abstraktionsmethoden und Modellbil-
dung zurtickgefihrt, zu der auch die Monetarisierung der wenigen
in der 6konomischen Theorie genannten Werte (z, B. Wohlfahrt)
gehort, dann kann diese Enthumanisierung dadurch iberwunden
werden, dal3 die 6konomische Theorie die Realitét in ihrer Kom-
plexitdt beschreiben und erkldren kann mit dem priméren Zid,
»problemlésendes Handeln vorzubereiten und zu begleitenew,
Aufgrund dieser Aufgabenstellung kénnen die Theoriedefizite
alein dadurch Uberwunden werden, daR sich die Okonomie as
empirische Wissenschaft begreift und dies auch konsequent im
Sinne des Kritischen Rationalismus durchfihrt, das heifdt, die
Methodologie der kritischen Priifung akzeptiert und damit den
normativen Modell-Platonismus Uberwindet's. Mit dieser Begriff-
lichkeit weist Hans Albert darauf hin, daR die theoretischen
Elemente der 6konomischen Theorie krypto-normative Inhalte
besitzenw, die in Ubereinstimmung stehen mit der K onzeption des
Wirtschaftens auf der Basis des freien Marktes. Daraus kann nun
aber der Schluf3 gezogen werden, dal? jede 6konomische Theorie je
spezifische normative Gehalte hat. Erlautert werden kann diese
noch as Hypothese formulierte SchluRfolgerung durch den
Sachverhalt, daR Okonomie definiert werden kann as die Diszi-
plin, die sich mit den Problemen der Herstellung, Verteilung und
dem Verbrauch von Gitern befaldt, wobei diese Prozesse der
Befriedigung menschlicher Bediirfnisse dienen. Die Okonomie ist
daher die am eindeutigsten wertabhangige Wissenschaft, so daf3
sich die Okonomie bewufRt as normative Sozialwissenschaft
begreifen und konstituieren muR. Wichtig ist dabei, dal3 diese
metasoziologischen Pramissen klar und deutlich as préskriptive
Aussagen gekennzeichnet werden, um diese nicht vor Kritik zu
immunisieren, wie dies Hans Albert in bezug auf die Konzeption
einer normativen Sozialwissenschaft von- Gerhard Weisser be-
furchter".

Es geht also im Kern um eine Humanisierung der 6konomi-
schen Theorie, womit das Kriterium des Menschengerechten von
Arthur Rich auf die 6konomische Theoriebildung bezogen
wurdes",
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[Il. ANSATZPUNKTE FUR EINE NORMATIVE ERWEITERUNG
DER OKONOMISCHEN RATIONALITAT

Aufgrund der von uns herausgearbeiteten wissenschaftstheoreti-
schen und ethischen Defizite der 6konomischen Rationalitét kann
mit Bezug auf Thomas S. Kuhns Paradigmatheorie (s. oben 1/1.)
gefragt werden, inwiefern diese Unzulénglichkeiten der 6konomi-
schen Theorie einen Paradigmawechsel verlangen oder ob diese
Grenzen der 6konomischen Theoriebildung durch Prézisierungen
undErweiterungen des bestehenden ckonomischen Paradigmas
aufgehoben werden k8nnen. Wir werden im folgenden zuné&chst
zwei gegensétzliche. Positionen darstellen, die diese Krise der
herrschenden W.irtschaftstheorie reflektieren, um daran an-
schiieflend unsere Auffassung -der normativen Erweiterung der
O6konomischen Rationalitét zu skizzieren.

1. Alternative Positionen der Reflexion und Oberwindungder theoretisch-
ethischen Defigite der skonomischen Rationalitat. Die erste Position
geht davon aus, da3 durch eine Integration der Wirtschaftstheorie
in die normative Wirtschaftspolitik die von uns herausgestellten
Defizite in bezug auf die Grundstrukturen der 6konomischen
Rationalitdt Uberwunden werden konnen. Die zweite Position
dagegen, welche eine tiefgreifende Krise der Wirtschaftstheorie
diagnostiziert, behauptet, da3 diese Krise nur durch einen Para-
digmawechsel tberwunden werden kann.

1.1 Die Integration der formal-rationalen Wirtschaftstheorie in die
normative Wirtschaftspolitik. Diese Position, die davon ausgeht, daf3
durch eine Integration der formalrationalen Wirtschaftstheorie in
die normative Wirtschaftspolitik die wissenschaftstheoretischen
und wissenschaftsethischen Defizite der 6konomischen Theorie
aufgehoben werden beziehungsweise gar nicht als solche auftre-
ten, bezeichnet die Kritik gegenliber der Volkswirtschaftslehre
insofern als sachlich falsch, »weil es neben der erklarenden Wirt-
'schaftstheorie immer auch eine normative Wirtschaftspolitik und
eine Finanzwissenschaft gegeben hat«69. Dabei ist darauf hinzu-
weisen, dald diese Position nicht etwa die Kritik an der 6konomi-
schen Theorie als falsch ablehnt, wird doch explizit die Kritik der
marxistischen Theorie sowie€' die der Neuen Linken um lohn
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Kenneth Galbraitb aufgenommen. Doch fihrt dies nicht zu einer
wissenschaftstheoretischen und ethischen Durchdringung der
o6konomischen Theorie, sondern zum Entwurf einer ékonomi-
schen Theorie der Politik, welche die gegenseitige Abhangigkeit
von Wirtschaft und Politik erkléren will mit dem Ziel, die zuneh-
mend wichtiger werdende Rolle des Staates im Wirtschaftsprozef
zu erfassen; »Die Beziehungen zwischen Wirtschaft und Politik
mussen noch besser erfafdt werden, und neben die erklérende
Theorie muf3 eine normative Theorie treten, die auf dem Hinter-
grund eines geschlossenen politisch-6konomischen Systems die
Mdglichkeiten zur Veranderung, d. h. zur wirtschafts- und gesell-
schaftspolitischen Einwirkung, erortert.« GrofRe Bedeutung
kommt deshalb der politischen Okonomie as Gkonomischer
Theorie der Politik zu, »die politische Prozesse mit Hilfe der
Denkweise und dem Instrumentarium der modernen neoklassi-
schen Wirtschaftstheorie zu erfassen und auf diese Weise Wirt-
schaft und Politik zu verbinden sucht«7o. Konkret heif3t dies dann
zum Beispiel Folgendes: »jedermann, ob Konsument oder Produ-
zent, ob Politiker oder Beamter, versucht, seinen eigenen Nutzen
zu maximieren, selbstverstéandlich unter Beachtung von Randbe-
dingungen. Durch diese Ubertragung wird die Inkonsistenz
beseitigt, die darin liegt, da normalerweise bei Wirtschaftssubjek-
ten Eigennutz, bei Politikern dagegen das Gemeinwohl als Trieb-
kraft des Handelns angenommen wird.«71

Genau hier setzt unsere Kritik an, versucht doch damit diese
politische Okonomie, die von uns kritisierten normativen Ele-
mente der explikativen Wirtschaftstheorie as normative Elemente
in die Theorie der Wirtschaftspolitik zu integrieren, um den in der
Praxis wirksamen Widerspruch zwischen 6konomischen Bedin-
gungen (Eigennutz) und wirtschaftspolitischen Zielsetzungen
(Gemeinwohl) zu berwinden". Die so angestrebte Uberwindung
dieses Widerspruches durch die Ubertragung der wissenschafts-
theoretisch und ethisch defizienten Denkmodelle der 6konomi-
schen Theorie auf die Politik bedeutet also nichts anderes as da
die Wertimplikationen und apriori Wirklichkeitsdeutungen der
Neoklassik das politische Handeln begriinden. und orientieren
sollen'P. Dies aber laRt sich weder wissenschaftstheoretisch
(Kriterium des Sachgerechten) noch ethisch (Kriterium des
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Menschengerechten) rechtfertigen, so dal diese Position der
Uberwindung der theoretisch-ethischen Defizite der 6konomi-
schen Rationalitét vom Standpunkt der Ethik aus as unsachge-
recht und dem Kriterium des Menschengerechten widersprechend
qualifiziert werden muf.

1.2 Der Entwurf dnes alternativen Paradigmas. Ausgehend von
der Tatsache, da3 die 6konomische Theorie aufgrund ihres Mo-
dellplatonismus zur L&sung wirtschaftlicher Probleme wie Ar-
beitslosigkeit. Umweltzerstérung. regionale Disparitdten oder
Unterentwicklung in den Landern der sogenannten Dritten Welt
nichts beitragen kann und die Wertimplikationen dieser Theorie
erhebliche ethische Defizite mit entsprechenden politischen
Konsequenzen aufweisen, wird eine tiefgreifende Krise der
herrschenden Wirtschaftstheorie festgestellt. Verschéarft wird
diese Krise dann noch durch die inadédquate Reaktion auf diese
theoretischen Unzulénglichkeiten. Sarkastisch wird die Reaktion
auf diese Krise folgendermalRen beschrieben: »Obwohl die Argu-
mente seit geraumer Zeit in Buchern und fiuhrenden Fachzeit-
schriften dargelegt und scharfsinnig begriindet werden, bleibt das
Selbstverstandnis der wissenschaftlichen Gemeinschaft in ihrer
Gesamtheit davon unberiihrt. Auch Joan Robinsons Analyse der
zweiten Krise der 6konomischen Theorie ... verhallt wie das Wort
zum Sonntag. Solange es zu horen/sehen ist, ist die Gemeinschaft
tief beeindruckt von der Stringenz der Argumentation, aufge-
wiihlt von der Erkenntnis, dald3 die Grundfesten der eigenen
Wissenschaft erschittert sind. Doch kaum ist der letzte Satz
gesprochen, wird das Programm gewechselt. stiirzt sich das Heer
der Forscher auf die Knochenarbeit der Ziselierung fast bis zur
Unkenntlichkeit behauener Bldcke der Ruine des orthodoxen
6konomischen Theoriegebdudes.«?' Weil die Grundannahmen der
bestehenden Wirtschaftstheorie wie zum Beispiel das Paradigma
des freien Individuums ihre Erklarungskraft verloren haben und
die Wertimplikationen der 6konomischen Theorie (Wachstums-
ideologie, Eigennutz, Hedonismus, Bevorzugung des jeweiligen
status quo) sich nicht mehr begriinden lassen, wird eine grundsétz-
liche Uberpriifung der Axiomatik des herrschenden Theoriege-
béudes as notwendig erachtet mit dem Ziel, ein alternatives
Paradigma zu entwerfen. welches von dem folgenden Erklarungs-
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ansatz ausgeht: »Es gilt, das wissenschaftliche wie praktische
Versagen von herrschender Methodologie und herrschender
Okonomie sowie ihr im Kern unkritisches Verhaltnis zueinander
zu erkléren. Dies schliefdlich ist mdglich im Rahmen eines alterna-
tiven Paradigmas, das es erlaubt, die systematische Kritik in einen
positiven neuen Erklarungsansatz zu integrieren. Dieser liegt ... in
der Form von Marx' Kritik der Politischen Okonomie vor.«75
Jurgen Frank lehnt also jede partielle Kritik ab, die logischerweise
partielle Reparaturen in sich schliefdt, so dal3 man wird vermuten
konnen, »dai? die endgiiltige Aufhebung der biirgerlichen Okono-
mie erst mit.dem Ende der herrschenden Verhédltnisse im Sinne der
herrschenden Institutionen erfolgen kann:..«76.

Will die Ethik jedoch individuelles wie gesellschaftliches
Handeln normieren, dann muf3 sie auch fir aktuell anstehende
Probleme Losungen bereit stellen kdnnen. Da die oben darge-
stellte Totalkritik der 6konomischen Theorie dies nicht leisten
kann, werden wir versuchen, eine Uberwindung der wissen-
schaftstheoretischen und ethischen Defizite im Bereich der Kuhn-
sehen »normalen Wissenschaft« zu suchen?', wobei jedoch die
Kernpunkte der Forderung nach einem Paradigmawechsel be-
riicksichtigt werden sollten.

2. Ansatzpunkte fir dne normative Erweiterung der Okonomischen
Rationalitét /7 Bereichder normalen Wissenschaft. Im folgenden wird
der Versuch unternommen, bei der Uberwindung der wissen-
schaftstheoretischen und ethischen Defizite der ©konomischen
Rationalitdét von deren vorhandener Struktur auszugehen und
diese normativ zu erweitern. Dabei ist eshilfreich, die Struktur der
O0konomischen Theorie unter den folgenden zwei Gesichtspunk-
ten zu fassen",

Es hat sich gezeigt, dal? die bestehende 6konomische Rationali-
tét einen modelltheoretischen und einen krytonormativen Aspekt
hat, wobei diese beiden Aspekte nicht voneinander getrennt
werden dirfen. Daraus 183t sich grundsétzlich ableiten, da3 die
6konomische Rationalitét eine explikativ-normative Struktur hat,
so dal} in der 6konomischen Rationalitédt zwischen einer em-
pirisch-modelltheoretischen und einer praskriptiv-normativen
Komponente unterschieden werden kann. Dabei wird die empi-
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risch-modelltheoretische Komponente durch die von uns darge-
stellten und ethisch interpretierten Grunddemente der Gkonomischen
Rationalitét (Knappheit/Bedirfnisbefriedigung, 6konomisches Prinzip/
Zweckmaligkeitsprindip, Wertproblenz,  Nutzenproblem/Bedrfnisbe-
friedigung, Verteilung) strukturiert und konstituiert. Eine normative
Erweiterung der 0konomischen Rationalitdt heif3t dann nichts anderes als
die Beibehaltung diesr Grunddlemente beigleichzeitiger Veriinderung der
explikativ-normativen Voraussetzungen unter dem Gesichtspunkt ganz
bestimmter  Wertpramissen, welche den Anspruch erheben, die
ethischen Defizite der 6konomischen Theorie zu Uberwinden.

2.1 Das Problem der Knappheit {LIIL}: absolute Knappheit ##d
relative Bedirfnisse. Die Notwendigkeit des Wirtschaftens ergibt
sich aus dem Sachverhalt, dal? nur eine sehr begrenzte Zahl von
Gutern ohne Be- und Verarbeitung zur Befriedigung der mensch-
lichen Bedurfnisse herangezogen werden kann. Dabei geht die
6konomische Theorie von der reativen Knappheit und den unbe-
grenzten menschlichen Bedurfnissen aus. Eine normative Erweite-
rung bedeutet in diesem Fal die Beibehaltung des Modells »Res-
sourcen - menschliche Bedirfnissex, jedoch mit der normativen
Erweiterung, da3 auch von einer absoluten Knappheit und von
relativen Bedirfnissen ausgegangen wird. Die Annahme der
absoluten Knappheit |83t sich tber die Lebensqualitatsdiskussion
im allgemeinen und Uber die Okologiediskussion im besonderen
ethisch begriinden, wahrend der Gedanke der relativen Bedurf-
nisse sich Uber die Unterscheidung von materiellen und immate-
tiell::g: Bediirfnissen bedirfnistheoretisch einholen 183. Denn die
bedil'1fnistheoretische Unterscheidung in existence-Bedirfnisse
(Nahrung, Kleidung, Schutz), relatedness-Bedirfnisse (gefihls-
maRige zwischenmenschliche Beziehungen) und growth-Bedrf-
nisse (Selbstentfaltung, Sinn, Identitét) bringt die in der konomi-
schen Theorie durch den Begriff der unerséttlichen Bedirfnisse
verabsolutierten materiellen Bedirfnisse in Relation zu den
anderen Bedurfniskategorien, so da3 durch diese Relationalitét der
Bedurfniskategorien eine Relativierung der 6konomisch-materiel-
len Grundbedirfnisse geschieht?’,

2.2 Das okonomische Prinzip (//12.1): Berficksichtigung der
sozialen. Kogen. Das 6konomische Prinzip, welches im Kern die
Forderung nach einem sparsamen und haushélterischen Umgang
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mit den vorhandenen Mitteln beinhaltetund deshalb ein verant-
wortungsethisches Prinzip ist, 1&3% sich ohne Schwierigkeiten
Okologisch erweitern. Insbesondere das Sparprinzip »Erreiche
einen gegebenen Zweck mit dem geringsten Aufwand« kann so
interpretiert werden, da human-6kologische Gesichtspunkte
berucksichtigt werden. Das Problem dieses Prinzips in der aktuel-
len Wirtschaftstheorie ist seine monetére Fassung und der damit
verbundenen Ausblendung der sozialen Kosten. Wird aber der
Begriff des geringsten Aufwandes in Beziehung gesetzt mit dem
der sozialen Kosten™, das heifdt, wenn im Aufwand auch soziale
Kosten mitgerechnet werden, dann wird dieses Wirtschaftlich-
keitsprinzip aus seiner monetéren Verengung herausgeldst und in
einem hohen Mal3e relevant fur die human-6kologische Gestal-
tung unserer Gesellschaft. Dabei muf3 natlrlich das Problem der
MeRbarkeit der sozialen Kosten geldst werden™.

2.3 Die Verschrénktheit von Gebrauchsmvert und Tauschwert
(11/2.2): Wert/ehre als Integration von subjektiven und objektiven
Faktoren. Die 6konomische Theorie versteht den wirtschaftlichen
Wert nicht als eine objektive Gltereigenschaft, vielmehr ergibt
sich der Wert eines Gutes aus dessen Grenznutzen und ist damit
eine rein subjektive Erscheinung. Dadie relative Knappheit sowie
die subjektive Wertschétzung eines Gutes in Preisen oder Tausch-
werten durch einen Abstimmungsprozef3 von Angebot und Nach-
frage zum Ausdruck kommt, kann grundsétzlich formuliert
werden, dal} die Tauschwertedie Gebrauchswerte bestimmen'S,
Eine normative Erweiterung dieser subjektiv-hedonistischen und
monetédr am Tauschwert orientierten Wertlehre besteht in der
formalen Forderung, eine Wertlehre zu entwerfen, welche objek-
tive (Produktionskosten) wie subjektive Faktoren (Préferenzen,
Zielsetzungen) berlicksichtigt, was ja durch die moderne Preis-
theorie bereits geschieht. Damit wird es dann méglich, die veraus-
gabte Arbeit (objektive Arbeitswerrlehre), Ressourcenverbrauch
und Umweltbelastung (6kologische Vertraglichkeit) oder die
Lebensdauer as Wertdeterminanten von Gltern theoretisch zu
erfassen, so daf3 dann die Gebrauchswerte den Tauschwert bestim-
men und nicht umgekehrt. Dies setzt natirlich voraus, dal3 Krite-
rien fur die Beurteilung des Gebrauchswertes eines Gutes bereit-
gestellt werden mussen. Dies kann hier nicht geleistet werden,
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doch kénnen mit den Begriffen »Bedurfnisorientiertheit« (Befriedi-
gung der menschlichen Grundbediirfnisse wie physiologische
Notwendigkeiten, gefiihlsméRige zwischenmenschliche Beziehun-
gen, soziale Anerkennung und Sinngebung), »Umweltvertraglich-
keit« (Erhaltung der natirlichen Lebensgrundliagen), »Sozialver-
tréglichkeit«( (vertraglich mit einer menschengerechten sozialen
Ordnung. und Entwicklung) und sinterregionale und intertemporale
Unioersaliserung« (die obigen Kriterien muissen raumlich wie
zeitlich universalisierbar sein) solche Kriterien angedeutet wer-
den.

2.4 Die subjektive Nutzentheorie (11/2.3): Umfassende Partizipa-
tion als Voraussetzung fir die Artikulierung der wahren Bedirfnisse. In
der 6konomischen Theorie erscheint das verantwortungsbewuf3te
Individuum als Basiseinheit und als Ausgangspunkt. Die Indivi-
duen werden as autonom betrachtet und es wird deshalb die
Unabhéngigkeit der individuellen.Préferenzen unterstellt. Motiv
und Richtschnur des Handelns dieser Individuen ist die Nutzen-
maximierung. Daraus entsteht das Problem, wie aus den gesell-
schaftlich bedingten Bedirfnissen der Bedarf entsteht, wobei die
theoretische Aussage, wonach die menschlichen Bedirfnisse'die
Produktion induzieren, die Modellannahme der vollkommenen
Konkurrenz voraussetzt: »Nach der Vorstellung dieser Theorieist
also der Markt der Ort, wo die Individuen erst in gesellschaftliche
Beziehung zueinander treten. Die Art dieser Beziehung ist ab-
strakt; sie wird konstituiert und geregelt tiber Preise sowie Kon-
kurrenz aler am Marktgeschehen Beteiligten um Einkommens-
bzw. Guteranteile.e's Wenn jetzt nun aber der Ansatz beim verant-
wortungsbewuf3ten Individuum beibehalten wird und menschli-
che Bedirfnisse wirklich die Produktion induzieren sollen und
wenn vorausgesetzt werden.kann, daf3 der Markt aufgrund seiner
Ungleichgewichte ein ungeeigneter Ort der Bedirfnisartikulation
ist, dann missen solche gesellschaftlichen Strukturen geschaffen
werden, die eine Artikulation der wahren menschlichen Beduirf-
nisse ermdglichen. Kriterium fir die Gestaltung solcher Struktu-
ren ist das der Partizipation. Normative Erweiterung in bezug auf
die subjektive Nutzentheorie heifdt aso, dad im Paradigma des
freien Individuums das Kriterium der Partizipation mitgedacht
wird. Vorausgesetzt wird dabei, da3 das hedonistische Lust-
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“Unlust-Kalkil der subjektiven Nutzentheorie in den Kontext
einer reflektierten Bedirfnistheorie gestellt wird, so da der
Nutzen eines Gutes dann nicht mehr blof3 hedonistisch bestimmt
wird, sondern durch den Nutzen in bezug auf die Befriedigung der
mehrdimensionalen menschlichen Bedurfnisse.

2.5 Das Pareto-Optimum (11/2.4). Das Unterschiedsprinzip von
John Rawls als Gerechtigkeitsprinzp. Dem Pareto-Optimum fehlt ein
Gerechtigkeitsgrundsatz, so dal3 es nicht angeben kann, wessen
Situation verbessert werden soll. Dazu kommt, da3 es auf die
Frage nach der Optimalitét der gesellschaftlichen Verhaltnisse eine
den status quo rechtfertigende Antwort gibt. Es ist nicht erlaubt,
die Lage der Benachteiligung auf Kosten der Bevorzugten zu
verbessern.

Wenn wir jetzt die Frage nach der Optimalitét der gesellschaftli-
chen Verhdltnisse als unaufgebbar aufnehmen, dann mufte eine
normative Erweiterung dieses Gleichgewichtgedankens des Pa-
reto-Optimums ein Gerechtigkditsprinp nennen, welches die
ethisch problematischen Wertimplikationen des Pareto-Opti-
mums Uberwindet. Das Unterschiedgprinzip von John Rawls erfillt
genau diese Bedingungen, welches in seiner einfachen Form
folgendermaflen heifdt: Soziale und wirtschaftliche Ungleichheiten
sind so zu regeln, dal3 sie den am wenigsten Begilinstigten die
bestmdéglichen Aussichten bringens4. Rawls geht aso zunéchst
von der Tatsache der Ungleichheit aus. Doch im Gegensatz zum
Pareto-Optimum gibt er an, wessen Situation verbessert werden
soll, ndmlich zuerst die Lage der am schlechtesten Gestelltens'. Ist
jedoch die gesellschaftliche Grundstruktur ungerecht, das heifdt,
sind Ungleichheiten nicht so geregelt, da3 sie die Situation der
Benachteiligten verbessern, dann erlaubt das Unterschiedsprinzip
MalRnahmen, die die Aussichten einiger Bevorzugter verschlech-
tern kénnenw.

Die normative Erweiterung des Pareto-Optimums besteht also
darin, dal3 dessen Gleichgewichtsgedanke mit dem Unterschieds-
prinzip verknipft wird: gesellschaftliche Verhaltnisse sind dann
optimal, wenn Ungleichheiten so gestaltet sind, da sie eine
Verbesserung der Situation der am schlechtesten Gestellten
zulassen und bewirken.
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IV. ZUSAMMENFASSENDE BETRACHTUNG

Die vorliegenden Uberlegungen sind als ein Versuch zu verstehen,
den Begriff der okonomischen Rationalitét Uberhaupt einmal
systematisch zu erfassen. VVon daher ergibt sich, dal. die von uns
herausgestellten Grundelemente der 6konomischen Rationalitat
nicht in ihren theoretischen Gesamtbeziigen erfafdt werden konn-
ten. Dies mufdte in einer umfangreichen Arbeit geleistet werden.
Trotz dieser Einschrankung konnten jedoch wichtige an 6ékono-
mischen Sachfragen orientierte Grundelemente der 6konomischen
Rationalitdt dargestellt und ethisch interpretiert werden.

- Bei dieser ethischen Reflexion wie auch bei der ansatzweise
durchgefiihrten normativen Erweiterung der o6konomischen
Rationalitdt wurden ganz bestimmte wissenschaftstheoretische
wie normative V oraussetzungen wirksam, die eigentlich im voraus
systematisch dargestellt und begriindet werden miiRten, um so den
wissenschaftstheoretischen und ethischen Standpunkt kritisierbar
machen zu kdnnen, von dem aus die Kritik und die normative
Erweiterung der 6konomischen Rationalitat erfolgte. Da dies hier
aus Platzgrunden nicht explizit geschehen konnte, werden wir im
folgenden in Stichworten die Punkte nennen, die unsere Analyse
beeinflulRt haben:

- Bei dem Konflikt zwischen Okonomie und Okologie gehen wir

davon aus, da di¢ Okosphare die duRere Rahmenbedingung
darstellt, innerhalb derer wirtschaftliches Handeln ausgestaltet
werden kann. Dabei ist dieser Konflikt in den Kontext der
umfassenden Diskussion Uber den Begriff der Lebensqualitat zu
stellen, wobei angefiigt werden kann, da hier der Begriff der
sozialen Kosten eine wichtige Rolle spielt.
Der sozialethische Ansatz von Arthur Rich wird bel der Syste-
matisierung der wissenschaftstheoretischen und ethischen
Defizite der 6konomischen Rationalitdt wirksam, wahrend die
Theorie der Gerechtigkeit von John Rawls den Begriff der
gesellschaftlichen Optimalitét definiert. Der Kriterienkatalog
zur Beurteilung des Gebrauchswertes eines Gutes stellt eine
Integration der verschiedenen hier erwdhnten normativen
Positionen dar, wobei bediirfnistheoretische Uberlegungen eine
besondere Beachtung finden.
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— Ein wichtiger Gesichtspunkt bei der Analyse der 6konomischen
Rationalitét war einmal. dal3 zwischen explikativen und norma-
tiven Fragestellungen unterschieden werden muf3. Und zum
andem die Einsicht. dai3 die explikative Struktur der 6konomi-
schen Rationalitét ganz bestimmte Wert-Axiome besitzt. Dies
war die Voraussetzung fir die ethische Interpretation der
O6konomischen Rationalitét mit dem Ziel. die ideologischen
Elemente in der 6konomischen Theorie herauszuarbeiten.

- Ziel der normativen Erweiterung der 6konomischen Rationali-
tdt war die Rekonstruktion einer normativen Okonomik in
Gestalt einer explikativ-normativen Theorie. Begriindet werden
kann dieses Vorgehen durch die aufgrund unserer Analyse
gewonnene Einsicht, da® es keine wertfreie 6konomische
Theorie gibt. Deshalb haben wir versucht. die explikative
Struktur der 6konomischen Rationalitét so zu reformulieren,
dald eine integrierte explikativ-norrnative Theorie konstituiert
wird. die dem Kriterium des Menschengerechten gengt.
Diese unsere Analyse bedingenden wissenschaftstheoretischen

und ethischen Voraussetzungen lassen erkennen. dald es uns um

eine »Ethisierung« der 6konomischen Rationalitdt ging. Wertur-
teile sollten nicht mehr von aulRen als theoriefremde Elemente der
okonomischen Theorie Ubergestilpt werden. vielmehr sollte
dieses additive Versténdnis von Wirtschaftsethik durch ein
integratives ersetzt werden. Dahinter verbirgt sich die Uberzeu-
gung. dai3 eine solche Theorieimmanenz der Wirtschaftsethik. bei
der die 6konomische Theorie einen explikativen und normativen

Tell integriert. die Voraussetzung fur die Humanisierung der

O6konomischen Theorie darstellt. Und dies wiederum ist die

Voraussetzung dafir. daf3 Probleme wie Arbeitslosigkeit. Um-

weltverschmutzung. Ungerechtigkeiten und Reduktion der Viel-

falt der menschlichen Bedurfnisse auf das des Erwerbens und

Besitzens bereits auf der Ebene der Theorie zu lésen versucht

werden. Dies kann natirlich nur ein ganz bescheidener Beitrag zur

menschengerechten Gestaltung unserer Gesellschaft sein. denn es
gilt auch hier die These: »es kémmt darauf an. sie zu verandern«87.

Wiss. Ass. Helmut Kaiser Husmattstr. 23
CH-3123 Belp
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Anmerkungen

*

10.

11.

Wichtige Hinweise und Korrekturen sowie Ergénzungen.in bezug auf die
6konomische Theoriebildung erhielten wir von Dr, Ambros Liithi. Hilfreich wie
notwendig fur die Klarung der Stringenz der Argumentation war die Diskussion
dieses Aufsatzes im Rahmen einer gemeinsamen Veranstaltung — »Sozietét« - von
Assistenten und Dozenten der evangelisch-theologischen Fakultét in Bern.

. Wenn im folgenden von »Okonomie« die Rede ist, dann ist damit digjenige

Theorie gemeint, welche den Prozef3 des Wirtschaftens in den spétkapitalistischen
Industriegesellschaften zu beschreiben, erkléren und zu prognostizieren versucht.
Trotz der Vielfalt der 6konomischen Theoriebildung in Einzelfragen, besteht
doch in den Grundlagen eine paradigmatische (Th. S Kubx) Ausformung der
okonomischen Theorie, so dal3 auf dieser Ebene der Theoriebildung verallgemei-
nernd von der Theorie gesprochen werden darf. Und genau auf dieser Theorie-
ebene setzt unsere ethische Reflexion an, wobel insbesondere die Mathematisie-
rung der 6konomischen Theorie zu deren hohen Verallgemeinerung beigetragen
hat (s. William H. Branson: Macroeconomic Theory and Policy, 2. e New York
1979; Artur Woll: Allgemeine Volkswirtschaftslehre, 7. Aufl., Minchen 1981,
S. 18ff.).

. So zum Beispiel im Rahmen der Bearbeitung des Nationalfondsprojektes

»Sozialethische Aspekte des Energieverbrauchs« durch das Institut fir Sozialethik
des Schweizerischen Evangelischen Kirchenbundes in Bern.

. S. KarJ R Popper: Logik der Forschung, 3. Aufl., Tubingen 1969, S. 198ff.
. S. Thomas S Kuhn: Die Struktur wissenschaftlicher Revolutionen, Frankfurt aM.

1973.

. S. Theorien der Wissenschaftsgeschichte. Beitrége zur diachronen Wissenschafts-

theorie, eingeleitet und herausgegeben von Werner Diederich, Frankfurt aM. 1974,
Woljgang Stegmidler: Hauptstromungen der Gegenwartsphilosophie, Bd.ll,
Stuttgart 1975, S.483-534.

. K. William Kapp: Umweltkrise und Nationalkonomie, in: Schweizerische

Zeitschrift fur Volkswirtschaft und Statistik, Nr, 3fSeptember 1972, S.231.

. Jiirgen Habermas: Theorie des kommunikativen Handeins Bd. 1, Frankfurt aM.

1981, S.28. Damit ist natlrlich nur ein Aspekt von Rationalitdt genannt.

. S. Karl Aurand: Umweltschutz und Gesundheit, in: Aufgabe Zukunft: Qualitét

des Lebens, Bd. 4fUmwelt, Beitrage zur vierten internationalen Arbeitstagung der
Industriegewerkschaft Metall fir die BRD, 11. bis 14; April 1972in Oberhausen,
Redaktion Giénzer Friedrichs, Frankfurt aM. 1973, S. 41.

. S. zu diesem Zidl des Wirtschaftens die verschiedenen Lehrbiicher und Gesamt-

darstellungen zur Volkswirtschaft.

S. Hans Christoph Binslllanger: Natur und Wirtschaft - Die Blindheit der 6konomi- -
sehen Theorie gegentiber der Natur und ihrer Bedeutung im WirtschaftsprozeR,

in: Frieden mit der Natur, hrsg. von K/a«s M. Meyer-Abich, Freiburg u. a, 1979,

S. 149ff.

S. Henner Kleindllefers und Regula Pfister: Die schweizerische Volkswirtschaft. Eine

problemorientierte Einfiihrung in die Volkswirtschaftslehre, 2. Aufl., Frauenfeld

1978, S. 661f.
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13.
14.

15.

16.
17.

18.

19.

20.

21

22.

23.

24,

25.

26.

27.

. S. Kar/ Hauser: Volkswirtschaftslehre, 3. Aufl., Frankfurt aM. 1975, S. 35; Kar/
Georg Zinn: Die Selbstzerstdrung der Wachstumsgesellschaft. Politisches Handeln
im 6konomischen System, Reinbek bei Hamburg 1980, S.275.

S. Anton Burghardt: Allgemeine Wirtschaftssoziologie, Miinchen 1974, S.33ff.
Peter Bernholz: Grundlagen der politischen Okonomie, 1. Band, Tiibingen 1972,
S. 15; zum Begriff der »unerséttlichen« Bedirfnisse s. Wolfgang Menzze! und Helmut
Wittelsherger: Kleines Wirtschaftsworterbuch, Freiburg i. Br. 1977, S.51, Stich-
wort Bediirfnisse.

S. Ernst Helmstadter: Wirtschaftstheorie, Bd. 1,2. Aufl., Miinchen 1979, S. 2; Karl
Georg Zinn: Die Selbstzerstérung der Wachstumsgesellschaft, a a 0., S.275
(FuBnote 12).

S. Karl Georg Zinn, a a 0., S.273ff.

Der Vortell dieser Theorie von der relativen Knappheit besteht darin, dal? fur den
Fall relativer Knappheit dierelativ knappen Ressourcen zum Beispiel durch relativ
reichlich vorhandene Ressourcen substituiert werden. Dies kann neue und positiv
zu wertende Technologien inaugurieren, wie uns die technologischen Entwick-
lungen auf dem Gebiet des Energiesparens zeigen (Warmepumpe, Sonnenener-
gie). Da in der marktwirtschaftliehen Ordnung der Preismechanismus fir eine
solche Substitution sorgt, spielt der Zeitfaktor eine enorme Rolle.

Christian Leipert ##d Udo Ernst Smonis: Alternative wirtschaftliche Entwicklung.
Problembereiche, Ziele und Strategien, in: Okonomie und Okologie. Auswege
aus einem Konflikt, hrsg. von Udo Ernst Smonis, Karlsruhe 1980, S. 113.

S. Payl A. Samsuelson: Volkswirtschaftslehre, Bd. 1, 7. Aufl., Koln 1981, S.33f.
Francais Quzsnay: Sur les Travaux des Artisans, in: Quesnay Werke, hrsg. von
A. Oncken, Frankfurt 1888, S. 535.

S. Anton Burghardt: Allgemeine Wirtschaftssoziologie, a a 0., S.35 (Fufinote
13); Burghardt bezieht sich auf G. Gaz/fgen: Theorie der wirtschaftlichen Entschei-
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S. H. H. Gossen: Entwicklung der Gesetze des menschlichen Verkehrs und der
daraus flieBenden Regeln fir menschliches Handeln, Berlin 1889, S. 4f.; zitiert
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Karl FHauser: Volkswirtschaftslehre, a a 0., S. 145.

prozesse, Freiburg i. Br. 1975, S. 150f.
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S. Winfried Vogt: Zur Kritik der herrschenden Wirtschaftstheorie, in: Seminar;
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Selbsttétung und Sterbehilfe als gemeinsame
Grenzprobleme von Recht, Strafrecht und Moral

VON WILFRIED BOTTKE

A. EINLEITUNG:
GRUNDE UND GRENZEN EINER JURISTISCHEN ERORTERUNG

1. Gegenstand rechtsbezogener Erérterung sind Verhaltensweisen von
sozialer Relevanz, etwa die Auflésung des Bundestages, der Ausbau der
Kernergie, die Volkszahlung, die Schadigung anderer und vieles andere
mehr. Sie gerinnen dem Juristen vielfach zur »L8sung von I nteressenkon-
flikten«, die er »recht(mafig)« heifdt, wenn sie den giiltigen (Rechts-)>>Re-
geln sozialer Konfliktlésung« entsprechen”. Dabei ist der Jurist in kodifi-
zierten Rechtssystemen via Ausbildung und Praxis gewohnt, seine
Stellungnahme primér durch Auslegung der lex scripta zu finden; unter
den Bedingungen des case law trachtet er verstarkt danach, die einschla
gige Bewertungsregel aus Prgjudizien zu gewinnen-. Indem er so auf
Normen zuriickgeht, die - ohnehin relativ konsensgeldst- - jedenfalls
unabhéngig von seinen subjektiven Wertpréferenzen gelten und aus der
Fulle moglicher Aspekte nur bestimmte Momente herausgreifen, weist er
die volle Verantwortung fur ale Folgen seiner Rechtssuche von sich ab?
und bei »handwerklich« korrekter Regelinterpretation den Gesetz- oder
Prgjudiziengebern zu. Indem er »Recht«, »Politik« und »Moral« trennte,
kann er ein Verhalten dann »rechtméaflRig« bzw. »rechtswidrig« nennen,
wenn es den autoritativ gesatzten oder tradierten Bewertungsregeln des
Rechts entspricht bzw. zuwiderlauft. Uber die Pradikation von »zweck-
maRig« oder »zweckwidrig«, »gut« oder »bdse« glaubt er nicht befinden zu
mussen; Zweifel an der »Gute« seiner »Rechtse-Entscheide verbannt er
meist in die »Politik«, »Rechtsphilosophie« und »Ethik,

2. Seine ausschlieffliche Bindung an rechtlich fixierte Wertungsvorga-
ben erkl&rt der Jurist mit dem Geltungsanspruch rechtlicher Regelns, der
Umstreitbarkeit konkreter und der wissenschaftlichen? Nichtbegrindbar-
ket letzter abstrakter WerturteileS sowie dem (Rechts-)Sicherheitsbedirf-
nis'; er macht so an einem Ort halt, von dem aus er seine Ordnungsleistung
erbringen und kontingente oder gar widerstreitende Zwecksetzungen
abwehren kann. Der Strafrechtler stiitzt, soweit es um die Kriminalisie-
rung und Ponalisierung vermeintlich oder realiter strafbedirftigen
Verhaltens geht, seine rigide Normentreue zusétzlich auf den »nullum-
crimen, nulla-poena-sine-lege-Satze'P; dieser verleihe dem ius criminale
eine »positivistische Grundstruktur«, und lasse es selbst dort zur »Magna
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Charta des Verbrechers«!" werden, wo »das allgemeine sittliche Bewuf3t-
sein« Handlungen »als unbedingt strafwirdig«12 betrachte.

3. An solcher Rechtskonformitét ist prima vista wenig zu tadeln. Denn
ohne die Bindung des Rechtstabes an die Gesetze wére das »Recht« kein
verlallicher Orientierungsmal3stab, konnten sie nicht im Interesse
humanen Zusammenlebens aler sozietatsgestaltend wirken und ldsten
nicht ihr Versprechen ein, den einzelnen vor willkirlicher Machtausiibung
zu bewahren!3; bereits das Gebot, Recht nicht verweigern zu dirfen,
sondern eben darum in angemessener Zeit zu sprechen, macht in. der
Rechtspraxis die diskursive Begriindbarkeit alternativer und hinreichend
fallnaher Regeln wenig wahrscheinlich':".

4. Blinder Gesetzesgehorsam ent-rechtet jedoch, wenn die beobachtete
Regel wertleer oder gar moralwidrig wird1®- Amoralisches Rechtsdenken
setzt gesetzlichem Unrecht keinen »rechtlichen« Widerstand entgegen und
reduziert das Recht von einer sozialen Friedens- und Schutzordnung zur
Herrschaftsordnungw, Nicht von ungeféhr haben sich, um dieses Risiko
zu mindern, gerade »Wertrelativisten« politisch fiir Toleranz und Demo-
kratie eingesetzt!", und kennen freiheitlich-rechtsstaatliche Gesellschaften
auf héherer Rechtsstufe »Verfassungen, die unverauf3erliche Menschen-
und Birgerrechte™ garantieren.

5. Einen solchen Entwicklungsstand hat nach leidvollen historischen
Erfahrungenl5 auch die Bundesrepublik Deutschland erreicht: Im Be-
wuBtsein seiner »Verantwortung vor Gott und den Menschene'» hat sich
das in ihr lebende Deutsche Volk »ein Grundgesetz« gegeben, das alle
staatliche Gewalt auf den Schutz der »Wirde des Menschen« verpflich-
tetd, »darum« Menschenrechte as »Grundlage jeder menschlichen
Gemeinschaft, des Friedens und der Gerechtigkeit in der Welt« gewahrlei-
stetZ und jegliche Staatstatigkeirw in den Dienst der Freiheit und Wohl-
fahrt jedes einzelnen stellt.

6. Diese hdochstrangige, liberal- und sozialstaatliche Telosvorgabe
konstituiert zunéchst ein Gesellschaftsmodell, das mit seinem grundrecht-
lieh verburgten Minderheitenschutz, den Freiheitsrechten gleichgestellter
Staatsbirger und einer jedem Eingriff entzogenen Menschenwdrde nicht
wertfrei-utilitaristisch-t, sondern allenfalls diskursive' etwa durch eine
neuformulierte Theorie des Gesellschafrsvertrages-t, anndherungsweise?6
begriindet werden kann. Sodann stiftet sie einen Leitaspekt, den jede
Rechtsgewinnung in dieser so »verfallten« Gesellschaft beachten mul3.

7. Dementsprechend ausgerichtet, kénnen legislatorische Akte sowie
deren Interpretationen zwar mitunter, gleichsam rechtsirrig, das konstitu-
tionell Gewunschte verfehlen; nicht aber tendenziell alen verninftiger-
weise-? vertretbaren ethischen Postulaten widersprechen. Die Umstritten-
heit zahlreicher Fragen, wie sie eine wertpluralistische Gemeinschaft
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kennt. nimmt eine grundrechtsachtende Gesellschaft billigend in Kauf.
Zugleich bietet sie idealiter in Gestalt .der Rechtsnormen »wertvolle«
Regeln an. auf deren Beachtung der einzelne und. die Allgemeinheit im
ethisch untergrindbaren Interesse des friedlich-freiheitlichen Zusammen-
lebens aller gerade auch dort vertrauen diirfen. wo. wie in »Grenzsituatio-
nen« menschlichen Verhaltens. keine allseits anerkannten vor- oder
Uberrechtlichen Sétze bereitstehen. die jeden binden.

8. Oder anders gesagt: Solange Konsens?® darliber. wie wir uns mit
Wirkung auf andere verhalten diurfen oder sollen. nicht besteht. ist
gleichsam als »second best«?9 Recht vonnédten. das ein demokratisch
legitimierter Gesetzgeber sozialgestaltend und grundrechtswahrend setzt.
Seine Dezisionen sind zwar - u. a wegen der Trennung von Sein und
Sollen'v —- nicht stringent »wissenschaftlich« begriindbar. wohl aber in
kritischer Diskussion uberpriif- und im Rahmen des Mdglichen wissen-
schaftsnah-" bestétigbar; sie sind wertgeladen und insofern »moralischev —
maogen sie auch anderen Werturteilen widersprechen.

B. SELBSnOTUNG UND STERBEHILFE

9. Nicht ausgemacht ist damit. ob das Recht as »gute Lebensordnung«
fur alle Lebenslagen spricht oder ob es. jedem Hyperlegalismus abhold.
dort schweigt. wo seine Appelle zu legaltreuem Verhalten nur mihsam
oder gar nicht motivierend wirken kénnen: in Grenzsituationen. in denen
Lebensmiide zu sterben wiinschen.

|, Rechtsfreier Raum nnd aligemeine Handlungsfreibeit

10. Zudem legen Umstrittenheit und Tragik jeder Selbsttétung und
Sterbehilfe nahe. dal? sich jede (Verfassung als Grundgesetz einer freiheit-
lichen) Rechtsordnung hierzu des Urteils enthélt: Suizid und Euthanasie
siedeln dann. wie ein Teil der juristischen Literatur annimmt. in einem
»rechtsfreie» Raum«, innerhalb dessen der einzelne »als mindiger Blrger«
zur »freien sittlichen. alein vor dem eigenen Gewissen zu verantworten-
den Entscheidung aufgerufen ist«33.

11. Richtig ist. da3 sich unter der Herrschaft eines inhaltserfullten.
namentlich grundrechtsgeséttigten Rechtsbegriffs Sachverhalte denken
lassen. die auRerhalb des so definierten Bereichs siedeln. Ferner trifft zu.
da die Figur eines »rechtsfreien Raumes« das historische Verdienst hat.
dem Biirger gegen das vom Souverdn erlassene (Zwangs-)Recht eine
Sphére freien Verhaltens zu sichern. in die dieser nicht reglementierend
eindringen durfte; diese Funktion mag sie heute noch in Rechtssystemen
erfillen. die dem einzelnen (jedenfalls) nicht (expressis verbis) eine

323



allumfassendeHandlungsfreiheit garantieren. Unter der Herrschaft von
Verfassungen, die - wie das Grundgesetz der Bundesrepublik Deutsch-
land in Art. 21 GG - dem einzelnen prinzipiell zusichern, sich frei von
willkurlichen, unverhdltnisméaliigen staatlichen Akten fur diese oder jene
Verhaltensweise entscheiden zu konnen, ist der »rechtsfreie Raum« aber
nicht mehr vonnéten, um dem einzelnen die Macht zur freien, allein vor
dem eigenen Gewissen zu verantwortenden Entscheidung zu sichern: Die
constitutio scripta verrechtlicht diese Mdoglichkeit, indem sie fir jene
Lebensbereiche, die nicht durch spezielle Grundrechte verburgt sind, in
Art. 2 | GG die algemeine Handlungsfreiheit zusichert>', die »Rechte
anderer«, die »verfassungsmalige Ordnung« sowie das »Sittengesetz« als
deutungsbedurftige Schranken nennt (Art. 2 | GG) und den »Wesensge-
halt« der allgemeinen Handlungsfreiheit zum »unantastbaren« Kern
erklart (Art. 19 11GG).

Il. Der Shutzbereich des Art. 21 GG und der Freitod

12. Triigen Sprache und Empirie nicht, so gehéren zur Bandbreite
menschlichen Verhaltens der Wunsch zu sterben und dessen Redlisie-
rung?f’? ja die im Laufe des Lebens bewuf3t werdende Mdglichkeit, »Hand
an sich legen«36 zu konnen, charakterisiert den Menschen, ist ihm »eigen-
timlich«. lhre Realisierung kann kaum dem Schutzbereich des Art. 21 GG
entzogen werden, wenn weniger gravierende Eingriffe. wie z. B. die
Ausreise aus dem Geltungsbereich des Grundgesetzes oder die anonyme
Speicherung von Volkszéhlungsdaten, an Art. 2 1 GG gemessen werden.
Die sozidle Relevanz des Suizids.und der Beteiligung an ihm [&Rt sich
angesichts einer Zahl von ca. 13000-14000 Suizidtoten und einem
Vielfachen von Suizidversuchen per annum in der Bundesrepublik
Deutschland nicht bestreiten. Er gehért nicht in die Bereiche des reinen
Denkens oder des Glaubens oder der geselligen Beziehungen-", die sich
rechtlicher Regelung sperren. Er hat soziale AuRenfolgen, kann Dritte zur
Verhitung auffordern, familidre Bindungen l6sen und Labile zur Nachah-
mung reizen; er ist »rechtshewertungsfahig«.

1. Magliche Gegengriinde
13. Sicher ist in den Augen der Lebenslogik die »Flucht in das Nichts«38
allermeist unverniinftig, da sie kein Problem unter (Weiter-)Lebenden 16st.
sondern das Ringen mit ihm beendet. Die allgemeine Handlungsfreiheit
endet aber, so sehr ihr Beflrworter auch die Freiheit anderer respektieren
und daher Relativierungen vornehmen muf3, in einer liberalen Gesell-
schaft nicht an den Grenzen ublichen: »vernunftigen« Verhaltens. Zugege-
ben: Auch eine freiheitlich verfalite Sozietét mag sich unter dem Druck der
Realitét nur soviel Liberalitét »leisten« konnen, wie unter dem Gesichts-
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punkt der Systemerhaltung noch vertraglich ist. Denn ohne ein Min-
destmald an »vernunftigem«, systemkonformen Verhalten der Uberwie-
genden Anzahl ihrer Mitglieder kann keine Gemeinschaft funktionieren;
andernfalls wirde sie sich nolens volens auflésen. Gleichwohl (oder wie
Skeptiker meinen konnten: bis zur intolerablen Gefahr gesellschaftlicher
Destruktion) darf der einzelne sich nach den Wertentscheiden des Grund-
gesetzes lebenslogisch plausiblen Anforderungen verweigern, etwa keine
weiterbildende Ausbildung absolvieren, eine berufliche Karriere abbre-
chen, lebensgefahrdenden Angriffen oder Erkrankungen ohne Fremdri-
siko ihren letalen Lauf lassen und so »passiven« Suizid begehenw; die
»Unvernlnftigkeit« eines aktiven Freitods reicht nicht hin, um diesen dem
Schutzbereich des Art. 2 | GG und einer mihsamen Schranken- und
Wesensgehaltsbestimmung zu entziehen.

14. Ebensowenig trennt das phénotypische Erscheinungsbild grundrecht-
lieh bewertbare und unbewertbare L ebensgefahrdungen. Jedermann darf
prinzipiell selbstgeféahrdende Handlungen vornehmen, etwa rauchen,
unerforschte Hohlen erkunden etc.; hingegen ist eine Nahrungsverweige-
rung nicht wegen ihres »passiven« Momentes allema erlaubt, sondern
kann - z. B. as Noétigungsmittel eingesetzt - auch rechtswidrig sein.

15. Auch die bel einem Freitodversuch gegebene Tatungsabsicht und die
bei einem vollzogenen Suizid bewirkte Rechesgutseinbufe rechtfertigen
nicht, den Freitod von vorneherein aus der allgemeinen Handlungsfreiheit
zu eliminieren. Denn selbst eine Fremdt6tung kann, wie etwa die Not-
wehrhilfe eines Vaters fur sein Kind gegenuber dem Morder, (Uber die
einfachgesetztliehe Regelung hinausw) grundrechtlich durch Art. 21, 6 11
S. 1 GG von staatlichen Verboten freigestellt und ethisch vertretbar sein.

2. Keinabschliefendes Werturtell auf der Schutzbereichsebene.
Notwendigkeit der Shranken #nd \Wesensgehaltshestimmung
16. Wenn die meisten Juristen es dennoch ablehnen, den Freitod der
allgemeinen Handlungsfreiheit zuzuordnerr™, so geschieht dies in der
Vorstellung, das Ja zu einer grundrechtliehen Betrachtung schliefe das
Nein zur Freitodverhitung ein. Obwohl Wagner in einer vielbeachteten
Monographie diese Konsequenz gezogen hat#?, ist sie rechtsirrig™. Denn
das Grundgesetz verblrgt die Freitodfreiheit in Art. 2 1 GG von vorne-
herein nur as limitiert (Art. 19 11 GG) einschrinkungsfibiges Nowebrrech»,
das bereit ist, sich als Tell der allgemeinen Handlungsfreiheit den Rechten
anderer, dem Sittengesetz und der verfassungsméfligen Ordnung zu
flgen, es sei denn, in solcher Bindung lage die Unterwerfung unter ein
willkurliches, unverhaltnismalliges oder menschenwirdewidriges (Art. 2
I, 1911 i. V. m. 11 GG) Verlangen.
17. Die Aussage, der Freitod sei ein von der allgemeinen Handlungs-
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freiheit umfafdtes Tun, entscheidet daher noch nicht Uber die Erlaubtheit .
oder Verbotenheit des Suizids, der Suizidbeteiligung und der Suizidver-
hutung; insoweit bedarf es zwei weiterer Prifungsschritte: der Schranken-
konkretisierung und der Wesensgehaltsbestimmung. Leicht deduzible
Antworten kann es auf diesem Prifungsgang nicht geben, nur tastend-
wagendes Argumentieren und Falltypologierr's. Gleichwohl ist dieser
Weg zu beschreiten. Denn er folgt dem in Art. 21, 1911 GG aufgestellten
Weiser zu einem relativierenden Komprornif3 zwischen den Belangen des
einzelnen und anderer: Statt dem Wunsch des miindigen Lebensmiiden,
aus dem Leben zu scheiden, jegliche Dignitét abzusprechen, nimmt er ihn
grundrechtlich ernst. Sodann erkennt er die Moglichkeit tUberwiegender
Belange an, seien es solche einzelner, sei es das in der Sozialstaatsklausel
des Grundgesetzes (Art. 20 | GG) aufgehobene ureigenste Bediirfnis der
Allgemeinheit, in der Regel Hilfe leisten und Leben (Art. 2 11 1 GG) as
vitale Basis der Menschenwirde erhalten zu dirfen. Und schliefflich
sichert er dem dauerhaft Sterbewilligen mit der Wesensgehaltsgarantie
einen unantastbaren, auf seine Menschenwirde bezogenen Restbestand
individueller Freiheit, seinen Tod zu finden,

3. Freitodmiindigkeit

18. Versperrt wére der hier angedeutete Weg nur, wenn kein Freitod
seinen Namen nach rechtlichen Kriterien verdiente. Dies ist jedoch nicht
der Fall. Zwar hat die moderne Suizidologie die subjektive Vorbefindlich-
keit des Lebensmiiden als »présuizidales Syndrom« beschrieben und ihm
Krankheit attestiert’>. Dies geschah jedoch auf einer vorrechtliehen
Ebene, um die Diagnostizier- und Therapiebarkeit der meisten Suizidge-
fahrdungen darzutun; der hierbei verwandte »operationable« Krankheits-
begriff leugnet weder die rechtliche Verantwortungsféhigkeit mancher
Lebensmider noch schiebt er die rechtliche Verantwortung fir jeden
Suizid vorsétzlich oder fahrléssig Nichthindernden zu%.

19. Zudem leiden auch viele Straftater an leichten depressiven Verstim-
mungen, neurotischen Stérungen u. a m., ochne dal} sie deshalb (grund-
rechts)unmiindig und verantwortungsunfahig i. S. von 8§20 StGB wéren.
Ebenso wére unversténdlich, warum ein Suizident, der durch seinen
gescheiterten Suizidversuch andere gefdhrdete oder verletzte, diese
Fremdgefahrdung oder -verletzung strafrechtlich im Fall seines Uberle-
bens verantworten mifte, seine Eigengeféhrdung ihm hingegen nicht
zugerechnet werden konnte. Und endlich gehen die Landergesetze iber
Hilfen und Schutzmal3nahmen bei psychischen Krankheiten sowie die
Unterbringungsgesetze'? davon aus, dal3 nicht jede Suizidgefahr auf eine
Krankheit zurtickzufihren ist, die Zwangsmalnahmen legirimierre. Ein
»Freitod« ist mithin ein nach rechtlichen Kriterien »frei verantwortlicher«:
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zu verantwortender Suizid; die »Freitodmindigkeit« ist als Untenall der
allgemeinen Grundrechtsmiindigkeit in vorsichtiger Analogie zu den
§§ 3 JGG, 19, 20, 35 StGB zu definiererr™.

1. Schrankenbestimmung desArt. 21 GG, Freitod snd Freitodverhiitung

1. Tatbestandsméfigkeit, Rechtswidrigkeir und/oder Sttenwidrigkeit aller
Suizide?

20. Allerdings wére das Ja zu einer limitiert einschrankungsfahigen
Freitodfreiheit papieren, wenn jeder Suizid(versuch) ein tatbestands-
mafig-rechtswidriges Toétungsdelikt oder aus anderen Griinden stets
rechts- oder sittenwidrig wére. Obschon jede dieser Alternativen auf eine
reiche Tradition zurtickblicken kann, ist ihnen trotz beachtlicher Gegen-
grinde zu widerstreiten.

21. Was die TatbestandsmafRigkeit des Suizids angeht, so wider-
spricht ihre Annahme u. a. dem Konsens, daf} das Strafrecht in einer
liberalen Gesellschaft im allgemeinen nur die Fremdschadigungen zum
strafwirdigen Unrecht vertypt; Eigenvedetzungen kriminalisiert es, wie
z.B. die »Wehrpflichtentziehung durch Verstimmelung« zeigts:, nur
dort, wo sie zugleich die Interessensphére anderer beeintrachtigen.

22.- Ebensowenig statuieren freiheitlich verfafte Sozietdten eine
Rechtspflicht, die den einzelnen anhielte, dem Staat oder der Allgemein-
heit zu leben," und durch deren Verletzung jeder Suizid rechtswidrig
wirde; eine solche »generelle« Weiterlebenspflicht stellte das konstitutio-
nelle Bekenntnis zur individuellen Freiheit von den FiRen auf den Kopf.

23. Uberaus difficil ist dagegen, ob jede Selbsttétung gegen das
»Sittengesetz« verstolt und daher rechts- oder sittenwidrig ist, mit der
Folge, dal? jeder Freitodwunsch (grund)rechtlich unbeachtlich wére.
Denn Art. 21 GG nennt das »Sittengesetz« als eine Schranke der allgemei-
nen Handlungsfreiheit; zumindest die traditionelle christliche Ethik sieht
im Selbstmord eine Siinde gegen Gott, den alleinigen Herrn Uber Leben
und Tod, der dem Menschen das Leben as eine (Leih-)Gabe anvertraut
hat; bereits die bloRRe Diskussion, ob es ein »Recht auf Selbsttétung« gibt,
erscheint dann as »literarische Modewellex, der zu »begegnen« ists2.
Obwohl das Grundgesetz in seiner Préambel von der Verantwortung des
Deutschen Volkes »vor Gott« rechtsverbindlich spricht, meint esin Art. 2
| GG mit Sittengesetz nicht ein auf Gott hin bezogenes, nach einer unter
mehreren mdglichen Interpretationen gefaldtes Regelwerk ewig-unveran-
derlicher Normen. Unter den Bedingungen eines derWerttoleranz (nicht:
Wertneutralitét!) verpflichteten Gemeinwesens ist ihm »Sitrengesetz«
»werdendes Naturrecht«, dessen den einzelnen verpflichtendes Gelten auf
allgemeinen oder doch wenigstens bei den relevanten Gruppen gegebenen
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Konsens angewiesen ist; ein solcher besteht Uber die »Verwerflichkeit«
jeden Suizides seit altersher nichtss.

2. »Reebteanderer« #nd besondere Weiterlebenspflichten
24. Hingegen ist ein Suizid rechtswidrig, wenn er Rechtsgiter Dritter
schadigt, z. B. so arrangiert ist, dal3 er das Leben oder die Gesundheit
anderer gefahrdet, oder wenn er als Notigungsmittel eingesetzt wird, etwa
um rechtswidrige Haftzustande durchzusetzen. Darlber hinaus kann er
rechtswidrig sein, wenn er einer besonderen (Weiter-)L ebenspflicht zuwi-
derléuft, wie sie etwa héchstpersonlich zu erbringenden Firsorgepflichten
zugrunde liegt: Ehegatten versprechen einander rechtsverbindlich, fir
einander »da zu sein«, bis der (seil.: natiirliche) Tod sie scheidet; Eltern
haben ihre Kleinkinder »in persona« zu pflegen (argurnenturn Art. 611 S. 1
GG) und sind daher grundsétzlich in ihrer allgemeinen - die Freitodfrei-
heir einschliefenden - Handlungsfreiheit eingeengt, es sei denn, solche
Einengungen steigerten sich zum Angriff auf die Menschenwiirde as
unantastbaren Kern der allgemeinen Handlungsfreiheit (vgl. unten B 1V).

3. Rechte gur Swigidverbiitung snd ))verfassungsmaldge Ordnung«

25. Auch Vertreter einer individualistischen Ethik kénnen billigen, da3
Suizide in angemessener Weise prinzipiell unterbunden werden kénnen,
wenn sie auf Motivationsirrtimern beruhen, ernétigt sind, von freitodun-
mundigen Kindern, Jugendlichen oder psychisch Kranken vorgenommen
werden oder rechtswidrig sind (834 StGB). Denn gegen das Lebenserhal-
tungsinteresse steht dann kein beachtlicher Freitodwunsch; erst wenn die
"Rettung in ein unangemessenes Lebensdiktat umschlégt, etwa dem von
fremder oder eigener Hand schwerverletzten Ehepartner zwangsweise zur
Lebenserhaltung ein Bein amputiert werden mufte, werden sie Wider-
stand leisten. Hierin unterstiitzt sie das positive Recht: Auch Freitodmin-
dige, die einer besonderen Weiterlebenspflicht unterliegen, verlieren
hierdurch nicht das Recht, Uber ihre koérperliche Integritat zu verfiigen
und gegen schwere Substanzverluste zu votieren (Art. 211 S.1und S.2
GG, §34 S.2 SIGB).

26. Bezweifeln werden sie dagegen die Legalitét und Legitimitat der
These, auch Freitodversuche dirften de lege lata in »angemessener« Weise
verhindert werden; eine auch solchen Eingriffen zugangliche Freitodfrei-
heit ist ihnen eine contradictio in se®. Gleichwohl ist die genannte These
verteidigbar. Das Grundgesetz gewdhrleistet die algemeine Handlungs-
freiheit nur im Rahmen einer »verfassungsmaiigen (grundwerteachtenden
Rechts-)Ordnung®«, zu der z. B. auch der rechtfertigende Notstand (834
StGB) sowie der polizeigesetzlich gegeniiber Suizidgefahrdeten -mogliche
Schutzgewahrsam'< gehéren™, Das Grundgesetz erkennt so die Verfas-
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sungskonformitét von Normen an, die privaten oder staatlichen Organen
angemessene:  wesensgehaltsachtende Suizidverhitungen gestatten, ohne
dal} Rettungsbereite untet Entscheidungszwang Uber die »Freitodquali-
tét« des Suizidversuchs rétseln und ein mit Strafbarkeitsrisiken belastetes
Urteil, ihr angemessenes lebensrettendes Tun sei rechtswidrig, befirchten
muften. Das »Opfer«, einen Erstversuch im Interesse der Allgemeinheit
und derem Bedirfnis, Leben erhalten zu durfen, aufgeben zu missen, ist,
wenn es denn eines sein sollte, dem miindigen Sterbewilligen in der Regel
auch zumutbar. Denn er hat, weil er ohne sein Einverstandnis weder auf
Dauer inhaftiertw oder Uberwacht werden darf, die »Chance«, seinen
dauerhaften und ernsthaften Sterbewunsch durch einen neuerlichen
Freitodversuch zu realisieren; hingegen wéare sein Leben durch einen
einmaligen Akt der »Personlichkeitsentfaltung« durch Selbstvernichtung
unwiederbringlich verloren. Zudem wége, wenn ein »Individual ethiker«
einem Freitodwilligen. von dem er sonst nichts wufite, die Pistole aus der
Hand schliige, der »Beifal in der Tat« schwerer als verbalisierte Zweifel;
sein Tun wére nicht wider dem gemeinen Wertempfinden allema as
rechtswidrig zu diskreditieren.

1. Wesensgehaltshestimmung und ungumutbare Rettlingsakte

27. Einen crucia test erleidet die These, die allgemeine Handlungsfreiheit
verblrge die Freitodfreiheit als limitiert einschrankungsféhiges Awehr-
recht, bel der nunmehr erreichten Station: Was»limitiert« die Bindungen und
Einschréankungen; wo enden »angemessene« Rettungsakte? Als unantastba-
ren Wert nennt die Verfassung die Menschenwirde; sieist der personale
Kern jeglichen Menschenrechtsundihr absoluter, jeder Abwégung entzoge-
ner Wesensgehalt (Art. 11, 1911 GG). Zwar impliziert nicht jeder dem
Sterbewilligen »angetane« Eingriff in die Freiheit oder in die korperliche
Integritédt zugleich eine Verletzung des Gebotes, die Menschenwirde des
anderen zu achten; sonst wéren z. B. die Zwangsbehandlung fremdgeféahr-
dender Krankheiten, Impfzwang u. a m. nicht rechtfertigbar. Die Persona-
litét des einzelnen, seine Menschenwiirde, wird aber dort tangiert, wo der
andere mit dem Sterbewilligen verfahrt, wie er will, mit dem Lebensmiden
macht, was ihm beliebt, den Freitodentschlossenen zum Ohnmé&chtigen
erniedrigt, auf Dauer so Uberwaltigt, dal3. dieser absolute Wehrlosigkeit
erfahren mur¥s9. Mit anderen Worten: Das Bediirfniseiner Gemeinschaft, die
das christliche Gebot tétiger Nachstenliebe in der sozialstaatliehen Maxime
solidarischer Hilfe aufgenommen hat, das Tétungstabu zu stabilisieren und
Leben zu erhalten, darf die Freiheit zur Selbstgestaltung und -verantwor-
tung des eigenen Lebens nicht vollig aufheben: Es legitimiert kein Lebens
diktat; fremdgefahrdungsfrei unter mehreren eigenen Interessen auszuwah-
len, steht prinzipiell alein dem Interessentrager zu.
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.. Passiver Freitod

28. Daher geht es nicht an, unter Berufung auf ein angebliches Berufsein-
griffsrecht der Arzte oder 8§34 StGB einen ohne Fremdrisiko lebensge-
fihrlich erkrankten oder verletzten Sterbewilligen gegen sein Veto
zwangsweise oder unter Verschweigen der Sterbechances? am Leben zu
erhalten. Der Satz »Non salus sed voluntas aegroti suprema lex« ist
unverzichtbarer Bestandteil einer humanen Rechtsordnung, die jedem
Menschen sein Schicksal und seinen Tod akzeptieren und insofern
unabdingbar passiv gestalten 18%. Das Recht, dem fremdgefahrdungs-
freilen Versagen des eigenen Korpers und Krankheiten mit infauster
Prognose nicht entgegentreten zu dirfen, darf nicht durch Dritte verninf-
telt und entzogen werden; »Medizintechnokratie« ist menschenwirdewid-
rig.

29. Konsequenterweise steht es auch Untersuchungshéftlingen, Straf-
gefangenen und Sicherheitsverwahrten zu. Auch ein lebenslang V erwahr-
ter muld seinen Freiheitsentzug nur so lange dulden, wie er lebt; er muf3
nicht so lange wie technisch moglich leben und darf die Therapie fremdge-
fahrdungsfreier Krankheiten oder korperlicher Defekte (z. B. Atemnot)
verbieten-'.

2. Aktiver Freitod

30. Mutatis mutandis gilt das Gesagte grundsétzlich auch fir Freitodwil-
lige, die ihre fremdrisikofreie Lebensgeféhrdung selber herbeifihrten.
Denn das Grundrecht korperlicher Unversehrtheit wird weder durch
Straftaten noch durch einen Suizidversuch verwirkts-. Daher ist es zwar
zuldssig, Rettungsakte vorzunehmen, die die korperliche Integritat nur
unwesentlich, nicht auf Dauer, tangieren, etwa den Freitodwilligen unver-
meidbar schmerzhaft vom Absprung zuriickzureiRen oder ein eigenrisiko-
loses Antitoxikum einzufl6Ren. Unstatthaft sind dagegen gravierende
Eingriffe, die den Geretteten auf Dauer beeintréchtigen; weigert sich z. B.
der nach einem rechtswidrigherbeigefiihrten Verkehrsunfall oder nach
einem Freitodversuch verletzte Pianist, eine lebensrettende Amputation
zu dulden, richtet sein Veto eine unubersteigbare Rechtfertigungssperre
auf63.

31. Daruber hinaus ist denkbar, daf3 sich das Recht auf Freitodverhdi-
tung (vgl. oben B 111 3) durch wiederholten Gebrauch »vernutzt«. Kein
mundiger Freitodwilliger kann auf Dauer Uberwacht werden, ohne in
inhumaner Weise der Mdglichkeit selbstverantwortlicher Lebensfiihrung
ganzlich beraubt werden; die Chance der Selbstgestaltung darf ihm wegen
der Wesensgehaltsgarantie der algemeinen Handlungsfreiheit nicht
entzogen werden. Weigert sich etwa ein nichtinhaftierter mundiger
Lebensmider standhaft, Nahrung zu sich zu nehmen, darf er nicht auf
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Dauer zur kiinstlichen Erndhrung gendétigt-werden. Ebensowenig geht es
an, durch »konseguente«Freitodverhitung einem Todkranken, der seinen
Qualen durch »Auto-Euthanasie« ein Ende bereiten will, einen spéteren
Tod zuzudiktieren.

32. Auf die Gefahr, einen zu einfachen Nenner zu suchen: Keine
Freitodverhutung kann und darf mehr als eine »Denkpause« erzwingen.
Wohl ist es schwierig, wenn nicht unmdglich, in abstracto fur ale denkba-
ren Féle die »Zahl« zuldssiger Wiederholungen festzulegen. Dieser
Umstand konterkariert aber nicht das Verlangen" zu einer sowohl sozial-
as auch liberalstaatlichen Suizid-Verhitungslehre zu gelangen. Der
Zwang zu relativierenden Kompromissen und deren »Ungeféhr« ist ihr
durch das grundgesetzliehe Bekenntnis zum Sozialstaat (Art. 20 | GG),
zum Wert des Lebens (Art. 2 Il S.I GG) und zur umfassenden Hand-
lungsfreiheit i. S. eines »nur« limitiert einschrénkungsfahigen Abwehr-
rechtes (Art. 21, 1911, 11 GG) notwendig eingestiftet; in letzten Grenzsi-
tuationen kann es keine wohlfeil-deduziblen Antworten geben.

V. Aktive Freitodteilnabme, Nichthinderung einesFreitodes
und Serbehilfe

1. Freitodtei/nahme

33. Da der freiverantwortliche, taterschaftlich vollzogene Selbst-»mord«
nur in der Alltagssprache, nicht jedoch rechtssprachlich ein tatbestands-
maRig-rechtswidriges Totungsdelikt ist, geht straflos aus, wer fahrléssig
oder vorsétzlich den Freitod eines anderen befordert, etwa einen Suizid als
leuchtendes Beispiel schildert und so zur Nachahmung reizt%4, oder einem
anderen die Mittel nennts> oder besorgt, mit denen sich dieser umbtingts.
34. Zwar erlaubt die Straftatbestandslosigkeit des Suizids nicht zu sagen,
die Rechtsordnung »gestattees? jede aktive Freitodteilnahme. Ein solches
Werturteil verdient z. B. nicht, wer einen Freitodmundigen aus eigennut-
zigen oder lebensverachtenden Motiven straffrei Uberredet, sich zu téten;
Straflosigkeit und Erlaubtheit eines Verhaltens sind zweierlei. Solange der
Gesetzgeber aber die aktive taterschaftslose Suizidbeteiligung. die dem
Freitodwilligen die Herrschaft Uber sein Tun I8, nicht kriminalisiert, ist
sie de lege lata straffreics.

2. Nichthinderung eines Freitodes (passive Freitodtei/nahme
35. Obwohl das Antriebs- und das Handlungsunwertgefalle einer
Suizidbeteiligung von der aktiven zur passiven Freitodteilnahme hinun-
terreicht, 183t die Judikatur nur sicher straffrei ausgehen, wer einem
anderen den Freitodentschluf3 insinuiert oder ihm bel dessen Realisierung
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hilft, ihm z, B. den Strick kauft, mit dem dieser sich erhangt. Wegen
vorsétzlicher oder fahrlassiger Totung durch Unterlassen (8§ 211ff., 13
StGB) oder unterlassener Hilfeleistung kénne jedoch haften, wer als sog.
»Garantg, z, B. ds Arzt nach Behandlungslibernahme oder Ehegatte, die
Selbsttétung eines Schutzempfohlenen oder als AufRenstehender den
Freitod einer ihm femstehenden Person geschehen lasse - mige er z. B.
auch unter Umstanden verstandliche Motive haben, den Freitod eines
Querschnittsgelahmten nicht lebens- und leidensverlangernd zu verhin-
demoe.

36. Beifal verdient diese Judikatur nicht?o. Erstens bietet sie as
Ldsung existentieller Probleme einen Wertungswiderspruch: Wenn schon
straffrei ausgeht, wer as prasumtiver Erbe zynisch seinem kranken
Verwandten das (Weiter-)Leben in disteren Farben malt, um ihn in subtil-
perfider Weise zur Selbsttétung zu treiben, sollte erst recht straflos sein,
wer sich scheut, dem Sterbewilligen die vielleicht langerwogene und
verstehbare Flucht in den Tod zu versperren. Zweitens ist, folgt man der
hier skizzierten Freitodverhutungsienre (B III 3), eine strafrechtlich
bewehrte Pflicht, Freitode zu verhindern, weder nétig, um das Recht zu
angemessener Suizidverhiitung darzutun und so sozialstaatliche Belange
zu befriedigen, noch kann eine solche Pflicht weiter reichen als das vor
jeder Pflichtendebatte zu begriindende Recht. Drittens sind Strafbarkeits-
risiken humaner Freitodprophylaxe und -therapie eher ab- as zutréglich;
denn das fragile Geflecht der |lebenserhaltenden Beziehungen zwischen
mundigem Suizidgeféhrdeten und seiner Umwelt, das auf Vertrauen und
Zuwendung angewiesen ist, und die Bereitschaft, mit Suizidgeféhrdeten
potentiell lebensrettenden Kontakt zu pflegen, werden durch Strafdro-
hungen selbst fur fahrléssiges Nichtretten oder bedingt vorsétzliches
Nichteinschreiten bei nicht realisierter Suizidgefahr eher gestort denn
gestarkt. Viertens verleihen Strafbarkeitsrisiken fir Nichtretter erpresse-
rischen Freitoddrohungen erst Gewicht. Und fiinftens ist es angesichts
einer Zahl von ca, 150000 hilfspflichtausldsenden Suizidversuchen per
annum wohl eher Zufall, ob Straftatverfolgung stattfindet, als verléRliche
Reaktion; einen nennswerten Beitrag zur Suizidprophylaxe leistet das
Strafrecht re vera nicht.

3. Serbehilfe
37. Last, not least beféhigt die Straflosigkeit der aktiven und passiven
Freitodteilnahme das deutsche Strafrecht dazu, das Euthanasieproblemts
seit Jahrzehnten ohne eine Sondervorschrift - horrible dictu - zu »bewalti-
gen«?3.
a] Teilnahme an Auto-Euthanasie als Freitodhilfe
38. Zwar ist nach den 8813, 25ff. StGB strafbar, wer einen anderen - sei
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es auch auf dessen ernstliches Verlangen hin — taterschaftlieh totet, an
einer solchen Fremdtétung teilnimmt oder es ds Garant pflichtwidrig
unterla3t, eine solche Fremdt6tung zu unterbinden. Straffrei ist dagegen,
wer téterschaftlos an dem Freitod eines Todkranken aktiv oder passiv
mitwirkt- sei es, dal3 er ihm die Mittel zur Selbsttétung besorgt oder nicht
gegen dessen »Auto-Euthanasie« einschreitet.

39. Obschon die Grenze zwischen Fremdtétung und téterschaftsl oser
Freitodteilnahme auf den ersten Blick nur haarfein zu ziehen ist,'hat sie
doch Sinn. Denn der Wunsch, aus dem Leben zu scheiden, wird durch
nichts mit so relativ groRer Sicherheit bewiesen wie durch den eigenhén-
gigen, unernétigt und irrtumsfrei vollzogenen Suizid eines Freitodmundi-
gen. Wer an ihm taterschaftslos aktiv oder passiv beteiligt ist, entscheidet
nicht fir den sterbewilligen Kranken Uber das »Ob« der Lebensbeendi-
gung. Ihm félt auch dann nicht fremdbestimmende Herrschaft Uber das
Geschehen zu, wenn der Freitodversuch plangemadR in das Stadium
irreversiblen BewuRtseinsverlustes eintritt; er beherrscht weder den
Selbsttétungsakt noch den Freitodwillen des Kranken als letzten Grund
des Lebensverlustes. Dagegen ist jede Fremdtétung durch die Tatherr-
schaft eines anderen gekennzeichnet, die dem Getoteten Riickkehrchancen
nahm und ihm letztlich einen fremden Willen oktroyierte - mag der
Getotete auch zunéchst seine Totung erfleht haben. Nur sie verletzt das
Gebot, sich nicht zum Herrn iber fremdes Leben aufzuschwingen, und ist
nach legislatorischem Urteil strafwirdig.

b) Nichtergreifenlebensverléngernder Malnahmenalspassive Euthanasie
40. Wie immer man die aktive und passive Freitodhilfe bewertet: Das
Recht, Uber die eigene korperliche Integritét verfigen und Dritten
willkdrlich Eingriffe gestatten oder verweigern zu dirfen, steht auch und
gerade Moribunden zu. Ihnen steht es frei, »Nein« zu allen |ebensstitzen-
den Mafnahmen zu sagen, mogen es auch nur »Atemhilfen« oder Gaben
schmerzlindernder Mittel sein und mag ihr »Behandlungsveto« wohlwol-
lenden Dritten noch so »unverninftig« erscheinen.

41. Rechtswidrig und strafbar ist hier nicht die passive Euthanasie im
Einverstandnis mit dem Erkrankten, sondern die dem Sterbewunsch
zuwiderlaufende Zwangsbehandlung, die »flagrante MiRachtunge'¢ der
Prérogative jedes Menschen, unter medizinisch indizierten Maf3nhahmen
nach eigenem Gutdiinken auszuwahlen oder sich jeder von ihnen fremdge-
fahrdungsfrei zu verweigern; weder gibt es ein arztliches Berufsein-
griffsrecht noch eine Pflicht, deren Auslibung das V etorecht des Patienten
Uberspielen kénnte7s.
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c] Ausblick

42. Um nicht in der Blindheit falscher Sicherheit zu enden: Die hier
gewagten Antworten halten vieles in der Schwebe. Zuné&chst erkennen sie
die Personenautonomie des einzelnen an, sodann relativieren sie diese auf
das Bedirfnis der Allgemeinheit hin, Leben zu erhalten. Den Freitod
erklaren sie mitunter fur rechtswidrig, mitunter aber fir rechtmé&Rig.
Indem sie einer absoluten, strafrechtlich bewahrten Lebenserhaltungs-
pflicht widerstreiten, befreien sie die auf dem Gebiet der Suizidprophylaxe
und in den Kliniken T&tigen zu einer humanen, menschenwirdegeméaien
Lebens- und Sterbehilfe. Und nicht zuletzt halten siesich offen fir Zweifel
und Einsichten anderer Disziplinen, die - wie die empirische Suizidologie
oder Ethik - ihre Datenbasis verandern oder durch wertalternative
Losungsvorschldge ein Neubesinnen abverlangen konnen; ein bundiges
»SchluBwort« kann und wird es zum gestellten Thema nicht geben.

Dr. jur. habil. WiJjried Botzke Ottmaringer Straf3e!2
8904 Friedberg

Anmerkungen

1. Roxin: Kriminalpolitik und Strafrechtssystem 1973, S. 15.

2. Vgl. dazu Fikentscher; Methoden des Rechts in vergleichender Darstellung 1975,
z. B. S.58ff., 142ff.

3. Zur hier nur andeutbaren Geltungsproblematik vgl. statt aller Coing: Grundziige
der Rechtsphilosophie, 3. Auflage, 1976, S.282ff.; Kdsen: Reine Rechtslehre,
2. Auflage, 1960, insbes. S. 116ff.; Zippelius: Das Wesen des Rechts, 4. Auflage,
1978, S. 33ff. Die »Autoritdts-« oder »Befehlstheorien« leiten die Rechtsgeltung
aus der Autoritédt eines htchsten Machttrégers ab. (»Auctoritas, non veritas facit
legern«); die Anerkennungstheorien fordern fur verbindliches Recht eine - im
einzelnen verschieden bestimmte- Akzeptanz. Um eine Vermittlung bemiht sich
die These, dal? das Recht, jedenfallssolange esim allgemeinen erzwingbat ist, nicht
auf Zustimmung angewiesen ist, seine Geltung jedoch durch véllig fehlenden
Konsens der relevanten Gruppen ausgehohlt und begrenzt wird.

4. »Der Selbstmord des Strafgefangenen geht«, so bemerkt Lubmans, »nicht auf das
Konto des Richters«, der ihn verurteilen muf3 (LIlhmonn: Rechtssoziologie, 1972,
S.231). Und Selschenizyn schteibt, um die »Verantwortungslosigkeit« stalinisti-
scher Terrorrichter verstandlich zu machen: »Esrichtet jakeineswegs der Richter,
... das Richten besorgt die Instruktion« (Sefsehemizya: Archipel Gulag 1, 1974,
S.281).

5. Zur Trennung vgl. Kdsen (Anm. 3), S. 1, 68ff. Krit, Liderssen: Recht, Strafrecht
und Sozialmoral, in: Analyse und Kritik 3 (1981), Heft 2, S. 194ff.

6. Vgl. zur Verfassungs- und Gesetzesbindung Kech (Hg.): Die juristische Methode
im Staatsrecht, 1977.

7. D. h. mit den Mitteln der Logik und Erfahrung nicht erweisbaren. Zum Wissen-
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10.

11

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

schaftsbegriff vgl. Beitrage,-in: Dioser (Hg.): Der Wissenschaftsbegriff, 1970.

. Vgl.dazu insges. Bottke: Strafrechtswissenschaftliche Methodik und Systematik

bei der Lehre vom strafbefreienden und strafmildernden Téaterverhalten, 1979,
S. 267 ff. m. Nachweisen.

. Zur Aufgabe des Staates, Rechtssicherheit zu schaffen, vgl. Bentham: Principles of

the Civil Code, Tell |, Kap. 7. (Works, 1838ff.).

Zur Geschichte des nullum-crimen, nulla-poena sine-lege-Satzes vgl. Schreiber:
Gesetz und Richter, 1976; Krey: Keine Strafe ohne Gesetz, 1983. Zur rechtsprakti-
schen Bedeutung vgl. &rzy: Studien zum Gesetzesvorbehalt im Strafrecht, 1976;
Schiinemann, Nulla-poena-sine-leges, 1978.

So ein zwar paradoxes, aber doch einpragsam-kennzeichnendes Wort von Franz
vonLisg#, in: Strafrechtl. Vortrége und Aufsdtze, Bd, 2, 1905, S. 75ff., 80.
Bockelmann: Bemerkungen Uber das Verhadltnis des Strafrechts zur Moral und zur
Psychologie, in: Gedachtnisschriftf. G. Radbruch, 1968, S. 252ff., 259, freilich mit
der Forderung, de lege ferenda solche Handlungen unter Strafe zu stellen.

Zur Charakterisierung des Rechts as umfassender Friedens-, Herrschafts- und
Schutzordnung Rot/ld/thner: Dilemmata des Rechtsschutzes ~ Einige rechtssozio-
logische Anmerkungen, DRiZ 1978, S. 133ff.

Vgl. alg. Bostke (Anm. 8), S. 275ff. m, Nachweis. Speziell zur Ann&herung des
Strafverfahrens an das Modell praktischer Diskurse vgl. tberzeugend Sehreiber:
Verfahrensrecht und Verfahrenswirklichkeit, ZStw 88 (1976), S. 117ff.

Man denke nur an das NS-Terrorunrecht. Vgl.dazu die Beitrage in: NS-Recht in
historischer Perspektive, Kolloquien des Instituts fir Zeitgeschichte, Minchen
1981, S. 73ff. Zum selbstgerechten Gesetzesmenschen vgl. Kussither: Was ist gut
und bose. Grundlegung der Ethik, 1979, 1.1.2.

Der Vorwurf, derWertrelarivismus habe »den totalen Staat« und seine Schreck-
nisse zur »norwendigen Konsequenz« (Emil Brunmer: Gerechtigkeit. Eine Lehre
von den Grundgesetzen der Gesellschaftsordnung, Zirich 1943, S. 8), ist aber
Uberzogen und unverdient (vgl. eindrucksvoll Kelsen: Was ist Gerechtigkeit?,
1953, S.43, 45ff.; Kriek' Kriterien der Gerechtigkeit, 1963, S.19ff.). Denn
etwaige Intoleranz von »Wertrelativisten« ist nicht »\;zcgcn«, sondern nur
»ungeachter« oder gat »trotz« der Einsichtin die Irrtumsanfélligkeit und Relativi-
tét der eigenen Wertanschauung denkbar.

Vgl. Kdsen: Vom Wesen und Wert der Demokratie, 2. Auflage, 1929; Kesen,
Staatsform und Weltanschauung, 1933; Radbruch: Le Relativisme dans la Philoso-
phie du Droit, in: Archives des Philosophies du Droit et de Sociologie juridique,
1936, S. 105ff.

Eine Zusammenstellung von Erklarungen, Verfassungsartikeln und Abkommen,
die Menschen- und Biirgerrechte konstituieren, findet sich in Heidelmeyer: Die
Menschenrechte, Paderborn 1972 (UTB 123). Aus der uniiberschaubaren Litera-
tur vgl, Diesge: Ober die Formulierung der Menschenrechte, 1956; Friesenhahn:
Menschenrechte. Menschenrechtsdeklaration der Vereinten Nationen. Menschen-
rechtskonvention der Europarat-Staaten, in: Worterbuch des Vélkerrechts,
2. Auflage, Berlin 1961, Bd.2; Garadge: Der Stand der Menschenrechte im
Volkerrecht, Gottingen 1956, Hartsng: Die Entwicklung der Menschen- und
Burgerrechte von 1776 bis zur Gegenwart, 2. Auflage, Gottingen 1954; von Laun:
Die Menschenrechte -1948; Oedreich: Die Idee der Menschenrechte in ihrer
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19.

20.

21

22.

23.

24,

25,

26.

27.

28.

geschichtlichen Entwicklung, Berlin 1962; Seypin: Uber die Menschenrechte,
Festschrift fur Laun, 1958, S. 173ff.

Vgl. Praambel des Grundgesetzes (GG) der Bundesrepublik Deutschland vom
25. Mai 1949, BGBI. S.1. Zum rechtlichen Gehalt der Préaambel vgl. allg.
BVerfGE 5, 85; 12,45; 36, 1.

Art. 11 S. 2 GG. Speziell zur »Bedeutung der Menschenwirde im Strafrecht«: 1/-
511 Kim, Diss, Miinchen, 1983.

Aus der Formulierung des Art. 111 GG (»Das Deutsche Volk bekennt sich ... zu
unverletzlichen und unverduRerlichen Menschenrechten as Grundlage jeder
menschlichen Gemeinschaft des Friedens und der Gerechtigkeit in der Welt«)y
sowie aus der Entstehungsgeschichte folgert die Kommentarliteratur, da3 das
Grundgesetz die Menschen- und Biirgerrechte nur »gewahrleistet«, nicht aber
ihres Ubergesetzlichen Charakters entkleidet; vgl. MallnzDuringfHerzog/Scho/Z:
Grundgesetz, Kommentar, Stand 1979, Art. 1, Rdnr, 73.

Zur Theorie der Legitimation staatlicher Aufgaben vgl. alg. Gunter Hesse:
Staatsaufgaben, 1979.

Vgl. Rawls: Eine Vertragstheorie der Gerechtigkeit, in: Heerster (Hg.): Recht und
Moral, 1977 (dtv 980/6083), S. 167ff., 168ff.

Vgl. dazu Kitschelt: Moralisches Argumentieren und Soziatheorie. Prozedurale
Ethik bei John Rawls und Jirgen Habermas, in: ARSP 66 (1980), 5, 391ff. m.
Nachweisen. :

Vgl. Rawis: Theorieder Gerechtigkeit, 1975; Raw/s: Gerechtigkeit als Fairnef3, hg.
v. O. Héffe, 1977, mit Literaturnachweisen bis 1971. Eine weitere Auswahl der
Sekundarliteratur findet sich in O. Héffe (Hg.): Uber John Raw/s Theorie der
Gerechtigkeit, 1977, S.297ff. Zu Raw/s vgl. ferner Engissh: Rezension in:
ZStW 93 (1981), S.249ff.

Vgl. Rawls. Theorie der Gerechtigkeit, 1975, z. B. S. 82 (Grundfreiheiten),
Chancengleichheit (S.93ff., 105ff.), S.223 (konstitutionelle Demokratie),
S. 234ff. (Gewissensfreiheit), S. 265ff. (Gesetzesherrschaft). Deckungsgleichheit
des von Rawl/s entwickelten Gesellschaftsmodells mit dem, das das GG konsti-
tuiert, besteht nattrlich nicht.

Zum Thema der Vernunft in der evangelischen Ethik, vgl. Freyin: ZEE 1981,
S.197ff.

Ein Grund hierfir mag sein, da3 die Bedingungen praktischer Diskurse - etwa
eine »symmetrische Kommunikationsstruktur« — wohl im »Vorgriff auf die ideale
Sprechsituation« (Habermos: Vorbereitende Bemerkungen zu einer Theorie der
kommunikativen Kompetenz, in: Habermasund Lllhmonn (Hg.): Theorie der
Gesellschaft oder Sozialtechnologie. Was leistet die Systemforschung, 1971,
S. 137, 135 Fn. 33) postuliert und »unterstellt« (Hobermds), nicht aber in der
Lebenswirklichkeit hergestellt werden kénnen: In der politischen Realitét fuhrt
die prinzipiell nie durch Mehrheitsentscheidung beendbare Diskussion zur
»Diktatur des Sirzfleisches« (vgl. Wenrich: System, Diskurs, Didaktik und
Diktatur des Sitzfleisches, in: Macigfewski (Hg.): Theorie der Gesellschaft oder
Sozialtechnologie Supplementl, 1975, S. 145ff.). An diesem Monitum andern
Untersuchungen zur »Logik des Diskurses« (Habermasin: Riede], Hg.: Rehabili-
tierung der praktischen Philosophie, Bd. Il, 1974, S. 381ff.) sowie zur »Theorie
des kommunikativen Handelns« (Bd. 1 und 2) wenig.
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29.

30.

31
32.

33.

35.

36.

37.
38.
39.

Vgl. Liderssen: Recht, Strafrecht und Sozialmoral, in: Analyse und Kritik 3 (1981),
Heft 2, S. 194ff., 206.

Auch die Verfechter einer »Rehabilitierung der praktischen Philosophie«
akzeptieren die Scheidung von Sein und Sollen, ohne den Anspruch transmissibler
normativer Erkenntnis aufzugeben, Lees, JuS 1982, S.84 m. Nachweis Fn. 25.
Vgl. zu diesem komparativen Begriff Boztks (Anm. 8), S. 119ff. Fn.21.

Auch die Mdglichkeit, durch »wissenschaftsnahe« Argumentation den dezisioni-
stischen Charakter juristischer, politischer und ethischer Urteile zu mindern, ist
der Juridik, Politik und Ethik gemeinsam. Zur herkémmlichen, problematischen
Trennung von Recht und Moral vgl. Liderssen (Anm. 30), S. 194ff. m. Nachweis.
Vol. Arthur Kaufmann: Rechtsfreier Raum, in: Festschrift fir R. MaNrach, 1972,
S.338, 341. Bejahend fir den Suizid wohl die herrschende juristische Meinung,
z. B. Gallas: Strafbares Unterlassen im Falle einer Selbsttétung, in: JZ 1960,
S. 648ff., 652ff. Raxi«: Die Mitwirkung beim Suizid, in: Festschrift fur Dreher,
1977, S. 331ff., 339. Weitere Nachweise bel Bot#ke: Suizid und Strafrecht, 1982,
S.42.

. Grundlegend fur die Deutung des Art. 2|1 GG i, S. umfassender Handlungsfrei-

heit BVerfGE 6, S. 32ff.

Bibliographien zur Suizidproblematik bieten: Farberow: Bibliography on Suicide
and Suicide Prevention 1897-1957/1958-1970 National Institute of Menta
Health, Rockville Maryland 1972; Rost: Bibliographie des Selbstmordes 1927
(3771 Theologische Arbeiten zur Selbstmordproblematik). - Ausfihrliche
Literaturverzeichnisse z. B. bei Bottke: Suizid und Strafrecht, 1982, S.334ff.;
Holderegger: Suizid und Suizidgefahrdung. Humanwissenschaftliche Ergebnisse.
Anthropologische Grundlagen, 1979, S. 343ff.; Reiner: Ich sehe keinen Ausweg

.mehr. Suizid und Suizidverhitung: Konsequenzen fur die Seelsorge 1974,

S.243ff.

j- Amery: Hand an sich legen. Diskurs tber den Freitod 1976; ders: Hand an sich
legen, in: Merkur 30 (1976), S. 638ff.

Englisch: Einfiihrung in das juristische Denken, 7. Auflage, 1977, S. 140.

Baden: Die Flucht in das Nichts, in: LuthMo 1976, S. 613ff.

Zum allseits anerkannten Recht, gegen Zwangsbehandlungen bei letalen
Erkrankungen zu votieren, (Art. 2111 GG) vgl. Bottke: Euthanasie und Sterbe-
hilfe aus der Sicht des Juristen, in: ZEE 1981, S.109ff.; Bottk«: Suizid und
Strafrecht, 1982 S. 135ff., 154ff.

. Vgl. § 32 SIGB.
a1,

Vgl. statt aler Jahnke: Leipziger Kommentar, 10. Aufl., 22. Lieferung, 1980, von
§ 211 StGB Rdnr. 22: »Eine verfehlte Verfassungssicht nimmt ... ein Grundrecht
auf Selbstmord an«.

. Wagner: Selbstmord und Selbstmordverhandlung, 1975, insbes. S.82ff.

43. Vdl. i, e Bottke: Suizid und Strafrecht, 1982, insbes. S. 81ff. mit einer Typologie

der Suizidverhitung.

44. Vgl. Anm. 43.

46.

. Vgl. statt aler Ringd: Der Selbstmord. AbschluB einer krankhaftpsychischen

Entwicklung, 1953; Ringel (Hg.): Selbstmordverhiitung, 1969.
Zur strafrechtlichen Haftung Nichthindernder vgl. Bottke (Anm, 43), S. 272ff. m.
Nachweisen.
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47.
48.
49.

51.
52.

53.
55.

56.
57.

59.

61.
62.
63.

65.

66.
67.

68.
69.
70.
71.
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Vgl. dazu Bottke (Anm. 43), S. 190ff. m. Nachweisen.

Vgl. Bottke (Anm. 43), S. 197ff.

Zur Definition des »Freitodes« vgl. i.e. Bottke (Anm.43), S.91, [00ff. mit
Diskussion alternativer Regelungsvorschléage.

. Sozuletzt Schmidhiuser: Selbstmord und Beteiligung am Selbstmordin strafrechtli-

cher Sicht, in: Festschrift fur Welzel, 1974, S. SOHf., insbes. S.819.

§109 StGB (Strafgesetzbuch).

Vgl. Henrich, in: Katholische Akademie in Bayern, Freie Verfiigung tiber den
eigenen Tod?, Tagungin Miinchen vom 28./29. Mai 1983, S. 2. Fir die Sittenwid-
rigkeit des Suizids insbes. auch BGHSt. 6, S. 150. - Vgl. aber zum Ganzen:
A. Holdersgger: Die Verantwortung vor dem eigenen Leben: Das Problem des
Suizids, in: A. Hertz u.a (Hrsg.): Handbuch der christlichen Ethik, Bd.3,
Freiburg und Gtersloh 1982, S.256-279.

Vgl. i. e. Wagner (Anm. 42), S. 94ff. m. Nachw.

. Vgl. Anm. 42,

V. zu dieser Interpretation der »verfassungsméigen Ordnung«i, S.v. Art. 21
GG BVerfGE 6, S.32ff.

Vgl. dazu Bottke (Anm. 43), S. 171ff., Rdnr. 234ff.

Vgl. Anm. 43.

. Der polizeiliche Schutzgewahrsam dauert nur kurzfristig und kann nur unter den

Voraussetzungen der Unterbringungsgesetze, inbes. einer durch eine psychische
Krankheit bedingten Suizidgefahr. in einemittel- oder langfristige Freiheitsentzie-
hung mit Uberwachungsméglichkeiten miinden.

Vgl. Maihoftr: Rechtsstaat und menschliche Wiirde, 1968, S. 15ff.

. Zur Problematik der Gesundheitsfiirsorge im Strafvollzug und wahrend der

Untersuchungshaft Boettke (Anm.43), S.20Zff., 219ff. (zur Zwangsernghrung
ibid., S.215ff.).

Vgl. Anm.60.

Argumentum Art. 18 GG.

Anderer Ansicht Verlllaneder: Unfallsituation und Hilfspflicht im Rahmen des
G 330c SXIGB, 1969, S.96i. V. m. 99. Dagegen Bo#tks (Anm. 43), S.295ff.

. Man denke an den sog. »Werthereffekt«, der seinen Namen der durch die »Leiden

des jungen Werther« ausgelosten Suizidwelle verdankt.

GNit/lon und Le Bonnie«: Gebrauchsanleitung zum Selbstmord. Eine Streitschrift
fur das Recht auf einen frel bestimmten Tod. Aus dem Franzdsischen von Eva
Moldenbawer, Mit einer juristischen Nachbemerkung von B. Dasmmann, 1982.
Zur aktiven Freitodteilnahme vgl. Bottke (Anm. 43), S. 235ff.

So aber Eser: Juristischer Studienkurs, Strafrecht IH. Schwerpunkte: Delikte
gegen die Person und Gemeinschaftswerte, 1978, Fall3A45.

Vgl. Anm. 66.

Vdl. i. e. die Schilderung der Rechtsprechung bei Bottke (Anm. 43), S.57ff.
Val. i. e Bottks (Anm. 43), S.272ff.

Aus der uniibersehbaren Ethikliteratur zu diesem Thema vgl. nur Biesenbach:
Argumentationen in der Ethik. Ein Vorschlag, dargestellt am Problem der
Sterbehilfe ZEE 21 (1977), S. 304ff.; Ermecke: Sterbehilfe. Ethisch-moralische
und strafrechtliche Gesichtspunkte, in: Nord 29 (1975), S.128ff.; Eid|Frey
(Hg.): Sterbehilfe oder Wie weit reicht die arztliche Behandlungspflicht, 1978;



H. Kaiser: "Ethische Urteilsfindung im Bereich der passiven Euthanasie -
Reichweite und Grenzen ethischer Argumentationsmodelle, in: ZEE 1981, S. 130;
Pachmann, Diskussion um’ Sterbehilfe, in: ZeichZeit 35 (1981), S. 278ff.; SosH,
Das Menschenrecht auf den Tod. Zur Problematik der Sterbehilfein: PastBl 121
(2981), S. 658ff.; Ethik in der Medizin. Ergebnisse einer Sachverstandigenkom-
mission: 1. Gesundheit und Krankheitin christlicher Sicht; 2. Sterbehilfe; 3. Re-
form der medizinischen Ausbildung, in: Diakonie 6 (1980), S.356ff.

72. Vdl. . e. dazu aus juristischer Sicht zuletzt Bos#£¢ (Anm. 39), ZEE 1981, S. 109ff.
mit Literaturnachweis.

73. Gellen: Euthanasie und Selbstbestimmung, Recht und Steat, Heft 446, 1975,
S.1Uf.

74. Vdl. i. e. dazu Bortke, ZEE 1981, S. 109ff. mit einer Typologie der verschiedenen
Fallkonstellationen aktiver, passiver, direkter und indirekter Euthanasie.

Bemerkung des Schriftleiters

Eine urspriinglich an dieser Stelle vorgesehene Studie »Die Ethik der
medizinischen Versuche am Menschen. Ein Vergleich der Entwicklungen
im 20. Jahrhundert in Deutschland und den USA« von Harry Yeide
(George-Washington-University, WashingtonJUSA) muf3 wegen der
kurzfristig angesichts der aktuellen Situation aufgenommenen Stellung-
nahmen zum Problem der Arbeit auf das néchste Heft verschoben werden.

Buchbesprechungen

Aries, Philippe: Geschichte des Todes. Aus dem Franzdsischen von Hans-
Horst Henschen und Una Pfau. Minchen: Hanser Verlag 1980. 822 S,,
DM 69,-.

Der Tod hat literarisch Konjunktur. Zur geldufigen These, dal3 fir
moderne Gesellschaften Todesverdrangung konstitutiv sei stehen Art und
Intensitét ihrer Verbreitung in eigentimlicher Spannung. Seit dem Ende
der 60er Jahre sind Tod und Trauern nicht bloR zum Gegenstand einer
komplexen wissenschaftlichen Debatte geworden. Vielmehr avancierte
der Tod inzwischen auch zum geschétzten Thema einer Kulturkritik, die
mehr Sterbensqualitdt einklagt. Das einsame Ende in der technischen
Ké&lte der Intensivstation ist dabei zur Stereotype geronnen; Tb. Bersbard
kann den Tod der an den Schlauchen und Drahten der Apparatemedizin
aufgehangten Sterbemarionette auf der Biihne inszenieren.
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Durch die Selbstversténdlichkeit irritiert, mit der vor alem die sozia-
wissenschaftliche Kritik dem modernen Tod das gute Sterben von ehedem
kontrastierte, verdffentliche.der bekannte franz. Sozialhistoriker Ph. .4riex
(vgl. ZEE 22, 309ff.) 1974 ein Buch Uber »Western .Attitudes towards
Deatb«; in dem er das Programm einer »historischen Todesforschung«
skizzierte. Obgleich die Sterblichkeit in den Lehrbuchern der Logik
bekanntlich zum Exempel eines Schlusses taugt, der nicht blof3 fur Gaius,
sondern fur einen jeden Menschen gilt, hat der Tod eine Geschichte. Gaius
— ein Mensch und insofern sterblich - starb, aber er starb anders as wir
sterben werden, und seine Todeséangste, seine Haltung beim Sterben, die
Reaktionen seiner Umwelt, schliefflich die rituellen Sinngebungspraxen
und die Versuche der Bewdltigung des Verlustes durch Freunde und
Familie sind deutlich different von modernen Einstellungen gegentiber
dem Tode, unserem Umgang mit Sterbenden und der Art, wie wir Trauer
zeigen. Die »Historische Todesforschung« will den Wandel menschlicher
Einstellungen gegeniiber dem Tode rekonstruieren, so wie diese sich im
subjektiven Bewultsein der Sterbenden und den kulturellen Praxen des
Umgangs mit dem Tode anderer ausdriicken. Sie bedarf deshalb der
ErschlieBung sowohl von Quellenbestanden, in denen individuelle
Sichten des Todes innerhalb verschiedener Epochen Uberliefert sind, as
auch von Zeugnissen uber die sich wandelnden objektiven Formen des
Umgangs mit dem Tode, aso etwa Berichten Uber Bestattungszeremo-
nien, Trauerriten, Totenmessen und die Sepulkralkunst. Die umfangrei-
che und schon hinsichtlich der Fiille des verarbeiteten Materials eindrucks-
volle »Geschichte des Todes«, in der A. sein Programm nun ausgefihrt
hat, fasziniert denn auch schon dadurch, dal3 hier Quellen zum Sprechen
gebracht worden sind, die von Historikern héufig als stumm betrachtet
wurden; Grabsteine und Testamente, medizinische Lehrblcher und
Anleitungen fur Pfarrherrn, Konstruktionspléne der Pariser Friedhdfe
und kinstlerische Darstellungen von Sterbeszenen dienen dazu, die
altagliche Lebenspraxis vergangener Generationen im Umgang mit
Sterbenden bzw. Gestorbenen und das kollektive Bewuf3tsein vormoder-
ner Gesellschaften zu erhellen.

A. entwickelt eine Chronologie funf unterschiedlicher Typen des
Todesbewulitseins. »Der gegdhmte Tod« steht fir eine Mentalitét, die bis
ins 19. Jh. hinein sich nachweisen |&3. Der Sterbende wei3 um den
bevorstehenden Tod, und er fugt sich ohne Widerstand in das Unvermeid-
liche. Dieser Tod ist ein 6ffentlicher Akt; in einer grof3en Versammlung-
Familie (incl. Kinder!), Freunde, Nachbarn - zelebriert der Todeskanditat,
gleichsam als Hauptdarsteller des Todesspektakels, den Abschied von den
Seinen und von dieser Welt. Aufgrund seiner Offentlichkeit ist der Tod
ein ))ganz naher und vertrauter Bestandteil des Alltagsebens«. Unter dem
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EinfluB des Christentums zersetzt sich allméhlich das antike Verbot der
Bestattung intra muros; im Gefolge der Heiligengraber entstehen seit dem
5. Jh. christliche Friedhdfe innerhalb der Stadtmauern. Wie sehr diese
Immigration der Toten in die Welt der Lebenden Ausdruck einer sozialen
N&he des Todes ist, zeigt sich eindrucksvoll daran, da3 im Mittelalter auf
dem stadtischen Kirchhof neben religidsen Veranstaltungen auch die
Mérkte -und Volksfeste stattfanden; obrigkeitliche Verbote, auf den
Grabern der Prostitution nachzugehen, vermochten sich nicht durchzuset-
zen, und das Bestreben des Kongils von Rouen (1231), in den Kirchen und
auf den Friedhofen das Tanzen zu untersagen, blieben ohne Erfolg. - »Der
égene Tod«. Erstim 11./12. Jh. gewinnt der Tod, der bis dahin im wesentli-
chen eine Erfahrung des Kollektivs bezeichnete, almahlich eine indivi-
duelle Bedeutung. Das anonyme Grab wird von der Einzelgrabstétte
abgeldst und diese durch Inschriften bzw. kinstlerische Darstellungen als
sRuhestétte- eines bestimmten Menschen ausgewiesen. Dem korrespon-
dieren signifikante Verschiebungen der religidsen BewuRtseinslage:
innerhalb der Eschatologie, in der A. einen besonders wichtigen »Indika-
tor der kollektiven Mentalitdt« sieht (123ff.), riickt gegeniiber der Vor-
stellung vom universalen Endgericht zunehmend die einer personlichen
Rechenschaft vor Gott am Ende des Lebens in den Vordergrund. Diese
Individualiserung der Gerichtsvorstellung verweist auf die innere Tendenz
des Einstellungswandels gegeniiber dem Tode bis in die Gegenwart. Denn
auch der »lange und nahe Tod« des 15. bis 17. Jhs. sowie der »Tod des
Anderen« (18. Jh.; Romantik) reprasentieren Mentalitétstypen, in denen
die Erfahrung der Allgemeinheit des Sterbens immer stérker hinter die der
eigentimlichen Qualitdt des kontingenten Todesgeschickes eines einzel-
nen zurucktritt. Die »Revolution des Geflhls« in der Aufkléarung des
spaten 18. Jhs. bedeutet dabei eine Art prinzipieller Epochenwende. Mit
Verweis auf Hygiene und Gesundheit verlegte man die Friedhofe, die von
den Aufkléarern as Pestherde verdachtigt wurden, wieder vor die Stadte
und konnte so dem wachsenden Bedarf an Einzelgrabstatten gerecht
werden, die bis dahin zumeist nur reiche oder hochgestellte Personen sich
hatten erlauben kénnen. Dem romantischen BewuRtsein ist weniger das
eigene Lebensende as vielmehr der Tod des geliebten Menschen von
Bedeutung; der Tod kann nun &sthetisch verklart werden, sofern er die
Méoglichkeit der schlieZliehen und definitiven Wiedervereinigung des
Getrennten einschliefit. Dem korrespondiert eine im Abendland bisher
unbekannte Intensitét der kultischen Erinnerung an den Verstorbenen,
den man beim regelméaRigen Besuch am Grabe in perennierender Trauer
beweint: so bleibt der N&chste trotz seines Todes préasent. - Bestimmte
Zuge dieser romantischen Todesauffassung bestimmen auch noch die
Gegenwart. Doch sient A. diese insgesamt durch den »ins Gegenteil
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verkehrten Tod« gepréagt. Tod soll nicht sein. So wird beispielsweise nicht
mehr der Tod zum »schonen« stilisiert, den jemand nach langer Krankheit
und insofern auch Vorbereitungszeit erfahrt, sondern umgekehrt gilt as
glucklich nun, wer plétzlich und unerwartet aus dem Leben herausgeris-
sen wird. Zugleich bringen es die modemen Bestattungspraxen und neue,
burgerliche Konventionen mit sich, da3 die ehedem mit grofRer Intensitat
und offentlichem Aufwand inszenierte Trauer zunehmend nach innen
gewendet wird bzw. man sie kaum noch zeigt. In der Tat belegt inzwi-
schen fast jede Todesanzeige, dal? sich das (einst von vielen Trauergésten
belebte) Trauerhaus von der Welt abzukapseln sucht. In Ubereinstim-
mung mit vielen Arbeiten zur Soziologie des gegenwértigen Todes
behauptet A. sogar, dal? esein Trauerhaus heute gar nicht mehr gibt. Denn
durch die »medicalisation« ist der Tod ins Hospital verlagert worden; wo
eingt die Familie sal3, stehen nun die Apparate, und an die Stelle der
offentlichen Todesstunde bzw. der Abschiedsworte ist die Sprachlosigkeit
des im Sterben radikal auf sich selbst zuriickgeworfenen einzelnen getre-
ten. In der Beschreibung der gegenwértigen Einstellung zum Tode
reproduziert A. aso die bekannten Behauptungen von der in einer
allgemeinen Todesverdrangung mitgesetzten Privatisierung des Todes.
Darin liegt allerdings eine prinzipielle Schwache des Buches. Denn in
der Darstellung des heutigen Todes stehen historisch-analytischer
Aufwand und systematischer Ertrag in einem eigentimlichen Mif3verhdlt-
nis. Einer spataufklérerischen Zivilisationskritik verpflichtet, kontrastiert
A. dem schlechten Tod von heute das gute Sterben der femen Vergangen-
heit. Dazu mul3 er aber von den spezifischen Negativitatserfahrungen des
Lebens in vormodemen Gesellschaften abstrahieren; friher war der Tod
in aler Regel das Ende eines sehr viel kurzeren Lebens, welches zudem
sehr viel stérker als das unsere fortwéhrend von Krankheit und Gewalt
bedroht war. DaR frihere Generationen den Tod weniger negativ as
heute erlebten, durfte ein moderner Mythos sein. Er sagt nur wenig Uber
die Vergangenheit, aber einiges Uber die inneren Schwierigkeiten des
modemen Bewufitseins aus. Denn die Individualisierung des Todes
impliziert notwendig Negativitétserfahrungen eigener Art. Doch hilft hier
kein Beschworen einer unwiederbringlich verlorenen Vergangenheit,
sondern nur die konstruktive Annahme der je eigenen Gegenwart. Solche
lebensgeschichtliche Konstruktivitdét muf3 allerdings einen religidsen
Sinnhorizont in Anspruch nehmen, der die Zeiten umgreift.

Friedrico Wilhelm Gr af 8000 Miinchen
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Klingmsifler, Walter (Hrsg.): Genforschung im Widerstreit. Fachgespréch
fur Mediziner, Biochemiker und Theologen vom 23. bis 26. Oktober
1978 in der Evangelischen Akademie Tutzing. Stuttgart: Wissenschaft-
liche Verlagsgesellschaft mbH 1980. 163 S., DM 26,80.

Die Evangelische Akademie Tutzing ist (u.a neben Karlsruhe und
Hamburg) eine der ersten gewesen, die sich eingehend mit den Problemen
der modernen Gentechnologie befaldt hat. Der vorliegende Band enthélt die
dort im Oktober 1978 gehaltenen Referate, eine reprasentative Darstel-
lung hier zu diskutierender (und auf den Stand zur Zeit der Drucklegung
gebrachten) Fakten und ihrer ethischen Implikationen. Behandelt werden
nach einem Uberblick des Herausgebers, Genetiker in Bayreuth, Uiber die
Entwicklungen auf dem Gebiet der Bakterien- und molekularen Genetik
im einzelnen Gametenmanipulationen bei Saugetieren (J. Hahn, Hanno-
ver), neue Moglichkeiten der Pflanzenziichtung im Reagenzglas (D. Hef3,
Sruttgarr-Hohenheim) und experimentelle Méglichkeiten und Risiken bei
animaen Viren (G. Sauer, DKFZ Heidelberg).

Wenn man bedenkt, daf3 vor 30 Jahren noch gar nicht genau bekannt
war, welche Struktur und welche Funktion die DNA hat, in der der
genetische Code aller Lebewesen festgehalten ist, so ist das Forschungs-
tempo, das aus den vorgestellten Ergebnissen spricht, in der Tat atembe-
raubend. Durch gezielten Genaustausch sind Neuschopfungen von
Bakterien moglich, die beispielsweise Rohél abbauen, Insulin produzieren
oder Luftstickstoff binden kénnen. Wie sich shzeichnet, werden mit Hilfe
von Viren Gene, auch kinstlich synthetisierte, in hohere Organismen
eingebracht werden koénnen.

Voraussetzung fir den Erfolg solcher Eingriffe sind Techniken, die
nicht die Gene selbst, sondern Keimzellen und Embryonen betreffen.
Experimentell sind durch Teilung von frihesten Entwicklungsstadien (8-
bis 16-Zell-Stadium) identische Zwillinge, durch technische Ubertragung
von embryonalem Zellmaterial anderer Individuen auf die wachsende
Eizelle Chiméren, durch Kernentnahme und Einfiihrung eines fremden
Zellkerns in die Eizelle Klone herstellbar. Durch Befruchtungen in vitro,
nach Abpréparation von Narbe und Griffel, durch die Verschmelzung des
Inhaltes von Zellen, die ihrer Zellwand beraubt worden sind, durch
Einfihrung fremden Genmaterials in solche Protoplasten lassen sich
zwischen verschiedenen Pflanzenarten Bastarde produzieren, die grof3eren
wirtschaftlichen Nutzen. versprechen kénnten. Diese Uberschreitung der
Artgrenzen hebt dann deren definitorischen Sinn auf: was ein Lebewesen
ist, bestimmt hier der Mensch.

In der offentlichen Diskussion solcher Experimente stand Ende der
siebziger Jahre die Sicherheitsproblematik im Vordergrund. So kreist
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auch der Beitrag von N. Binder vom BMFT um diese Frage; im Anhang
sind die Richtlinien des Ministeriums zum Schutz vor einschldgigen
Gefahren von 1979 abgedruckt. Inzwischen hat sich herausgestellt, da
kunstliche Veréanderungen von im Laufe der Evolution gewachsenen
Genkombinationen in den allermeisten Féllen einen so gravierenden
Selektionsnachteil bedingen, dal3 solche Organismen nur in ihrer kiinstli-
chen Umgebung, oft nur mit Mihe, am Leben erhalten werden kénnen,
die Risken also weniger grof3 sind, as erwartet werden konnte. Ein
wahrscheinlichkeitstheoretisches Restrisiko kann freilich nicht ausge-
schlossen werden.

Der erste und der letzte Beitrag des Buches behandeln die theologisch-
ethische Fragestellung. E. Amelung skizziert den geistesgeschichtlichen
Rahmen, der zu unserer »Gesellschaft des Komparativs« gefiihrt hat und
beschreibt dann gegenwartsbezogen menschliches Leben as »Verfu-
gungszusammenhang«. Im Rahmen von »Machtbeziehungen« verflige
jeder Mensch Uber anderes Leben, und Uber jeden werde umgekehrt
bereits in gleicher Weise verfugt. »Gott aber ruft den Menschen an, sein
Verhalten dem anderen gegeniiber durch Liebe und nicht durch den Tod
qualifiziert sein zu lassen« (20). So ist Ethik letztlich »Theorie vom
Umgang mit der Macht«, die Frage nicht nach dem Daf3, sondern nach dem
Wie der Manipulation. Was faktisch geschieht, mu3 bewuf3t gemacht, wie
mit Leben (besser) umgegangen werden konnte, dariiber mu nachge-
dacht werden. Im Blick auf die wissenschaftliche Arbeit bedeutet das:
Wahrung der Forschungsfreiheit »in Grenzen«, Offentlichkeit, Folgenab-
schétzung und interdisziplinére Gespréche.

Demgegentiiber geht U. Eibach vom dem Postulat einer »umfassenden
Ordnung der Humanitét« aus, und christliche Ethik habe die dem Men-
schen darin gesetzten Grenzen aufzuzeigen, um »das, was er tun soll, von
dem zu scheiden, was er nicht tun soll« (120). Die »Bewahrung menschli-
chen Lebens und seiner Umwelt« wird als oberster ethischer Leitbegriff
formuliert. »Nicht Uberschreiten der Grenzen der Natur, sondern Ver-
bleiben in ihnen oder Riickkehr in sieist das Ziel« (130). Ethische Beden-
ken ergeben sich deshalb aus Begriindungsproblemen, warum Eingriffe
erlaubt sein sollen oder nicht (133), und grundlegend wird die Frage, was
die wahren Bedirfnisse des Menschen sind (135). Mdgliche Férderung
von Lebensqualitdt gibt der Forschung Spielraum, doch es besteht
Gefahrdungshaftung. »Das Prinzip, Sehidigung des Menschen #nd seiner
Unmelt ansguschliefien, hat ethischen Vorrang vor dem Gebot, dzs migliche Guse
(z. B. Heilung) zu tun« (137).

Amelungs Beitrag |af%t die Frage offen, wie Liebe konkret wirksam
werden konnte, Eibachs Ausfuhrungen, wo denn nun die »Grenzen der
Natur« liegen. Ist Gentechnologie unnaturlich? Eibach verschliedt sich
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keinen Argumenten aus der Diskussion, er nimmt sie, vielbelesen, wie er
it, ale auf, bis hin zu Amelungs Frage nach dem nur mehrigen Wie des
Eingriffs (127). Er bleibt dadurch flexibel, wenn sich auch die systemati-
sche Stringenz vielfach verliert. Doch der »ordnungstheologische«
Grundansatz bleibt. Amelungs Position stellt ihn grundsétzlich in Frage.
Der Naturwissenschaftler bleibt zwischen beidem etwas ratio;.

Das ist eine sicherlich notwendige Exposition. Weiterfiihren kann nur
die Fortsetzung des Gespréchs zu dritt. Ohne einen Anfang, wie dies einer
ist, wére das freilich nicht moglich.

Prof. Dr. Jirgen Hiibner 6900 Heide/berg

Frank, Jerome D.: Die Heiler. Wirkungsweisen psychotherapeutischer
Beeinflussung. Vom Schamanismus bis zu den modernen Therapien.
Stuttgart: Klett 1981. 509 S.

Lohnt es, dieses Buch des amerikanischen Psychiaters an der University
School of Medicine in Baltimore, das 1961 in erster und 1972 in zweiter
Auflage erschien, nach 20 Jahren in deutsch zu verdffentlichen? Ange-
sichts der wachsenden Bedeutung der Neureligionen und ihrer Attraktivi-
tat fir psychisch Geschadigte (TM, Shree Rajneesh u. a), mul3 man das
bejahen. Dem Leser werden hier in einer auch dem Laien verstandlichen
Sprache Methoden psychotherapeutischer Behandlung vorgestellt und in
ihrer Struktur durchsichtig gemacht, ohne daf3 nichthinterfragbare Urteile
mitgeliefert werden. Im Gegenteil, ein Urteil wird an keiner Stelle Gber
irgendeine der Methoden gefalt, denn, so lautet die Grundthese des
Buches, keine Methode habe vor der anderen eine grofRere statistisch
nachweisbhare Erfolgsquote aufzuweisen. Nicht die Methode und die ihr
zugrundeliegende Lehre entscheiden dartber, ob Heilung erfolgen wird,
sondern andere Faktoren. Nach einer knappen Ubersicht iiber die psychi-
sche Heilung demoralisierter Menschen in primitiven Gesellschaften, in
Lourdes, in Erweckungskreisen, in politischen Gedankenreformen
kommt Frank zu dem Ergebnis, dal3 jeweils vier Faktoren bestimmend
sind: 1. Eine bestimmte Art der Beziehung zwischen dem Patienten und
dem Helfer, die auch im Rahmen einer Gruppe gestaltet werden kann, die
der Annahmewelt des Patienten entspricht; 2. der Behandlungsort; er
dient der Heilung, sei es nun, dal er durch Rituale herausgehoben wird
oder dai die Klinik oder das Arbeitszimmer des Arztes diese Atmosphére
des Besonderen schaffen; 3. ein Mythos oder eine Behandlungstheorie. die
die Herkunft der Krankheit und Gesundheit, Abweichung und Normali-
tdt benennen kann; 4. das Heilverfahren, das aus der Theorie resultiert,
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den Patienten in den HeilungsprozeR einbezieht und seinen Bewul3tseins-
zustand andert.

In einem zweiten Durchgang wendet der Verfasser das gewonnene
Ergebnis auf die verschiedenen Schulen und Methoden der Psychotherapie
an. Er stellt die gleichen Strukturen fest, wobei er ebenso deutlich auf die
Ambivalenz des Placebo-Effektes aufmerksam macht wie die Dependenz
des Psychotherapeuten von seinem Lehrer (durch die Lehranalyse wird die
»Sektenbildung« einer Schule geférdert, S. 244) und den missionarischen
Eifer fur eine Schule, der in dem Mal%e wachst; wie Erfolge ausbleiben.
Nicht die Theorien und Techniken sind also das Entscheidende, sondern
die oben genannten Faktoren zusammen beeinflussen den Patienten auf
eine finffache Weise: Sie bieten ihm Lernchancen, kognitivund emotio-
nal, sie steigern die Hoffnung (und den Glauben),sie gewéhren Erfolgser-
lebnisse und damit das Bewufltsein von Lebenstiichtigkeit und Lebens-
sinn, sie helfen, die demoralisierende Entfremdung vom Mitmenschen zu
Uberwinden und wirken schliefllich im Gelingensfall emotional erregend
und damit lebenssteigernd das Ziel aller therapeutischen Behandlung.

So Uberzeugend Frank seine Thesen darstellt und mit reichem Material
belegen kann, es bleiben grundiegende Fragen offen: Bekommt jemand, der
sich ausschliefdlich an den Phadnomenen orientiert, die ganze Wirklichkeit
in den Blick? MuR die Analyse der seelischen Krankheiten nicht an der
Oberflache bleiben, wenn die Wahrheitsfrage ganz ausgeklammert wird
und Differenzen vielfach as nur kulturell bedingt dargestellt werden (der
Therapeut as europaischer autoritativer »Vater« in der Freudschen
Tradition und as demokratischer, partizipatorischer Vater im amerikani-
sehen Kontext)?

Man hat Frank ein nihilistisches »approach« vorgeworfen. Davon kann
keine Rede sein. Er teilt mit aller. Psychotherapie (einschliefflich der
Freudschen Psychoanalyse) ein optimistisches Menschenbild. Daf3 er aber
die Entmythologisierung der psychotherapeutischen Schulen mit Hilfe
religionsgeschichtlichen Materials ein gutes Stiick vorangetrieben hat,
daran kann kein Zweifel sein. Und das ist verdienstvoll.

Prof. O-. Theo Sundermeser 6900 Heidelberg

Becher, W. (Hrsg.): Medizinische Ethik in der evangelischen Theologie der
Okumene. Frankfurt am Main: Ev. Presseverband in Hessen und
Nassau 1979. 117 S.

Der Sammelband vereinigt Beitrége, die entstanden sind im Zusammen-
hang mit der anfanglichen Arbeit der »Arbeitsgemeinschaft fir medizi-
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nische Ethik« (Tagungsort ist meist Arnoldshain). Der Aufsatz von D.
Ritschl »Medizinische Ethik in der internationalen und 6kumenischen
Diskussions beschreibt die Themen und Aufgaben einer medizinischen
Ethik, wie sie international diskutiert werden, wirft die Frage auf, ob es
angesichts der Unterschiede im Medizinsystem der Industrienationen und
der Dritten Welt Uberhaupt eine allgemeinglltige medizinische Ethik
geben kann und was die Theologie zur medizinischen Ethik beitragen
kann. A. u. Campbell. (Edinburgh) beschéftigt sich mit der »Schaffung
ethischer Prioritaten in der Medizing, vor alem unter dem Gesichtspunkt
der Gerechtigkeit im Zugang zu den Mitteln der Medizin. K. L. Vaxx
(Housron, USA) stellt die Entwicklung der »Medizinischen Ethik in den
USA« dar, die dort Lehrfach in vielen Medical Schools ist und zum Tell
von Theologen gelehrt wird. In einem anderen Beitrag »Genetische
Ethik« beschéftigt er sich mit Fragen der Manipulation genetischen
Materials, der genetischen Beratung und der prénatalen Diagnostik. Der
Sammelband ist im ganzen mehr gedacht, die Diskussion Uber Fragen
medizinischer Ethik in Deutschland zu beleben, as Antworten zu geben.

t>». U. Ejbach 5300 Bonn

Argtliche EntscheidungskonjJikte. Falldiskussionen ans rechtlicher, ethischer und
medizinischer Scht. Hg. von Jérgen v. Troschke und Helmut Schmidt (Medi-
zin in Recht und Ethik, Bd. 12). Stuttgart: Ferd. Enke Verlag, 1983,
Kart.,281 S.

Zwiespdltiger as diesesist mir selten ein Buch vorgekommen. Die Inten-
tion, die es verfolgt, ist aler Anerkennung wert: Angesichts der Vielfalt
von Uberlegungen und Vorschldgen zu den juristischen und ethischen
Problem der &rztlichen Praxis und der Medizin Uberhaupt will es dadurch
orientierende Entscheidungshilfen geben, dal} es in zehn thematischen
Bereichen (von der éarztlichen Aufklarungspflicht, uUber »Schwanger-
schaftsabbruch« und »Sterbehilfe« bis zu den »Grenzen arztlicher Verant-
wortung«) 33 exemplarische Fallbeispiele vorstellt - und anhand dieser
»Falldarstellungen« die juristische und ethische Sachlage erdrtern [&3t. In
jedem dieser zehn Bereiche folgen aso, nach einer kurzen Einleitung eines
der Herausgeber, auf die Falldarstellungen ein juristischer und ein ethi-
scher Kommentar; auf diese beiden Kommentare hin erfolgt, riickbezogen
auf die vorgestellten Falle, eine »arztliche Stellungnahme« und ab-
schlieRend eine Nachbemerkung wiederum eines der Herausgeber
(»Audleitung« genannt). Was damit erreicht sein soll, das ist expressiv
verbis nicht weniger als ein »Arbeitsbuch«, vornenmlich fir Arzte und
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Medizinstudenten (6). »Als Dialog-Buch sollen die Beitrége Voraussetz-
ungen und Wege arztlicher Entscheidungsfindung in schwierigen Situa-
tionen aufzeigen« (ebd.).

Man wird nun gewif3 nicht urteilen kénnen, diese Intention sei einfach-
hin mif3lungen oder nicht eingeldst. Im Gegenteil: die juristischen Kom-
mentare (von A. EsserlHc-L. Schreiber und H. Riiping) sind nach meinem
Kenntnisstand allesamt informativ, pragnant und bedenkenswert. Sie zu
lesen »hilft«. Nur einmal hatte ich mir den Kommentar von H. Riping
etwas verstandlicher gewinscht (19ff.). Auch die »arztliche Stellung-
nahme« zeugt zuweilen von einem weisen, ethisch gebildeten, mithin
héchst respektablen Problembewultsein (bes. seien genannt die Ausfuh-
rungen der Arzte H. FeldmannlJ. Gussone/F. Heubel/H.-G. unart/). Nitz-
lich erscheint ferner der Abdruck von Dokumenten zum Arzterecht und
zur arztlichen Standesethik sowie vor allem das ausfihrliche Literaturver-.
zeichnis und das aufschluRreiche Sachregister.

Doch bereits die editorische Betreuung des Buches &t sehr zu wiin-
schen dbrig. Hier scheint viel Zufélligkeit gewaltet zu haben. Zumeist
folgt auf die beiden Kommentare eine »arztliche Stellungnahme, doch ab
und an auch nicht (z, B. nicht bei Fall 15). Zumeist sind die juristischen
und die ethischen Kommentare offensichtlich unabhéngig voneinander
verfaldt; manchmal jedoch nimmt der Jurist Bezug auf den nachfolgenden
ethischen Kommentar (104ff. 156), und einma verweist der ethische
Kommentar zuriick auf den juristischen (161).

Auch sonst fehlt es an redaktionellen Ungereimtheiten nicht (cf. auch
die eigene Notiz eines der Herausgeber: S. 138): In einer abschlielenden
Bemerkung (»Ausleitung«) wird von einem der Herausgeber die Thematik
des sog. »Patienten-Testaments« eingefiihrt, ohne dessen juristische und
ethische Problematik auch nur anzusprechen (100). Der ethische Kom-
mentar von U. Eibach (s. u.) erweckt bei dem Verfasser- der »arztlichen
Stellungnahme« ein (m, E. leicht ausrdumbares) Milverstéandnis, das
dieser nun - faktisch in einem zweiten ethischen Kommentar — korrigiert
(95ff.). An einer anderen Stelle bringt eine »éarztliche Stellungnahmex statt
einer solchen Kritik der gegenwartigen Rechtslage (181f.); ein anderes
Ma stellt die abschlielfende »arztliche Stellungnahme« klar, was das
ethische Problem des Falles war (weil esder Vertreter der Ethik nicht klar
erkannte?) (117; cf. auch 182); an wieder einer anderen Stelle wird die
ethische Darlegung von dem Arzt ausfuhrlich (negativ!) beurteilt (136f.)
und hernach in der »Ausleitung« wieder verteidigt (138f.) - ohnedaR diese
Voten einen Erkenntnisgewinn erbréchten. Ein juristischer Kommentar
stellt ausdriicklich selbst bereits ethische Beurteilungsiiberlegungen an
(weil sieim folgenden ethischen Kommentar weitgehend fehlen?) (189). -
Man kodnnte noch Weiteres nennen.
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Aber die ausschlaggebende Enttduschungen bereiten - mit einer
erschreckenden Unklarheit und nicht selten mit einer ermidenden
Inhaltslosigkeit — die »ethischen Kommentare«: ausgenommen die beiden
von U. Eibachund D. Rosder. Man mag den Ausfiihrungen von Eibach
und Rossler im einzelnen widersprechen - aber sie tragen eine ethische
Argumentation vor. Sie wissen etwas Uberlegenewertes z#r Sache zu
sagen; sie sind instruktiv; und sie sind darum dialogfahig (was ja auch
heildt: widerspruchsfabig). Den Ausfiihrungen der vier tbrigen Vertreter
der (evangelischen!) Ethik jedoch vermag ich diese Qualifikation nicht
zuzusprechen. Den Darlegungen von Eibach und Rossler wird in dem
Band auch prompt widersprochen: die tbrigen werden weithin in den
abschlielRenden »érztlichen Stellungnahmen« mit Stillschweigen Gbergan-
gen.

Angesichts dieses Befundes frage ich mich: Sollte es strittig sein, was ein
ethisches Argument ist? DaB es ndmlich darin besteht, im Blick auf eine
bestimmte Problemlage die Frage zu beantworten: »was soll ich tun?« oder
»was ist in diesem Falle das gebotene, das richtige Handeln - also gut«?
Darauf missen m. E. alle Ausfiihrungen eines Vertreters der Ethik
bezogen sein - sonst sind sie keine der Ethik. Gleich im ersten »ethischen
Kornmentar« kommen nach 7 1/2 Seiten, die m. E. weit von der ethischen (1)
Sache des zur Diskussion stehenden Problems abliegen, auf einer halben
Seite (33) bedenkenswerte Uberlegungen, die implizit ethische Grundsatze
(z. B. Uber Vaterschaft) enthalten; miften diese nicht as Argumente der
Ethik ausgesprochen und begriindet werden?

Was genau intendierten die fir diesen Band Verantwortlichen: einen
Kommentar christlicher Ethik oder nicht? Auch das ist mir unklar geblie-
ben. Argumentiert ndmlich U. Eibach dezidiert dogmatisch, so wird in
den nachfolgenden Stellungnahmen zweier Arzte »allgemeine Antworten«
(96), Begriindungen aus einer »tragfahigen nichtreligiosen Ethik« gefor-
dert (95). Zur Problematik der »sozialen Indikation« bei einem gewunsch-
ten Schwangerschaftsabbruch nehmen die beiden sich dazu &auRernden
Vertreter der Ethik offensichtlich sehr unterschiedliche Positionen ein (cf.
57f. mit 178; aber kontrér auch derselbe Autor: cf. 57f. mit 62). Hatten
diese Differenzen nicht offen - und mit Griinden (I) - dargelegt werden
miissen? Ubrigens kommen alle »ethischen Kommentare«, ausgenommen der
von U. Eibach, ohne eine Auseinandersetzung mit der einschlagigen
ethischen Literatur aus.

Prof. i». TraugottKoch 2000 Hamburg

349



Gonldner, Alvin W.: Die Intelligenz asneue Klasse: sechzehn Thesen zur
Zukunft der Intellektuellen und der technischen Intelligenz. Frankfurt/
New York: Campus Verlag 1980. DM 24,-.

»Die neue Klasse ist die progressive Kraft der modemen Gesellschaft«,
notiert Gowldner in der Einleitung zur vierzehnten These. Er meint damit
erstens, die Intelligenz sel dabei, die gesellschaftlichen Schilisselstellungen
trotz aler Widerstdnde und Blockierungen von der aten Klasse, der
Bourgeoisie zu Ubernehmen. Dieser Prozel3 wird etwa an der Ablésung
des Kapitals durch die Manager deutlich; In den sozidistischen Landern
|&’t sich das an der zunehmenden Bedeutung der Theoretiker fir den
Staatsapparat ablesen. Das kulturelle Kapital tberflugelt das traditionelle
Kapital. Er meint damit zweitens, die Intelligenz formiere eine neue eigene
Klasse, deren exklusives Merkmal die Kultur des kritischen Diskurses
werde (CCD). Durch diese CCD werde eine Front gegen Dogmatismus
und Linienbeamtentum (reine Birokratie) aufgebaut und Uber Dauerrefle-
xion bis Selbstreflexion eine emanzipatorisch-egalitére Haltung eingerich-
tet. - Gouldner setzt bei seiner Analyse direkt mit einer Charakterisierung
der neuen Klasse in Absetzung von der aten Klasse (Kapitalisten der
USA, Birokratie in den UDSSR) ein. Von dort her gelingt es, ein relativ
klares Bild der Intelligenz zu zeichnen, ohne gendtigt zu sein, etwa
zwischen technischer und kritischer Intelligenz unterscheiden zu mussen
(was z. B. fur Habermas unverzichtbar ist). Es ist auch nicht genétigt, der
Intelligenz (wie Chomsky) ein Arrangement mit den Herrschenden
vorzuwerfen. Aber der Ansatz ist zu schmal. Man kann eine Erscheinung
wie eine Klasse nicht bloR aus sich selbst heraus auf den Begriff bringen.
Die Analyse einer neuen Klasse verlangt eine historische Ableitung aus der
alten Mittelklasse und eine Einbeziehung anderer Klassen bis zum Proleta
riat. Nur solange man die neue Klasse aus der aten Klasse entwickelt,
kommt man z. B. zum Exklusivitétsanspruch der CCD oder der strikten
Parallelisierung von Kapital und kulturellem Kapital. Dinge werden
verglichen, die bestenfalls (am Fall desKapitals) tiber eine Medientheorie
(vgl. Parsens und Habermas) bzw. eine Gesellschaftstheorie kléarbar sind.
Gouldner liefert eine elegante aber wenig gehaltvolle Theorie, Thesen, die
anregend aber noch nicht fundiert genug sind. Das Buch, zumal sein
bibliographischer Anhang, ist fur denjenigen interessant, der sich mit dem
Phénomen der neuen Mittelklasse etwa in Anschlufl? an die Arbeit von
Anthony Giddens (»Die Klassenstruktur fortgeschrittener Gesellschaften),
befalt.

Dr. W.-D. Bukow NL-6391 VT Nieuwenbagen
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Gabried, Kar', und Kaufmann, Frang-Xaver (Hrsg.): Zur Soziologie des
Katholizismus. Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag 1981. 252 S. Kart.
36.50 DM.

Vielleicht ein wenig geschmeichelt. dann aber nachdenklich und schlief3-
lich neugierig gemacht. nimmt der protestantische Leser Basisbehauptun-
gen zur Kenntnis, die Franz-Xaver Kaufmans zur Einflihrung in den
Sammelband den »Erkenntnisinteressen einer Soziologie des Katholizis-
mus« voranstellt: »Die herrschende deutschsprachige Religionssoziologie
steht seit ihren Anfangen in einer selbstverstandlichen Beziehung zum
Protestantismus« (8). Die soziale. Herkunft deutscher Religionssoziolo-
gen, ihre Themen. ihre Begriffswahl (Religion, Kirche, Sekte), ihre
makrosoziologische Orientierung (d, h. gesamtgesellschaftliche Perspek-
tive) weisen auf protestantischen Mutterboden. lhr subjektbezogener
Religionsbegriff als Ergebnis einer typisch protestantisch verstandenen
religiosen und privaten Innerlichkeit hat es ihnen erleichtert, »den Ge-
samtbereich der expliziten Religionsformen dem relativierenden Zugriff
soziologischer Analyse zu Uberlassen« (8).

Dagegen hat sich die historisch jingere katholische Religionssoziologie
darauf konzentriert, das religiose Verhalten der Kirchenmitglieder.
kirchlicher Gruppen und der Pfarreien zu erhellen, und blieb damit mikro-
oder bestenfalls mesosoziologisch orientiert. Die religionssoziologischen
Arbeiten zeigen weitgehend, dald sie in Abhéngigkeit. vom konfessions-
spezifischen. Blickwinkel der Theologie entstanden sind: »So interessierte
sich die protestantische Theologie unter dem EinfluR des Sakularisie-
rungstheorems vor alem fir das Verhdltnis von Religion und Gesell-
schaft, wahrend das auf der katholischen Seite dominierende pastorale
Interesse einer empirisch-soziographischen Orientierung Vorschub lei-
stete« (9).

Diese wissenssoziologisch zutreffende Beobachtung allein wére es wert,
in dler Ausfuhrlichkeit untersucht und belegt zu werden. Sie bildet aber
lediglich die Angabe eines Defizits, das abzutragen sich die Autoren mit
Ansétzen zu einer Soziologie des Katholizismus anschicken. Sie verstehen
dabei Katholizismus nicht blof3 als Konfessionsbezeichnung, sondern als
eine spezifische Sozialform des Christentums, die sich in Auseinanderset-
zung mit den Herausforderungen speziell des 19., aber auch noch des 20.
Jahrhunderts als gesamtgesellschaftlich bedeutsame politische und soziale
Bewegung bildete.

Die Entstehungsbedingungen und Erscheinungsformen von Katholi-
zismus werden sozialhistorisch nachgezeichnet und soziologisch mit
verschiedenen Theorieansétzen aufgearbeitet und gedeutet.

Der Nestor der katholischen Soziallehre, Oswald vonNell-Bresning, dem
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dieser Band zum 90. Geburtstag gewidmet ist, gibt eine Definition vom
Katholizismus, die ihn deutlich von der Kirche unterscheiden will:
»Katholizismus, das ist der katholische Volksteil eines Landes, insofern er
als formelle oder informelle Gruppe zusammenwirkt, um in eigener
Verantwortung ohne unmittelbare EinfluBnahme und Verantwortung der
sverfalitenx Kirche (der kirchlichen Hierarchie) die von der Kirche
gelehrten Wahrheiten des Glaubens und die von ihr as Gottes Gebot
verkiindeten sittlich-rechtlichen Normen im o6ffentlichen Raum zur
Geltung zu bringen, ihn diesen Wertliberzeugungen entsprechend oder
mindestens in einer mit ihm vereinbarten Weise zu gestalten und dabei
auch der Kirche den ihr gebuhrenden Platz im o&ffentlichen Leben zu
sichern« (25f.).

Diese Definition erreicht zwar fast die Weisheit des chal cedonensischen
sUngetrennt und Unvermischt<, signalisiert aber einen Mangel, der sich
m. E. durch das ganze Buch zieht: Die soziologische Bestimmung des
Verhdltnisses von Katholizismus as Sozialform und verfafter Kirche
fehlt, Ein Beitrag, der sich ausdricklich dieses Problems angenommen
hétte, ware weit mehr am Platze gewesen als Hans Maiers Aufrif3 »Zum
Standort des deutschen Katholizismus in Gesellschaft, Staat und Kultur,
der gewi zutreffende Beobachtungen enthalt, diese aber keineswegs
soziologisch deutet und bearbeitet — zumal er schon andernorts veréffent-
licht wurde.

Norbert Mette erinnert in seinem Aufsatz »Religionssoziologie -
katholisch« auBerordentlich kritisch an religionssoziologische Traditio-
nen innerhalb des Katholizismus. Dankenswert ist daran, daf3 er Autoren
nachspurt - besonders Gundlachund C. Schmitt —, die zwar im katholischen
Denken einen starken, zum Teil reaktionér wirkenden Einflu? gewonnen
haben, aber in der -profanen- Religionssoziologie nicht weiter beachtet
werden. Indes scheint es mir fraglich, ob das, was er beschreibt, den
Namen Religionssoziologie Uberhaupt verdient, da diese Autoren - wie
Mette selbst aufzeigt - von Prémissen ausgehen, die kein Soziologe
anerkennen wirde.

Vorbild fur die Verbindung einer soziahistorischen Darstellung und
theoriegeleiteten soziologischen Deutung sind die beiden Aufsdtze von
Helmut Geiler: Sozialstrukturelle Voraussetzungen fir die Durchsetzung
der Sozialform >Katholizismus<in Deutschland in der ersten Halfte des 19.
Jahrhunderts, und Michael Bbertz: Herrschaft in der Kirche. Hierarchie,
Tradition und Charismaim 19. Jahrhundert. Erst hier wird die Berechti-
gung deutlich, von einer Sozialform >Katholizismus< zu sprechen, die
tatsachlich mehr ist. as bloBes Konfessionsetikett. Und einmal mehr
erweist sich die Fruchtbarkeit der Soziologie Max Webers, wenn mit Hilfe
seines herrschaftstheoretischen Ansatzes erklarbar wird, warum die
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Politik Roms so gewichtige Folgen der geistlichen und weltlichen Herr-
schaftsgewinnung in Deutschland zeitigen konnte.

Auch Heiner Katy ())Katholizismus zwischen Kirchenstruktur und
gesellschaftlichem Wandel«) versucht, mit einem an W. Moore u. a,
angelehnten soziologischen Konzept zum sozialen Wandel Entwicklun-
gen im Katholizismus des 19. und 20. Jahrhunderts zu beschreiben. Er
zeigt, dalR-der nachkonziliare Prozel3 eine Konfessionalitét hervorgebracht
hat, die wesentlich verschieden von der des 19. Jahrhunderts ist. Er
zeichnet ihn in den Gesamtrahmen der Industrialisierung ein - eigentlich
eine Binsenwahrheit, da Wandlungen von Subsystemen immer durch
Wandlungen anderer gesellschaftlicher Kréfte mitbedingt sind. Auch er
setzt Katholizismus und katholische Kirche voneinander ab, ohne daf3 die
Berechtigung dazu deutlich wiirde. Ist der Katholizismus eine Teilgrofe,
GegengroRe oder gar Ubergreifende GrofRe im Verhdltnis zur Kirche; hat
nicht die Institution auch heute noch (oder wieder?) die Préarogative
gegeniber einem rverlaiziertenc Katholizismus, wo sich die Laienverbande
im Grunde doch nur as Anhangsel der Bischdfe darstellen, zumindest
jedoch nicht als kritisches Gegeniiber zur Amtskirche - von ein paar
Ausnahmen abgesehen?

DaR die Schweiz und die Niederlande an der mitteleuropaischen
GroRwetterlage partizipieren, wenngleich die historischen Akzente
jewells verschieden ausfallen, belegen die beiden Aufsétze von Urs
Altermatt: Katholische Subgesellschaft, und von Leo Laeyendecker:
Soziologie des Katholizismus in den Niederlanden, die sich besonders in
der Parallelisierung der aufgezeigten Entwicklung als lesenswerte Ergan-
zung zum Bild des deutschen Katholizismus erweisen.

Die Sammlung von moglichen makrosoziologischen Theoremen, die
auf das Phanomen des Katholizismus angewandt werden, beschlief3t Kar!
Gabriels Beitrag »Die neuzeitliche Gesellschaftsentwicklung und der
Katholizismus als Sozialform der Christentumsgeschichte«. Mit dem
Instrumentarium der neueren Systemtheorie und der Perspektive der
phanomenologisch orientierten Wissenssoziologie - eine interessante
Zusammenstellung — versucht Gabriel eine evolutionstheoretisch angelei-
tete Analyse. Er macht drel Elemente eines Konzeptes der neuzeitlichen
Gesellschaftsentwicklung namhaft, auf deren Hintergrund die Sozialform
Katholizismus analysiert wird: die funktionale Differenzierung der
Gesellschaft, die Aushildung formaler rechtlich-organisatorischer Inte-
grationsmittel oder kirzer: die Organisationshildung und schlieflich die
Entstehung einer Mehrzahl von Deutungen und Sinnwelten, die subjektiv
vom einzelnen Gesellschaftsmitglied ausgewahlt werden kdnnen. Gabriel
versteht nun den Katholizismus als ene historisch spezifische Sozialform
der Christentumsgeschichte, mit der die christliche Tradition auf diese
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neuzeitliche Gesellschaftsentwicklung reagierte. Sie tat das durch die
Birokratisierung der Hierarchie (Errichtung einer zentralistisch-biurokra-
tischen Gesamtstruktur), die Sakralisierung des kirchlichen .Amtergefiiges
(dogmatische Definition des papstlichen Primats und der Unfehlbarkeit)
und schliefllich die sondergesellschaftliche Formierung des katholischen
Bevolkerungsteiles. »Seine Stabilitét Uber ein bewegtes Jahrhundert hin
(gemeint ist das 19., W. M.) bezog der Katholizismus aus einer gelungenen
Verschréankung und wechselseitigen Stitzung von traditionellen Wissens-
und Symbolformen mit modemen Herrschafts- und Sozialformen« (221).
Aufgrund der Gesellschaftsevolution wird diee Sozialform des Katholi-
zismus nicht fortbestehen kénnen, erwartet Gabriel. Allerdings sind auch
keine bestandskritischen Entwicklungen fur das katholische Kirchensystem
zu erwarten, da es eine starke und gesicherte Stellung im gesellschaftlichen
Organisationsnetz hat (darin vergleichbar der evangelischen Kirche).
»Wahrscheinlicher erscheint ein weiteres Auseinandertreten der fur den
Katholizismus bis in die Gegenwart hinein charakteristischen Einheit von
Kirchensystem und volkskirchlichen Deutungsmustern und Religiositéts-
stilen«, prognostiziert Gabriel (224) und fordert einen tiefgreifenden
ldentitétswandel, dessen Ansatzpunkte das Zweite Vatikanische Konzil
geliefert habe. Ob dies eine realistische Forderung ist angesichts der
gegenwartig eher wieder nach rickwérts weisenden Tendenzen nicht nur'
im deutschen Katholizismus, bleibt abzuwarten. Jedenfalls lassen sich auf
nationaler wie weltkirchlicher Ebene zur Zeit Vorgange beobachten, die
gut in das 19. Jahrhundert passen wiirden.

Uberblickt man das Sammelwerk im ganzen, so |43t sich resiimieren:
Hier ist der notwendige- und wie ich meine: gelungene - Versuch unter-
nommen worden, auch von katholischer Seite Anschluf3 an eine makroso-
ziologisch ausgerichtete Religionssoziologie zu gewinnen. Besonders
ertragreich erscheint mir der bunte Strau3 mdglicher Theoriekonzepte, mit
dessen Hilfe unbedingt weitergearbeitet werden sollte. (Dem tun auch
etliche Uberschneidungen in diesem Buch keinen Abbruch.) Beispielhaftist
in einigen Beitrégen die Verbindung von sozialgeschichtlicher Darstel-
lung und soziologischer Analyse gelungen. Winschenswert bleibt die
Ausdehnung der Arbeit auf gegenwartige Stromungen in der BRD und
ihre gesamtgesellschaftliche Verflechtung (Fraget Stehen wir vor einer
neuen Starkung des Ultramontanismus im Einklang mit einer gesellschaft-
lichen Tendenzwendung?). Die in diesem Zusammenhang durchaus ange-
brachte bewuRte Beschrankung auf katholische Autoren und katholische
Phanomene sollte keinesfalls als ein Schritt hin zur Konfessionalisierung
der Religionssoziologie verstanden werden. Auch hier tut Okumene not.

Wolfgang Marhold 4400 Miinster
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Mokrosch, Reinhold/Schmidt, Hans P./Stood, Dieter: Ethik und religiose
Erziehung. Thema Frieden. Stuttgart/Berlin/Kéln/Mainz: Kohlham-
mer 1980 = Urban TB Nr. 650.

Wie ein »soldatisches Gewissen« aussieht und was es leistet — das ist
speziell in Preuf3en-Deutschland seit langem bekannt. Anders steht es mit
dem zivilen, dem Friedensgewissen. Hier bewegt sich vieles noch im
Bereich der schwankenden blofRen Meinung; und auch die intensive
Diskussion um Madoglichkeiten und Grenzen der Friedenserziehung hat
bisher noch keine hinreichende theoretische Bestimmtheit erbracht.

Der Band von Mokrosch, Schmidt und Stoodt will hier Abhilfe schaffen.
Mit ihrem Unternehmen verfolgen die Autoren eine doppelte Zielsetzung.
Durch den Ruckgriff auf die Piaget/Kohlbergsche Entwicklungspsycholo-
gie soll zum einen das spannungsreiche Verhaltnis zwischen Ethik- und
Religionsunterricht einer Klarung néhergebracht werden, zum anderen ist
eben durch den Aufweis entwicklungsméaRiger Lernbedingungen eine
Weiterflihrung der friedenspéadagogischen Theorie und Praxis intendiert.

Der erste, sozialethisch-systematische Tell (H. P. Schmidf) befaldt sich
mit dem Morabedirfnis im gegenwartigen Weltzustand. Angelehnt an
géngige Theoreme werden Beispiele fur die Krise Uberligferter Lebensformen
(Alternativkultur, Adoleszenzkrise, Abkehr vom Fortschrittsdenken)
angefihrt, die Denkansdtze der ethischen Tradition von Plato bis Skinner
auf ihre Leistungsfahigkeit unter den Bedingungen der gegenwartigen
Lebenswelt hin‘gemustert und schliefflich anhand exemplarischer Thema-
tiken (u. a Institutionenproblem, Normbegrundung, Weltgesellschaft)
die Unabweisbarkeit ethischer Stellungnahmen, der Beitrag der biblisch-
christlichen Tradition und die friedenspadagogischen Konsequenzen
untersucht. Im zweiten Tell gibt R. Mderosch eine ausfuhrliche Darstel-
lung der Piagetschen Theorie und ihrer Weiterentwicklung durch Kohlberg
und Habermas. Ergebnis: Das Stufenmodell bietet ein wertvolles heuristi-
sches Instrument flr die Organisierung Vonethischen Lernprozessen - sofern es
nicht reifiziert, sondern sensibel und undogmatisch gebraucht wird.
Kritisiert wird der Kognitivismus dieser Entwicklungspsychologie und
ihre eindimensional-lineare Phasenlogik. Der dritte Teil, gedacht as
curricularer Baukasten (R. Molerosch, D. Soodt), versammelt eine groRe
Zahl von teils gelaufigen, teils unbekannteren friedenspadagogischen
Medien und kommentiert sie in erhellender Weise unter entwicklungspsy-
chologischem und didaktischem Horizont.

Insgesamt handelt es sich bei dem Band um eine anregende, durch den
reichen Materialteil gerade auch fur den Padagogen hilfreiche und weiter-
fahrende Arbeit. In theoretischer Hinsicht bleiben freilich manche Fragen
offen. Die wiederholte Versicherung, daf3 ethisches Lernen und Lehren
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eine religivse Dimension hat und Religion in der Friedenserziehung
unverzichtbar ist, reicht fiir eine Klarung des Verhdltnisses Religions-
vs. Ethikunterricht kaum aus. Gerade in der Diskussion einer Theorie, die
die Entwicklung des moralischen BewulRtseins als individuelle Sakulari-
sierungsgeschichte begreift und Religion daher primér als zu Uberwinden-
des Mythisches in den Blick bekommt, wéren weitergehende Bestimmun-
gen winschenswert gewesen. Der im Anschlu an Kohlberg gegebene
kurze Hinweis auf den Bruch zwischen moralischer und natirlicher Welt
und eine mdgliche religidse Versdbhnung hétte weitere Ausfuhrung in
Richtung auf einen eben nicht mythisch-heteronomen, sondern freiheits-
fordernden Begriff von Religion hin verdient. Auch ist zu fragen, ob
angesichts der héaufig formulierten Vorbehalte gegenuiber einer unmittel-
baren Anwendung des Stufenmodells der Ertrag dieser Theorie fir die
Gestaltung von Lernprozessen wirklich so hoch anzusetzen ist. Sie scheint
eher den Bereich des vagen Ungeféhrs noch zu vergroRern as wirklich aus
ihm herauszufuhren.

Woijgang Pittkowski 8000 Miinchen

Friedli, R.: Frieden wagen. Ein Beitrag der Religionen zur Gewaltanalyse
und zur Friedensarbeit. Okum. Beihefte zur Freiburger Zeitschrift fir
Philosophie und Theologie, Bd. 14, Freiburg/Schweiz 1981,252 S.

Die Friedensproblematik ist von. der Religionswissenschaft bisher nicht
thematisiert worden. Das mag Uberraschen, weil auf ihre Weise dle
Religionen dem Frieden dienen wollen. Anspruch und Reditdt klaffen
jedoch weit auseinander. Den Griinden dazu geht Friedli in seiner Studie
weniger nach, vielmehr fragt er danach, welche Impulse von den Religio-
nen zur Friedensarbeit ausgehen konnten.

Neu sind bei Friedli weder die Ausgangsbasis noch die Zielsetzung. Er
bewegt sich ganz im Rahmen der Friedens- und Konfliktforschung
Galtungscher Pragung. Neu ist aber die Frage, an welcher Stelle die
Religionen auch heute trotz ihrer gegenldufigen Geschichte auf der
Weltebene zu einem ethischen Friedensgewissen werden kénnen und wie
sie zugleich in der Friedenspadagogik auf der Mikroebene den einzelnen
stabilisieren und zur Friedensgewinnung motivieren konnen. Bei seinem
Gang durch die Friedensvorstellungen der verschiedenen Religionen
bedient sich Friedli der typologischen Unterscheidung von mystischer
und prophetischer Religion (eine Unterscheidung, die nicht von Zahner
erarbeitet wurde, so Friedli S.47, sondern auf Siderblom zuriickgeht) und
konstatiert zu Recht, da3 den prophetischen Religionen eine groRere
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Intoleranz zu eigen ist als den mystischen. Er schief?t jedoch Uber das Ziel
hinaus, wenn er im religiosen Absolutheitsanspruch, wie er vor alem in
den prophetischen Religionen reprasentiert wird, eine der Wurzeln fir
militérische Mentalitdten (189) zu finden meint. Ganz diesem Vorurteil
entspricht es, dal?3 Friedli die prophetischen Religionen kirzer darstellt as
die mystischen, wobei der Islam unter den Tisch fdlt, die Yogasysteme
Indiens und die Bedeutung der Meditationspraxis buddhistischer Religio-
nen einen sehr breiten Raum einnehmen. DaR dabei die Stammesreligio-
nen vollig Uibergangen werden, halte ich fur das gréRte Defizit des Buches,
weil sich die den Frieden geféhrdenden Tendenzen des Ethnozentrismus
nur dann Uberwinden lassen, wenn seine religidsen Wurzeln bloRgel egt
werden, und die sind vor alem hier zu suchen.

Friedli ist davon Uberzeugt, daR die fernostliche Meditationspraxis z. B.
die der »gottlichen Verweilungszusténde«, wie z. B. des mahakaruna, des
groRen Mitleidens, den einzelnen Menschen stabilisieren konnen und in
der Friedenspadagogik eine Rolle spielen sollten. Die Rissho Kosei-Kai,
die »Religion fur den Frieden« wird deswegen lobend erwéhnt, ihre
Initiative zur Weltkonferenz der Religionen fir den Frieden scheint
geheimes Leitbild zu sein (155f., 196f. u. a), DaR solch eine Einstellung
eine Neubesinnung Uber die Bedeutung des Absolutheitsanspruches des
Christusereignisses notig macht, leuchtet ein. Friedli versucht sich dem
Problem ph&nomenologisch zu ndhern, ohne dal? er sich auf eine »theolo-
gia negativa« festlegt, von der ein neues Verstdndnis zu gewinnen sei.
Seine Sympathien sind aber erkennbar (186ff.).

Das Buch will ds Beitrag der Religionswissenschaft zur Friedensfor-
schung verstanden werden (so vor alem der dritte Hauptteil, 173-218).
Ob ihm Religionswissenschaftler darin folgen werden, wenn er konkrete
Anweisungen zur praktischen Friedensarbeit gibt und eine »Grammatik
der konfliktvermindernden Tat« aufstellt, bezweifle ich. Es entspricht
wenig dem Stil der Fachwissenschaft. Ich meine jedoch, Friedli sollte fur
seinen Mut gelobt und seine Anregungen sollten aufgegriffen und unter
Fachkollegen (und nicht nur von ihnen) diskutiert werden.

Prof. t». Theo Qundermdier 6900 Heidelberg
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Zur EinfUhrung

Eine Zeitschrift, die sich besonders der Ethik widmet, begegnet
zwei nicht immer zu vereinbarenden Erwartungen: Sie soll ak-
tuelle Fragen ihrer Leser wissenschaftlich grindlich und doch so
bald wie mdglich behandeln; und sie soll fundamentale Fragen der
Ethik erdrtern, um zu zeigen, dal3 die Fachleute ihre Arbeit tun
und zu Recht as Berater bei sittlicher Urteilsfindung mitwirken.

Das vierte Heft dieses Jahrgangs versucht, beiden Anliegen
entgegenzukommen. Ein Kommentar des Mitarbeiters der Evan-
gelischen Studiengemeinschaft in Heidelberg, J. Hilbner, scharft
die ethische Relevanz genetischer Forschung ein. Politik und
wirtschaftliche Interessen durfen das, was machbar ist, nicht auf
Kosten der Verantwortung fir das Leben vorantreiben.

Drei weitere gewichtige Beitrége beriihren Grundsatzfragen der
Ethik. Das gilt auch von dem ersten, der zunachst nur ein exegeti-
sches Anliegen zu behandeln scheint. Als ein Zeuge der Friedens-
bewegung der DDR erschlief}t der Erfurter Propst H. Falcke die
Bergpredigt von der Zukunft der Gottesherrschaft her und auf
seine Gesellschaft hin. Dabei setzt er sich von der bis heute vertre-
tenen Auslegung im Licht des sog. -usus elenchthicus legis- ab. Die
Bergpredigt Gberfiihrt uns nichtvor allem anderen unserer Siinde,
sondern sieladt ein, im Sinne einer Verantwortungsethik héheren
Grades dialogisch Zeugnis abzulegen und kooperativ Dienst in
einer sakularen Gesellschaft auszuiiben. Voraussetzung solcher
Wirkung ist allerdings die Gemeinde als Subjekt im Sinne dieser
Verantwortungsethik héheren Grades (die jene viel strapazierte
Antithese von Gesinnungs- und Verantwortungsethik tberwin-
det).

H. Ringeling, in Bern lehrender Systematischer Theologe und
Ethiker, knipft mit seinem Beitrag an die Diskussion um die
Theorie sittlicher Urteilsfindung an. Er begriindet die von
H. E. Todt in dieser Zeitschrift vorgelegte Schrittfolge eines
ausgewiesenen sittlichen Urteils (vgl. ZEE 21 [1977], S.81-93)
mit Hilfe des neuzeitlichen, v. a Kantsehen Ansatzes bel der
Autonomie; er weitet siein eine ethische Theorie der Wirklichkeit
aus, die Wirde aus vernulnftiger Selbstbestimmung und Wohl in
der sozialen Lebenswelt vereint. Damit sucht er die Verbindung zu
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theol ogischen Aussagen von der Geschopfliehkelt des Menschen.
Diese Grundlegung und den von ihm modifizierten Urteilsgang
konkretisiert er am Beispiel der Ehe. - 9. Hampshire, Warden des
Wadham-College und tber sein Land hinaus bekannter Philosoph,
hat auf der Jahrestagung der Societas Ethica 1982 eine Grundle-
gung der Moralitét im Konflikt entfaltet. Angesichts einer vieler-
orts zu beobachtenden Rickwendung zu .Arigotdes (das Gute
werdein der Beratung der im Guten Erfahrenen festgestellt) wehrt
er ale Versuche, Moralitdt in universalen Grundsétzen oder
allgemeinen Zigen der Menschennatur zu fundieren, ab. Gerade
die damit sonst in den Hintergrund tretende Verschiedenheit des
Menschen und die Kontingenz seiner Lebensweisen seien primar.
Deshalb lehnt Hampshire die Idee eines vollkommenen Lebens
oder einer Tiefenstruktur als Regulativ aller Moral ab und hebt die
Bedeutung des Konflikts bel einzelnen wie zwischen Gruppen und
Kulturen hervor. - Gerade die zuletzt angedeutete Fragestellung
steht im Hintergrund der Diskussion um die Verkilrzung der
Wochenarbeitszeit, zu der J.Ifarms, Studienleiter an der Ev.
Akademie in Arnoldshain, Stellung bezieht. =
C.F.

Introduction

A journal with a special emphasis on ethics is in the position of
trying to fulfill two sometimes conflicting expectations: on the one
hand it is supposed to deal with its readers' questions quickly and
yet with scholarly thoroughness, and on the other it is required to
discuss basic questions of ethics in order to show that the experts
are in fact doing their job and earning their right to counsel on
problems of moral judgement.

The fourth issue of the current year attempts to do justice to
both expectations, J. Hibner, of the Protestant Research Institute
in Heidelberg, provides acommentary in which he impresses upon
us the ethical relevance of genetic research. In his view, it is not
permissible for politics and economic interests to do everything
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they are capable of doing at the expense of their responsibility to
life.

Three additional major contributions touch on fundamental
questions of ethics. This applies even to the first of them, which
seems at first glance to deal with a purely exegetical matter. As a
witness of the peace movement in the German Democratic Repu-
blic, the Erfurt provost H. Falcke arrives a an understanding of
theSermon on the Mount by proceeding from the concept of the
coming Kingdom of God and applies this understanding to his
own society. In the process, he takes leave of the reading; propa-
gated down to the present day, in terms of the so-called #s#s dench-
ticus Jegis The Sermon on the Mount does not, first and foremost,
deliver us up to our own sins; rather, itinvites us, in the spirit of an
ethics of responsibility of the highest kind, to do witness as partici-
pantsin adialogue and to serve cooperatively in a secular society.
To be sure, the prerequisite for such activity isthe congregation as
a subject within such a higher ethics of responsibility (i. e, an
ethics which overcomes the much-belabored antithesis between
the ethics of intention and the ethics of responsibility).

H. Ringeling, who teaches systematic theology and ethics in
Bern, picks up the thread of the discussion of the theory of moral
judgement. With the help of the modern, predominantly Kantian
approach, in which one proceeds from the assumption of auto-
nomy, he provides a rationale for the process of arriving at legiti-
mate judgements set forth in this journal by H. E. Todt; he ex-
pands Todt's concept into an ethical theory of reality that unites
the dignity deriving from rational self-determination with. well-
being in one's social surroundings. Thus he looks for a connection
to theological statements about man's creaturely nature. Ringeling
uses marriage as a concrete example of his fundamental concept
and his modified version of the process of forming judgements. -
9. Hampshire, Warden of Wadham College in Oxford and a
philosopher known beyond the borders of his own country, laid
jhefoundation for atheory of morality in conflict-situations at the
annual conference of the Societas Ethica in 1982. In the face of a
general tendency to return to AristotJe(the Good is to be deter-
mined by the deliberations of those experienced in the Good), he
wards of f any attempt to base morality on universal principles or
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general characteristics of human nature. In his view, such attempts
force into the background precisely those concerns which are
primary, viz., the differences among human beings and the points
at which their differing life styles collide. Accordingly, Hampshire
rejects the notion of a perfect life or of a deep structure as the
regulator of al morality and stresses instead the importance of
particular conflicts, e. g., those between groups and cultures.

Trandlated by William Walker C.P.

I ntroduction

Un magazine se consacrant particulierement 2 |'ethique, se trouve
confronte 4 deux esperances qui ne sont pas toujours compatibles:
d'une part il doit traiter les questions actuelles de ses lecteurs de
facon fondamentale et scientifique, et ceci le plus rapidement
possible, d'autre part il doit commenter les problemes fondamen-
taux de I'ethique afin de montrer que les specialistes font leur
travail et qu'ils contribuent, avec droit, comme conseillers dans le
domaine de la recherche des jugernents ethiques.

Le quatrieme numero de cette annee essaie de satisfaire ces deux
positions. Le commentaire de j. Hibner} membre de I'Institute
Protestante du Recherche 2 Heidelberg, accentue I'importance de
I'ethique dans lagenetique, Les interets politiques et scientifiques
ont ledroit de faire leur possible maispas sur le comte de larespon-
sabilite de la vie.

Les trois autres exposes suivants touchent aux questions fonda-
mentales de I'ethique. Cela concerne aussi le premier qui semble
vouloir seulement s'arreter sur un problerne d'exegese. H. Palcke,
Pasteur en chefa Erfurtet temoin du mouvement pacifisteen RDA
interprete le Sermon sur la Montagne dans la vue de I'avenir du
Royaume de Dieu et de lasociete presente. Ainsi se separe-t-il de la
theorie habituelle de I'susus elenchthicus legis«. Le Sermon sur la
Montagne neveut pas avant tout nous convaincre de nos peches
mais il veut nous inviter 4 exercer letemoignage dans le sens d'une
»ethique de responsabirite au niveau eleve« dans le dialogue d'une
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part, et d'autre part 4 servir, par la cooperation, dans une societe
secularisee, La condition sine qua non pour une telle action est la
paroisse comme le sujet de cette ethique de responsabilite au
niveau eleve (elle surmontera I'antithese [de Max Weber] selon
laquelle une ethique de responsbillte s'opposerait 4 une ethique de
conviction). H. Ringeling, enseignant a Berne la theologie syste-
matique et I'ethique reprend dans son expose la discussion sur la
theorie de la recherche des jugements ethiques, 11 appuie le deve-
loppement d'un jugement justifie sur la these de I'autonomie
kantienne des Temps Modernes telle que H. E. Todt I'a déja expo-
see dans ce magazine. 111etend 4 une theorie de larealite qui unit la
dignite, selon le principe de .I'autodeterrnination raisonnable, et
I'agreable dans le contexte de la vie sociale. Ainsi cherche-t-il un
lien avec la phrase theologique de la creativite de I'homme. 11
concretise cette pensee fondamentale et la voie du jugement dans
I'exemple du mariage. - S. Hampshire, du college Wadham, et
connu comme philosophe au dela des frontieres de son pays a
developpe lors d'une conference annuelle de la -Societas Ethicax
1982 un principe de la moralite dans le conflit. Vu un retour tres
marque 4 la pensee aristotelicienne 24 de nombreuses places (selon
laquelle le bien serait 4 constater dans le conseil de personnes
experimentees dans le bien), il repousse tous les essais selon les-
quels la moralite serait fondee dans des principes universels ou
dans les traits generaux de la nature humaine. Ce sont les differen-
ces des hommes en arriere-plan et la contingence de leur mode de
vie qui seraient primaires. C'est la raison pour laquelle Hampshire
refuse I'idee de la vie parfaite ou d'une structure profonde, comme
un regularisant de toute morale, et qu'il accentue la signification
du conflit particulier ains que les conflits entre les groupes et les
cultures.

Traduit par J. Ph. Salarnier C. F.
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Kommentar

Perspektiven und Probleme
der Gentechnologie

VON JURGEN HUBNER

In den futurologischen Spekulationen der SOer und frihen 60er
jahrewar auch immer wieder von der »genetischen Manipulation«
der Organismen bis hin zu einer organisierbaren »Menschenziich-
tung« die Rede. Naturwissenschaftler haben sich von vornherein
gegen den negativ besetzten Ausdruck »Manipulation« gewandt
und sprechen statt dessen objektiver von Bio- und Gentechnologie.
Deren praktische Anwendung auf den Menschen lag damals noch
in verhaltnismalig weiter Ferne, wenngleich man auch schon nur
noch mit Jahrzehnten rechnete.

Mit der Entdeckung der Restriktionsenzyme in den 60er Jahren &nderte
sich die Situation schlagartig. Jetzt wurde es moglich, die in den Zellen,
vorwiegend in den Chromosomen aler Organismen vorkommenden
Molekile der DNA (Desoxyribonucleinsdure, englischer Ausdruck)
spezifisch und damit gezielt zu zerschneiden, die so gewonnenen Bruch-
stuicke zu isolieren und durch synthetische Rekombinationsexperimente in
ihrer genetischen Funktion zu identifizieren. Die in der DNA lokalisierte
Erbinformation konnte auf diese Weise im Prinzip und in immer groRRe-
rem Umfang praktisch entschlisselt und damit gezielter Verénderung
unterworfen werden. Diese Erkenntnise und Mdglichkeiten haben ein
ganzes Gebiet nicht nur der Forschung, sondern alsbald auch der techni-
schen Nutzung neu erdffnet. Seinen schnellen Aufschwung erleben wir
gegenwartig mit.

Da der in der Zusammensetzung der DN A materiell gegebene und
jeweils spezifisch vorliegende genetische Code fiir alle Organismen
der gleiche und aso universal ist, sind von den neuen gentechnol o-
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gischen Mdglichkeiten des Menschen auch alle Organismen betrof-
fen. Das wirkt sich.je nach Organismengruppe natirlich in sehr
unterschiedlicher Weise aus. Geméal den verschiedenen »Reichen
der Lebewesenist es deshalb sinnvoll, die Bedeutung der Gentech-
nologie fir den mdglichen Umgang mit Bakterien und einfachen
anderen Organismen, mit héheren Pflanzen, mit Tieren und mit
dem Menschen zu unterscheiden und die sich daraus ergebende
Problematik gesondert ins Auge zu fassen. Natirlich ist eine
solche Trennung kinstlich; fir die Erérterung der hier neu
entstehenden 'Fragestellungen ist sie nichtsdestoweniger niitzlich.

Die Gentechnologie an Bakterien begann mit der Mdglichkeit, mit Hilfe
von Viren (Bakteriophagen) fremde DNA in das Bakteriengenom einzufi-
gen und zur Wirksamkeit zu bringen. Seit der Entdeckung der Plasmide,
relativ kleinen, Uberschaubaren DNA-Ringen, die in Bakterien neben den
Chromosomen vorkommen und ihrerseits genetisch wirksam sind, bieten
sich einfachere Techniken an: durch kiinstliche Verénderung von Plasmi-
den, z. B. durch Einbau eines gewiinschten neuen Gens, lassen sich neue
Eigenschaften in Bakterien einfihren, etwa die Produktion eines neuen
Wirkstoffs. Aus der chemischen Struktur des menschlichen Insulins kann
dessen genetische Grundlage rekonstruiert werden: die spezifische
Basensequenz der Insulin codierenden DNA. Das entsprechende DNA-
Stiick, das Gen fir Insulinproduktion, kann chemisch hergestellt, in
Plasmide eingesetzt und mit diesen in Colibakterien eingebaut werden.
Diese produzieren dann das gewiinschte menschliche Hormon.

Die ErschlieBung solcher biotechnischer Moglichkeiten erdffnet
alein im Bereich der Mikroorganismen reiche Anwendungsfelder.
Mit Hilfe grofRtechnischer Fermentationsverfahren kdnnen auf
mikrobieller Basis im Prinzip beliebig viel Wirkstoffe in groRem
MaRe hergestellt' werden. Mit entsprechender Intensitdt werden
solche Verfahren erforscht, um sie zugleich industriell nutzbar zu
machen. Anwendungsgebiete sind zunéchst die verschiedenen
Bereiche der Medizin. In direktem oder indirektem Kontakt zur
universitaren Forschung hat es zunédchst in den USA, aber auch in
Europa eine Welle von Grindungen einschlagiger privater
Firmen gegeben, die ihrerseits mit der pharmazeutischen Grof3in-
dustrie in unterschiedlicher Weise kooperieren. Die Intensitét der
Forschung entspricht der Hérte des Konkurrenzdrucks. Um
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neuen Abhangigkeiten zu entgehen, planen die Lander der Dritten
WEelt ein eigenes Forschungszentrum.

Weitere Perspektiven gentechnologischer Moglichkeiten mit
einfachen Organismen sind beispielsweise der Abbax von Gift- und
Schaddtoffen (z. B. Olteppichen), die biologische Gewinnung von
Bodenschétzen (Erzen), die Nutzung des Luftstickstoffs fur die
Erndhrung von Nutzpflanzen bis hin zur Produktion neuer
Nahrungsmittel fir Nutztiere und fir den Menschen (single cell
proteins).

Im Bereich hoherer Pflanzen wird versucht, erwinschte Merk-
male und L eistungen genetisch in Nutgpflangen zu verankern. Hier
ist wieder die Nutzung des L uftstickstoffs, die Photosynthese und
die bessere Verwertung von Nahrstoffen aus dem Boden im Blick.
Zweifache Ertréage erhofft man sich eines Tages aus der gentechni-
schen Kombination verschiedener Nutzpflanzen und Nutztiere
(Tomate und Kartoffel, Ziege und Schaf). Wichtig ist die Einfuh-
rung von Resistenzen gegen negative Klimafaktoren, gegen
Pflanzenkrankheiten und Schadlinge, aber auch gegen Chemika-
lien, die zu deren Bekadmpfung verwendet werden. Mit Hilfe der
Einfiihrung von Resistenzgenen gegen Unkrautvertilgungsmittel,
insbesondere Total- oder Breitbandherbizide, hofft man, hohere
Ertrdge von Monokulturen zu erreichen. Durch genetische
Standardisierung von Nutzpflanzen lassen sich auch Dungung
und Schadlingsbekampfung vereinfachen und die entsprechenden
Chemikalien zusammen mit dem Saatgut weltweit vertreiben.

Im gleichen Sinne 1403t sich auch an die genetische V erénderung
von Nutztieren denken. Hier kommen vor alem Shugetiere in
Betracht. Wegen des Komplexitatsgrades der Saugetiergenome ist
die Forschung in diesem Bereich noch ganz in den Anféngen, und
vorlaufig kann es nur um Eingriffe in die Gesamtreproduktion
und um die Bearbeitung einfacher monogenetischer. aso durch
jeweils ein Gen oder einen Genkomplex bedingter Merkmale
gehen. Wichtige Etappen der Forschung waren die Klonierung
von Krallenfroschen (Herstellung genetisch identischer Indivi-
duen -durch Einfuhrung von Darmzellkernen in entkernte be-
fruchtete Eizellen), die Herstellung gezielter genetischer Mosaike
bei Méausen und die erfolgreiche Einfihrung des Gens, das fir
GroRenwachstum bel Ratten verantwortlich ist, in Méuse (»Rie-
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senmaus«). Einschldgige Untersuchungen mit Korperzellen er-
maoglichen Einblicke in den Chemismus der Tumorbildungen und
tragen damit zur Ldsung des Krebsproblems bei.

Voraussetzung gentechnologischer Arbeit an Saugetieren ist die
Mdoglichkeit und Fahigkeit, technische Eingriffe in Fortpflanzung
und Entwicklung vorzunehmen, insbesondere. im Embryonalsta-
diym. Dazu gehort der Austausch von Zellkernen, die Einsprit-
zung genetisch wirksamer Substanzen in befruchtete Eizellen zur
Rezeption durch das Genom, die Teilung von Embryonen. Letz-
tere, bis zum 16-Zellstadium der embryonalen Entwicklung ohne
EinbulRe fur die Gesamtentwicklung der Einzelteile moglich, wird
in der Tierzucht praktiziert. Sieermdglicht den Versand tiefgefro-
rener genetisch identischer Embryonen in ale Welt.

Prinzipiell lassen sich diese Techniken auch auf den Menschen
anwenden. Experimentelle Moglichkeiten ergeben sich konkret
im Zuge des Fortschrittes der extrakorporalen Befruchtung
menschlicher Eizellen (»Retortenbaby«). Das gilt einma tech-
nisch: Die Perfektionierung der Technik der In-vitro-Fertilisation
ermdglicht immer mehr Wissen um und immer besseren Umgang
mit menschlichen Keimzellen und Embryonen. Zum anderen
stehen durch die medizinisch notwendige Uberproduktion
menschlicher Embryonen - nicht ale nisten sich in der Gebérmut-
ter ein — und deren Konservierung genigend Exemplare zur
Verfligung, die nicht weiter verwendet werden. Es lage nahe, an
dieser Stelle unter anderem Eingriffe in das menschliche Erbgut
vorzunehmen, um die Embryonalentwicklung des Menschen und
seine Fortpflanzung Uberhaupt immer besser zu durchschauen und
immer besser zu beherrschen. Diagnose und Therapieméglichkei-
ten von Erbkrankheiten lief3en sich dadurch erschliefien, verbes-
sern und beschleunigen. Méglich wirden dadurch aber auch
Eingriffe beliebig anderer Zielsetzungen.

Ein wichtiges Feld medizinisch-genetischer Forschung ist die
Trangplantation genetisch intakter Korperzellen zur Uberwindung von
Krankheiten, die durch defizitdre Gene bedingt sind. Das gilt vor
dlem fur Stoffwechselstérungen. Bekannt geworden ist die -
leider erfolglose — Implantation genetisch restaurierter Stammzel-
len des Knochenmarks, die fur die Bildung des roten Blutfarb-
stoffs verantwortlich sind, zur Behandlung von Thalassémie. Den
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Patienten stand der sichere Tod bevor. Ein gravierendes Problem,
das den Forschern ihre Arbeitsmoglichkeit kostete, bestand darin,
dal? 'die einzupflanzenden Zellen durch DNA préapariert werden
mufdten, die ihrerseits durch préparierte Bakterien hergestellt
wurde und nicht abschlief3end geklart ist, welche sonstigen DNA -
Teile mit welchen Wirkungen mdglicherweise mit transferiert
werden konnen.

11

Die ethischen Fragen} die in diesen Zusammenhéangen aufgeworfen
werden, sind zahlreich.

Sie reichen vom Umgang mit der Schopfung Gberhaupt bis zu personli-
chen Entscheidungen zwischen einzelnem Arzt und Patient. Entsprechend
vielféltig sind die Versuche, diese Fragen zu formulieren und Antworten
darauf zu finden. Im vernetzten Zusammenspiel solcher Fragen und
Antwortversuche artikulieren sich die unterschiedlichen Ansérze pragma-
tischer, philosophischer, katholischer und evangelisch-theologischer
Ethik. Im facheriibergreifenden ebenso wie im fachspezifischen interdiszi-
plinéren Gespréach miteinander liegt die Chance, den anstehenden Proble-
men zu begegnen und mit ihnen verantwortlich umgehen zu lernen.

Im Bereich der mikrobiellen Gentechnologie stehen Scherheitdra-

.genim Vordergrund. Schérfste Sicherheitsvorkehrungen in den
Labors einschliefflich der freiwilligen Forderung eines zeitweili-
gen Forschungsmoratoriums waren die Instrumente, mit deren
Hilfe man Risiken auszuschliefRen versuchte. Das Problem besteht
darin, dal3 man nicht weil3, welche Einfllisse genetisch veranderte
Mikroben auf bestehende, gewachsene Okosysteme ausiiben. In-
zwischen ist die Problematik dadurch entscharft, daR nur mit
Mikroorganismen experimentiert wird, die allein unter Laborbe-
dingungen lebensféhig sind. Dennoch bleibt Vorsicht geboten.
Auch in industriellen Fermentern werden die aktiven Bakterien
streng von der Umwelt abgeschirmt. Die wenngleich sehr hohe
Unwahrscheinlichkeit eines Risikos bleibt eine statistische. Das
Problem stellt sich nach wie vor dort, wo Bakterienin die Umwelt
entlassen werden miissen, um gewiinschte Effekte zu erzielen, wie
etwa beim Abbau von Olteppichen. Was wird aus ihnen und was
geschieht langfristig in den betroffenen Okosystemen?
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Werden genetisch veranderte Nutzpflanzen verbreitet, stellt
sich wiederum die dkologische Frage. Kénnen die Folgen veréander-
ter Nutzung von Bdden und der Atmosphére hinreichend kontrol -
liert werden, um kontraproduktive Effekte auszuschlief3en? Was
bedeutet die landwirtschaftliche Umgestaltung tradierter 6kologi-
scher Gleichgewichte fUr die betroffenen Regionen und fir die
Gesamtheit der umgebenden Biotope? Die Zerstérung spezieller
okologischer Nischen mit spezifischer Pflanzen- und Tiervielfalt
zu Gunsten grofraumiger Anbaumethoden kann sich kurzfristig
positiv, langfristig jedoch verheerend auswirken. Man denke
beispielsweise an Klimadnderungen, die, von auflen kommend,
oder auch durch die landwirtschaftliche Nutzung selbst hervorge-
rufen, veranderte L ebensbedingungen schaffen. Den biologischen
Abhéangigkeiten gehen die wirtschaftlichen und politischen
unmittelbar paralel. Besonders deutlich wird das beim Einsatz
chemieresistenter und dabei zugleich chemieabhéngiger Nutz-
pflanzen. Hier kommt das Problem der Toxizitat nicht nur der
verwendeten Gifte, sondern auch von deren Abbauprodukten fir
Mensch und Tier noch verscharfend hinzu. Die grundsétzliche
Frage ist auch hier: Ist es mdglich, die vielféltigen komplexen
biologischen, 6kologischen, dkonomischen Zusammenhange so
weit zu durchschauen und zu beherrschen, dal3 angestrebte Ziele
auch wirklich erreicht und nicht durch interkurrente Nebenwir-
kungen pervertiert werden? Zuvor noch: Welche Ziele werden
gesetzt und nach welchen Kriterien? Geht es primér um Fort-
schritt, um wirtschaftlichen Reichtum, um Uberleben, oder um
erfulltes Leben?

Die Frage spitzt sich zu, wenn der Umgang »¢# Tier und Mensch
zur Disposition steht. Wiederum kdnnen zun&chst naturwissen-
schaftsimmanente Sicherheitskriterien namhaft gemacht werden.
Beim Gentransfer beispielsweise mussen die Lokalisierbarkeit
transplaﬁtierter Gene (sie mussen an ihren Bestimmungsort
gelangen und dort bleiben), ihre Regulierbarkeit (sie mussen
wirksam werden, diirfen aber das biologische Gleichgewicht nicht
aus der Ordnung bringen) und ihre Unschadlichkeit im Blick auf
Nebenwirkungen gewahrleistet sein. Spétestens auf dieser Ebene
des Lebens wird jedoch auch deutlich, da3 es sich bei der ganzen
Problematik zugleich um die Frage nach menschlicher K#/¢4r handelt.
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Wie geht der Mensch mit Leben. um? Welche Rolle spielt das
Moment des Pflegens? Rechtfertigt potentieller Nutzen fur den

Menschen eine beliebige Funktionalisierung des Tieres zu serien-

maRig herstellbarem und vertreibbarem Nutzvieh oder zu bloRer

lebender Materie als Objekt medizinischer, pharmakologischer

und etwa militérwissenschaftlicher Forschung? Werden mensch-

liche Embryonen zu Forschungszwecken verwendet, schlégt diese
Frage unmittelbar bis zum Menschen selbst durch. Im Umgang
mit seinesgleichen kann auf diese Weise geradezu kulminieren, was
sich as Umgang mit dem Leben berhaupt in den unterschiedli-

chen Bereichen des Lebens sonst darstellt. Als exemplarisch kann

die Diskussion gelten, die um die Moglichkeiten entstanden ist, die.
sich aus der Technik der In-vitro-Fertilisation ergeben.

Es ist nicht nur der Umgang mit Embryonen und deren mdgliche Manipu-
lation. Beliebig handhabbar ist schon die homologe und heterologe
Insemination, auch Eizellen konnen heterolog verwendet werden,
genetische Auswahl, am einfachsten des Geschlechts, wird moglich (durch
Abtrennung von [noch omnipotenten?] Kontrollzellen von Embryonen,
die experimentell untersucht werden kodnnen), Vikariatsschwangerschaf-
ten (»Mietmitter<) koénnen vermittelt werden, deren O6konomische
Organisation bereits zur Folge haben kann, daR Kinder mit unerwinsch-
ten Merkmalen (Behinderungen z, B.) als »nicht bestellt« zuriickgewiesen
wurden. All das wird bei Tieren in grolRem Malistab léngst praktiziert.

In der ftraditionellen Ethik wird der Gedankengang in der Regel
umgekehrt verfolgt. Bezugspunkt ist das Handeln des Menschen im
Bereich des Menschlichen. Entsprechend ist in der bioethischen
Diskussion die scharfste Konkretion von einer Ethik zu erwarten,
die von menschlichen Gitern, Werten und Normen ausgeht.

Das gilt sowohl auf christlich-theol ogischer wie auf philosophischer Seite.
Leitend werden hier die Integration biologischer, psychologischer,
philosophischer und theologischer Aspekte, zentral der Gesichtspunkt der
Personalitét und Menschenwirde, individuelle Freiheit, Wohlwollen, die
Sicherung und Forderung von Lebensmdglichkeiten, die Verbesserung
der Conditio humana, Gerechtigkeit, die Prinzipien der Veralgemeiner-
barkeit und der Gleichbehandlung, Abwégungen aufgrund von Wertpré-
ferenzen, schlieflich regionale Moralcodices. Medizinisch, im Bereich der
In-vitro-Fertilisation beispielsweise kann fir Eingriffe die informierte
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Zustimmung (informed consent) der betroffenen Eltern gefordert werden
zusammen mit der strikten Beschrénkung auf therapeutische Ma3hahmen
(Unfruchtbarkeit und genetische Defekte) ausschliellich bei verheirateten
Paaren. Der Institution der Ehe beispielsweise kommt hier eine neue
bemerkenswerte Bedeutung im ethischen Arbeitsgang zu.

Solche Kriterien setzen eindeutige Grenzen fir Eingriffe in die
menschliche Fortpflanzung, erst recht vor Verfiigungen Uber
menschliche Embryonen oder gar deren Erbgut, so sehr anderer-
seits gezielte Eingriffe unter Wahrung menschlicher I ntegritéat und
Wiirde bejaht werden kdnnen.

Die anthropozentrische Begriindung von Ethik spiegelt sich auch in
Positionen wider, die - wie auf katholischer Seite im AnschluB an das
2. Vatikanische Konzil - eher evolutionistisch orientiert sind. Sicherung,
Verstarkung und Vertiefung der personalen und geistigen Fahigkeiten des
Menschen werden hier zum Kriterium mdglicher Manipulation. Auf der
anderen Seite sind es gerade »holistische« Entwiirfe, die dem Evolutionis-
mus nahestehen, die schon in der Umweltdebatte den Anthropozentrismus
der abendldndischen Tradition kritisiert haben. In der O6kumenischen
Diskussion ist der Einfluf? der ProzeR3philosophie A. N. Whiteheads, auch
in Verbindung mit der kosmischen Christologie der Ostkirche von
besonderer Bedeutung gewesen. Aus dieser Perspektive wird die cartesia-
nische Engfihrung eines an der naturwissenschaftlichen (darwinistischen)
Evolutionstheorie orientierten Evolutionismus kritisch deutlich gemacht,
andererseits jedoch dessen (bei H. Spencer zu beobachtende, auf theoso-
phische Traditionen zurlickgehende) mystische Komponente betont.
Gentechnologie kann hier nur mit groRRer Zuriickhaltung betrachtet
werden, droht sie doch den Strom des Lebens in seiner ganzen Fille und
Vielfalt theoriekonform eher zu reduzieren als zu fordern. Eingriffe auch
in menschliche Fortpflanzung stdren die Ganzheit des Lebens, im Blick
auf die konkret Betroffenen ebenso wie hinsichtlich gesamtgesellschaftli-
cher Bewuf3tseinsbildung.

In einer pluralisischen Gesdlschaft wird, um einen tragféhigen,
verbindlichen Konsens und gultige Regelungen zu erreichen, ein
relativ pragmetisches Vorgehen notwendig sein, das traditions- und
geschichtsbestimmte Werte und Normen festhdlt und weiterent-
wickelt und in. den neuen Problemfeldern zu erneuerter gesdll-
schaftlicher Akzeptanz zu bringen versucht. Die Orientierung an
Normen und Wertvorstellungen korrespondiert freilich in ihrer
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pragmatischen Praktikabilitat strukturell dem Fortschritt von
Naturwissenschaft und Technik in einer Weise, die leicht as
positivistisch bezeichnet werden kann. Sie bleibt in internationaler
Breite dem von Naturwissenschaft und Technik induzierten
Systemcharakter gesellschaftlichen Lebens und seinen Mechanis-
men letztlich verpflichtet. Ein solches Verfahren hat im Blick auf
notwendige konkrete Entscheidungen seine Berechtigung. Auch
die christlichen Wurzeln dieser Entwicklung kénnen gar nicht
bestritten werden; sie pragen unsere Wertvorstellungen ebenso
wie intellektuelle Redlichkeit der naturwissenschaftlichen For-
schung und die Motivation zu einem gesellschaftlichen Konsens.
Christliche Ethik wird sich deshalb auch an entsprechenden
M einungshildungsprozessen heute bis in die Gesetzgebung hinein
beteiligen..

Christliche Ethik hat auch die Aufgabe, die Gesamtentwicklung
mit ihren unbezweifelbaren Chancen, aber auch ihren Fragwir-
digkeiten, ihrem Systemcharakter, ihren Zwéangen, Einseitigkei-
ten und Reduktionen kritisch zu hinterfragen und ebenso wie auf
Hilfsmoglichkeiten auf Verluste, Entstehung von Not, mdgliche
geistige, kulturelle und materielle Verédung hinzuweisen. Philo-
sophisch und theologisch wird sie beispielsweise die Wertproble-
matik selbst genau zu untersuchen und in die Diskussion zu
bringen haben; wie weit sind in der Moderne etwa Konstituentien
des Seienden (Ideen im Sinne Platons) zu bloflen Bestandteilen
,oder Analoga der Marktwirtschaft degeneriert? Eine wahrhaft
kritische- zu grundlegenden Entscheidungen fihrende - Aufgabe
wird christliche Ethik aber nur wahrnehmen konnen, wenn sie
ihrerseits positiv auf einen Grund verweisen kann, auf dem
menschliches Leben und Handeln individuell und kollektiv in und
zugleich jenseits und auch entgegen vorfindliehen geistigen und
materiellen, politischen und gesellschaftlichen Zwéngen gedeihen
kann. Theologisch formuliert wird das der Herrschaftscharakter
gottlicher Liebe sein, wie er in dem Phanomen Jesus Christus und
seiner geschichtlichen Konkretion begegnet. Geht es religios um
eine Herr-schaft, wird »Liebe« dabei weder evolutionistisch
vereinnahmt noch individualistisch vereinzelt werden dirfen, so
sehr hier die Gesamtwirklichkeit ebenso angesprochen ist wie der
einzelne Mensch. Die Letztmotivation von Glaube, Liebe und
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Hoffnung verweist konkret auf das, was Gott ehrt und dem Leben
aufhilft.

Die Mdglichkeiten der Gentechnologie entbehren in dieser
Perspektive der zwanghaften Notwendigkeit stdndigen Fort-
schritts und sténdiger Weiterentwicklung. Mégliche Chancen sind
kein Gesetz notwendigen Engagements, wie auch blofe Unge-
wohnlichkeit kein Argument dafiir ist, sinnvolle Schritte nicht zu
gehen. Wichtige Kriterienwerden hier biographische Toleranz und
Kontinuitat, z. B. in und mit der christlichen Gemeinde und der
christlichen -Geschichte Uberhaupt sein. Zeit und Ort positiven
Engagements wird durch das Wissen um die Begrenztheit und die
Qualifikation geschopflicher Lebenszeit durch die Ewigkeit
bestimmt sein. Moralischen Uberforderungen ist zu wehren,
Forderungen der Liebe dagegen zu folgen.

Christlichem Geist kann es eher entsprechen, sich mit ohnehin
weiter bestehenden Aufgaben, die das Leben in Natur und Kultur
betreffen, zu begniigen und darauf zu verweisen und freie techni-
sche Kapazitéten an anderer Stelle einzusetzen, etwa zur Bewdlti-
gung aktueller Not auch in anderen Regionen der Erde. In positi-
vem ethischem Sinne ist zu fragen, wo Engagements eingegangen,
Biographien (z. B. beruflich) festgemacht, Investitionen vorge-
nommen, Forschungsfoérderung gewahrt, ‘in welche Richtung
hinein aso individuell, kollektiv und politisch Entscheidungen
getroffen werden. Die Beantwortung solcher Fragen ist noch
wichtiger als die Erstellung von Normen und Regeln und der
Erlal von Vorschriften und Gesetzen, so sehr auch dies nicht
vernachléssigt werden darf, um Schlimmes zu verhiten.

Prof. Dr. Jurgen Hibner Schmeilweg 5, 6900 Heide/berg

Anmerkung

1. In der Bundesrepublik Deutschland konstituiert sich gegenwartig auf Regierungs-
ebene eine entsprechende Kommission, auf parlamentarischer Ebene eine Enquete-
Kommission, die die anstehenden Fragen bearbeiten wird. Theologen werden hier
beteiligt sein, ebenso wie bei einer entsprechenden Studie der Vereinigung
Deutscher Wissenschaftler, die noch in diesem Jahr abgeschlossen werden soll.
Dennochwerden sich die Kirchen noch umfassender diesen Fragen stellen mussen.
Die EKD hat inzwischen auch eine entsprechende Arbeitsgruppe eingesetzt;
6kumenische Studien (erstellt von der Subunit Church and Society des Okumeni-
schen Rates) liegen bereits vor.
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Sudien

Die Seligpreisungen der Bergpredigt
und das gesellschaftliche Zeugnis
der Kirche*

VON HEINO FALCKE

EINLEITUNG: DIE BERGPREDIGT,
ENDE ODER WENDE DER POLITIK?

Die Bergpredigt ist ein politisch umstrittener Text geworden. Die
Friedensbewegung im Westen und Friedensinitiativen bei uns
berufen sich auf sie. Das lief3e sich vielleicht noch als das aus der
Kirchengeschichte bekannte Schwérmertum oder as nicht »poli-
tikfahiger« Utopismus abtun, wenn es nicht inzwischen realpoliti-
sche Vorschldge und Konzepte zur Abristungs- und Friedenspoli-
tik gdbe, die von der Bergpredigt inspiriert sind. So C. Fr. v,
Weizsickers »intelligente Feindesliebe« und das Konzept des
sogenannten Gradualismus, der vertrauensbildende Vorleistun-
gen einer Seite im Kontext politischer Verhandlungen vor-
schlagt'. Zwei westdeutsche Zeitungen haben den Text der Berg-
predigt abgedruckt, offenbar weil man sie kennen mul3, um die
gegenwartige politische Diskussion zu verstehen-I Pincbas Lapide
sagte in seinem Dialog mit C. Fr. v, Weizsécker (ber die Seligprei-
sungen, die Bergpredigt sei »kein utopischer' Wolkentraum,
sondern ein niichternes Rezept zum Uberleben«>,

Gegen diese politische Inanspruchnahme der Bergpredigt hat jedoch der
Tubinger Neutestamentler Marlin Hengel protestiert. Er scharft erneut den
Widerspruch zwischen der Radikalitét der Bergpredigt und der gangigen
Moral und Politik ein. Nur in bedingungsloser Nachfolge, frei von alen
Bindungen, sei die Bergpredigt zu leben und sie sei keine Weisung fir
machbare Politik. Der paulinisch-lutherische Satz wird auf die Bergpre-

* Vortrag vor den sichsischen Pfarrertagen 1982.
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digt bezogen: »Durch das Gesetz kommt Erkenntnis der Sunde.« — »Die
bessere Gerechtigkeit des Reiches Gottes ist das Ende des menschlichen
Selbstbehauptungswillens, das, Ende einer von Menschen machbaren
Geschichte und damit das Ende aler menschlichen Politik".«

Was von diesem Einwand aufzunehmen ist, werden wir noch bedenken.
Vorher ist es jedoch wichtig, den aufregenden Vorgang zu verstehen, daf3
die Bergpredigt und die fragende politische Vernunft neu ins Gespréch
kommen, einander viel zu sagen haben und dies vorbei an den herkdmmili-
chen dualistischen Auslegungsmodellen der Zweistufenethik oder Gesin-
nungs-Verantwortungsethik tun. Die politische Vernunft, die ihr Ende
nur zu deutlich sieht und sich in die Aporien des Abschreckungssystems
verrannt hat, fragt, ob die Bergpredigt vielleicht eine Wende der Politik
erschlielt und Zukunft eréffnet. Die Bergpredigt w#// Zukunftsméglich-
keit zeigen: »Wer diese meine Rede hort und tut sie, der gleicht einem
klugen Mann, der sein Haus auf den Felsen baut«, sagt der Bergprediger
am Schiu (Matth 7,24f). Ricken wir in eine Zeit ein, wo die Wahrheit
dieses Gleichnisses geschichtlich erfahrbar wird? Werden am Hause der
Realpolitik Risse'sichtbar, die bis ins Fundament gehen? Sollte im Selbst-
widerspruch der politischen Vernunft die Bergpredigt as politische
Weisheit aufleuchten und einleuchtend werden? GewiR3, ein Gebot wie die
Feindesliebe fordert das »AufRerordentliche«, wie Bonboeffer diesen
Abschnitt in der »Nachfolge« uUberschrieb>. C. Fr. v. Weizsécker aber
sagte schon vor 20 Jahren, da? der Friede im wissenschaftlich-technischen
Zeitalter eine »auflerordentliche moralische Anstrengung« erfordere”, Die
Junger der Bergpredigt galten in der Kirchengeschichte as Narren in
Christo ~ der heilige Pranz, die Qudker, Tolstoi u. a Heute kénnte ihnen
mindestens die Funktion von Hofnarren zukommen, die das Ohr der
Maéchtigen finden, und wenn die Experten sich ins Gestriipp der Probleme
verirren und den Wald vor lauter Baumen nicht sehen, dann stellen sie die
einfachen, entwaffnenden Fragen und erinnern an die schlichten menschli-
chen Ziele.

Was aso bedeutet die Bergpredigt fir unser gesellschaftliches
Zeugnis heute? Haben wir das Ende der Politik anzusagen oder sie
in eine Wende zu rufen? Gilt vielleicht beides? Worin aber liegt das
Ende und wohin geht die Wende? Ich méchte mit 1hnen aus der
Fille des zu Erorternden drei Gedankengénge herausgreifen, die
mir selbst beim Nachdenken die wichtigsten wurden:

1. Die Seligpreisungen erschlieflen einen ganzheitlichen Ver-
stehenszugang zur Bergpredigt von der Zukunft der Gottesherrschalt
aus.
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2. Die Bergpredigt erweist sich al s»Verantwortungsethik hoberer
Ordpunge und kommt damit heutiger politischer Vernunft zu
Hilfe.

3. Die Gemeinde des Bergpredigers in dialogischem Zeugnis und
kooperativem Dienst auf dem politischen Felde.

1. DIE SELIGPREISUNGEN ALS VERSTEHENSZUGANG
ZUR BERGPREDIGT

1.1 Unser Thema fragt nach der Beziehung zwischen den Selig-

preisungen der Bergpredigt und unserem gesellschaftlichen

Zeugnis. Diese Beziehung lauft Gber Kreuz und Auferweckung'
des Herrn. Vieles was in der Bergpredigt steht, leuchtet unmittel-

bar ein, aber nur as Wort des auferweckten Gekreuzigten wird es
fur uns verbindliche Weisung. In der Bergpredigt verkiindet Jesus

die nahe Gottesherrschaft als die Wirklichkeit, die ein neues Tun

ermoéglicht und unerléllich macht. In der Auferweckung\des
Gekreuzigten identifizierte sich die Gottesherrschaft, die der

Bergprediger verkiindet hatte, mit dem Verkindiger". Aufgrund

dieses Identifizierungsvorganges kann der erhéhte Christus. von

Matthdus sagen: »Mir ist gegeben alle Gewalt im Himmel und auf
Erden« (28,18). In diesem Vorgang grindet die Autoritét der

Bergpredigt fur uns.

Als einziger unter den Evangelisten hat AMa#thius den Zusammenhang
zwischen dem erhdhten Herrn und dem irdischen Jesus ethisch formuliert.
»Matthdi am Letzten« beauftragt der Erhohte die Jinger, die Volker zu
lehren, ales zu halten, was der irdische Jesus seinen Jungern befohlen hat.
Hier wird die Bergpredigt fir aleVolker in Kraft gesetzt und der Glaube
an den erhdhten Herrn wird an die ethische Weisung des irdischen Jesus
gebunden.

Matthaus schreibt dies kritisch gegen eine nachdsterliche Verkiindi-
gung' die zwar Christus as den Herrn ausruft und sogar Exorzismen in
seinem Namen vollbringt, aber den von Jesus verkiindeten Gotteswillen
nicht verbindlich macht. Darum gibt Matthdus der Bergpredigt das
Nachwort gegen diese libertinistischen Propheten, die einen Christusglau-
ben ohne Nachfolgekonsequenzen predigen (Matth 7,1Sff)8. Der Apostel
Paulys hielt den Osterglauben durch die Predigt vom Kreuz in der irdi-
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sehen Verantwortung fest. Matthéus tut dasselbe durch die Nachfolgepre-
digt Jesu. Matthéus begriindet die Ethik in der Herrschaft Christi. Die
Herrschaft Christi aber legt er durch den »Weg der Gerechtigkeit« aus, den
der irdische Jesus geht und fihrt. Hier wird nicht - wie man bei »Konigs-
herrschaft Christi« leicht vermutet - der Welt von oben und auf3en
verklndigungstheokratisch etwas aufoktroyiert, sondern Herrschaft
Gottes ereignet sich mitten im Alltagsgedrénge, im Lebensvollzug dieses
einen Menschen, der das Leben seiner Junger teilt, mit ihnen im selben
Boot sitzt und so alltagsnah Nachvollzuge solchen Lebens stiftet.

Matthdus bindet die Christusverkindigung und die Bergpredigt
unldsbar aneinander. Er macht die Bergpredigt so fur die Kirche in alen
Volkern verbindlich. Die Volkskirchen oder Grof3kirchen haben diese
Einheit kaum je durchzuhalten vermocht, sondern haben sie aufgelost in
die Zweistufenethik von Kirche und Monchtum oder haben sie auseinander-
brechen lassen zwischen GrofRkirche und sektiererisch-sozialrevolutioné-
ren Randgruppen, die die Bergpredigt gegen eine sé&kularisierte und
angepalite GroRkirche geltend machten. Im Neuprostestantismus schlief3-
lich wurde die Bergpredigt auf Gesinnungsethik reduziert. Das Matthdus-
evangelium aber ist der Protest gegen diese Reduktionen, Halbheiten und
Ausflichte. So macht Matthdus die Bergpredigt zur standigen Unruhe der
Kirche und hdlt die Unruhe um die Auslegung der Bergpredigt wach. Wie
ist sie zu verstehen?

1.2 Entscheidend ist, von wo aus man den Zugang zur Bergpre-
digt sucht. Meine These lautet, daR sich ihr rechtes Vergt@ndnis von den
Makarismen her erschlielt. Das scheint ein Gemeinplatz zu sein.
Befragt man jedoch die verschiedenen Auslegungskonzepte, von
welchem Punkt der Bergpredigt sie eigentlich ausgehen, so fuhrt
das keineswegs auf die Makarismen as hermeneutischen Kanon
der Bergpredigt.

Nehmen wir die Auslegung der Bergpredigt as Beichtspiegel zur Er-
kenntnis der Siinde, als Gesetz im usus elenchticus. Siegeht von der ersten .
und zweiten Antithese aus und deutet sie als Toraverscharfung: Schon das
Zirnen und der begehrliche Blick auf die fremde Frau sind Sinde. Hier
liegen ja gar keine Handlungsanweisungen vor, sondern die Affekte der
Aggression und der sexuellen Begierde werden as Siinde des Herzens
aufgedeckt.

Oder man nimmt die Antithesen mit den Worten zum Almosen geben,
Beten und Fasten zusammen und stellt fest, da3 Jesus Uberall von der
duBeren Tat zu der Gesinnung des Herzens vorstoRt. Von hier aus ergibt
sich die Auslegung der Bergpredigt als Gesinnungsethik.
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Oder man kann von der Kritik der 6ffentlichen religidsen Institutionen
ausgehen. In den Worten zum Almosen geben, Beten und Fasten stellt
Jesus den offentlichen Institutionen die personale Verantwortung des
einzelnen coram deo nicht coram publico gegeniiber. So kommt Dietrich
von Oppen zur Bergpredigtauslegung im Gegenilber von Person und
Institution”.

All diese Auslegungen in dualen Spannungsverhédltnissen haben ihre
Berechtigungsanteile, aber sie durfen nicht zum Auslegungsprinzip
werden. Vielmehr werden sie relativiert, wenn man in der Bergpredigtaus-
legung von den Makarismen ausgeht.

1.2.1 Zuerst stoRBen wir auf den ganzheitlichen, dasganze menschli-
che Daseinumgpannenden Charakter der Makarismen. Sie sprechen den
Menschen in seiner elementaren Bedurftigkeit an, as Armen,
Ohnméchtigen, Hungernden und Leidenden. Sie sprechen ihn im
zweiten Tell as Tater an, as Barmherzigen, Friedensstifter, as
Gerechten und Nachfolger Jesu. Mit Recht wird immer wieder
gesagt, da3 Matthadus die Seligpreisungen ethisiert habe. Wenn er
aber von den Armen »im Geist« und von den Hungernden »nach
Gerechtigkeit« spricht, hebt er nicht auf, sondern unterstreicht
noch, da3 der Mensch ein Angewiesener und Empfangender ist.
Dal er sogar zuerst als solcher in Blick kommt, durfte darin grin-
den, dal3 die Makarismen véllig beherrscht sind von der nahenden
Gottesherrschaft, die den Menschen zum Empfangenden macht.
Gerade auch as Tater bleibt der Mensch ein Angewiesener. Die
Gerechtigkeit muf3 kommen, damit sie getan werden kann (vgl. 5,6
und 5,10). Das Tun der Gewaltlosen, Barmherzigen und Friedens-
stifter ist in der Welt so von Vergeblichkeit bedroht, dal es der
kommenden Gottesherrschaft bedarf, um in seiner Sinnhajtigkeit
aufauleuchten. Weiter umgreifen die Makarismen die sozide und
politische Existenz des Menschen ebenso, wie den Kern seiner
Personalitét, das Herz.

Matthaus hat den Makarismus der Armen verandert und spricht
von den Armen im Geistl. Das ist aber keine Spiritualisierung,
sondern eher eine Erweiterung und Radikalisierung des Armuts-
verstandnisses. Matthdus wehrt eine 6konomische Verengung des
Begriffes ab. Die sozial Deklassierten sind eben auch arm in ihrem
Bildungsstand und ihrem religidsen Erflllungsstandi. Gewil3
schwingt hier auch mit, daf3 sich die Armen der Gottesherrschaft
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erwartungsvoll 6ffnen, mit leeren Handen vor Gott stehen, aber
.wir.missen -uns .vor.einer rechtfertigungstheol ogischenVeren-
gung hiiten, as ginge es hier nur um das SiindenbewuBtsein.

Im Makarismus der Sanftmitigen und nach Gerechtigkeit Hun-
gernden ist die politische und gesellschaftliche Dimension des
Lebens angesprochen. Die Sanftmitigen sind die Geringen,
Niedrigen, Machtlosen, die aber ihre Machtlosigkeit bejahen,
nicht in Aggressionen und Allmachtsphantasien ausbrechen,
sondern wie jesus, der sanftmitige und von Herzen demitige
(Matthll,29), den Weg der Friedensstifter in gewaltfreierGite
gehen.

In der vierten Seligpreisung verandert Matthaus den Makaris-
mus der Hungernden in die Seligpreisung der nach Gerechtigkeit
Durstenden #nd Hungernden. Im Kontext seines Evangeliumsist hier
gewil3 das Tun der Gerechtigkeit gemeint. Aber gerechtes Verhal-
ten und gerechte Verhdltnisse sind hier noch nicht getrennt. Das
ist vielmehr eine moderne Unterscheidung, die wir in das biblische
Denken nicht eintragen dirfen'<. Wenn Menschen die Gerechtig-
keit tun, die der Gottesherrschaft entspricht (Matth 6,31), dann
werden die Hungernden satt werden; und wenn die Hungernden
satt werden wollen, dann miissen sie nach Gerechtigkeit trachten.

Mit der sozialen und politischen Existenz gehort aber das
Innerste des Personseins zusammen. Es ist im Makarismus der
Herzengreinen angesprochen, denen die Gottesschau verheilien
wird. Damit sind kultische Traditionen aufgenommen, in denen es
um die Begegnung des einzelnen mit Gott geht.

Das Menschsein in seiner Vieldimensionalitdt kommt in den
Makarismen aber darum in Blick, weil die nahende Gottesherrschaft
Mensch ##d Welt in.ihrer Ganzheit betrifft. Als Gottesherrschaft hat
sie einen deutlichen politischen Bezug zu den theokratischen
Bewegungen in der Umwelt Jesul3. Wenn die Friedensstifter Sthne
Gottes genannt werden, so dirfte die messianische VerheiRungs-
tradition des Friedenskonigs und Gottessohnes anklingen. Die
Gottesherrschaft ist aber auch Trostung fur die Trauernden und
vollendet die kultische Gemeinschaft des einzelnen mit Gott. Die
Gottesherrschaft heil3t Herrschaft der Himmel, aber sie verheif3t
den Machtlosen die Erde als Erbe und erfillt so die alttestamentli-
che LandverheiBungt", Die Chiffre »Gottesherrschaft« wird also
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durch die Makarismen in umfassender Fulle und redlistischer
Konkretheit entfalret™, Eine Verengung der Bergpredigt auf
Gesinnung, Personalitét und private Mitmenschlichkeit sollte von
daher ausgeschlossen sein.

1.2.2 Entscheidend fir die Bergpredigtauslegung ist nun eben
diese Orientierung auf die Gottesherrschaft, die in den Makaris-
men geschieht. Sie sind jeweils von ihrem Nachsatz her zu inter-
pretieren. Die Armen, Niedrigen, Barmherzigen und Friedensstif-
tersind nicht sglig, weil sie arm, niedrig und Friedensstifter sind,
sondern weil ihnen die Gottesherrschaft zukommt, sie die Erde
erben und Sohne Gottes heil3en werden. Die Makarismen sind also
die kategorische Aufforderung an alle, sich selbst und die Wirk-
lichkeit ihrer Welt von der ankommenden Gottesherrschaft her zu
verstehen. Diese aber ist in der Verkindigung Jesu durch ihre
Néhe qualifiziert, besser: durch die dynamische Bewegung ihres
Nahekommens, Angehens, Annehmens, auf den Leib Rickens. Sie
sprengt damit das Schema von Transzendenz und Immanenz.
Schon die Ubersetzung von Makarios in »Selig« &Rt die Makaris-
men in dieses Denkschema einrasten. Seligkeit ist in der abendlan-
dischen Sprachtradition die himmlische, jenseitige Glickseligkeit,
die in der Neuzeit freilich verinnerlicht wird zum Gefihl der
Gluckseligkeit. Die diesseitige duflere Wirklichkeit von Armut,
Hunger und Gewalt wird davon nicht tangiert und wird so gerade
festgeschrieben. In der Verkindigung Jesu aber liegt der ganze
Ton auf dem Nahen, der Inscendenz der Gottesherrschaft. Nicht
ihr Ausstand, sondern ihr Einstand ist fir sie kennzeichnend, und
sieldlt die Wirklichkeit der Welt nicht wie sieist, sondern stellt sie
in Frage, fihrt siein die Krise und zieht siein radikale Verande-
rungen. Was mit der Transzendenz der Gottesherrschaft theolo-
gisch zu Recht ausgesagt werden soll, namlich ihre Unverflgbar-
keit, ist ein Pradikat ihres Kommens, nicht ihres Fernbleibens.

Fur das Kommen der Gottesherrschaft ist eine andere Dialektik
als die von Transzendenz und Immanenz kennzeichnend, und sie
l&3t sich gut mit einer Differenzierung der Zeitform der Zukunft
aussagen: die Unterscheidung von adventus und futurumis.

Adventus ist die Zukunft als auf uns zukommende, die wir nur
erwarten und empfangen, nicht aber gestalten oder machen
koénnen. Wir kénnen uns ihr im Vertrauen 6ffnen oder uns vor ihr
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in Angst verschlief3en, aber wir kénnen Uber sie nicht planend und
gestaltend verfugen. Die Makarismen fordern uns dazu auf, daf
wir uns dem Kommen der Gottesherrschaft vertrauens- und
erwartungsvoll 6ffnen und uns selbst im Licht ihres Advents in
unserer elementaren Bedurftigkeit annehmen.

Von adventus ist das fursram zu unterscheiden. Futurum (von
fuo, werden) bedeutet das Entstehen und Hervorgehen aus der
Gegenwart und ihren Potenzen. Futurum ist das, was wir aus der
Gegenwart extrapolieren, prognostizieren, planen und gestalten.
Der Advent der Gottesherrschaft erzeugt neue Gestaltung von
futurum. Die empfangene Gottesherrschaft bringt Menschen zur
Umkehr, so dal? sie als Barmherzige, Friedensstifter und Gerechte
das Weitergehen ihrer Welt gestalten und verantworten. Adventus
und futurum verhalten sich wie Glaube und Werke. Erwartung
des Advent und Arbeit am futurum entsprechen einander wie das
Geséttigtwerden mit Gerechtigkeit und das Trachten nach Ge-
rechtigkeit, wie empfangene und getane Barmherzigkeit.

Der Gegensatz zu den Makarismen aber wére die Sorge, vor der
die Bergpredigt warnt. In der Sorge sehen wir unsere Zukunft nur
noch als futurum, das wir sicherstellen muissen, und wir verdrén-
gen die Dimension des Advent, sl es nun aus Angst oder aus
Hybris. Glauben und Hoffen aber heifdt, Advent und futurum so
zu unterscheiden und aufeinander zu beziehen, dal3 der Advent das
futurum begrenzt, regiert und mit Liebe erfallt!",

Sich und die Welt in dieser Weise aus der Zukunft der Gottes-
herrschaft verstehen, das verandert das Verstandnis der Wirklich-
keit. Wir sehen unsere Welt dann mehr als etwas Festgelegtes,
kausal Determiniertes und durch ihr Schuldverhéngnis Unverbes-
serliches, wo Gott nichts au3er den Herzen bewegen kann. Wir
nehmen die Wirklichkeit wahr as offenen Prozeld im Zeichen
neuer von Gott her eréffneter Moglichkeiten. G. Picht hat gezeigt,
da3 zum Zeitmodus der Vergangenheit die Kategorie der Not-
wendigkeit, zum Zeitmodus der Zukunft aber die Kategorie der
Méglichkeit gehort. Die Wirklichkeit von der Zukunft der Got-
tesherrschaft her verstehen heifdt also, sie im Lichte der ankom-
menden Méglichkeiten Gottes wahrnehmen. Die Seligpreisungen
zeigen ja, wie radikal und durchgreifend die Verénderungen sind,
in die Gott die Welt hineinzieht. Er faldt siein ihrer Tiefe, bel den
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Armen, Hungernden und Leidenden und sagt die gro3e Umwer-
tung der Werte an. Die Makarismen kiindigen an, wie der kom-
mende Gott um seine Schopfung kémpft, siegegen alle Entstellun-
gen und gegen alles, was sich asendgliltig gebérdet, zur Erfillung
bringen und uns alsVerbiindete in diesem Kampf einbeziehen will.

DaR.die Reichgottesbotschaft Wirklichkeit neu wahrnehmen
la’t, zeigt Jesu Umgang mit der Schépfung. Die Feindesliebe
begriindet er mit dem Handeln des Schopfers, der Giber Gute und
Bdse, Gerechte und Ungerechte regnen und seine Sonne scheinen
18%t. Die Weisheitsliteratur nennt dasselbe . Naturphédnomen, aber
mit dem resignativen Schluf3, dal? doch alles eitel und nichts Neues
unter der Sonne sei (Pred 1,5ff; 9,2; 11,3-5). Im Lichte des
nahenden Gottes wird die Schopfung zum Gleichnis seiner bedin-
gungslos annehmenden Liebe, die Neues herauffiihrt und zur
Uberwindung des ehernen Freund-Feind-Schematismus provo-
ziert.

Zusammenfassend lie%e sch sagen: die Makarismen sprechen in die
menschliche Existenz dahinein, wo sie» Elend und am Ende /st,; gerade
da orechen sieeine chancenreiche Existenz in ener offenen Geschichte g4,
dieim Lichte der ankommenden neuen Mdglichkeiten Gottesz# entdecken
und gu gedtalten ist.

1.3 Die Ganzheitlichkeit der Makarismen und ihr Wirklich-
keitsversténdnis haben nun Konsequenzen fir das Verstandnis der
Ethik der Bergpredigt. Ich will das an der Gegenuiberstellung von
Gesnnungsethik und  Verantwortungsethik verdeutlichen. Sie geht
vornehmlich auf den Theologen Wilhelm Herrmann und den
Soziologen Max Weber zuriick. Sie standen unter dem massiven
Eindruck der Eigendynamik, mit der Wissenschaft, Technik. und
kapitalistische Wirtschaft das industrielle Zeitalter formten. Dem
Wissenschaftsbegriff des 19. Jahrhunderts entsprechend nahm
man an, dal} dahinter objektive, wissenschaftlich feststellbare
Sachgesetzlichkeiten oder Eigerigesetzlichkeiten stehen. Wilhelm
Herrmann meinte, »dald der Staat ein Gebilde der Natur ist und
deshalb nicht Liebe sein kann, sondern Selbstbehauptung. Zwang
und Recht.« »wir kdnnen uns nicht so zur Welt stellen wie Jesus,
der Vorsatz es zu wollen erstickt in der Luft, die wir heute ha
ben".« Wahrend nach Max Weber der Gesinnungsethik die
Reinheit und absolute Konsequenz der Gesinnung ales ist, be-
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denkt der Verantwortungsethiker die Folgen, die durch die
Sachgesetzlichkeiten der Welt bedingt sind.

Dabei ist aber die Welt fir ihn bereits festgestellt. Er sperrt die
Verantwortungsethik in einen zuvor definierten Rahmen ein.
Nicht die Verantwortungsethik. sondern ihr Wirklichkeitsver-
standnis ist anzufragen, das immer schon zu wissen meint, was
politische ratio, 6konomische Gesetzmaliigkeit, technische Sach-
zwénge sind und sagen. Eben mit dieser festgelegten Welt legen
sich die Makarismen und die Bergpredigt an. Sietun das, indem sie
den Gewaltlosen die Erde verheif3en und den Friedensstiftern die
Gottessohnschaft zusprechen, indem sie die Mechanismen von
Gewalt und Gegengewalt und den Schematismus des Freund-
Feind-Denkens in Frage stellen. Mit Christofer Freyl9 méchte ich
die Bergpredigt eine Verantwortungsethik hoherer Ordnung
nennen. Indem sie unser festgelegtes Bild von Welt, Mensch und
Politik in Frage stellt, lehrt sie uns, dafd wir auch dafir Verantwor-
tung tragen und fur die Folgen, die aus diesen Fixierungen und
Vergétzungen hervorgehen. Bedenken wir nur die naturzerstore-
rischen Folgen, die das Naturverstandnis der neuzeitlichen Wis-
senschaft gehabt hat. Daf3 der Krieg zu den ehernen Gesetzen der
Geschichte gehort, galt als Dogma, und fir Max Weber war der
Machtkampf zwischen Nationalstaaten eine nicht hinterfragbare
politische Gegebenheit. Heute aber stehen wir vor der politischen
Notwendigkeit, die Institution des Krieges durch die Institutiona-
lisierung gewaltfreier Wege der Konfliktaustragung zu Uberwin-
den und eine Voélkergemeinschaftsmoral zu entwickeln.

Natirlich sind das Fragestellungen, die in der Bergpredigt
selbst nicht vorkommen. Aber die Botschaft von der nahen
Gottesherrschaft. die verandernd in die kleine Lebenswelt der
galilégischen Fischer eingriff, ist radikal und universal genug, um
auch Verhalten und Verhéltnisse der heutigen Welt in Frage zu
stellen und zu Verédnderungen herauszufordern. Nach Matthaus
sendet der erhthte Herr die Junger mit der Bergpredigt zu alen
Voélkern. In diesem Sendungsauftrag liegt gleichzeitig der Auftrag
der Ubersetzung in veranderte Situationen und Problemhorizonte.
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2. DIE BERGPREDIGT ALS VERANTWORTUNGSETHIK
HOHERER ORDNUNG

Was meint Verantwortungsethik hoherer Ordnung? Ich méchte
das an der Bergpredigt unter drei Gesichtspunkten zeigen und
dabei jeweils auch Konsequenzen fir unser gesellschaftliches
Zeugnis andeuten.

Die Bergpredigt vereint (1.) Gesinnungs- und V erantwortungs-
ethik. Sieist (2.) Kritik nicht nur des Herzens, sondern auch der
Verhdltnisse, und sie inspiriert (3.) zu schopferischer Verande-
rung.

2.1 Die Bergpredigt /¢ die Alternative von Gesnnungs- u#d
Verantwortungsethik hinter sich. Wir sahen, dal3 sich diese Alterna-
tive bei den Makarismen nicht durchhalten I&3t. Sie sprechen den
Menschen auf die Verhaltnisse an, in denen er lebt, wie auf sein
Herz und Verhalten. Die Bibel kennt eben die Kantische Auftei-
lung der Welt in Kausalitét und Freiheit und ihre neukantianische
Aufteilung in eine Sachwelt und in eine Welt personaler Beziehun-
gen noch nicht. Die Synoptiker bezeugen, dai3 das Reich Gottes,
die kommende neue Welt, in einer Personzu uns kommt, die durch
ihr Wort und ihr Handeln Personen ergreift und verwandelt und so
Vorzeichen der neuen Welt Gottes schafft.

Die gesinnungsethische -Dimension der --Bergpredigt ist ja gar nicht-zu
Ubersehen. Dietrich von Oppen hat sie uns in seiner Auslegung neu
verstehen gelehrt besonders anhand der Spriiche zum Almosengeben,
Beten und Fasten. Er legt sie im Gegeniiber von Institution und Person
aus. Das Neue der Bergpredigt sei die personale Verantwortung vor Gott
und fur den Né&chsten. Nun mag es bei v. Oppen einen Hang zum Persona-
lismus und zur Abwertung des Institutionellen geben. Der Akzent seines
Buches aber liegt gerade darauf, die gesellschaftliche Relevanz der perso-
nalen Verantwortungzu zeigen. Gerade V erantwortungsethik bedarf der
Verankerung im Personalen, und die Institutionen leben davon, da sie
von verantwortlichen Einzelnen getragen, mit Leben erfillt und flexibel
gehalten werden.

Hier ist ein Kardinalproblem unserer Gesellschaft berthrt: der
“Schwund an personaler Verantwortung. Anschauungsbeispiele aus dem
Bereich der Arbeits- und Eigentumsmoral kénnten wir mihelos zusam-
mentragen. Verénderte Produktions- und Eigentumsverhaltnisse haben
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keine neue Arbeitsmoral und Eigentumeinstellung hervorgebracht.
Zentrale Planung und Mammutstrukturen konnen die Verantwortung
von unten zum Absterben bringen, was dann durch noch mehr Organisa-
tion wettgemacht werden mul3. Das Ergebnisist Burokratie. Rudolf Bahro
hat das - vielleicht Uberscharf - als organisierte Verantwortungslosigkeit
analysiert. Die personale Dimension der Bergpredigt ist also von grofRer
Bedeutung fur unser gesellschaftliches Zeugnis.

Wahrend nach Max Weber der Gesinnungsethik die Reinheit und
absolute Konsequenz der Gesinnung alles ist, bedenkt Verant-
wortungsethik die Folgen des Handelns. Die Alternative kann vor
dem Liebesgebot, dem Herzstiick der ethischen Predigt Jesu, nicht
bestehen. Jesus empfiehlt nicht die Kultivierung der eigenen
Frommigkeit und Gesinnung, sondern er befreit zu der Liebe, die
sich dem Né&chsten zuwendet, ihm dient und die Folgen fir ihn
bedenkt, bis hin zu den zwei Denaren, die der barmherzige Samari-
taner dem Wirt dalé@Rt, damit er den Verletzten gesund pflege
(Luk 10,35).

Bei der Goldenen Regel sind die Folgen sogar das Regulativ des
Handelns. »Was du willst, das dir die Leute tun, das tue ihnen
auch« — in diesem Wort leitet Jesus den Hoérer an, sich in die
Situation zu versetzen, wo-er von den Folgen des Handelns ande-
rer betroffen ist. Dann soll sich der Hdérer klarmachen, wie die
anderen von seinem Tun betroffen werden, welche Folgen es fir
sie hat. Danach soll er sein Handeln einrichten.

Gegenwaértig wird uns an den 6kologischen Problemen klar, daf3 die
westliche Zivilisation wohl die Erfolge ihres groRen Machens,
nicht aber dessen Folgen oder negative Nebenwirkungen bedacht
hat. A. M. Klaus Miiller hat daher gefordert, wir miften eslernen,
von denen her zu denken, die von den Folgen unseres Handelns
betroffen sind. Sie missen zu einem Regulativ unseres Handelns
werden. Verantwortungsethik hétte also ihr Kriterium darin, daf3
sie nicht nur die eigenen Erfolge, sondern die Negativfolgen fur
andere und sich selbst bedenkt. Jesus spricht in den Makarismen
zuerst den leidend Betroffenen Heil zu, er ist selber ein Leidender
und mit den Leidenden solidarisch geworden.

Auch hier sind Struktur und Gesinnung Uberhaupt nicht zu
trennen. Es geht um die Bereitschaft, Leiden wahrzunehmen und
anzunehmen, ein tief personaler Vorgang, und um Strukturveran-
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derung in Technik und Wirtschaft. Das Problembiindel, das man
heute die Uberlebensfragen nennt, fordert von uns beides mit
gleicher Dringlichkeit: Lebensstilanderungen und Gesellschafts-
verénderungen. Der Politologe Theodor Leuenberger meint, dai3 es
mit einer Revolution politischer Strukturen heute gar nicht mehr
getan sei. Die heute notigen tiefen Veranderungsprozesse unserer
Zivilisation vollzégen sich nicht im Stil eines Sturms auf die
Bastille oder das Winterpalais, sondern in Gestalt einer Fille von
Alltagsrevolutionen oder Verhaltensénderungen, die einen wach-
senden Verénderungsdruck auf die Strukturen ausiiben-".

Auch von hier aus zeigt sich: Wir brauchen die hthere Eznbeit von
Gesnnungs- und Verantwortungsethik, dieunsdie Bergpredigt zeigt.

2.2 Die Bergpredigt ist Kritik nicht nur des Herzens, sondern
der Verhéltnisse.

C. Fr. v. Weizsacker erzéhlt, wie er als Elfjahriger erstmals die Bergpre-
digt las und ungeheuer erschrak: »Denn ich mufite die Folgerung ziehen:
wenn das, was da steht, wahr ist, dann ist mein Leben falsch. Dann ist das
Leben, das in meiner Umwelt gefiihrt wird, auch falsch-'.« Dieser theolo-
gisch vollig unbefangene Ersteindruck des Elfjahrigen fal3t schlicht und
prézis zusammen, was die lutherische Tradition mit ihrer Bergpredigtaus-
legung im usus elenchticus legis sagt. Die Bergpredigt Uberfiihrt uns
unserer Siinde, und das wird so bleiben, bis der Jingste Tag kommt.

In einem wichtigen Punkt fuhrt der Eindruck des Eltjghrigen tber die
lutherische Tradition hinaus. Die Bergpredigt uberfuhrt nicht nur der
personlichen Siinde, sie zeigt nicht nur, dafd mein Leben falsch ist, sondern
auch das meiner Umwelt. Die Bergpredigt ist nicht nur Beichtspiegel,
sondern auch Kirchen- und Gesellschaftskritik. Die gesinnungsethische
Verengung der Bergpredigt hat ihre kirchenkritische und gesellschaftskri-
tische Brisanz verdeckt.

Wenn Jesus den Armen die Gottesherrschaft verheifdt, dann liegt
darin die Kritik einer Gesellschaft, die vom Haben bestimmt und
auf Wirtschaftswachstum als oberstes Ziel orientiert ist. Wenn er
den Gewaltlosen den Besitz des Erdreichs verheifdt, dann liegt
darin eine tiefe Relativierung und Verunsicherung der Macht und
des Machtstrebens. Wenn er von den nach Gerechtigkeit Hun-
gernden spricht, dann ist damit implizit auch das Unrecht in der
bestehenden Gesellschaft beim Namen genannt.
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Ich mdchte aber die gesellschaftskritische Bedeutung der
Bergpredigt gerade da aufzeigen, wo ihre Deutung as Beichtspie-
gel des Herzens festgemacht ist: an der ersten und zweiten Anti-
these. In ihnen radikalisiert Jesus das Verbot des Tétens bisin den
zornigen Affekt, das Verbot der Ehescheidung bis in das sexuelle
Begehren hinein. Er gibt hier keine Handlungsanweisungen,
sondern deckt die Affekte auf. Der Horer muf3 anerkennen, dal3
das Bdse schon in seiner destruktiven Aggression und seiner
vagabundierenden Libido steckt. Daf} beides in ihm aufsteigt,
unterliegt aber gar nicht seinem Willen. Die Toraverscharfung, die
zur Introspektion fihrt, hebt sich gerade darin auf. Gesetz und
Moralitét stoRen an ihre Grenze. Hinter dieser radikalisierten Tora
steht bel Jesus aber seine radikale Gnadenpredigt von der bedin-
gungslos annehmenden Liebe Gottes.

Gerd Theiffen hat in seiner Soziologie der jesusbewegung nach der gesell-
schaftlichen Funktion dieser Verkiindigung in Jesu Umwelt gefragt. Ich
skizziere seine Antwort in Abreviatur: Das judische Volk war durch
Hellinismus und RoOmerherrschaft in tiefe ldentitétskrisen gestirzt.
Erneuerungsbewegungen versuchten das Selbstbild Israels durch ver-
scharfte’ Normen wiederherzustellen. Pharisder, Qumransekte, Zeloten
versuchten jeder auf anderem Wege, die judische Identitét durch ver-
schérfte religitse und theokratische Leistungsforderungen zu retten. Aber
sie konkurrierten miteinander und die verscharften Normen fuhrten zu
Spannungen, die das Volk zerrissen-s, Indem Jesus die Toraverschéarfung
in die radikale Gnadenpredigt aufhob, fuhrte er aus diesen Aporien heraus.
Die bedingungslos annehmende Liebe Gottes befreit aus |dentitétsang-
sten und a3 Abgrenzungen Uberschreiten. Jesus lebte und verbreitete
diese Freiheit. Die Jesusbewegung »experimentierte am Rande der
Gesellschaft mit einer Vision von Liebe und Versdhnung«. »Solidaritét
zwischen den Menschen war letztlich nicht durch verschérfte Normen zu
gewinnen, welche die verborgene und offene Aggressivitét zwischen den
Menschen nur steigern konnten, sondern in einem neuen Verhdltnis zu
dlen Normen: in der Vorordnung eines angstfreien Vertrauens vor ale
Forderungend.«

Die gesellschaftliche Relevanz dieser Verkindigung Jesu geht
Uber die damalige gesellschaftliche Funktion natirlich hinaus. Wie
ist sie heute zu bestimmen? Beziige zu | dentitétsproblemen unserer
Gesellschaft, zur Klassenkampfideologie, zu innergesellschaftli-
chen Polarisierungen dréangen sich auf. Die Bergpredigt wird aber
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dartber hinaus zur Kritik moderner Leistungsgesellschaft, die ihre
Identitét aus ihrer technischen Leistung gewinnt und fur die der
Mensch nur as Téater und homo faber etwas gilt. Um es mit
C. Fr. v. Weizsécker noch umfassender zu sagen: sie wird zur
Kritik unserer einseitigen Willens- und Verstandeskultur-'.

2.3 Die Bergpredigt inspiriert zu schopferischer Verénderung.

Das ist am Gebot der Feindesliebe und der Antithese zum
Vergeltungsgesetz zu zeigen, die mit der Seligpreisung der Frie-
densstifter und der Gewaltlosen zusammenhéngen.

Feindediebe gehort zum Kern der Botschaft Jesu. Sie ist zuerst
die von Gott erfahrene Feindesliebe und von daher wird sie
konkrete menschliche Tat. Wie die Friedensstifter werden die den
Feind Liebenden Kinder Gottes genannt->. Am himmlischen
Vater orientiert, bringen sie "etwas Neues, Veranderndes in die
Weit, statt nur den Feind nachzuahmen, dem Feind zum Feind,
seinem Schrecken zur Abschreckung zu werden. Sie durchbrechen
die Regelmechanismen der Aggression und beantworten Fluch
mit Segen, Hal3 mit Wohltun, Verfolgung mit Firbitte.

Dasselbe zeigt sich in der Antithese ga jus talionis. Zwar ist sie
zunéchst negativ formuliert: dem Bdsen nicht widerstehen. Das
hat zu dem MiRverstandnis gefiihrt, as solle der Jinger Jesu vor
dem Bdsen zuriickweichen, ihm das Feld uberlassen. Das hiefe der
Flut des Bosen die Schleusen 6ffnen und wére in der Tat der
schérfste Gegensatz zur Verantwortungsethik. Aber schon die
Seligpreisung der Gewaltlosen, die hier mitzuhtren ist, spricht
dagegen. Gerade ihnen ist ja die Erde verheiRen. Dahinter steht
also nicht die Haltung der Weltflucht. Das Verbot, dem Bdsen zu
widerstehen, wird dann mit lauter Aktionen erldutert, die Gber den
Gegensatz von Selbstbehauptung und quietistischer Unterwdarfig-
keit hinausfihren. Der Aggression soll nicht ausgewichen, son-
dern begegnet werden, aber auf alternative Weise. Der Konflikt
wird nicht vermieden-e, sondern der Angegriffene wendet sich auf
eine Uberraschend neue Weise dem Angreifer zu. »Halte hin, gib
auch den Mantel, geh' zwei Meilen mit« - das sind verbliffende
Aktionen, die den Automatismus unseres Regelverhaltens blok-
kieren, den Raum unserer Liebe und Friedensfahigkeit erweitern
und jedenfalls die Chance bieten, dal} Aggression verandert,
vielleicht sogar der" Aggressor verwandelt wird.
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Begrundend verweist Jesus auf das Schdpferhandeln Gottes
und auf die jedermann zugangliche Erfahrung, dal? die Schopfer-
treue Gottes fur die Bdsen wie die Guten sorgt. Das Gebot der
Feindesliebe ist also nicht der Spitzensatz oder der Grenzfall einer
Elitemoral, es geht alle an und mifte eigentlich alen einleuchten.
Uberwindung von Feindschaft ist etwas elementar Leben Bewah-
rendes und Zukunft Gewahrendes, so wie die Feindschaft von
Kain und Abel die erste elementare Stérung geschopflichen
mitmenschlichen Lebens nach dem Fall brachte.

Die Feindesliebe und die Alternative zur Gewalt meinen nicht
nur Gesinnungswandel, sondern beziehen sich auf konkrete
Weltverhéltnisse. Wie aber ist diese Beziehung zu fassen?

In doppelter Weise, kritisch und konkret:

- Jesus erhebt hier Einspruch gegen die Selbstzerstérung des
Menschen durch Feindschaft und Gewalttétigkeit. Einspruch
gegen die Selbstzerstérung des Menschen - diese glickliche
Formulierung von Ernst Lange enthélt eine doppelte Negation.
Damit ist gesagt: Die Selbstzerstérung des Menschen durch
Gewalt und Feindschaft bleibt eine Redlitét. Die Bergpredigt ist
nicht das illusionére Programm zur Abschaffung von Gewalt und
Feindschaft, sondern der tétige und stéandige Einspruch gegen sie
und ihre destruktive Macht. Weil in der Welt Gewalt und Feind-
schaft ist, muf3 die durch und durch positive und schopferische
Liebe die Gestalt von Protest und Kritik annehmen und muf3 die
christliche Gemeinde standig den Aufstand gegen Feindschaft
tben. Die Liebe ist inspiriert von der kommenden Gottesherr-
schaft, aber in der Welt muf? sie den aus der Vergangenheit kom-
menden Fluch der bésen Tat abarbeiten, sogar sich daran abarbei-
ten. Darum haben die Heidelberger Friedensforscher niichtern den
Frieden as Prozel3 der Minimierung von Gewalt, Unrecht und
Unfreiheit definiert-".

Der Einspruch gegen die Selbstzerstdrung des Menschen lebt
aber aus dem Zusprach, dald Liebe und Verséhnung im Kommen,
Gewalt und Feindschaft im Gehen sind. Leben wir nicht aus
diesem Zuspruch, dann wird uns im Einspruch gegen den HaR die
Stimme heiser, und der Einspruch gegen Gewalt wird selber
aggressiv.

Die gewaltlose, alternative Feindesliebe ist jeweils konkret.
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Die Bergpredigt verkiindet kein Prinzip der Gewaltlosigkeit, wie
man oft milRverstanden hat. Die andere Backe hinhalten, auch den
Mantel geben, zwei Meilen mitgehen - das sind situative Hand-
lungsmodelle, und sie machen die Konkretheit des Gebotes deut-
lich. Sie fordern nicht buchstdbliche Nachahmung, sondern
kreative Umsetzung in freier Verantwortung und schdpferischer
Nachfolge.

Die Uberlieferungsgeschichte dieses Gebotes im Neuen Testament und in
der Kirchengeschichte liefert dafur die. beste Anschauung, besonders
dann, wenn wir die sozialgeschichtlichen Aspekte der Uberlieferungsge-
schichte einbeziehen-",

Ich kann hier nur kurz andeuten und verweise auf das neue Buch von
Wolfgang Lienemask, »Gewalt und Gewaltverzicht«, wo die Uberlieferungs-
geschichtlichen Befunde zusammenfassend dargestellt sind. Bei Jesus
selbst sind Feindesliebe und Gewaltverzicht eine politisch hdchst brisante
Alternative zur Theologie und Praxis der zelotischen Bewegung. Bei der
Quelle Q ist dann an Gewaltverzicht in der politischen Krise vor dem
judischen Krieg zu denken. Lukas spricht das Gebot in die Erfahrung
sozialer, 6konomischer Gegensétze hinein, und Matthaus hat den Schuld-
prozef3 vor Augen. Lienemann fafdt zusammen: »Nicht eine unpolitische
Aquidistanz zu alen Parteiungen, sondern eine besondere Weise einer
zugleich distanzierten wie intensiven Beteiligung an den Problemen ihrer
Welt ist den in die Nachfolge Gerufenen geboten; die Seligpreisungen der
Armen, Hungernden und Trauernden machen die Richtung des gewiese-
nen Gehorsams eindeutig klar.« »Nicht Gber den Parteien, sondern in der
kédmpferisch liebenden Zuwendung zum Feinde verléuft der Weg der
Nachfolgee-".

Wir konnten jetzt einen grof3en Uberlieferungsgeschichtlichen Sprung
zu Martin Luther machen und sehen, wie er den Gewaltverzicht der
Bergpredigt gegen das Fehdeinstitut ins Feld fuhrte. Sehr direkt predigte
er im politischen Raum ein Stiick Kreuzesnachfolge, die um des Friedens
willen nétig war, damit sich der vom Kaiser ausgerufene algemeine
Landfriede durchsetzen kdénne.

Als moderne Konkretion haben wir Marzin Luther Kings Predigt und.
Praxis des gewaltlosen Kampfes in der Biirgerrechtsbewegung vor Augen.

Das neue Anwendungsfeld, das vor uns liegt, sind Gewalt und
Feindschaft zwischen den Staaten. Mit dem Gebot der Feindes
liebe und der Alternative zur Gewalt wandern wir in eine Situation
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ein, in der das Gesetz der Vergeltung zwischen den Staaten die
Funktion der Begrenzung der Gewalt und der Stabilisierung des
Friedens nicht mehr erfillt. Die unvorstellbare Eskalation der
Gewalt stellt uns vor die Aufgabe, die Institution des Krieges zu
Uberwinden, weil sie kein sinnvolles Mittel der Konfliktaustra-
gung ist. Das System der Abschreckung erweist sich zunehmend
as gefahrliche Vortauschung kurzfristiger Sicherheit, die langfri-
stig in die Falle totaler Selbstvemichtung fiihrt. Die Dynamik des
Wettriistens, die dem Abschreckungssystem imrhanent ist, wird
aber durch die Feindschaft, ihre Angste und ihr MifRtrauen ange-
trieben.

Uberwindung von Feindschaft #zd Gewalt ist also éne dementare
Forderungpolitischer Vernunft geworden. Das erfordert tiefgehende
und weitreichende Veranderungsprozesse, sowohl in der Mentali-
tét als auch in den politischen Strukturen. In diese Veranderungs-
prozesse die orientierende und innovatorische Kraft der Bergpre-
digt einzubringen, ist Aufgabe des gesellschaftlichen Zeugnisses
der Kirche. Das schliefdt politische Optionen ein, fir die es ja
bereits konkrete Vorschlége gibt. Ich denke an das, was C. Fr.
v. Weizsacker - durch die Bergpredigt inspiriert - »intelligente
Feindesliebe« genannt hat, also den Versuch, den Feind zu verste-
hen, seine Bedrohungsangste nachzuvollziehen, seine Motive zu
begreifen und so KompromiRbereitschaft zu lernen. Hans R#b hat
auf derselben Linie die Goldene Regel fir die heutige Ristungssi-
tuation umgesprochen: »Riste nur so, dal3 der andere das genau
nachmachen kann, ohne da3 du dich davon bedroht fuhlst!".«
Hierher gehoért auch das. Konzept der Sicherheitspartnerschaft
oder der »gemeinsamen Sicherheite-s und das Konzept des Gra-
dualismus, das durch einseitige Vorleistungen im Kontext politi-
scher Verhandlungen Vertrauen aufbauen und so Gewalt abbauen
will.

In al diesen Félen zeigt sich, dal? die Bergpredigt eine Verant-
wortungsethik hoherer Ordnung inspirieren kann. Sie kann das
aber nur durch eine Gemeinde, die sie lebt und in der sdkularen
Gesellschaft bezeugt. Dem ist nun noch ein Reflexionsgang zu
widmen.
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3. DIE GEMEINDE DER BERGPREDIG1' UND IHR
GESELLSCHAFI'LICHES ZEUGNIS

3.1 DieBergpredigt ist an die Jingergemeinde gerichtet, aber der
ochlos, das Volk hort mit und nimmt am Schluf? staunend die
Vollmacht des Wortes Jesu wahr (Matth 5,1; 7,28). Die Junger
sollen im Tun der besseren Gerechtigkeit Salz der Erde, Stadt auf
dem Berge, Licht der Welt sein (Matth 5,13-16.20). Sie sind aso
keine weltabgewandte Sekte, sondern der Welt zugewandt, sie as
Salz erhaltend, as Licht orientierend und schliellich zu den
Vélkern gesandt (Matth 28,16 ff).

Es bleibt also das Gegenilber von Gemeinde ##4 Welt, aber beide
sind aufeinander bezogen, die Gemeinde durch ihren Auftrag und
das Wort auf die Welt und die Welt auf die Gemeinde. In der
Bergpredigt selbst war uns diese Doppelbeziehung begegnet. Sie
ist ganz geprégt durch die nahende Gottesherrschaft, bringt den
alten Aon in die Krise und fiihrt in Alternativen, aber was gegen
dle Erfahrung spricht, geht keineswegs gegen ale Vernunft.
Vielmehr wird allgemein zugéngliche geschopfliche Erfahrung
aufgegriffen, weisheitliehe Tradition aufgendmmen, und den
Werken der Bergpredigt wird verheiRen, dai3 die L eute angesichts
ihrer den Vater im Himmel preisen werden (Matth 5,16). Offenbar
leuchten sie trotz Verfolgung und Kreuz als lebensdienlich und
zukunftstréchtig ein.

Nachfolge bedeutet als immer neue Einwanderung in die Welt
mit dem verwandelnden Wort Jesu. Damit die gelebte Bergpredigt
ihre Salzwirkung tun kann, mul3 eine Einweltlichung geschehen -
freilich keine Verweltlichung; damit sie ihre Lichtwirkung tun
kann, muf3 die Gemeinde ins Haus der Welt eingehen. freilich ohne
sich dort h&uslich einzurichten.

Vor dlem muf3 die Bergpredigt von der Gemeinde gelebt wer-
den, und “zwar weder im geschiitzten Getto noch in verweltlichter
Anpassung, sondern da, wo es am schwersten ist, im Prozef3 der
Einweltlichung. Dazu nachher.

Vorher ist zu bedenken. da3 Einweltlichung nicht ohne Dialog
mit der sdkularen Vernunft und nicht ohne Kooperation mit
Nichtchristen gelebt werden kann. Wie steht es mit den Chancen
und Wegen dieses Dialogs heute?
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3.2 Das gemeinsam Griundende und Verbindende, das einen
Dialog ermdglicht, ist heute nicht mehr in einer Ontologie gege-
ben. Politische Vernunft griindet nicht mehr in einem géttlich
garantierten Welt-ordo wie im mittelalterlichen Modell der
Zweistufenethik. Auch die teleologische Orientierung an einem
héchsten Gut ist nicht mehr allgemein forrnulierbar, nicht einmal
mehr innerhalb des marxistischen Sozialismus. Vielmehr ist die
wissenschaftliche, technische und politische Vernunft in eine tiefe
Krise ihrer eigenen Zielsetzungen geraten3. Klaus Miller hat in
dieser Situation vorgeschlagen, die Vernunft des wissenschaftlich-
technischen Zeitalters am »Prinzip Uberleben« zu orientieren. Die
unverstellte Wahrnehmung der Folgen, die unser Tun anrichtet,
miite den menschlichen Verstand eigentlich zur Vernunft brin-
gen. Der Philosoph Hans Jonas hat seine Ethik34 auf das dem
Prinzip Uberleben ziemlich nahestehende Prinzip Verantwortung
gegrundet. Kompal? fir die Verantwottung misse die vorausge-
dachte Gefahr sein (S. 7), die in einer »Heuristik der Furcht« zu
ermitteln ist (S.63). Wir missen aso in der Tat ausziehen, das
Flrchten zu lernen, damit wir erkennen, was zu tun ist, »um dem
Menschen ... die Unversehrtheit seiner Welt und seines Wesens
gegen die Ubergriffe seiner Macht zu bewahren« (S. 9).

Dies ist ein theologisch hdchst relevanter Ansatzpunkt fir den
Dialog zwischen Bergpredigt und politischer Vernunft. In drei
Hinsichten mdchte ich ihn entfalten.

- Die Folgen des eigenen Handelns bedenken, die Gefahrdung
rechtzeitig wahrnehmen, das ist ein Urbestand alttestamentlicher
Weisheit. Dieser Ansatz berthrt sich auch mit der vorhin genann-
ten Charakterisierung der Verkindigung Jesu as Einspruch
gegen die Selbstzerstérung des Menschen. In Jesu Verkindigung
ist das Gleichnis vom ungerechten Haushalter geradezu ein
Musterbeispiel fir die Heuristik der Furcht->. Der Dialog hétte
aso bei der Schaffung eines gemeinsamen Problembewul3tseins
einzusetzen. Zuallererst ware der Problemverschleierung und -
verdrangung zu wehren. Christliche Hoffnung erfahrt hier heil-
same Ernulichterung. Siewird aus Allgemeinplétzen und Illusionen
auf den Boden der Tatsachen gezogen, wo es das Kreuz der Wirk-
lichkeit aufzunehmen und unter ihm Hoffnung zu bewé&hren gilt.
Der Dialog wird von hier aus praxisorientiert sein; nach mogli-
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ehen Handlungskonsequenzen suchen und sich von der Praxis zu
den theoretischen Voraussetzungen zuriickfragen.

- Freilich, die Voraussetzungen haben esin sich. Die Wahrneh-
mung der Folgen geschieht ja von bestimmten Weltdeutungen,
Wertsetzungen und Erwartungshorizonten aus, und von ihnen
hangt es ab, was wir Uberhaupt als Gefahrdung ansehen. Das Alte
Testament sagt darum, die Furcht des Herrn sei der Anfang der
Weisheit. Immerhin zeigt die Erfahrung, dald sich in der Praxis
doch immer wieder ein konkreter Konsens herstellen 18, zuerst
und vor alem Uber die Gefahren, die man vermeiden will. Die
Gemeinde der Seligpreisungen wird in diesem Dialog darauf
achten, dal? auf die Stimme der Leidenden gehdrt wird. Sie kommt
javon der Seligpreisung der Armen und Leidenden her, die bereits
von den Gefahrdungen und Beschadigungen des Menschseins
betroffen sind. Die Gefdhrdungen durfen aso nicht tber deren
Kopf hinweg von den Herrschenden und den Machern definiert
werden. Wir sahen ja, dal3 die goldene Regel dazu anleitet, von den
Betroffenen her zu denken.

— Am wichtigsten erscheint mir der dritte Gesichtspunkt fir

den Diaog:
. Die Heuristik der Furcht hat eine offene Flanke fir Angst, die
das Furchten im Sinne der unverstellten Wahrnehmung konkreter
Gefahren gerade nicht lernen kann und will und fir das Rettende
gerade nicht befahigt, sondern ldhmt.

Unsere Vernunft ist immer eingebunden in Affekte. Paulus
spricht von der Begierde, marxistische Gesellschaftskritik von
Interessen. Die Gefangenschaft, in der sich die politische Vernunft
heute, vor allem im Ost-West-Konflikt, befindet, hei3t Angst
oder, mit der Bergpredigt zu reden, Sorge. Darum ist ihr Hauptin-
teresse Sicherheit. Solange aber die Selbstsicherung das Hauptin-
teresse ist, wird die politische Vernunft nicht frei werden fir das
kreative Denken und die Risikobeteitschaft, die zur Gewinnung
des Friedens heute politisch nétig ist. Angst fuhrt zu einer Total-
stellung des Sicherheitsdenkens, scheut das Wagnis offener
Partnerschaft, mul? so wesentliche Chancen des Friedens versau-
men und fihrt daher gerade das herauf, was sie verhindern
maochte.
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Um noch ein letztes Mal die Unterscheidung von adventus und
futurum zu bemihen: Angst méchte die Zukunft as offene, nicht
manipulierbare am liebsten ausschlief3en, weil sie angstigt. Zu-
kunft soll nur noch futurum sein, etwas, das ich plane, sicherstelle,
mache. Diese Totalstellung des futurum nennt das NT Sorge. Aus
ihr befreit die Vertrauen weckende Botschaft von der Gottes-
herrschaft. Adventliches Vertrauen befreit zu verantwortlicher
Gestaltung des futurum und zu den Risiken, die dabei unvermeid-
lieh sind. Aus diesem Vertrauen heraus konnen wir das Firchten
lernen und von einer Heuristik der Furcht einen niitzlichen Ge-
brauch machen. Dabei muf3 die Heuristik der Furcht freilich
verbunden werden mit der Heuristik der suchenden Liebe .jesu,
die zu den Leidenden fuhrt.

Dal? Jesus uns durch das Vertrauen, das er stiftet, zur politi-
schen Vernunft bringe, das ist es also mit einem Wort, was wir
nétig haben.

Wie aber soll die politische Vernunft dieses Vertrauen fassen
ohne Glauben? Hat aso der Dialog in der sdkularen Welt Uber-
haupt eine Chance?

Wir fanden jedoch Beispiele fir politische Handlungskonzepte,
die von der Bergpredigt inspiriert und mit sakularer Vernunft
konsensfahig sind. Auch machen wir die Erfahrung, dafd es unter
den Kindern der Welt bisweilen mehr angstfreies und schopferi-
sches politisches Denken gibt als unter den Kindern des Lichts.

Das fuhrt uns auf eine theologische Spur, die im NT von Jesus
Uber Matthdus bis zu den Deuteropaulinen und Johannes weist.
Jesus zitiert die Weisheit, die sich auch bei den Heiden findet.
Matthédus, as der einzige Evangelist, setzt Jesus mit der Weisheit
gleich, die in der Tradition personifiziert worden war und Gottes
Selbstmitteilung in der Schépfung meint (Matth 11,19. 25-28)36.
Im Kolosserbrief und im Johannesprolog wird Jesus dann zum
Schopfungsmittler. Christus ist also wirksam im Raum der Schép-
fung, steckt dort Lichter auf, wirkt Befreiungen. Letztlich ist es
dies, was die Einweltlichung der Bergpredigt erméglicht, den
Glauben dazu ermutigt und dabel leitet. Ontologisch oder ge-
schichtstheologisch ist Weltvertrauen heute schwerlich zu begriin-
den. Aber christologisch wird der Glaube ermutigt, auch nach der
zehnten Enttduschung wieder erwartungsvoll den Dialog und die
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Kooperation zu suchen und anders as der Prophet Jona der
grofRen Stadt Ninive zuzutrauen, dald sie Vernunft annimmt und
umkehrt.

3.3 Einweltlichung der Bergpredigt - was. bedeutet das fur
Gemeinde und Kirche, wie stellt sich das ekklesiologisch und
soziologisch dar?

Mindestens seit die Kirche Mitverantwortung fir die Gestaltung
des politischen Lebens Ubernommen hat, kommt ihr stets eine
Doppelfunktion zu: Anpassung u##d Kritik, Unterstiitzung der
Sozialisation und Anstiftung zur Emanzipation, Stabilisierung
und Mobilisierung. Die Kirche muf3 sich auf die Gesellschaft, ihre
Kultur und ihre Strukturen einlassen, um in ihnen das Evangelium
Uberhaupt verstandlich zu machen und den Einspruch Jesu gegen
die Selbstzerstérung des Menschen zu artikulieren und zu prakti-
zieren'? Man konnte das die Dialektik der Einweltlichung nen-
nen, und wir brauchten so etwas wie eine Theorie kirchlichenHan-
delns, besonders kirchlichen Friedenshandelns, die das ausarbei-
tet.

Gerade um die Impulse der Bergpredigt geltend zu machen,
mufR3 die Kirche sich auf kulturelle Symbiosen, gesellschaftliche
Kooperation, politische Kompromisse einlassen, in denen ihre
Identitét als Gemeinde der Bergpredigt verdunkelt wird. Gerade
als die Friedensstifter Jesu miissen sich Christen auf die organi-
sierte Friedlosigkeit einlassen, die heute Friedenssicherung heift.
In dem Interesse, Gewalt zu tiberwinden, miissen sie doch an der
schrittweisen Begrenzung der Gewalt auch durch Androhung und
Ausiibung von Gewalt mitarbeiten. Die Gefahr, dal3 Einweltli-
chung Verweltlichung und das Salz dumm wird, ist unheimlich
gro3. Wie dieBergpredigt-auf- diesemWege in-ihrer Radikalitét
abgeschwécht wird, ihre Sprengkraft und Erneuerungsdynamik
verliert, zeigen viele Beispiele der Kirchengeschichte. Entschei-
dend ist, da3 die Spannung durchgehalten wird. Die Kirche muf3
genotigt bleiben, ihr Handeln vor der Bergpredigt zu legitimieren.
Siedarf sich nicht durch Anpassungsideologien von der kritischen
Instanz Bergpredigt abschirmen, etwa durch die ideologische
Schutzbehauptung, die Bergpredigt gelte nicht fir den politischen
Bereich.
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Ist die derart geféhrdete Kirche nicht geradezu darauf angewie-
sen, dal3 in ihrer Mitte einzelne und vor allem Gruppen die Berg-
predigt in ihrer Radikalitét, in ihrer kritischen Schérfe und ihrem
UberschuR tiber ale Strukturen der Welt zur Darstellung bringen?
MuR3 sich die Dialektik der Einweltlichung nicht auch in einer
Doppelgestalt von Kirche darstellen? Braucht die Kirche, um die
Kirche des Bergredigers zu bleiben, nicht Grupen wie Taize oder
Béaunsdorf, die Bausoldaten und den soziaden Friedensdienst, die
Alternativen und die offene Arbeit?

Hier kénnte das Wahrheitselement der Zweistufenethik liegen.
Freilich kdnnen wir sie nur in radikaler Korrektur aufnehmen. Es
handelt sich nicht um zwei Stufen, wobei Gesamtkirche und
Gesellschaft vom Tun der Bergpredigt dispensiert wirden,
sondern es geht um zwel Sozialgestalten von Kirche, die beide der
Bergpredigt verpflichtet sind und ihre Bezeugung in der Gesellschaft
dienen”,

Ich vermute, dal3 die Kirche nur Kirche des Bergpredigers
bleiben kann, wenn sie solche Gruppen as eine unverzichtbare
Gestalt von Kirche begreift und wenn diese Gruppen die Aufgabe
der Einweltlichung der gelebten Bergpredigt mittragen und
mitverantworten. Kirche wére dann as dialogischer, konziliarer
ProzeR3 zwischen Gesamtkirche und diesen Gruppen zu organisie-
ren.

Propst Dr. Heino Falcke Dalbergsweg21
DDR-502 Erfart

Anmerkungen

1. EPD-Dekumentation32/80 uberdieK EK-Konsultationin Madrid S. 16. Schritte
zur Abristung, ein Abrlstungsvorschlag, vorgelegt von der Arbeitsgruppe
»Schritte zur Abriistung« im Mai 1981.

2. Nach Ev. Kommentare 81,12 S.686 waren es die »Zeit« und die »Frankfurter
Rundschau«.

3. Pinchas Lapide/G. Fr. o, Weizsicker: Die Seligpreisungen, ein Glaubensgespréach,
Stuttgart 1980, S. 98. Vgl. auch Kur# Scharf in seiner Rede vor der UNO 1982:
»Wir begreifen - in den GroRkirchen erst heute -, wie treffend richtig und
zukunftsweisend die Ethik Jesu ist.«

4. Ev. Kommentare 81,12 S, 687. Nach Fertigstellung des Manuskripts kam mir die
Erwiderung von W. Schrage, Ev. Kommentare 82,6 S. 333 in die Hande, der ich
mich fast vollstandig anschlieffen kann.
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5.
6.

e}

11

12.
13.
14.
15.
16.

17.

18.

19.

20.

21

22,

23.

Districh Bonhoelftr: Nachfolge, Berlin 1954, S. 119.

C. Fr. v. Weizsicker: Bedingungen des Friedens, Berlin 1964, S.IO. - Gerd
TheiRen schreibt am SchluB seiner »Soziologie der Jesusbewegung«: Es kénnte
sein, »dal das Ethos der Feindesliebe, der Gewaltlosigkeit und Freiheit gegentiber
dem Besitz, das viele zu den Sonntagsnormen der Weltgeschichte z&hlen, bei
wachsender Labilitat unserer sozialen Beziehungen auch fur den -Allrag: von
Bedeutung wird. Die Notwendigkeit des Friedens im Inneren und AuReren bei
gleichzeitiger Dringlichkeit sozialer Verénderung verlangt von uns vielleicht
radikalere Verhaltensanderungen, alswir wahrhaben wollen. Was bisher dysfunk-
tional war, konnte sich einmal als funktional, was zum Ethischen Luxus der
Menschheit gezéhlt wurde, as Uberlebenschance erweisen« (Miinchen 1977,
S.111).

. Formuliert nach E. Jiingel.

. E. Schweizer: Das Evangelium nach Matthaus (NTD 2), S. 115, 129.
. Dietrich von Oppen: Das personale Zeitalter, Stuttgart 1960.

10.

»Too pneumati« ist Dativ der Beziehung und auf den menschlichen Geist zu
beziehen.

»So ist an Arme gedacht, die ihr Armsein als Armsein vor Gott verstehen, die in
ihrem &ufReren Armsein ein Gleichnis ihrer Existenz vor Gott erkennen - die ihr
Armsein von Gott annehmen und sich allein aufihn geworfen wissen. So wird der
Begriff trotz seiner Doppelschichtigkeit einheitlich. Die beiden Komponenten
treffen sich. Das Interpretament sim Geiste meint ein Armsein bis in die innerste
Schicht der Existenz hinein.« Georg EichholZ: Auslegung der Bergpredigt,
Neukirchen 1965/70, S.34.

V. Lapide/Weigsicker, a. a 0., S.41f.

Vgl. G. TheiRen: a a 0., S.62,73.

E. Sehweizer, a a, 0., S.52.

G. Eichholy, a. a. 0., S.28.

Die Unterscheidung von adventus und futurum fand ich bei E. Brenner: Das
Ewige as Zukunft und Gegenwart, Ziirich 1953, und dann bei Jiirgen Moltmann
und Karl Rahner.

Die Dialektik von adventus und futurum ist dem Rechtfertigungsgeschehen néher
als die ontol ogische Unterscheidung von Transzendenz und Immanenz. Eschato-
logie wird hier durch das Rechtfertigungsgeschehen interpretiert, wéahrend die
Rechtfertigungslehre des eschatol ogi schen Horizontes bedarf, um nicht personali-
srisch verengt zu werden.

Zitiert aus »Umdeutungen der Zweireichelehre Luthersim 19. jahrh.«, Texte zur
Kirchen- und Theologiegeschichte 21 S. 38f., 45f.

Cbristofer Frey, der mir freundlicherweise das unverdffentlichte Manuskript seiner
Ethikvorlesung zur Verfugung stellte, verdanke ich neben mancherlei Anregung
diese Kritik des Wirklichkeitsverstéandnisses Max Webers, die Gber den Gegensatz
von Verantwortungs- und Gesinnungsethik hinausfihrt.

Theodor Lzuznberger| Rudolf Sechilling: Die Ohnmacht des Burgers, Zirich 1979,
C. Fr. v. Weigsicker: Der Garten des Menschlichen, Miinchen/Wien 1977, S. 444.
G. TheiBen, g a 0., S.88.

A.a 0., S 100.
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24. C. Fr. u. Weigsdcker: Wege in der Gefahr, Miinchen/Wien 1977, S.252-265.

25. Mt 5,9. 45.48.

26. Den Konflikt vermeiden, indem man den Aggressor nicht beachtet oder als
quantite negligable behandelt, kann die scharfste Form der Aggression sein, die
den anderen schon nicht mehr as existent ansieht.

27. Eschatologie und Frieden, Band 1, Heidelberg 1970, S. 11ff.

28, Dazu sind die Arbeiten von Martin Hengel/Gerd TheiRen, Wifly und Leise Schottr off
u. a zu vergleichen.

29. Wolfgang Lienemann: »Gewalt und Gewaltverzicht«, Studien zur abendléandischen
Vorgeschichte der gegenwaértigen Wahrnehmung von Gewalt, Miinchen 1982,
S.64f.

30. G. Scharffenorth: ROmer 13in der Geschichte des politischen Denkens. Ein Beitrag
zur Klarung der politischen Traditionen in Deutschland seit dem 15. Jahrh. Diss.
Heidelberg 1964. - Virich Ducbre»: Christenheit und Weltverantwortung,
Traditionsgeschichte und systematische Struktur der Zweireichelehre, Stuttgart
1970, S.545ff.

31. EPD-Dokumentation 32/80 uber die KEK-Konsultation in Madrid, S. 24.

32. Bericht der unabhéngigen Kommission fur Abriistung und Sicherheit »Common
Security«, so gen. »Palme-Bericht«, April 1982.

33. Solautet der Untertitel des Buches von A. M. K/axs Milller: Die praparierte Zeit.
Der Mensch in der Krise seiner eigenen Zielsetzungen.

34. Hans Jonas: Das Prinzip Verantwortung, Frankfurt a M. 1980.

35. Lk 16,1-13. - Das Gleichnis von den Talenten Mt 25,14-30 zeigt dagegen, wie
die Furcht, welche die zukiinftige Gefahr denkend und entschlossen handelnd
vorwegnimmt, zur |ahmenden Angst werden kann, die ihr Talent vergrabt, nichts
wagt und darum auch nichts gewinnt.

36. E. Sehweizer, a a 0., S.292.

37. Vgl. dazu E. Lange: Uberlegungen zu einer Theorie kirchlichen Handelns, in:
Jenseits vom Nullpunkt?, Stuttgart 1972, S. 364f.

38. Diese Intention verfolgte das Modell der Komplementaritét, wie esvon G. Howe
und C. Fr. u. Weigsdcker in den Heidelberger Thesen konzipiert war. Es ist
inzwischen durch Mif3brauch diskreditiert, wére aber vielleicht auf dem hier
gezeigten Hintergrund der »Dialektik der Einweltlichung« neu zu durchdenken.
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Ethische Normativitat
und Urteilsfindung*

VON HERMANN RINGELING

Die folgende Abhandlung ist so angelegt, dal sie versucht, das Thema der
Verbindlichkeit ethischer Normen in zwel aufeinander bezogenen Haupttei-
len in den Griff zu bekommen und etwas zu veranschaulichen. Der erge,
ausgearbeitete Teil soll digjenigen normentheoretischen Grandprobleme
skizzieren, die der Theologe heute beachten sollte und die in dieser oder
ahnlicher Weise auch tatséchlich den gegenwértigen Diskussionsstand
markieren. Auf die innertheologische, recht kontroverse Debatte Uiber die
Begrundung der Ethik werde ich dabei zwar sténdig Bezug nehmen, aber
nicht in der Art eines gleichsam unparteiischen Uberblicks. Den zweiten
Hauptteil habe ich nicht ganz, sondern nur in Stichworten ausgearbeitet.
Ich méchte meine unvermeidlicherweise etwas allgemeinen Ausfihrungen
anwenden - sie so auch aseine Hinfluhrung verstehen und ihre Bedeutung
testen -, indem ich sie beziehe auf eine Darstellung von Gedankenschrit-
ten zur Normenfindung im Bereich der Sexualethik. Ich kann dadurch
auch der zweiten Hélfte der mir aufgegebenen Leitfrage etwas besser
gerecht werden: Was bedeuten ethische Normen fir das Handeln des
Christen; und: was bedeutet das Handeln des Christen fur die Entwicklung
und Einrichtung ethischer Normen?

I. NORMENTHEORETISCHE GRUNDLEGUNG

1. Das nengeitliche Begrindungsniveau. Dal3 ich mit einem Abschnitt
beginne, den ich »das neuzeitliche Begriindungsniveau«, der Ethik
ndmlich, nenne, ist zugleich eine Problemanzeige, die die inner-
theologische Debatte betrifft, und ein Hinweis auf meine eigene
.Position bei einer »autonornen Ethik im christlichen Kontext«

Vortrag auf der Studientagung des »Arbeitskreises fur evangelische Theologie« in
der DDR am 23. Februar 1983 in Berlin Uber das Thema der Verbindlichkeit
ethischer Normen. Der Vortragsstil wurde beibehalten. Die Vortragsskizze des
zweiten Teils, bezogen auf die materielle Thematik der Tagung, macht Gebrauch
von H. E. Tddts »Versuch zu einer Theorie ethischer Urteilsfindung«, ZEE (21)
1977, 81-93.
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(A. Axer). Man kénnte jaeben auch ganz anders einsetzen und -
wie %je\i;anfaus schiene- ohne Umschweife mit der theologischen
Tur ins Haus fallen, d. h. sofort mit der spezifisch theologischen
Begrindung beginnen. Demgegentiber geht es mir zundchst (und
in dem ganzen Teil hauptsachlich) um das allgemeine, philosophi-
sche Niveau, das jede gegenwartige Ethik erst einmal erreichen
muf3, wie ich meine. Auch wenn W. Trillbaas) die Dinge etwas
Uberspitzt, wenn er sagt, mit dem Ethischen und dem Christlichen
sei es so wie mit Geburt und Taufe (erst sind wir Menschen, dann
werden wir Christen) und wenn das auch nicht ganz der Tatsache
gerecht wird, dad fir uns - in West ##d Ost —das Menschliche und
das Christliche schon kulturgeschichtlich nicht so einfach, phéno-
menologisch, voneinander zu unterscheiden sind, ist doch m. E.
soviel richtig, dal3 uns das allgemeine ethische Reflexionsniveau,
das heute moglich ist oder wére, verpflichtend vorgegeben ist. Es
ist ein kritisches Mal3, dem auch die Ethik des Glaubens gerecht
werden muf3, gerecht werden, indem sie nicht dahinter zurick-
bleibt - es sei denn um den Preis, dadurch ihre Kraft und Bedeu-
tung zu verlieren, zu veralten. Erst danach dirfen (und missen)
wir sagen: Das ethische Reflexionsniveau und die von ihm beein-
fluRte Lebensfihrung, das »norrnale« moralische Selbstverstand-
nis unserer Zeit, ist auch eine Herausforderung an uns Christen,
nunmehr kritisch aufgrund unserer eigenen, glaubensbestimmten
Mal3stdbe des Handelns darauf einzugehen.

Mir kommt esim Augenblick aso vor allem auf die Notwendig-
keit an, dald auch ein christliches Denken #»d Handeln das allgemeine
ethische Reflexionsnioea« g# beachten hat. Und dieses allgemeine
Niveau ist in einer, wie sich vermuten &3, unumkehrbaren Weise
durch die Erscheinung eines neuzeitlichen Daseinsverstandnisses
bestimmt. Was heil3t das?

Das Stichwort, unter welchem dieses Phdnomen des neuzeitli-
chen Daseinsverstandnisses am besten - auch hinsichtlich seiner
Bedeutung fir die heutige (philosophische ##d theol ogische) Ethik
— erfalt werden kann, heif3t Autonomie. Ich flige sogleich hinzu,
dal zwischen diesem Stichwort und dem Stichwort Relativismus
eine enge, problematische Beziehung besteht. Autonomie also:
Wir bewegen uns - fir den Augenblick - strikt im Bereich des
ethischen Denkens, das unsere ganze Kultur gepragt hat. Autono-
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mie bedeutet denn auch von Kast bis Habermas oder Brich Fromm
nicht etwa Willkir der Selbstbestimmung, sondern Selbstbestim-
mung nach ethischen Grundséatzen (Grundsitzen, die einen
verpflichtenden, verbindlichen Charakter haben). Das gilt auch
noch da, wo der soeben zuletzt genannte, heute viel diskutierte
Erich Fromm eine autonome Ethik vertritt, die ausdriicklich
besagt: Der Mensch ist das Mal? aler Dinge (der ate Prosagoras-
Satz). Dies aber soll bei ihm der Grund-Satz einer "humanistischen
Ethik" sein, und ebendeshalb ist ihm 'ein anderer zugeordnet: Das
Wohl des Menschen ist das (einzige) Kriterium fur ethische
Normen. Wir stol3en tbrigens mit dieser eher beilaufigen Erwah-
nung Fromms auch bereits auf eine Spannung zwischen zwei
Grundwerten der neuzeitlichen Ethik — so, wie sie sich in der
heutigen Diskussionslage darstellt -, namlich zwischen dem Wohl
des Menschen und - bisher mehr impliziert- der Wirde des Mensche»;
das wird noch stark zu beachten sein.

Noch einmal also: Autonomie as sittliche Freiheit ist gemeint,
genau in dieser Weise bezeichnet jenes Stichwort das leitende
Interesse der Philosophie in diesem gesamten Spannungsbogen.
Woas ist das aber fir ein Interesse, wenn man es nun deutlicher zu
verstehen sucht? Es ist das Interesse daran, dal? der Mensch sich bei
der Einrichtung seiner Welt des eigenen Verstandes bedient, wie
Kant den Begriff »Mundigkeit« auslegte: das Interesse an Aufklé&
rung oder (modern ausgedriickt) Selbstreflexion. Und erst inso-
fern, als dieses sittliche Freiheitsinteresse gleichsam Ubergewichtig
und — gerade gegenuiber einem reaktionaren christlichen Pochen
auf »Bindung« - fir die Ethik bis heute — einseitig — beherrschend
geworden ist, werden wir dann auch die Problematik dieses
Autonomiestrebens zu bedenken haben.

Zunéchst einmal geht es aber um das Recht, nicht schon um die
Einseitigkeit des Freiheitsinteresses. Es ist konstitutiv fur die
Ethik von heute, die - sowohl in der Philosophie as auch der
Theologie (vor alem der katholischen) - sozusagen .eine »kanti-
sehe Dominante« aufweist. Das heifdt: Neuzeitliche Ethik enthalt -
wo sie dem Begriindungsniveau gerecht wird - eine (eben auch
affektiv sehr starke) Abwehr jeder Zumutung, etwas glauben oder
tun zu sollen, bloRweil eine Autoritat esso will oder weil eine Sitte
durch Gewohnheit und Recht zur inneren Autoritét geworden ist.
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Das erscheint as Dogmatismus oder Heteronomie. Wilbelm
Herrmann hielt es— mit Recht, wie ich meine- auch fir unsittlich,
wenn der Christ blo3darum das Gute tut, weil Gott es gebietet-,
Es soll vielmehr deshalb getan werden, wes/ es das Gute ist (und
Gott es ebendeshalb gebietet); die katholischen Ethiker pflegen
dafir auf Thomas von Aquin zu verweisen. Und weiter: dal3es das
Gute ist, mul3 mir einleuchten, weil es daflr gute Grinde gibt.

Mit anderen Worten: Neuzeitliche Ethik ist um der Wiirde des
Menschen willen Ethik der Freiheit in dem Sinne, dal sie sich auf
Uberzeugung griindet; Uberzeugung aber heiRt fir den Men-
schen, fUr den Selbstreflexion zum Bedirfnis, um nicht zu sagen,
zur zweiten Natur wird, was aufgrund von Argumenten gewach-
sen ist. Argumente aber - so verlduft heute gleichsam diesseits von
Kant, der in einer etwas monologischen, gesinnungsethischen
Metaphysik befangen blieb, die Diskussion weiter - Argumente
mussen (erstens) kommunikabel und (zweitens) verifikatorisch
aufgebaut sein>. Ich will damit sagen und schlief}e mich an dieser
Stelle Jirgen Habermas' Begriindung der Ethik an: Sittlich ist
nurmehr eine solche ethische Regel, die sich alein durch den
»zwanglosen Zwang des besseren Arguments« zur Geltung bringt.
Normen - vorbehaltlich weiterer Bemerkungen dazu - sind dann
(nurmehr) die Kristallisate eines prinzipiell unabschlief3baren
Kommunikationsprozesses.

2. Grundregeln ehischer Verantwortung. Was tragen diese Uberle-
gungen zu unserem Thema bei? Wichtig scheint mir die Beobach-
tung zu sein, die sich soeben nahelegte, dad nimlich ethische Nor-
men im Kontext dieses neuzeitlichen »Begriindungszwanges« den
Charakter des Vorliufigen haben. Keine ethische Norm kann den
Anspruch erheben, endgiiltig zu sein; es gibt keine absolute (und
in diesem fragwirdigen, allerdings zum Beispiel noch von Fromm
unterstellten Sinne »objektivex) Moral. Philosophische wie
theologische Ethik lehnen denn auch Uberwiegend eine solche
‘absolute Moral, die sich kraft bloRer Behauptung oder kirchlicher
mnd staatlicher Macht etabliert, als Legalismus ab. Aber mehr
iznoch: Die ethische Selbstreflexion verlangt nicht nur einen Kkriti-
%chen Umgangmit der vorgefundenen Sitte, den Normen der Moral
und des Rechts, sondern einen schopferischen, konstruktiven
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Beitragzur Gestaltung der Lebenswelt und ihrer Ordnungen. Wie- ném-
lich fur das neuzeitliche Selbstverstandnis die Normen der Moral
als veranderlich erscheinen und auf ihre guten Grinde fur das
Gelingen menschlichen Lebens hin Uberprift werden miissen, so
wird es ebenfalls unzulassig, irgendwelche und seien es noch so
traditionsbestimmte Lebensordnungen (Normensysteme oder
Institutionen) als absolut und unantastbar zu betrachten, sie
einfach gelten zu lassen, well sie da sind und sich auf Autoritaten
berufen kénnen.

Das ist nun schon fiir unser Beispielthema von Bedeutung: Es ist als
sittlich gerechtfertigt anzusehen. dal? eine Ordnung wie die Ehe nicht
mehr blof? deshalb akzeptiert wird. weil sie eine Schépfungsordnung, eine
»Stiftung Gottes« ist. Sie enthillt sich jader Kritik eben auch (zumindest
aso: auch!) als eine geschichtlich gewordene. kulturell bedingte Ordnung.
Die theoretische Bedeutung dieser Relativierung kommt aber erst vol-
lends in der Konsequenz heraus. da3 Ethik heute nicht-zureichend as
Hand/ungstheorie definiert werden kann. Es geht in der Ethik nicht nur um
Erwagungen. die das rechte oder falsche Verhalten g# grundsétzlich
vorgegebenen. vermeintlich »unverfugbaren« Ordnungen betreffen.
Ethik ist vielmehr Theorie der Wirklichkeit, weil das neuzeitliche Daseins-
verstdndnis den Menschen as handelndes Subjekt konstituiert. d. h. ihn
erméchtigt. seine Welt nach ethischen Entwiirfen - fir die es gute Grinde
geben mul3 - zu gestalten. gegebenenfalls neu zu gestalterr'. Praktisch
heif3t das, um noch wieder ein wenig auf das Thema Ehe vorzugreifen:
Eine Ordnung der Ehe kann nicht mehr beanspruchen, selbstverstandli-
che Norm fir die Ordnung der geschlechtlichen Beziehungen zu sein.
Vielmehr verhélt es sich umgekehrt - und das ist dann. wie sich zeigen
wird, von entscheidender Bedeutung fur das Verfahren der Normen-
findung -: Die humanwissenschaftlich und sozialwissenschaftlich zu
erforschenden ##d ethisch zu beurteilenden Bedirfnisse der geschlechtli-
chen Existenz (unter den Bedingungen unserer Zeit, Kultur. Gesellschaft)
werden zum Begriindungsmal3stab fur die Angemessenheit oder Unange-
messenheit der auf sie bezogenen Ordnungen. Die Frage, ob eine be-
stimmte Ordnung menschengerecht ist (unter den Bedingungen der
Gegenwart). ist die ethisch grundlegende Frage, nicht alein die, welches
Verhalten mit der Grundnorm Ehe am besten vereinbar seai.

Es geht, sagteich, in der Spannung zum Wohl des Menschen (diesen
Grundwert ethischer Normativitét betrachten wir noch einge-
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hend) um den Grundsatz der Menschenwiirde. Das ist jetzt weiterhin
so zu vertiefen, dald wir fragen: Was bedeutet dieser .Grundsatz
(Grundwert) denn konkret fur eine eben »menschengerechte«
Gestaltung unserer Lebenswirklichkeit? Gibt es, préziser und
pointierter gefragt, etwas ethisch Verbindliches das unter allen
Umstanden (und fir die Einrichtung aler Ordnungen) zu beach-
ten ist?

Das gibt esin der Tat; und das fuhrt heute zu einigen Grundre-
geln ethischer Verantwortung (man kann auch sagen: Prinzipien
oder Metanormen), die ihr erkléartes Vorbild wieder bei Kant
haben, namlich in seinen kategorischen Imperativen. Sie besagen zum
einen, dald nur solche Ordnungen as menschengerecht gelten
kdnnen, in denen es nicht zulassig ist, einen Menschen »blo3 as
Mittel« fir das Wohl anderer zu gebrauchen. Er soll - jeder
Mensch soll! — um seiner selbst willen geachtet werden. Wir
werden darliber nachdenken konnen, was dieses Konstruktions-
prinzip zum Beispiel fur die Ordnung des Geschlechtlichen
bedeutet. T. Rendtorffhat dieses Prinzip sehr schon mit der Forde-
rung umschrieben: Wir sollen (die Bedingungen fir) eine »uertras-
enswiirdige Welt« schaffen. Vertrauenswirdig ist eine Welt (Gesell-
schaft) eben dann, wenn der einzelne darauf bauen kann, stets als
Personlichkeit respektiert, nicht »manipuliert« zu werden>. Das ist
das eine.

Zum andern leitet sich von daher die kategorische Regel ab, die
man as Universalisierungspringip bezeichnet, d. h. as Grundsatz der
Verallgetneinerung(sfahigkeit). Bei Kant hie3 das bekanntlich:
»Handle nur nach derjenigen Maxime, durch die du zugleich
wollen kannst, dafl3 sie ein allgemeines Gesetz werde« (Grundle-
gung zur Metaphysik der Sitten). Man kann das - schon mit Bezug
auf die fundamentaldemokratische Kommunikation, die fir uns
Heutige zum Begriff des Sittlichen gehoért - so Ubertragen, dai3
man sagt: Als sittlich kann nur ein solches Verfahren der Normen-
findung gelten, bel dem jeder von einer Vorschrift Betroffene
selbst als verantwortlich handelnder Gesetzgeber gedacht werden
kann. Also: »Handle so, da3 du die Regel, die du personlich (- das
ist Kants »Maxime« -) fur eine gute Vorschrift hdltst, auch dann als
verniinftig begruindet zu bejahen vermagst, wenn du selber vonihr
betroffen wérest.« Und hinzu kommt heute, dal} eine Norm erst
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dann as (fur unser vorléaufiges Urteil) objektiv gut gelten darf,
wenn ihre allgemeine Ausflihrung gu#e Folgen haté, Sie muR3 daher
Uberprifbar sein.

Dies ist aso ein Verfahrensprinzip, eineformele Grundnorm, die
geeignet ist, ethische Normen zu unterscheiden von Regeln bloRer
Selbstbehauptung und Selbstverwirklichung; am Beispiel der
Sexualethik kénnen wir diese Grenzziehung dann noch verdeutli-
chen. Siegilt #nter dlen- Umgt@nden, unbedingt, und auch empirisch
&% sie sich as eine elementare, transkulturelle Grundnorm
aufzeigen, namlich in Gestalt der sogenannten Goldenen Regd.
Diese ist bereitsin ihrer negativen Fassung eine Faustregel, die zur
Eintbung (- vielleicht nicht mehr, aber doch dies. zur Ein-
Gibung -) in die Moral dienen kann: »Was du nicht willst, das man
dir tu, das fug' auch keinem andern zu.« Ihre positive Fassung
hingegen hdlt Matthéus (7,12) sogar fir die Summe der Tora
»Alles also, von dem ihr wollt, dal3 es die Leute euch tun, das tut
ihr genau so auch ihnen. Das ist es, was das Gesetz und die Prophe-
ten sagen.«

Das erreicht gewifld weder die Idealitét des kategorischen Impe-
rativs noch die Radikalitét des neutestamentlichen Liebesgebots",
hat aber gleichwohl den Vorteil, auf ein Element ethischer Nor-
men besonders aufmerksam zu machen, das ihre »menschliche
Dimension« angibt. Die Philosophie, die sich mit der Logik der
Ethik befafd, gibt as Kennzeichen einer ethischen Norm die
Elemente Universalisierung und Praskriptivitdt (U + P) an; eine
Norm enthélt eine Vorschrift und sie mul3 verallgerneinerungsféa-
hig sein. Wichtig ist aber Uberdies das von R. M. Hare beschrie-
bene Element der »Neigunge”, Ethische Normen wéren zwar
gerecht, aber kat", wenn ihnen fehlen wirde, was man auch as
»Empathiex (U+P+E) bezeichnen koénnte, die Einflihlung
namlich in die Situation des Betroffenen (und zwar als des anderen
und in seinem Interesse). Fir die ethische Handlung ist diese
Einfihlung wichtig, weil sie erst (durch gedankliche Vorweg-
nahme der »Betroffenheit« des anderen von meinem Tun) seine
Person nicht nur — eben »kalt« - anerkennt, sondern annimmt,
d. h. sieinihrer individuellen Verfassung ernstnimmt. Und fir die
Handlungsregel (die Norm) ist das ein Element der Billigkeit (aequi-
tas) oder auch - in der Linie der Theorie vonJohn Raw/s10 - der
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Fairne, ein Element namlich, welches ethische Normen daran
bemiRt, ob sie dem anderen hineinhelfen in die Gemeinschaft einer
"vertrauenswirdigen Welt«, nicht nur »gerecht«, sondern »hilf-
reich« sind. (Am Beispiel des Strafrechts lief3e sich das besonders
gut diskutieren.) Wie auch immer: Unter dem Gesichtspunkt der
Menschenwirde in seiner Allgemeingultigkeit (was nicht Zeitlo-
sigkeit heiffen muf3, denn dieser Gesichtspunkt ist as ethisch
relevantes Kriterium geschichtlich entdeckt worden und kann
wieder verlorengehen, ist jedenfalls immer geféhrdet) wird die
Relativitét der ethischen Normen stark eingeschrénkt.

3. Grundnormen materialer Ethik. Ich knipfe an meine Bemerkung
zu E. Fromm wieder an, wo ich andeutete, daf in einer humanisti-
schen Ethik heute Grundsétze, die es mit der Wirde und solche, die
esmit dem Wohl des Menschen zu tun haben, korrelieren (beides in
der Klammer des vorherrschenden neuzeitlichen Interesses an
Freiheit). Wir hatten dann betont, dal} sich ethische Entwirfe
daran messen lassen missen, welche Folgen sie fir das Gelingen
des menschlichen Lebens, fur die Gestaltung einer menschengerechten
Welt haben. Und wir hatten — der philosophischen Diskussion in
der neueren Zeit folgend — als das primére Erfordernis des Men-
schengerechten diejenigen Grundregeln bezeichnet, die dazu
angetan sind, eine vertrauenswirdige Welt zu schaffen, eine Welt,
in der unter keinen Umsténden ein Mensch dem Wohle anderer
geopfert werden darf, also ausgenutzt und (sei es wirtschaftlich-
politisch im weitesten oder menschlich-sexuell im engeren Sinn)
ausgebeutet werden darf. Es ging entsprechend um formale Grund-
normen, »Kategorische Imperativex.

Nun muf} man jedoch sogleich anmerken, dal3 die »kantische
Dominanz«, die sich in der Grundlegungsproblematik der gegen-
wartigen Ethik abzeichnet, ihrerseits einen Diskussionsstand
anzeigt, der durch das machtige Vordringen der tilitaristischen
Ethik hervorgebracht wurde., Die Betonung der allgemeinen
Grundsétze der Menschenwirde, der Menschenrechte, der Ge-
rechtigkeit Uberhaupt als Grundpfeiler der Ethik: das dréngte sich
auf als ein morwendiges Korrektiv gegentiber Prinzipien lebens-
praktischer Gestaltung, die tatséchlich viel einfluf3reicher sind
(und es immer schon in der angelséchsischen Philosophie waren),
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die vor alem aber, was viel bedeutsamer ist, der zeitgenéssischen
Interessenlage hochindustrieller Gesellschaften genau angepaf3t
sind. Mag sein, daf? sich gleichwonhl jetzt zwischen »West und Ost«
Transformationsprobleme ergeben; ich spreche denn auch haupt-
sachlich aus meinem eigenen Erfahrungsbereich heraus. Aber.
wovon reden wir nun Uberhaupt?

Ich sagte: Utilitarismus. Das erinnert an Jeremy Bentbam und John
Stuart Mill und dso an die bekannte Sozialformel vom »grofiten
Glick der grofiten Zahl« (von Menschen) as Kriterium ethischer
und politischer Bestrebungen. Pursuit oE happiness, das Streben
nach Gluck, heute oft schon als Forderung des Rechts a#f Gliick
formuliert, darum geht esim Kern. Auch die kontinental-europa-,
ische Ethik ist heute, »diesseits von Kant, - ich zitiere G. Patzig'!
— nicht mehr bereit, sich zu begniigen mit dessen »um alles Men-
schengliick unbekiimmerten Wahrspriiche(n) einer transzendenta-
len Vernunft«. Sieversteht sie vielmehr »als elementare Garantien,
ohne die kein Mensch mit anderen vertrauensvoll zusammenarbei-
ten kdnnte«; und sie sieht in der utilitaristischen materialen Ethik
eine notwendige, verpflichtende Ergéanzung. In der theologischen
Diskussion spiegelt sich das da, wo man geneigt ist, die christlich-
humanistische Ethik der Né&chstenliebe auf das utilitaristische
Streben nach dem Wohl des Menschen zu beziehen und beides
miteinander zu verknipfen, pars pro toto bei Joseph Fletcber, bei
T. Rendtorff und' anderen, ich reihe mich hier mit en2. Noch
einmal, worum geht es und was bedeutet das fir das ethische
Verfahren?

Es geht eben um die ethische Anerkennung des Satzes, dal3 das materielle
Kriterium der Ethik das Wohl des Menschen ist oder - wie das heute von
katholischen Ethikern gern ausgedriickt wird - die Ethik nur dann ihren
menschengerechten Sinn nicht verfehlt, wenn sie dazu beitrégt, daf? das
Leben ))gluckt«. Das »Gelingen des Lebenset- as Mal3stab ethischer
Normen, daf? heil3t dann weiter und genau: Wir sollen so handeln - auch mit
dem Einsatz unserer Phantasie, unserer Einbildungs- und Gestaltungskraft
-, dal3 wir vermeidbares Leiden verringern, lindern, beseitigen.'Das ist heute
in der medizinischen Ethik ein hochaktuelles (und natirlich immer schon
plausibles) Postulat, besonders an den Grenzfragen der Sterbehilfe, des
Schwangerschaftsabbruchs usw., und es hat grof3e Bedeutung, ja Spreng-
kraft auf dem Gebiet der Sexualethik allgemein gehabt. Das Thema der
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sogenannten »Neuen Moral« ist jafast gleichbedeutend mit dem Bestreben,
objektiv Uberflussige, weil unndtige Leiden verursachende moralische
Normen zu dem Zweck zu beseitigen, dal3 menschliches, das sexuelle
einschlieRendes Glick zu einem Maf3stab der Ordnung des ehelichen,
nichtehelichen, gleichgeschlechtlichen Lebens werden kann.

Fur das Verfahren der Ethik bedeutet diese »utilitaristische Orientie-
rung«, da materielle Normen der Ethik nicht aus zeitlosen Oberséatzen
abgeleitet werden dirfen. Ich zitiere nach einem Fernstudienbrief, der
weitgehend die Handschrift A. Auers tragt*:. »Ethische Weisungen
kdnnen nicht im luftleeren Raum abstrakter Prinzipien mit dem Instru-
mentarium logischer Deduktionstechniken entwickelt werden. Was bel
einem solchen Verfahren herauskommt, bleibt ohne existentielle Rele-
vanz. Ethische Normen entstehen vielmehr im wesentlichen induktiv, sie
entstehen svon unten herc, d. h. aus der Reflexion tiber menschliche Erfah-
rungen. Bel einer Zusammenschau der human- und sozialwissenschaftli-
chen Erkenntnisse und der philosophischen (- hier kénnten wir auch
sagen: theologischen [H. R] -) Einsichten in den Sinn des Menschseins
treten namlich unubersehbare Dringlichkeiten einer fruchtbaren und .
sinnvollen menschlichen Existenz hervor. Man konstatiert, dal3 auf diesen
Wegen menschliche Existenz glickt, dal? sie auf jenen millingt. Man stof3t
auf Méngel, die behoben, auf Mdglichkeiten, die genutzt werden mussen.
Wo solche menschlichen Dringlichkeiten hervortreten, werden ethische
Normen statuiert. Ethische Normen sind nichts anderes als die Uberset-
zung der Einsichten in solche Dringlichkeiten in die Sprache der sittlichen
Verbindlichkeit.«

Wir kdnnen diesen Abschnitt damit beschlief3en, dal3 wir uns. an
einem kleinen Werteschema orientieren'>,

1. Achtung vor dem Menschen - 2. Ehrfurcht vor dem Leben

3. Minderung des- Leidens - 4. Mehrung der Wohlfahrt

Die beiden unteren sind (auch nach Nikolai Hartmanns »Gesetz
der Stérke«) die vergleichsweise-niederen, aber in der Lebenspraxis
starkeren, einfluBreichen Prinzipien, zeitgendssischer Moral; es
sind die utilitaristischen Grundnormen, deren Relevanz von den
sozialen Umstanden abhangig ist. Die beiden ersteren sind die -
von der heutigen Philosophie stark betonten, aber deshalb noch
keineswegs wirlieh sehr einfluRreichen Korrektive der formalen
Ethik, und zwar jetzt erweitert in der von A. Schweitzer ange-
bahnten, heute aber auch z. B. von Waller SchulZ, Hans Jonas und
anderen vertretenen Richtungw, Sie bricht die anthropozentrische

411



Engfuhrung unserer Tradition auf, was notwendig geworden ist
wegen der offenkundig schlechten Folgen fur die Umwelt.

4. Der autoritatskritische Snn des Normenbegriffs. Normen} hief3 es,
Ubersetzen menschliche Dringlichkeiten in die Sprache ethischer
Verbindlichkeit. Zum Normenproblem gibt es eine breite Litera-
tur; das Notigste vermittelt das »Handbuch der christlichen
Ethik«, und fur unsere Zwecke geniigt es, vertiefend auf gwes
Momente hinzuweisen, die der Begriff »Norm« enthalt.

Das erste Moment der Begriffsbestimmung ist das, was uns
schon (plastischer as im kategorischen Imperativ) bei der Golde-
nen Regel begegnet war: namlich das Moment des »Handelns axf
Gegensaitigkeit«. Dies durchaus nicht nur im schlichtesten Sinne des
»do ut des«, des Handelns aus bloRer gegenseitiger Nitzlichkeit,
sondern as die Grundlage einer gegenseitigen Erwartungshal-
tung. Die »Norm« ist hier in dem Sinne das »Norrnale«, dal3 sieein
Regulativ der Sitte darstellt, d. h. lebenswichtige' Anspriiche der
Mitglieder einer Gemeinschaft aneinander verbindlich ordnet. Sie
gewdhrleistet daher Verhaltensstabilitét. sie beschreibt - um es
biblisch auszudriicken — »was man tut oder nicht tut in Isragl«.
'»Norm« bietet also Handlungssicherheit. Normensysteme, Insti-
tutionen, sind - fundamentalanthropologisch ausgedrickt -
Ersatz fUr Instinktsicherheit; das Verhalten wird ausgerichtet auf
vorgegebene Erwartungen der anderen in der gemeinsamen
Kultur.

Das bedeutet Schutz vor eigemwilligen Interpretationen des richtigen
Handdns, Verhaltens, die den anderen verletzen konnten. Das muRR
alerdings auch immer einer individuellen, situationsbezogenen
Interpretation offenstehen; zwischen dem »Normalen« und dem
»Individuellen« bleibt eben eine unaufhebbare Spannung, man
kdnnte sie nur nach der einen Seite hin gesetzlich, nach der anderen
antinomistisch (in die Willkir der Dezision) aufheben. Es ist das
bescheidene Sich-Einlassen auf die Sitte, die immer schon mora-
lisch interpretierte Lebenswelt, gemeint; auch das biblische
»Suchet der Stadt Bestes« (Jer 29) .und »Gebt jedermann, was ihr
schuldig seid« (R6m 13,7) gehort hierher. Eine Definition, die
dieses Moment recht gut ausdriickt, bietet W. Korffan: In einem
generellen, jegliche soziokulturellen Inhalte umgreifenden Sinne,
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sagt er, »verstehen wir Normen as Regulative menschlichen
Deutens, Ordnens und Gestaltens, die sich mit einem Verbindlich-
keitsanspruch darstellen, der die Chance hat, Anerkennun.g,
Zustimmung und Gehorsam zu findenl 2«.

Das zweite Moment ist nun das, was den Begriff »Norm« im
spezifisch neuzeitlichen (heutigen) Sinn kennzeichnet. Das ist
nicht nur das Moment des »Normalen«, »Ordentlichen«, »Integrie-
renden«, sondern der »Sachlichkeit«. Nicht von ungeféhr hat sich
der Normbegriff — ungeachtet der Begriffsgeschichteim tbrigen-
erst seit dem Ende des 19. Jahrhunderts durchgesetzt, und zwar
zuerst in den Kultur- und Sozialwissenschaften. Sein Vorteil lag
darin, da3 in ihm - mit W. Korff zu sprechen - »von v?rnherein
dle . sich objektivierenden Regelsysteme und Regelformen
menschlichen Deutens, Ordnens und Gestaltens festgehalten
sind18« Was empfiehlt diesen Begriff denn aber - Uber die Bedeu-
tung des Beschreibens solcher Regelformen hinaus - fur die Ethik
- und fur die Theologie? Man kann die Frage so prazisieren: Was
unterscheidet den Begriff »ethische Norm« von den uns vertraute-
ren Ausdriicken »Gebot«, »Weisung« oder ghnlichem?

Darauf kann man eben antworten: Es ist das Moment des Sachli-
chen, und zwar im Sinne des Unpersonlichen. Das ist zugleich ein
Hinweis auf die besondere Bedeutung, die der Normbegriffin der
katholischen Ethik erlangt hat. Der - wenn man so sagen kann -
»theologische Status« des Normbegriffs in der gegenwartigen
Diskussion ist die in ihm enthaltene Autoritatskritik; Kritik an
einem Lehramt, bei uns aber mutatis mutandis Kritik anPositio-
nen theologischer Ethik, die eine Begrindung des christlichen
Handelns rein als Gehorsam abstiitzen auf ein Gebot bloR3 als
imperative Willenskundgebung Gottes. Darin kommt die »antiau-
toritdre« Pointe desethischen Normbegriffs zum Ausdruck.

Die Norm, sagt F. Bocklc, mu3 in der Sache selbst einsichtig seint".
G. Husold sagt: »Normen sind keine Personen ... Im Gegensatz zur
Autoritét von Normen kommt der Autoritét, die von Personen ausgeht
und von ihnen ausgelibt wird, eine spezifisch interpersonale Struktur zu.
Sie artikuliert sich ngherhin in den Autoritétsformen Befehl - Gehorsam,
Vorbild — Nachfolge und Fuhrer - Gefolgschaft.« Hunold betont dann,
dal? dies durchaus seine Bedeutung behdlt, er denkt dabei an die charismati-
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sche Einfiibrung nexer Verbaltensweisen (eben durchvorangehende Personen),
fihrt aber fort: auf die Dauer konnten Menschen sich nicht mit der
Bindung an personliche Autoritéten begniigen. Sie schaffen sich vielmehr
in den Normen eine Autoritatswirklichkeit mit ganz eigenen Kontroll-,
Begriindungs- und Legitimationsmechanisrnen, schaffen sie immer neu,
um sich so vor dem Zugriff und der Willklr der Mé&chtigen zu schitzen.
»Wir werden nicht von Menschen regiert«, zitiert Hunold Aristoteles,
»sondern von Gesetzen.« Und wortlich weiter: »Offensichtlich ist es aso
gerade dieses Unpersonliche, das Normen einen gleichsam objekthaften
Status gibt und damit sowohl den sie verbindlich setzenden personlichen
Autoritatstragern as auch den Autoritatsadressaten Mal3e setzt, denen
sich in der Regel keiner von beiden ohne zusétzliche normative Ermachti-
gung entziehen kann2.«

Ist es nicht auch im Neuen Testament so, daf’3 »ethische Verbind-
lichkeit« sich in der Spannung zeigt zwischen dem Ruf[esu in die
Nachfolge und einer normativen Summe oder Sachmitte christlicher
Ethik in Gestalt des Liebesgebots, das - soJ. Becker — tendenziell zu
einer vorgegebenen autoritativen festen Grofe wird?l? Einer
festen GroRe adso, mit der sich in der Weise sittlicher Freiheit
selbstandig - kritisch und schopferisch die Wirklichkeit gestaltend
- umgehen [&f3!

5. Die Bedeutung des »spezifisch Christlicben«. In der theologischen
Grundannahme, dal3 der Mensch seine Bestimmung in der Gemein-
schaft mit Gott findet, sieht T. Rendtorff eine sinnhafte und eigene
Begriindung der Annahme von einer selbstverantwortlichen
Person, wie sie von jeder verninftigen Ethik gemacht werden
misse. Dieim Vertrauen des christlichen Glaubens explizit formu-
lierte Personhaftigkeit des Menschen ermdgliche es, »eine innerwelt-:
lieh autonome Ethik zu denken, die gleichwohl der Verfligung des
Menschen Uber den Menschen und des Menschen uber die Welt
solche Grenzen setzt, die mit der Freiheit des Menschen vereinbar
Snd«22.

Das ist. wenn man so will, ein Vermittlungssatz. Tatséchlich ist
die Begrindungsthematik in der gegenwértigen Theologie
kontrovers, auch polarisiert-t; offenbarungsorientierte Ansitze
und vemunftorientierte widerstreiten einander, Ethik im Kontext
der Dogmatik und eben autonome, theologisch »emanzipierte«
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Ethik, aber auch diese »im christlichen Kontext«, das lief}e sich
leicht durch Namen, Konzepte, Programme belegen. Hingegen
1ant sich aus der Sicht einer »ethischen Theologie«, wie T. Rend-
torff sie vorschlégt, oder der einer »theonomen Autonomie« nach
F. Bockle der Kernpunkt der Kontroverse genauer bezeichnen
und der Streit dadurch eingrenzen.

Der Kernpunkt ist nicht der - schon etwas veraltet anmutende -
»Gegensatz« von Verkundigung und Erfahrung, Offenbarung
und Vernunft, Gehorsam in der Nachfolge und selbstandiger
Normenfindung und begriindeter Entscheidung. Der Kernpunkt
ist’ das Wirklichkeitsverstandnis. Die »autonome Ethik im christli-
chen Sinnhorizont« lehnt - im Kern — exklusiv theologische
Interpretationen der Wirklichkeit ab, die das Handeln des Christen
je nach dogmatisch-konfessioneller Option auf statische oder
dynamische Geschichtsdeutungen verpflichten, die sich allgemei-
ner Uberpriifbarkeit (aufgrund der Glaubenspramisse) entziehen.
Um konkret zu sein: Es kann sich dabei sowohl um (dem Akzent
nach) schopfungstheologische Deutungen handeln, die der
menschlichen Freiheit durch die Behauptung »unverfligbarer«
Ordnungen Grenzen setzen, unakzeptable Grenzen, als auch um
(dem Akzent nach) eschatologische Interpretationen, die das
christliche Handeln an bestimmte gesellschaftliche Veranderungs-
prozesse binden und damit in der Regel politische Grenzen fir das,
»was man (tut und) nicht tut in Isragl« (2. Sam 13,12) angeben.
Demgegenlber wird man darauf bestehen muissen, dal3 wir auf
keine solche dogmatische Weise von unserem freien Urteilsverrno-
gen entlastet und entbunden werden, da3 wir die Wirklichkeit, in
der wir leben, vielmehr im Verein mit den anderen Wissenschaften
erkunden und sowohl das Wirklichkeitsverstdndnis als auch das
christliche Handeln in einer allgemein kritikoffenen Weise zur Dis-
kussion stellen.

Dagegen liegt eine zugleich notwendige und mit der menschli-
chen Freiheit zu vereinbarende Begrenzung der ethischen Sefbst- und
Weltverfigung darin, da3 menschliche Freiheit geschopfliehe
Freiheitist, Freiheit unter Gott, der esverwehrt ist, dal3 Menschen
ihre Auffassungen von Gut und Bose verabsol utieren-und anderen
zum Gesetz machen. Das ist das eine, und damit verbindet sich -
positiv - die verpflichtende, gewi® nun in ihrer trinitarischen
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Bedeutung zu explizierende Grundnorm des Verhaltens ##d Handelns,
wie es dem Menschen aufgrund seiner Bestimmung zur Gemein-
schaft mit Gott zukommt, die Verpflichtung nédmlich durch das
Liebesgebot. Es bedeutet: Schutz der Person vor Ubergriffen, die
die Wirde des Menschen verletzen, und Sorge um sein Wohl;
damit schliefdt sich der Kreis. Besonders P. Tillich hat im Liebesge-
bot die vertiefende und zurechtbringende Entsprechung des
Kategorischen Imperativs gesehen, weil es nicht im Formalen
befangen bleibt, sondern sich - ebenso absolut wie relativ, so
universal wie konkret — der wirklichen Person des anderen an-
nimmt>', Und mehr noch: man kann auch das Liebesgebot — in
ebensolcher vertiefenden und zurechtbringenden Weise, die auch
Verzicht auf eigenen Gewinn und Nutzen einschliefst - asein fir
die Gemeinde Jesu Christi normatives Prinzip des Handelns auf
Gegenseitigkeit auslegen; ich denke dabei an den »Nomos tou
Christou« von Gal6,2: »Einer trage des anderen Last: So werdet
ihr das Gesetz Christi erfullen.«

An dieser Stelle aber erscheint heute in einer zugleich weltlich
wie christlich auerordentlich verschérften Weise das Problem der
Relativitéat des Ethischen. Es blieb bei alem, was zu sagen war, die
stillschweigend mitgedachte Voraussetzung, dal3 die christliche
Ethik sich keineswegs der geschichtlichen: Relativitét aller ethi-
schen Normen und Institutionen entgegensetzen muf3. J. Fleteher
kann sich sogar zu einem ethischen Relativismus bekennen™. Das
wird man zwar, wie zu zeigen war, nicht Gbertreiben dirfen, und
vieles, was as kulturell sehr unterschiedlich erscheint, hat oft den
gleichen Sinn und die gleiche Funktion der Garantie menschlicher
Gemeinschaft. Wie auch immer: Das Liebesgebot enthélt in sich
selber die Aufforderung, ales zu prifen, ob es fir das Wohl des
Menschen gut oder was sonst das Bessere sei, d. h. zur Normen-
und Institutionenkritik. Die christliche Ethik betreibt auf diese,
eigene Weise selber das Geschéft der Relativierung, der kritischen
Reflexivitét; sie muld eintreten — von ihren eigenen, aber mit dem
neuzeitlichen Freiheitsinteresse zu vereinbarenden Pramissen aus
- fur die »freie Soracbe, die ale Ordnungen und Gewohnheiten
bestandig veranlafit. Rechenschaft dartiber zu geben, ob es fur ihr
Bestehen wirklich gute Griinde gibt. Sieverscharft damit also auch
selber die unvermeidbare Labilitdt der Institutionen und Normen.
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auf denen das Zusammenleben beruht. Und da droht allerdings
nun auch der christlichen Ethik die Gefahr, dal3 siein den Sogdes
einsaitigen, #bergewichtigen Freiheitsinteresses der Moderne und - wieder
einmal, wie so oft in der Geschichte des Christentums - ins
Schlepptau gerét — diesmal der glicksorientierten. hedonistischen
(also enger: genuRorientierten) Bedurfnisse. Das aber verweist
noch ein letztes Ma auf ein tieferliegendes Problem der ethischen
Theorie.

Die neuzeitliche Autonomie - wir waren von ihrer sittlichen
Qualitét ausgegangen - bringt den Menschen ja immer auch vor
die Grundentscheidung, sich nicht nur kritisch zur ethischen
Tradition zu verhalten, sondern zum Ethischen tUberhaupt. In der
theologischen Dlskussion hat G. Ebe/ing besonders nachdriicklich
auf diese wahrhaft abgriindige Moglichkeit des neuzeitlichen
Denkens aufmerksam gemacht, und W. Weischede/ spricht davon,
daR die Fundamente der Ethik briichig geworden seien®. In der
Lebenspraxis heifdt das: Sich von der Verbindlichkeit menschlicher
Gemeinschaft zu »emanzipieren, sich - soweit esgeht, und es geht
(wie nicht zuletzt die Ehescheidungen zeigen) in sehr'weitem
Umfang - nicht mehr der Last des Nachsten zu unterziehen, sich
nicht mehr die Sorge um ihn, Verantwortung fur ihn aufzubtrden.
Was in der Theorie mit dem Stichwort »Renaissance des Hedonis-
mus27 bezeichnet werden kann, heif3t in der Alltagswirklichkeit
»unverbindliches Leben«, Abbrechen zum Beispiel eben der Gemein-
schaft von Mann und Frau, wenn sie nicht mehr Glicksgewinn
verspricht, sondern Verzicht und Entsagen mit sich bringen
wirde, weil der Lebensgeféhrte dlter wird, schwécher, krank.

In dieser Situationwird die Ethik des Glaubens auf den grundle-
genden »Willen Gottes« hinweisen. Gott will nicht, da? Normen
und Institutionen zum Go6tzen werden, wohl aber den ethischen
Selbsteinsatz, der in der Gemeinschaft mit ihm und der Liebe Jesu
Christi seinen Grund hat. Der »Wille Gottes« als Grund der Ethik,
das ist aber auch mehr asnur ein verpflichtender Beweggrund, ein
Motiv des Handelns von Christen. Indem er vielmehr ein Kriterium
ist, an dem die Geister sich scheiden, bedeutet er auch eine Heraus-
forderung, der Moral der Zeit und Umwelt eigene, bessere Ent-
wirfe menschlichen Lebens entgegenzustellen. Das Handeln des
Christen wird nicht von dem Anspruch (nach Mt 5,20) entbunden,
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, durch »hesere G'erecbl:igkpit((, die »hinausgeht« Uber die in der
umgebenden Kultur gelebten Uberzeugungen und Verhaltenswei-
sen, seinen Beitrag zur Verwirklichung menschlicher Wirde und
menschlichen Wohles zu leisten. Aber eben: auch dabei bleibt es
nun, dad die von uns - auf der Grundlage und in der Bescheiden-
heit schlichten Mitlebens, wie D. Bonhoeffer das vertreten hat —
vorgeschlagenen Entwirfe oder Experimente, Alternativen viel-
leicht, eines menschlichen Lebens in der Gegenwart nicht durch
bloRe ethische Verkiindigung, sondern durch lebengoraktische
Bewibrung fur sich sprechen und von ihrem Wert Uberzeugen
mussen. Wenn sie sich durch ihre Folgen als »gut« erweisen, haben
sie eine Chance, allgemeine Bedeutung und vielleicht Geltung zu
erlangen; das ist der kommunikative und verifikatorische Charak-
ter christlichen Handelns.

Il. SACHMOMENTE DES ETHISCHEN URTEILS?8

1. Das Shema
(1) Problemfeststellung Was ist das ethische Problem?
(Kern des Problems)
(2) Situationsanalyse Was ist der Fal? (Kontext des

Problems, Situationsschema)

(3) Verhaltensalternativen - Was lief3e sich tun?
(Losungsvorschlége)

(4) Normenpriifung - Was wollen wir tun?
(»Maxime«, Option)
Weas sollen wir tun? (Norm; Wertur-
teil und Gulterabwéagung)
Was kénnen wir tun?
(Redlitétsbeurteilung, Kompromif3)

(5) Urtellsentscheid Was muB ich tun?
(Sittliche Verpflichtung, Gewissen)
(6) Rickblickende - Was hétte ich tun sollen/ kénnen?
Addiquanikontrolle - Was lieRe sich/kénnte ich besser
machen?

(Empirische Evaluation, veranderte
Umstande und Handlungsbedingun-

gen)
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2. Kommentar

(1) Problemfeststellung
Wer sich mit der Frage befal3t, was in einem (beliebigen) »Fall« ethisch zu
entscheiden oder zu raten ist, tut gut daran, sich zuerst einmal zu fragen:
Weas erscheint hier eigentlich - fiit mich - alsder Kern des Problems; nicht
als technisches, sondern als ethisches Problem, d. h.: Was »betrifft« hier
eigentlich meine Verantwortung? Ich hebe aso darauf ab, dal eine
persinliche Betroffenheit, ein durchaus subjektiv-spontanes »Darum geht es
aso, und darum geht mich das an« ausgedriickt wird. Was ist hier »gut«
oder »bOse, »besser« oder »schlechter«, »richtig«. oder »verkehrt,
»fragwirdig« usw.?
(2) Sitnationsanalyse
Selbstverstandlich 1&3t sich der erste Schritt von diesem nur durch einen
logischen Kunstgriff oder eben via Spontaneitdt unterscheiden. Wir
mussen ja sofort fragen: Was ist denn der »Sitz im Leben« des Problems,
sein Kontext? Anders gesagt: Warum wird ein Sachverhalt - der friher
vielleicht ganz unproblematisch war: z. B. im Themenkreis »Sterbehilfe« -
heute Uberhaupt erst zum Problem? Unter welchen Umstanden ist das so,
was ist d0 der Fall? Und das kann man so ausarbeiten, da3 man fragt:
Konnen wir relevante Faktoren angeben, die das Problem zum Problem
machen? Wir konnen ein Stuationschema anfertigen, stellen aso die
Zusammenhange dar, in denen das Problem auftritt.
(3) Verhaltensalternativen
Wieder zeigt sich, da3 der zweite schon zum dritten Schritt fuhrt; hier ist
der Ubergang besonders eng. Denri die Analyse dessen, »was der Fall ist«,
impliziert ja— in der Regel - auch bereits verschiedene Vorstellungen von
dem, was man tun sollte und konnte. D. h.: es gibt meistens bereits
Losungsvorschidge fir das Problem, und damit mufl man sich befassen. Man
kann das noch etwas differenzieren. Die Frage lautet also: Welche Lo6-
sungsvorschlége gibt es? Namlich a) Welche unterschiedlichen Problem-
sichten, Situationsbeurteilungen und normativen Entscheidungsangebote
liegen bereits vor? b) Welches sind ihre weltanschaulichen oder wertmafi-
gen Voraussetzungen, aus welcher Interessenlage und von welchem
Daseinsverstandnis aus wird argumentiert? c) Lie3e sich das um weitere
Alternativen vermehren?
(4) Normenpriifung
Dieser Schritt fithrt vom Deskriptiven (Situationsanalyse) zum Préaskripti-
ven (der Normenfindung). Die Fragestellung |&3t sich jetzt wieder
differenzieren, wobei aber zu beachten ist, dafd drei Teilschritte in einem
integrativen Prozessder Urtellshildung ineinandergreifen sollten:

a) Waswollen wir tun? Das entspricht genau dem Status, den bei Kant die
»Maximes hat. »Maxime«, sagt er im »Ubergang zur Metaphysik der
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Sitten, »ist das subjektive Prinzip zu handeln, und muf? vom objektiven
Prinzip, némlich dem praktischen Gesetze, unterschieden werden. Jenes
enthadlt die praktische Regel, die die Vernunft den Bedingungen des
Subjektes gemal (6fters der Unwissenheit oder auch den Neigungen
desselben) bestimmt, und ist aso der Grundsatz, nach welchem das
Subjekt handelt; das Gesetz aber ist das objektive Prinzip, glltig fur jedes
verniinftige Wesen, und der Grundsatz, nach welchem es handeln soll, d. i.
ein Imperativ«.

Gemeint ist aso fur uns jetzt, dal3 wir nach Kenntnis des Sachverhalts
(nicht: in Unwissenheit) eine Option treffen: Was halten wir fur richtig,
gut; was sollte unserer Meinung nach (allgemein) getan werden? Es ist also
ein subjektives Moment darin enthalten; unsere Neigung z# einer bestimmten
Lisumg darf sich hier &uf3ern.

b) Was sollen wir £un? »Was soll ich tun« ist jadie Grundfrage der Ethik.
Das muf? nun also préaskriptiv und universalisierbar (und den Standpunkt
der Betroffenen bereits in die Urteilshildung einbeziehend) formuliert
werden (U + P +E). Universalisieren heift nachkantisch auch, daR die
Ziele (oder: das angestrebte Gut), die Mittel, um es zu erreichen, und die
wahrscheinlichen Folgen in einen Prozefl3 ethischen Abwé&gens einge-
bracht werden, den man Gliterabwagung oder Suche nach Vorgugsregeln
nennt. Nur die Haltung, von der aus ich zu Regeln komme, ist (im deonto-
logischen Sinn der ethischen Logik) ein fester, verlallicher, situationsun-
abhéngiger Wert (nach F. Bockles Unterscheidung von Gitern und
Werten). Die Handlung hingegen ist auf die Umstande (teleologisch) auszu-
richten. (Dal} eine sittliche Haltung. immer mdglich sein soll, vermittelt
zwischen deontologischer und teleologischer Ethik in der gleichen Art
wie in der theologischen Tradition die Forderung nach Religionsfreiheit;
das heif’t die Menschenrechte, die der Person als Person zukommen, sind zu
gewéhrleisten, da also der Mensch als Selbstzweck, nicht »blof3als Mittel«
behandelt werden soll.)

c) Was kdnnen wir tun? Das war as Frage bereits in b) enthalten, ndmlich
unter dem Gesichtspunkt der Giterabwégung, der zu normativen Bestim-
mungen des ethischen Handelns fihrt. Es gehort aber auch (und nicht
bloR abgetrennt) die Uberlegung dazu: was - rebus sie stantibus - z. B.
politisch durchgesetzt, verwirklicht werden kann. Man denke biblisch an
die Sklaven- und Frauenfrage gleichsam zwischen Gal 3,28 und 1Kor 11
oder dem Philemonbrief. Nur das ist als »gutex Handlung zu betrachten,
was in der Realitét auch eine gute Chance und nicht Gberwiegend schlechte
Folgen (oder Nebenfolgen) hat. Hier kommt die Webersehe Unterscheidung
von Gesinnungsethik und Verantwortungsethik zum Tragen.

(5) Urtetsentscheid
Jetzt muB ich mich entscheiden, mich selbst bestimmen lassen; ich sehe
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mich jetzt (wohlinformiert, also) aus Grinden der Vernunft szd des
Gewissens, namlich aus Griinden meiner gewachsenen Uberzeugung,
gendtigt, einen bestimmten Standpunkt einzunehmen. Ich "bestimme, lasse
mich (Kant spréche vom Sittengesetz) bestimmen, so und nicht anders zu
handeln.

(6) Riickblickende Adiquanzkontrolle

Ethische Urteile sollen reversibel sein. Darin steckt Ubrigens auch das
Problem, was im Falle einer mutmalf3lichen Irreversibilitdt der Folgen zu
tun ist. Im Normalfall also mussen ethische Urteile aufgrusd der Folgen
korrigizrbar s@in; erst die Wirklichkeit 183t erkennen, ob wir von unvoll-
sténdigen oder fehlerhaften Voraussetzungen ausgegangen sind, Neben-
folgen falsch eingeschétzt haben usw.

3. Muster einer Konkretion
Stichworte zur Normen- und Urteilsfindeng
im Beispielbereich Sexualethik

(1) Problenveststellung
Theoretisches Grundproblem:
Der Relativismus
(»Es ist ales relative, d. h. beliebig).
Praktisches Grundproblem:
Das Phénomen des »unverbindlichen Lebens«
(Glucksanspriiche ohne »Sorge«-Verpflichtung).

(2) Situationsanalyse
Kontext der ethischen Theoriebildung:
»Renaissance des Hedonismus«
(Ambivalenz des »Rechts auf Glick« als Menschenrecht).
Kontext der verantwortlichen Lebensfuhrung:
Allgemeine Ursache fir die Krise der ethischen Tradition
(»protestantischen Tugenden« und Institutionen):
Praktische Verfigungsmacht der einzelnen als (Vertrags-)Partner
Uber Gestalt und Inhalt ihrer Beziehung.
Besondere Ursache:
Sozialgeschichtlicher Prozess (1) der »Desintegration« einer Ehe
und personlicher Lebensfuhrung verpflichtend vorgegebenen
Familienordnung), (2) Privatisierung (als Herauslosung des Ge-
samtbereichs von Sexualitdt, Ehe und Familie aus sozider Kon-
trolle und Strafrecht), (3) Emanzipation (besonders als soziaer
Selbstandigkeit der Frau; 6konomisches Heiratsmotiv entfallt).
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(3) Verha/tensalternativen
Ethische Grundpositionen:

(3.2)

(32

(33

Verteidigung einer normativen (auch: rechtserheblichen) Wert-
ordnung. (Stichwort: Ehe as Grundnorm.)

Forderung der prinzipiellen Gleichwertigkeit aler sexuellen
Ausdrucksformen auf der Grundlage gleicher Freiheitsrechte
und nachweisbarer Sozialunschédlichkeit. (Stichwort: »Neue
Moral«; Anerkennung des Pluralismus.)

Versuche mit alternativen Formen sexueller Beziehungen nach
-Maligabe verallgemeinerungsfahiger Kriterien. (Stichwort:
»Offene Ehe«; Nichteheliche Lebensgemeinschaften.)

(4) Normenpriifung

(41

(42)
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Maxime:
Die Ehe ds verbindliche Lebensgemeinschaft gleichberechtig-
ter Partner auf der Grundlage personlicher Liebe und mit der
Offenheit zur Familie (und Gesellschaft) soll as Grundnorm
verteidigt und als »Zielgebot« erstrebenswert gemacht werden.
Norm:
Allgemeine ethische Thematik:
Die Maxime (4.1) kann nur unter der Bedingung zu einer
objektiven Norm werden, dal (1) der traditionskritische
Vorrang der Person vor der Institution (d. h. die Vertragsfrei-
heit der Individuen) gewéahrleistet ist, daf3 (2) eben damit ein
begrenzter Pluralismus sexueller Gemeinschaftsformen ethisch
anerkannt wird, da3 (3) die (unter (2) angedeutete) Grenze nach
experimentell Uberprifbaren »minima moralia« festgelegt wird
(Beispiel: Wo liegt im Bereich nichtehelicher Sexualitdt die
»moralische Schwelle),
Vorausgesetzt wird das allgemeine Werteschema:

«1» Achtung vor dem Menschen «2» Ehrfurcht vor dem

Leben

«2» Minderung des Leidens «3» Mehrung der Wohlfahrt
Spezifisch christliche Kriterien:
Das »Zielgebot« (4.1) kann in einer aufsteigenden Linie - von
der »einfachen Sirtlichkeit« bis zur Forderung des Verzicht und
Vergebung umschlielfenden Selbsteinsatzes - mit Bezug auf
neutestamentliche Regeln ethischer Verbindlichkeit aufge-
schlisselt werden-".

«1» Kriterium der Gegenseitigkeit (bes. in der Rechtsbezie-

hung): vgl. Mk 10,2-12.
«2» Kriterium der Gleichrangigkeit (bes. in der Wertord-
nung): vgl. Ga 3,28.



«3»  Kriterium der gegenseltigen Unterordnung (in der
Liebe/Furcht Gottes): vgl. Eph 5,21.
W Kriterium der unbedingten Sorge (christonomes Prin-
zip): vgl. Ga 6,2.
(4.3) KompromiR3-":
In allgemeiner Hinsicht ist eine »kritische Anpassung« an die
konkreten gesellschaftlichen Verhéltnisse geboten. Das kann
z. B. bedeuten, die Grunde fur niehteheliche Lebensgemein-
schaften — die sich auf drei Hauptmotive zurtckfihren lassen:
(1) Aufschubsmotiv. (2)- Verweigerungsmotiv, (3) Nitzlich-
keitsmotiv — ernst zu nehmen, indem man die Ehe und Familie
durch Reform hinderlicher Gesetze wieder attraktiv macht.
Im Hinblick auf die christliche Gemeinde geht es um das
»exemplarische Vorleben« verbindlicher Lebensgemeinschaft
mit z: B. moglichst (aber nicht unertraglich) eingeschrankter
Scheidungszul éssigkeit.

(5) Urteilsentscheid

Unvereinbar mit christlicher Ethik sind geschlechtliche Beziehungen,
die das Junktim von »Liebe/Sorge« nicht as ethische Grundhaltung
(inshesondere fur die Normenfindung) gelten lassen.

(6) Rickblickende Adaquanzkontrolle

Vgl. zu 4.2.
Prof Dr. Hermann Ringeling Steinauweg J
eH-JO07 Bern
Anmerkungen

1. Ethik, Berlin, 3. Aufl. 1970.
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425ff.
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T. Rendtorff/H. Ringefing (Hg.): Handbuch der christlichen Ethik (HeE) I,
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antiken und frihchristlichen Vulgérethik, Goéttingen 1962.

. R. M. Hare: Freiheit und Vernunft, Disseldorf 1973, 112. - Vgl. auch ehr. Frgj:

Humane Erfahrung und selbstkritische Vernunft, ZEE (22) 1978,210.

. Vgl. dazu auch P. Ti//ich: Das Fundament des moralischen Handelns, GW 111,

Stuttgart 1965, 33f.

Eine Theorie der Gerechtigkeit, Frankfurt a M. 1975.

G. Paigig, aaO,; S. 61

Zu]. Fleteher vgl. meinen Art.: Christliche Ethik im Dialog mit der Anthropolo-
gie: Das Problem der Identitdt, HCE I, 491. - T. Rendtorf], Ethik | a.aO., 60.
Vgl. A. Auer: Die Bedeutung des Christlichen bei der Normenfindung, in:
1. Saser (Hg.): Normen im Konflikt, Freiburgi. Br. 1977,33.
Fernstudienlehrgang fir katholische Religionspadagogik (Deutsches Institut fir
Fernstudien an der Universitat Tubingen), 1/4: Sexudlitét, 1976, 62.

Dieses Schema nach den Anregungen von W. SchulZ: Philosophiein der verander-
ten Welt, Pfullingen, 2. Aufl. 1974; vgl. dazu weiter meinen Art.: Christliche Ethik
im Dialog, aaOi, 477.

H.Jonas: Das Prinzip Verantwortung, Frankfurt a M. 1979, 245f.
Theologische Ethik. Eine Einflihrung, Freiburgi. Br. 1975,42; Ders.. Normen as
Gestaltungstréager menschlichen Daseins, HCE |, 17. - Im gleichen Sinn:
M. Honecker: Das Recht des Menschen. Einfuhrung in die evangelische Sozial-
ethik, Gitersloh 1978 (GTB 290), 38-45 (Situation und Norm). Auch die ethische
Gesamtauffassung steht der »autonomen Ethik im christlichen Kontext« (vgl. 23f.
mit Bezug auf K. LOgstrup und A. Auer) nahe; Bemerkungen zu meiner Unter-
scheidung davon (mit Betonung der kulturgeschichtlichen Vermittlung des
Christlichen) finden sich in: H. R.: Ethik als Integrationswissenschaft, in: Den:
Ethik vor der Sinnfrage, Gutersloh 1980 (GTB 375), 113-118.

Theologische Ethik, aa.O., 42.

Unfehlbare Normen? in: H. King (Hg.): Fehlbar? Zirich/Einsiedeln.Kdln 1973,
287, zit. bei W. Korff: Theologische Ethik, aaO., 32f.

Der Autoritatsanspruch von Normen, seine Wirkgesetzlichkeiten und Geltungs-
grunde, HCE I, 127f.

Das Problem der Schriftgeméfheit der Ethik, HCE I, 244.

Theologische Problemfelder, a.a.O., 212f.

Ebd. 202.

A.a0.

Mora ohne Normen? Giitersloh 1967, 35.

G. Ebeling: Die Evidenz des Ethischen und die Theologie (1960), in: Wort und
Glaube 11, Tibingen 1969, 6f.; W. Weischedel: Skeptische Ethik, Frankfurt a M.
1976, 183.

T. Rendtorff: Ethik I, aaO,; 124.

Die sechs Arbeitsschrittefolgen H. E. Todts Schema, in: Versuch zu einer Theorie
ethischer Urteilsfindung, a.a.O., 83. DaR hier nicht einfach zitiert und verwiesen
wird, soll der Lesbarkeit dienen; die leichte Bearbeitung ist das Ergebnis didakti-
seher Einlbung und Anwendung in eigenen Seminaren. Daf3 hingegen das
Interesse an einer Weiterbildung der Theoriezu vertieften systematisch-theologi-
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sehen und philosophisch-ethischen Beziigen und gegebenenfalls daraus folgenden
Abéanderungen des Schemas selbst flihren kann, lehrt die Diskussion in ZEE (22)
1978; vgl. dort O. Hiffe: Bemerkungen zu einer Theorie sittlicher Urteilsfindung
(H. E. Todt), 185f.; Chr. Frey: Humane Erfahrung und selbstkritische Vernunft,
200 (mit Bezug auf: Ders. Systematische Theologie/Dogmatik, Studienbuch
Theologie, Giitersloh 1977,35-40); Chr. Link: Uberlegungen zum Problem der
Norm in der theologischen Ethik, 188-199. Es konnte sein, dal3 die seither,
besonders auch im Handbuch der christlichen Ethik gefiihrte Diskussion einige
Bedenken gegen den Begriff »Norm« und seine Verwendung in der evangelischen
Ethik ausgeraumt hat.

Vgl. auch mit breiterem Kontext: H. R: Ehe und Familie, ZEE (26) 1982,
218-231, hier besonders 220. (Der geneigte Leser mdge bei dieser Gelegenheit auf
dieser und der vorangehenden Seite eine falsche Genitivform des Wortes proles
korrigieren, die sich aus einem Manuskript, wo sie richtig war, hartnéckig zu
behaupten vermochte.)

. Zum Verstandnis des Begriffs: H. R.: Die Notwendigkeit des ethischen Kompro-

misses: Kritik und theologische Begriindung, HeE I11, 1982,93-116.
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Moralitat und Konflikt*

VON SIR STUART HAMPSHIRE

1. DAS VOLLKOMMENE LEBEN -
VORAUSSETZUNG DER ARISTOTELISCHEN ETHIK

Im ersten Buch der Nikomachischen Ethik errichtet .Aristoteles das
Gerlst fur seine Untersuchung; as Streben seines Gerlstes
benutzt er folgende Begriffe: das Gute, das in sich selbst genu-
gende und umfassende Ziel, die Funktion und das Werk - jewells
mit Hinsicht auf den Menschen, dazu Gluck, Tugend und das zur
Vollendung gekommene Leben. Das auf diesen Begriffen ruhende
Gerust wurde in den nachfolgenden Jahrhunderten von skepti-
schen Philosophen immer wieder kritisiert und zurlickgewiesen;
und nicht weniger entschieden wurde es im 20. Jahrhundert von
analytischen Philosophen und Existenzialisten abgewiesen. Viele
Jahre lang stimmte ich mit den Skeptikern nicht Uberein; das
Gerust des Aristoteles schien mir solider in den tatséchlichen
Denkgewohnheiten und in unseren Praktiken begriundet zu sein
als jedes andere theoretiche Gerist, das von anderen Philosophen
vorgeschlagen wurde; sei es von Plato, Hume, Kant, den Utilitari-
sten, den Deontologen oder von den Theoretikern des Sozialver-
trags. Ich begriinde meine Annahme, dal} der Rahmen, der im
Buch | der Ethik des Aristoteles erstellt wird, eine klare, in sich
zusammenhéangende und schlissige verninftige Rekonstruktion
bietet, in einzelnen Studien (Fallacies in Philosophy, 1949; A
Defence of Aristotle, 1960), ferner in einem Buch (Two Theories of
Morality, 1976). Allerdings ist eine etwas einschrankende Reinter-
pretation notwendig, damit al die Streben des Gerlistes zusammen-
passen, und das trifft besonders die Interpretation des Begriffes der
Funktion oder des Werkes (ergon). Doch dachte ich, dal3 dieses
geschehen kdnnte, ohne dem Text allzuviel Gewalt anzutun. Ich
pflegte anzunehmen, dal3 man mit Zuversicht seine eigenen prakti-
schen und moralischen Probleme und sein eigenes L eben von einem

* Vortrag vor den Teilnehmern der Jahreskonferenz der Societas Ethica, Sept. 1982,
in DubrovnikjJugoslawien (Zwischentitel vom Ubersetzer).
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Standpunkt innerhalb dieses Gerlistes angehen konnte, sobald die
notwendigen Veranderungen durchgefuhrt wirden, obwohl
einige mehr ins Detail gehende und weniger abstrakte Diskussion
in den folgenden Bichern der aristotelischen Ethik uns heute
fernzuliegen scheinen; und einige kénnten uns sogar abstofRen, wie
z. B. die berihmten Bemerkungen Uber die Sklaverei.

Durch die letzten Jahre hindurch wurde ich von einer Aussage
in des .Aristoteles Bestimmung des menschlichen Gutes beeindruckt, das
»sich as eine Tatigkeit der Seele in Ubereinstimmung mit der
Tugend erweist, und, wenn es mehr as eine Tugend gibt, in
Ubereinstimmung mit der besten und vollkommensten unter
ihnene-. Aber wir miissen dem hinzufiigen:». .. in einem vollkom-
menen Leben. Denn eine Schwalbe macht noch keinen Sommerc-.
Jener Teil der Aussage beunruhigt mich: »in einem vollkommenen
Leben«; gerade die Idee der Vollkommenheit 1&3t mich einhalten
und zu fundamentaleren Zweifeln kommen. Zwar ist nicht schwer
zu verstehen, was Aristoteles sagen wollte: Die Entfaltung beson-
derer menschlicher Qualitaten und die daraus zusammengesetzte
Vollkommenheit werden nur dann in Gluck oder Wohlbefinden
(eudaimonia) gipfeln, wenn das Leben des menschlichen Subjekts
nicht zu kurz gerét, sondern die normale Lebensspanne erreicht.
Um des Glickes- im erforderlichen Sinne des Wortes— willen darf
im Leben eines Individums nichts ausgelassen werden und nichts
unvollkommen bleiben, weder an Tugenden noch an Lebenszeit.
Als Moralphilosophen missen wir nach der vollkommenen Ver-
korperung der Menschlichkeit ohne Beschadigung und ohne
Mangel in Hinsicht auf das, was zum ldeal der ganzen Person und
des ganzen Lebens beitragt, Ausschau halten. Das Gute des
Menschen - und daher auch des vollkommenen Lebens - soll in
einem naturalistischen und quasi-biologischen Rahmen ergriindet
werden, als Frage nach jenen Bedingungen, unter denen Personen
sich entfalten kénnen. Als ich begann, intensiver Uber die Phrase
»ein vollkommenes Leben« vom Standpunkt einer Person, die ihr
Leben tatséchlich lebt und moralische Ideen in ihrem Leben
anwendet, nachzudenken, sah ich das aristotelische Gerust plétz-
lich wanken; und schliefdlich brach es als moralische Theorie in
meiner Vernunft zusammen.

Erstens — und das gilt auf einer oberflachlichen Ebene des
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Widerspruchs — stimmt die Idee eines vollkommenen Lebens zwar
gut mit einem Blick von auf3en bzw. einem Ruckblick auf eine
Person zusammen, auch mit dem Standpunkt einer Person, die
einen Nachruf verfaldt, wenn sie Ziel und Vollendung eines indivi-
duellen Lebens as ein Ganzes ins Auge faldt. Andererseits lebt das
Subjekt aber sein Leben nach vorn, so wie das,gemeinhin ge-
schieht, und es stdRt auf Situationen, wie sie gerade aufkommen,
die neben anderen Risiken die Gefahr des Todes einschlie3en. Und
dabei erfafdt es sich selbst nicht so, da3 es den Tod wegen des
moralischen ldeals eines vollkommenen Lebens vermiede, indem
es die wesentlichen menschlichen Kréfte und Anlagen voll entfal-
tete. Es versucht, den Tod wegen verschiedener grundlegenender
Winsche und Téatigkeiten zu vermeiden, die insgesamt seine
eigene Bindung an das Leben erkléren. Treibt man — zweitens- den
Widerspruch weiter und Ubertrdgt man ihn auf eine weniger
oberflachliche Ebene, dann setzt die Idee des menschlichen Guts,
die in dieser Grundlegung vorgefihrt wird, bereits ein harmoni-
sches Ganzes, ein zusammengesetztes Ziel mit jewells identifizier-
baren Teilaspekten voraus. Dann wird jegliches Abweichen und
relatives Verfehlen der vollkommenen Vollendung ein Defekt und
ein Laster sein, eine Form von Unvollkommenheit: Abwesenheit
des vollkommenen Menschenwesens, das vollkommen tétig im
vollkommenen Leben ist. So argumentierte Aristoteles in der Tat
in seinem detaillierten Uberblick (ber die Tugenden und tiber
Tugend as ein Ganzes. Eine Person kann as ein Denker zu wiin-
schen Ubrig lassen, auch als praxisbezogener Mensch, als Birger,
als Politiker, as Freund, wobei ale diese Momente Sphéren jener
Tétigkeit sind, die wesentlich zur menschlichen Tugend als ¢inem
Ganzen gehdren und konstitutive Teiledavon sind, also nicht nur
am Rande vorkommen. Aristoteles leugnet nicht, dal sich schwie-
rige Fragen im Blick auf den Vorrang einzelner Tugenden erge-
ben, darunter der bertihmte Konflikt zwischen den Anspriichen
des reinen Denkens und denen praktischer Weisheit und &ffentli-
chen Lebens - ein Konflikt, der die Platoniker so sehr in seinen
Bann zog. Der moralisch unterrichtete oder der weise Mensch
trifft die rechte Balance zwischen konfligierenden Interessen und
moralischen Anforderungen im Moment der Entscheidung. Mit
Hilfe guten Urteils, Geschmacks und Unterscheidungsvermogens
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kdénnen Konflikte durch Ordnung der gegenlaufigen Tendenzen
in der menschlichen Natur aufgelost werden; unterschiedlichen
moralischen Erfordernissen konnen die ihnen angemessenen
Prioritdten zugestanden werden. Durch sorgféltige Berechnung
und gebildete Klugheit kann ein harmonisches und vollkommenes
Leben erreicht werden, in dem alle jene wesentlichen Kréfte sich
voll entfalten, die den moralischen Personen das L eben am meisten
lebenswert erscheinen lassen.

2. EIN VOLLKOMMENES LEBEN ODER EINHEIT
IN VERSCHIEDENHEIT

Eine Harmonie moralischer Anforderungen wird nicht nur vom
Begriff des menschlichen Guten as mdglich vorausgesetzt,
sondern sie wird auch durch die Analogievon Ethik und Medizn,
von Gesundheit der Seele und Gesundheit des Korpers gestiitzt -
eine Analogie, welche die Nikomachische Ethik durchzieht. Die
Gesundheit des Koérpers hangt von einem Gleichgewicht - vor
alem eines des Speiseplans - ab; ahnlich steht es mit der Gesund-
heit der Seele. Wie im Lebenszyklus, der eine Pflanzen- oder
Tierart kennzeichnet, so hat der Mensch einen charakteristischen,
fur ihn typischen Bereich von Tétigkeiten, die in ihnen angemes-
sene Zeiten seines Lebenslaufs passen.

Diese Analogie 183t eine zweifelhafte V oraussetzung hinter dem aristoteli-
schen Argument vermuten. Der Zyklus passender Tatigkeiten im Lebens-
lauf eines Individums kann als Besonderheit einer Art aufgefal3t werden
wie sie von Biologen erforscht wird; jedoch ist dieser Zyklus sicherlich
auch Eigentimlichkeit von bestimmten Bevolkerungsgruppen, deren
Unterschiede von Historikern und Anthropologen bearbeitet werden. Die
vorgesehenen Stadien eines vollkommenen Lebens von der Kindheit
durch die Adoleszenz und die mittleren Jahre bis zum Alter werden
bekanntermal’en von moralischen Anforderungen gekennzeichnet, die zu
einer bestimmten Lebensform passen - einer jener vielen, die Historiker
und Anthropologen kennen. Es liegt auf der Hand, dal? die allgemeinen
sexuellen und reproduktiven Notwendigkeiten einer Spezies jene Spiel-
breite beschrénken, die in unterschiedlichen Kulturen moglich ist. Aber
beide, Geschichte und Anthropologie, beweisen, da3 die naturlichen
Beschrankungen immer noch einen weiten Spielraum unterschiedenen
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Verhaltens offen lassen, etwa in sexuellen Sitten, in Familien- und Ver-
wandtschaftsstrukturen, in hochgeschétzten Tugenden, die bestimmten
Altersstufen oder den beiden Geschlechtern entsprechen, in Beziehungen
zwischen sozialen Klassen oder auch zwischen den Geschlechtern und
schliefdlich in den Einstellungen gegenuber Jugend und Alter. Gerade der
Begriff der Vollkommenheit 183t sich von der moralischen Verschieden-
heit nicht freihalten; unterschiedliche Einstellungen gegeniiber dem Alter
und dem Tod mussen die vorherrschenden Einstellungen im Blick auf die
Vollendung des Lebens und die Bewertung eines langen Lebens veran-
dern.

Dald sich die Vorstellungen vom Standard des vollkommenen
Lebens oder der hocheingeschétzten Tétigkeiten unterscheiden,
ist nicht allein negativ zu bewerten, noch ist esnur ein Zufall. Dald
es Verschiedenhet gibt, ist ein priméres, vidleicht sogar das primére
Kennzeichen des Menschenwesens, es gilt in der gesamten Spezies und
ist zugleich ein Merkmal, das viele andere besondere Kennzeichen
der Spezies erklért. Die folgende Analogie versteht sich von selbst:
Es ist wesentliches Kennzeichen natirlicher Sprachen, dal3 sie alle
dazu dienen, besondere Gruppen von Personen innerhalb der
Spezies zu unterscheiden, da3 sie zugleich dazu beitragen, die
Identitét aufrechtzuerhalten und das |dentitétsgefihl einer beson-
deren Gruppe zu pflegen. Sie einen die Menschen, zum Teil aber
deshalb, weil sie sie auch unterteilen. Einheit durch Verschiedenheit
gilt ebenso und aus denselben Griinden von der bestimmten
Lebensform, an der eine bestimmte Bevdlkerung, ein Stamm, eine
Nation oder sozide Klasse das Selbstbewuf3tsein gewinnen, dazu
eine von ihnen geschétzte L ebensform mit sie stiitzenden Geboten
und Verboten, und damit ein Kennzeichen ihrer selbst as Gruppe
zu haben; deshalb miissen sie anerkennen, dal3 viele andere Grup-
pen mit eigenstandigem Selbstbewuf3tsein auch andere von ihnen
hoch bewertete Lebensformen kennen, die dhnlich ihre Besonder-
heit ausdriicken. Es gehoért zur Funktion einer natiirlichen Spra-
che, aber auch der soziden Gebrauche und moralischen Normen,
dal siein ihrer Gesamtheit eine besondere L ebensform darstellen,
so dai3 sie eine Gruppe von Méannern und Frauen herausheben, sie
als Gruppe einen und damit die Menschheit unterteilen.

Um noch allgemeiner zu sprechen: Die unterschiedlichen Lebensformen,
die von Historikern und Anthropologen untersucht werden, dienen dazu,
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die rohen und elementaren Notwendigkeiten, die der gesamten Spezies
Mensch gemeinsam sind, zu verschénern und zu umhillen; sie sind etwas
wie Bekleidung fir nackte Geschopfe, die as Unbekleidete zwar abstrakte
Pahigkeiten kultivieren kénnen, die Menschen anerkennen, weil sie’sieim
Hinblick auf die ihnen gemeinsame Menschlichkeit brauchen; aber diese
Pahigkeiten untergraben jene besonderen Verhaltensmuster, die eine
Lebensform mit den sie unterstiitzenden moralischen Anforderungen
begriinden. Wenn Manner und Frauen eine bestimmte Lebensform
annehmen oder sich ihr anpassen, dann.wissen sie, dal3 sie seit ihrer
Kindheit und danach aus ihrem Naturzustand aufgebrochen sind, weil sie
innerhalb eines besonderen Stils des Familienlebens und einer besonderen
Form von Abhangigkeit moralisch selbstbewuf3t wurden. Nicht alein die
Erzéhlung vom Garten Eden, sondern auch viele andere Mythen stellen
diesen Ubergang dar und bezeugen, dai3 er tiberall wahrgenommen wird.
Deshalb verbinden wir mit der Phrase »ein vollkommenes Leben« einen
Inhalt, der immer nur von einem Lebensprojekt oder von einer Lebens
form her verstanden werden kann: Dabei geht es um den Vorrang unter
verschiedenen erforderten Téatigkeiten und Fahigkeiten und um eine
Abfolge von Stadien und darin zugelassener moralischer Entwicklung.

Wenn wir die Verschiedenheit der Ideale des vollkommenen
L ebens anerkennen mussen, dann wird die Voraussetzung, dal3 es
eine natdrliche und normale Harmonie zwischen konfligierenden
moralischen Anforderungen gebe, fraglich. Wie kdnnten mitein-
ander streitende moralische Anforderungen und Interessen in
einer Harmonie, begrindet in gemeinsamer Menschennatur,
zusammenstimmen, wenn sie immer von bestimmten moralischen
Anforderungen Uberlagert wird, die nicht in der universalen
Menschennatur - dem nackten Menschen - begriindet sind (was
dann auch allgemein bekannt ist)?

3. OBERFLACHEN- UND TIEFENSTRUKTUR DER MORAL

An dieser Stelle kann die Analogie zwischen der Verschiedenheit
natrrlicher Sprachen (mit ihren unterschiedlichen Grammatiken)
und der Verschiedenheit der moralischen Erfordernisse fur ein
vollkommenes Leben noch einmal zu Hilfe gerufen werden. Eine
einleuchtende, obwohl noch nicht erhartete Hypothese besagt, da3
es eine Tiefenstruktur universaler Grammatik gibt, die ihrerseits vom
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Bedirfnis zu horen, zu verstehen und Sprechen zu lernen be-
stimmt wird; sie setzt allen aktuellen Grammatiken ihre Grenzen;
die natiirliche und universale Syntax begrenzt die Verschiedenheit
historischer Sprachen. Ebenso'ist in der Moralitét} die Sexualitét,
Ehe- und Familienbeziehungen reguliert, schwer zu Ubersehen,
dal’ zwei Ebenen moralischer Anforderung #snd moralischen Verbots
bestehen, die satirliche und die konventiondle. Die erste zeigt sich
darin, daf3 ganz 'kleine Kinder von der Sorge Erwachsener abhan-
gen, sie zeigt sich beim Beginn der sexuellen Reife, in instinktge-
bundenen Wiinschen, die sich auf Mutterschaft beziehen, in der
vergleichsweisen Hilflosigkeit der Alten - alles biologische
Merkmale eines durchschnittlichen Lebenslaufes, die sich as
Grund dafur anfliihren lieffen, dal3 zu alen Zeiten und an allen
Orten den moralischen Forderungen bestimmte Grenzen gezogen
sind. Die genauen Grenzen werden nicht gerade endgultig sein,
und sie erlauben unermeflliche Variationen in der von ihnen
gesetzten Spielbreite. Doch |&Rt sich aus der natirlichen Abhén-
gigkeit kleiner Kinder der Schluf? ziehen, da es erforderlich ist,
siein einer Art von Familie grof3zuziehen; oder, um Plato heranzu-
ziehen, wenn nicht in einer Familie, dann sollten sie zumindest
groRRgezogen werden, und sei es auch nur durch den Staat. DalR
Eltern oder Ersatzeltern und Kinder Verpflichtungen und Pflich-
ten gegeneinander haben, daf3 sie unter Anforderungen gegenseiti-
ger Hilfeleistung stehen, ist ebenfalls eine ganz algemeine morali-
sche Forderung; wirde sie angezweifelt, dann wiirde man sie
vermutlich von der alen Menschen gemeinsamen natirlichen
Abhangigkeit ebenso herleiten wie von den besonderen Notwen-
digkeiten einer bestimmten Lebensform. Welche besondere
Struktur die Familie hat, wie sich die Abhangigkeit und die Pflich-
ten der Hilfeleistung herausbilden, das variiert in grof3er Breite mit
den verschiedenen Lebensweisen. Wenn moralische Erfordernisse
und deren Rechtfertigung auf zwei Ebenen bestimmt werden,
dann schlief’t dies ein, da die universalen, die Spezies umfassenden
Erfordernisse, die von menschlichen Grundbediirfnissen abgelei-
tete werden, ganz unspezifisch sind; sie sind ganz allgemeine Be-
schrénkungen, die mit verschiedenen Auffassungen vom mensch-
lich-gutem Leben zusammengehen kdnnen.
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Es gibt jedoch auch moralische Anforderungen oder Verbote, die- sofern
siein Zweifel gezogen - damit erklart und gerechtfertigt werden, da3 man
sich auf unverdnderliche Ausgangslagen und Bedirfnisse normaler
menschlicher Wesen beruft, wie sie Uberall in durchschnittlichen Gesell-
schaften leben: z. B. da3 Gerechtigkeit unter dem Gesetz erforderlich ist,
wie auch immer das Gesetz aussehen mag. Einige Forderungen und
Verbote, z,B. Pflichten in Verwandtschaftsbeziehungen, sexuellen
Verhaltensweisen und Konventionen, Pflichten der Hoflichkeit oder
andere Arten gegenseitiger Verbindlichkeit lassen sich, wenn in Zweifel
gezogen, in der Tat auf besondere Lebensformen zuriickfuhren, in denen
diese Pflichten wesentliche Elemente darstellen. Sie gehéren deshab
wesentlich zu der Lebensform, weil sie Teil einer miteinander verbunde-
nen Reihe von Pflichten und Verpflichtungen sind, die, zusammen
betrachtet, ein besonderes und unterschiedenes moralisches ldeal zum
Ausdruck bringen, das in einer besonderen Lebensform verwirklicht wird.
Manner und Frauen wissen gemeinhin, dal3 ihre eigene Lebensweise nur
eine von den vielen ist, die einmal existierten oder existieren konnten. Sie
wissen, dal? Menschen unterschiedliche Geschichten (histories) haben.
Immer wenn sie um moralische Angelegenheiten streiten, dann unter-
scheiden sie doch wohl implizit zwischen jenen Pflichten, von denen sie
meinen, da3 sie as menschliche Wesen sie nicht einfach Ubergehen
konnen, und anderen, von denen sie annehmen, dal? sie aus einer Lebens-
form kommen, die, so bedauerlich das sein mag, sichradikal verandern
und nicht for immer fortsetzen koénnte. Es ist schwer sich vorzustellen,
dai eine solche Unterscheidung sich nicht von selbst in einer ausfihrlichen
Diskussion um moralische Sachverhalte aufdrangen konnte.

4. UNIVERSALE GRUNDLAGEN DER MORAL?

Ich stellte eine Liste von Moralphilosophen und Philosophien auf,
die mit Aristoteles in Verbindung gebracht werden kénnten, well
sie theoretische Rekonstruktionen moralischer Argumentationen
vorbringen: Hume, Kant, die Utilitaristen (z. B. Mi" und Moore),
die Deontologen, (z. B. Rossund Pritcbard} und die Vertreter des
hypothetischen Sozialvertrags (z. B. Raw/s). Das ist eine ziemlich
umfassende Liste einander entgegengesetzter Moraltheorien;
jedoch sind sieeinig und kommen in einer Hinsicht Uberein: Ihre
Theorien des moralischen Urteils stimmen mit Aristoteles einmal
darin Uberein, dal3 sie feststellen oder zumindest einschlief3en, daf3
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moralische Urteilegrandsirzlich gerechtfertigt werden, in dem man sich
auf gewisse Grundziige menschlicher Wesen, die der ganzen
Spezies gemeinsam sind, bezieht. Sie sind sich auch darin mit
Aristoteles einig, dad sie behaupten oder zumindest implizieren,
dald eine moralisch kompetente und einsichtige Person die Mittel hat,
moralische Probleme g« Jésén, wenn sieauftauchen. Diese Person mul3
nicht auf unl ésbare Probleme stof3en. Es handelt sich um die Lehre
von der Harmonie. Zugegebenermal3en erkennen Ross, Pritchard
und andere, die ihnen folgen, an, daf3 es Pflichtenkonflikte gibt,
die uns verwirren und schwer zu l6sen sind. Aber ihre Theorien
des moralischen Urteils schlief3en nicht ein, dal3 einige moralische
Probleme auch aufgrund sich durchhaltender Methode mit Not-
wendigkeit nicht gelost werden kdnnten. Alle angefiihrten Philo-
sophen beweisen, dal3 sie die zwel Grundaussagen akzeptieren,
wenn sie in ihren rationalen Rekonstruktionen eine gemeinsame
Grundlage fur die Rechtfertigung moralischer Urteile vortragen.
Selbst der Skeptiker Hume findet eine gemeinsame Grundlage in
Gefiihlen, die von allen Menschen geteilt werden, besondersin der
Sympathie und im Engagement fir menschliche Wohlfahrt. Fir
jeden dieser Philosophen gibt es eine Norm, aufgrund deren wir
jedes menschliche Leben dahingehend bemessen kénnen, ob esin
dieser oder jener moralisch relevanten Hinsicht unerfillt bleibt —
und das ist darum eine menschliche Norm.

Um die Mdglichkeit einer die Art umfassenden menschlichen
Norm zu bestreiten, die ein Ideal des vollkommenen Lebens, in
dem alle moralischen Hauptanforderungen erfillt wéren, auf-
wiesg, ist eine augenscheinlich nur kleine Veranderung der aristo-
telischen Rechenschaft der die Menschen von anderen Lebewesen
unterscheidenden Besonderheit notwendig: Aristoteles weist die
theoretische und diepraktische Vernunft als die Besonderheit mensch-
licher Wesen auf, wobei die praktische Vernunft sowohl Ziele als
auch Mittel zum Ziel Uberlegt: Tiere leiden und erfreuen sich
einiger ihrer Tétigkeiten; sie haben Impulse, streben etwas an,
fuhlen etwas und nehmen etwas wahr. Aber dariber hinaus
gelangen sie nicht. Wir mussen uns ihr Verhalten durch folgende
Elemente ihrer Konstitution erkléren: Lust und Schmerz, ein
Repertoire elementarer Strebungen und Impulse, einen Bereich
korpergebundener Empfindungen und Erwartungen, die durch
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Wahrnehmung von Gegenstanden um sie herum hervorgerufen
werden. Sie denken jedoch nicht etwa derart nach, da3 sie nach
dem Warum ihres eigenen Verhaltens oder von Giberhaupt irgend
etwas fragten. Daraus kann man ableiten, dai? sie keine Uberlegun-
gen anstellen und nicht wahlen, wenigstens nicht in jener besonde-
ren reflexiven Weise, in der menschliche Wesen Uberlegen, wenn
sie sich selbst - und bei Gelegenheit auch anderen - Alternativen,
die sich ihnen eroffnen, vorstellen. Soweit geht Aristoteles, aber
ich meine, er geht nicht weit genug. Tiere einer bestimmten Art,
und- vor alem die hoheren unter ihnen, weisen oft bestimmte
individuelle Charaktere auf, und fallen in ihrem Verhalten oft aus
der Reihe heraus. Verschiedene Sprosse derselben Gattung unter-
scheiden sich haufig auffallend in den Mustern ihres Verhaltens,
und solche Unterschiede kénnen durch sorgféltige Aufzucht und
durch sorgféltiges Training noch hervorgehoben werden. Trotz-
dem bleibt es unbestritten, da3 nur durch das Erbgut und durch
Umwelteinfliisse (die das Training einschlielen) Unterschiede
aufrechterhalten oder gesteigert werden konnen. Es geht aber
nicht dadurch, dal3 die Geschopfe ihre eigenen Unterschiede mit
Genugtuung anerkennen; denn diese Art von Anerkennung
wirde die Kraft einer Reflexion erfordern, welche die Tiere nicht
besitzen. Ihnen fehit das Vermdgen, die entscheidenden Unter-
schiede in ihrem Verhalten zu benennen und zu registrieren;
deswegen fehlt ihnen auch das Vermogen, an diese Unterschiede
mit Lust oder Unlust, mit Stolz oder mit Scham zu denken. Deswe-
gen gibt es ein bestimmtes Ausmal’ und eine bestimmte Art von zu
erwartender Uniformitat des Verhaltens im Leben nichtmenschli-
cher Geschopfe, sofern sie dhnliche genetische Ausstattung haben
und dhnlichen EinflUssen der Umwelt ausgesetzt waren. Trotzdem
gibt es aufféllige individuelle Unterschiede, wie die Zichter und
Trainer von Rennpferden wissen. Aber der Spielraum der Verhal-
tensunterschiede ist nicht unbegrenzt weit, und die Verschieden-
heit ist im sexuellen Verhalten und der Familienorganisation
besonders begrenzt.

Unterschiede des Verhaltens der Interessen werden selbstbe-
wuldt und willentlich verstarkt, weil sie aus alseitiger Gewohn-
heit, mit Hilfe von sie identifizierenden Kennzeichnungen, den-
kend erfa’t werden. Diese Quelle der Verstarkung von Unter-
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schieden ist, soweit wir eswissen, einzig bei Menschen zu finden.
Es handelt sich um einen &umslativen ProzeR der Differenzierung
gwischen Gruppen von Menscthen, die sich selbst as unterschiedene
Gruppen identifizieren kénnen, weil sei gemeinsame und doch
unterschiedliche natiirliche Sprachen und verschiedene L ebensfor-
men haben, die sich in gewissem Ausmafd im moralischen V okabu-
lar dieser Sprachen reflektieren. Es gibt viele Tausende von
Sprachen in den verschiedenen Gegenden dieser Erde; und viele
von ihnen werden benutzt, um eine bestimmte Geschichte einer
besonderen Bevolkerung aufzubewahren; die so erinnerte Ge-
schichte wird ihrerseits das Bewul3tsein, etwas anderes zu sein,
verstéarken.

5. DIE BEDEUTUNG UNTERSCHIEDLICHER LEBENSFORMEN
UND IHRE FOLGEN

Sobald innerhalb der Moraltheorie anerkannt wird, dal3 Menschen
ihre eigenen unterschiedlichen Wiinsche und Interessen reflektie-
ren und ihre eigenen Handlungen in ihrer jeweils bestimmten
Sprache bedenken, ergibt sich eine Spannung nach zwei Seiten,
die, wenn sie erst einmal auftaucht, nicht eingeebnet werden kann;
sie wird den Gesamtentwurf der Moraltheorie angreifen. Es
handelt sich um den aten griechischen Dualismus von Natur und
Ubsreinkunft.

Jenes den Menschen auszeichnende Vermodgen des Nachdenkens, welches
nach Aristoteles die Moglichkeit rationaler Wahl zwischen Lebensweisen
und verschiedenen Arten menschlicher Qualitat eroffnet, macht zu
gleicher Zeit die Wabl kompliziert und vervielfacht sie und - was noch
gewichtiger ist - setzt ihrer eigenen Vernunftigkeit die Grenze. Aus der
Befahigung, Unterschiede anzuerkennen und zu benennen, folgt, da eine
ganze Reihe verschiedener vollkommener Lebensweisen sich dem Men-
schen als normal anbietet; und die Fahigkeit, diese vielfétigen Alternati-
ven wahrzunehmen, wird as eine ebenso natirliche, dem Menschenge-
schlecht gemeinsame Fahigkeit anerkannt wie die Fahigkeit zu rechnen
und logisch zu argumentieren. Deswegen kommt den Menschen die
Fahigkeit, Konflikte zwischen Normen eines vollkommenen Lebens
sowie zwischen Zielen und Werten wahrzunehmen, von Natur aus zu.
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Aristoteles kdnnte entgegnen, Méanner und Frauen as nachdenkende
Wesen seien in der Lage anzuerkennen, dal3 viele verschiedene Speisepléne
fur unterschiedliche Kulturen charakteristisch seien, aber diese Anerken-
nung immer noch die Frage offen lasse, welcher von diesen Speiseplénen
sich den davon unabhéngig bestimmten und sich durchhaltenden Beddrf-
nissen der menschlichen Natur am besten anpasse. Warum ist der Moral-
philosoph nicht in derselben Lage wie der Arzt, dad er die miteinander
streitenden ldeale eines vollendeten oder vollkommenen Lebens im
Ruckgriff auf ein einziges Diagramm der natirlichen Dispositionen der
Seelein ihrer eigenen Ordnung bewertet? Sollte so, wie es eine gesundheit-
lich ideale Erndhrung fir Mé&nner und Frauen normaler physischer
Konstitution in einem normalen Klima gibt, nicht auch eine dementspre-
chende moralische Lebensordnung bestehen? Ein Teil der Antwort auf
diese Frage lautet: Die Kraft des Denkens macht unsere natirlichen
Anlagen und die naturlichen Zielbereiche unserer Wiinsche unendlich
verénderlich — darin mit den verénderlichen Konzepten dieser Anlagen
Ubereinstimmend. Zumindest gilt das von solchen Winschen, die nicht
elementare korperliche Impulse darstellen.

Die Anlagen der Seelewerden zum Teil durch ihr eigenes Denken
Uber ihre Anlagen begriindet, und sie lassen sich normalerweise
nicht von irgendeinem unabhangigen Standpunkt aus verstehen.
Sobald sich die Kraft der Reflexion entwickelt, werden unsere
sogenannten natiirlichen Anlagen durch unsere Meinungen Uber
sie verandert - Meinungen, die sowohl das betreffen, was sie sein
sollten, wie auch ihre Naturlichkeit; und diese Meinungen werden
von Normen und ldealen gestaltet, die mit einer bestimmten
Lebensform, der sie dienen, verbunden sind. Zum anderen wird
das Ideal korperlicher Gesundheit von unabhéngigem, experimen-
tell gewonnenem Wissen chemischer und anderer universaler
Mechanismen, die Schmerz und Tod verursachen, gestiitzt. Ein
vergleichbares experimentell gewonnenes Wissen von kausalen
Mechanismen in der Seele haben wir nicht und erwarten wir auch
nicht. Unsere Ideale des Gliicks und der Tugend stehen nicht auf
solchem Fundament.

. Wenn ich mich gegen Aristoteles wende, so stelle ich gegen die
Analogie aus der Medizin Folgendes heraus: Jegliche menschliche
Tugend, angeblich in einem vollkommenen Leben zu erreichen, ist
im Grunde unerreichbar, es sei denn durch ein bestimmtes Ausmaf3
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von Konflikten und unvermeidlicher Verklrzung der darin
ausgespielten Tugenden. Die Besonderheiten einer Anlage und
eines Charakters zu verstérken und dabei ein besonderes morali-
sches Ideal zu verfolgen schlie3t immer ein Opfer bestimmier
Abnlagen ein, die an anderem Ort mit anderen Lebensformen sehr
hoch geschétzt werden. So kann es ein vollendetes - ein ideal
erflltes und vollkommenes - menschliches Leben nicht geben,
und das schon aufgrund der Tatsache, da3 jede Tugend in jeder
bestimmten Lebensform eine Speziaisierung von Kréften und
Anlagen einschliefdt, die um den Preis des Ausschlusses anderer
moglicher Tugenden, an denen man sich freuen kdnnte, erreicht
wird, es sai denn, sie wéren Teil einer anderen Lebensform und
konnten der urspriinglichen nicht aufgepfropft werden. Das ist ein
ethisches Aquivalent des alten logischen Prinzips -Omnis determi-
natio est negatio«

Als Kinder ererben wir eine besondere Lebensform, dazu eine bestimmte
Reihe von Vorschriften, die mehr oder weniger unbestimmt die erwarte-
ten Tugenden und Endgestalten dieses besonderen vollendeten Lebens
bestimmen; es kann auch sein, dal3 wir sie ausschlagen. Um des Aristoteles
Beispiele aufzunehmen: Eine bestimmte Art von Gerechtighkeit wird von
uns erwartet, und das as eine Anlage, die sich durch die Lebensspanne
durchhédlt; dazu kommen einige bestimmte Muster oder Formen von
Freundschaft und Liebe, und das als Anlage, die das ganze Leben hindurch
dauert. Diese beiden herausragenden Tugenden neigen in den meisten
ihrer Bestimmungen notorisch dazu, miteinander in Streit zu liegen; und
die volle Verwirklichung der einen wird oft auf Kosten der anderen
erkauft. Aber dasist nicht die Art von Unkosten und von Konflikt, mit der
ich nun hauptsachlich befafdt bin. Jener Konflikt, der in den Quellen der
Moralitéat aufkommt, stammt axs der Diversifikation #sd der oeziaiiserung in
den FOrmen von Liebesnd Freundschaf, die in verschiedenen Lebensformen
als normal angesehen werden. Ich benutze das Wort »Spezialisierung” in
jenem Sinn, der manchmal volkstiimlichen Darstellungen der Evolutions-
theorie beigelegt wird: Eine Gattung von Tieren entwickelt bestimmte
charakteristische -Wahmehmungsmechanismenoder eine bestimmte
Weise der Bewegung, um Verfolgern besser zu entkommen, Nahrung zu
finden oder einen Fortpflanzungspartner in einer bestimmten Umgebung
zu wahlen. Ein neues Vermoégen, das ein spezifisches Problem 16st,
schliefdt oft einen nicht zu vernachlassigenden Nachteil fir den gesamten
Organismus in seiner moglichen Umwelt ein. Das neue Vermoégen kdnnte
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in diesem Zusammenhang als Spezialisierung gedacht werden; und dieses
Wort wird hier wie in der Zusammenstellung »spezidisiertes Wissen«
gebraucht. es weist auf eine Konzentration innerhalb eines allgemeineren
Vermdgens hin. Demnach wird eine Anlage zu einer besonderen Form
von Freundschaft (als einem Ideal as Freundschaft) auf Kosten anderer
Maglichkeiten entstehen. und das wird anerkannt werden. Zum Beispiel
meint man. dai das Ideal der Freundschaft zwischen jungen Mé&nnem und
unter Soldaten in einigen aten griechischen Stadten das Ideal romanti-
scher Liebe zwischen Mann und Frau ausschloB3. vielleicht auch Ideale der
Liebe in der Ehe. wie sie anderenorts und zu anderen Zeiten vorherrsch-
ten. Die einzelnen werden unvermeidlich dessen gewahr werden. was ihre
eigene Lebensfiihrung oder andere von ihnen durchgespielte Mdglichkei-
ten der Vervollkommnung und der Freude ausschlief3t. Sie nehmen diese
Nachteile auch in inneren Konflikten wahr.

6. FREUNDSCHAFT UND GERECHTIGKEIT
ALS UNIVERSALE TUGENDEN?

Ich vertrete keinesfalls irgendeinen Typus des ethischen Relativis-
mus oder die Position. dal? verschiedene Moralen nicht miteinan-
der verglichen und kritisiert werden kénnten. Ich zweifle gar nicht
daran, dal3 ein Reisender oder ein Anthropologe dahin gelangen
kann. ein Ideal der Freundschaft nicht nur zu verstehen. sondern
anzunehmen. das sich in Gebréuchen und Verhaltensmustern
auswirkt. die ihm vorher unbekannt waren. Er wirde anerkennen.
dal? er neue Freunde (alerdings Freunde anderer Art) fand. denn
die offenkundigen Gefilhle des Vertrauens und der Zuneigung
wéren sehr &hnlich. Er wére dazu gekommen. einen Teil eines
fremden Lebensstils zu verstehen und anzunehmen; ja esist eine
Erfahrungstatsache und geschichtlich.belegt. dal’3 dieses ziemlich
oft vor sich geht. Ich wollte nur betonen. daf3 der Eintritt in neue
Formen der Freundschaft oder der Liebe einen Teil des Idesls der
Freundschaft oder Liebe fallenld3t. dem er sich vorher verpflichtet
fand. Er kann sich nicht zweier verschiedener Formen dieser
Tugend zugleich erfreuen.

Im Blick auf die andere Uberragende Tugend. die Gerechtigkeit,
missen wir etwas anders argumentieren. Gerechtigkeit zu erfassen
beruht. hierin der Empfindung der Freundschaft unghnlich. nicht
so sehr auf einer allen Menschen gemeinsamen Erfahrung
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oder einem gemeinsamen Gefiihl, obwohl Gefuihle mit Urigerech-
tigkeit verbunden werden. Gerechtigkeit ist eine abstrakte Tu-
gend; bevor jemand versteht, dal3 er einen Fall von Gerechtigkeit
oder Ungerechtigkeit vor sich hat, muf3 sein Verstand bestimmte
formale Beziehungen erfassen. Wenn ein Kind ausruft »Das ist
nicht fair«, dann besitzt es ein immer wiederkehrendes Argument,
das seinen Anspruch unterstiitzen kann. Zum Beispiel mdchte es
eine gleichmaRige Verteilung guter Dinge einfordern oder will auf
bestimmten einsichtigen Unterschieden zwischen den Empfan-
gern bestehen, die ungleiche Behandlung rechtfertigen. Trotz
dieser abstrakten und formalen Identitét unterscheiden sich Ideade
der Gerechtigkeit an unterschiedenen Orten und zu unterschiede-
nen Zeiten in ihrem unterschiedenen Inhalt (d. h. im Blick auf
welchen Handlungsweisen sie besondere Vorschriften machen)
offenkundig erheblich. Des Aristoteles Ideal der Gerechtigkeit
1aRt sich unschwer verstehen und so, wie er es vertritt, einsichtig
machen, wenn es sowohl als Teil einer umfassenden Lebensform,
die er vertritt, als auch as besondere Verteidigung der Gerechtig-
keit genommen wird. Diese Lebensform und dieses moralische
Ideal kreisen um die Entwicklung eines herausragenden Charak-
ters, herausragender Intelligenz und herausragender politischer
Organisation as den vorrangigsten Angelegenheiten. Andere
Tugenden missen diesen Zielen geopfert werden, und ein beson-
deres Gerechtigkeitsideal ist erforderlich, wenn diese Ziele er-
reicht werden sollen: ungleiche [orseile fiir Personen mit ungleicher
Qualitat.

Von einem modernen liberalen Philosophen, Rawls, wird
derselbe formale Begriff von Gerechtigkeit - in seinem standigen
Rickbezug auf die Gleichheit - mit entgegengesetztem Ergebnis
angewendet: Er will vorschreiben, dal} Diskriminierung beim
Zugang zu Primérgiitern eher auf ein Minimum reduziert statt
aufrechterhalten werden soll; und diese Reduktion soll im Namen
der Gerechtigkeit vorgeschrieben werden. Eine dieser beiden
Konzeptionen von Gerechtigkeit zu wahlen und durchzufihren,
fuhrt jeweils zu gewissen Nachteilen, weil Werte verlorengehen,
die durch die Wahl der jeweils anderen gewonnen wirden.



Jedoch ist ein Einwand mdglich: Liberale Denker unserer Zeit wiirden
nicht zugeben, dal? irgendein substantielles menschliches Gut verloren-
geht, wenn man die aristotelische Konzeption einer gerechten Gesellschaft
aufgibt. Sie kdnnen sich darauf berufen, dal3 von den beiden Konzeptio-
nen der Gerechtigkeit die eine richtig und die andere falschsein muf3. Im
Blick auf diese Frage zweiter Ordnung kénnte Aristoteles zustimmen: Es
geht nicht um einen unldsbaren Konflikt, sondern um eine verninftig
gerechtfertigte Wahl zwischen dem, was sich zuletzt alsdie richtige und as
die unrichtige Konzeption herausstellt. Ein &hnliches. Argument kann
man fir die verschiedenen Formen von Freundschaft und Zuneigung
aufstellen; aber es ist viel weniger unmittelbar plausibel, da3 eine dieser
Formen von Freundschaft die kanonische und richtige Form darstellt und
dal3 viele andere, die unter Menschen. bekannt sind, insgesamt Abwege
von der Norm darstellen. In seinen beiden Blichern tber die Freundschaft
argumentiert Aristoteles auf diese Weise, allerdings ohne Uberzeugen zu
koénnen, denn jene Norm der Freundschaft, soweit Aristoteles sie be-
schreibt, ist so aufféllig Teil einer bestimmten Lebensform, weil sie eine
typische Tugend darin darstellt; und darum 183t sie sich nicht in andere
Lebensformen mit den sie tragenden Tugenden (darunter Freundschaft
und Zuneigung, aber anders bestimmt). hinein verallgemeinern. Ahnlich
& sich die Auffassung von Gerechtigkeit in der Gesellschaft, die
moderne Liberale hegen, nicht in Gestalt einer Tugend generalisieren, die
in alle anderen Lebensformen eingebettet werden kdnnte, ohne dal? sie mit
deren anderen Tugenden und Idealen und vor alem mit einer Gerechtig-
keit, die anders bestimmt ist, zusammenstiefe.

7. VIELFALT DER SPRACHEN — VIELFALT DER LEBENSFORMEN

Aber welches algemeine Argument kann aufzeigen oder zumin-
dest die Vermutung bestérken, da3 Tugend im allgemeinen, da3
jede Wahl einer bestimmten Gestalt von Tugend und eines be-
stimmten Vorrangs unter diesen Tugenden Nachteile nach sich
ziehen? Das allgemeine Argument geht von des Aristoteles An-
sicht vom vollendeten Leben aus. Was in einer Lebensweise als
Freundschaft gilt, gilt so nicht in einer anderen, sehr verschiede-
nen Lebensweise. Lebensformen héngen entschieden zusammen
und weisen ihre eigene Einheit in den anerzogenen Anlagen auf,
die sie unterstiitzen, dazu auch in Sitten, Brauchen und V orschrif-
ten, die an uns als Kinder als normal herangetragen werden. Jenes
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Bild von einer normalen Frau oder einem normalen Mann, das wir
mit uns tragen, wird uns sowohl durch Gewohnheit wie durch
Vorschriften in einem frihen Lebensalter eingegeben; erst spater
wird es neben andere Bilder gestellt. Wie wir unsere eigene Mut-
tersprache lernen, so lernen wir Verhaltensweisen as normal
anzuerkennen; und das geschieht nicht so, wie wir Mathematik
und die Rechte lernen - durch Appelle an unseren Verstand im
engeren Sinn, wobei»Verstand« im Grund »Argument« bedeutet.
Wie wére es, wenn wir in einem bestimmten Stadium in ein Mu-
seum dler jener Normalitéten eingefthrt wirden, die sich in der
Geschichte angesammelt haben? Trotzdem kénnten wir nicht
Telle eines Bilds herausgreifen und neben Teile eines anderen
stellen; denn ihre jeweiligen Geschichten stellen den Zusammen-
hang der Bilder her. Das kénnte man das Prinzip der Unmdéglich-
keit der Selbstbedienung (no-shopping-principle) nennen. Aus
denselben Griinden, wie eseine Vielheit naturrlicher Sprachen gibt,
die durch Konventionen und angelernte Gewohnheiten des
Sprechens zusammengehalten werden, gibt es auch eine Vidheit
zusammenhingender Lebensformen, diedurch Konventionen 4 angdernte
Gewobnbeiten jewsils enen Zusammenbang bilden. Als denkende Ge-
schopfe missen wir unseren Handlungen Sinn geben, in dem sie
gewissen Beschreibungen entsprechen, und es kann keinen Sinn
ohne Konventionen geben; jede Konvention aber ist nur eine
unter vielen mdglichen.

Was Aristoteles und Plato (in der ersten Erziehungsphase in der »Repu-
blik«) von der Bildung fester Anlagen (hexeis) und des Charakters schrei-
ben, hilft nicht zu erkldren, was tatsichlich bel der Charakterbildung vor
sich geht; und zugleich stimmt es nicht im Blick auf das, was mdglicher-
weise geschehen konnte. Es sieht so aus, as stellten sich die Philosophen
den Erwerb der natiirlichen Sprache wie den Erwerb der Sprache Adams
vor, einer Sprache, die ale Menschen sprechen wirden, wenn sie nicht
beim Turmbau von Babel getrennt worden wéren. Jedoch gibt es keine
adamitische Sprache, trotz einiger Sprachtheorien des 17. Jahrhunderts;
und ebenso wenig kommt ein geschlossener Zusammenhang natiirlicher
Anlagen vor, der einen normalen und natlrlichen Charakter formen
wirde, in den die Kinder eingefiihrt werden konnten. Sie miissen entwe-
der unsere Wege erlernen oder einen fremden oder archaischen Weg,
entweder unsere Formen des angemessenen und normalen Lebens, unsere
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Formen der Gerechtigkeit, des Muts und der Freundschaft, oder die
irgendeines Fremden. Wenn sie unsere Gewohnheiten und Sitten, aber
auch unsere Weisen, Anlagen und Charakter zu beweisen, aufnehmen,
spezidisieren sich die Kinder bereits auf einen bestimmten Typ des
Menschseins unter unzahlig vielen anderen. Einige Mdglichkeiten ihrer
Natur werden sich nie entwickeln, und gewodhnlich werden sie das auch
wissen; aber - und das ist vielleicht bedeutender - sie werden auch die
Repression darin wahrnehmen. Wie durchgebildet und vollstandig auch
immer diese Eingewohnung sein mag, wie fein die darinliegende prakti-
sche Weisheit, kein Moralphilosoph wird jein der Lage sein, es mit dem
Anspruch von Arzten aufzunehmen, allgemeingiiltige Gesetze fir die
Menschen aufzustellen, indem er ein Bild mit folgenden Worten entwirft:
»Hier 1s. die vollkommene moralische Person, das vollkommene mensch-
liche Wesci.«

8. DIE VERSCHIEDENHEIT DER LEBENSFORMEN
UND DIE EINHEIT DER PERSON

Der Zusammenhang einer Lebensform und die Méglichkeit, dad
die in ihr kultivierten Tugenden zusammenstimmen, ist deutlich
abgestuft. Ungeheure Unterschiede im Grad des inneren Zusam-
menhangs ergeben sich zwischen einer modernen, liberalen, von
Bildung gestalteten weltbiirgerlichen Gesellschaft auf der einen
und einer abgeschlossenen, vorindustriellen, von Bildung wenig
erreichten Gesellschaft auf der anderen Seite; auflerdem gibt es
Zwischenstufen, die nicht nur auf einer Skala liegen. Jedoch
kommen auch beim liberalen Weltburger unvermeidlich ziemlich
einfach aufzuldsende moralische Konflikte in jenem Prozef3 der
Spezialisierung auf, der einige mogliche Anlagen in ihm unter-
driickt oder zuriickschneidet. Die unterdriickten Anlagen vetursa-
chen natlrlicherweise Konflikte und Unsicherheit. Daneben
tauchen Konflikte, die sich nicht einfach von selbst |6sen lassen, an
Punkten auf, wo sich zwei in sich zusammenhangende Muster von
Tugenden berlihren; wieder entsteht Unsicherheit, dazu ein
Gefuhl der Unvollstandigkeit und Einseitigkeit, sie zeigen den
unvermeidlichen Nachteil an. Das kommt regelméafiig vor, wenn
eine Person oder eine Gruppe ihre soziae Rolle verandert und von
einer Lebensform zur anderen ibergeht. Noch radikaler verfalt
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ein einzelner einem Konflikt, wennihn seine Gewdhnung an seine
eigene moralische Tradition nicht von alternativen Hinsichten auf
seine eigenen Anlagen abgeschirmt hat und er sie reflektiert und
vergleicht. Solche umstiirzende Reflexion kann sogar ein wesentli-
cher Teil seiner moralischen Tradition sein und eine zentrale
Tugend darin bilden; das gilt zum Beispiel fur die liberale Zradition.

Wenn eine Person reflektieren kann und sich dabei ihrer eigenen
Geschichte und ihrer eigenen Erziehung voll bewuf3t wird, dann
wird sie wahrscheinlich zumindest in der Praxis, wenn nicht in der
Theorie anerkennen, dald sie nicht so frel ist, Tugenden zu Uber-
nehmen, die ein Element einer von ihrer Lebensweise sehr ver-
schiedenen Lebensform sind. Das Prinzip der Unmdglichkeit der
Selbstbedienung (no-shopping-principle) ist in seiner Anwendung
eine Sacheder Abstufung. Die Tugend der Grolgeartetheit
(Megaloprepeia, wie sie Aristoteles bestimmt hat) gehort nicht zu
denen, dieich vernunftigerweise kultivieren méchte oder von der
ich mir vorstellen kénnte, dal3 siein einer demokratischen Gesell-
schaft kultivierend wirkte. Denn es handelt sich um eine Tugend,
die von selbst in den Zusammenhang von Anlagen pafdt, die
insgesamt die moralische Norm fir eine Anzahl aristokratischer
Gesellschaften bildet, wie sie in der Geschichte bekannt wurden.
(Die Worter »passen« und »Zusamrnenhang- sollen in diesem
Kontext psychologische und faktische Beziehungen, nicht logi-
sche, herausstellen.) Denn es ist ein Faktum der Erfahrung, daf3
bestimmte Wiinsche und Anlagen, dal? die daraus hervorgehenden
Verhaltensmuster, Gebrduche und Gewohnheiten des Gefuhls
oder der Handlung sowohl bei Individuen wie in Gemeinschaften
einen Zusammenhang eingehen. Aus ihnen setzt sich ein bestimm-
ter Typus des moralischen Charakters zusammen, der sich Uber
eine bestimmte Zeit und in einem bestimmten sozialen Zusammen-
hang selbst reproduziert.

In der Nikomachischen Ethik begegnen uns zwei unverbundene Erkl&
rungen, die wir nicht stichhaltig zu einer einzigen Erkléarung des einen
harmonischen natiirlichen Lebens zusammenfiigen kénnen, wie Anstote-
les es beabsichtigte. Erstens gibt es wesentliche Tugenden, namlich
Gerechtigkeit, Mut, M&Rigkeit, Besonnenheit, Freundschaft, Weisheit;
und mit nur wenig Phantasie kdnnen wir sie auf unsere eigenen L ebensam-
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sténde im Nationalstaat des 20. Jahrhunderts (mit modemer Wissenschaft
und Industrie) anwenden. Jene Sitten und Gebrauche, die diese Verhal-
tensausrichtungen in die. Wirklichkeit umsetzen, sind heute in ihrer
besonderen Anforderung ziemlich anders; dennoch kdnnen wir die sehr
unterschiedlichen Verhaltensmuster as Ausdrucksweisen derselben
Verhaltensanlagen betrachten, unseren Lebensweg nach des Aristoteles
Ideal ausrichten und daher erfahren, dal3 wir echtes Wissen und Bildung
bewundem und preisen, wie Aristoteles die Kontemplation (theoria)
pries. Wie bewundem und loben eine Ausrichtung auf die Liebe, so wie
Aristoteles verschiedene personale Beziehungen lobte, die er as Grund-
lage der Freundschaft beschrieb.

Der zweite, davon getrennte Aspekt der Nikomachischen Ethik ist das
besondere griechische Ideal des freien Blrgers, des Mannes der Muf3e, der
an der Regierung seiner Stadt teilzunehmen bereit war, der seine Intelli-
genz kultivierte- eine fuhrende Gestalt in seiner Gesellschaft, der sich die
Tiefergestellten zu Recht unterordneten, mannlich und bewuf3t den
Frauen Uberlegen, die sich nicht von Menschen abhangig machte, die
immer Qualitétsunterschiede unter Personen und jenen Status achtete, der
an diese Unterschiede gebunden war.

Der Zwiespalt zwischen diesen beiden Aspekten der Ethik, dem
abstrakten und dem besonderen, 183t sich nicht heilen; denn Tugenden
namhaft zu machen bedeutet noch nicht, besondere Verhaltensmuster
oder die besonderen Gedanken und Gefiihle zu beschreiben, die Verhalten
unterstitzen; der Charakter einer Person (oder auch eines Typs von
Person) wird durch solche abstrakten Begriffe nicht hinreichend vorge-
stellt; und der Wert und die Auszeichnung oder auch die bloRe Angemes-
senheit ihres Lebensdtils 183 sich auf diesem Abstraktionsniveau nicht
wiedergeben. Soweit Aristoteles die ideale moralische Person und das
normal e moralische Leben im besonderen beschreibt, tritt eine Person und
ein Lebensstil hervor, die sehr weit von durchschnittlichen moralischen
Meinungen (endoxa) entfemt ist, wie sie. heute vorherrschen und einen
weitgehend unterschiedlichen Lebensstil  unterstitzen.  Aristoteles
schlieft ein Ideal der Nichtspezialisierung in seine Darlegung der Tugend
ein, as ob ein Gleichgewicht zwischen beispielsweise praktischen und
theoretischen Tatigkeiten oder zwischen Kihnheit im Kriege und
Sorgfaltin der Politik aufgrund der Natur des Geistes und seiner Fahigkei-
ten so verlangt wére wie von unseren Koérpern ein Gleichgewicht in der
Erndhrung. Jedoch sind Gluck und Erfillung (eudaimonia) nicht mit der
Gesundheit zu vergleichen, wie es das Ideal des Gleichgewichts erfordert.
Wiltgende", dartiber nachdenkend, war glicklich, sein Leben der Philoso-
phie auf Kosten anderer Mdglichkeiten gewidmet zu habent; und da
berichtet wird, daBer glicklich war, kann es nicht wahr sein, dal3 er Gber
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die Absage an andere Moglichkeiten durchweg unglicklich war und in
seinem eigenem Interesse nach vollkommener Tugend — im aristotelischen
Sinn as einem Gleichgewicht von Tugenden, einschlielflich praktischer
und politischer Tugenden - hétte suchen sollen.

Unser Gedankengang kehrt immer wieder zu folgendem Aus-
gangspunkt zuriick: Die Fahigkeit des Dmkens breitet einen Bereich
von Unterschieden und Konflikten vor wuns aus: verschiedene Sprachen,
verschiedene Lebensformen, verschiedene Auspragungen des Ziels in einer
Lebensform, verschiedene Konventionen und Stileinnerhalb ener gemeinsa-
men Lebensorm, verschiedene erbote. Sowohl das Leben im Gleich-
gewicht wie auch das vollkommene Leben sind zu wahlende
Mdglichkeiten, zu denen fir nachdenkliche Menschen zu verschie-
denen Zeiten und an verschiedenen Orten annehmbare Alternati-
ven existieren und existiert haben. Das galt nicht nur fiir van Gogh
und FlaNbert, den sténdig bemiihten Beispielen, sondern auch fir
Méanner und Frauen, die an unterschiedlichen Orten und zu
unterschiedlichen Zeiten ihre besonderen Lebensformen ausfiill-
ten. Sie folgten den ldealen des Muts und der Ausdauer, Idealen
des Altruismus und des gesellschaftlichen Dienstes, Idealen der
Einsamkeit und Kontemplation, revolutionéren ldealen, dem
Grundsatz, eine Familientradition aufrecht zu erhalten, Zielen der
Wissenschaft und Bildung - ale diese abstrakt benannten morali-
schen Ideale wurden zum Element besonders geschétzter Lebens-
formen, die Historiker kennen; und daneben gibt es viele andere.
Wer sich von einem dieser Ideale (oder auch von zweien oder
mehr) wahrend seiner Lebenszeit leiten lief3, hat Konflikt an sich
selber erfahren kdnnen und moralischen Konflikt tberall um sich
herum gefunden. Er wuflite, daid es Alternativen dazu gab und dal
er selbst - ohne sie zuriickzuweisen - eine Lebensweise angenom-
men hatte oder Jd in sie hineingeboren war, die ihm eine be-
grenzte Anzahl von Regeln und Konventionen auferlegte und
andere Normen, die nachdenklichen Mannern und Frauen nicht
weniger bekannt waren, ausschlo3. Er wullte, daf3 er eine beson-
dere Form, sein Leben zu organisieren, auf sich genommen oder
zumindest nicht zuriickgewiesen hatte - eine besondere Form von
Lebenserfillung. eine besondere moralische Syntax; und er wulflte,
daR es viele andere Weisen, das Leben anzulegen gegeben hatte
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und geben wirde, auch wenn er annahm (wie es héufig geschieht),
dal’ seine Syntax am besten oder sogar vollkommen, einzig natir-
lich, ja gottgegeben sai.

9. GESCHICHTE UND GELTUNG VON NORMEN

Missen denn so viele Moralphilosophen, nicht nur Aristoteles,
mit solcher Ausdauer versuchen, ene Reihe von Normen, enen
Zusammenhang von Tugenden herzuleiten und Gesetzgeber fir
die Menschheit zu sein? Warum mdchten sie durch Argumentation
die Moglichkeit einer Harmonie in einem mdoglichen vollkomme-
nen Leben begriinden, wobei sie die Notwendigkeit moralischen
Konflikts verneinen; warum interessieren sie sich fir einen mogli-
chen moralischen Konsens, fir Ubereinkunft in einem gemeinsa-
men |deal ? Unsere alltagliche, noch' unbearbeitete Erfahrungist in
jedem Abschnitt fast jeden Lebens Konflikt zwischen entgegenge-
setzten moralischen Anforderungen; warum sollten dann Theore-
tiker der M oral- Kantianer, Utilitaristen, Deontologen, Vertrags-
theoretiker - nach einer zugrunde liegenden Harmonie und
Einheit hinter den Tatsachen moralischer Erfahrung suchen?
Warum sollte es auf diesem Gebiet einen Restbestand an Platonis-
mus geben, ausgerechnet heute, da der Platonismus seine Stiitze in
der Erkenntnistheorie verloren hat? Die Nikomachische Ethik .
liegt auf ener Ebene, der des Verstandes, eine Antwort nahe, die fr
den Fortbestand eines Teils von Platonismus auch unter denen
spricht, die wie Aristoteles meinen, dald sie von Plato losgekom-
men seien. »Sachverhalte, die es zulassen, anders zu sein« (ta ,
endechomena allds echein) sind fir Aristoteles nicht die eigen-
timlichen Gegenstande jener reinsten, erhabensten und ehrenvoll-
sten Erkenntnis, die sich mit Sachverhalten befalét, die so sein
missen, wie sie sind und die offenkundig nicht anders sein kén-
nen. Diese das Denken und Wissen bewertende Aussage ist die
fundamentale Lehre des Platonismus, die noch in des Aristoteles
Ethik weiterlebt: Es gibt eine Tiefenstruktur hinter den Erschei-
nungen. Durch die gesamte Nikomachische Ethik hindurch
versucht er darzulegen, da3 die praktische Vernunft innerhalb der
Grenzen, die durch nicht zu reduzierende Besonderheit und
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Kontingenz der tatsdchlichen Situationen gezogen sind, recht
systematisch und methodisch'ist und daher wirklich ihren Namen
verdient. Ein ahnliches Bestreben, eine verninftige Struktur
hinter der oberflachlichen Kontingenz moralischer Forderungen
aufzudecken, findet sich bei Kant, bei den Utilitaristen und in der
Theorie vom hypothetischen Gesellschaftsvertrag.

Einen moralischen Anspruch zu erkldren und eine Annahme
(belief) in ihrer Existenz zu rechtfertigen heildt zu zeigen, dal3 sie
bedingungsios notwendig sind, und dafd keine Alternative zu ihnen
vernunftig angenommen werden kann - das ist die zugrunde
liegende implizite Annahme. Wenn es jedoch heift, da3 eine
Handlungsweise, eine Institution, eine Verpflichtung, eine Pflicht
oder ein Recht nur anfgrund von Konventionen existieren, dann besagt
das zugleich, dald esanders sein konnte und sich keine Notwendigkeit
dafir ergibt, dal? es so sein sollte, wie esist. Aus geschichtlichen
Griinden sei es eben so gekommen. Wenn es Konvention ist, eine
Krawatte in einem Knoten zu binden, dann kdnnen wit uns leicht
andere Moglichkeiten vorstellen. Alles, was auf Konvention
zuriickgeht und Alternativen zul@3t, hangt in seiner Existenz von
kontingenten und voriibergehenden Ursachen ab. Seine Existenz
wird historisch zu erklaren sein; wenn man es erklart, wird man
sich auf einen Brauch, eine Gewohnheit, eine Konvention oder auf
eine Institution berufen, die sich Uber eine bestimmte Zeitspanne
erstreckte. Es kann jedoch nicht zur Tiefenstruktur der Realitét
gehoren, zu der die Vernunft in ihrer héchsten Anwendungsweise
vordringen kann.

Aristoteles strengt sich in der Ethik an, die Tiefenstruktur, die natiirliche
Grundlage, das Warum (to dioti) unserer gewdhnlichen moralischen
Annahmen (heliefs) (to hoti) aufzuweisen. Viele verschiedene Kleider, die
gewdhnlich denselben Leib, das natiirliche Objekt darunter, bedecken,
wirden insgesamt etwas von der Struktur dieses Leibes entdecken lassen.
Deswegen konnten wir an der oberflachlichen Verschiedenheit aktueller
moralischer Einstellungen und Praktiken voriibergehen und diese
Verschiedenheit auf die Seite der Kontingenz wechselnder sozialer
Bedingungen, die verschiedene soziale Sitten hervorbringen, stellen.
Unter den sozialen Sitten liege eine solide Struktur moralischer Notwen-
digkeit, und diese moralischen Notwendigkeiten seien génzlich verschie-
den von sozialen Sitten, aber zugleich von Uberragender Bedeutung,
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wahrend die sozialen Sitten in den Forderungen, die sie an uns stellen,
vergleichsweise trivial seien.

10. MORALITAT UND KONFLIKT

Wenn diese Darstellung korrekt ist, dann sind die Konflikte, die
wir gegenwértig erfahren, entweder Zeichen eines verwirrten
Denkens oder sie sind nur oberflachlich, sind ZusammenstoRRe
verschiedener Kulturen und Sitten, nicht hingegen moralische
Konflikte von Grund auf, die mit all dem Ernst, der in das Wort
»Moral« im Gegensatz zum Wort »Sitte« und »Kultur« einge-
schlossen ist, betrachtet werden sollten. Innerhalb einer einzelnen,
uneingeschrankt zu bewundernden Lebensform wird es schwie-
rige Entscheidungen geben, Konflikte zwischen Werten, die ale
im vollkommenen Leben beriicksichtigt sein sollten, und deswe-
gen mussen Vorteile durch Nachteile erkauft werden. Manchmal
kénnte es sogar einem in jeder Hinsicht vernunftigen Menschen
unmaoglich werden, sicher zu sein, ob die richtige Entscheidung
getroffen wurde. Das ales zuzugeben ist jedoch noch weit von
meiner Behauptung entfernt, da3 es immer moralische Konflikte
geben mul3, die angesichts der Eigenart der Moralitat nicht durch
irgendeine bestédndig und algemein anerkannte Methode des
Nachdenkens aufgel st werden kdnnen. Ich behaupte, dal? morali-
sche Fragen als solche Fragen des Konflikts sind, moge er nun im
betroffenen Individuum oder zwischen dem Indiviuum und seiner
sozialen Umgebung aufkommen. |ch behaupte, daRdie Moralitit ihre
Quellens» Konflikt hat, 7# dergetelten Seele und i Aufeinandertreffen
entgegenstehender Anspriiche, ferner, daf eskeinen verniinftigen Weggibt,
der von diesen Konflikten g#r Harmonie w#d 74 einer (iberzeugenden
Losungfuhrt, dienormal und satiirlich ist.

Die Vorstellung, die Oberflache gewohnlicher Meinungen
sollte durch eine Tiefenstruktur, die unter ihr liegt, erklart wer-
den, mul3 in zwei Argumentationsgangen zugleich in Frage
gestellt werden: Zuerst geht es um den erkenntnistheoretischen
Anspruch platonischer Art, Denken in seiner reinsten und hoch-
sten Form sei Nachdenken uber tiefe, nicht durch Sinne wahrzu-
nehmende, sich nicht verandernde Strukturen, und zweitens geht
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es um den Anspruch, dafd Denken dieser Art hdher bewertet und
stérker kultiviert werden sollte alsandere Formen - nicht gleicher-
malien, sondern meht. Allerdings sind da jene beriihmten Sétze
und Ausdricke in der Ethik, bei denen Aristoteles im Begriff zu
stehen scheint, sich von Platos Geist (ghost) abzuwenden. Da
finden sich dann jene Aussagen, dal die Wahrnehmung (en té
aisthesel hé krisis) und die Beobachtung der besonderen Umstande
des besonderen Fallesin jeder Hinsicht von Bedeutung sind. Aber
die gesamte Struktur der Ethik in den Bichern |, VI und X, halt
Aristoteles so fest, da® er nicht von den aten Abstufungen des
Denkens und Wissens freikommen kann, wie sieim Liniengleich-
nis in Platos »Republik« festgestellt sind. Dabei zeigt sich ein
Snobismus des abstrakten Denkens auf Kosten der Wahrnehmung
des Kontingenten, des Konkreten, des Besonderen, des historisch
Zufdligen — aler dieser Gegenstédnde der angeblich niederen
Zonen des Geistes. So sieht esaus, as ob die Theorie der Aristo-
kratie und der notwendigen soziden Abstufung auf die Theorie
des Wissens Ubertragen worden sei. Eine Sprache zu lernen und
eine Sprache zu sprechen, zu verstehen und inihr zu schreiben sind
typische Tétigkeiten des Denkens und typische Ubungen der
Intelligenz. Die Art des Denkensist sehr verschieden, jenachdem,
ob man nun Mathematik lernt oder die Anwendung der Sprache
verfeinert.

Der Unterschied besteht darin, dal die Strukturen der Mathematik, die
erlernt werden missen, und ihre Anwendungen, die entwickelt werden
mussen, Uberall dieselben sind, sich nicht auf besondere Orte und Zeiten
beschrénken; zwar gibt es eine Geschichte ihrer Entdeckung, aber ande-
rerseits haben sie keine Geschichte, darin den Strukturen der Sprachen
unaghnlich, die insgesamt eine Geschichte haben und die am besten durch
ihre Geschichte erklart und verstanden werden. Hier ist nicht der Ort, den
relativen Wert und die Wirde des Studiums der Geschichte als Ermdgli-
chung einer Form von Wissen einzuschétzen; aber es steht fest, dal?3 die
Konventionen des Verhaltens und des Gefuhls die in unsere Moralen
eingehen, im Bezug auf die Geschichte verstanden werden missen; und
dasselbe trifft auf die besonderen Unterschiede zwischen verschiedenen
Lebensformen Zu. Plato gegenliber kénnen wir in dieser Hinsicht Oscar
Wilde anfUhren: »Nur seichte Leute urteilen nicht aufgrund der Erschei-
nungen«; dabei verstand er unter »Erscheinungen« die Oberflachen, die
direkten Gegenstande der Wahrnehmung.
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Wenn auch das sexuelle Verhalten und die Familienbeziehungen,
die Formen personlicher Anerkennung und die guten Sitten
aulRerordentlich verschieden sind, ist doch nicht der SchliuR
erlaubt, dal? die Moral der Sexualitdt und der Familie an der
Oberflache des personlichen Lebens bleibt - zumindest wenn
»oberflachlich« so viel wie »ohne Bedeutung« besagt oder darauf
schliefen 183, dal’ Sitten ohne Bedeutung seien. Wir wissen, dai3
im durchschnittlichen Leben nichts mehr fur das moralische
Bewultsein bedeutet as die Familie und die sexuellen Beziehun-
gen, asdie Liebe und die Freundschaft. Ein Prinzip der Schlul¥fol-
gerung, das von'einer marktschreierisch wahren Prémisse zu einer
marktschreierisch falschen SchluRRfolgerung anleitet, muf zuriick-
gewiesen werden. Gerade das, was an menschlichen Beziehungen
veranderlich ist, von voribergehenden Gebréuchen und sozialen
L ebensformen bestimmt wird und leicht anders sein konnte, kann
neben den universalen Prinzipien der Gerechtigkeit und des
Nutzens (Utilitédt) von grundlegender moralischer Bedeutung
sein. Und nicht nur das - wenn wir die Variabilitdt, die Kontin-
genz und auch die nur zuféllige Natur eines moralischen Verbots
wahrnehmen, dann trégt das in der Tat oft dazu bei, dal3 wir esfir
bedeutend halten.

Als Flaubert und Proast besonders sorgféltig auf den Gebrauch des
Imperfekts in der franzdsischen Sprache achteten, war ihnen klar, da3 sie
sich mit der Oberflachenansicht einer Sprache und einer Literatur befaf3-
ten. Aber Prousts Beobachtungen am Gebrauch des Imperfekts bei
Flauberr' brachten etwas heraus, das auch fur Literatur und Sprache im
allgemeinen von Bedeutung war, und er war sich dessen bewuft. Ahnlich
kann es zugehen, wenn man auf eine Eigenart des Ansprechens, ein
sexuelles Verbot, ein Familienritual, einen Kommunikationsstil zwischen
Arbeitnehmer und Arbeitgeber, einen Brauch unter Freunden aufmerk-
sam wird; es kann bedeuten, dal} man seine Aufmerksamkeit auf eine
Institution richtet, die eine bestimmte Bevoélkerungsgruppe in einem
bestimmten Zeitraum kennzeichnet. Solche Institutionen as Teile der
Lebensform zu verstehen, fuhrt zu einem Verstdndnis der Moralitdt im
allgemeinen.

Das Wesen der Moralitdt und des praktischen Denkens tritt am
besten am #nerwarteten besonderen Fall heraus, der mit anderen
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Mdoglichkeiten scharf kontrastiert. Bestimmte Einzelheiten eines
Verhaltens, wie sie einem Fremden aufstofRen. kénnen sinnbildlich
sein und die richtigen oder falschen emotionalen Reaktionen bei
denen nach sich ziehen. die das Verhalten so verstehen, wie man
eine gesprochene Sprache versteht. Darum ging es bereits. asvon
den Tugenden die Rede war: Das moralische Gewicht der Tugen-
den des Muts. der Gerechtigkeit, der Freundschaft. der GroRzl-
gigkeit, der Hoflichkeit und Ehrhaftigkeit kann nicht von abstrak-
ten Begriffen her verstanden werden. sondern nur vom Bezie-
hungsfeld verschiedener Verhaltensweisen. die unter diese Be-
griffe von Tugenden in verschiedene Lebensformen falen. Eine
Lebensform ist die Einheit, innerhalb derer die Bedeutung besdn-
derer Tugenden und der moralischen Verbote. die sie unterstit-
zen, eingeordnet und verstanden werden kann. Darin 6ffnet sich
der Weg, auf dem eine Person jene moralischen Konflikte angehen
kann, die innerhalb ihrer bisherigen Lebensform oder in ihrem
Umfeld entstehen. Inwiefern denkt sie dann, dal? sie ihre Lebens-
form radikal &ndern, sie erweitern oder sich innerhalb ihrer spezia-
liseren miRte? Sie mul die inneren Zusammenhange in der in
Erscheinung getretenen Lebensform. soweit sie die ihre war.
beachten. soweit sie denn mehr aus ihr machen will —mehr fir sich
selbst im Verfolg ihrer besonderen Form der Vollkommenheit.
Wenn wir die aristotelische Sicht in dieser Weise kritisch ange-
hen, dann verliert die Metapher des Oberflachlichen und Verén-
derlichen im Gegensatz zum Tiefen und Besténdigen ihre Anwen-
dung auf die Moralitdt. Sowie wir in die Grammatik einer natirli-
chen Sprache hineingeboren werden. sie erlernen und annehmen.
so begegnen wir und unterziehen wir uns maéglicherweise Lebens-
formen, die sexuelle Impulse. das Vererben von Eigentum. die
Erziehung von Kindern und viele andere Aspekte des Lebens
regulieren. Jede einzelne Lebensform zeigt in ihren Regulierungen
eine eigentimliche Anlage und Ausrichtung. Wir erwarten. daf3
eine immer wieder anzuerkennende Sicht von Menschlichkeit und
ihrer Mdglichkeiten das System moralischer Regeln belebt.
Dieselbe Regel héflichen Umgangs, die in einer Lebensform eine
triviale Form soziden Verhaltens darstellt und keine moralische
Bedeutung hat. kann in einer anderen Lebensform von groRer
Wichtigkeit sein, weil sie den gegenseitigen Respekt von Personen
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zueinander hervorhebt; und Respekt ist eine algemeine morali-
sche Notwendigkeit, die sich auf verschiedene Weise in verschie-
denen Verhaltensweisen widerspiegelt. Die Anlésse fur Konflikte,
die nicht durch eine anerkannte Methode aufgeldst werden kon-
nen, sind endlos, und das gilt sowohl innerhalb einer Lebensform
wie beim Ubergang von einer zur anderen. So wird man dessen
gewahr, dal} andere as die eigenen Lebensformen Spielraum
anbieten oder angeboten haben, der nicht in der eigenen zur
Verfiigung steht; man bemerkt die Gewinne und Verluste, die zum
standigen Wechsel innerhalb der Lebensform gehéren, den neue
Wissensformen und neue Technologien hervorbringen; aus beiden
entspringt standiger moralischer Konflikt. Dazu'kommt, daid jede
herausragend hohe L eistung, sei es einer Person oder einer Bevol-
kerung, einen gewissen Nachteil in einer anderen Hinsicht ein-
schliefdt; vielleicht ziehen sie Ungerechtigkeit und Ausbeutung
nach sich, vielleicht werden hausliche Tugenden vernachlassigt
oder die Abhilfe von sozialer Benachteiligung hinausgeschoben.
In der durchschnittlichen Erfahrung hat fast jede Entscheidung
mit irgendeiner moralischen Bedeutung zwei Seiten; und im Gang
einer Entscheidung missen Argumente wie von Seiten eines
Anklégers und eines Verteidigers, aso im Stil des Streitens,
vorgebracht werden.

Sr Stuart N. Hampsbire 79 Old High Street
Headington
Ubersetgt von Christofer Frey GB-Oxford

unter Mitarbeit von Hans Ulrich Pippert
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Diskussion

. Arbeitszeitverklrzung:
Okonomie versus Sozialethik"

VON JENS HARMS

1. EINIGE DEFIZITE IN DER DEBATTE UM DIE ARBEITSZEITVERKURZUNG

Die Tarifverhandlungen 1984 sind abgeschlossen. Es waren Tarifverhand-
lungen, bei denen es nicht primér darum ging, das Sozial produkt zwischen
Arbeitgebern und Arbeitnehmern neu zu verteilen, vielmehr stand im
Mittelpunkt der Verhandlungen, durch eine Neufestlegung der Wochen-
arbeitszeit etwas gegen das bedriickende Problem der Massenarbeitslosig-
keit zu unternehmen. Man darf sicherlich davon ausgehen, dal3 ein hoher
Beschéftigungsstand im Interesse beider Tarifparteien liegt, einerseits aus
humanitaren Griinden, andererseits aber aus organisationsspezifischen
Interessen, denn Massenarbeitslosigkeit bedeutet fir die Gewerkschaften
einen Entgang von Mitgliedsbeitrdgen und Kampfstérke, fur die Unter-
nehmer bedeutet es Ausfall von kaufkréftiger Nachfrage und damit
Reduzierung von Gewinnchancen.

Die protestantischen Kirchen haben im Laufe der vergangenen Jahre
wiederholt zu den Problemen der Arbeitslosigkeit Stellung bezogent.
Diesen Verdéffentlichungen ist gemeinsam, daid sie die Arbeitslosigkeit als
bedriickendes gesellschaftliches Problem sehen und nach L&sungsmog-
lichkeiten suchen. Interessanterweise reprodugiert sich in dew kirchlichen
Stellungnabmen die gedIschaftliche Differengierung gwischen Gewerkschafts- und
Arbeitgeberinteressen. Der Kirchliche Dienst in der Arbeitswelt (KDA)
plédiert fir eine konsequente Wochenarbeitsverkiirzung und sieht in ihr
das Hauptinstrument einer Vollbeschéftigungspolitik; dagegen vertritt
der Arbeitskreis Evangelischer Unternehmer die Einstellung, dai esin der
o6konomischen Krise darum gehen misse, die Ertragskraft der Unterneh-
men zu starken, um darlUber Anreize fir zusétzliche Investitionen und
Arbeitspldtze zu schaffen. Was die Arbeitszeitgestaltung anbelangt, so
wird in bekannter Weise fur eine Reduzierung der Lebensarbeitszeit
gestritten.

* Zu den wirtschaftsethischen Beitrigen im dritten Heft dieses Jahrgangs nimmt der
stellvertretende Leiter der Ev. Akademie Arnoldshain Stellung.
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Die Sozialethi, die sich konsequent fiir eine Verkiirzung der Wochenar-
beitszeit engaglertt, geht - im Hinblick auf den Menschen as Arbeitskraft
- vom Guten (namlich fur alle Arbeit zu schaffen) aus und leitet aus dem
Guten das rechte Handeln ab. Die sehr differenziert zu anaysierende
Funktionsweise einer kapitalistischen Marktwirtschaft wird dabei oft
wenig berlicksichtigt. Die der Angebotspolitik zuneigenden Personen-
gruppent hoffen hingegen (oft von ihren spezifischen ©konomischen
Interessen geleitet), Uber das rechte Handeln, das an einem funktionsfahi-
gen marktwirtschaftlichen Allokationsmechanismus orientiert ist, dem
Guten (némlich Vollbeschéftigung) ndherzukommen. Es wird also nicht
Beschéftigungspolitik getrieben, sondem primar Marktpolitik, mit der
Beschéftigung realisiert werden soll. Das Gute soll sich - ganz auf die
unsichtbare Hand eines .4dam Smith vertrauend - aus dem rentabilitats-
orientierten AllokationsprozeR3 ergeben.

Die kirchliche Industrie- und Sogialarbeit, die die Aufgabe hat, sich in
besonderer Weise um die Belange der Arbeitswelt zu kiimmem und as
»Seismograph die gesellschaftlichen Entwicklungen und Prozesse zu
registrierenet, hat sich in den letzten Monaten fiir die gewerkschaftliche
Forderung der 35-Stunden-Woche engagiert und o6konomische und
sozialethische Argumente zugunsten der Forderung beigesteuert. DaR3 die
theologische und ©6konomische Argumentation as Einheit verstanden
wird, zeigt insbesondere die Veréffentlichung des kirchlich-gewerkschaft-
lichen Arbeitskreises. Verlangt wird von dem Arbeitskreis eine Verminde-
rung des Arbeitsangebots, um dadurch eine »Gleich-Verteilung« der
Erwerbsarbeit unter Beriicksichtigung eines konstanten Reallohns fir die
Beschéftigten zu erreichen. Die Ziele Vollbeschéftigung und Erhaltung
'des bestehenden V erteilungsverhaltnisses stehen im Zentrum, wie es auch
in dem Aufsatz von S. Kat/erle, der as Okonom Mitglied des kirchlich-
gewerkschaftlichen Arbeitskreises ist, Uber »Arbeitszeitverkirzung - ein
beschéftigungspolitisches Instrumente- zum Ausdruck kommt. Es sind
jene wirtschaftspolitischen Ziele des magischen Vielecks, die direkt die
Arbeitskraft betreffen. Was jedoch nicht beriicksichtigt ist, sind die
allokativen Auswirkungen dieser Politik, wobel diese auferordentlich
schwer abzuschétzen sind, da die Allokationspolitik indirekt auf die
Beschéftigung wirkt. Da aber jede Beschéftigungspolitik Folgen fur die
Faktorallokation hat, wird zu beriicksichtigen sein, dal3 die mdglichen
Beschéftigungswirkungen, »entsprechend den Formen der Arbeitszeitver-
kurzungen und den verwendeten Technologien, Entlohnungssystemen,
Tatigkeitsanforderungen und betrieblichen Arbeitszeitsystemen ... erheb-
lich Gber die Wirtschaftssektoren und Industrien streuen. Dabel haben
selektive Arbeitszeitverkirzungen, die auf die entsprechenden Bedingun-
gen der Wirtschaftssektoren und Industrien sowie die speziellen Arbeits-
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bedingungen der Beschéftigten abgestimmt sind, Vorteile gegentiber
linearen Regelungenes,

Die gleiche Ignoranz gegentber der Faktorallokation zeigt Fiitterer. Er
behauptet, dal3 »die Wirtschaftspolitik in Bund und Landern vom Ziel der
Vollbeschéftigung uneingestanden Abschied genommen hat zugunsten
des relativen' Ziels einer noch akzeptablen Arbeitslosigkeite”, Sicherlich
wird man der Wirtschaftspolitik vorwerfen kénnen, zu wenig die Belange
der Arbeitskraft im Auge zu haben, aber gleichzeitig wird man zugeben
mussen, da3 die Wirtschaftspolitik auf die Probleme der Erhaltung der
Wettbewerbsfahigkeit und der Modernisierung des Produktionsapparates
acht geben mul3, dies insbesondere aufgrund der starken AulRenhandel sab-
hangigkeit der deutschen Wirtschaft. Eine Sozialethik, die im Grunde von
dem existierenden kapitalistischen Wirtschaftssystem abstrahiert, mag aus
edler Gesinnung formuliert sein, ihre Relevanz fir das Hier und Jetzt muf3
jedoch gering bleiben. Brakeimann weist daher auch der sozialethischen
Debatte zwel Wege: Sie soll sich einerseits argumentativ mit der kapital-
orientierten Wirtschaftsordnung auseinandersetzen und andere Wirt-
schaftsmodelle in die Debatte einbeziehen; andererseits mufl3 sich die
Sozialethik am Gemeinwohl orientieren, und dies besagt, da3 sie die
gegebenen ordnungspolitischen Restriktionen zu berilicksichtigen hat8.

Wird Brakelmanns Vorschlag einer am Gemeinwohl ausgerichteten
Ethik gefolgt, so miRten zumindest die folgenden finf Problembereiche
in die 35-Stunden-Debatte einbezogen werden:

a) Was geschieht mit solchen arbeitsintensiven Produktionstétigkeiten,
bei denen geringe Rationalisierungsmdglichkeiten bestehen (wie bei-
spielsweise beim Handwerk oder Teilen der Bauwirtschaft)?

b) Was soll aus dem offentlichen Dienst werden? Soll die 6ffentliche
Hand ihre Leistungen reduzieren, fals nicht, wie soll die Staatstétigkeit
finanziert werden? Was sind die Folgen fir die sozialen Dienste?

c) Wie sollen Subventionen, die Katterle fir Branchen mit unterdurch-
schnittlichen Produktivitatszuwachs vorschlagt”, finanziert werden? Sind
solche Subventionen ordnungspolitisch iberhaupt sinnvoll?

d) Welche Auswirkungen hat eine gravierende Arbeitszeitsenkung auf
die internationale Arbeitsteilung? Ist ein zunehmener Arbeitsplatzexport
wiinschenswert?

€) Wie harmonieren die Qualifikationsprofile der Arbeitslosen mit
jenen der zusétzlich bendtigten Arbeitskréfte? Was wére zu tun, um die
Qualifikation von nachgefragten und angebotenen Arbeitskraften einan-
der anzunéhern?
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2. SOLIDARITAT

Eine groRe Zahl von Einzelgewerkschaften trat in die Tarifrunde 1984 mit
der Forderung nach der 35-Stunden-Woche ein. Es war das ausdriickliche
Ziel mancher Theologen und kirchlichen Einrichtungen, Argumente zu
formulieren, um einerseits die Forderung der 35-Stunden-Woche christ-
lich zu begriinden, um aber auch andererseits Solidaritét mit den Gewerk-
schaften zu zeigen!". Sicherlich sind die Gewerkschaften insbesondere in
Zeiten 6konomischer Krisen geschwécht, da sie nur aus der Defensive
operieren kénnen, weil es kaum moglich ist, die Einkommen und die
Beschéftigung fur ale Arbeitskréfte gleichzeitig zu stabilisieren!'. Solida-
ritdt mit den Gewerkschaften ist daher gerade in Krisenzeiten angebracht,
aber wieweit hat die Solidaritét bei tarifpolitischen Forderungen zu gehen?

Gewerkschaften bestimmen ihre Ziele, mit denen sie in Tarifauseinan-
dersetzungen eintreten, nach verhandlungsstrategischen Gesichtspunk-
ten. Eine zu geringe Forderung schwécht die Verhandlungsposition, so
dal? von den Gewerkschaften zunéchst eine Maximalforderung gestellt
werden muf3. Gleiches gilt natiirlich auch fur die Arbeitgeberseite. Die
Arbeitgeber machen ein Minimalangebot oder beharren auf der Beibehal-
tung des status quo. Im VerhandlungsprozeR gibt es fir die Gewerkschaf-
ten neben der Maximalforderung (Obergrenze) auch eine Untergrenze, die
man hochstens bereit ist zu akzeptieren. Der Verhandlungsproze wird
sich im Bereich der Mindestforderung der Gewerkschaften und dem
Maximalangebot der Arbeitgeber abspielen. Was schliefflich aus dem
Verhandlungsprozefl? herauskommt, hangt von der Kampfstarke der
Tarifparteien ab, wobei der Organisationsgrad. die Finanzstarke, die
Streikbereitschaft und schlieflich auch die 6ffentliche Meinung ene
wichtige Rolle spielen.

; 40-Std.-Woche

77 777 Mindestforderung der Gewerkschaften
ZZZZM aximalangébot der Arbeitgeber
; 35-Std.-Woche (Maximalforderung)

Die Maximalforderung ist eine verhandlungsstrategische Forderung,
wobei es fraglich ist, ob es Uiberhaupt gewollt sein kann, diese Forderung
zu realisieren. Was hat aber die Sozialethik in Anbetracht dieser Situation
zu leisten? Soll sie ihre Aussagen aus Solidaritét gegenuber einer gesell-
schaftlichen Organisation machen, die — wie gesagt - sicherlich Solidritat
verdient? Soll es also bei der 35-Stunden-Solidaritdt vor alem darum
gehen, die offentliche Meinung im Hinblick auf die Maximalforderung zu
beeinflussen, um damit die Position in den Tarifverhandlungen zu
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stérken? Soll Sozialethik eine auf die Verhandlungsstrategie bezogene
Ethik sein?

Eine auf Tarifverhandlungen bezogene Ethik, die sich mit verhand-
lungsstrategischen Forderungen identifiziert, steht in der Gefahr, z» einer
taktischen Ethik gu verkommen. Dies kann letztlich der Kirche ebenso
schaden wie den Gewerkschaften, da eine taktische Ethik eine stumpfe
Weaffe bleiben muf3 und den bitteren Nachgeschmack der puren Parteilich-
keit hat. Die Kirche entwertet sich als ethische Instanz, die zu gesellschaft-
lichen Problemen und MiRstanden Stellung zu beziehen hat.

3. MULTIPLE STRATEGIEN

Bekannterweise gibt es drei grundfegends wirtschaftspolitische Srategien, erwas
gegen Arbeitslosigkeit z# unternehmen: die nachfrageorientierte (keynesiani-
sehe) Politik, die angebotsorientierte (neoklassische) Politik und die
Politik der Variierung der Arbeitszeit. Zur Darstellung des Problems und
seiner Losungsmoglichkeiten soll hier ein Modell von Bent Hansen
verwendet werden, das in einem anderen Zusammenhang entwickelt
wurdet-. Es soll angenommen werden, dal3 das Angebot an Waren (A) und

die Nachfrage nach Waren (N) vom Reallohn (1 abhangig sind, wobei 1
p

der Lohn und p das Preisniveau ist. Das Vollbeschéftigungsniveau (L, ;)
ist extern deftniert. Es wird die vereinfachende Annahme gemacht, dal? das
Arbeitskréftsangebot unabhéngig vom Reallohn ist. Das Diagramm hat
nun folgendes Aussehen:

TI
/

®

N\
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Es handelt sich hier um ein Unterbeschaftigungsgleichgewicht, da bei
(%)1 die Angebots- und Nachfragefunktion den gleichen Wert annehmen,

jedoch bel einem Produktionsvolumen von DM das Arbeitskraftangebot
nicht ausgeschdpft ist. Es ergibt sich so eine Arbeitslosigkeit von ML’

Die Vertreter einer Politik der Arbeitszeitverkiirzung plédieren fir eine
Neudefinition des Vollbeschéftigungsniveaus L, aso in diesem Fall
eine Verschiebung von L, nach M. Sie wollen durch eine Verkiirzung
der Lebensarbeitszeit das Erwerbspotential bzw. durch eine Verkirzung
der Wochenarbeitszeit das Erwerbsstundenpotential reduzieren. Die dem
Menschen ermdglichte Erwerbsarbeit wird somit konjunkturspezifisch
definiert; die Arbeitsgesellschaft, in der sich der Mensch in der Arbeit
verwirklicht, d. h. Sinn produkziert, wird somit den Gesetzen der Kapital-
vefwcrtung untergeordnet. Vollbeschaftigung mu3 in diessm Modell
standig neu definiert werden, je nach der Entwicklung der Kapitalakku-
mulation. Dies bedeutet aber, da3 dann sinnvollerweise auch eines Tages
wieder Uber die Verschiebung der Vollbeschéftigungsgrenze nach rechts
gesprochen werden muf3, ganz sicherlich dann, wenn die demographische
Entwicklung eine Schranke fur die Kapitalakkumulation darstellt.

Der nachfrageorientierte Ansatz der Wirtschaftspolitik pladiert fir eine
Verschiebung der Nachfragefunktion nach rechts (von N auf Ng:

EI
|

12
)
P

T

M AN

Es handelt sich hierbei um die klassisch keynesianische Politik, die
insbesondere durch zusétzliche Staatsausgaben einen Anreiz fur eine
steigende Produktionstétigkeit geben will. Allerdings werden die Unter-
nehmer aufgrund der Annahmen nur dann die Warenproduktion entspre-
chend L, ausdehnen, wenn das Reallohnniveau sinkt, was durch ein
steigendes Preisniveau aufgrund des Nachfragedrucks hervorgerufen
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wird. Der reziproke Wert des Reallohns steigt von (IT))] auf (%)2.

Die dritte wirtschaftspolitische Strategie ist die Angebotspolitik, die
zum Ziel hat (a) die Investitionstatigkeit durch eine bessere Ertragslage
der Unternehmen anzuregen und (b) innovatorische Unternehmer
(Schumpeter) zu motivieren, mit neuen Produkten oder neuen Technolo-
gien am Markt zu operieren. Mit einer steigenden Investitionstétigkeit soll
schliefflich ein wachsendes Arbeitsplatzangebot ermdglicht werden. In
dem Diagramm schlégt sich die Angebotspolitik in einer Verschiebung
der Angebotskurve nach rechts von A nach Aunieder:

p
[

@
()

L AN

voll

Die Angebotskurve A wird sich nur dann nach Au verschieben, wenn
aufgrund des technischen Fortschritts es fir die Unternehmer profitabel

ist, bel den Lohnen (‘T))1 zusétzliche Arbeitskréfte nachzufragen. Da jedoch

trotz steigendem Warenangebot die Nachfrage nach Waren unverandert
bleibt, werden die Warenpreise sinken, was gleichbedeutend mit steigen-
den Reall6hnen, bzw. einem sinkenden reziproken Wert des Reallohns auf

(‘%)3 ist.

Von den drei wirtschaftspolitischen Strategien, die es gibt, um das
Beschéftigungsniveau zu erhdhen, haben die Nachfrage- und Angebots-
politik gegenliber der Politik der Variation des Arbeitsangebots den
Vorteil, da3 mit der VergroRerung des Beschéftigungsgrades auch ein
wachsender Wohlstand (der sich durchaus as quantitatives Wachstum
darstellen kann) produziert wird.

Beschrankt man sich ausschlieflich auf eine Strategie, um das Problem
der Arbeitslosigkeit zu bewéltigen, so besteht die Gefahr, dal} mit dem
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Versuch, das Beschéftigungsziel zu erreichen, andere volkswirtschaftliche
Ziele negativ beeintrachtigt werden, was wiederum zu negativen Ruck-
wirkungen auf die Beschéftigung fiihren kann. Die nachfrageorientierte
Wirtschaftspolitik birgt die Gefahr der Verletzung der Preisniveaustabili-
tdt in sich; die angebotsorientierte Politik kann negative Folgen auf die
Einkommensverteilung haben, da Profiteinkommen zunéchst begulnstigt
werden sollen; schlieflich kann die Beschaftigungspolitik mit den Mitteln
der Arbeitszeitgestaltung zu einer Verletzung des Ziels der allokativen
Effizienz flhren.

Jede wirtschaftspolitische MaZnahme fiihrt zu Reaktionen. Die kapita-
listischeMarktwirtschaft ist kein Apparat, der sich beliebig steuern I&,
da sich mit der kapitalistischen Produktion gleichzeitig spezifische
Produktionsverhaltnisse reproduzieren. So haben bereits Marx und — im
Anschlu daran - Kalecki darauf hingewiesen, da3 bei der Bestimmung
der Profitrate, die fir die Kapitalakkumulation (und damit fir 6konomi-
sche Stabilitat) entscheidend ist, sowohl technologische, ©konomische
und soziade Phdnomene eine Rolle spielen. Marx zeigt im dritten Band des
»Kapital«, dal3 fur die Funktionsfahigkeit des kapitalistischen Produk-
tionssystems die Stabilisierung eines spezifischen Herrschaftsverhéltnisses
notwendig ist, da der Stand der Klassenauseinandersetzungen letztlich die
Profitrate determiniert, die wiederum fir die Kapitalakkumulation, das
Wirtschaftswachstum und die Beschéaftigung ausschlaggebend ist13.

Wenn Katterle argumentiert, da3 der Widerstand der Arbeitgeber
gegen die 35-Stunden-Woche »Ziige eines verscharften Klassenkampfes
von oben«l14trégt, so hat dieser Widerstand fur Katterle etwas Bosartiges
an sich, da japlausibel sein sollte, daf3 eine 12%ige Arbeitszeitverkiirzung
etwa eine Million zusétzliche Arbeitsplétze hervorbringen konnte. Es
kann jedoch - aus der Perspektive der marxistischen, aber auch der
klassischen und neoklassischen Wirtschaftstheorie - gar nicht um die
vordergriindige Maximierung der Beschéftigunggehen, sondern letztlich
nur um die Sicherung einer rentabilitétsorientierten Produktionsweise, die
Uber eine effiziente Faktorallokation Beschaftigung erzeugt. Eine eigen-
standige Beschéaftigungspolitik kann daher nur soweit betrieben werden,
wie die bestehenden Herrschaftsverhdltnisse (und dies heifl3t auch eine
rentable Produktion, die die Wettbewerbsfahigkeit sichert) nicht gravie-
rend tangiert werden. Mit Marx |3t sich auch sagen: »Es scheint also, da3
die kapitalistische Produktion vom guten oder bdsen Willen unabhéngige
Bedingungen einschlief’t, die jene relative Prosperitat der Arbeiterklasse
nur momentan- zulassen, und zwar immer nur as Sturmvogel einer
Kriseld.«

Fir eine in absehbarer Zeit moglich erscheinende Uberwindung des
kapitalistischen, rentabilitatsorientierten Systems gibt es keine Hinweise.
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Fraglich bleibt auch, ob dies in unserem kulturellenKontext wiinschens-
wert wére, zumal ein technologisch hochentwickeltes Industriesystem
kaum ohne Markt und Rentabilitétsindikatoren effizient zu steuern ist.
Wer aber eine Soziaethik aus einer - wenn auch verstandlichen — Einstel-
lung formuliert, die den Funktionsbedingungen des bestehenden Systems
zuwiderlauft>, mufte zumindest Vorstellungen dariiber entwickeln, wie
maoglichen Funktionsstérungen nach Einfiihrung der 3S-Stunden-Woche
begegnet werden sollte. Daf? mit der 35-Stunden-Woche bereits ein neues
'System (welches?) herbeigezaubert wird, kann doch wohl niemand im
Ernst glauben. Der zweitbesten Strategie, namlich verschiedene wirt-
schaftliche Instrumente aufeinander abgestimmt einzusetzen, hat sicher-
lich dann eine hohe Plausibilitét, wenn es darum gehen soll, eine hinléngli-
che Stabilitét innerhalb dieses Systems zu erreichen!",

Dr. Jens Harms Evangelische A kademie .Arnoldsbais
6384 Schmitien| Taunys 1

Anmerkungen

1. Siehe u. a: Rat der Evangdischen Kirchein Deutsehiand (Hg.): »Solidargemeinschaft
von Arbeitern und Arbeitslosen« — Sozialethische Probleme der Arbeitslosigkeit,
Gltersloh 1982; EKD-Synode: Sinn und Wandel der Arbeit - Herausforderung
fur die Kirche, in: epd-Dokumentation, Nr.52/82 vom “29. November 1982;
Evangelische Kirche von Wutfalm: Zukunft der Arbeit - Leben und Arbeiten im
Wandel. Dokumentation zur Landessynode 1983; .4rbeitskreis Evangelischer
Unternehmer: »Arbeitslosigkeit gemeinsam angehen«. Ein Expose fir Kirche und
Offentlichkeit, in: epd-Dokumentation 23a/84 vom 21.Mai 1984; Kirchlich-
gewerkschaftlicher Arbeitskreis: Teilen der Arbeit ist gefordert. Memorandum zu
Fragen der Arbeitslosigkeit und Arbeitszeitverkiirzung, in: epd-Dokumentation,
Nr. 8/84 vom 13. Februar 1984.

2. VL. z. B. Gerhard Mey: Theologische Gesichtspunkte zur 35-Stunden-Woche, in:
Stimme der Arbeit, Nr. 3, Mai/Juni 1984.

3. Siehedie Verdffentlichung des Arbeitskreises Evangelischer Unternehmer, aaO.

-4. Vgl. hierzu auch den dér-EKD-Synodevon der Kirchenkanzlei vorgel egten Text:
Kirche und Arbeitswelt ~ Bausteine zur Bestandsaufnahme eines kirchlichen
Handlungsfelds, in: epd-Dokumentation Nr. 52a/82 vom 29. November 1982.

5. Seg/ried Katterle: Arbeitszeitverkiirzung - ein beschéftigungspolitisches Instru-
ment, in: Stimme der Arbeit, Nr. 3, Mai/Juni 1984.

6. Michael Bolle: Arbeitszeitverkiirzung und Beschaftigung: Okonomische Analyse
und empirische Evidenz, in: Thomas Kutsch und Fritz Vilmar (Hg.): Arbeitszeit-
verkirzung. Ein Weg zur Vollbeschéftigung?, Opladen 1983.

7. KlaNSFitterer: Streit um die Arbeitslosigkeit. Industriegesellschaft an Scheide-
weg, Stuttgart 1984, S.77.

8. Ginter Brakelmann: Vortrag zum Schwerpunktthema, in: Evangelische Kirche
von Westfalen, 272.0.,'5.35 und 39.
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9.
10.

11.

12.

13.
14.
15.
16.

17.

Katterle, aa.0., S.57.

Siehe die Veroffentlichung des kirchlich-gewerkschaftlichen Arbeitskreises.
aaO.

Von einer gleichzeitigen Realisierung der Ziele 35-Stunden-Weoche und Reallohn-
sicherung geht auch Kat#erle in seinem Aufsatz aus. Dagegen weist DIW-Préasident
Hans-Jurgen Krupp darauf hin, daf3 »mit jeder Arbeitszeitverkirzung Einkom-
menseinbuf3en oder Kosten verbunden sind, die getragen werden miissen«, Hans-
Jiirgen Krupp: Gegenwart und Zukunft des arbeitenden Menschen, in: EKD-
Synode, a.a.0.; S.18. Wo die Kosten anfallen, bei welchen Branchen und
Personengruppen, 183t sich allerdings nicht von vornherein sagen.

Bent Hansen: A Study in the Theory ofInflation, London 1951; zur Darstellung
auch Jems Harllls Funktionsanalyse der kapitalistischen Wirtschaft, 2. Aufl.,
Frankfurt 1983, S. 237ff.

Karl Marx: Das Kapital, Bd. I11, MEW 25, Berlin 1973, S. 871ff.

Katterl« a.a.0., S. 56.

Karl Marx: Das Kapital, Bd. 11, MEW 24, Berlin 1975, S. 410.

Mey,aa0i, S. 60; sieheauch die Argumentation von Luise Schottroff: Die Arbeiter
im Weinberg, in: Junge Kirche, Heft 6, 1984, S. 322ff. Schottroffbewundert die
Menschen, »die sich nicht as normale profitorientierte Todesinstrumente
verhalten«, und meint, daR Gott »eindeutig fir die 35-Stunden-Woche* sai (S.
324).

Vgl. dazu auch Krupp,aaO., S.24ff.
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Buchbesprechungen

Scharffenorth, Gerta: Den Glauben ins Leben ziehen ... Studien zu Luthers
Theologie. Miinchen: Chr. Kaiser Verlag 1982. 359 S. 38,- DM.

Wer sich von Lstbers Theologie mehr erwartet as eine blofRRe Bestétigung
traditioneller Ansichten und Denkmuster, wer also die Bedeutung seiner
Theologie fur heutige Fragen eher in ihrem kritischen Potential zu finden
sucht, der wird an den hier vorgelegten Studien seine Freude haben.

Schon der Titel, ein Zitat aus Luthers Magnifikat-Auslegung, macht
klar, worin die Intention des Buches liegt: »Handlungsimpulse fur die
Gegenwart und die Zukunft der Kirche« zu geben (S. 11).

Die einleitenden autobiographischen Bemerkungen der Verf. geben
u. a. Auskunft Gber die Entstehung und Auswahl der funf in diesem Band
vereinigten Untersuchungen. Demnach stellen sie exemplarisch die
theologische Be- und Verarbeitung jener Probleme dar, die Scharffenorth,
Politologin wie Theologin, aus den Herausforderungen ihres Lebenswe-
ges und ihrer jeweiligen Tétigkeitsbereiche, der kirchlichen Sozialarbeit,
der Forschungsstétte der Evangelischen Studiengemeinschaft (FESt) und
dem Luth. Weltbund, erwuchsen. Methodisch wéhlt sie den historischen
Ansatz »bei den realen Lebens- und Glaubensproblemen der Menschen des
16. Jahrhunderts im Deutschen Reich« (S. 35), auf den noch einzugehen
sein wird.

Im Mittelpunkt der ersten Studie Uber »Luthers Beitrag zur Einheit der
heiligen Christenheit« steht die Bedeutung des GrofRen Katechismus
(GrK) fir den dkumenischen Dialog. Luther verstand ihn als Anleitung
zum Christusbekenntnis. Handlungsimpulse fir heute kdnnen von ihm
eher ausgehen as von der CA, deren Formulierungen von der politischen
Situation beimReichstag 1530 beeinflu3t waren, und die zur konfessionel-
len Partikularisierung und Selbsterhaltung fihrten. Der Dialogstil des
GrK, seine Berichtstruktur und vor alem die Beziehung des Evangeliums
auf das gesamte Leben, auch in seinen politischen und wirtschaftlichen
Dimensionen (Auslegungen zum 7. und 5. Gebot), sind das 6kumenische
Gespréach fordernde Elemente von Luthers »kommunikativer Theologie«
(S.65).

Besonders wichtig erscheint mir die Kritik Sch.s an der mangelnden
Entfaltung der Pneumatologie #» Lutherturs, die zu einer Reduktion der
Schopfungslehre auf Ordnungstheologien (S. 50) und zu einer Losldsung
der Heiligen von der Rechtfertigung fihrte (S. 62). Hier ware tatsachlich
weiterzufragen, ob nicht ein Verstandnis der Schépfung als pneumatolo-
giseh-eschatologischer Entdeckungszusammenhang einem vom trinitari-
sehen Bekenntnis her erschlossenen Zugang zur Wirklichkeit gerechter
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wirde as die allzuschnelle Identifikation von Schopfung mit vorfindli-
eher Wirklichkeit.

Es folgen im Teil Il. »zwel Studien zum geistlichen Reich und Regiment
Gottes«, von denen die erste »Taufe und Kirchengliedschaft in der
Theologie Luthers und in den Kirchenordnungen'der Reforrnation«
behandelt. Das methodische Vorgehen Sch.s wird in diesem Beitrag
besonders deutlich:

- Erhebung der sozialen und theologischen Voraussetzungen,

— Entfaltung von Luthers Tauflehre as kritischer und befreiender
Neuansatz,

- Niederschlag ihrer Wirkung im Leben der Christen und in den Kirchen-
ordnungen.

So entwickelt Sch. als zentrale Aussagen Luthers den in der Taufe ge-
schlossenen Bund Gottes mit den Menschen, der sich als Prozeld der
Erneuerung aus dem Heiligen Geist darstellt, und die Eingliederung in die
Christenheit. Daraus folgt die Teilhabe aler Kirchenglieder an der
kirchlichen Verantwortung. Ein neues Verstandnis von Kindergeburt,
Vater- und Mutterschaft, der Gemeindediakonie, vor alem aber auch der
durch die Taufe begriindeten Rechte von Kindern (angesichts deren
sozialer Verwahrlosung) und Hilfsbedurftigen (Gemeiner Kasten) sind
sozial wirksame Folgen dieser Tauflehre.

Die zweite Studie zum geistlichen Regiment Gottes »Im Geist Freunde
werden ...«, bereits 1977 veroffentlicht, untersucht »Die Beziehung von
Mann und Frau bei Luther im Rahmen seines Kirchenversténdnisses«. Die
Verf. sieht sich herausgefordert durch die These, Luthers Auslegung der
Schopfungsordnungen verhindere das Miteinander von Mann und Frau in
Kirche und Gesellschaft. Tatséchlich finden sich stark polemische Aussa-
gen Luthers in diesem Sinn. Doch gerade deshalb muf3 eine Gewichtung
der divergierenden Aussagen vorgenommen wetden. Sch. hélt sich dabei
wieder an den GroRen Katechismus (den Luther neben De servo arbitrio
als sein Hauptwerk ansah und der in unpolemischer Abzweckung ge-
schrieben ist), um von da aus den Vergleich mit frihreformatorischen
Schriften und Spétschriften Gber die Kirche vorzunehmen. So ergibt sich
as durchgehende Linie in Luthers Aussagen:

- die gegenseitige Zuordnung von Mann und Frau, auch in ihrer Leib-
lichkeit und Geschlechtlichkeit as gute Gaben Gottes, vom Schopfungs-
auftrag her. Eine Minderbewertung der Frau ist durch Luthers inkarnate-
risches Gottesverstandnis ausgeschlossen,

- die gleiche Begnadigung von Mann und Frau durch Taufe und Recht-
fertigung, der die Kirche in ihrer Gestalt Rechnung zu tragen hat,

- die notwendige geistgewirkte Erneuerung der Beziehung von Mann
und Frau.

465



Dieses Verstandnis bewahrheitet sichin Luthers Hochschatzung des
Vater- und Mutteramtes, das den Vorrang vor anderen Sténden einnimmt
und zum Leitbild fir den Machtgebrauch der Regierenden wird. Freilich
gingen- viele reformatorische Erkenntnisse in den folgenden politischen
Wirren und Glaubenskampfen wieder verloren.

Der Teil 111. »Studien zum weltlichen Reich und Regiment Gottes«
besteht aus zwei Uberarbeiteten Untersuchungen von 1964 bzw. 1978:
A. »Luthers Lehre vom weltlichen Regiment Gottes - Die Reichsverfas-
sungsreform as Problem des Friedensauftrags der Christen«, B. »Die
Bergpredigt in Luthers Beitrégen zur Wirtschaftsethik — Erwéagung zur
Theorie ethischer Urteilsbildung«.

Im Teil A. entfaltet Sch. Luthers Lehre vom weltlichen Regiment
Gottes in ihrem rechtsgeschichtlichen Kontext, der Auseiandersetzung
mit dem mittelalterlichen Rechtsdenken, das durch das Fehdeverbot von
1495 in die Krise geraten war. Auf diesem meist kaum beriicksichtigten
Hintergrund lassen sich Luthers Aussagen als »Ansétze zu einer Ethik der
Gerechtigkeit und des Friedens« (S. 305) erkennen. In breiten Quellenana-
lysen erarbeitet Sch. Auftrag und Grenzen der weltlichen Gewalt sowie die
Beziehung zum geistlichen Amt. Ein Vergleich mit Melanchthon belegt
verhangnisvolle Uminterpretationen von Luthers Lehre, die zur Ausbil-
dung eines »Christenrums unpolitischer Innerlichkeit« fihren mufiten.
Die Analyse von »Wider Hans Worst« ist ein gewinnbringender Beleg
dafir. Zentrale Stellung nehmen die Hinweise auf Luthers Rechtsunter-
richt im »Magnifikat« und die spatere Amterlehre ein. Zwei Anmerkungen
dazu: Im Exkurs zur Terminologie der Lehre von den zwei Reichen und
Regimenten Gottes schlich sich leider der ate Fehler ein, Gesetz und
Evangelium parallel mit der Unterscheidung der beiden Regimente auf-
zuteilen (S.277). Das wirde in der Konsequenz die eigene Intention
untergraben, eine schroffe Trennung der beiden Regimente auszu-
schlieffen. Auch die These, das geoffenbarte Gesetz Gottes (Dekalog)
kénne durch die Vemunft von jedem Menschen erkannt werden, ist zwar
durch einige Aussagen Luthers belegt, erscheint aber in dieser eindeutigen
Form wohl erst bei Melanchthon, der den Dekalog auf die' lex naturalis
zurlickfuhrt. Luthers lex scripta in corde ist demgegeniber eher as
Erfindungsregel zu verstehen. Immerhin wiirde damit eine zweite Offen-
barungsquelle neben dem Evangelium eingefihrt.

In der Studie B. stellt sich die Verf. der aktuellen Frage, ob »die Berg-
predigt Bedeutung fir Luthers ethische Urteilsbildung in wirtschaftlichen
Fragen« (S. 315) hatte. Am Beispiel des GroRen Sermons vom Wucher
zeichnet siedie Schritte zur Urteilshildung nach. Dabei ergibt sich, da die
Erflllung des Liebesgebots fir Luther auch rechtliche Aspekte aufweist,
die strukturelle Verénderungen einbeziehen. Sch. kommt zu dem Ergeb-
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nis, dal die Bergpredigt,Luther as »Orientierungsrahmen fir den Um-
gang mit Gutern« (S. 332) diente. Als Briicke zur Verstédndigung mit
Nicht-Christen fungiert die Goldene Regel.

Insgesamt gesehen zeichnen sich diese Studien m. E. durch drel Vor-
zlige aus:

1. durch die Interpretation der Aussagen Luthers in ihrem jeweiligen
sozial-, wirtschafts- oder rechtsgeschichtlichen Kontext, der das erkennt-
nisleitende Interesse Luthers oft erst deutlich macht,

2. durch eine einsichtige Gewichtung der in ihrer Fille oft divergieren-
den Aussagen, u. a. an dem as Prifstein neu entdeckten GroRRen Katechis-
mus,

3. durch eine Neubetonung des dritten Glaubensartikels in Luthers
Theologie, der die Scheu, das Evangelium auf ale Dimensionen des
Lebens zu beziehen, tUberwindet.

Martin Hoffmann 4630 Bochum

Handbuch der chrigtlichen Ethik. Band 3: Wege ehischer Praxis. Fresburg
i. Br./Basel/Wien: Herder. Guterslob: Guterslober VVerfagshass Gerd Mobn
1982.600 S. Hg. vonAnselm Hertz, Wilbelm Korff, Trusz Rendtorff, Her-
mann Ringeling. 110,- DM.

In dieser Zeitschrift Nr.4/79 habe ich die Gelegenheit gehabt, die zwei
ersten Bande des Handbuchs zu besprechen. Da jetzt noch ein dritter Band
vorliegt, vervollstandigt sich der Eindruck eines grof3en Ereignisses in der
deutschsprachigen ethischen Literatur unserer Zeit. Die Veroffentlichung
dieses Bandes ist insoweit etwas Uberraschend, weil ja schon im zweiten
Band vieles Uber Wege ethischer Praxis dargestellt wurde.

Der erste und mehr algemein prinzipielle Teil dieses Bandes heil3t
»Handeln unter dem Anspruch christlicher Verantwortung«. Die zwei
Kapitel sind »Gewissen und Verantwortung« und »Schuld und Bekeh-
rung«. Ich will nicht ale verschiedenen Beitrdge in diesen zwel Kapiteln
erwéhnen, aber ich finde einige Ausfuhrungen besonders lehrreich. [l
ersten Kapitel gilt das vor alem von dem, was Wilhelm Korff Uber den
Begriff der Epikie und tber Angemessenheit, Billigkeit und Zumutbarkeit
im Prozel sittlicher Urteilsfindung darstellt, was er tber Kriterien fur die
Inkaufnahme von Ubeln sagt, und was Herlllamn Ringeling Uber die Not-
wendigkeit des sittlichen Kompromisses darlegt, |11l zweiten Kapitel denke
ich an die Ausfiihrungen von .Alois Mi/ler Gber kollektive Schuld. - Was
die genannten Verfasser in diesen zwei ersten Kapiteln darlegen, gibt uns
einen guten Hintergrund zum Versténdnis dessen, was in der Einfiihrung der
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Herausgeber SO zusammengefaldt wird: »Die Konsequenz solcher Aufkla
rung Uber Struktur und Praxis des Gewissens ist eine Rehabilitation des
ethischen Kompromisses, der weder ein sfaulerenoch ein sunehrlicherc ist,
sondern Teil der offenen Kommunikation, in der Bindung und Freiheit
des Gewissens seinen eigenen Kriterien nach konkret werden. Im Kom-
promif3 wird die ethische Sozialité von Verantwortung realisiert und
gelebt.« - Dal’ der Begriff des Kompromisses so ins Zentrum gestellt
wird, finde ich sehr nitzlich. Die ethischen Rigoristen, die wir rechts und
links um uns haben, haben jaoft nicht hinreichend darliber nachgedacht,
wie es kommt, dal3 ihnen nicht immer Recht gegeben werden kann.

Der groRte Teil dieses Bandes ist jedoch der gweite, wo in sechs verschie-
denen Kapiteln einige grofle Probleme auf dem Wege ethischer Praxis
beschrieben werden. Das meiste hier ist heute von grofRer Dringlichkeit.
Kurz gesagt habe ich folgendes davon gelernt:

Im ersten Kapitel »Menschenwiirde und Menschenrechte« snterricbtetuns
erstens Peter Saladin Uber »Die Rechtsgeltung von Menschenrechten as
Beispiel fir die Rechtserheblichkeit ethischer Kriterien«, Er macht es
alseitig orientierend und wohl balanciert. Uber »Ethische Kriterien fiir
die Entwicklung soziader Grundrechte« schreibt Pranz Homer lehrreich
und instruktiv. Was Otfried Hoffe Uber »Die Menschenrechte in der
Kirche« zu sagen hat, ist ein ausgezeichnetes Beispiel ausgewogener
Kirchenkritik; er zeigt, dal3 auch in den Kirchen die Menschenrechte nicht
voll verwirklicht sind. In »Die Verantwortung vor dem eigenen Leben:
Das Problem des Suizids« macht Adrian Holderegger grof3e Anstrengun-
gen, die Fakten nuanciert darzulegen und die Argumente pro et contra
kritisch zu beurteilen.

Das zweite Kapitel »Ethische Strukturprobleme der Geschlechter«
aktualisiert einige Probleme, die nicht schon im zweiten Band Uber »Ehe
und Farnilie« hinreichend diskutiert worden sind. »Die Autoritatsstruktu-
ren der Familie in menschenrechtlicher Sicht« werden von Waldemar
Molinski dargestellt. Er bemiiht sich um klare ethischeKriterien und eine
einleuchtende Kritik jener Umstande, die der Familie nicht gerecht
werden. Hermann Ringeling erdrtert mit dem Thema »Die nichteheliche
Lebensgemeinschaft: Das Problem alternativer Wege zur Verbindlichkeit
der Ehe« ein delikates und sogleich héufiges Problem im heutigen Leben.
Er macht es sehr geschickt. HUde Kaufmann, schon gestorben, war die
einzige Frau unter den Autoren des Handbuchs. Es ist daher ein groRRes
Vergnugen, feststellen zu konnen, dald ihr Aufsatz »Mal3stébe fur die
Bewertung der Gleichheit und Ungleichheit von Mann und Frau« eine
kostbare Perle ist; sehr sachkundig, scharfsinnig und humoristisch
schreibt sie Uber Probleme, an denen sie grofRe Torheit und falsche
Generalisierungen enthiillen kann. Man fragt sich: Was hétte aus diesem
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Handbuch werden kénnen, wenn es mehr weibliche Ethiker in der Welt
gabe? - Der Nachtrag von Ansdlll Her#z »Historisch-theologische
Anmerkung zum smannlichen Dominanzstreben in der Kirchec« ist eine
wichtige dogmengeschichtliche Komplettierung.

Im dritten Kapitel geht es um eine »Neue Weltwirtschaftsordnung«. Mit
»Okonomische Kriterien zur Beurteilung konkurrierender L&sungsmo-
delle« gibt uns He/mut Hesseeine. sehr wesentliche grundlegende Orientie-
rung. »Der Beitrag der Soziallehren der Kirchen zum Aufbau einer neuen
Weltwirtschaftsordnung« von Hans Zllliefeihofer ist eine Darstellung von
guten ethischen Zielen, aber es wird auch klar, wie weit wir davon entfernt
sind. Man hétte gern eine bessere Anknupfung an die 6konomischen
Realitéten gesehen, aber heute sind vielleicht Realitdten und Utopie so sehr
voneinander getrennt, dal} eine Verbindung eigentlich nicht geleistet
werden kann. Theodor LeNenberger schreibt "Zum Verhaltnis von ékonomi-
scher Ordnung und politischer Organisation« und gibt uns dort sehr
einleuchtende Perspektiven der Komplexitat der globalen Gesellschaft.
»Moralische Aspekte der Energie- und Umweltfrage« ist das Thema von
Wolfgang Klaxen. ich vermute, da3 diese Fragen in der Bundesrepublik
ungefadhr so lebhaft und teils auch so unsachlich wie in Schweden-disku-
tiert werden. Kluxen jedoch orientiert uns vernunftig.

Das vierte Kapitel heift »Die Friedensaufgabe der Gegenwart«, und es
wird mit einem sehr zentralen Thema eréffnet. Anselm Hertz schreibt tiber
»Die Lehre vom -gerechren Krieg- als ethischer KompromifR«; und dies ist
ohne Zweifel ein sehr nitzlicher Beitrag. Alle christlichen Pazifisten haben
heute etwas daraus zu lernen, wie die Alten mit dieser Problematik ge-
kampft haben. »Ethische Kriterien fir Rustung und Abristung« heif3t der
Beitrag von Hans R«» und [ean-Luc Blondel. Die Fakten werden hier gut
dargestellt; zugleich versuchen sie, realistische Kriterien fur Abristung zu
formulieren. Im Aufsatz von Pax/us Engdhardt Giber »Die Friedenspflicht
zwischen Wehrdienst und Wehrdienstverweigerung« vermisse ich eine klar
dargestellte eigene Gedankenlinie. Der Verfasser geht hinter allen Zitaten
und Anspielungen der Debatte beinahe ganz verloren. SchlieRlich: Wilhelm
Korff schreibt einen sehr wichtigen Beitrag tber das Thema »Grundsétze
einer-christlichen Friedensethik«. Nach alen Seiten ausgewogen zeigt er
uns, wie die christliche Ethik mit dem eigentlich unméglichen Problem der
Macht und der Gewalt umgehen kann und mul3.

Es folgen noch zwei Kapitel: i» funften geht es um »Die ethische
Relevanz des Sports« und iz sechden um eine »Ethik der Informationsme-
dien«. Die beiden letzten Kapitel sind kirzer, aber wenigstens das letzte
beschéftigt sich [s.0.] mit einer Problematik, die in unserer modernen
Gesellschaft von sehr groRer Wichtigkeit ist. Zum fiinften Kapitel mochte
ich sagen, da WiiheimKorf! - nicht ohne Erfolg — versucht, eine Ethik des
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Sports zu formulieren. Zum sechsten meine Bemerkung, daf3 die »Anthro-
pologisehe Grundlegung einer Medienethik« von A/fons .4uer sehr
allgemeine Erlauterungen einer Anthropologie enthdlt; und dal3 die
»Ethische Normierung im Bereich der Medien« von Ginter Vir# dort
Schlu macht, wo die Probleme sich verschérfen und die Abwé&gungen
schwierig werden.

Wir, die wir uns mit ethischen Fragen beschéftigen, wissen alle, daf3
unsere Aufgaben eigentlich unendlich und unerschopflich sind. Das gilt
sowohl theoretisch wie praktisch: theoretisch bestimmen Philosophie,
Theologie und viele andere Wissenschaften, wie wir die ethischen Frage-
stellungen formulieren kénnen und mussen. Praktisch werden im heutigen
Alltagsleben von fast alen Richtungen ethische Fragen gestellt. Von
diesen Perspektiven aus gesehen ist es nicht merkwiirdig oder erstaunlich,
dal? die Herausgeber diesen dritten Band haben verdffentlicht wollen. Den
groften Teil seines Inhalts finde ich sehr wichtig und niitzlich. Eine
andere Frage ist natiirlich, ob alles, was sich in den zwei ersten Banden
findet, von derselben Dringlichkeit ist wie der Inhalt dieses dritten Bands.

Uber die Zusammenarbeit zwischen katholischen und evangelischen
Ethikern in diesem Handbuch ist bereits diskutiert worden. Zu diesem
Band mochte ich anmerken, dai3 ich von Konflikten oder auch nur ihren
Maglichkeiten fast nichts sehe. Sicher sind die konfessionellen Unter-
schiede in vielen wichtigen ethischen und moralischen Fragen unserer Zeit
von sehr geringer oder vidlleicht oft von gar keiner Relevanz. So sollte es
auch sein; und hier gibt es doch wenigstens etwas Hoffnung fir die Welt.

Zum Nachwort von Wilhelm Korff ("Anstol? fir weitergehenden
ethischen Diskurs in Kirche und Welt. Eine kritische Bestandsaufnahme
der Diskussion um die beiden ersten Bande des Handbuchs der christli-
chen Ethik«) will ich schliefdlich nur sagen, wie merkwuirdig es ist, daf
gerade einige Fragen der Sexualethik solchen Streit entfachen, so dal? hier
eigens einige Seiten aus bestimmten Texten abgedruckt werden mussen -
zum Vergleich und zum Nachdenken. Es ist wohl doch hohe Zeit, dai die
christliche Ethik von der Ansicht wegkommt, da3 die Sexuaethik die
ethische Frage dieser Ethik seil

Prof t». Jarl Hemberg Lund|S chweden
Schmitt, CarllJiingel, EberhardjSchelz, Sepp: Die Tyrannei der Werte.
Hamburg: Lutherisches Verlagshaus 1979. 112 S,, DM 14,80.

Der gegenwaértige Versuch,_die Welt in ein Treibhaus der Werte und der
Moral zu verwandeln, nétigt dazu, sich die grundsétzliche Problematik
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der Debatte um die Werte vor Augen zu fithren. Darin kann auch der
Ertrag der' Lektire dieses Buches liegen, in dem drei zu unterschiedlichen
Anléssen verfafdte Beitrége vereinigt sind. Die Abldsung der Ideen durch
Werte in Philosophie, Recht und Politik im 19. Jahrhundert, die ihre
ironische Kommentierung im Romanwerk Balzacs erféhrt, war eine Folge
der Erschitterung der abendléndischen Metaphysik. Der Einzug der
Werte wurde vom Industrialisierungsprozel begleitet, in dessen Sphéaren
der Okonomie und des Tausches der Begriff des Wertes auch urspriinglich
beheimatet ist. AuRerhalb dieses Zusammenhangs folgt der Wert jedoch
seiner eigenen Logik, die bishin zum Kampf der Werte gegeneinander
fuhrt. Darin besteht das Urteil Carl Sehmitts, der, indem er die Bemerkung
Nicolai Hartmanns Uber die >Tyrannei der Werte< aufgreift, jegliche
Wertethik einer grundsétzlichen. Kritik unterzieht. Die Eigenlogik des
Wertes liegt in seiner »mmanenten Agressivitét« (22), die auch durch den
Ubergang von der formalen Wertethik Max ebers zur materialen
Wertethik Max Sehelersnicht gemildert werden konnte. Denn im Moment
der subjektiven Setzung wie im Begriff des Wertes selbst, der als positiver
immer auf der Verneinung eines negativen Wertes basiert (28), ist jene
potentielle Aggressivitét beherbergt, die schliefllich in die »Tyrannei der
Werte« fihrt. Darum kann die Wertphilosophie as »Reaktion auf die
Nihilismus-Krise des 19. Jahrhunderts« (21), insofern sie den naturwis-
senschaftlichen Positivismus, gegen den sie protestiert, selbst vollstreckt,
ebenso als Ausdruck dieser Krise verstanden werden. Wertethik zieht die
XTyrannei der Werte< nach sich, gegeniiber der — hier sient Schmitt das
Robbesche Birgerkriegsgespenst erneut auferstehen - der »morderische
Naturzustand der Staatsphilosophie des Thomas Hobbes« (31) ene
»wahre ldylle« sei. Fuhrt der unvermittelte Wertvollzug zur Aufldsung
der sLehre vom gerechten Krieg- oder macht sMafdnahmen zur Vernich-
tung unwerten Lebens: mdoglich, so bietet nur die Vermittlung von
Werten durch die vom Gesetz und Gesetzgeber berechenbaren und
nachvollziehbaren Regeln der Tyrannei Einhalt (41). Neben der Proble-
matik der Wertethik Uberhaupt stellt also in der Gegenwart die Vermitt-
lung von Werten - und damit schlief3t Schmitt vielsagend - die eigentliche
Schwierigkeit dar, die den rechtsprechenden Juristen aufgegeben ist. -
Bberhard Jinge! schlieflt in seinem Beitrag »Wertlose Wahrheit« direkt an
die Kritik Schmitts an, er mobilisiert jedoch gegen die >Wahrheit des
Wertes< die christliche Wahrheit. Denn »durch moralische Aufristung ...
gewinnt das menschliche Handeln die fundamentalen Selbstversténdlich-
keiten nicht zuriick, die es in solchen Vorhaben as problematisiert
eingesteht und deren Verbindlichkeit doch gerade vorausgesetzt wird«
(71). Die Ethik, die mit Werten argumentiert, kommt némlich notorisch
dort zuspét, wo der Verlust des sGutenc ihr immer schon vorausgesetzt ist,

471



und die Moral erst wieder neu errichtet werden mufl3. Demgegeniber ist
das christliche Ethos zuvorkommend, weil in der ,Erfahrung des Men-
schen mit der Wahrheit er, der Mensch, Mdglichkeiten entdeckt, die
-jenseits- der Wirklichkeit der Werte liegen. So tritt der Mensch in der
Begegnung mit der Wahrheit, die seinen Lebenszusammenhang unter-
bricht, um ihn in einer neuen Weise seines Selbstverstandnisses auf den
Weg zu bringen, den Exodus aus der )Tyrannei der Werte< an. - Der
Beitrag von Sepp Sche/z, der die ideologische Komponente im Wertbegriff,
hervorhebt, verhilft gegenuber Schmitt und Jingel zu keinen weiteren
Einsichten. Er macht jedoch deutlich, da3 Werte im Glaubenskampf der
Ideologien immer politisch funktionalisiert werden, ja, sie diesen Uber-
haupt erst ermdglichen, da sich Werte grundsétzlich nicht zur Konsens-
stiftung eigneten. Die Kirche - so wird man das Resumee dieses Buches
formulieren kénnen -, die in der Situation allgemeiner Orientierungslo-
sigkeit meint, sich as wahre Sachverwalterin der sGrundwertec ausgeben
zu konnen, forciert auf diesem Terrain, hat sie es erst einmal betreten, den
Ausverkauf ihrer eigenen Wahrheit.

j. von Soosten 3550 Marburg{i.abn

Prinzip Freiheit. Eine Auseinandersetzung um Chancen und Grenzen
transzendental philosophischen Denkens. Zum 65. Geburtstag von
Hermann Krings hg. v. H.-M. Baumgartner,Freiburg und Minchen:
Alber 1979. 421 S.

Anl&Rlich des 65. Geburtstags von Hermann Krings haben Freunde und
Schiler Krings dessen »transzendentale Freiheitslehre« auf ihren Sachge-
halt und Anspruch, ihre Leistungsfahigkeit und Konsequenzen, aber auch
auf ihre Schwierigkeiten und Grenzen hin untersucht. Der zu bespre-
chende Band legt diese Arbeiten, vermehrt um eine abschlief3ende Replik
des Jubilars, gesammelt vor.

Der Sache nach schliefen sich die Beitrédge zu zwel Problemkreisen
zusammen: Der eine betrifft den logischen Status der Transzendental phi-
losophie, der andere materiale Aspekte ihres Freiheitsbegriffs.

Im Zentrum des ersten Problemkreises steht die Frage nach dem Gehalt
und dem- Gegenstandsbezug von Transzendental philosophie. So gewinnt
eine umsténdliche Selbstinterpretation und Apologie der transzendentalen
Sprachpragmatik durch Karl-Otto Apel erst darin eine gewichtige Pointe,
dal3 sie mit einer abschlieBenden Erinnerung an das »Munchhausen-
Trilemma« die Transzendental philosophie selber zur Auskunft Gber ihren
eigenen Gegenstandsbezug und ihre eigene Wahrheitsfahigkeit provo-
ziert. EberbardSmonsvertieft diese Provokation zur expliziten Forderung,
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da3 die Transzendentalphilosophie ihre Aussagen einer »reflektierten
Bedeutungsbestimmung« zu unterwerfen habe. Erst im Durchgang durch
eine solche Semantik (vgl. 62, 63, 68) und Pragmatik (vgl. 69, 70, 72) des
transzendental philosophischen Aussagezusammenhangs lasse sich die
Kraft seiner Argumente absehen.

Die materialen Aspekte des Kringsschen Freiheitsbegriffs, die diskutiert
werden, sind: Das Verhdltnis von transzendentaler Freiheit zur Freiheit
des Handelns als dem Grundsachverhalt und Ethik (Annemarie Pieper,
Wilhelm Vossenkuhl); die Relevanz des transzendentalen Freiheitsbegriffs
als eines Begriffs »kommunikativer Freiheit« fir die Theorie des sozialen
Handelns {Otfried Ho6ffe, Wilhelm G.Jacobs, Hermann Libbe, Manfred
Riedei) und fur den Begriff der Geschichte Hans-Michael Baumgartner, Odo
Marquard) sowie schliefllich die Funktion des transzendentalen Freiheits-
begriffs as FuBpunkt von Ontologie, inklusive Kosmologie und Theolo-
gie {Peter Koslowski, L#dger Oeing-Hanhoff, Heinz Rabert Schielte).

An der Sammlung im Ganzen fillt auf, dal? alle erérterten Teilthemen
und beide Teilproblemkreise zulaufen auf die eine Frage nach der Wirk-
lichkeit von Freiheit in der Einheit ihrer unterschiedenen Manifestationen
von »redler« (sozial institutionalisierter), »praktischer« (Institutionen
konstituierender) und »transzendentaler (durch ihre ihr vorgegebene
eigene Konstitution unbedingt geregelter) Freiheit: So tragt Oeing-
Hanhoff, wie »unserer wirklichen Freiheit entsprechend« (271) Gott
gedacht werden mu3. Von der ))phdnomenalenc Wirklichkeit der Freiheit
inmitten von Natur und Gesellschaft ausgehend befragt Schlette die
Kringssehe Freiheitslehre. Und Koslowski interpretiert Krings Lehre von
der notwendigen Konstitution und Kritik aler sozialen Systeme durch
Freiheit as ontologische Dialektik, in der alein »das Unbedingte, die
Freiheit« »wirklich werdenkann« (231). Baumgartner versucht Geschichte-
ausgehend von Krings Neufassung des Begriffs von Freiheit - zu denken
als den durch Freiheit eroffneten Moglichkeitsraum ihres sie selber
offenbarenden Geschicks und insofern as Geschehen, dessen Subjekt und
Objekt Freiheit zumal ist ())Freiheitsgescheherxc 315). Es ist jedenfalls die
Wirklichkeit der ))kommunikativen Freibeit«, wie sie als Fundament und
Norm dem Werden aller reaen (politischen) Freiheit zugrundeliegt, die
Manfred Riedel in der ))Wirklichkeit der Verantwortung« begrindet sieht
(212,227). Und schliefllich ist es offenkundig das Interesse am Begriff der
Wirklichkeit transzendentaler Freiheit, welches Armemarie Pieper dazu
veranlafdt, im Anschlul3 an Kierkegaard zwar nicht (wie Krings in seiner
Replik richtig sieht) die Differenz zwischen transzendentaler und prakti-
scher Freiheit zu leugnen, aber (was Krings nicht wirdigt) der tranzen-
dentalen Freiheit denselben ontologischen Status wie der praktischen
zuzusprechen. Und ebenso ist auch die scheinbar formale Frage, wie
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transzendentale Freiheit Gehalt glltiger Argumente und Gegenstand
wahrer Aussagen sein konne, identisch mit der Frage nach ihrer Wirk/ich-
kit

Esist gerade Krings »Replik, in der dieser cantus firmus der Sammlung
unverhillt hervortritt: In der grundlegenden Auseinandersetzung mit der
Apelschen Transzendentalpragmatik wird dieser ihr Anspruch auf den
Status einer nicht empirischen, sondern transzendentalen Theorie (20)
ausdricklich bestétigt (349). Aber unbeschadet dieser Zugestandnisse
wird die bedenkliche Grenze der franszendentelen Argumentationsfahigkeit
der Sprachpragmatik scharfsinnig und zutreffend herausgearbeitet: Sie
begnugt sich mit dem Hinweis auf das »transzendentale Faktum« des
argumentativen Diskurses und der ihn tragenden faktischen Anerkennung
von Gelrungsanspriichen, ohne die in dieser Anerkennung'wirksamen
transzendentalen Geltungsgriinde als so/ehe zum Thema zu machen. So
wird die Transzendentalpragmatik Opfer des Scheines, »dal3 fir das
transzendentale Faktum des Diskurses die Frage nach' dem (transzenden-
talen) Rechtsgrund« fir die im Diskurs immer schon wirksamen »Aner-
kennung von Geltung« entfallen konnen (359). Damit eliminiert sie die
transzendentale Unterscheidung zwischen Gebrauch und MifRRbrauch der
Freiheit (359) und verliert dann mit dem transzendentalen »Begriff des
bdsen Handelns« (364) auch jede Mdglichkeit, diesem argumentativ seine
Legitimitét zu bestreiten: »ES kann kein Argument geben, das die Diskurs-
gemeinschaft gegeniiber der Bosheit erheben konnte, da jedes Argument
nach sprachpragmatischer Begriindung die Diskursgemeinschaft voraus-
setzt« #nd schon durch dieblole Veraussergung dieses transgendentalen Faktums
gerechtfertigt sein soll (370). Demgegeniiber bestimmt die transzendentale
Freiheitslehre den transzendentalen Grund aler Geltung als die unbe-
dingte Geltung der Regel, dal? Freiheit durch Freiheit anzuerkennen ist,
und besitzt mit diesem transzendentalen Begriff einer unbedingt giltigen
Regel zugleich den ihrer moglichen Verletzung; und damit des Bdsen als
Nichtanerkennung von Freiheit durch Freiheit. So macht der transzen-
dental philosophische -Rekurs nicht nur auf das transzendentale Faktum
einer Diskursgemeinschaft, sondern auf »eine unbedingte Regel« als
letzten »Grund von Geltung« im Diskurs nicht nur »eine kontradiktori-
sche Unterscheidung zwischen ethisch und nicht-ethisch, sondern (dar-
Uber hinaus auch) eine kontrére Unterscheidung zwischen Gut und Bose
mogliche (370).

Ob man diesen Vergleich zweier transzendentaler Aussagezusammen-
hénge und die Behauptung der inhaltlichen Uberlegenheit des einen (der
transzendentalen Freiheitslehre) gegenliber dem andern (der transzenden-
talen Sprachpragmatik) zustimmt oder nicht — in jedem Falle stellt sich die
Frage nach der Art der in jeder solchen transzendental philosophischen
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Diskussion in Anspruch genommenen Evidenz und damit nach dem
Status der Gegenstande des Diskurses as erkennbar, also as richtig oder
falsch, konkret oder abstrakt préadizierbarer Wirklichkeit. Krings wendet
sich eben dieser Frage in einem zentralen Abschnitt »Uber den Unter-
schied zwischen Theorie und Logik« (370-378) zu. Hier unterstreicht
Krings, daf} transzendental philosophische Aussagen nicht den Charakter
theoretischer oder auch metatheoretischer Aussagen besitzen; die samt
und sonders die Behauptung eines propositionalen Gehaltes sind (370f.,
374f.), sondern daf sie ausschliefflich den Status logischer Aussagen
besitzen, in denen es um das Begreifen von Sachverhalten als »Konse-
quenz« aus ihren Mdglichkeitsbedingungen geht (371ff.).

Aber mir scheint: diese berechtigte und richtige Distinktion erledigt
und l6st die Frage nach der fur die Wahrheitsfahigkeit transzendental phi-
losophischer Aussagen in Anspruch zu nehmenden Evidenz nicht im
geringsten. Denn nicht nur theoretische Aussagen Uber Sachverhalte,
sondern ebenso logische Aussagen Uber Konsequenzverhdtnisse zwi-
schen Aussagen sind nur soweit diskutierbar (hinsichtlich ihrer Wah.rheit
oder Falschheit entscheidbar), as Evidenz fir siein Anspruch genommen
werden kann. Selbst wenn transzendental philosophische Aussagen
lediglich Aussagen Uber die Syntax eines Aussagezusammenhanges wéren,
muRten fur sie ale Elemente dieses Zusammenhanges und das Verhéltnis
zwischen ihnen evident sein: Also sowohl jedes Element des Aussagezu-
sammenhanges wie die Verhéltniese zwischen den Elementen mii3ten fur
den dartiber Urteilenden as erkennbare Sachverhalte erschlossen und
insofern jedenfalls das gegeniiber seinen Aussageakten Vorgegebene sein.
Aber nun haben es transzendental philosophische Aussagen (auch Krings
zufolge) tatsachlich gar nicht nur mit der logischen Folgerichtigkeit zwi-
schen bestimmten Sachverhalten und den Bedingungen ihrer Moglichkeit
zu tun, sondern stets mit materialbestimmten Sachverhalten (etwa
Freiheit) und dementsprechend auch immer mit der materialen Bestimmung
gerade ihrer Mdglichkeitsbedingungen. Es geht in transzendental philoso-
phischen Aussagen um das »Faktum« (vgl. Krings Begriffsbestimmung
354ff.) des »Tatigseins« vernunftiger Wesen (372), das sie aus den Bedin-
gungen seiner Mdglichkeit logisch erschliefen wollen. Und bei diesem
V ersuch entsteht dann die Frage, ob diese Bedingung der Mdglichkeit des
Tétigseins von Vernunftwesen schon im (transzendentalen) Begriff der
Kommunikationsgemeinschaft oder erst im (transzendentalen) »Begriff
eines Unbedingten« (373), namlich der »unbedingten Anerkennung von
Freiheit durch Freiheit« als »Geltungsgrand ethischer Regeln« hinlinglich
begriffen ist. Das aber heif}t: Jedes auf die Bedingung seiner Moglichkeit
hin einschliefbare Faktum muB alsso/ches (s derart erschligfbares) ersthlos:
sen s@in. Und das wiederum heif}t: Erschlossen als erkennbar mussen
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gleichurspriinglich sein: das Faktum und die Bedingung seiner Mdglich-
keit. Also: Ist das Faktum das Tatigsein vernunftiger Wesen, d. h.: die
»reale« und »praktische« Freiheit von Personen, so miissen diese und die
Bedingung ihrer Mdglichkeit (von Krings »transzendentale Freiheit«
genannt) as erkennbare Sachverhalte, und insofern als Elemente der
erkennbaren Wirklichkeit vorgegeben sein. Bedingung der Maglichkeit
der transzendental philosophischen Begrindung des Tétigseins verninfti-
ger Wesen auf die Bedingungen seiner Mdglichkeit ist also jedenfalls die
Zugehorigkeit von realer und praktischer Freiheit ##4 der Bedingung ihrer
Maoglichkeit zum Bereich der as erkennbar erscheinenden Wirklichkeit.
Und tatséchlich ist diese Wirklichkeit der Freiheit (diese Zugehorigkeit
von Freiheit zur Sphére dessen, was as er selber erscheint und insofern
erkennbar und anerkennbar ist) auch in dem von Krings vorgeschlagenen
(transzendentalen) Begriff der Moglichkeitsbedingung realer und prakti-
scher Freiheit enthalten: Als unbedingter Geltungsgrund aler Regeln des
Freiheitsgebrauchs und insofern als »Regel der Regelsetzung« (380) soll
die )Anerkennung von Freiheit durch Freiheit« (383) begriffen werden
konnen (373, 382). Und dieser Begriff kann nur wahr sein, wenn Freiheit
fir sie selber erscheint als: unbedingte Anerkennung durch sie selber
ermdglichend und heischend (aber keineswegs notwendig einschlie3end).
Damit aber zeigt sich als eine Implikation der Kringsschen Freiheitslehre
selber: Bedingung der Mdglichkeit realer und praktischer Freiheit unter
der Alternative von Gut und Bose ist die Wirklichkeit (das Erschlossen-
sein) von Freiheit fir sie selber als sie selber und insofern as: durch sie
selbst erkennbare, anerkennbare und unbedingt anzuerkennende.

Daraus ergeben sich dann fir die Diskussion zwischen den Autoren des
vorliegenden Bandes und Hermann Krings folgende Konsequenzen:

1. Das »Unbedingre«, auf das die transzendentallogische Reduktion der
realen und praktischen Freiheit zurtickfihrt, ist nicht die »Anerkennung
von Freiheit durch Freiheit«, sondern die Alternative der Anerkennung
oder Nichtanerkennung von Freiheit durch Freiheit aufgrund der Er-
schlossenheit (Wirklichkeit) von Freiheit fir sie selber als sie selber (und
d. h.: durch sie selbst zu erkennende und anzuerkennende).

2. Das Drangen von Krings Gespréchspartnern auf den Begriff der
Wirklichkeit der Freiheit muf3 als Drangen auf den Begriff des »Unbeding-
ten« beurteilt werden, auf das Krings eigene transzendentallogische
Begriindung von realer und praktischer Freiheit unter der Alternative von
Gut und Bose zielt, das aber in seinem eigenen Begriff vom Unbedingten
as»Anerkennung von Freiheit durch Freiheit« noch nicht explizit erreicht
wird: Die Anerkennung von Freiheit durch Freiheit setzt die Evidenz der
Wirklichkeit von Freiheit fiir siesdber voraus,

3. Diese Uberlegungen bringen einen Begriff des Faktischen, Wirkli-
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chen ins Spiel, der ale von Krings benannten Momente des Begriffs eines
»Faktumss (354ff.) in sich einschlief3t, aber um eine wichtige Bestimmung
erweitert ist: Das Faktische oder »Wirkliche« wird nicht nur, wie bei
Krings das »Faktum, als Gehalt gedacht, der »logisch unerschlossen« ist,
sondern zugleich as ein solcher Gehalt, der logisch erschliebar ist. Inso-
fern kommt die Wirklichkeit (hier: von Freiheit) nicht nur als das je und
dann logisch Unerschlossene, der logischen Erschlieung noch Bedirftige
in Betracht, sondern stets auch as das der logischen Erschlieffung Fahige.
Und daist Faktizitét selber so gedacht, daid sie die Bedingung der Méglich-
keit des Fragens nach den Bedingungen ihrer Mdglichkeit einschliefit.

4. Esist die Faktizitét (hier: von Freiheit) in diesem Sinne - as Gegen-
wartigsein von Freiheit fir sie selber as sie selber (und insofern durch sich
selbst zu bestimmende) -, der digjenige Zeitlichkeit eignet, an die Mar-
quard im Anschluf3 an Heidegger erinnert. Mit ihr kommt Zeit nicht, wie
Krings meint (392ff.), bloR als »Faktum« im Sinne des noch nicht oder
nicht mehr Erschlossenen in den Blick. Sondern Zeit zeigt sich as die
Ursprungsdimension von Faktizitét as der Bedingung der Mdglichkeit
des Fragens nach den Mdglichkeitsbedingungen von Faktischem. Und
insofern kommt damit Zeit in der Tat »as das a priori aler a prioris«
(Marquard 339) in den Blick. Als solches kommt dann freilich Zeit auch
nicht nur as »Vergangenheit« (339ff.) in Betracht, sondern as das
dauernde Zukommen von Gegenwart, die der Raum der Verantwortung
von Freiheit fir sich selber (Riedel) und damit der Moglichkeitsraum ihres
durch sie selbst gestalteten Geschicks (Baumgartner) ist.

Damit ruckt also das Bedenken-der Wirklichkeit von Freiheit den
Gedanken der Wirklichkeit als Freiheit in den Blick. Tatsachlich zeigt die
im vorliegenden Bande zusammegefallte Diskussion, da3 eine transzen-
dentale Freiheitslehre von sich aus auf ontologische Konsequenzen hin
angelegt ist. Der Band zeigt freilich auch, dad diese Konsequenzen nicht
notwendig digjenigen sein missen, die im nachkantischen ldealismus,
insbesondere von Hegd, gezogen worden sind.

Prof Dr. Eilert Herms 8000 Miinchen 40
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