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En las manos de Salomén se consolidoé la realeza - Un estudio de 1Reyes 1-11
Marli Wandermurem
Resumen

Este articulo pretende leer los relatos de la monarquia en el periodo de Salomén. Su gobierno es
presentado como instrumento de orientacion, sustentado por la sabiduria divina que ahora es
representada por el rey. Este es el medio por el cual la sabidurfa el reye se vuelve legitimo
delante del pueblo. La ideologia religiosa es un dispositivo que hace posible la convivencia
pacifica de seres humanos en la tierra de los reyes. En esta tierra, que deberia ser pacifica, viven
muchas mujeres. Vistas como responsables de las causas de pecado, error e injusticia, estas
mujeres son representaciones simbdlicas del desorden en el reinado. Pero ellas, madres,
prostitutas, sabias y reinas, conducen a la deslegitimacion del rey.

Abstract

This article intends to interpret the monarchical narratives covering the period of Solomon. His
government is presented as a guiding instrument sustained by divine wisdom, represented now
by the king. Such is the means by which the king is legitimated before the people. Religious
ideology is a device which makes it possible for people to live harmoniously on the king's

land. On this land, which is supposed to be peaceful, live many women. Seen as responsible for
sin, error, and injustice, these women are symbolic representations of the kingdom's disorder,
but they - mothers, prostitutes, sages, and queens - lead to the delegitimation of the king.

Introduccion

Era una vez un sabio... Su nombre era Salomén, un rey sabio, rico, majestuoso. Las narraciones
con todos estos cuentos y encantos sobre el famoso rey de Israel estdn en el libro de 1Reyes 1-
11. El texto estd compuesto por tradiciones, fragmentos de escritos de los anales de la corte y
las ideologfas de los redactores, y describen la figura del monarca y de su reinado, asi como las
vicisitudes y los juegos de la corte, con ocasién a su designacion para la sucesion, en la dinastia
de David. Las narraciones tienen por objetivo evidenciar la grandeza de su reino, de su sabiduria
y de sus riquezas. Al final, y casi con aires de transicion, se le hacen algunas criticas,
presentadas como causas del desmoronamiento de la realeza tnica, que lleva a la separacién de
los dos reinos, antes unificados. Es en espacio, donde se evidencian sus pecados, que se ubica a
las mujeres como portadoras de una mala influencia en las decisiones del rey, haciendo asi que,
hasta el rey mds sabio del mundo conocido, peque delante de Yahvé.

Leer e interpretar estos textos, que traducen un momento especifico en la historia de Israel,
implica tratar de entender cdmo ese pueblo cuenta sus historias, o mejor atin, como su libro
sagrado contd la existencia de ese reinado. El texto trabaja con polos: justicia e injusticia,
verdad y mentira, sabiduria e ignorancia, pobreza y riqueza, prostitucion e infidelidad. ;Qué se
querrd decir con el establecimiento de espacios, y qué estd en medio de los polos?

Trabajar con un texto biblico implica hurgar un libro de tradiciones antiguas. Su vasta literatura
adopta muchas tradiciones que estdn envueltas en periodos especificos y que estdn demarcadas
por las influencias religiosas de sus épocas, que son también especificas. Asi, analizar este
bloque literario exige hacer una lectura que esté consciente de esta dimensién y se detenga en
las tendencias religiosas y politicas propias de esa época, y su peculiaridad a partir de la
politica, religién y cultura.



El texto presenta el gobierno de Salomdn, acentiia dos momentos: uno puesto al final del
reinado de David, con las implicaciones de las crisis de sucesién, asi como de las luchas de los
partidos politicos que rodeaban a los posibles herederos al trono. Las narraciones de este primer
momento estan registradas en 1,1-2,46; el otro momento implica los capitulos 3-11 y trata de
los comportamientos y acciones de Salomén como rey. Dentro de ellos encontramos varios
temas. Son relatos de tramas que ocurren en la corte y en los partidos politicos: luchas, intrigas.
Son narraciones que tienen la intencion de decir, registrar, informar. Pero, ;cudles son esos
hechos? Si los comparamos a los primeros capitulos, parece que la violencia al inicio de la
historia desaparece, pues los textos van a presentar a Salomén como un rey sabio, constructor
del Templo, que expande el reino.

La historia de Salomdn hace parte de la historia de los reyes, y forma parte de la literatura
acerca de la monarquia, por eso los libros de los Reyes son parte nuclear de una de las unidades
literarias mds influyentes en la Biblia. El texto, 1Re 1-11, esta situado en los libros que ganaran
el titulo de histéricos. En necesario entender que, de hecho, esos libros son histéricos.

Estamos lidiando con un texto literario. Son narraciones literarias registradas en la Biblia y
deben ser leidas como textos literarios. Pero, eso implica también preguntarse por el origen del
texto. En otras palabras, tenemos un texto literario, pero su lectura debe ocuparse también del
contexto vivencial, incluso antes de tratar el contexto literario, pues esa es nuestra oportunidad
para hacer que la Biblia sea también fuerza para el pueblo de nuestros dias.

Leer textos sobre la monarquia implica lidiar con las controversias recientes sobre la existencia
o no de una monarquia unida en Israel y, especialmente, de un imperio davidico-saloménico.
Para los lectores de la Biblia, David y Salomén representan la edad de oro, mientras que para
los estudiosos representaban —hasta hace muy poco — el primer periodo biblico realmente
histérico. Hoy, la crisis se abate sobre el “imperio” davidico-saloménico. Y se preguntan:
(existieron David y Salomén? Parece que la época histdrica atribuida a la monarquia unida no
evidencia la existencia de tal monarquia. La arqueologia muestra hoy que lo que se atribuia al
siglo XI es de mitad del siglo X, y que lo que era datado en época de Salomén debe ser visto
como perteneciente al siglo IX a.C. Si bien no tenemos razones para dudar de la historicidad de
David y Salomén, si podemos cuestionar las dimensiones y el esplendor de sus reinos. Es decir,
si ellos existieron, reinaron sobre un mintsculo territorio, sin grandeza, ni esplendor.

Pero se sabe que David y Salomén por lo menos existieron, y que sus historias o leyendas
perdurardn en la memoria del pueblo. Sin embargo, cuando el Deuteronomista escribi6 su obra,
Jerusalén tenia todas las estructuras de una sofisticada capital mondrquica. Entonces, el
ambiente de esta época es que sirvid de telén de fondo para la narracién de una mitica edad de
oro. Una bien elaborada teologia ligaba a Josias, y el destino de todo el pueblo de Israel, a la
herencia davidica, porque fue el que unifico el territorio, acabé con el ciclo idolétrico de la
época de los Jueces y concretizo la promesa hecha a Abrahan, de un vasto y poderoso reino.

1. La estructura del texto

Para evidenciar mejor los temas tratados en el texto, vamos a proceder en una posible estructura.
La estructuracion del texto posibilita mirar cémo fueron dispuestos los temas. Tomaremos como
referencia la Biblia TEB. Veamos:

1Re 1-11: Fin del reinado de David y reinado de Salomén.

A. 1Re 1-2,46: La definicion de la sucesion: entre crisis e impases:

1Re 1,1-2,46: Las crisis de la sucesion;
1Re 1,1-4: David y la Sunamita;



1Re 1,5-10: Coronacién de Adonias como rey (por su partido politico);
1Re 1,11-31: Reaccién del partido de Salomén;
1Re 1,32- 40: Consagracion de Salomoén en Guijon;
1Re 1,41-53: Fracaso de la conspiracién de Adonias;
1Re 2,1-11: Recomendaciones de David a Salomoén;
1Re 2,12-46: El exterminio del partido politico opositor;

B. 1Re 3,5-14: Rey, sabio y justo: legitimacion por medio teofanico:

1Re 3,1-15: Experimenta la teofania y recibe la sabiduria;
1Re 3,16-28: Las prostitutas y el juzgamiento de Salomon;

C. 1Re 4-8: Salomo6n, administrador, comerciante e constructor:

1Re 4,1-5-8: Administracién de Salomoén;

1Re 5,9-14: Sabiduria de Salomon;

1Re 5,15-32: Alianzas politicas con Hiram, rey de Tiro - Preparativos para la construccién del
templo;

1Re 6-7: Construccién del templo y de los edificios reales -

Fabricacién de los objetos de metales destinados al templo;

1Re 8,1-9,9: Dedicacién del templo - Transferencia del arca;

1Re 9,1-9: Segunda experiencia teofdnica;

1Re 9,10-26: Actividades diversas del rey;

D. 1Re 10,1-29: La riqueza del reinado
E.IRe 11,1-42: las sombras del reinado.

1Re 11,1-13: las mujeres del rey y el pecado del rey;
1Re 11, 14-25: crisis de la politica externa;
1Re 11,15-42: Anuncio del cisma por parte del profeta Ajfas.

2. Tejiendo los hilos

La proximidad de la muerte de David aumenta las intrigas palaciegas. Se inicia la crisis por la
sucesion. Hay dos hijos buscando la legitimidad para ocupar el trono. Todo indica que Adonias
era el legitimo, el mayor, nacido en Hebrén. Estaba vivo, atin antes de que naciera Salomén en
Jerusalén. Pero, Salomén tenia la pretension de ser rey, en lugar de su padre. Habfa, pues, dos
candidatos; esta historia ya habia ocurrido antes entre la casa de David y la casa de Sail, cuando
ambos pelearon por la gobernabilidad sobre Israel. David necesito buscar legitimidad en el
discurso teoldgico para exterminar la casa de Sail, eliminado asi a su oponente junto a su
partido politico. Ahora, la historia se repite dentro de la casa de David.

Los grupos politicos se enfrentan y sale vencedor el bando de Salomén. Las narraciones no
dejan entrever los intereses se los oponentes; apenas acentiian el proyecto politico de los grupo
de Adonias y Salomén. El de Adonias parece que se aproxima mds a la propuesta antes hecha
por su hermano Absalén. El de Salomdn buscaba la continuidad y el perfeccionamiento del
sistema tributario, inaugurado en Israel por David. Adonfas llegé a un consenso con Joab,
Abiatar y con los hombres (soldados) de Juda, que estaban al servicio del rey, y con todos sus
hermanos, excepto Salomén. Del lado de Adonias estaban el sacerdote Abiatar y el comandante
del ejército de David, desde Belén, Joab (1,7)



El grupo que se form6 a lado de Salomén estd compuesto por Sadoc, el sacerdote de David que
apareci6 por primera vez en Jerusalén. Probablemente habia sido sacerdote de la divinidad de
los jebuseos y habia hecho alianza con David. La otra figura es Benaias, comandante de la
guardia real del rey, es decir de los soldados extranjeros y, como pieza fundamental, estd
Betsabé, la mujer del extranjero Urias, el hitita, la madre de Salomon. Ella es puesta junto con
Natan en la funcién de influenciar en la decision del rey, que ya era anciano, a favor de
Salomén.

La historia fue contada por la corte de Salomén. Posiblemente haya sido parte de los libros
“Hechos de Salomé6n”, que sirvié de base para la redaccion del texto que poseemos; por eso, el
texto trata de legitimar a Salomén y no aparece nada acerca de Adonias, que es muerto junto a
todo su partido.

Con la victoria, al mando de David, Salomén fue ungido rey por Natdn y Sadoc (1Re 1,38-40).
Para reinar, de hecho, se necesitaba exterminar a los oponentes. Manda matar a Adonias, de
quien usurpd el trono (1Re 2,13-25), destituyd a Abiatar del sacerdocio, lo desterré a Anatot y
lo sustituy6 por Sadoc (1Re 2,26-27,35b), ordend que Joab fuese muerto y en su lugar nombr6 a
Benaias para que comandara el ejército (1Re 2,28-35) y, por fin, eliminé a Simei que era del
clan de Satl, y que estaba con Absaldn en la revuelta contra David. Sélo después de ese acto es
que se consolidé la realeza en las manos de Salomén (1Re 2.,46).

Desde el punto de vista literario, la narracion es fascinante. En la forma que se narra se nota que
el control del discurso histérico permanece en las manos del historiador deuteronomista. El
selecciona lo que se debe narrar (los problemas de la corte). Se narran elementos que tienen
aspectos comunes en la tradicion de Israel, que son marcas recordadas. En este aspecto es
determinante lo que

Maurice Halbwachs dice, al afirmar que “la memoria no es un mecanismo de grabacion, sino de
seleccién, que constantemente sufre alteraciones” .

Asf, la capacidad de narrar esta historia estd asociada a dos factores: por un lado, la descripcién
detallada de los elementos, que es proyectada de forma viva y rica; por otro, la capacidad de
recuperar el lado imaginativo de lo que era experimentado individual y colectivamente, con
relacion al acontecimiento narrado.

La forma estructural del texto pone la centralidad de las narraciones en la informacién de que
Salomoén reina sobre todo Israel. En este sentido, lo que importa para el narrador es describir,
sobre este aspecto, mucho més que la historia real. Mirado desde este dngulo, el rey es
legitimamente amado por Dios y de El recibe la sabidurfa y la capacidad de discernir; por eso
debe reinar.

El redactor, mas alld de pretender narrar una historia que legitime el reino, no consigue esconder
la historia social que viene marcada por las disputas y por las luchas. De hecho, cuando
seguimos el bloque literario de la sucesién, empezando por el fin y terminando en el inicio,
notamos que el material en 1Re 1-2 apunta al fin de este bloque, relata los acontecimientos en
torno al establecimiento de Salomén y vislumbra la direccion que tomaré el documento. Se nota
que la organizacion de los capitulos contiene una temdtica, mds que una cronologia . La
intencion del redactor parece ser crear una ilusion de secuencia cronoldgica. Observemos
algunos detalles en las informaciones, insertas en frases tales como:

‘David fue rey de Judd’; ‘también de Israel’; ‘también rey de Jerusalén’; ‘él llevo el arca a
Jerusalén’; ‘recibi6 el ordculo dinastico en Jerusalén’; ‘consolidé el reinado en las manos de
Salomén’; ‘Salomén recibi6 la sabiduria para juzgar este gran pueblo’; ‘constituyé un templo
para Yahvé’



Tales frases demuestran que existe una narracién temdtica dominante, lo que confirma la
necesidad de un proyecto de Salomén y suprime el de Adonias; mds alld de que éste sea el
heredero legitimo, no estd cualificado para dar seguimiento al proyecto de David, que es el de la
corte de Jerusalén. Salomdn da continuidad a lo que David inicia: manda trasladar a su nueva
residencia el arca de la alianza y asi hace de su ciudad también un centro cultural. Al final,
recibe de boca del profeta Natdn la promesa divina de que su dinastia subsistird para siempre
(capitulo 7). El dominio de David parece asegurado por el proyecto de Salomén. El fue
declarado el “Amado de Yahvé” (2Sam 12,25). En esta historia tenemos un fragmento de buena
tradicién antigua. Se la puede considerar una obra de la historiografia cultivada en la corte, que
se inicid con la institucién de un reino establecido y, por consiguiente, de una vida propia de la
corte .

Los proyectos politicos parecen ser bien diferentes. Pese a que hoy no se pueda describir con
claridad el proyecto de Adonias, si se puede percibir que sus simpatizantes eran personas que
estaban con David, cuando €l organiz6 a los campesinos pobres, antes de volverse rey. Es
posible que su proyecto sea perecido al de su hermano Absalén, hijo de David, que vel6 por la
defensa de la hermana violada por su otro hermano, heredero al trono. Y fue la defensa de la
mujer estuprada lo que caus6 su fuga de la casa del rey.

La politica de Absal6n tenfa su base en la defensa de la justicia, posiblemente no se trataba s6lo
de un golpe de estado. El pretendia una reforma en la monarquia. La revuelta apunta al rechazo
de la poblacién contra el gobierno de David, especialmente en la forma como conducia la
justicia. El proyecto defendido por Salomén y sus seguidores era el que daba continuidad y
garantizaba los intereses y privilegio de la corte de Jerusalén, la capital. Salomén es parte de
esta élite y por lo mismo, ese es su proyecto. Buscaba la continuidad y profundizacién del
sistema tributario. Adonias representaba mds los intereses de los campesinos, Salomé6n
representaba a los sectores urbanos.

La legitimacién de Salomdn pasé por la cuestion religiosa, que fue experimentada en el lugar
social y con las opciones y proyectos de vida del pueblo de la corte. Cabe a este grupo legitimar
a Salomén como rey escogido por Yahvé, quien estaba con €. La teologia del rey sabio
construy6 una imagen de Salomén que fue consagrada con la cimentacién de mitos que
sobrevivieron a lo largo de la historia y que sirvid para la construccion de literaturas y
peliculas.

Lo que fue registrado en 1Re 3,4-28 nos informa que Salomdn es un rey sabio, que se volvid, en
medio de Israel, en el patrono de la sabiduria y que mucha sabiduria le fue atribuida. Enaltece la
fama del rey y su sabiduria, pero, sobre este texto hay otro sobrepuesto, que viene a revelar que
la funcidén de la autoridad debe ser escuchar el clamor del pueblo por la justicia, para poder
ejercerel derecho con mucha sabiduria (1Re 5,9-14 — TEB). Otra informacién en 3,1-2 es el
casamiento de Salomoén con la hija de un Faraén, dando cuenta de la orientacion majestuosa de
la politica internacional expansionista que va a marcar su gobierno.

La unidad que comienza en 3,3-15 informa que Dios concede a Salomdn un deseo, que es “el
corazén comprensivo para juzgar al pueblo, para discernir prudentemente entre el bien y el mal”
v.9).

Y el rey se vuelve sabio. La sabiduria para discernir y juzgar va a ser evidenciada por el
juzgamiento de las dos mujeres, lo que est4, estratégicamente, entre la teofania (en el relato del
suefio) y la descripcion de las medidas administrativas que son narradas en el capitulo 4, las
medidas econdmicas del capitulo 5 y las religiosas, que incluyen la construccién del templo, en
los capitulos 6-8. La forma como se presentan los hechos del rey apunta a ejemplos concretos
de su sabiduria y da la prueba de su capacidad de administrar y juzgar al gran pueblo de Dios.



Las narraciones quieren establecer las relaciones entre el rey y su pueblo, pero especificamente,
del Estado con la nacién de Israel.

Después del suefio que lo legitima como rey sabio, con capacidad de discernimiento para juzgar
al gran pueblo, viene la prictica de juzgamiento de las dos mujeres. ;Serédn éstas las que
representan al pueblo de Israel a ser juzgado? ;Son prostitutas o madres, mujeres o nifias?
(Estaria el gran sabio Salomén preocupado por esta clase de “gente”? ;O la sabiduria del
hombre se hace visible en la ignorancia de las prostitutas madres? Todo Israel escuchara la
sentencia del rey y vio en ella la sabiduria de Dios .

El gobierno de Salomén es presentado como instrumento de orientacion, sustentado por la
sabiduria divina que ahora es representada por el rey. Y el rey se vuelve legitimo frente al
pueblo. Es Yahvé quien asi lo hace. Pero, la legitimacion de la sabiduria se completa con la
teofania que acaece en la dedicacion del templo. Por dos ocasiones Yahvé se aparece a Salomén
y lo confirma en el trono. Ambas ocasiones estdn en el contexto de legitimacion litirgica. Se
sacraliza la centralizacién del poder en manos del rey, ahora en el templo, donde Yahvé debe
habitar.

Otro aspecto importante en la historia de Salomén comienza con una revelacién divina, que estd
en el capitulo 9. Alli, al lado de la promesa, se habla de la amenaza en caso de desviarse de Dios
(v.6ss). En esta segunda parte, es puesto de lado los relatos positivos (capitulos 9 y 10), para
decir que Salomén fue seducido por sus mujeres extranjeras (11,1ss). La reaccion de ira de Dios
ya implica la caida del gobierno de Salomén (11,11) y ain en vida, su poder empieza a
desintegrarse en todos los dmbitos (11,14ss). De este modo, los acontecimientos, después de la
muerte de Salomoén, aparecen como consecuencia necesaria por su proceder reprensible.

En un segundo momento del texto y dentro de la estructura, lo que mds se evidencia es la
instalacion y centralizacidn del culto en torno al rey. Por eso, los textos también evidencian y
destacan una de sus mayores obras que fue la construccién del Templo de Jerusalén y sus
palacios. Asi como su padre David, obtiene su legitimacion sagrada; mientras que David la
recibe de Natdn, Salomén la recibe directamente de Yahvé. Es, pues, con Salomén que se
consolidan los derechos de propiedad de Yahvé

Es, pues, con Salomén que se consolidan los derechos de posesion de Yahvé: ahora Yahvé
reside en el palacio real, y su templo fue erigido en una propiedad real; el propio rey fue el
constructor y quien cuidé de los preparativos para su culto.

Con la sabiduria y la centralizacién del culto, el rey estd apto para fomentar las relaciones
diplomadticas con otros paises, mediante el comercio (1Re 10,28-29) y el casamiento con
mujeres extranjeras (1Re 11,1). Su esposa legitima era la hija del Faraén (3,1), esa relacion le
permitié ampliar el territorio heredado de su padre, pues la dote de la hija del Faraén fue la
ciudad de Gezer (1Re 9,16); a su vez dio a Jiram, rey de Tiro, varias ciudades (1Re 9,12).
Organizé carros de combate (1Re 10,26).

Toda esta pompa tenia sus dias de sombra. Es la sombria época de un reinado majestuoso que

ocurre porque las mujeres pervertirdn su corazén (1Re 11,4-8). Sombras que contindan con las
rebeliones de Edom (1Re 11,14-22), Siria (23-25) y del norte, conducida por Jeroboam (v. 26-
40). Por fin murié (1Re 11,41-43).

3. El marco deuteronomista
La historia de Salomdn hace parte del bloque de textos que los historiadores modernos llaman

de historiografia deuteronomista. El bloque comprende los libros de Josué-Reyes, y recibe este
nombre por haber sido dirigido por la misma escuela de escribas que produjo también el



Deuteronomio. El deuteronomista pone fuerte énfasis en el reinado: Deut 17,15 anuncia un rey,
y este rey es David. A partir de David, el rey segin el corazén de Yahvé, los reyes son
apreciados, uno por uno, segtin el criterio de si en su gobierno se cumpli6 la exigencia del culto
de sacrificio severamente restringido al santuario central de Jerusalén. El fin politico de los
estados de Israel y Juda es interpretado en 2Reyes 17 como consecuencia de la apostasia. Por
causa de esta idea-maestra homogénea y su nitida relacién con el Deuteronomio se ve, pues, que
el deuteronomista, de manera alguna, intentaba escribir una historia politica del tiempo de los
reyes, pero se preocupd en presentar la relacion de este tiempo con las exigencias de Dios, como
él las entendi6. En 2Re 17, él lo resumio asi: fue una historia de apostasia progresiva que puso
fin a ambos Reinos, en los afios 721 y 587, respectivamente. Esa era la consecuencia inevitable.

Las ideas deuteronomistas son las del Deuteronomio: que el templo de Jerusalén debe ser el
centro geogréfico y cultual de la religion; por eso la historia de Salomdn es importante para la
redaccion deuteronomista, porque en ella estd la construccion del templo de Jerusalén. Por eso
David, como “fundador” del templo de Jerusalén, y Salomdn, como su constructor, reciben
elogios.

Entre las muchas hipétesis que ya fueron propuestas, es de consenso considerar que los
principales momentos de redaccién de los libros de los Reyes se deben situar entre la parte final
de la monarquia, sobre todo después del reinado de Josfas, y algunas decenas de afios después
de terminado el exilio. El choque del Exilio y los tiempos de cautiverio en Babilonia fueron
muy influyentes en el proceso de redaccién de estos libros.

Para esa redaccion fueron utilizadas fuentes escritas relativas a la Historia de los reyes, de las
monarquias, repetidamente la Historia de Salomén (1Re 11,41), la crénica de la sucesion de
David (1Re 1-2), el libro de los Anales de los Reyes de Israel y de Jud4, a mas de otras fuentes
documentales en ellas referidas, pero que hoy son desconocidas (1Re 5,7-8). Otras narraciones
ya existian antes de ser integradas en la redaccién deuteronomista.

Lo que se narra en la historia de Salomodn tiene dos intenciones: una de ellas estd en el objeto
narrado que es Salomén y la otra es evidenciar la 6ptica de los redactores en la composicion de
la historia. Y Salomén se destaca por causa de la construccion del templo de Jerusalén, tema
que ya habia sido discutido en 2Sam 7, dentro de la composicidn de la historiografia
deuteronomista.

Y de los anales de historiégrafos en la corte real, el deuteronomista hace uso para la exposicién
de la historia de Salomén. 1Re 11,41 llama a esto, expresamente, ‘hechos de Salomén’. Sin
embargo, no tuvo frente a si, una unidad tan compleja como en la tradicién de David, por lo que
formo su propio esbozo de la historia de Salomén, en el comienzo, poniendo la revelacién de
Dios en Gibeon, con la oracién de Salomén pidiendo un corazén comprensivo (3,4ss). Y relata,
entonces, un primer pardgrafo de la sabiduria de Salomén (3,16ss y 5,9ss), de su corte (capitulo
4), de sus relaciones comerciales (5,15ss) e, sobre todo, de la construccién e inauguracion del
templo, asi como del palacio real (capitulo 6-8). Y Salomoén es juzgado por la historia
deuteronomista. El criterio para juzgar la actuacion de él es la fidelidad a la alianza, es decir a
Yahvé como su tnico Sefior. Al rendir culto a dioses extranjeros, Salomén acepté el yugo de los
extranjeros y de las divinidades que representadas una esfera de influencia que, en este caso, es
ejercido por sus mujeres, pues, cada vez que €l hace alianza con una potencia extranjera,
comienza también el culto a las divinidades de la region. Salomén hace las alianzas, pero el
deuteronomista culpa a las mujeres por el pecado de €1, toda vez que ellas representan las
divinidades extranjeras.

Con esta redaccion deuteronomista de los libros de los Reyes parece que se pretendia hacer una
especie de examen de conciencia sobre el comportamiento de los reyes de Israel y de Jud4, pues
en ella se espejeaba el destino de todo el pueblo. Se buscaba asi una explicacion de las



desgracias que, en los tltimos tiempos, se habian abatido sobre el pueblo de Israel y sobre su
imagen de identidad: la monarquia, el templo y la capital. Es que la mayor parte de sus reyes
hicieron lo que es malo a los ojos del Sefior. Pudiendo representar practicas variadas, este
pecado, en el lenguaje deuteronomista, parece referirse, sobre todo, a la tolerancia y aceptacion
de los cultos prestados a dioses extranjeros (1Re 11,1-10.33).

4. La vision socio-teolégica

Cualquier estudio que tengamos que hacer de las sociedades del Israel biblico implica tener en
lo sagrado una categoria central. Lo sagrado es considerado como aliciente de los valores
fundamentales de la sociedad y define la identidad colectiva del pueblo.

De hecho, para hablar de Israel, cualquiera que haya sido el origen de las historias biblicas
particulares, se debe considerar que ellas constituyen una historia sagrada. Por lo tanto, este
bloque literario contiene tradiciones, historias, memorias, elaboradas de acuerdo con las
teologias que determinan mucho la cultura. Por eso, toda la expresividad del material literario
del reinado de Salomén fue articulada y vivida dentro del universo demarcado por la manera de
experimentar la creencia en Dios. Es a partir de la forma de relacionarse con Dios que se puede
percibir todo el montaje de una estructura social. En esta sociedad, es el pensamiento religioso
el que moldea a los sujetos y determina la convivencia social.

El pensamiento religioso es también el espacio donde se reflejan los conflictos. Los conflictos
aqui son generados porque la monarquia, con Salomén, estd poniendo la sociedad en
movimiento, promoviendo cambios en el patrén social y cultural y, por encima de todo,
produciendo una nueva forma de pensar y de vivir la religiéon. Con la monarquia se inaugura un
nuevo espacio social y cultural en Israel, que se establece en forma medio confusa, para buena
parte de la poblacidn, especialmente para quienes serdn engullidos por la nueva forma de vivir
lo sagrado, vinculado a los medios tributarios. Algo sagrado que migra de las tradiciones
campesinas, para formas las nuevas tradiciones urbanas. Por eso, la religién es de suma
importancia en la instalacién de la monarquia. Ella es uno de los vehiculos que confieren
aceptabilidad social de este nuevo sistema emergente. Ella impone el limite entre los grupos
sociales, dando poder al grupo urbano de David/Salomén, al tiempo que retira este poder al
grupo campesino.

El trono de David ya habia obtenido legitimacion sagrada, mediante la profecia de Natan.
Ahora, en la historia de Salomon, la legitimidad es nuevamente requerida. Salomén ya habia
sido adoptado por Yahvé, y ahora el propio Dios le da el encargo de gobernar con justicia y
sabiduria perfectas, para que él mismo prospere. Esa teologia de la corte de Jerusalén atribuida
al rey, desde David, es el sacerdocio: “td eres sacerdote para siempre, a manera de
Melquesedec” (Salmo 110.4).

La élite de Jerusalén estableci6 un elemento de continuidad con la tradicién de Israel. Trajo Silo
a Jerusalén. La transferencia del arca a la ciudad fue un acto politico de gran importancia. Esta
propuesta politica comporta también la construccion del templo, que es ejecutada en el gobierno
de Salomon. El templo sirve al interés de la élite urbana de la capital. Es un santuario del
Estado, donde se ofrece los sacrificios privados del monarca y los sacrificios puiblicos del
propio estado.

Por eso, uno de los elementos basicos de poder en la Monarquia es el simbolo religioso,
representado en el arca-templo. Este simbolo atribuye sacralidad a la ciudad de David
(Jerusalén) y viene a corroborar la gerencia de este grupo en el control de la Monarquia. El arca,
por si sola, no tiene poder para mediar entre grupos culturales diferentes. Esa mediacion
necesita de nuevas ideologias, que crean nuevas practicas religiosas que serdn compartibles con
el sistema social centralizado en Jerusalén.



La centralizacion del culto y el transposicidn del arca de la alianza a Jerusalén marcan cambios
profundos en las tradiciones cilticas del pueblo. Contribuye a la pérdida de las antiguas y
sagradas tradiciones locales. Es sobre esos nuevos pilares que el estado de Israel elabora su
nueva teologia. Un discurso que tiende a legitimar el estado, y nunca mds a garantizar y
promover las tradiciones tribales de Israel. Dentro de las tareas del Estado estdn las alianzas
firmadas con otras naciones. Eso implica el reconocimiento de las divinidades de las otras
naciones, como una necesidad politica. Ni esto parece ser bien entendido por Salomén, ni serd
puesto en su reprension teoldgica, sino s6lo como un pequefio acento. La culpa es puesta sobre
sus mujeres.

5. Madres, prostitutas, sabias y pecadoras

La figura femenina aparece en este texto en momentos de extrema importancia. Son muchas
mujeres: Betsabé, Abisag, las prostitutas, la reina sabia de Saba y las pervertidas mujeres del
rey. Un texto tan recreado con mujeres llama la atencién. Al investigar cémo son narradas, se
percibe sus papales como actrices vinculadas a las necesidades de narrar las acciones y los
hechos de las figuras masculinas. Para entender esos relatos echamos mano de la hermenéutica
de género. Con esa hermenéutica se procura privilegiar los movimientos y momentos de
encuentro y didlogo entre las experiencias de vida de quien precede a la lectura y de las
personas indicadas en el texto. La lectura de género ilumina los descubrimientos sobre la
estructuracion de los juegos de poder que organizan discursos normativos y establecen controles
sociales.

Echando mano a ese instrumento metodoldgico, nos lanzamos a leer a los personajes femeninos
y como son visibilizadas. Comienzo con la primera narracion sobre la presencia de Betsabé, en
los episodios que son parte de la historia de sucesién. Con ella estd el poder de influenciar la
decision de David a favor de Salomén. El texto comienza a tejer una vision negativa acerca de
las mujeres, pues ellas influyen, tanto para bien como para mal. Esa influencia es tenida como
peligro, pues puede ser tomada como arma en manos de los partidos politicos, para emprender
sus propios proyectos. La figura de Betsabé es nuevamente puesta en este papel delante de
Salomon, ella es influenciada para que ceda a Abisag como esposa a Adonias. En este caso, su
influencia es tenida por negativa. El rey la toma casi como una traidora. ;Habfa buscada
Adonias la ayuda de Betsabé? Queda la desconfianza de que se trata de una construccién
narrativa que trabaja la legitimacién del hecho de que Salomén elimine al grupo adversario.
Pero una cosa es evidente: en la palabra de Salomén esta la legitimacion del derecho de
Adonias: “Pide mejor para él la realeza, pues es mi hermano mayor (2,22). El pedido de
Adonias a Betsabé le trae su sentencia de muerte. La presencia de ella en los relatos de los
episodios de la sucesion estd envuelta en muertes: la muerte de su marido Urias, la muerte de su
primer hijo, un nifio engendrado del pecado de David; ahora vuelve a los textos en una posicién
influyente: consigue la decision favorable de David con Salomén, pero no consigue la de
Salomén para su hermano.

(Cudles son los poderes de las mujeres sobre sus maridos ancianos? Parece que aquello que
Betsabé consigue con David, en su vejez, esto es, el poder de influenciarlo, las mujeres de
Salomén también lo ejercieroin sobre el rey en su vejez.

La historia de Salomén no deja ninguna noticia sobre sus relaciones amorosas o desarrollos
afectivos-sexuales. La relacion del rey sabio con las mujeres es presentada solamente en forma
de un harén: “Ademads de la hija del faraén, Salomén amé muchas mujeres extranjeras”.
También informa del nimero de estas: “Tenia setecientas mujeres princesas y trescientas
concubinas” (11,1-3).

Salomén tenfa muchas mujeres, su historia no deja registro de haber amado una mujer en
especial. No sigue el ejemplo de su padre que llegé a hacer locuras por causa de una mujer,



incluso llegando a matar por ella. Con Salomén, las mujeres son apenas representativas del
poder adquisitivo del rey y de sus alianzas politicas. Estan presentes como cantidad en su harén.
Son indistintas en los nimeros exagerados, que mds sirven para cualificar el poder del rey. Asf,
ellas son representaciones de la riqueza y la gloria del gran rey. Es una multitud de mujeres
propiedad del rey y, consecuentemente, del reinado”_.

En condicién de propiedad, el relato las coloca como no-sujetos, por lo tanto crean una
contradiccion, pues también se las pone en condiciones de sujeto que dominan sobre su sefior,
en forma muy influyente. Es como sujeto que ellas son responsables por los contenidos de
pecado, error e injusticia. Son representaciones simbdlicas del desorden del reinado. Y asi, las
metdforas que valoran a las mujeres en el reinado de Salomdn las ponen como representantes
del desorden, que es cualidad de ignorancia, antitesis del reinado de sabiduria.

Es ese atributo que es resaltado en el capitulo 10, donde se articula la presencia de la reina de
Saba. Ella aparece, solamente, para reconocer y reforzar la fama de sabiduria de Salomén. Se
coloca en su boca la siguiente construccion teoldgica: “El Sefior ama a Israel para siempre, por
eso te constituyo rey, para que ejecutes juicio y justicia”. Las palabras son contradictorias, pues
opresion, trabajo forzado, esclavitud, violencia y empobrecimiento de los campesinos son
marcas del gobierno de Salomén.

(Coémo una propiedad puede influenciar su duefio? Esa es una forma de prostitucion, que es la
idolatrfa. El fue prostituido por sus mujeres y siguié sus practicas de adoracién a dioses
extranjeros. Es asi que concluye el ciclo del reinado de Salomén: las mujeres son responsables
por las decisiones del gran rey.

Es en el capitulo 11 donde se hace la valoracion del reinado; la narracion va a insistir que fueron
las numerosas mujeres extranjeras del rey las responsables por su pecado. Asi, las mujeres
estereotipadas en papeles de pecado, cargardn el peso de la infidelidad del rey a su dios y, por lo
mismo, el rey serd juzgado.

La narracién del rey sabio y rico ensefia la l6gica de los reyes. En ella, el discurso religioso se
vuelve instrumento de control social para fines de dominacién. Y la legitimacién ideoldgica
religiosa es un dispositivo que hace posible la convivencia pacifica de seres humanos en la tierra
de reyes. Pero, toda la sabiduria y belleza de la justicia, dadas al rey por su dios, para juzgar a su
pueblo, quedaron restringidas, en las paginas de sus historias, en el plano ideal, porque nunca
llegaron a ser reales.

Pero, del mal uso del derecho por el sabio rey, nace una clave para entender la cuestion del
cardcter del derecho real. En cuanto instrumento mal utilizado en el campo real, serd
ampliamente revisado por el pueblo que estaba siendo conducido y juzgado por el rey y, son
ellos y no el rey, quienes comienzan a aplicar un poco més del plano ideal en la esfera de lo
real. Es asi como Ia historia termina: con el pueblo luchando y denunciando la l6gica del rey,
que nada entiende del derecho y la justicia

Marli Wandermurem
Travessa General Labatut 40
Periperi

Salvador/BA

Brasil

40725-690

Brasil

marliw @fbb.br



Maurice Halbwachs, A memdria coletiva, Sdo Paulo: Editora Vértice, 1990, p. 85.

Segin Herbert Donner, la cronologia de la época de formacion del Estado atin continta
vacilante e incierta. Pero, al menos la formacién del Estado introdujo la época israelita, y para
ella existe un sistema deuteronomista de cronologia relativa, que se basa en la tradicién
(Historia de Israel e dos povos vizinhos, Sao Leopoldo: Sinodal, 2004, p. 217-218).

Marli Wandermurem, Delitos ndo silenciados - A violéncia nas historias nas narrativas sobre a
monarquia davidico-saloménica a luz dos textos de 2Samuel 1 até IReis 2,46, Sdo Bernardo do
Campo: Universidad Metodista de Sdo Paulo/UMESP, 2002.

Nancy Cardoso Pereira, “Putas maes mulheres — Obsessodes e profecias em 1Reis 3,16-28”, en
Revista de Interpretagdo Biblica Latina-Americana, Petrépolis: Vozes, n. 25, 1996, p. 33.

Nancy Cardoso Pereira, “Putas maes mulheres — Obsessdes e profecias em 1Reis 3,16-28”, p.
33.



