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NOTAS

DOCTRINA SOCIAL

DE LA IGLESIA

Y TEOLOGIA

DE LA LIBERACION Por GUILLERMO MUGICA

Se trataria, segin se me sugiri6 expresamente, de “relacionar ambas, sus
implicaciones, correcciones, aportaciones especificas”. A simple vista la tarea
parece clara. Hallamos elementos mds que suficientes para evidenciar una re-
laci6én positiva entre los dos polos enunciados.

Pero una observacién m4s atenta nos hace percatarnos de la complejidad
del tema. ;Cémo entender hoy, qué abarca y dénde encontramos la llamada
doctrina social de la Iglesia —en adelante DSI—? ;Cabe hablar de teologia o
hay que referirse mds bien a teologias de la liberacién? Y, puesto que algunas
de ellas han estado o estdn bajo reserva y sospecha —particular y expresamen-
te también en cuanto a su relacién con la DSI— ;desde qué comprensién de
ésta se cuestiona a determinadas teologias y a qué teologias se cuestiona? En
consecuencia, ;no estamos ante una ambigiiedad y complejidad que desborda
la aparente transparencia e inocencia de las palabras?

En mi opinién la teologia de la liberacién —en adelante TL—, si bien no
sélo ella, ha contribuido de manera especial a abrir el pensamiento social de la
Iglesia a nuevos temas, rutas y perspectivas, Ha logrado, ademds, un ensam-
blaje interno y profundo con él, del que derivan mutuos y fecundos enriqueci-
mientos. De esto se trata precisamente y no sélo del recurso formal y reiterati-
vo a unos textos de autoridad. Con frecuencia sucede que se recurre a ellos
desde pensamientos que se resisten a dejarse informar y reformar. A ellos se
apela como a boca ajena autorizada para hacerles decir lo que interesa y uno
no es capaz de expresar en directo.

El relieve actual de la DSI, del formidable discurso social de Juan Pablo II
en particular, es un hecho (1). Pero no podemos ignorar los intentos de apro-

(1) Cfr. D. Maugenest, Revalorizar la Ensefianza Social de la Iglesia. Revista de Fo-
mento Social, 156, Oct.-Dic. 1984.
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piacién de la misma por empefios restauracionistas de neocristiandad y por po-
siciones liberales y capitalistas (2). Se les pone asi freno a la llamada transfor-
madora y al aliento profético.

Habria que afiadir a lo anterior el préctico y nada fortuito secuestro de lo
maés incisivo de la DSI reciente. Opera, precisamente, en ambitos sociales y
culturales en cuyo contexto se reivindica con mayor insistencia el magisterio
social. Lo sintomético es que dicho secuestro no sélo afecta a los medios de co-
municacién del sistema. Afecta a la vida cristiana, a la predicacion, a la précti-
ca pastoral dominante, en buena medida cautivas del sistema.

Estoy por eso con Gonzélez Faus en su valoracién iltima del conflicto que
algunos pretenden establecer entre el magisterio y la TL. Se trataria, segtn él,
de un conflicto de pricticas sociales y evangélicas, mds que de teorias y conta-
minaciones ideoldgicas (3).

El interés dltimo de nuestro tema no se circunscribe a la DSI y la TL con-
sideradas en sf mismas y en sus relaciones. Lo definitivo radica en la atencién,
proximidad y contribucién efectivas por parte de ambas a los procesos reales y
a la liberacién integral de individuos y pueblos, siempre a partir de los mis
maltratados. En la mayor o menor cercania a la realidad y a la praxis aparece
un criterio basico. de él va a depender en mucho la capacidad de aquellas
—salvadas sus diferencias— para cumplir sus funciones especificas y mante-
ner vigorosamente sus relaciones reciprocas en mutuo y fecundo didlogo.

Con tal afirmacién evocamos lo que la DSI y la TL buscan respectivamente
a su modo: ir al encuentro de la vida, someterla al juicio de la fe, iluminarla y
orientarla desde ella. Recordamos también la urgencia evangélica a la que am-
bas se deben y estdn sometidas: la vida de los pobres.

‘Con motivo de las dos Instrucciones romanas a propésito de la TL (4) se
han dicho muchas cosas que tienen que ver con el tema que nos ocupa. Piénse-

(2) Se puede apreciar esto tltimo, a mi juicio, en el XII Simposio Internacional de
Telogia, organizado por la Facultad de Teologia de la Universidad de Navarra. Desde una
concepcién puramente instrumental y técnica de los sistemas econémicos, se pone el
acento en las personas y sus filosofias de fondo (Antonio Argandofia, Rafael Termes). Se
cuestiona un tipo de liberalismo (Tomds Gutiérrez) y se postula un nuevo modelo de ca-
pitalismo (Vittorio Possenti). Por otra parte la TL, positiva para el Tercer Mundo y para
el momento actual de los paises del este, estaria perdiendo capacidad de atraccién debido
a su deuda con el marxismo (M. Schooyans). Cfr. “Diario de Navarra” y “Navarra hoy”, 5
y 6 de marzo, 1991. Frente a aquel titular de prensa de los dias de Puebla, “La TL, dafi-
na a la empresa”, no dejan de sorprender las palabras de Rafael Termes, en entrevista
concedida al “Diario de Navarra”, en el sentido de que la atencién empresarial a la
DSI“rinde” y “paga”. Aqui jes la DSI la que juzga el sistema econémico o es desde el sis-
tema econémico desde donde se lee 1a DSI?

(3) Cfr. Aprendﬁmos de la Historia, Misién Abierta, 4, Sept. 1984, pgs. 89-90.

(4) Me refiero a Algunos aspectos de la Teologta de la Liberacién y a Libertad cristia-
na y Liberacién.
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se, por ejemplo, en lo concerniente al marxismo (5). En consecuencia, en la me-
dida de lo posible y sin olvidar tampoco este punto, procuraré subrayar aspec-
tos menos explicitados o atendidos. Tendré en cuenta aquellos que, desde la
6ptica del pobre, suscitan a mi juicio mayor interés o comportan avances por
los que debemos congratularnos.

I. CENTRANDO Y SITUANDO EN CONTEXTO

1. Una primera precision sobre los términos

No entraré por el momento en el debate sobre el nombre ni en las intere-
santes razones que lo sustentan (6). Mds all4 del mismo, la expresién DSI es
susceptible de dos acepciones, una genérica y amplia y otra estricta y restrin-
gida. La primera hace referencia a la dimensién social y colectiva que la fe y el
cristianismo entrafian. La segunda se centra, més especificamente, en los con-
tenidos y determinaciones del magisterio social a partir de la Rerum Nova-
rum de Leén XIII (7). Nos importan ambas, pues en definitiva la segunda des-
cansa radicalmente en la primera y la supone (8).

Hablamos ademds de DSI “de la Iglesia”. Dicha doctrina no se nos ofrece
exclusivamente en las enciclicas sobre materia social, ni sélo en el magisterio
pontificio. El pensamiento social de la Iglesia queda también recogido y expli-
citado en lan tradicién, el concilio, los sinodos, las asambleas y conferencias
episcopales, los obispos en sus didcesis respectivas. Pero tampoco se encierra y
se agota sin més en el magisterio jerarquico, cuestién ésta a la que hoy se es
especialmente sensible (9).

(5) Cfr. 1. Ellacuria, Estudio teolégico-pastoral de la Instruccién sobre algunos aspec-
tos de la Teologia de la Liberacién, Revista Latinoamericana de Teologia, 2, Mayo-Agosto
1984. También, G. Gutiérrez, Teologia y Ciencias Sociales, Revista Latinoamericana de
Teologia, 3, Sept.-Dic. 1984. O A. Marzal, El Documento Ratzinger: reflexiones para cre-
yentes en torno a un problema, Revista de Fomento Social, 156.

(6) Puede verse L. Gonzilez-Carvajal, Para hacer buen uso de la Doctrina Social de
la Iglesia, Revista de Fomento Social, 169, Enero-Marzo 1988.

(7) Cfr. M.D. Chenu, ;Una Doctrina Social de la Iglesia?, El Ciervo, n® 374, Abril
1982. También Gonzdlez-Carvajal, cfr. supra, nota 1.

(8) El cardenal Roger Etchegaray, refiriéndose a la DS stricto sensu, expresa esta
idea aludiendo al “fundamento evangélico de la moral social”. Conferencia del 29 de Dic.
de 1988 en La Habana, recogida en Pdginas, 98, Agosto 1989, pg. 57.

(9) Cfr. Concilium, 200, Julio 1985, significativamente dedicado a “El Magisterio de
los Creyentes”. Bajo la norma de la Palabra de Dios, el magisterio debe definirse a partir
de la autoridad doctrinal de todos los fieles y, en especial, del pueblo pobre. (Ver particu-
larmente los trabajos de Schillebeeckx y Jon Sobrino en este namero, con todos los mati-
ces que hacen al caso).
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No se trata de confundir niveles ni de valorarlos por igual en términos de
autoridad doctrinal. pero si de reconocer un hecho importante: el movimiento
transitivo y la permeabilidad explicita entre los diversos dmbitos y niveles del
magisterio jerdrquico. En unos suele recogerse el espiritu y la letra en otros.
Conviene remarcarlo frente a -quienes insisten en una minusvaloracién de la
DSI por parte de los teélogos de 1a liberacién. Si de los latinoamericanos se
trata, esta acusacién olvida la vinculacién de su teologia con las ensefianzas de
Medellin y Puebla, asi como la deuda de las mismas con la Gaudium et Spes,
la Populorum progressio o la Evangelii Nuntiandi, por poner sélo unos puntos
de referencia.

Aunque m4s dificil y lenta, esa transitividad y permeabilidad en materia
de doctrina social va teniendo lugar también desde la autoridad doctrinal de
los fieles hacia el magisterio. En el clamor, anhelo, interpretacién cristiana y
respuesta que este pueblo vive se encuentra ya —afirma Jon Sobrino— la ma-
teria predoctrinal e incluso la orientacién del tratamiento doctrinal por parte
de los obispos. En esta prometedora reciprocidad la TL ha tenido uno de sus
mads notables, fecundos y duraderos aportes.

Debemos precisar también la expresién “TL”. Su relativa universalizacién
unida a su voluntad comin de contextualizacién marcan diferencias notables.
Aqui nos cefiiremos a la teologia latinocamericana de la liberacién por ser la
m4s conocida entre nosotros, la que ha tenido un mayor desarrollo y repercu-
sién, y la que mds espontaneamente nos es evocada por dicho nombre. Pero es
obligado reconocer dentro de ella diversas corrientes (10). Ademds, las Ins-
trucciones de la Congregacién para la Doctrina de la Fe establecen distincio-
nes entre teologias y teologias, te6logos y teélogos pertenecientes a esta fami-
lia de pensamiento. Sabemos por lo demds los nombres de algunos de éstos
cuya doctrina ha sido investigada y a quienes les han sido pedidas aclaracio-
nes. Es a ellos, por tanto, a quienes tendremos especialmentew en cuenta bajo
el nombre TL (11).

2. Oportunidad e interés

E1 centenario de la “Rerum Novarum” marca un interés y una oportunidad
formales para el tratamiento de nuestro tema. Los polos del mismo, en si y en
su reciprocidad, lo confirman. Pero contamos con motivos de mayor calado.

La DSI y la TL muestran una preocupacién por lo social y por la practica
humana y cristiana en ese campo. Hay por tanto un terreno comin en el que
una y otra convergen. Pero no al punto —como indica Ricardo Antoncich (12)—

(10) Acerca de ello hice un esfuerzo de presentacién sintética y sistemdtica en “Tra-
yectoria de la Teologia de la Liberacién”, Iglesia Viva, 116/117, 1985,

(11) Me refiero, claro estd, principalmente, a G. Gutiérrez, Jon Sobrino y L Boff.

(12) Cfr. Teologia de la Liberacién y Doctrina Social de la Iglesia, en Mysterium Libe-
rationis, Editorial Trotta, Madrid 1990, T.I, pgs. 145-146.
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de establecer una disputa o competencia entre ambas por la ocupacién de un
mismo espacio (13). Su nudo articulador estaria, segtin el mismo autor, en el
Reino de Dios, punto de empalme de lo teolégico y lo sociolégico (14).

Teologia y magisterio mutuamente se necesitan y estdn llamadas a una
“estrecha colaboracién” (15). Pero ;como pasar por alto sus diferencias? Su ca-
récter, funcién y peso especificos son distintos. De suyo no son lo mismo el su-
jeto magisterial en cualquiera de sus niveles que el teélogo; velar por la pureza
dogmitica o moral en la transmisién de la fe que intentar nuevas propuestas y
nuevos lenguajes para la comprensién, expresién y vivencia de esa misma fe;
suministrar criterios y orientaciones generales para la accién que confrontar-
los con las situaciones concretas, acogerlos y valorarlos desde ellas...

Centriandose més directamente en la DSI, Enrique Dussel la sitia como
un nivel intermedio entre las exigencias o los principios evangélicos, como ab-
soluto ético, y lo concreto, que concierne de manera inmediata a la comunidad
cristiana (16). Inmerso en este tercer nivel, y receptivo a los tres, es donde se
sitia el teélogo de la liberacién. Su teologia aparece como un momento segun-
do respecto al primero de la praxis y el discernimiento de la comunidad.

Ademads de las indicadas, cabe constatar otras diferencias, a reserva de ul-
teriores matizaciones y profundizaciones. Con frecuencia no sélo los énfasis
son distintos. En muchos casos diferencias de método, perspectiva y discurso
determinan importantes variaciones —;sélo melédicas?— dentro de un mismo
conjunto sinfénico. Anticipemos algunas a modo de interrogante: los pobres
;sblo cuestién ética y social, o también, y m4s radicalmente, eminentemente
teolégica y de fe? (17); ;d6nde se pone el acento: en la importancia de lo ético-
social para la conciencia cristiana o en una comprensién y vivencia de lo cris-

(13) La precisién no es gratuita. Hay quien ha acusado a la TL de pretender un ma-
gisterio alternativo y paralelo.

(14) Cfr. su trabajo arriba citado, pgs. 146-147.
(15) Juan Pablo II, Redemptor Hominis, 19.

(16) Cfr. Doctrina Social y Evangelio, en Btica Comunitaria, Edic. Paulinas, Madrid
1986, pgs. 222-223.

(17) “La Teologia de la Liberacién —dice G. Gutiérrez— no es tinicamente... una teo-
logia que pone el acento en lo social. Es eso, pero es m4s; intentamos situarnos alli donde
no es posible separar solidaridad con los pobres y espiritualidad, amor fraterno y oracién,
ser humano y Dios. Eso es ser cristiano, discipulo de Cristo, Dios y hombre” (cfr. Pdginas,
separata n® 71-72, Oct. 1985, pg. 22: didlogo con motivo de su acceso al doctorado). Y en
otro lugar: “La situacién de los pobres no sélo debe ser considerada en relacién a ense-
fianzas sociales; implica una renovacién de la conciencia eclesial, va a lo esencial de la re-
lacién pobreza e Iglesia. Hay que verla a la luz de Cristo, su liberacién y su Reino” (Pd-
ginas, separata n® 70, Agosto 1985). En cambio, a mi juicio, en la Libertatis Conscientia,
p.e., “El desafio del pobre tiende a ser visto como una cuestién social y moral; la libera-
cién como exigencia e imperativo éticos derivados del mandamiento nuevo y del significa-
do primordialmente soteriolégico de la salvacién” (G. Migica, Que ellos vuelvan a ti...,
Misiones extranjeras, 95, Sept-Oct. 1986, pg. 405).
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tiano que sean histérica y socialmente significativas? (18); jes la praxis el
objetivo fundamental de llegada o bien ocupa ya un lugar preponderante de
partida? (19).

Aspectos comunes, relaciones mutuas, convergencias y diferencias tornan
interesante y oportuno nuestro tema. Pero interés y oportunidad se agudizan
a la luz de las observaciones de la Libertatis Nuntius, la primera de las dos
Instrucciones sobre la TL. Se le imputa a ésta explicitamente rechazo y des-
dén de 1a DSI (20). Y se le reclama la recuperacién de la “ensefianza social de
la Iglesia” como una de las condiciones necesarias para su enderezamiento
(21). Pero no puede pasar desapercibido ni ser ignorado el corrimiento de len-
guaje existente: de “doctrina social” a “ensefianza social”. Subyace aqui una
cuesti6én en absoluto indiferente o de poca monta, en todo caso incémoda. La
Instruccién la evita (22).

3. Contexto tenso y polémico

A mi parecer, este contexto dificulta un balance objetivo y sereno. Convie-
ne despejarlo en cuanto sea posible. Las dificultades aparecen tanto en el polo
de la DSI como en el de la TL. Afectan directamente a cada una de ellas y las
afectan en su mutua relacién. Los cuestionamientos a una van a incidir en
nuestra manera de situarnos ante la otra y de percibir su propia manera de si-
tuarse ante la primera, y viceversa. Nos hallamos, pues, literalmente, en una
especie de encrucijada.

En cuanto a la DSI. Los debates sobre el nombre vienen a ser exponente
de discusiones de mayor trascendencia y calado. A partir de Juan XXIII, el Va-
ticano II y Pablo VI se opera un cambio fundamental. El cuidado expreso de la
comisién de la Gaudium et Spes por evitar la palabra DSI no hace més que
confirmarlo y subrayarlo. ’

Varias son las criticas hechas a la DSI anterior al Vaticano II: su aparien-
cia de cuerpo rigido, coherente, definitivo y cerrado; su apoyatura en la ley y

(18) Lo segundo ha sido fuertemente subrayado por Jon Sobrino como caracteristico
de la TL. Cfr. “El conocimiento teolégico en la teologia europea y latinoamericana”, en
Liberacién y cautiverio, Varios, México D.F., 1975, pgs. 177-207.

(19) En su debate de la tesis con motivo del doctorado, G. Gutiérrez (cfr. Pdginas, se-
parata n® 71-72, Octubre 1985) insistird una vez m4s en que la praxis —é¢l se referird
aqui m4s concretamente a la pastoral— no sigue meramente a la teologia, sino que tam-
bién la precede.

(20) Cfr. X, 4.
(21) Cfr. XT, 12.

(22) La Libertatis Conscientia si se detendra expresamente en una reflexién sobre la
naturaleza de la DSI. Cfr. cap. V.
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derecho naturales, asi como en una determinada concepcién de los mismos; su
imagen de un cardcter alternativo frente a otras concepciones, la liberal y la
marxista o socialista, y en confrontacién con ellas, especialmente con la segun-
da; sus escasas referencias biblicas; su supuesta inmutabilidad y aparente
ahistoricidad, universalidad, etc. (23).

Al decir de Chenu, la orientacién del Vaticano II no supuso todavia, quiz,
grandes cambios materiales en la DSI, pero introdujo una dindmica y espiritu
nuevos. Operé una inversién de los caminos y medios de compromiso en el
mundo. Activé el paso de un método deductivo abstracto a otro inductivo (24).
La Iglesia, en el Concilio, toma nueva conciencia de la historia y de su propia
historicidad como Pueblo de Dios peregrino; de su referencia primordial a la
Palabra de Dios y de la naturaleza de ésta como acontecimiento, que implica a
la historia y que se muestra en los signos de los tiempos (25); del valor y auto-
nomia relativa de lo temporal, asi como de la relacién —superadora de viejos
modelos— de ella misma con el mundo; de la unidad de la vocacién humana,
aunque sin lograr ain una formulacién firme y acabada; de su condicién de
servidora del Reino de Dios en el mundo.

Estan sentadas las bases para un nuevo tipo de pensamiento y ensefianza
sociales en y de la Iglesia. La introduccién de un nuevo vocabulario para refe-
rirse a la DSI ser4, precisamente, uno de los exponentes de esta nueva situa-
cién (26). La aparicién de la Octogesima Adveniens de Pablo VI constituird un
hito decisivo en este proceso. Volviendo sobre si misma, la DSI se presenta
aquf de manera nueva (27). Se apela a lo real, su historicidad y diversidad; a
la confrontacién con las exigencias evangélicas y la necesidad del discerni-
miento; al recurso a las ciencias humanas. Se hace la distincién entre lo per-
manente y cambiente en el magisterio social. De él hemos de extraer, se nos
dice, principios de orientacién, normas de juicio y criterios de accién. Por dlti-
mo, se sefiala el papel decisivo de las comunidades cristianas en el discerni-
miento y determinacién Gltimos de las acciones y los compromisos concretos.

Una nueva etapa se reafirma. El magisterio social se reconoce dindmico y
evolutivo. Va a ir superdndose su vinculacién, casi exclusiva, a los principios

(23) Cfr. 1. Camacho, Teologia de la Liberacién y papel de la Iglesia en el mundo mo-
derno, Revista de Fomento Social, 156, pgs. 386-387. Desmintiendo la socorrida preten-
sién de inmutabilidad, E. Dussel, en su obra citada arriba, ofrece una periodizacién de la
evolucién de la DSI, pgs. 222-226.

(24) Cfr. M.D. Chenu, en su art. c.

(25) Cfr. Manuel Diaz Mateos, La Palabra de Dios en el Concilio Vaticano II, Paginas,
separata n? 80, Dic. 1986. Es Chenu el que subraya con particular interés la vinculacién
entre la comprensién conciliar de la Palabra y los signos de los tiempos (cfr. art. c.).

(26) Aunque incorporado a las versiones vernéculas aprobadas de los documentos
pontificios, dicho vocabulario suele traducir la nomenclatura antigua que es la que gene-
ralmente se mantiene en la edicién tipica vaticana, inica oficial.

(27) Cfr., por ejemplo, nn. 4, 14, 30, 40, 42.
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de un derecho natural abstracto y estatico. Se verd més enmarcado en el tiem-
po, mds vinculado al Evangelio, mds préximo a la totalidad del sujeto eclesial
en el que se apoya. Con la funcién de las comunidades, “en didlogo con los
otros hermanos cristianos y con todos los hombres de buena voluntad”, los cre-
yentes pasan de objetos, destinatarios y meros receptores a sujetos. Aunque de
forma implicita, se reconoce ya alguin tipo de magisterio en la base o, al menos,
se sientan las bases para su reconocimiento (28).

El sentido de lo histérico posibilita compaginar amplitud y talante critico
con fidelidad a la hora de situarse ante las ensefianzas sociales. También a
ellas les acecha el peligro de cautividad intrasistémica. Es mads, con frecuencia
han caido en ella. Tampoco estdn vacunadas contra la ideologizacién intoxica-
dora y deformadora (29). Por otro lado, en adelante, nadie podr4 creerse depo-
sitario de la dnica “ensefianza social de la Iglesia”, de la misma manera que
puede esperarse que nadie se encierre en la representacién de la tdnica “doctri-
na social de la Iglesia” (30). Esta se abre a una enriquecedora descentraliza-
cién y multipolaridad (31).

Todo este proceso y el debate que lo acompaiia son decisivos en el plantea-
miento de la relacién entre DSI y TL. Nace ésta en el nuevo contexto de la
DSI, practicamente recién estrenado. Retoma y desarrolla viejos temas e intro-
duce cuestiones nuevas. Pero la perspectiva y el método son distintos.

En cuanto a la TL. Concebida al calor del Vaticano II es oficialmente
alumbrada en Medellin. La vinculacién y el contraste entre el magisterio ecle-
sial y la realidad latinoamericana quedan asi patentes desde el principio. Sabi-
do es que el intento inicial de adaptar y aplicar el Concilio a América Latina,
Medellin lo transformé, a la postre, en la recepcién y comprension —relectu-
ra— del Vaticano II desde América Latina y a su luz. El cambio es sustancial.
Abre un camino nuevo. No se trata, sin embargo, de una novedad absoluta,

(28) Cabe recordar las palabras de J.B. Metz en Hacia una Iglesia universal cultu-
ralmente policénirica, Paginas 92, Agosto 1988, pgs. 41-52. Subraya el autor este papel
de sujetos y “magisterial” de los creyentes, especialmente de los pobres, “de los que su-
fren en silencio”. De este volverse sujetos los pequefios y los pobres dird que constituye
“la hora de la Iglesia”.

(29) “En relacién a la doctrina social de la Iglesia se han hecho estudios, sobre todo en
Europa, que sefialan su ideologizacién, debido a su cautiverio en el sistema sociopolitico
noratlantico”, dice H.M. Veldzquez (Condicionamientos actuales de la reflexion teoldgica
en América Latina, en Liberacién y Cautiverio. o.c. pg. 279). A. Quiroz Magana -precisa:
“Es una afirmacién teolégica que el magisterio es intérprete fiel de la tradicién, pero sélo
la sociologia del conocimiento nos ayudars a esclarecer su dependencia respecto de las
diversas situaciones histéricas y su significado respecto de realidades sociales determina-
das” (En Eclesiologia y Teologta de la Liberacion, Sigueme, 1983). Y denunciars, p.e., la
funcién reaccionaria cumplida por cierto “anticomunismo catélico primario”.

(30) Cfr. Maugenest, art. c. pg. 404.

(31) H.M. Velazquez toma nota de que la Octogesima Adveniens, en su n® 4, abre el
camino a la descentralizacién del magisterio. En esa linea Maugenest subraya que la DSI
no es solamente romana.
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porque arraiga en la tradicién y en el propio magisterio reciente (32). Para
Rahner, el Vaticano II y Medellin representan una novedad epocal sélo compa-
rable a la decisién de la Iglesia de ir a los gentiles (33). En Medellin ello obede-
ce, de manera especial, a un cambio del centro de interés: del hombre moderno
centroeuropeo y norteamericano al hombre latinoamericano, en situacién de
cautiverio y de aspiracién y lucha por su liberacién. Cambia también, por lo
mismo, el agente primordial social y eclesial: de las capas medias al pobre (34).
La reflexién eclesial encuentra en la praxis de los pobres no sélo un centro de
interés, sino su punto de arraigo principal, su alimento e iluminacién constan-
tes, siempre bajo la 6ptica de la fe. Partiendo de dicha praxis como de su lugar
propio, la TL a ella retorna permanentemente como a su destino. Se entiende a
si misma, de este modo, como un momento particular de ese continuo que es la
espiritualidad y la practica cristiana evangelizadora.

Pronto surgen oposiciones y criticas a dicha teologia. El hecho es normal
en cierto modo. Lo que importa constatar, sin embargo, es el horizonte del que
brota la polémica més agresiva y descalificadora. Me refiero a las criticas, y
aun la persecucién, desde el orden establecido.

La oposicién militante del imperio ha sido un hecho (35). la infiltracién
marxista en la Iglesia latinoamericana se convertird en pretexto y advertencia
recurrente, amplificados y voceados por ealgunos —Mons. Alfonso Lépez Truji-
llo, Roger Vekemans (36)—. Los cambios en algunos estamentos del CELAM
contribuiran a agudizar un clima de desconfianza y sospecha. Siendo Medellin
un faro firme y luminoso, dificilmente eludible, se hablara de interpretaciones
desviadas del mismo, teniendo principalmente en el punto de mira a la TL
més conocida. Hugo Echegaray (37), en una rigurosa y ponderada reflexién, re-

(32) Recogido por Jon Sobrino en Liberacién con Espiritu, Sal Terrae, 1985, pg.174. L.
y C. Boff explicitan algunos elementos bdsicos que configuran el contenido de esta nove-
dad en su Carta Abierta al Cardenal Ratzinger. (Misiones Extranjeras, 95, pgs. 325 y ss).

(33) Apunte recogido por Jon Sobrino en Liberacién con Espiritu, Sal Terrae, 1985,
pg. 174. Leonardo y Clodovis Boff explicitan algunos de los elementos bésicos que confi-
guran el contenido de esta novedad en su carta abierta al Cardenal Prefecto de la Con-
gregaci6n para la Doctrina de la Fe. Cfr. Misiones Extranjeras, 95, pgs. 325 y ss.

(34) Cfr. J.B. Libanio, Vaticano IT y Medellin: Memorial para nuestra Iglesia, Péginas,
n® 58, Dic. 1983, pgs. 8-17. También Gutiérrez, en su Tkologia de la Liberacién. Perspec-
tivas, CEP, Lima 1971, pg. 29. M.D. Chenu (La actualidad del Evangelio y la teologia,
Péaginas, n? 42, Dic. 1981, pgs. 4 y ss) dird que “la préictica social de la fe no es sélo una
referencia empirica y oportunista a las situaciones cambiantes de la comunidad, sino que
forma parte del tejido teol6gico, al punto de ejercer en él una cierta normatividad”.

(35) Cfr. J.M®. Gonzalez Ruiz en La praxis de liberacién en la soteriologia judeocris-
tiana, Misiones Extranjeras, nim. c. supra, pgs. 393-394. Comblin pormenoriza este
dato, como veremos.

(36) Cfr. respectivamente: Liberacién Marxista y Liberacién Cristiana, BAC, 1974, y
Teologia de la Liberacion y Cristianos por el Socialismo, Génesis Editores, Bogot4 1976.

(87) Cfr. Tierra Nueva y la Teologia de la Liberacién. Criticas desde el orden estable-
cido, Paginas, n® 9, Mayo 1977, pgs. 5-19.
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coge todas estas criticas y las responde. Apunta al “orden establecido” como al
lugar del que parten y que en el fondo contribuyen a mantener.

Se pretende crear el fantasma de una especie de subversién interna en la
Iglesia, empefiada en desnaturalizar sus propios fines, instrumentalizarla y
corromperla. Comblin no dudara en tipificar estos intentos, es decir, los de
quienes siembran estas sospechas como “teologia de la conspiracién” (38). Ella
forma parte de una camparia orquestada contra la TL, que teélogos de la RFA
denunciardn en un memorandum (39).

En otro marco y con otro tono, una Comisién Teolgica Internacional emi-
tird en 1976 una Declaracién sobre la Promocién Humana y la Salvacién
Cristiana (40). No responde a las expectativas generadas. Pero serd ocasién
para ahondar, precisar y aclarar conceptos (41).

Contra lo que algunos pretendian y esperaban las lineas fundamentales de
Medellin —y de la TL— son reafirmadas y enriquecidas en Puebla. En sus tex-
tos queda recogida una valoracién de la DSI en consonancia con las pistas
abiertas por la Octogesima Adveniens y con el ejercicio magisterial concreto
que vienen haciendo los obispos latinoamericanos. “Para que nuestras ense-
fianzas sociales sean creibles y aceptadas por todos —dicen éstos—, deben res-
ponder de manera eficaz a los desafios y problemas graves que surgen de nues-
tra realidad latinoamericana” (42).

A pesar de todo las aguas no se remansan. En esta superficie agitada la
primera Instruccién romana retoma misicas que ya venifan sonando de tiempo
atrds. Ser4 ocasién para reiterados desmentidos y nuevas aclaraciones (43), re-
forzadas con las respuestas de algunos te6logos especialmente cuestionados.

La segunda Instruccién, bien leida, asume y consolida los pilares basicos
de la TL. Representa a mi juicio en la Iglesia un triunfo del Espiritu, por enci-
ma de suspicacias y empecinamientos humanos (44). Esta victoria, més que de

(38) Cfr. su articulo, bajo ese mismo titulo, en Pdginas, n® 19, Enero 1979, pgs. 8-15.

(39) Cfr. Paginas, n° 15, Mayo 1978, pgs. 71-75. Martin Kriele (en Liberacién e ilus-
tracién, Herder, Barcelona 1982, pgs. 232 y 234) critica desde una neutralidad sélo apa-
rente algunos puntos de este memorandum.

(40) Cfr. Pdginas, n? 13, Diciembre 1977, pgs. 34-49.

(41) Cfr., por ejemplo, J.I. Gonzédlez Faus, En torno a una Declaracién de la Comi-
sién Teolégica Internacional, CEP, Lima.

(42) Documentos de Puebla, 476. En general del 470 al 479.

(43) Cfr., p.e., el comentario del card. Aloisio Lorscheider, Paginas, n® 69, Junio-Julio
1985, pgs. 14-18. El cardenal, entre otras cosas, afirma taxativamente que la TL toma en
cuenta al magisterio. Y, con una interrogacién retérica que equivale a una afirmacién,
pregunta si no hubiera sido mejor que la Instruccién no hubiera dicho nada acerca del
andlisis marxista y, més concretamente, sobre el que se atribuye a la TL.

(44) Esta es mi interpretacién de fondo. Cfr. Que ellos vuelvan a ti..., en Misiones
Extranjeras, 95.
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la TL, es de los pobres y de la Iglesia de los pobres, es una victoria de todos.
Las palabras de Juan Pablo II en su carta a los obispos brasilefios sobre la uti-
lidad, oportunidad y necesidad de la TL (45) lo corroboran.

A pesar de todo, las corrientes involucionistas en las iglesias centrales, con’
su incremento de peso especifico; los intentos restauracionistas de nueva cris-
tiandad, que no dejan de chocar con implicaciones del magisterio de los 1lti-
mos afios, continian con sus desaires a la TL o con una presentacién distorsio-
nada de la misma (46). Se la pretende colocar en situacién de tener que
justificarse continuamente. Confrontado con el Evangelio, 1a Tradicién, el Ma-
gisterio en general, las ensefianzas sociales de la Iglesia en particular ;no es
més bien el cristianismo noratldntico, el de los paises centrales, el que queda
muy mal parado? :

4. Balance anticipado de partida

Analizando nuestro tema con una dosis normal de objetividad, puede lle-
garse ficilmente a una serie de impresiones y convicciones. Las podemos resal-
tar a modo de conclusiones anticipadas y generales, sobre las que recaerdn ul-
teriores detenimientos.

A.- Entre la ensefianza social de la Iglesia y la TL hay un mutuo interés,
una preocupacién reciproca y una mutua ocupacién. El motivo del interés reci-
proco radica en la vida cristiana, en la praxis, en el servicio a la persona y a la
colectividad, en el servicio al pobre, al Evangelio.

La TL sigue con oido atento las ensefianzas sociales de la Iglesia y se ocu-
pa de ellas. tan es asf que, de no mediar todo lo expuesto anteriormente, cues-
ta explicarse y entender —lo diré ingenuamente— que se acuse a esa teologia
de desentendimiento y menosprecio del magisterio social. No sélo aborda su
naturaleza y funcién en general, sino que se refiere a sus contenidos en parti-
cular infinitas veces, apoydndose en ellos y desarrollando su alcance. Si nos ce-
fiimos a las ensefianzas sociales de Juan Pablo II, sera dificil encontrar otra
corriente teolégica que haya abundado en ellas con similar amplitud (47), sa-
liendo al paso, incluso, de notorios secuestros de las mismas (48). Tal ha sido

(45) Carta del 9 de Abril de 1986.

(46) En Algunas consideraciones politicas acerca del cristianismo latinoamericano
{Contacto, n® 3, Junio 1975, pgs. 12-21), Carlos Condamines trata de hacer ver hasta qué
punto la correlacién de fuerzas en el campo cristiano universal y, principalmente, el cris-
tianismo hegeménico de los paises capitalistas dominantes inciden en el cristianismo la-
tinoamericano y pueden trabar su paso.

(47) Basta, por ejemplo, con recorrer los nimeros de la revista peruana Pdginas co-
rrespondientes al tiempo de este Pontificado. El pensamiento del Papa no sélo es celosa-
mente recogido, sino también trabajado.

(48) Bajo el titulo La palabra oculta del Papa, Paginas recogia una serie de textos
“ignorados” de los discursos de Juan Pablo II durante sus viajes a Irlanda y EEUU en
octubre de 1979.
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la asimilacién de las ensefianzas sociales por parte de la TL que Leonardo Boff
la describird “como pensamiento social de la Iglesia, particularmente en situa-
ciones propias del Tercer Mundo” (49).

Que, inversamente, el magisterio social se haya preocupado y ocupado de
la TL es notorio. Lo ha hecho directa e indirectamente, explicita e implicita-
mente. Ha reflexionado expresamente sobre ella. Pero también ha incorpora-
do fecundos conceptos de la misma y elementos de su lenguaje en su propio
discurso. Mds aun, desde una comprensién verdaderamente catélica del ma-
gisterio social, caemos en la cuenta de que un hito tan trascendental del mis-
mo como Medellin —por citar sélo un caso— incorpora la TL a su propia tex-
tura (50).

B.- Constatamos, en consecuencia, una mutua contribucién, un mutuo en-
riquecimiento, una mutua fecundacién. Es lo que corresponde, por cierto, a la
positiva relacién que conviene en la Iglesia entre magisterio y teologia.

El magisterio, recogiendo la interpelacién de los tiempos, el aliento de la fe
y la tradicién, o planteando observaciones, ha sefializado caminos, ha invitado
o urgido a transitar por ellos; ha impelido a la TL a profundizar, aclarar, preci-
sar o matizar sus propias formulaciones; le ha alentado, incluso, a proseguir
por el camino emprendido.

Por otra parte y como también se ha indicado, el magisterio tiene su pro-
pia deuda contraida con la TL. Sin su aporte dificilmente podrfamos dar hoy
razén cumplida de algunos avances significativos en el pensamiento social
eclesial, de aspectos importantes en cuanto a contenidos y formulacién (51).

IL. LA RECEPCION DE LA DOCTRINA SOCIAL,
POR PARTE DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION

1. Por las rutas de la mas genuina tradicién eclesial

Hay una clara posicién de partida. La TL trata de conectar con la m4s fir-
me y sélida tradicién cristiana. Retoma la veta del pobre, de una u otra forma
siempre presente en la Iglesia (52), y se incrusta en ella. Hunde sus raices, de
este modo, en la fuente tltima evangélica —norma normans—, que es la que
nutre dicha veta.

(49) Cfr. Teologia desde el lugar del pobre, o.c., pg. 30.
(50) Cfr. Roberto Oliveros, Liberacién y teologia, CEP, Lima 1977, pgs. 113-129.

(51) La lectura de Teologia de la liberacion y doctrina social de la Iglesia (colabora-
cién de Ricardo Antoncich a Misterium Liberationis, o.c., texto reproducido recientemen-
te en Noticias Obreras, n® 1047, Mayo 1991, separata n® 19), en su tltima parte nos apro-
xima a algunos aspectos particulares de este aporte.

(52. La hermosa metéfora, utilizada en este punto por Gustavo Gutiérrez, de la co-
rriente subterrénea que, de vez en cuando, aflora a modo de fuente o manantial ilustra
esta presencia permanente. Para seguirla mds al detalle, cfr. La Historia de la Pobreza,
P. Christophe, Verbo Divino, 1989.
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Por otra parte, sin el aliento evangélico del pobre, mantenido més alld de
infidelidades en la tradicién viva de la Iglesia, tampoco seria cabalmente com-
prendido, a mi juicio, el magisterio social pontificio del dltimo siglo. Ese alien-
to, tanto como la letra en que se expresaba, empapé también los antecedentes
y cauces que, en su momento, vinieron a desembocar en la TL (53).

Punto bésico de referencia para la TL es el magisterio de los obispos lati-
noamericanos en Medellin y Puebla. Su mirada y apelacién al mismo son cons-
tantes. El hecho aparece tan evidente que torna superfluo cualquier intento de
demostracién (54). Pero su constatacién es de vital importancia para nuestro
tema. De una parte, pocas iglesias cuentan, como la latinoamericana, con un
magisterio social propio tan amplio y elaborado. Por tanto, al valorarlo y con-
tar con él, la TL desmiente de hecho a quienes la acusan de menospreciar el
magisterio social o de desentenderse del mismo. De otra parte, el magisterio
latinoamericano estd fuertemente impregnado del magisterio social pontificio
de las dltimas décadas (55). Segiin esto, al asentarse en aquél, la TL esta reto-
mando lo més incisivo y sobresaliente del pensamiento social pontificio en los
ultimos tiempos.

Los senderos trazados por la DSI mds reciente estan siendo también dete-
nidamente transitados por la TL y sus entornos (56).

2. Lo que verdaderamente importa

La tarea fundamental que debe afrontar la teologia no es la de interpretar
la DSI. El desafio es la realidad, la vida cristiana en ella. Discernirlas, inter-
pretarlas, orientarlas a la luz de la Palabra, la tradicién y el magisterio, ése es
el reto. En este emperio el magisterio ilumina, pero es también iluminado; ayu-

(53) Mons. S. Ruiz sefiala cémo, desde la época de la Rerum Novarum y bajo su inspi-
raci6n, la lucha por la justicia conté con pioneros en A.L. Esta lucha, dice, pasé.por diver-
sas formas y etapas —accién social, desarrollo— hasta el momento actual. Ellas corres-
ponden a la evolucién de la realidad, de la conciencia cristiana en ella, de la pastoral, de
la teologia y del magisterio mismo. Cfr. Los Cristianos y la Justicia en América Latina,
MIEC-JECI, Servicio de Documentacién, 4.

(54) Cfr. R. Antoncich, Una Iglesia que camina por los senderos de Medellin y Puebla,
Pé4ginas, n® 58, Diciembre 1983.

(55) J. Alvarez Calderén reconoce la importancia que para y en Medellin tuvo la Po-
pulorum Progressio (cfr. En ruta hacia Medellin, Paginas, n® 58) y R. Antoncich, en el ar-
ticulo arriba citado, alude a la importancia decisiva de la Evangelii Nuntiandi en Puebla.
Son dos ejemplos notorios.

(56) Cfr., El Evangelio del Trabajo Humano. Comentarios a la enciclica “Laborem
Exercens”, CEP, Lima 1982. O el comentario de J. Iguifiz a Sollicitudo Rei Socialis en
Desarrollo y Liberacién desde la Doctrina Social, en Paginas, 89-90, Abril 1979.
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da a interpretar, pero es también interpretado (57). El recurso imprescindible
al magisterio por parte de la teologia no puede hacer olvidar aquello a lo que
uno y otra sirven, en funcién de lo cual existen y que, en buena medida, los ali-
menta también.

Otro punto de interés. No habria que centrar la atencién en lo cuantitativo
del recurso material a las ensefianzas sociales de la Iglesia por parte de la TL.
Tal recuento puede evidenciar un aprecio, pero lo significativo est4 en el para
qué y el c6mo se recurre a dichas ensefianzas (58). A pesar de todo, y como
vengo afirmando, hay que sefialar taxativamente que los pronunciamientos
del magisterio en materia social, en su espiritu y su letra, ocupan un espacio
de excepcién en la reflexién de los tedlogos de la liberacién (59). Esta, desde
luego, en ningiin caso ha supuesto, como maliciosamente han afirmado algu-
nos, una “liberacién del magisterio eclesidstico” (60). Semejante apreciacién
muestra o inexplicable ignorancia o sesgada incomprensién.

Por tanto, lo que aqui nos interesa en especial —y es lo que trataré de
resaltar— es la “recepcién” que de la DSI hace la TL (61). Dicha recepcién
subraya importantes criterios hermenéuticos. Y entrana positivas repercu-
siones para el magisterio mismo. Detenernos en ella serd nuestra contribu-
cién especifica. Algin estudio reciente similar al nuestro ya ha incidido en
otros aspectos.

3. Atentos a la ensefianza social de la Iglesia

Los tedlogos de la liberacién son conscientes de la funcién del magisterio y
valoran la DSI como parte del mismo. Saben que la teologia no puede concebir-
se “con total autonomia eclesial” y que el magisterio es una de las fuentes del
conocimiento teolégico (62). Asi lo reconocen explicitamente.

(57) Un ejemplo concreto de esto lo tenemos en el comentario de algunos teélogos al
discurso inaugural del Papa en Puebla. El discurso pretende iluminar y orientar unas ta-
reas en funcién de una realidad. Pero es recibido, y queda a su vez iluminado e interpre-
tado, desde ésta. Cfr. P4ginas, n® 21-22, Abril 1979.

(58) No en vano Pablo VI tuve que advertir en la Octogesima Adveniens contra el mal
uso de la DSI “para confirmar con su autoridad una determinada estructura establecida
o prefabricada” (n® 42).

(59) Tengo en cuenta los diversos cauces en que esta reflexién, como pensamiento vivo
que es, se materializa. No hay que verla como cristalizada en un libro particular.

(60) V.g., Martin Kriele, Liberacion e ilustracién, o.c., pg. 232.

(61) Una muestra de recepcién puede ser Notas para una lectura latinoamericana de
la enciclica “Redemptor Hominis”, de R. Antoncich, en Paginas, separata n° 26, Dic. 1979.

(62) Cfr. Jon Sobrino, Teologia de la Liberacién y Teologia Europea Progresista, Mi-
sién Abierta, 4, Sept. 1984, pg. 16. Es importante la distincién entre fuentes y lugares,
cuyo olvido ha dado pie a tantos malentendidos.
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Ellacuria resalta la importancia de la DSI, sin perder de vista su evolu-
cién permanente (63). Gutiérrez se referira al diglogo con el magisterio como
a una “constante” en sus trabajos, subrayando el hecho de que algunos textos
del magisterio, incluidos los del social, han sido “particularmente inspirado-
res para las tesis centrales” sostenidas en sus obras (64). Leonardo Boff abor-
da explicitamente la relacién entre DSI y teologia (65). En su Etica Comuni-
taria, E. Dussel dedicar4 a esto mismo un capitulo integro (66).

Esta valoracién general es, pues, clara y sin ambigiiedades. Adem4s de
esto, como hemos dicho, son innumerables los escritos centrados, en todo o en
parte, en textos concretos del magisterio social (67).

Valorar comporta apreciar en su justa medida, situar y situarse debida-
mente: no olvidar, por ejemplo, lo que son voces autorizadas, pero falibles, del
magisterio ordinario; o tener presente que dichas voces no constituyen el dnico
referencial de la praxis. En efecto, hay que contar con el Evangelio como refe-
rencia 1ltima; con el ejemplo y la conduccién de los santos, mértires, profetas y
héroes, que también constituyen referencia segura; con el discernimiento de la
comunidad eristiana; con la teologia ético-comunitaria, que, si bien sigue a la
praxis, también la antecede y retorna a ella. La DSI se sitia a un segundo ni-
vel general entre el nivel absoluto del Evangelio y el més concreto de la comu-
nidad que discierne, actta y reflexiona (68). La reflexién teolégico-practica ra-
cionaliza la estructura de todos esos momentos referenciales y sitia su
problematica.

La valoracién objetiva de la DSI lleva a precisar, precisamente, que ella
“no puede tener vigencia en ciertos momentos limites donde cambios radica-
les dejan a la comunidad cristiana con la responsabilidad de sus ltimas de-
cisiones” (69).

La TL busca una recepcién (70) eficaz, critica y creativa del magisterio so-
cial. No lo ve como una fuente de aguas estancadas y muertas. Tampoco se ve

(63) Cfr. su comentario a la primera Instruccién, en Revista Latinoamericana de Teo-
logia, 2, Afio 1. También en Misién Abierta, 1, Feb. 1985, pg. 98.

(64) Cfr. sus respuestas a la Sda. Congregacién para la Doctrina de la Fe, en Misién
Abierta, num. c., pgs. 48 y 67. Textos particularmente inspiradores en su teologfa han
sido, p.e., los correspondientes a los nn. 19, 20 y 21 de la Populorum Progressio.

(65) En Teologia desde el lugar del pobre, o.c., pgs. 27 y ss.
(66) Cfr. cap. 19, ya citado més arriba, pgs. 221-234.

(67) Véanse, p.e., Los pobres y la liberacién en Puebla, Indo-American Press Service,
Bogotéd 1979; o Por el camino de la pobreza, Paginas, separata n® 58, Dic. 1983: trabajos
ambos de G. Gutiérrez.

(68) Cfr. E. Dussel, cap. 19 de su Etica Comunitaria, o.c.
(69) Ibidem, pg. 233.

(70) En cuanto al significado de este concepto la referencia inevitable es a Congar.
Asi, p.e., Leonardo Boff, Teologia desde el lugar del pobre, o.c., pgs. 27-28, con nota 20.
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a si misma como mera repetidora del mismo (71). Su postura es activa. Su lec-
tura —no podia ser de otro modo— es latinoamericana, es relectura; su com-
prensién es interpretacién (72).

Su hermenéutica tiene un punto de mira bésico: la realidad del pobre, los
pobres en la realidad (73). Desde ahi, trata de situar cada texto en el marco di-
ndmico y evolutivo del magisterio social (74), en su contexto histérico, eclesial
¥y teolégico. No pierde de vista que los “pronunciamientos directivos del magis-
terio eclesidstico van cargados de cierta ideologizacién, pues son expresados en
un cédigo conceptual, en un tiempo y un espacio determinados y a determina-
do grupo”. Esta preocupacién hermenéutica obedece al deseo de “ser verdade-
ramente fieles al magisterio y no sélo a su letra” (75).

Ademds, a la hora de interpretar un texto no cuentan sélo la mente del au-
tor y las palabras empleadas —sentido literal—. La doctrina puede quedar ilu-
minada también con el “valor paradigmatico” de determinados gestos, en los
que, aquel mismo autor, “in actu exercito”, muestra practicamente, por ejem-
plo, como defender la dignidad humana (76). Es iluminadora igualmente la re-
cepcién que de determinados textos pontificios, sinodales o conciliares han he-
cho los obispos latinoamericanos en el ejercicio de su propio magisterio, en
Medellin y Puebla pongamos por caso.

Se toma en consideracién, de manera especial, a los destinatarios concre-
tos, con su sensibilidad, su fe y su praxis. Ahf se muestran normalmente la re-
levancia y pertinencia de una determinada doctrina, se marcan acentos en uno
u otro aspecto y los textos despiertan resonancias especificas. A lo que aqui se
apunta no es simplemente a lo que bien sefiala Metz (77): que el magisterio je-
rérquico debe contar cada vez més con la voz de los sin voz, con el “magisterio
de los pobres”. Nos estamos refiriendo a algo distinto, aunque no separable: a

(71) Cfr. Leonardo y Clodovis Boff, Carta Abierta al Cardenal Prefecto de la Congre-
gacién para la Doctrina de la Fe, Péginas, separata n® 79, Sept. 1986.

(72) Cfr. Leonardo Boff, Teologia desde el lugar del pobre, o.c. pgs. 27-33.

(73) En este atenerse a lo real, el recurso a las ciencias no lleva a caer en el cientifi-
cismo. Cfr. Gustavo Gutiérrez, La verdad los hard libres, CEP, Lima 1986, pgs. 75 y ss.
En Misién Abierta, 4, Sept. 1984, pg. 105, los hermanos Boff ironizan sobre la supuesta
confianza cientificista atribuida a los teélogos de la liberacién. Dificilmente podra ser ve-
rificada hoy, dicen, o porque no ha existido, o porque est4 superada.

(74) Cfr. Dussel, o.c., pgs. 222-231.

(75) Manuel Velazquez H., Condiciones actuales de la reflexién teolégica en América
Latine, Liberaci6n y cautiverio, o.c., pg. 280.

(76) Comentario de los tedlogos al discurso inaugural del Papa en Puebla, cfr. P4gi-
nas n® 21-22, pg. 45.

(77) En Hacia una Iglesia universal culturalmente policéntrica, art. c., Pagionas, n®
92, pgs. 41-52.

396 DOCTRINA SOCIAL Y TEOLOGIA DE LA LIBERACION



la vida de los pobres como criterio hermenéutico. No se trata de un criterio
maés, sino del criterio decisivo al que el Evangelio mismo nos remite (78).

Otra importante pauta interpretativa: Es a partir de lo que se afirma en
positivo como hay que tratar de entender y valorar las advertencias, reservas
y criticas. “Por lo tanto —dicen los teélogos— las reservas del Papa deben ser
comprendidas a partir de lo que afirma positivamente. Esto es decisivo —afia-
den— para impedir la manipulacién de lo dicho por é1” (79).

En la fundamentacién de su propia hermenéutica de la DSI los teélogos de
la liberaci6n recurren a la Octogesima Adveniens, a las ensefianzas de Puebla
sobre la DSI, a las recomendaciones de la Relacién final del Sinodo de 1985, a
la Libertatis Conscientia, al discurso pontificio més reciente (80).

4. Aportes de la recepcién latinoamericana
al pensamiento social de la Iglesia

Una primera observacién. Considero que algunos aportes son propios de la
TL, lo que no significa que sean exclusivos de ella.

Al fecundar la TL, el pensamiento social de la Iglesia es también fecunda-
do por ella. Toda verdadera recepcién es mutuamente enriquecedora. Algo
acaece y “cambia” por ambas partes.

La TL contribuye a una vinculacién mds estrecha entre Iglesia docens y
discens. Sabe que “la responsabilidad de la verdad divina” descansa sobre la
Iglesia “como sujeto social” (81). Reconoce en ésta ministerios y funciones dis-
tintos. Pero es consciente de que “docens y discens son dos determinaciones
de la misma y dnica comunidad..., dos funciones de la misma y tnica Iglesia”,
dos momentos que, a su modo, a todos atafien. No son “dos sustantivos que in-
troduzcan una dicotomia en la comunidad”, como si constituyeran “dos frac-
ciones de la Iglesia o dentro de ella” (82). No estamos ante algo nuevo. Pero el
lugar y la perspectiva del pobre, su “privilegio” evangélico, su potencialidad
evangelizadora agudizan m4s eficazmente nuestra consciencia y sensibilidad
al respecto. De ahf la insistencia del magisterio en escuchar “el clamor del
pueblo”, “la voz de los sin voz”, el lenguaje silencioso del sufrimiento; o la
irrupcién y la resonancia teolégicas de expresiones nuevas como la del “ma-
gisterio de los pobres”.

(78) Cfr. Mt 11, 25-27. Tiene que ver con lo que Assmann denominara hace tiempo
“privilegio epistemolégico de los pobres”.

(79) En su comentario al discurso inaugural del Papa en Puebla. Cfr. supra, pg. 40.
(80) Cfr,, p.e., Leonardo Boff, Iglesia: carisma y poder, Sal Terrae, 1982, pgs. 49 y ss.
(81) Redemptor Hominis, n® 19.

(82) Leonardo Boff, en Iglesia: carisma y poder, pg. 221.
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La particular recepcién que de la DSI hace la TL aporta a aquella una uni-
versalidad mds efectiva y concreta (83), acelerando asi la superacién de cierto
enfeudamiento de la misma en la problema4tica, visiones y experiencias de los
paises centrales.

Los desafios que de su propio entorno recoge la TL constituyen, en muchos
casos, verdaderos y nuevos desafios para toda la Iglesia y, en consecuencia,
también para su magisterio. Me refiero, por ejemplo, a los problemas que Gu-
tiérrez denomina “del reverso de la historia” (84), como el de los pobres y la po-
breza. Ellos nos ayudan a percibir con mayor claridad que el “gran problema
para el cristianismo no es afirmar la existencia de Dios contra el ateismo, sino
garantizar la identidad del Dios vivo contra la idolatria” (85). Lo que viene a
incorporarse no es sélo una nueva realidad significativa, sino un nueve hori-
zonte de comprensién, que, teolégicamente, desencadena nuevos interrogantes
y una manera nueva de tratarlos.

Asi, en buena medida como fruto de la TL, se va viendo mas claramente
que, siendo humana, social y ética, la cuestién del pobre es estricta y eminen-
temente teolégica —lo que evidentemente radicaliza su tratamiento—; que
debe ser abordada a la luz de Cristo, su liberacién y su Reino; que la promo-
cién de la justicia es una exigencia esencial del mensaje evangélico (86); que
“al ir la Iglesia a un mundo dividido, ese mundo se introduce en la Iglesia y la
divide” —lo que entrafia consecuencias a la hora de abordar el conflicto—, y
que es a partir de ahi, abierta al Reino y su compromiso con él, como la Iglesia
debe ir construyendo la unidad (87). Con razén dir4 en su n® 6 la Relacién final
del Sinodo de 1985: “Después del Concilio Vaticano II —y ese “después”, aiiado

(83) Metz recuerda la importancia que para la teologia y la pastoral tiene el dato es-
tadistico, de las previsiones para fines de siglo, de un 70% de la poblacién concentrado en
los paises en desarrollo. Con arreglo a este dato, dificilmente podria pretender el califica-
tivo de universal una ensefianza que eludiera la situacién, la problematica y la sensibili-
dad de una porcién tan significativa. Alberto Methol recordaba hace algunos afos el dato
obvio de que el misterio de la Iglesia “se visibiliza en una estructura concreta de localiza-
ciones”. No queria caer en la tentacién de pensar que las necesidades de la Iglesia latino-
americana coincidian autométicamente con la dindmica mundial concreta del pueblo
cristiano, o en la de erigir esa Iglesia local en el ombligo de la Iglesia. Pero, con todo, ma-
nifestaba su conviccién de que “por nuestra Iglesia pasa de algin modo la chance de la
Iglesia universal” (Marco histérico de la Iglesia en América Latina, MIEC-JECI, Doc. 8).

(84) Cfr. de dicho autor Teologta desde el reverso de la historia, CEP, Lima 1977. Tam-
bién sus reflexiones en el debate con motivo de su doctorado en Lyon, en Paginas, n® 71-
72, Oct. 1985. Los hermanos Boff en su Carta Abierta al cardenal Ratzinger hacen refe-
rencia a la novedad histérica de la problematica opresién-liberacién y del nuevo tipo de
praxis y de teologia ligadas a ella. En la misma direccién apunta Libanio, en Vaticano y
Medellin: Memorial para nuestra Iglesia, art. c.

(85) J.1. Gonzalez Faus, Aprendamos de la Historia, art.c., pg.84.
(86) Jon Sobrino, Resurreccion de la verdadera Iglesia, Sal Terrae, 1981, pgs. 21y ss.
(87) Jon Sobrino, Liberacion con Espiritu, Sal Terrae, 1985, pg. 174.
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yo, no significa sé6lo desde él, sino también con posterioridad al mismo— la
Iglesia se ha hecho més consciente de su misién para el servicio a los pobres,
los oprimidos y los marginados” (88). En la fecundidad de este tiempo poscon-
ciliar la TL ha jugado un papel decisivo.

Al referirnos a la TL no podemos perder de vista la vida eclesial que la po-
sibilita y alimenta. La precisién es mucho mds que un matiz. Desde ella plan-
teamos la fecundacién del magisterio social por parte de la TL en aspectos im-
portantes y de significativa trascendencia teérica y préctica. ;Quién negaria
hoy dicha fecundacién? Tal postura seria contradicha por el nuevo lugar que
en el magisterio ocupa, como ya se ha indicado, la temadtica del pobre; por el
acercamiento al mismo no como mero destinatario pasivo, sino como sujeto ac-
tivo en la sociedad y en la Iglesia (89); por la incorporacién del concepto, conte-
nido y lenguaje de liberacién, con un marcado énfasis en que debe ser integral
y un especial cuidado en determinar la relacién entre promocién humana o li-
beraciones histéricas y salvacién; por la vinculacién entre evangelizacién y li-
beracién, mostrando a esta como una dimensién esencial a aquella; por una vi-
sién mds integral del pecado, que resalta su impacto social y concrecién en la
historia a través de las estructuras de pecado (90); y, por no alargarme, por la
misma aceptacién de la TL como oportuna y necesaria, y la llamada a una uni-
versalizacién de la misma (91).

También por su parte la TL podria afirmar, con humildad y verdad, en re-
lacién con la DSI algo de lo que el magisterio se atribuye respecto a aquella:
que ha contribuido en alguna medida a cierto “enderezamiento” de la DSL

5. Algunas respuestas y aclaraciones

Este perfil positivo no nos hace ignorar o trivializar las dificultades habi-
das (92). cabe destacar dos observaciones fundamentales hechas a la TL en as-
pectos a los que el magisterio social ha sido siempre particularmente sensible:

(88) Cfr. Vida Nueva, n® 1507, del 14-XII-1985.

(89) Cfr. los discursos de Juan Pablo II a los obispos del Per, a los pueblos jévenes, a
los trabajadores. Paginas, separata n® 68, Abril 1985.

(90) Es uno de los aspectos mas destacados como novedad en la Sollicitudo Rei So-
cialis, Quizds por contraste a la no tan lejana descalificacién de un vocabulario parecido
por parte de la Comisién Teolégica Internacional. Cfr. més arriba la cita de su pronuncia-
miento.

(91) Cfr. Juan Pablo II, L' Osservatore romano, 22-11-1979. También Leonardo y Clo-
dovis Boff, La temdtica de la liberacién en Juan Pablo II, en Libertad y Liberacién, Si-
gueme, 1985, pgs. 51-57. Y T. Mifsud, La ética de la liberacién en los documentos de la
Iglesia desde el Vaticano II, Concilium, Marzo 1984, pgs. 239-247.

(92) Me refiero a acusaciones al margen de la ya contestada del menosprecio de la
doctrina social.
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la intoxicacién marxista y el reduccionismo a lo social o la absorcién de lo mo-
ral en lo politico (93).

Es sintomadtico el hecho de que muchas respuestas a dichas observaciones
hayan surgido de 4mbitos externos a la TL, pero conocedores de la misma. Con
frecuencia se ha puesto en cuestién la objetividad de tales observaciones, al
menos en lo que concierne a los mds importantes y conocidos teélogos de la li-
beracién. No se acertaba a comprender muy bien sobre qué bases objetivas se
formulaban graves acusaciones y a qué te6logos concretamente se imputaban.

Cifiéndonos a ellas, adelantaré de entrada una respuesta rapida, antes
de volver sobre las mismas con mayor detenimiento. Por lo significativo del
hecho, tomo esta primera respuesta de pensadores externos a la corriente
de la TL.

Antonio Marzal no ve dificultad alguna en la introduccién de elementos
marxianos en la TL. Ademds, teniendo en cuenta la utilizacién de un marxis-
mo profundamente reelaborado, no le parece elemento serio de critica en la ac-
tualidad el recurso a una especie de incompatibilidad radical y global entre
marxismo y cristianismo. Otra cosa seria, a otro nivel y en otro orden de pro-
blematica, la pretensién de convertir el marxismo en el tinico instrumento po-
sible de anélisis. Lo que no es el caso (94).

En cuanto a la segunda observacién, Jean-Yves Calvez, tan buen conoce-
dor del pensamiento social de la Iglesia, ve a la TL centrada precisamente en
aquello que, supuestamente, le faltaria segiin la primera Instruccién. La
“cuestién principal” alrededor de la cual gira la teologia de la liberacién es la
de la relacién entre liberacién y salvacién o entre liberacién politico-social y li-
beracién del pecado; y més todavia entre liberacién y escatologia o realidades
dltimas a las cuales el hombre estd 1lamado segun la revelacién” (95).

Abundemos un poco més en esas dos cuestiones y sus respuestas corres-
pondientes. Hace m4s de una década, K. Fiissel urgia a abandonar un estilo
periodistico y ensayista en el abordaje del marxismo por parte del pensamien-
to social catélico. Invitaba a éste a revisar sus propias posiciones de clase, sus
opciones politicas, su base de intereses, su referencia a la praxis, asi como a
analizar el cardcter légico y cientifico de sus propios enunciados (96). M4s re-
cientemente, en pleno debate sobre la TL, J.I. Gonzdlez Faus llamaba la aten-
cién sobre el peligro de convertir el marxismo en palabra tabd o de encubrir

(93) Cfr. Antonio Marzal, El Documento Ratzinger... ya citado en las primeras pAagi-
nas de este trabajo.
(94) Ibidem.

(95) En La “Teologia de la Liberacién” sometida a discernimiento. Revista de Fomento
Social, 156, pg. 375.

(96) Aspectos tedricos de la lucha de clases. Un reto a la doctrina social catélica, Con-
cilium, 125, Mayo 1977, pgs. 220 y ss.
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acriticas autodefensas tras un cerrado rechazo del mismo, recordaba que no se
trata tanto de anatematizar cuanto de “redecir” sus verdades. Llegaba a afir-
mar, incluso, que la presencia del marxismo en la TL no era mayor ni su uso
distinto a lo que podian serlo en enciclicas papales como Sollicitudo Rei Socia-
lis o Laborem Exercens, o en Medellin y Puebla (97). Se daria de este modo la
razén a lo que, con perspicacia y buen sentido, habia anotado con anterioridad
A. Methol Ferré: que “para trascender algo, lo tengo que incorporar de algiin
modo a mi, entendiendo por mi a la Iglesia”; y que “el didlogo marxismo-cris-
tianismo toma muy distintas connotaciones y significaciones si se hace en Eu-
ropa occidental o si se hace en el tercer mundo, en especial en América Latina”
(98). Entre otras cosas, aqui el marxismo presenta perfiles distintos. Por otra
parte, es en la prdctica principalmente, y muy marcado por ella, como tienen
lugar ese encuentro y didlogo a los que alude Methol Ferré. Datos importantes
éstos cuyo olvido puede falsear las apreciaciones (99).

Gustavo Gutiérrez ha dado cuenta exacta de la incidencia del marxismo
en su propio discurso teolégico y, en general, en la TL (100). Entra en el mo-
mento del anélisis y comprensién de la realidad y en el marco méds amplio de
mediacién de las ciencias humanas y sociales, que, por cierto, no se reducen al
marxismo (101). El deslinde con los contenidos ideolégicos de éste es claro y
explicito. Y su uso se sitia en sintonia con las orientaciones de la Pacem in
Terris (102), de la Octogesima Adveniens (103) y de Puebla (104). Con razén

(97) En Aprendamos de la Historia, art.c.
(98) En Marco Historico de la Iglesia en América Latina, o.c. pgs. 16-17.

(99) Por desgracia no son tenidos muy en cuenta. Razén de mds para tomar en con-
sideraci6én y destacar lo que, en su comentario critico a la Libertatis Nuntius, anota Ig-
nacio Ellacuria. Distingue oportunamente entre aquellos pronunciamientos del magis-
terio que afirman la incompatibilidad que con la fe tienen determinados asertos o
formulaciones —lo que si seria competencia magisterial— y aquellos otros en los que se
dice que el marxismo afirma tales o cuales cosas —lo que escaparia al campo de su
competencia estricta y tendria el valor de su objetividad analitica—. Cfr. Estudio teo-
légico-pastoral de la Instruccion sobre algunos aspectos de la “teologia de la Libera-
cién”, Revista latinoamericana de Teologia, 2. Un ejemplo contundente del manejo
abierto y critico del marxismo que opera en A.L. nos lo ofrecen los intelectuales y cien-
tificos sociales de izquierda en América Latina 80: Democracia y Movimiento Popular,
Varios, DESCO, Lima 1981.

(100) Cfr. Revista Latinoamericana de Teologia, 3. pgs. 258-261.

(101) En su carta al Card. Juan Landdzuri el P. Rahner subrayaba la importancia
creciente de las ciencias humanas y sociales para la teologia (16-I11-1984).

(102) Cfr, n. 157-160.
(103) Cfr. n. 34.
(104) Cfr. n. 92 y 543-545.
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los hermanos Boff niegan rotundamente que Marx sea el padre o el padrino
de la TL (105).

Vayamos al otro punto controvertido, el de la relacién entre liberacién
humana y salvacién cristiana. Sabemos que ha sido objeto de cuidadoso tra-
tamiento por parte de la TL desde sus inicios. Mds recientemente, en sus
respuestas a la Congregacién para la Doctrina de la Fe, Gustavo Gutiérrez
reafirma una vez mds y explicita su visién de la relacién entre Reino de
Dios y progreso temporal (106). Manifiesta en este punto la vinculacién de
su doctrina a la del Vaticano II y recuerda el texto de la Populorum Pro-
gressio en su n? 21 como inspirador de su tesis sobre la liberacién integral.
Liberaci6én que es ciertamente una, aunque diferenciada en sus distintos ni-
veles de significacién. Liberacién rica, compleja y englobante; niveles que se
implican entre si.

Desde la unidad diferenciada o desde la diferenciacién en la unidad de lo
humano y lo divino, en 6ptica de sacramentalidad, la TL ha continuado ahon-
dando y enriqueciendo sus posiciones. ha tratado de mantenerse en ese dificil
equilibrio equidistante y a salvo por igual del monofisismo y del nestorianis-
mo (107). Por otra parte, la preocupacién por salvaguardar sin reductivismos
la tensién entre don y tarea, gratuidad y compromiso ha sido constante y ex-
plicita (108).

A mi modo de ver queda patente en todo lo dicho la atencién prestada
por la TL a la DSI. Ha ganado con ello el pensamiento social; ha ganado tam-
bién, como precisaremos, la TL. Habrd que dejar constancia una vez m4s, sin
embargo, de significativas diferencias de planteamiento. La DSI hace de lo
social el centro de su reflexién; para la TL, en cambio, lo social —m4ds concre-
tamente sus condiciones de pobreza, opresién y muerte, y también las aspi-
raciones a la liberacién y lucha por ella— es el marco original o lugar en y
desde el que la vivencia, comprensién y anuncio del Dios de la vida vienen a
configurarse como nicleo central de su reflexién. La DSI suele entenderse
como derivacién y aplicacién al campo de lo social de la teologia moral; en
cambio la TL aborda la problemadtica del pobre como un verdadero desafio de
fe, como asunto basicamente teolégico. Aquella trata de suscitar un compro-
miso y una praxis cristiana coherentes y, todavia en buena medida, funda-
mentalmente los precede; ésta constituye el momento propiamente teolégico
de una praxis cristiana anterior, a la que intenta servir, y 1a somete a un dis-
cernimiento y juicio de fe.

(105) Cfr. Observaciones de los hermanos Boff a Ratzinger, Misién Abierta, 4, Sept.
1984, pg. 104.

(106) Cfr. Respuesta a las Observaciones, en Misién Abierta, 1, Febrero 1985, pgs.
56y ss. '

(107) Cfr. La batalla de Puebla, Varios, Laia, Barcelona 1980, pgs. 38 y ss.
108) Cfr. G. Gutiérrez, Respuesta a las Observaciones, supra, pgs. 67-69.
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III. IMPULSOS E INTERCAMBIOS;
VENCE EL ESPIRITU, GANAN LOS POBRES

1. Un ejemplo eminente

La teologia con personalidad latinoamericana viene a ser, a mi parecer, un
testimonio paradigmatico de genuina comunién cristiana con el pensamiento
social de la Iglesia.

Como hemos visto, el vehiculo formal mds inmediato en el que se plasma
dicha comunién es el magisterio episcopal de Medellin y Puebla. Pero él inte-
rioriza y procesa, lo hemos visto también, la doctrina social acumulada en la
tradicién cristiana y eclesial, sus expresiones mds recientes; se inspira en
ellas. Es fruto, especialmente, del Vaticano II, interpretado a la luz de la reali-
dad latinoamericana percibida en fe (109). Pero aquella comunién se traduce
igualmente en un seguimiento fiel de las ensefianzas pontificias en estos lti-
mos anos.

Voy a dar un paso maés. Me atreveria a decir que, en alguna medida y en
forma indirecta pero real, la TL ha nacido gracias al estimulo de los ltimos
pontifices y a los retos lanzados por ellos al episcopado latinoamericano y, me-
diante ellos, a toda la Iglesia del subcontinente.

Desde la constitucién del CELAM y su primera Asamblea en Rio en 1955
hasta hoy, los Papas han auspiciado biisquedas y précticas nuevas, adaptadas
a los desafios de Sudamérica. “Si las circunstancias lo aconsejan —decia el
Papa Pio XII— adéptense nuevos métodos de apostolado y dbranse caminos
nuevos que, dentro de una gran fidelidad a la tradicién eclesidstica, sean m4s
acomodados a las exigencias de los tiempos” (110).

En lenguaje provocador, Pablo VI llamaba la atencién a los obispos de Bra-
sil sobre la responsabilidad histérica de “volver a plantar la Iglesia en el conti-
nente”. Y sus palabras dirigidas a la Conferencia del Episcopado Latinoameri-
cano en Medellin no sélo alientan, sino que impulsan y exigen creatividad y
audacia (111).

(109) Tedlogos espaiioles de la Asociacién Juan XXIII reconocen sin titubeos que la
teologia latinoamericana de la liberacién se ha desarrollado “segiin las directrices y el es-
piritu del Vaticano II y de las Conferencias Episcopales de Medellin y Puebla” (cfr. Misién
Abierta, 4, Sept. 1984, pg. 109). En la misma linea, Mons. Lorscheider, Presidente de la
Conferencia Episcopal del Brasil, en el Sinodo de 1985, ponia entre los frutos positivos
del Concilio Vaticano II en toda América Latina “la elaboracién de una teologia adaptada
a las condiciones especificas de la Iglesia de nuestro Continente”. Se referia a la TL. Cfr.
Péginas, separata n? 75, Febrero 1986.

(110) Mensaje del Papa a la I Conf. Gral. del Episc. Latinoamericano. Cfr. E. Dussel,
Historia de la Iglesia en América Latina, Nova Terra, Barcelona, 1974, 32 ed., pg. 188.

(111) La frase textual era recogida por J.L. Segundo en De la Sociedad a la Teologia.
En general, cfr. La accién pastoral en América Latina trazada por Pablo VI, Ed Paulinas,
Lima 1965. El discurso de apertura de Medellin, cfr. Conclusiones, Bogota 1969, 22 ed.
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En su discurso inaugural de Puebla, Juan Pablo II reafirmaba las conclu-
siones de Medellin como punto de partida e insistia en la importancia de la
Evangelii Nuntiandi, “testamento espiritual” de Pablo VI, como punto de refe-
rencia obligatorio (112).

Todas estas incitaciones —que corroboran el reclamo de la realidad misma
y de la fe que se incrusta en ella— movilizan las energias y la creatividad cris-
tiana de la Iglesia en América Latina. Uno de los frutos mas genuinos de esta
respuesta fiel es la TL. Ella nace, puntualizard Mons. Lorscheider, de una ex-
periencia espiritual en el contexto de opresién y liberacién (113). Expresa el in-
tento de la Iglesia del subcontinente americano de responder evangélicamente
a su propia realidad, dando asi respuesta, simultdneamente, a los decididos re-
tos pontificios.

2. Un intercambio fecundo

La proyeccién y el impacto de la TL no se deben a su novedad formal.
Obedecen, en tltima instancia, a la vida de santidad que la nutre y que pro-
mueve, a la densidad espiritual que recoge y testimonia, a la gravedad de la
causa por la que apuesta, a su rigor metodolégico, a su lenguaje teolégico.
Mis atin, la razén del seguimiento que el magisterio ha hecho de ella no hay
que ponerla en sus limitaciones, en sus supuestos o reales peligros de desvia-
cién de la sana doctrina. Una de las claves principales que lo explican —no la
tnica ciertamente— estd en su riqueza interna, en su fuerza interpelante, en
el eco que suscita.

La centralidad de las cuestiones abordadas por la TL sobrepasa un interés
meramente regional o local. Dichas cuestiones se manifiestan como cuestiones
de interés universal, como cuestiones que atafien a la Iglesia en su conjunto.

Fruto de una dindmica en la que el magisterio habia jugado un rol primor-
dial, la TL no podia desentenderse del mismo. Pero éste, a la postre, tampoco
podia quedar al margen de un proceso que, en buena cuenta, él mismo coadyu-
v6 a desencadenar.

Nos hemos detenido con anterioridad en algunos aportes de la TL al ma-
gisterio social de la Iglesia. La fuerte irrupcién en €l de la temética de los po-
bres, de la opcién prioritaria por ellos sin exclusivismos, de un nuevo sentido
de la justicia —ma4s acorde con la desigualdad existente en contraste con la
igualdad debida, con el respeto a la vida y dignidad de los més pequefios e
insignificantes—, del concepto y lenguaje de liberaci6én integral, etc., dan
prueba de ello. Junto a estos aspectos, la posicién ante la propiedad privada
—mucho mds matizada y desabsolutizadora—, una visién més penetrante,
critica y distanciada respecto al capitalismo, asi como un abordaje mas am-
plio y decidido de los derechos humanos son otros tantos puntos en cuyo tra-

(112) Cfr. Péginas, n® 21-22, pg. 38.
(113) En su intervencién en el Sinodo de 1985. Cfr. nota 109.
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tamiento actual por parte del magisterio no es dificil atisbar algiin grado de
deuda con la TL (114).

Los pobres de la tierra, al hacerse presentes m4s efectivamente en el ma-
gisterio social, han redimensionado histéricamente —lo hemos indicado tam-
bién— la universalidad del mismo. Con ello la cultura de los pobres, en la que
la TL se inscribe en alguna forma y medida, ha aportado su acento critico en el
proceso de superacién de particularismos, ideologizaciones, mediatizaciones
inconscientes (115): como aquella vieja ilusién de suponer que la Iglesia y su
doctrina social se hallan al margen y por encima de los conflictos de clases o de
que puede ser vilida sin més la propuesta social de una especie de interclasis-
mo (116). Ese proceso de superacién al que aludimos ha de recorrer atin bas-
tante camino (117).

De este modo fecundado el magisterio puede volver con autoridad y fuerza
anadidas sobre la TL. Las interpelaciones hechas por aquél a ésta han provo-
cado en ocasiones preocupacién, desconcierto y dolor. No es bueno ignorarlo.
Pero con idéntica claridad hay que sostener que han cumplido, también y de
manera especial, una funci6én purificadora, iluminadora, orientadora. Han sido
acicate y estimulo. Han sefializado limites no franqueables, han garantizado
sendas, han advertido de peligros y encrucijadas criticas, han reforzado pasos
y consolidado itinerarios. En suma, el magisterio general y el social en particu-
lar han fecundado también a la TL.

(114) En el Sinodo de 1985, en la sintesis de las respuestas enviadas por las Confe-
rencias Episcopales que, como introduccién al trabajo sinodal, presenté el cardenal God-
fried Danneels, se destacan como frutos del Concilio: una toma de conciencia mucho més
aguda de los problemas sociales, la generalizacién de la opcién preferencial por el pobre y
oprimido en el pensamiento y la préctica de las iglesias por todo el mundo, un compromi-
so mds radical por parte de éstas, la vinculacién de la misién evangelizadora a la respon-
saponsabilidad liberadora en el mundo, la comprensién de la liberacién en su significa-
cién integral como liberacién del pecado y también como lucha por la justicia y la paz,
ete. (Cfr. Paginas, separata n® 74, Dic. 1985). El Sinodo ahondé en este mismo espiritu y
la Evangelii Nuntiandi recogi6 sus frutos. Pero, a estas alturas, ;quién negaré que la TL
aboné prédiga y generosamente el campo que dio estos frutos? La misma breve alusién
de Juan Pablo II a la Iglesia de los pobres —corta en texto, pero larga en alcance— en un
contexto de exigencia de solidaridad con la causa de los trabajadores, con la causa obrera
(cfr. Laborem Exercens, n® 8), ;no nos estd evocando una de las lineas de fuerza de la TL?

(115) Sabemos que también el magisterio “se encuentra histéricamente determinado
y mediatizado”. Pablo Richard-Esteban Torres, Cristianismo, lucha ideolégica y raciona-
lidad socialista, Sigueme, 1975, pg. 23.

(116) Cfr, Jean Guichard, Iglesia, Lucha de Clases y Estrategias Politicas, Sigueme,
1973, pg. 44.

(117) Tan es asi que en la actual acentuacién del magisterio social y en sus mismos
contenidos actuales hay quienes no dejan de percibir una fuerte carga ideologizante. Asf,
p.e., la doctora en ciencias sociales Ana Maria Ezcurra. Cfr. su articulo Relanzamiento
de una ideologia antisocialista. El “aggiornamento” de la doctrina social, en Le Monde
Diplomatique, ed. en espaiiol de Marzo de 1986, pg. 35.
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La demostracién palpable estd en la fuerza inspiradora e impulsora de
aquellos textos de las ensefianzas sociales sobre los que la TL se ha detenido
en muchas ocasiones. Pero también en el trabajo desarrollado como respuesta
fiel a las observaciones del magisterio jerdrquico. Ese trabajo ha servido para
reafirmar pilares bésicos, reafirmacién subrayada por la apropiacién que el
magisterio hacia de ellos. Ha servido para enriquecer con nuevos elementos la
fundamentacién de algunos puntos, para explicitar o desarrollar més otros. Ha
servido para precisar el sentido y alcance de determinadas expresiones o for-
mulaciones, etc. (118).

3. A modo de conclusién

La TL, al dejar su impronta en el magisterio social de la Iglesia, introduce
en él un germen que, al menos potencialmente, comporta desarrollos y trans-
formaciones importantes. La voz del pobre, la opcién prioritaria por él (119)
llevan a la Iglesia a retomar y releer sus propias fuentes, a percibir lo social
de manera distinta y a resituarse ella misma m4s licida y radicalmente en
lo social. Su magisterio se torna asi, en términos histéricos y concretos, mds
universal.

La TL, desde la experiencia particular que vehicula, ha reforzado la con-
viccion de que los pobres y la base eclesial son también portadores de una sabi-
duria y de una palabra que hay que saber escuchar. Los pobres evangelizan y
ensefian. Toda la Iglesia debe prestar oido atento, debe dejarse evangelizar y
ensefiar. En el silencio de este aprender abierto y comprometido la responsabi-
lidad docente de la Iglesia cobra una nueva fuerza moral.

La ensefianza social de la Iglesia por su parte, inseminada por ese Espiri-
tu del que cantamos que es “padre de los pobres”, ha acreditado el estatuto
eclesial de la TL, la oportunidad y necesidad de la misma para la Iglesia. Ha
consolidado su vocacién catélica, que lo era desde el inicio.

De este modo el magisterio ha posibilitado una proyeccién més universal
de la TL y aun la ha impulsado. Porque “es tarea de la teologia encontrar su
verdadero significado en los diversos contextos concretos, histéricos y con-
tempordneos” (120).

(118) Para una visién m4s concreta de este punto, cfr. mi articulo ya citado Trayecto-
ria de la Teologfa de la Liberacién, Iglesia Viva, n® 116/117, 1985.

(119) Cfr. Cecilia Tovar, en su comentario a las ensefianzas de Juan Pablo II en Per:
“La opcién por los pobres es firme, irrevocabe e imprescindible”, Paginas, n® 68. Un mo-
mento concreto de intercambio altamente significativo, es aquel en que el Papa se dirige
a los pobladores de barrios populares desarrollando sus propias palabras y conceptos que
antes ha escuchado y ha hecho suyos. G., Gutiérrez lo recoge en Hambre de Dios, si.
Hambre de pan, no.

(120) Juan Pablo II, L'Osservatore romano, 22-11-1979.
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