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RADICALES Vs. TRADICIONALISTAS

Lambert Schuurman

La relacion entre el elemento tradicional
y la coyuntura histérica en la tarea de
la Educacion Teoldgica en América Latina

Primeramente habria que aclarar el titulo de esta
conferencia. El término “elemento tradicional” se refiere
a todas aquellas materias que se dedican al analisis del
pasado teologico; se puede pensar en las materias bibli-
cas, en las materias histéricas y en gran parte también
en las materias sistematicas, que habitualmente no hacen
otra cosa que encarar una discusion sobre ciertas posi-
ciones doctrinales del pasado. El término ‘“‘coyuntura his-
torica” abre un horizonte distinto; aqui se pregunta si, y
en caso afirmativo, en qué medida la actualidad presente
tiene derecho a ejercer cierta influencia en la tarea de
la educacion teoldgica. Es evidente, que tal influencia,
si se la permite, no s6lo se expresa cuantitativamente (el
numero de materias) sino también cualitativamente, o sea,
el tener presente la pertinencia de la coyuntura histérica
trae una determinada actitud, cierta manera de existir, con
todas las consecuencias para enfocar el programa teo-
16gico.

En cuanto a la pertinencia de este tema, mencionaré
dos aspectos. En el primer lugar destaco que el proble-
ma sefialado tiene un significado universal. Dondequiera
se esté trabajando en la tarea de la educacién teolégica,
nadie puede pasar por alto este interrogante. La mera
existencia de la materia ‘“hermencutica” es una prueba
de esta tesis. Luego veremos que también aquellos que
niegan la pertinencia de lo estipulado, de una u otra ma-
nera aceptan su vigencia en la elaboracién misma de sus
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pensamientos teolégicos. En segundo lugar, indico la gran
importancia de este tema en lo que concierne a la ta-
rea teologica en el tercer mundo y en América Latina en
especial. Me refiero al desafio de elaborar una teologia
autoctona. ' La bibliografia compuesta para esta consuita
evidencia la gran necesidad de indagar mas en este con-
cepto, que a veces alcanza a establecerse como un nue-
vo mito. Es evidente, que el anhelo de tal teologia autéc-
tona, entre otros factores, también contiene la exigencia
de hacer teologia en el contexto socio-politico-cultural
concreto de nuestro continente. En otras palabras, existe
gran resistencia en cuanto a una teologia importada y a
una teologia docético-platénica. Me parece, que estos dos
motivos justifican una atencién especial en cuanto a este
interrogante.

Con respecto al orden que voy a seguir en esta bre-
ve exposicion, expongo lo siguiente. Primeramente querria
acercarme a una exploracion mas detallada, discutiendo
dos posibles actitudes extremas, o sea, dos alternativas,
un dilema que a menudo se plantea. Luego pido su inte-
rés para una elaboracién mas concreta tanto del con-
cepto de la tradicion como de la nocién de ‘“coyuntura
histérica”. En tercer lugar trataré de dar mi propia opi-
nién respecto a la coexistencia de los dos factores men-
cionados. En cuarto lugar indicaré una variedad de te-
mas, que segun mi modo de ver deben entrar en la dis-
cusién, invitdndoles a una discusiéon, que forzosamente
debe tomar en consideracion muchos mas elementos de
los que yo puedo indicar en estas lineas. Consideren mis
observaciones como una introduccidon a un problema,
como una primera indagacién en la problematica que debe
preocuparnos a todos.

I. Facilmente se puede destacar, tanto en la tradi-
cion como en la actualizacion, dos actitudes, o sea dos

1 Me doy cuenta de que hablar sobre una teologia autéctona
puede ser peligroso, p.ej. en una perspectiva en que la teologia es-
colastica (catolica o protestante) seria la teologia absoluta e incam-
biable. Hay que destacar el caracter “‘local” y ‘‘autdoctono” de todas
las teologias formuladas. No solamente es inevitable, sino también
muy deseable teologar dentro de un determinado contexto politico-
cultural. Si no, se pondria en tela de juicio la dimensién de la en-
carnacién. Véase Karl Barth y su distincion entre una dogmatica re-
gular y otra “irregular”’, KD, I, 1, pags. 292 ss.



respuestas, que ya han solucionado el problema.* Me
refiero a los tradicionalistas, por un lado, y a los radica-
les, por otro lado. Con la palabra ‘radical” sefialo a
aquellos que han perdido todo el interés en cualquier
aporte que la tradicion en su forma usual puede brindar
a la elaboracion de una teologia adecuada.

Los tradicionalistas —de ninguna manera estoy alu-
diendo a una calificacion despectiva— opinan haber so-
lucionado el problema: para ellos es suficiente repetir
todos los términos del pasado, ya que ellos tienen se-
gun su modo de ver un caracter revelatorio. En este con-
texto la conviccion es que la teologia, y por ende el men-
saje de la iglesia, deben proclamar ante los hombres todo
el edificio de verdades que la Biblia presenta, y sus pro-
pias denominaciones ensefian. Muchas veces se refiere al
famoso texto de Hechos 21, en que Pablo dice haber pre-
dicado “‘todos los propdsitos de Dios”. En este ambiente
tanto el tedlogo como el predicador pueden limitarse a
una mera repeticion de todas las verdades biblicas, que
tienen caracter y valor eternos, sin tomar en considera-
cion las distintas épocas culturales o momentos histéri-
cos. Se dice en estos circulos que, cualesquiera sean las
pautas del hombre en sus distintas coyunturas histéricas,
el mensaje siempre debe ser el mismo, ya que fundamen-
talmente ef hombre no cambia, sino que siempre sigue
siendo un pecador, una persona que necesita la palabra
del perdon y de la gracia. jEste grupo no tiene problemas
ni con el posible descubrimiento de otras formas de vida
humana en otros planetas, ya que la verdad es una sola!

Una segunda observaciéon en cuanto a esta rama. En
general este movimiento, bastante fuerte y tradicional en
la totalidad de las iglesias evangélicas de América La-
tina, no ha producido una teologia propia sino que mas
bien se ha limitado a la traduccién de ciertos manuales
de los paises de origen o de ciertas iglesias hermanas,
en su gran mayoria existentes en los paises anglosajo-
nes. Valdria la pena hacer una estadistica de la politica
editorial de las juntas de publicaciones de las iglesias
pertenecientes a esta tradicion. Es decir, sus prejuicios
teolégicos se manifiestan a menudo en la politica de tra-

% Véase mi obra “El cristiano, la iglesia y la revoluciéon”, Buenos
Aires, 1970, pags. 76 ss.
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duccién de libros teologicos. Asimismo seria muy intere-
sante investigar en qué medida la jerga de su contribu-
cién ha podido alcanzar una representacion adecuada de
la rigueza de la terminologia biblica.

A muchas leguas de distancia se encuentra el otro
extremo. Aqui la orientacion teolégica y la politica ecle-
siastica se ocupan de manera muy intensiva de todas las
inquietudes de la coyuntura existente de la América La-
tina. Aqui se habla del caracter revolucionario de la so-
ciedad actual de este continente y se insiste en una teo-
logia que trate de ubicarse en el medio de esta orien-
tacién, procurando un tipo de explicacién de este desa-
rrolio histdrico. Agqui se tiene presente la necesidad de
formular una sociologia de la religién en América Latina,
la correspondiente ética social y un nuevo vocabulario
teolégico apto para encarar los interrogantes completa-
mente nuevos de esta nueva situacién. Se habla tantas
veces del valor de esta nueva situaciéon, que se podria
hablar del ideal de una teologia situacionista.

En otras palabras, en este ambiente se presenta con
tanta vehemencia el papel de los factores socio-politico-
culturales, que la tradicién cristiana se reduce a aque-
llos aportes que podrian ayudar a aclarar esta situacién,
mientras que grandes partes de la misma tradicion que
en este momento no se prestan para funcionar de esa
manera, quedan fuera de la preocupacion teolégica. Se
podria hablar de la pertinencia como de un fiftro que no
permite la presencia de aquellos elementos tradicionales
(de la Biblia o de la historia doctrinal de la iglesia) que
no caben en el marco de referencia anhelado. La coyun-
tura histérica recluta aquellas tropas biblicas que pueden
ayudar a interpretar la situacion existente y cambiarla.
Efectivamente se trata de una pura preponderancia de la
actualidad como Illave hermenéutica en la seleccion de
los materiales tradicionales.

En estos circulos se consideran importantisimas las
investigaciones sociolégicas. Se opina que solamente esta
tarea puede procurar a la teologia el cauce necesario.
Se habla con cierta preferencia sobre la encarnaciéon
como modelo de la verdadera cristiandad: la teologia
debe identificarse con las preocupaciones existentes. Si
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no, no tiene futuro, puesto que el proceso revolucionario
la conderara como pasada de moda.

Espero que estas breves indicaciones nos presenten
el dilema sefialado. Todos nosotros de una u otra mane-
ra vivimos estas alternativas. No obstante, creo que el
dilema no es aceptable. No hace justicia a Ja sutileza del
interrogante ni a los conceptos mismos de tradicidén e his-
toria. Ademas, si aceptamos este dilema, inevitablemente
tendremos en el futuro una iglesia sin teologia y una teo-
logia sin iglesia. O. Weber en su Dogmatica | dedica aten-
cién al mismo problema, indicandolo con los términos re-
produccién y produccion.” La teologia ¢debe ser mera
repeticion de lo existente o produccién creativa de nue-
vos valores? Seria interesante en este sentido investigar
en qué medida la posicidn catélica (preconciliar) y el
principio protestante como motivo para la elaboracién de
la doctrina de la iglesia (Tillich) * funcionan como moti-
vos conscientes en el protestantismo latinoamericano. Pro-
pongo que, antes de entrar en una critica mas detallada
de los dos extremos, entremos en una discusidon mas
concreta de los conceptos “tradicién” y ‘“coyuntura his-
térica”.

Il. Me parece que los tradicionalistas operan con
un concepto de tradicion demasiado estatico. Conside-
ran, que p.ej., la Biblia nos da siempre el mismo pa-
quete de verdades incambiables que la teologia puede
ofrecer a los creyentes como preambulo necesario para
la fe. No quiero entrar en la cuestion de en qué me-
dida el concepto de verdad en este ambiente es demasia-
do sustancialista y carece de la dimensién personal vy
racional. * Ahora sofamente me pregunto si el concepto
de tradicion usado es realmente el mismo concepto que
las muchas veces citada Biblia tiene.

Con respecto al Antiguo Testamento quiero seguir Ia

3 O. Weber, Grundlagen der Dogmatik {, Neukirchen-Moers,
1955, pags. 49 ss.

' P. Tillich, Systematic Theology I, Digswell Place, University ot
Chicago Press, 1951, pags. 42 y 252; también su The Protestant Era.
1948, passim.

-

4 cf. "alétheia”, Kittel I, pags. 232 ss. y p.ej. Dietrich Bon-
hoeffer, Ethik, 1953, pags. 283 ss., ‘'(Qué significa decir la verdad?".
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opinién de la escuela de Gerhard Von Rad." Aqui mas
bien se ve una continua reinterpretaciéon de los grandes
hechos libertadores de Dios y no tanto un determinado
tesoro de verdades, que cada generacién nuevamente re-
pite. Para la escuela de Von Rad, el ejemplo mas inte-
resante en el A.T. es el hecho del éxodo. Deutero-Isaias
carga el concepto del éxodo de tal manera, que este acon-
tecimiento politico del pasado va a ser el término por ex-
celencia en expresar el gran cambio mesianico que esta
por venir. Cosa semejante se puede decir con respecto a
la interpretacién del linaje de David y el significado de
su reino; también puede mencionarse la idea del rema-
nente. En todos estos casos la palabra ‘“‘recordar”, tantas
veces usada en el lenguaje del A.T., de ninguna mane-
ra se refiere exclusivamente a la recitacion de los vie-
jos preceptos 0 actos de Dios. El recordar incluye un pro-
ceso de actualizacidn o una tentativa a reinterpretar lo
sucedido en la nueva situacién histérica o un intento a
vivir la misma liberacion que los padres han exnerimenta-
do, ahora en un contexto muy distinto. ” Es evidente que
tales reinterpretaciones se justifican con la palabra oro-
fética “‘asi dice el Sefior’’. En otras palabras, la revalua-
ciébn no se presenta como capricho del hombre religio-
s0, sino como obediencia a la inspiracion del Espiritu
Santo. Pero lo interesante es que los grandes valores del
pasado buscan esta nueva traduccién en una situacién
distinta. El mero hecho de tener tradicion no frustra la
busqueda creativa sino que la provoca y estimula. La au-
sencia de la creatividad o de la produccién de nuevons
descubrimientos se debe a no tener presente la tradicién
como la tradicién quiere estar presente. El viejo relato
incluye la necesidad de la transmision; quiere ser articu-
lado de nuevo en nuevas palabras y nuevos conceptos.
Por supuesto, se trata siempre del mismo relato acerca
del mismo Dios. Pero, el relato se expresa en formas muy
distintas, a veces casi contrarias y opuestas a formas
anteriores.

6 cf. Gerhard von Rad, Theologie des Alten Testaments, |,
Miinchen, 1958, pags. 177 ss. y Hl, Munchen, 1960, pags. 252 ss.

7 En cuanto al término “recordar’” y su funcion en la celebracion
eucaristica, véase el excelente libro de Juan Luis Segundo, Los sacra-
mentos hoy (= Teologia abierta para el laico adulto, 4), Buenos Aj-
res/México, 1971, en especial pags. 91 ss.




Pensando en el N.T. se puede ubicar a Jesls en
esta linea; él cabe perfectamente en el proceso de con-
tinua reinterpretacion. Permanentemente tiene su relacion
con el A.T.; no obstante, su interpretacion del mismo es
una nueva aventura, que él, guiado de una manera muy
especial por el Espiritu, acepta como su misién. Toda la
discrepancia entre los judios y Jesus proviene de sendos
reclamos de tener la interpretaciéon correcta. Lo mismo
se repite con respecto a la lucha entre los elementos ju-
daizantes y los apédstoles en la iglesia primitiva. Aqui tam-
bién Pablo muchas veces reinterpreta el A.T. —de vez
en cuando con un meétodo casi alegérico y para nosotros
difici! de entender y presenta su explicacién como la uni-
ca valedera.®

Es evidente que en este proceso se obra con un
concepto de historia muy dinamico. Mejor dicho, hay ple-
na conciencia de un Dios histérico; sus hechos obligan
a esta Creacion continua de nuevas interpretaciones.
Puesto que Dios no se estanca, sino que continda obran-
do, el creyente no puede detenerse adorando al pasado.
Las nuevas manfiestaciones de Dios incluyen la necesidad
de nuevas articulaciones del creyente. En este contexto
se podria comentar el hecho de la resurrreccion, que obli-
goé a la iglesia primitiva a reconsiderar todo su vocabu-
lario y forjar nuevas palabras para expresar nuevos con-
tenidos. Dicho de otra manera, la ‘“‘coyuntura histérica”
puede tener un elemento de revelacién.

Por esto creo que los tradicionalistas tampoco tie-
nen un concepto de la historia que esté de acuerdo con
este contenido dinamico. La expresidén de que el Espiritu
quiere guiarnos en toda la verdad, segtn sus criterios no
se traduce historicamente; es facil ver, que también la di-
mension ecuménica de Ef. 3 (juntos con todos los san-
tos) dificilmente puede ubicarse en tal clima.

Con respecto a los radicales preguntaria si aqui el
concepto de ‘“‘coyuntura historica” no es demasiado opti-
mista. ¢{Es realmente tan facil ver en los acontecimientos
historicos la palabra del Sefor? ¢iLa historia no tiene
siempre algo de ambigliedad? ¢Es solamente el Sefior que
esta actuando historicamente? ;Dénde queda la dimen-

8 Para una buena introduccién a la problemética léase Von Rad,
op. cit., Il, pags. 392 ss.
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sién demonolégica? La historia de la iglesia esta llena
de ejemplos en que los cristianos se animaron a inter-
pretar e identificar ciertos aspectos o hechos con el plan
libertador de Dios. Tendriamos que aprender la leccion,
tratando de tener presente siempre ejemplos como el de
Barmen 1934. Una cosa es creer que el proposito de Dios
esta realizandose, otra cosa es afirmar que disponemos
de la llave hermenéutica y hacer una serie de actos se-
lectivos. ¥

Otra pregunta es si lo propio de la tradicién, 10 que
indicAbamos mas arriba con el término del mismo relato,
que continuamente busca nuevas formas, recibe la opor-
tunidad de presentarse. Podria ser que el impacto de la
situacion existente fuera tan grande, que la tradicion
—otra vez en el sentido mencionado— quedara reducida
a tal seleccién de hechos y palabras que la dejara mu-
tilada. Lo cual teoldgicamente hablando, equivaldria a de-
cir que se perderia la identidad de Dios, su propio peso,
por decirlo asi. Aqui seria interesante estudiar una serie
de imagenes de Jesucristo. Nadie puede negar, que el
Jeslus romantico, el Jesus ejemplar, el Jesus liberal, el
JesUs apocaliptico, etc. muestra cierto parentesco con el
Jesus de la Biblia. Pero la pergunta es en qué medida
todas estas imagenes residen al mismo tiempo en una
operaciéon procrustica, que obliga a la plena identidad
de Jessu a acomodarse a los moldes que la investigacion
y la interpretacion de la historia han preparado. En sin-
tesis, mientras que se puede preguntar, si los tradiciona-
listas quieren traducir, se puede observar con respecto a
los radicales, si ellos pueden hacerlo.

IIl. Yo diria que este dilema: o tradicionalistas o
radicalistas, para mi no tiene vigencia legitima. Tanto el
concepto de tradicién como el impacto de la coyuntura
histoérica necesitan una precision mas concreta.

%  Esta problematica me parece ser la cosa mas dificil en la ela-
boracion de una ‘“teologia politica”; véase p.ej. J. B. Metz, Teologia
del mundo, Salamanca, 1970, pags. 139 ss. No obstante, es una de
las tareas mas necesarias, sobre todo para la busqueda de una nue-
va “praxis” eclesiastica (cf. el problema de la subvenciéon de los gru-
pos subversivos en Africa por parte del Consejo Mundial de lglesias;
véase Evangelische Kommentare, IV, 1 y 5 con las posiciones com-
pletamente opuestas de Schmithals y Moitmann).




Ya he indicado que la interpretaciéon de la tradicion,
biblicamente hablando, muestra una pauta mucho mas
dinamica de la que ciertos tradicionalistas defienden. En
este sentido cada tedlogo de cualquier época queda invi-
tado a reformular la verdad frente a la nueva situacion his-
torica en la que se encuentra. Solamente asi puede ser
fiel a la misma tradicién.

Por spuesto, hay que ver, que la situacion eclesiasti-
ca es un poco distinta de la era biblica, tanto del AT
como del NT. Dificilmente nuestras férmulas puedan al-
canzar la categoria de canénicos. En otras palabras, el
aspecto de autoridad (apostélica, p.ej.) en los dos casos
se distingue; ya he tratadc de indicar este elemento in-
traducible con el término “el mismo relato”. Todo 1o que
la teologia puede hacer esta siempre limitado a inventar
dentro de este marco de referencia. La forma en que los
autores de los libros biblicos han narrado su relato no
puede considerarse como una posible manera entre mu-
chas otras. Por esto el canon debe tener dos importan-
tes valores, por 1o menos, en la labor teoldgica.

En primer lugar, el canon sigue siendo el testimonio
de aquella verdad, que busca estar presente. O sea, quien
como tedlogo aspira a la actualidad dramatica, debe bus-
carla siempre en este testimonio, puesto que este tes-
timonio justamente habla de un Sefior presente y no se
limita a ser un codigo. En este sentido se puede pensar
en la gran obra realizada en este siglo con respecto al
redescubrimiento del significado de muchos conceptos
basicos de la Biblia. En esta labor, que puede conside-
rarse como la continuacion legitima de las teologias de
la Reforma, después de tantos siglos de furia de la or-
todoxia racionalista, cada uno puede convencerse por si
mismo del gran impacto actual! de tales conceptos. Me
refiero al contenido, p.ej., de palabras como ‘‘sjaloom”
y ‘“tzedaka”. En otras palabras, la actualidad, el hacer
teologia de una manera que corresponde a los desafios
actuales, también puede definirse como una cosa ya dada,
ya presente en el testimonio biblico. En segundo lugar,
se puede decir que el valor de los relatos biblicos tiene
un significado importante y distinto de nuestras formula-
ciones en el sentido de que aqui, en la tradicién biblica,
se presenta el modelo a narrar, que de una u otra ma-
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nera debe actuar como norma directiva. En otras pala-
bras, nuestra teologia debe ocuparse del mismo conte-
nido y expresar la misma verdad. Este es el lugar de
hablar sobre la sucesidén apostolica en la interpretacion
protestante, 0 sea, que cualquier teologia debe estar
siempre abierta a la critica de una confrontacién con la
Biblia. Un buen ejemplo podria ser la doctrina de la Tri-
nidad. Es evidente, que la Biblia no conoce esta doc-
trina en los términos en que la iglesia en general la ha
expresado. También esta claro, que los términos de nues-
tros padres tienen un significado determinado por su pro-
pia cultura y las escuelas de filosofia presentes en aquel
entonces. Por otro lado, también sale a la luz, que el
asunto debe seguir interesandonos: la critica con respecto
a la forma tradicional no puede llevarnos a olvidar el pro-
blema; evidentemente hay que reflexionar sobre aquella
realidad, que la Biblia menciona y los padres han tratado
de definir (jen un contexto antagonico-controversiall)

Mas o menos lo mismo es dable observar en cuanto
al concepto de la historia. La conviccion de que Jesus
es el Senor del universo, no puede ser docética. De una
u otra manera hay que traducirlo concretamente. ! Su-
giero hacerlo con el concepto preferido de la tradicion
calvinista, o sea, la idea de la presencia general de Dios. '!
La opinion de que Dios no se limita a ser el Dios de la
iglesia, sino que también sigue estando presente en la
historia y en la cultura, debe llevarnos a conocer seria-
mente la eépoca que estamos viviendo, tratando de expli-
carla a la luz de su palabra. El hecho de que muchas ve-
ces precisamente los gentiles han dado solucién a pro-
blemas de orden moral debe humillarnos e interesarnos
por el progreso de la historia. Recomiendo la lectura de
o que dice Lutero en cuanto a los hombres heroicos: '
creo, sea dicho de paso, que en cuanto a esta convic-
cion Lutero y Calvino son hermanos gemelos.

10 Fijese en el tiempo presente de Ap. 21:5 “hago nuevas todas
las cosas’.

11 cf. Calvino, Instituciones, 1, 1-5. Ademdas Werner Krusche,
Der Heilige Geist bei Calvin, Heidelberg, 1953. Quisiera destacar !a
diferencia de este concepto con el del cristianismo andénimo (Rahner),
puesto que a Calvino no le interesaba la consecuencia soterioldgica
de esta presencia general.

12 cf. WA, 51, pags. 207, 212, 351.
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La nociéon de la presencia general de Dios tiene dos
ventajas con respecto a la posicién radical. En primer
lugar, necesita en su aplicacion la continua compaiiia de
la revelacion especial. Esto impide una rapida identifi-
cacién de ciertas constelaciones histéricas con la volun-
tad expresa de Dios, pues que de esta manera el impac-
to de la persona de Jesucristo, teologicamente hablando,
esta presente. En segundo lugar, este concepto también
incluye la dimensién demonologica. No sélo Dios esta
obrando; por esto la teologia debe investigar criticamen-
te lo que esta ocurriendo.

Creo que de esta manera, reinterpretando un poco
el concepto de tradicion e insistiendo en la necesidad de
acercarse a las nuevas pautas histéricas que a menudo
se presentan, puede superarse el dilema mencionado. Por
supuesto, toda la busqueda de una teologia autéctona no
puede olvidar, que existe también algo que se expresa
en la palabra biblica “escandalo”. De ninguna manera
uno puede eliminar este aspecto. No obstante, creo que
recién se puede mencionar el escandalo, cuando la teo-
logia ha hecho lo posible para eliminar una serie de es-
candalos innecesarios. Uno de estos podria ser el tradi-
cionalismo; y otro el radicalismo. Ahora sugiero que la
teologia protestante latinoamericana trate de formular su
marco de referencia en la palabra “transformacion’. Este
concepto me gusta mas que la palabra ‘“revoluciéon’, que
en general tiene un contenido eclesio-politico; mi convic-
cién es que el mundo, puesto frente al horizonte del rei-
no, debe ser cambiado en todos sus niveles y no sélo
en el politico. Se podria pensar también en el concepto
biblico “renacimiento”, que se usa tanto con miras al in-
dividuo (Juan 3) como con respecto al kosmos (Mt. 19).
Creo que con buena conciencia puede edificarse una teo-
logia autoctona sobre el concepto de “transformacion”.
Con buena conciencia —como vimos, fa blusqueda de la
reinterpretacion de la tradicién biblica nos conecta inme-
diatamente con la transformacion como propdsito de Dios
en la perspectiva escatolégica ( ahora y aqui); mientras
gue la situacion latinoamericana imperativamente nos obli-
ga reflexionar sobre el como y el para qué de muchos
cambios necesarios. En este concepto los dos polos de
la labor teoldgica se unen en un tema significativo.

En ultimo término quisiera indicar el significado
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concreto que esto tiene para la tarea teologica, enten-
diendo que uno de los propésitos de esta conferencia
es reunir todo el material existente e intercambiar ex-
periencias. Aqui quisiera decir algo respecto a la forma
en que el ISEDET de Buenos Aires ha tratado de hacer
hincapié en la conviccién de las cosas mencionadas. En
el programa para el bachillerato se ha formado un nue-
vo grupo de materias. Al lado de las cuatro ya existen-
tes —las clasicas: materias biblicas, historicas, sistema-
ticas y practicas— se ha organizado un grupo de ma-
terias que se indican con el término ‘‘correlacionarias’.
No busquen demasiado en este término, aunque, por otro
lado, jpodria ser que la influencia de Tillich subconscien-
temente haya sido mas grande de lo que los protagonis-
tas de esta reorganizacién se animaron a confesar! Son
materias que se ocupan de la realidad latinoamericana.
Ellas son, respectivamente: interpretaciéon de la sociedad
moderna, interpretacion de la sociedad latinoamericana, fe
cristiana y cultura latinoamericana y ética social en Ame-
rica Latina. En total estas materias ocupan casi un 17%
de toda la ensefanza teoldgica. También es interesante
investigar su ubicacién en el programa. El bachillerato
empieza con la presencia de las materias clasicas: suce-
sivamente se estudian las disciplinas biblicas, la historia
de la iglesia y las materias sistematicas. Dicho sea de
paso, una de las materias sistematicas es teologia ca-
télicorromana. Luego se dictan las materias correlaciona-
rias y recién en el ultimo afio se presta atencién a la
teologia practica. La idea basica es que las materias
practicas son las méas importantes. Por otro lado, la filo-
sofia de este plan contiene la conviccion de que no se
puede decir nada util en este campo, sin haber estudiado
anteriormente tanto la tradicion cristiana como la coyun-
tura historica. Luego formularé algunas preguntas que si-
guen ocupandonos. Sirva este informe acerca del bachi-
llerato como una tentativa de expresar concretamente en
un plan de ensefanza teolégica muchas ideas que du-
rante los ultimos afos han sido consideradas en tantas
conferencias y consultas.

IV. En este parrafo quisiera mencionar algunos in-
terrogantes que necesariamente deben recibir nuestro in-
terés si queremos estudiar el problema indicado. Muchos



de ellos ya los he indicado en los parrafos anteriores.
Agrego otros.

Quisiera distinguir distintas areas de problematica.
Existen ciertos interrogantes teolégicos (A); mencionaré
también algunos practicos (B).

Ay 1.

B) 1.

Hace falta un estudio en que se defina qué de-
beria ser teologia autéctona.

Hace falta una hermenéutica (tanto biblica como
sistematica) que estudie bien el concepto de la
pertinencia, tan popular en la teologia moderna.

Hace falta un estudio sobre el escandalo.

Hace falta pensar mas en el problema de la
coincidencia de la historia profana con la histo-
ria de la salvacion.

Hay que investigar en qué forma la teologia post-
conciliar deberia estar presente (en sus portavo-
ces) en nuestros seminarios.

Hay que tratar de fomentar la discusién de nues-
tros tedlogos con los intelectuales universitarios
y preparar a nuestros estudiantes para tal en-
cuentro.

Esto también se manifiesta en lo siguiente: du-
rante dos afios los estudiantes estan obligados
a estar presentes en un trabajo practico-acadé-
mico O sea, una serie de sesiones en que se
trabaja bajo direccién técnica en un tipo de la-
boratorio de dindmica de grupo y auto-analisis.
Parece dificil encontrar una persona apta para
esta tarea; las que sirven, piden un sueldo alto,
y los que no piden este sueldo, no sirven. Pero
nos parece parte imprescindible de la educacién.

Hay que llegar mas a una buena definicién en
cuanto a la preguntia de qué libros deberian tra-
ducirse.

Hay que elaborar un plan sistematico para ha-
cer una lista de todos los proyectos en que ac-
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tualmente autores latinoamericanos se dedican a

temas que tienen que ver con una teologia au-
téctona.

5. Deberia investigarse la mejor ubicacién de las
materias correlacionarias en el plan teolégico.
Respecto a ISEDET se puede preguntar si el or-
den de las materias teolégicas es lo suficiente-
mente radical como para hacer justicia a la
tradicién. *

1% Podria preguntarse si toda la ensefianza teologica, a partir

de su primer paso, no tendria que tener caracter correlacionario. En
otras palabras ¢no suena un tanto utépico el deseo de estudiar la
28 Biblia en los primeros afios fuera de este contexto?






