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‘Einleitung

»Biotechnologie« ist ein Reizwort geworden. Noch mehr gilt das von dem Begriff
»Gentechnologie«. Die Emotionen gehen so weit, daf3 inhaltliche Differenzierungen vielfach
gar nicht wahrgenommen werden: Wenn man von Gentechnologie spricht, ist die In-
vitro-Fertilisation oft mit gemeint, obwohl die Fertilisationstechnik das Genom der
beteiligten Keimzellen ganzlich unberiihrt |83, Esist auch ein betréchtlicher Unterschied, ob
von traditionellen biotechnischen Verfahren, von veranderten Bakterien und Hefen, von
manipulierten Pflanzen oder transgenen Tieren die Rede ist, oder ob es um medizinische
Techniken am Menschen, an Kérper- oder an Keimzellen geht.

Jedes der einschldgigen Verfahren hat seine eigenen Probleme, und so muf3 auch genau
differenziert werden, wenn die ethische Dimension dieser Techniken thematisiert wird.
NatUrlich steht auch das Thema »Technik«, speziell »Biotechnik« grundsétzlich zur
Diskussion. Eine Philosophie der Technik und der Natur Gberhaupt, auch deren theol ogische
Reflexion gehdrt zu den Voraussetzungen und Grundlagen auch der Bildung ethischer
Einstellungen und Urteile. Doch die Situationen, in denen dann weitergedacht werden muf3,
sind durchaus unterschiedlich. Deshalb stellt sich auch die soziale Dimension jeweils anders
dar, ob nun die pharmazeutische Industrie, die Landwirtschaft, die medizinische Forschung
oder der einzelne Patient im Blick ist.

Der umfassendste Bereich, den es ethisch zu reflektieren gilt, ist zweifellos die Wissen-
schaftspolitik. Hier sollten primér Entscheidungen geféllt, Weichen gestellt werden. Ist das
nicht der Fall, gerat Politik zur regulierenden Organisation von unterschiedlichen Interessen
und Wiinschen, so ist das zu wenig. Diese Problematik hat Heinz Theisen im Blick, wenn er im
folgenden die politische Willensbildung zur Biotechnologie untersucht.

Hartwig von Schubert behandelt einen speziellen Bereich der biomedizinischen Forschung,
den technischen Umgang mit Embryonen, vom Experiment bis zur Option der Therapie.
Hier werden neben anderem erklartermal3en Voraussetzungen geschaffen fur Gentechno-
logie am Menschen, was therapeutisch, aber dann auch zu anderen Zwecken genutzt werden
kann. Diese Problematik stellt sich freilich auch schon auf der Ebene der blof3en
Fortpflanzungstechnik. M an braucht nur an die gezielte Zucht von Transplantationsmaterial
zu denken.

Die Entwicklungder diagnostischen Technik der Genomanalysewirft auch Schatten auf die
arztliche Praxis der Genetischen Beratung, so die Studie von Jirgen Hubner. So hilfreich
Prognoseund frithe Diagnosevon genetisch bedingten Krankheiten sein kbnnen, so belastend
koénnen auch Entscheidungssituationen werden, die durch neu zugéngliches Wissen entstehen,
und die Geschichte der Genetik nicht nur in Deutschland macht sensibel fir eugenisches
Gedankengut, das hier eindringen kann.

Alledrei Beitrdge sind auf einem wissenschaftlichen Symposion der Forschungsstétte der
Evangelischen Studiengemeinschaftin Hamburg am 28. 4. 1989in erster Fassung vorgetragen
und diskutiert worden. Es sind Werkstattberichte aus der laufenden Arbeit und keine
abschlief3enden Stellungnahmen. Sie fordern zur Diskussion heraus. Solange naturwissen-
schaftliche Forschung weitergeht, und das gehort heute in Grenzen zu den Bedingungen
unseres Uberlebens, darf der ethische Diskurs dariiber auch keinen Abschluf finden.



Dem Verhéltnisvon Religion (bzw. Kirche) und Gesellschaft, insbesondere der Frage nach
einem neuen Kulturprotestantismus widmet Christo/er Frey seinen Kommentar.

Der Bedeutung der Naturrechtsthematik auferhalb der protestantischen Theologie
angesichtsder protestantischen Distanz zum ,,Naturrecht" gilt der Literaturbericht von Klaus
Tanner.

Die Soziobiologie wird im Beitrag von Eckhard Lieb erneut thematisch, der sich der
evolutiondren oder soziobiologischen Betrachtungsweise der Ethik zuwendet.

Jurgen HibnerjE.S.v.S



Kommentar

Brauchen wir einen neuen Kulturprotestantismus?

Von Christofer Frey

1. Friedensgebete in evangelischen Kirchen der DDR leiten Demonstrationen ein; solche
politischen Wirkungen hatten nur wenige einer Kirche inmitten einer sdkularisierten
Bevolkerung unter einem mehr oder weniger verordneten Atheismus zugetraut. Einige unter
den dstlichen Nachbarl&ndern der DDR hatten hingegen langst ihre kirchlichen Traditionen
zur Stérkung der nationalen ldentitét aufgeboten. Offensichtlich konnten Kirchen in
Gesellschaften mit gesteuerter Sozialisation, die auf Kollektivverhalten und Wochenend-
Individualismus zielt, der Kommunikation und der politischen Sozialisation Raume freihal-
ten; wenn irgendwo, dann konnten hier V eranderungen beginnen. Aber was kommt nach dem
Aufbruch?Werden die Kirchen in den neugewonnenen Freiraumen einer Sympathie auch von
neuem Gemeinden aufbauen konnen? Werden sie dazu beitragen, daf aus politisch
instrumentalisierten Menschen politisch partizipierende werden?

Fragen mit ahnlicher Zielrichtung lassen sich an die Kirchen in der Bundesrepublik stellen.
In den gesellschaftlichen Experimentierphasen der vergangenen beiden Jahrzehnte verlor
auch der Sdkularismus seinen Glanz. Die Emanzipation wurde - oft unabhéngig von ihren
bewahrenswerten Anliegen - im Stichwort der »Selbstverwirklichung« zur Karikatur. War es
da zuféllig, daR3 die Frage nach der Religion neu aufbrach?

Ein Blick auf dasinden USA zuerst beschriebene Phanomen der »civil religion« beweist, dafd
ein neues Interesse an der Religion eher dazu fuhrt, an den langfristigen Problemen von
Gesellschaften vorbeizusehen, besonders wenn die bereits gesellschaftlich erworbene Freiheit
as Folge des Christentums interpretiert wird. Religion as Legitimation bestehender
Strukturen beeindruckt nur einen kleineren Teil der Gesellschaft. (Aulerdem wird sie von
einem nachreligiosen Konservatismus, der sich oft nur noch als christlich ausgibt, eher asein
Instrument verstanden.)

Wer mit der Religionssoziologie auf die USA, das Mutterland der »civil religion, blickt,
wird belehrt, da3 Religion zunéchst eine passive Rolle einnimmt und den bestehenden
Normenkonsens einer Gesellschaft legitimieren will. Wenn vor allem der Okumene getffnete
Denominationen aktiv werden, sehen sie sich fast unmittelbar mit einem neuen Phanomen,
einem Mittelklassen-Fundamentalismus, konfrontiert. Bewuf3t im wissenschaftlichen Zeital-
ter zu leben und den Normenkonsens der Gesellschaft nur zu verstérken endet also in einem
Widerspruch, eine der beiden Seiten wird zurlicktreten.

2. Das Verhdtnis von Religion (bzw. Kirche) und Gesellschaft ist nicht ausdiskutiert.
Brauchen wir einen neuen Kultur protestantismus? Der religitsen Verstarkung eines herrschen-
den Normenkonsenses allein wird er nicht dienen dirfen - sofern er Gberhaupt zur Debatte
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steht. Der programmatische Ruf nach einem neuen Kulturprotestantismus beruht wahr-
scheinlich auf einem recht unvollsténdigen Bild dessen, was er einst war. Es mufd nun im
folgenden korrigiert werden:

2.1 Kultur muB3 vor allem auch als politische Kultur aufgefaldt werden. Dieser seit einiger
Zeit so gelaufige Begriff bedarf alerdings eines genaueren Versténdnisses: Die politische
Kultur entscheidet sich auf einer mittleren gesellschaftlichen Ebene, vor allem in den Normen
der Alltagswelt und ihrer Orientierungen. Da die Gesellschaft nur durch Menschen entsteht
(und umgekehrt die Menschen auch nur durch die Gesellschaft werden), »spielen« Menschen
in ihr mit, weil sie bestimmte typische Orientierungen internalisieren. Familie, Schule,
Gruppen, aber auch Beruf und Kirche vermitteln kognitive Muster, die es u. U. erlauben,
Traditionen zu Ubernehmen und von ihnen her - anknipfend oder Uberschreitend —
Zukunftsperspektiven zu gewinnen, sich Erfahrungen auszusetzen und Verénderungen
anzugreifen. Partizipation, Voraussetzung jeglicher demokratischer und politischer Kultur,
wird auf der mittleren Ebene der gesellschaftlichen Alltagswelten eingelibt. Aufihr entscheidet
sich, ob Apathie oder Teilhabe unter den Menschen die Oberhand gewinnen. Man kénnte
auch von einem kollektiven Lernniveau sprechen, das wirtschaftliche, politische, kulturelle,
soziale und auch personale Orientierungen herauszugestalten erlaubt. Wollten sich die
Kirchen auf die Bildung religioser Individualitat zuriickziehen, wéren sie dennoch auf dieser
mittleren Ebene bereits in die soziale und kulturelle Verantwortung eingebunden.

2.2 Die Kirchen (und besonders ihre Theologen) neigen dazu, in Gegeniiberstellungen zu
denken: Kirche und Gesellschaft, Kirche und Staat, Kirche und Kultur usw. Aber Kirchen sind
durch ihre Glieder zugleich Teil der politischen Kultur. Ihre Amtstrager kénnen sich berufen
wissen, dem einzelnen in seiner Orientierung und in seinem Handeln Gewif3heit zu vermitteln
und deshalb Konflikte in gesellschaftlichen Prozessen zu meiden oder schnell herabzuregu-
lieren. Sie kdnnen sogar explizit eine besondere politische Uberzeugung zu legitimieren
versuchen. Und sollten sie sogar verandernd und konfliktbezogen wirken wollen, stehen sie
dennoch nicht der politischen Kultur gegeniber, sondern wirken sie in ihr mit.

2.3 Uber diese. Stellung tauschen sich viele, und das vor allem auch aufgrund unbefriedi-
gender Begriffe, die sich in den schon erwdhnten Dichotomien niederschlagen. Auch die
Zwei-Reiche-Metapher hat sichin den K6pfen oft als Zwei-Bereiche-L ehre niedergeschlagen.
H. Richard Niebuhr hat - im amerikanischen Kontext — die Naivitét solcher dichotomer
Schemata frihzeitig bemerkt, als er dem »Christ of culture« kritisch den »Christ against
culture« gegentberstellte und beides in seiner Spannung aufeinander bezog (Christ and
Culture, New Y ork 1951). Das isolierte »of « kdnnteden Kulturprotestantismus, aber auch die
Passivitat und den Ritualismus einer Religion beftrdern, das einseitige »against« die Gefahr
einer Selbsttduschung mit sich bringen - as ob nicht auch der Protest und die verandernde
Haltungindie politische Kultur eingebundenwéren! Dann darf sich die Kirche nicht von einer
bestimmten (politischen) Kultur absorbieren lassen.

2.4 Nach einem neuen Kulturprotestantismus zu rufen heifd, wichtige Funktionen von
Kirche und Gemeinde deutlicher zu erkennen und damit zugleich an das brisante Verhéltnis
von Kirche und Politik zu rohren; Kultur &t sich heute schwerlich ohne politische Kultur
und ohne demokratische Offentlichkeit denken. Eine kritische Analyse wird jeweilszeigen, wie
stark die Kirche einen Teil der politischen Kultur bildet; die christliche Theologie (vor allem
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ihre Ekklesiologie und ihre Ethik) aber werden Kriterien der Ausrichtung der Kirche in der
Kultur diskutieren mussen. Nur zusammen mit diesem vorausgesetzten »of« kann das
»against« zur Sprache kommen.

3.1 Die Kenntnisse des Kulturprotestantismus und seiner Bestreitung sind heute oft
schablonenhaft. Ritschl, der alseiner der Urheber der Sozialethik gilt, suchte eine Synthese der
Ideen der Erldsung und des Reiches Gottes (Rechtfertigung und Versdhnung, Bd. 3, 1. Aufl.,
Bonn 1874, S. 13) - jeder Kundige weil3, da® Ritschl die Welt der Naturwissenschaften und
Technik umging und ein sittliches Reich Gottes vor Augen hatte. Die sittlichen Gemeinschaf-
ten (Ehe, Familie, Berufusw.) solltenin der Gesinnung der Orientierung auf das Reich Gottes
und in der Erziehung des Volkes zur Humanitat Uberboten werden (Unterricht in der
christlichen Religion, 1875, 888 und 33). Theologische Kriterien mussen aber in ihrer
Beziehung auf die Lebenswelt zur Geltung kommen; deshalb kann es nicht gentigen, auf den
exegetischen Irrtum Ritschls zu verweisen (und das Reich Gottes gegen Ritschl eschatol ogisch
zu verstehen). Fragwirdig wurde dieser protestantische Ansatz, als sich die sittliche und
kulturelle Orientierung auf das innerweltliche Reich Gottesvon selbst erledigte- nicht nurlie
siedie entscheidenden Bereiche moderner Gesellschaften aus dem Spiel (wie Wissenschaften,
Technik und Okonomie) und konnte die politischen Herausforderungen in ihnen nicht
verstehen, sondern sie zehrte vorn Fortschritts- und Humanitatsgedanken, ohne ihn auf die
realen Verhaltnisse zu beziehen. Ein Prifstein ist Ritschls Verhaltnis zu den Volkern dieser
Erde: »Ein Christenthum, welches in der Minoritét eines Volkes antinational bliebe, wirde
seinen Anhangern den nothwendigen Boden ihrer geistigen Existenz entziehen, und dadurch
selbst zu einer unfruchtbaren Particularitét herabsinken« (Rechtfertigung und Verséhnung,
Bd. 3, 4. Aufl., Bonn 1895, S. 128).

Dasist kein beilaufig irrendes Urteil, sondern ein Konstruktionsfehler des Kulturprotestan-
tismus, weil er die européische Kultur als Hochstform ansehen mui3: »Es sind also eigentlich
nur die weltgeschichtlichen V 6lker des Abendlandes, welche durch die dem Verkehr giinstigen
Bedingungen ihrer Wohnsitze zu einer gemeinsamen Geschichte gekommen und eine
Vorstellung von der natdrlichen und sittlichen Einheit der menschlichen Gattung in dem
Grade selbst gefunden haben, um die praktisch durchschlagende christliche Idee gleichen
Inhaltes sich aneignen zu kénnen« (aaO., S. 130f.). Jede Formeines Kulturprotestantismus, die
heute mit dem Reich Gottes al's einem Symbol des Fortschritts, der sich an Europa orientiert,
umginge, wirde antidkumenisch sein. Diese Frage ist auch angesichts der fortschreitenden
europdischen Einigung zu stellen (8hnliche Konsequenzen bei Wilhelm Herrmann, auf den sich
heutige Theologen wieder gern berufen, wéren leicht aufzuweisen).

3.2 Die schablonenartigen Ansichten von der Entwicklung neuerer Theologie stellen Karl
Barth und seine Mitstreiter as die Exekutoren des Niedergangs des ohnehin hinfélligen
Kulturprotestantismus dar. Sie hétten nicht nur eine theologische Konzeption und eine
protestantische Stromung, sondern auch eine bisheute geltende Aufgabe gegenstandslos machen
wollen. Dieses Bild stimmt mit dem Befund nicht Uberein. Ein markantes Beispiel mag das
beweisen: 1926 schreibt Barth, als gelte es das sittliche Reich Gottes in Ritschls Gefolge noch
einmal zu erschittern: »...nicht durch die Geschichte im allgemeinen, sondern durch die Kirche
handelt Gott der Versohner an der abgefallenen Menschheit...« (Die Kirche und die Kultur, in:
Zwischen den Zeiten 4 [1926], S. 363- 384, hier S. 365f.). Kultur wird Barth nicht zu einer



Gegebenheit, sondern zur Au/gabe desMenschen, an der er immer wieder scheitert, aber bel der er
einer Verheifung nachkommen kann. Die im 19. Jahrhundert angenommene fortschreitende
Herrschaft des Geistes Uber die Natur wird nun zu einer verheif3enen Synthese von Subjekt und
Objekt umformuliert (aaO., S. 368ff.). Die von Ritschl fur die européischen Volker besonders
beanspruchte Humanitat wird von BarthasVerhei3ung fir Menschen schlechthin bestimmt, die
»mit der Inkraftsetzung des gottlichen Rechtsanspruchs in Christus wieder auflebt« (aaO.,
S. 372) und deshalb allen gilt. Nicht der von uns erreichte Stand, sondern die Kritik unseres
Standes in der Geschichte durch die VerheiBung Gottes entscheidet. »Die Menschen sollen
Menschen werden, nicht mehr aber auch nicht weniger« (aaO., S. 376). Die Aufgabe der Kultur
ist also von der heute als abgehoben oder sogar als faschistisch angehaucht gescholtenen
Wort-Gottes-Theologie deutlich anerkannt worden. Der Kulturprotestantismus wollte dieihm
vorschwebende Gestalt der Kultur und Humanitét religiésfundieren und dann universal geltend
machen, ohne Europas Anspruch zu relativieren; die Wort-Gottes-Theologie wollte sich den
etablierten Mustern widersetzen, ohne die Aufgabe zu bestreiten. Wenn die geistigen AuRerun-
gen des Menschen durch Internalisierung der kulturellen Muster (s. 0. zur »mittleren Ebene)
gebildet werden, dann kann Gott nicht durch das Innere der Menschen, in ihrer isolierten
Personlichkeit und Subjektivitét allein sprechen. Gegen die allzu sichere Antwort auf die Frage
»Was sollen wir tun?« wendet sich Barth 1928 (Ethik I, hg. v. D. Braun, Zlrich 1973
[Gesamtausgabe |1, 1928],S. 110f.). Aber das »Was« bleibt bis heute eine Aufgabe - durch alle
Kritik hindurch.

4. Manchmal scheint es, alswirde heute Kirchen- und Theol ogiepolitik auf dem Hintergrund
der Alternative von Troeltsch und Barth ausgefochten. Der Kulturprotestantismus kénnte allzu
schnell auf der einen Seite wiedergefunden und legitimiert werden. Sollte der Kulturprotestan-
tismus diein Europagewordene Kultur alsHochstform geltend machen, so wéredoch kritisch zu
fragen, ob dieso oft herausgestellte Freiheit in der abendléndischen Demokratie zur Bestimmung
der anstehenden Aufgabe ausreicht und ob nicht der gesamte politisch-6konomische Zusam-
menhang kritisch zu prufen ist. Das Thema der Gleichheit ist mit dem Themader Freiheit noch
langst nicht erledigt. Mit guten Griinden wehren sich kirchliche Gruppen in der DDR dagegen,
den Niedergang des»real existierenden Sozialismus« als automatisch eintretende Rechtfertigung
des westlichen Kapitalismus zu begreifen. Dort wie in der Bundesrepublik ist der »neue
Lebensstil« und der personliche Verzicht zugunsten von Menschen vor alem auf der siidlichen
Halfte dieser Erde nur ein Anfang, eher ein symbolisches Handeln im Blick auf eine Kultur, die
politisch bewuf und 6konomisch besonnen erst zu finden und einzuiiben ist. Die neuerlich
wieder aufkommende Forderung nach einem Kulturprotestantismus sollte gerade an diesen
brisanten Aufgaben nicht vorbeigehen.

Prof Dr. Christo/er Frey
Ev.- Theol. Fakultéat
Ruhr- Universitéat
Postfach 102148

4630 Bochum



Studien

Die politische Willensbildung zur Biotechnologie
in der Bundesrepublik Deutschland

Von Heinz Theisen

1. Einleitung

Es hat wohl noch nie einen wissenschaftlich-technischen Fortschritt gegeben, der wie die
Biotechnologie derart heftig umstritten war, noch bevor seine Auswirkungen Gberhaupt klar
erkennbar geschweige denn fihlbar geworden sind. Hinter diesen Auseinandersetzungen
verbergen sich mehr als nur natiirliche Angste vor denkbaren Risiken oder Hoffnungen auf
neue wissenschaftlich-technische Fortschritte und ékonomische Gewinne. In der Biotechno-
logie verschranken sich noch deutlicher as bei anderen neuen Technologien Aspekte der
Wissenschaft, der Technik und des Industrialismus. Die entsprechenden Fortschrittskonflikte
aus diesen jeweiligen Bereichen scheinen in ihr zusammenzulaufen.

In der Biotechnologie sind zwischen Grundlagenforschung, angewandter Forschung und
groRBindustrieller Nutzung nur noch graduelle Differenzen zu erkennen. Mit der Biotechno-
logiewerden wir Eigenschaften des Lebens nach unserem Wunsch veréndern kénnen. Damit
wird ein weiteres Stiick weit Beherrschung des Lebens auf wissenschaftlicher Grundlage
moglich. Die Genmanipulation als eine Hilfstechnik der Biotechnologie ist der gegenwartig
letzte Schritt der von Menschen gesuchten Herrschaft Uber die Natur".

Die Biotechnologie ist keine Wissenschaftsdisziplin fir sich, sondern die Anwendung
verschiedener wissenschaftlicher Disziplinen wie der Biochemie, Genetik, Mikrobiologie,
Physiologie und der Biophysik. In diesem multidisziplindren Rahmen sind auch zahllose
Anwendungen denkbar. Hier ist deshalb von Biotechnologie die Rede, weil die gebrauchli-
chere Benennung »Gentechnologie« im Grunde nur auf eine Technik innerhalb der
Biotechnologie verweist. Mit der Benennung Biotechnologie sollen dagegen sowohl der
Bereich Humangenetik und Reproduktionsmedizin als auch die industriellen Anwendungen
der Gentechnologie erfafdt werden, weil nur in diesem Zusammenhang auch die politische
Frage, wiewir in Zukunft leben wollen, zusammenhéngend gestellt werden kann.

Die Biotechnologie wirft nicht nur weitreichende Fragen auf nach dem, was die Menschen
eigentlich durfen und sollen, sondern auch nach der Vereinbarkeit von Wissenschaft und
Demokratie, nach Macht und Ohnmacht politischer Instanzen gegentiber wissenschaftlich-
industriellen Prozessen, nach dem Sellenwert wirtschaftlicher Wettbewerbsfahigkeit und
schliefflich nach dem, waswir eigentlich und letztlich wollen. Diese Fragen kdnnen wir heute
schon deshalb nicht beantworten, weil siebisher nicht oft genug gestellt worden sind. Auch in
der aktuellen ethischen Debatte verbleibt der Charakter der Biotechnologie als eines sozialen
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Projektes eher im Hintergrund. Aus einer Abklarung dariber, wie wir in Zukunft leben
wollen, kdnnten dagegen Prioritéten fir eine politische Steuerung von Forschungsvorhaben
hervorgehen. Deren Ziele muf3ten bel bewul3ter Reflexion nahezu selbstverstandlich auf eine
soziale und umweltvertragliche Biotechnologie, die dem wiirdevollen Leben des Menschen zu
dienen hat, ausgerichtet sein-.

Die Uberlieferte Ethik und ein Fortschreiben ihrer Texttradition werden uns bei der
Beantwortung dieser Fragen alein nicht weiterhelfen. Wie sollte- so fragt Niklas L uhmann-
Ethik in Angelegenheiten einer Gesellschaft urteilen kdnnen, die sienicht kennt. Vielleicht sei
siealsinteressenunabhangige I nstanz heute deshalb so gefragt, weil sieden Bezug zur sozialen
Realitét verloren hat. Eine neue Ethik lief3e sich dagegen vielleicht aus einer Kooperation von
ethischer Theorie und Gesellschaftstheorie begriinden”, Hierzu méchte ich im folgenden einen
kurzen Beitrag leisten.

Wenn ich vor alem die Defizite der bisherigen Willensbildung zur Biotechnologie
hervorhebe, gerét die industrielle Anwendung der Biotechnologie damit zwangslaufig in den
Vordergrund der Darstellung. Wahrend sich ndmlich hinsichtlich der Humangenetik und
Reproduktionsmedizin ein politischer Konsens abzuzeichnen beginnt, drohen die Konflikte
hinsichtlich der industriellen Biotechnologie mit den bisherigen Verfahrensweisen der
Willensbildung auch langfristig unldsbar zu bleiben.

2. Zur Verflechtung von Wissenschaft, Staat und Industrie

Jenseits des Streits in den siebziger Jahren Uber »Finalisierung« oder »ideologische
Verplanung« der Wissenschaft ist es heute eine empirisch hinreichend belegte Tatsache, daf3
der grofite Teil sowohl der offentlichen als auch der privaten Forschungsgelder fur eine
gezielte Bearbeitung industrieller, militérischer und ziviler Projekte eingesetzt wird". Dieser
Tatbestand einer weitgehend extern gesteuerten Forschung gilt nicht nur fir die angewandte
Forschung, sondern durch den gerade in der Biotechnologie besonders deutlichen Trend zur
»anwendungsorientierten Grundlagenforschung« zunehmend fir alle Formen der Wissen-
schaft.

Die Biotechnologieist in der Bundesrepublik Deutschland bisin die achtziger Jahre primar
vom Bundesforschungsministerium geférdert worden. Damit hat jedenfalls eine politisch-
administrative Steuerung stattgefunden. Diese stand allerdingsin so enger Wechselwirkung
mit Wissenschaft und Industrie, dal trotz der organisatorischen Trennung dieser Bereiche
keine faktische Trennung behauptet werden kann. Die agierenden Gruppen in der Wechsel-
wirkung von Wissenschaftlern, Verwaltungsbeamten, Politikern und Reprasentanten der
Industrie sind sinnigerweise as »Hybridgemeinschaften« bezeichnet wordens.

Die Programmierung der Biotechnologie in diesen Vernetzungen macht die Forderung
nach einer breiteren gesellschaftlichen Willensbildung aber nicht Uberflissig. Sie wirft
vielmehr die Frage auf, inwieweit die politischen Kontroversen in der Gesellschaft zunéchst
die staatliche Politik und mehr noch diese »Hybridgemeinschaften« zu beeinflussen vermoégen
und mit welchen Partizipationsformen fir welche Akteure diese Konflikte geklart werden
sollen. Uber den Streit um die Chancen und Risiken von Einzelrnal3nahmen hinaus braucht



unsere Gesellschaft vor allem einen »politikpolitischen Konsens« (Reinhard Ueberhorst) tber
die Malistdbe und die Verfahrensweisen, mit denen die Dissense geklért und in eine
abstimmungsfahige Form gebracht werden kénnen".

2.1 Die Partnerschaft von Wissenschaft, Staat und Industrie in Sicherheitsfragen

Die Reflexion Uber die Gefahrenpotential e der Biotechnologie hattein der Wissenschaft sel bst
ihren Ausgang genommen. 1975 trafen sichauf der Konferenz von Asilomar in den USA
140 Wissenschaftler, um Uber die Gefahrenpotentiale der »DNS-Rekombinationstechnik«
und tiber M echanismen einer (Selbst-)K ontroll e der Wissenschaft nachzudenken. Man einigte
sich auf Mindestsicherheitsstandards und empfahl fir bestimmte, als besonders geféhrlich
erachtete Experimente einen vorlaufigen freiwilligen Forschungsstop. Diese Empfehlungen
wurden von der US-Gesundheitsbehdrde 1976 tlbernommen und zu Richtlinien erklart, die
allerdings keine Gesetzeswirkung hatten.

Weitere Richtlinien wurden 1976 in Grofbritannien, 1978in der Bundesrepublik Deutsch-
land und 1982 vom Rat der Européischen Gemeinschaft erlassen. Eines ihrer wesentlichen
Ziele ist die Verhinderung einer unbeabsichtigten Freisetzung gentechnologisch veranderter
Organismen in die Umwelt. In den USA wurden diese Sicherheitsrichtlinien noch in den
siebziger Jahren nach und nach gelockert undihre Allgemeinverbindlichkeit aufgehoben. Das
Risiko wurde as geringer als zunachst erwartet eingestuft. Dadariber hinaus diein den USA
verbotenen Freilandversuche in Argentinien und Neuseeland durchgefiihrt worden waren,
sah man oft keinen Sinn mehr in einem weiteren Verbot. Diese wirde nur die Konkurrenz-
fahigkeit der eigenen Wirtschaft beeintrachtigen.

Ende der siebziger Jahre hatte das Bundesministerium fur Forschung und Technologie
erwogen, die geltenden Sicherheitsrichtlinien durch ein Rahmengesetz verbindlich zu machen.
Diese Plane wurden aber bald wieder aufgegeben. Noch 1985 hielt das BMFT gesetzliche
Regelungen nicht fur erforderlich. Es vertraute vielmehr darauf, dafd die Gemeinschaft der
Wissenschaftler in Grundlagenforschung und Industrie ihre Selbstverantwortung auch in
Zukunftwahrnehmen und die Richtlinien freiwillig beachten wiirde. Nur auf diese Weise sei es
mdglich, die Chancen der Bio- und Gentechnologie so zu erkennen und zu nutzen, daf3 Staat
und Wissenschaft durch partnerschaftliches Zusammenwirken die V oraussetzungen fir eine
gedeihliche und freiheitliche Entwicklung der Forschung konstituieren kénnen".

Aufgrund der Ergebnisse der spater anzusprechenden Enquete-K ommission des Deutschen
Bundestages sowie der aufgekommenen gesell schaftlichen Diskussion und nicht zuletzt durch
die Standortdebatte halt Bundesforschungsminister Heinz Riesenhuber heute ein Gentech-
nikgesetz noch in dieser Legislaturperiode fir notwendig. Im Juli 1989 verabschiedete die
Bundesregierung den Gesetzentwurf zu einem Gentechnikgesetz, welches Mensch und
Umwelt vor mdglichen Gefahren gentechnischer Verfahren und Produkte schiitzen soll. Eine
Anhorung der Offentlichkeit ist nur bei den héchsten Sicherheitsstufenin der Anwendung, in
keinem Fall aber fir die Forschung vorgesehen. Gentechnische Anlagen missen eine
Deckungsvorsorge vorweisen. Freisetzungsexperimente bleiben genehmigungspflichtig. Bei
Verletzung der Vorschriften werden Freiheitsstrafen von bis zu finf Jahren angedroht”.



2.2 Die staatliche Forderung der Biotechnologie in der Bundesrepublik

Weder die Wissenschaft noch die Industrie hatten sich aus eigenem Antrieb in den sechziger
und siebziger Jahren in den Biowissenschaften nennenswert engagiert. Die Impulse dafUr
gingen vielmehr vom BMFT aus. Seit Mitte der sechziger Jahre verfolgt die Regierung eine
aktive Technologiepolitik. 1972 begann der Versuch, eine systematische Wissenschaftspolitik
fur die Entwicklung der Biotechnologie zu formulieren und ein zusammenhéngendes
Programm fur ihre Foérderung aufzustellen. Diese Aufgabe delegierte das BMFT an die
Deutsche Gesellschaft fiir chemischen Apparatebau (Dechema), die ihre Studie 1974 vorleg-
te",

Nachdem der Impuls von einer staatlichen Instanz ausgegangen war, wurde die Ausfor-
mulierung des Forschungs- und Entwicklungsprogramms von einem wissenschaftlich-
technischen Verein — der Dechema- tibernommen, dessen Gutachter nach ihren technischen
und 6konomischen Malfistdben entschieden. Die Mitarbeiter der Studie waren zum Tell
Chemiker, zum Teil Mikrobiologen und zu einem geringen Teil Verfahrenstechniker aus
Universitéten, industrieller Forschung, Forschungsanstalten des Bundes und der Lé&nder
sowieje einem Vertreter desBMFT und der Dechema. Die Kriterien der Gutachter, diesichin
allgemeiner Weise am 6konomischen und technischen Fortschritt ausrichteten, werden nicht
naher expliziert. Da auch die politischen und sozialen Zielsetzungen des BMFT - Umwelt,
Ressourcensicherung, Arzneimittelversorgung -lediglich allgemein und kurz angesprochen
wurden, gibt es keine erkennbaren Widerspriiche zwischen dem Auftraggeber und dem
Gutachter. Die Einlésung der politischen und sozialen Ziele sollte sich aus der Entwicklung
der Biotechnologie selbst ergeben!™.

Die Studie Biotechnologie aus dem Jahre 1974 wurde zur Grundlage fir eine erhebliche
Expansion der biotechnologischen Forschung und Entwicklung in der Bundesrepublik. Die
Industriehielt sich aber noch bis Anfang der achtziger Jahre zurtick. Zu dieser Zeit begann die
eigentliche »Grinderzeit«, Wiederum mit massiver staatlicher Unterstiitzung sollte der
Ruckstand gegenuber der amerikanischen Konkurrenz aufgeholt werden. In Kéln, Heidel-
berg, MUnchen und Berlin wurden vier Genforschungszentren gegriindet, in denen es zu einer
strukturell neuartigen Verschrénkung von Universitéaten und Industrie kam. Die diesen
Zentren zugewiesene Aufgabe einer »anwendungsorientierten Grundlagenforschung« zeigt,
dafd die klassische Trennung nach interessenfreier Grundlagenforschung und interessenbezo-
gener angewandter Forschung hierbei auch offiziell nicht mehr behauptet wird.

In dem Programm der Bundesregierung tiber »Angewandte Biologie und Biotechnologie«i1
wird die Gentechnologie as ein zentrales wissenschaftliches Instrument zum Verstéandnis der
Natur und die darauf aufbauende Biotechnologie as zukunftsweisende Schllisseltechnologie
gekennzeichnet. Die Forderungsmafnahmen der Bundesregierung sind an den forschungs-
politischen Zielen orientiert, wissenschaftlich-technische Spitzenleistungen zu ermdglichen,
die Innovationsvoraussetzungen in der Wirtschaft zu verbessern und die Forschungs- und
Entwicklungsvorhaben auf besonderen Gebieten staatlicher Daseins- und Zukunftsvorsorge
zu fordern. Dazu zahlt das BMFT die Chancen zur Ldsung komplexer Probleme in den
Bereichen Gesundheit, Erndhrung, Umwelt und Rohstoffversorgung. Seit 1984 ist die
Biotechnologie von der Bundesregierung mit 800 Millionen DM geférdert worden">. Im
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Vergleich dazu geht es bel dem aufsehenerregenden Beschluf? der BA SF tiber die Griindung
eines Gentechnikums in Boston um eine Investition von ca. 100 Millionen DM 13.

Die Forderungsmalnahmen seien as staatliche Hilfen zur unternehmerischen Selbsthilfe zu
verstehen und hétten subsididren Charakter. Die Bundesregierung ginge davon aus, daf3 die
Wirtschaft sich kiinftig verstarkt um den Aufbau biotechnologischer Forschungskapazitéten
und um die Entwicklung biotechnischer Verfahren und Produkte bemiiht und entsprechende
Eigenmittel hierfur aufbringt!".

2.3 Die wirtschaftliche Bedeutung der Biotechnologie und die Standortfrage

Weltweit werden bereits in mehr als 10000 Laboratorien und Unternehmen gentechnische
Verfahren erforscht oder angewendet. In den USA gilt die Biotechnologie bei befragten
Unternehmern als gewinntrachtigster Wirtschaftsfaktor der nachsten zehn Jahre. 600 US-
Wagniskapitalgeber plazierten die Biotechnologiefirmen gleichauf mit der Computerindustrie
auf den ersten Platz!".

Im Gegensatz zu den schweren Verlusten der Vorjahre stiegen die Einklinfte der Biotechno-
logiefirmen 1988 stark an. Die 19fiihrenden US-Biofirmen wiesen erstmals einen bescheidenen
Gewinnaus!". Die lange Anlaufphase erklart sich daraus, daf3 die Laborkenntnisse nur schwer in
nutzbare Produkte umzusetzen sind. Wo dies gelingt, eréffnen sich Méglichkeiten fur den
Pharmasektor, die Chemie, die Landwirtschaft, die Tierzucht und den Umweltschutz. Die
grolten Chancen erdffnen sich im Medikamentengeschéft. Drei Viertel aller Wagnisgelder
werden hier investiert. Einer Prognose des Office O/ Technology Assessment in Washington
zufolge wird der Absatz genetisch manipulierter Therapeutika und Diagnostika bis 1995 die
Zehn-Milliarden-Dollar-Grenze tiberschreitentz. Andere Prognosen fir das Marktpotential der
gesamten Biotechnologie schwanken zwischen 25 und 200 Milliarden Dollar!".

Seitdem esvor fiinf Jahren gelungen ist, auch Pflanzenzellen genetisch zu verandern, sprechen
Experten davon, dafd nach der Mechanisierung und Chemisierung der Nahrungserzeugung eine
dritte landwirtschaftliche Revolution bevorstehe. Hierbei geht es zundchst um einen Markt von
60 Milliarden DM, die jahrlich weltweit fir Saatgut und Agrochemikalien ausgegeben wer-
den!”.

Die vidlen neu gegrindeten Biofirmen werden davon aber nur zu einem Teil profitieren
koénnen. Zunehmend dréngt die Grofichemie auf den Markt, da sie die nach der Entwicklungs-
phase folgenden Probleme wie Patentfragen, behérdliche Anmeldung, Massenproduktion und
Vermarktung besser zu meistern versteht.

In der Bundesrepublik wird in 800 Genlabors gearbeitet. Von 1978 bis 1987 wurden bel der
Zentralen Kommission fiir die Biologische Scherheit (ZKBS) 1425 gentechnische Projekte
registriert-". Die Akzeptanz dieser Experimenteist aber deutlich geringer asin den USA, in der
zwei Drittel der Bevolkerung dieser wissenschaftlich-technischen Entwicklung positiv gegen-
Uberstehen. In der BRD ist derselbe Anteil skeptisch bis besorgt>'".

Diese mangelnde Akzeptanz wird von den Grof3chemiefirmen Bayer, Hoechst und BASF auch
als Grund fir ihr verstérktes Engagement in den USA angefiihrt. Die Multinationalisierung der
Gentechnologie wurde aber nicht nur zur Umgehung »burokratischer Hemmnisse« eingeleitet.
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Die Firmenwollen sich auch den Zugriff sowohl auf den in den USA vorhandenen grof3en Markt
wissenschaftlicher Spitzenforschung als auch auf den groRRen Verbrauchermarkt sichern->. In
jedem Fall ist damit gesichert, dal3 sich die grofien bundesdeutschen Chemiefirmen unabhéngig
von der weiteren politischen Willensbildung in der Bundesrepublik aktiv in dieser Spitzenfor-
schung engagieren kdnnen. Diese Tatsache darf bei der Analyse des politischen Willensbildungs-
prozesses in der BRD nicht vergessen werden.

3. Konsens und Konflikt in der gesellschaftlichen Willensbildung zur
Biotechnologie

Bei der Klarung der Frage, inwieweit die verschiedenen gesellschaftlichen Kréfte auf die
staatliche Biotechnologiepolitik und schliefdlich auf die sogenannte Hybridgemeinschaft
Einflul? zu nehmen vermdgen, muf zunéchst zwischen denjenigen unterschieden werden, die
durch ihre Vertreter in diese Gemeinschaft integriert waren und denjenigen, die auRRerhalb
dieser Gemeinschaft standen. Je nachdem ergeben sich in aler Regel sehr unterschiedliche
Bewertungen der biotechnologischen Méglichkeiten.

3.1 Humangenetik und Reproduktionsmedizin

Von den Parteien waren SPD, FDP und CDU/CSU Uber die jeweils von ihnen gestellten
Regierungenformal in die staatliche Willensbildung einbezogen. Inhaltlich waren siees nicht,
weil die Biotechnologie erst ab etwa 1984 zu einem Thema der Parteientffentlichkeit wurde.
Seitdem konzentriert sich die Diskussion in den Parteien auf die Humangenetik und
Reproduktionsmedizin, in der sich ein eher wertkonservativer und restriktiver Gesetzgebungs-
konsens abzeichnet.

Die entsprechenden Referentenentwirfe des Justizministeriums lehnen sich dabei an die as
»Benda-Berichte-? bekannt gewordenen Stellungnahmen von Experten an-". Im Entwurf der
Bundesregierung fir ein Embryonenschutzgesetz wird jede Manipulation am menschlichen
Erbgut, die Festlegung des Geschlechtes eines Kindes im Rahmen einer kinstlichen
Befruchtung, die Erzeugung menschlicher Embryonen zu Forschungszwecken und die gezielte
Erzeugung genetisch identischer Menschen verboten. Ebenfalls wird die Ei- und Embryo-
nenspende, bei der die genetische und die austragende M utter nicht identisch sind, unter Strafe
gestellt-s.

Der breite wertkonservative Konsens der Parteien in humangenetischen Fragen zeigte sich
auch in der einhelligen Ablehnung einer Begriindung eines EG-Projektes zur »Pradiktiven
Medizin«. Die Pradiktive Medizin soll u. a. die Weitergabe genetischer Schaden oder Mén,gel
an die néchste Generation eindédmmen-". Diese Begriindungwurde als Einstieg in die Eugenik
interpretiert und sowohl von der Mehrheit des Bundesrats, des Bundestags als auch von der
Bundesregierung abgelehnt. Lediglich die Grunen stimmten im Bundestag gegen diese
Entschlieung, welil sie das gesamte EG-Projekt zur Préadiktiven Medizin ablehnen>".

Die Industrieverbande zeigen kein grof3es Interesse an humangenetischen Fragen. Der
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Bundesverband der Deutschen Industrie (BDI) lehnt einen Eingriff in das menschliche Erbgut
as»unethisch« ab?8. Das Unbehagen vieler Menschen gegentiber der Gentechnologie sei zum
grof3en Teil auf ethisch-moralische Fragen zurtickzufihren, die sich durch humangenetische
Maoglichkeiten ergaben. Eine rationale Diskussion misse deshalb eine deutliche sachliche
Abgrenzung der verschiedenen Anwendungsbereiche vornehmen-".

Auch der Fonds der Chemischen Industrie sieht ethische Probleme nur aus mdglichen
gentechnischen Eingriffen beim Menschen und in eingeschrénktem Malfie auch bei Tieren
hervorgehen. Er lehnt Eingriffe in die menschliche Keimbahn und auch die generelle
Anwendung genanalytischer Verfahren, die ein umfassendes Personlichkeits- oder Gesund-
heitsprofil ergeben, ab. Der Gentransfer in menschliche Koérperzellen sei dagegen mit einer
Organtransplantation vergleichbar und stelle eine grundsétzlich vertretbare Therapieform
dar. Dies falle aber nicht in das Téatigkeitsfeld der Chemischen Industrie, sondern in den
Verantwortungsbereich der Medizin-".

Gegenstimmen zu der zu erwartenden restriktiven Gesetzgebung sind lediglich aus diesem
V erantwortungsbereich zu héren. Die Bundesarztekammer spricht sich dafiir aus, Embryo-
nenexperimente unter bestimmten, von einer Ethikkommission der Arztekammer zu
prufenden Voraussetzungen zuzulassen>". Die Deutsche Forschungsgemeinschaft unterstitzt
die Haltung der Bundesérztekammer. Sie halt streng kontrollierte Forschungen an mensch-
lichen Embryonen fur unerléilich, wenn sie innerhalb der ersten vierzehn Tage nach der
Zeugung erfolgen und dazu beitragen, vielen Menschen schweres Leid zu ersparen. Das
generelle Verbot der gezielten Erzeugung von Embryonen fir Forschungszwecke sollte
Ausnahmen zulasseri-".

In der Humangenetik zeichnen sich - ohne da® wir hier auf weitere Detailfragen eingehen
kdnnen - weitgehende Konvergenzen im Hinblick auf eine restriktive Gesetzgebung ab. Die
Standes- und Interessenvertreter der Medizin und der Wissenschaft, die aus diesem Konsens
ausscheren, duirften ihren EinfluR gegen diese breite gesellschaftliche Ubereinkunft nicht
geltend machen kénnen.

3.2 Industrielle Biotechnologie

Die 1984 eingesetzte Enquéte- Kommission des Deutschen Bundestages hatte den Auftrag zu
prifen, ob und wo gesetzgeberische M a3nahmen vor alem hinsichtlich der M&glichkeiten der
sogenannten Industriellen Biotechnologie ergriffen werden sollen. Neun Jahre nach der
Wissenschaftlerkonferenz von Asimolar und nach mehr as einem Jahrzehnt staatlich
finanzierter Forderung der Biowissenschaften und Biotechnologien trat das Parlament damit
in die Informations- und M einungsbildungsphase ein. Dennoch wurde mit den aus der Arbeit
der Enquete-Kommission hervorgegangenen gesetzgeberischen Empfehlungen international
Neuland betreten33.

Im Vordergrund der Arbeit stand die Suche nach Kompromissen und nach Konvergenzen.
Die mit Ausnahme der Griinen von allen Parteienvertretern, den Vertretern der Pharmain-
dustrie, der Universitatsforschung, der IG Chemie, der Arztekammer sowie je eines Rechts-
und Moralexperten sowie eines Wissenschaftstheoretikers erarbeiteten Kompromisse sollten
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eine gemeinsame Grundlage fir die Gesetzgebung im Bundestag schaffen. Zwischen den
Vertretern der Regierungsparteien und der SPD konnten diese Kompromisse erzielt werden,
alerdings um den Preis von oft nichtssagenden Formelkompromissen und dem Verzicht auf
grundsétzliche wissenschaftspolitische Uberlegungen>'.

Dies zeigt sich beispielhaft am Mehrheitsvotum zu »Pflanzen- und Tierproduktion«. Die
Kommission erhebt keine Einwénde gegen transgene Tiere, die aber nicht zu einer weiteren
Intensivierung der Landwirtschaft fihren sollen. Die Forschung zur Ziichtung von Resisten-
zen gegen Schadlinge und verbesserte Herbizide soll ebenso wie die an Industriepflanzen
unterstitzt werden. Die Regierung soll einen Bericht zum alternativen Landbau erstellen. Die
Frage der Patentierbarkeit von Pflanzen und Tieren wird an den Bundestag verwiesen3®.

Den in den Hybridgemeinschaften von Wissenschaft, Staat und Wirtschaft einbezogenen
Interessenverbanden konnte die weitgehende Zustimmung zu den Ergebnissen des Enquete-
Berichtes nicht schwerfallen, auch wenn Akzentunterschiede feststellbar sind. Der BOI betont
ineiner Stellungnahme, dai’3 aus fachlicher Sicht einegesetzliche Regelung nicht notwendig sei.
Sie wirde eine flexible Anpassung an neue wissenschaftliche Erkenntnisse erheblich
erschweren. Wenn nur nationale Regelungen getroffen werden sollten, wirde dies die
internationale Wettbewerbsfahigkeit deutscher Firmen beeintréchtigen, Sofern alerdings
politische Uberlegungen die gesetzlichen Verankerungen unumganglich machen wiirden,
msse deutlich zwischen der industriellen Gentechnologie und der Humangenetik unterschie-
den werden. Der Bundesverband der Deutschen Industrie lehnt ein generelles funfjahriges
Moratorium zur Freisetzung von gentechnisch verénderten Mikroorganismen ab36.

Eine Bewertung des Deutschen Gewerkschaftsbundes zur Biotechnologie liegt nicht vor.
Zwischen den Einzelgewerkschaften der hier besonders betroffenen 1G-Chemie-Papier-
Keramik und der 1G-Metall zeigen sich Unterschiede. Die zustandigen Referenten der
IG-Chemie sehen aus der Biotechnologie grundsétzlich wirtschaftliche und gesellschaftliche
Vorteile resultieren. Es gébe sehr praktische Griinde, die Biotechnologie sobald wie moglich
wirtschaftlich zu nutzen. Siesehen allerdings auch einen akuten politischen Regelungsbedarf.
Die Hauptgefahren der Biotechnologie lagen bel der Anwendung biowissenschaftlicher
Methoden beim Menschen>".

Die |G-Metall steht der Gentechnik skeptischer gegentiber. Die nachgewiesene 6kologische
Vertréglichkeit misse zur V oraussetzungjeder industriellen Anwendung werden. Siekritisiert
die kapitalorientierte Schlagseite der staatlichen Technologiepolitik. Fir den weiteren
Ausbau der Biotechnik sei ein sozial und 6kologisch orientiertes Nutzungskonzept zu
erarbeiten-".

Die kompromi 3bildende Wirkung der Enquete-K ommission erstreckt sich- mit Ausnahme
der Griinen - in etwa auf die gesellschaftlichen Kréfte, diein ihr vertreten waren. So steht die
in der Enquete-K ommission reprasentierte |G-Chemie innerhalb dieses Konsenses, die nicht
reprasentierte | G-Metall eher schon auf3erhalb. Andererseits weist aber eine Auflistung der
nicht vertretenen Gruppen darauf hin, dal? man von vornherein einen Bereichskonsens im
Rahmen der politisch etablierten und der von ihren Berufen her eher positiv eingestellten
Kréfte gesucht hat. Jedenfalls waren Verbraucher, Landwirte, Tier- und Naturschitzer,
ganzheitliche Mediziner, Frauengruppen, Okologen und Dritte-Welt-Gruppen nicht in der
Enquete-Kommission vertreten. Die ethischen Probleme des Sollens und Durfens wurden
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intensiv behandelt, nicht aber die Frage nach dem, was wir wollen und damit nach der
Winschbarkeit und Sinnhaftigkeit der Biotechnologie as solcher. Damit wahlte die
Kommission eine andere Vorgehensweise as es die Enquete-Kommission zur Kernenergie
getan hatte, die auch alternative Entwicklungswege zur Kernenergie beschrieben und damitin
die Gesamtdiskussion einbezogen hatte.

Die wissenschafts- und technol ogieimmanente Vorgehensweise der Hybridgemeinschaft fand
ihre Antithese im Sondervotum der Grinen, in der statt kompromiforientierter Detailvor-
schldgeausschliefdlich Grundsatzfragen thematisiert wurden. Grundsétzliche Kriterien fir die
Bewertung der Gentechnik sind fir die Griinen Dezentralitét, Harmonie mit der Natur,
Rohstoff- und Energieersparnis, Milderung des Gefélles zwischen den Industrienationen und
den Entwicklungsléndern sowie »Fehlerfreundlichkeit«. Die Geschwindigkeit des Entwick-
lungstempos miisse an die Geschwindigkeit der Entfaltung breiter Diskussionsprozesse
angepaldt werden, damit eine gesellschaftliche Korrektur der wissenschaftlich-technischen
Entwicklung méglich wird. Die Griinen empfehlen dem Deutschen Bundestag, die Bundes-
regierung aufzufordern, jede Anwendung der Gentechnologie zu stoppen, da diese Techno-
logie nicht von einem breiten gesellschaftlichen K onsens getragen werde. Zunéchst miisse eine
breite Diskussion der ethischen Grundsétze, der Ziele, der Nutzlichkeit sowie der sozialen und
okologischen Vertréglichkeit der biotechnologischen Forschung und ihrer praktischen
Anwendung gefiihrt werden'™.

Auf einer Bundesversammlung der Grunen artikulierte sich eine &nlich fundamentale
Kulturkritik, in der massive Angste zum Ausdruck kommen. Die Gentechnologie wiirde in
unserer Gesellschaft deshalb geftrdert, damit notwendige gesellschaftliche und politische
Veranderungen hinausgezégert und gar verhindert werden kénnten. In naher Zukunft drohe
die Menschenzichtung Realitét zu werden. Auch in anderen Bereichen bedrohte die
Gentechnik unsere Lebensgrundlagen in unabschétzbarem Ausmal. Die Gentechnik sei das
Produkt eines Naturversténdnisses, welches statt auf Erhalt auf Ausbeutung und Beherr-
schung ausgerichtet sei*?.

Das Oko-Institut Freiburg fordert ein Moratorium fir die Finanzierung der gentechnischen
Forschung aus offentlichen Mitteln, bis ein angemessenes Sicherheitskonzept erarbeitet
worden ist. Unter dem Druck zunehmender Verwertungsinteressen seien wesentliche
Sicherheitsbedenken aufgegeben worden. Die Freisetzung misse ohne jede Ausnahme
verboten sein. Es gébe gute Griinde, der Gentechnik grundsétzlich ablehnend gegeniiberzu-
stehen und nicht zu vermengen, was die Natur getrennt habe. In keinem Anwendungsbereich
der Gentechnik seien bisher Risikoszenarien erarbeitet worden, die eine genaue Bewertung der
biologischen, 6kologischen und evolutiondren Gefahren erlauben wiirden*?.

Der Bund Umwelt und Natur schutz Deutschlands (BUND) spricht sich grundsétzlich gegen
jegliche gentechnische Manipulation von Lebewesen und Viren aus. Auch er fordert ein
Verbot der Freilandversuche. Die Risiken solcher Versuche seien unabwégbar, weil wir zu
wenig Uber die Oko-Systeme wissen. Wenn der Geist der Gentechnik erst einmal aus der
Flasche sei, kbénne er durch keinen Trick mehr zurlickbefdrdert werden. Der Verband ist aus
grundsétzlichen Erwégungen auch gegen den Einsatz der Gentechnik in Medizin und
Pharmazie. Mdgliche positive Einzelfédle wirden die immensen Gefahren nicht aufheben, die
durch derartige Manipulation der Menschheit droherr'>.
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3.3 Wachstum der Grenzen oder Grenzen des Wachstums?

Der erreichte Konsens innerhalb der verflochtenen Gemeinschaft von Wissenschaft, Staat
und Wirtschaft gilt nicht fir die gesamte Gesellschaft. Uber die dezidierte Opposition von
Teilen der neuen sozialen Bewegung hinaus zeigen Meinungsumfragen die aul3erordentlich
geringe Akzeptanz jedenfalls humangenetischer Mdglichkeiten in der Bevodlkerung insge-
samt43.VVon daher liegt auch die Vermutung nahe, dal eine restriktive Gesetzgebung beziiglich
der Humangenetik und Reproduktionsmedizin die massiven generellen VV orbehal te gegeniiber
»der Gentechnologie« auffangen soll, wahrend schon die internationale 6konomische
Konkurrenz zu einer liberalen Gesetzgebung hinsichtlich der industriellen Biotechnologie zu
fuhren scheint. Dartiber dirfte sich der gesellschaftliche Konjlikt zwischen den politisch
etablierten Kréften und Berufsgruppen und den in den achtziger Jahren nicht zuletzt as
Reaktion auf deren Verflochtenheit aufgekommenen neuen sozialen Bewegungen eher noch
verstérken.

In den grundsétzlichen Fragen, wiewir in Zukunft forschen, produzieren und Ieben wollen,
stehen sich ndmlich im Hinblick auf die industriellen Formen der Biotechnologie zwei
Positionen nahezu diamentral gegeniiber. Beide Seiten gehen davon aus, dald wir in das
»biologische Zeitalter« eintreten. Der Konflikt verlauft zwischen den Vorstellungen einer am
quantitativen wissenschaftlichen und 6konomischen Wachstum ausgerichteten Form der
Biotechnologie auf der einen Seite und einer an sozialer Vertraglichkeit und Naturvertréag-
lichkeit ausgerichteten 6kologischen Wissenschaft auf der anderen Seite. Wahrend die einen
von der Biotechnologie erwarten, dad sieein »Wachstum der Grenzen« erméglichen werdet"”,
sehen die Kritiker der Biotechnologie in ihr den Hohepunkt menschlicher Hybris und ein
Durchbrechen allerletzter ethischer, aber auch 6kologischer und sozialer Grenzen des
Wachstums. Es kann kein Zweifel Giber die Machtverhaltnissein diesem Konflikt geben, wohl
aber dariber, ob das diese Machtverhaltnisse legitimierende Mehrheitsprinzip auf Dauer
ausreichen wird, um diese Konflikte zu kanalisieren und einer Ldsung zuzufihren.

Der Konflikt Uber die Sachen selbst ist nicht entscheidbar. Da es sich sowohl bei den
Hoffnungen as auch bei den Angsten um nicht beweisbare Zukunftserwartungen handelt,
bleibt neben der Auseinandersetzung iber die hinter diesen Hoffnungen und Angsten
liegenden Weltbilder nur die Suche nach neuen Wegen der Risikofeststellung, des Konjliktaus-
trages und nach neuen Formen von Willensbildungsprozessen.

4. Legitimation durch neue Verfahrensweisen

Der bisherige Verlauf der Willenshildung zur Biotechnologie, nach dem die von den
Vertreternder Wissenschaft, des Staatesund der Industrie angeregte und in die Wege geleitete
Entwicklung der Biotechnologie etwa ein Jahrzehnt spéter von Enquete- und Ethikkommis-
sionen begutachtet wird, was dann nach weiteren finf Jahren zu einer Gesetzgebung fiihrt,
kann nicht als Modell eines gelungenen Willensbildungsprozesses gelten. In diesem Verfahren
konnten die Dissense erst so spét artikuliert werden, daf3 die Suche nach einem Konsens durch
den Versuch einer Integration der unterschiedlichen Meinungen heute kaum noch mdglich zu
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sein scheint. Darlber hinaus ist der punktuell vorgehende Chancen- und Risikenansatz
angesichts des aufgebrochenen Grundsatzkonflikts zu reduktionistisch, da die unterschiedli-
chen Entwicklungsmdglichkeiten der Gesellschaft hierbel nicht thematisiert werden.

Bei der Biotechnologie handelt es sich um eine Querschnittstechnologie, die zugleich die
Forschungs-, Gesundheits-, Familien-, Justiz-, Landwirtschafts-, Wirtschafts-, Umwelt-,
Innen- und womdglich auch die Verteidigungspolitik bertihrt. Damit wird die politische
Grundsatzfrage gestellt, wiewir in Zukunft Ieben wollen. Wenn man diese Grundsatzfrage aus
einer sich pragmatisch verstehenden und reduktionistisch vorgehenden Politik ausklammert,
drohen sich die somit ausgegrenzten, ablehnenden Grundsatzpositionen gegen die Gesamt-
entwicklung zu stemmen. Sind bereits ale wesentlichen Entscheidungen gefallen, will der
Fundamental oppositionelle sich auch nicht mehr in Reformbemiihungen einbinden lassen. Er
verweigert sich nun seinerseits dem Dialog. Diese wechselseitigen Ausgrenzungen des
reduktionistischen Pragmatismus auf der einen Seite und des Fundamentalismus auf der
anderen Seite drohen die Gesellschaft immer haufiger in unldsbare politische Konflikte zu
treiben.

Idealerweise sollte nicht die wissenschaftlich-technische Dynamik unsere politischen
Erwartungen und Ziele bestimmen, sondern der demokratische Willensbildungsprozeld die
Finanzierung und Realisierung der wissenschaftlich-technischen Programme. Der Leugnung
der Moglichkeit entsprechender Verfahrensweisen liegt die Annahme zugrunde, dal3 es im
Gang der wissenschaftlich-technischen Entwicklungen keine alternativen Wege gebe.

Die Implementierung wissenschaftspolitischer Programme in der Biotechnologie wider-
spricht dieser verbreiteten Annahme. Die Impulse fir die Forderungsprogramme gingen
zunéachst von staatlicher Seite aus. Dal3 dabei andere Moglichkeiten wie etwa die bewulite
Nichtnutzung dieser Technologie oder eine friihzeitige normative Finalisierung niemals
ernsthaft zur Debatte gestanden haben, dirfte seine Ursache in einem eindimensionalen
Fortschrittsverstandnis haben, das in enger Wechselbeziehung zu dem vorherrschenden
Wissenschafts- und Politikverstandnis steht.

In dem noch immer vorherrschenden Wissenschaftsverstandnis bestimmen die Bedingun-
gen der methodischen WiRbarkeit auch den Gegenstand der Wissenschaft. Im formal
bestimmten Ideal der Wissenschaft al's objektiver und methodisch-systematischer Erarbeitung
‘von Erkenntnis liegt aber auch der Keim fir die Abstraktion der Wissenschaft aus der
Gesellschaft. Die Grenzen dieser reduktionistischen Methodik zeigen sich in der Vernachlas-
sigung des Zusammenhangs von Wissenschaft, Staat und Wirtschaft. Mit der zunehmend
deutlicher werdenden Gefahrdung des Ganzen werden sowohl der eindimensionale Fort-
schrittsbegriff als auch die ihm entsprechende reduktionistische Methodik der Wissenschaft
und die technokratisch-pragmatische Fixierung der Politik heftig angefochten.

Der Fortschrittsglaube, der noch bisin die siebziger Jahre ein Ersatz fir Abstimmung, mehr
noch, ein Ersatz fur Fragen und damit eine Art Vorauszustimmung fir unbekannte Ziele und
Folgen war™, reicht heute zur Legitimation von Wissenschaft und Technik nicht mehr aus.
Da aber ein neuer gesellschaftlicher Konsens Uber Sinn und Ziel des wissenschaftlich-
technischen Fortschritts und damit eine konsensfadhige normative Finalisierung zur Zeit
unerreichbar zu sein scheint, muf3 zundchst nach neuen Wegen des Konfliktaustrags gesucht
werden, die der Reichweite biotechnologischer Moglichkeiten besser gerecht zu werden
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vermoégen. Fiir diese Suche sollen im folgenden einige Aufgaben formuliert werden, die vor
allem neue Interaktionsformen zwischen Wissenschaft und Politik zum Ziel haben.

Um den Forderungen nach einem mehrdimensionalen Fortschrittsverstandnis gerecht zu
werden, muf3 die Eindimensionalitdt 6konomischer Wertsetzung durch die mittelfristige
Perspektive ethischer Abwagungen und soziotechnischer Risikoabschatzungen sowie durch die
langfristige Perspektive politischer Zielsetzungen erganzt werden. Dafir sind geeignete
Institutionen wie Ethikkommissionen und parlamentarische Gremien und Maf3nahmen wie
Gesetzgebungsschritte dauerhaft, intensiver und vor alem rechtzeitiger zu nutzen. Die
vorhandenen Institutionen sollten durch eine ethische und politische Parallelforschung
Maoglichkeiten zur Identifizierung und Bewertung soziotechnischer Entwicklungen erhal-
terr".

Hierflr sind wiederum Institutionen zu schaffen, in denen Wissenschaftsfol genabschéatzung
und Technol ogiebewertung einerseits durch interdisziplinare Expertengruppen und andererseits
durch die Einbeziehung von Birgern in »Planungszellen« (Peter Diene/) moglichwird?'. Eine
Art Dritte Kammer, die statt durch die Vertreter von Regionen durch Vertreter der
ausdifferenzierten Funktionsbereicheder Gesellschaft besetzt ware, konntedie Arbeit der sich
ansonsten nebenparlamentarisch konstituierenden Hybridgemeinschaften transparenter und
demokratischer gestalten.

Als radikalste MaRnahme im Bereich der Gesetzgebung wére daran zu denken, die
Beweislast umzudrehen und Wissenschaftler und Techniker zum Nachweis der Gefahren und
Nichtgefahren zu zwingen. Damit wirde die Unsicherheit auf den Verursacher verlagert. Die
Verantwortung der Folgen durch die Verursacher kdnnte helfen, eine erweiterte Forschungs-
logik und eine neue Produktionspolitik herbeizufihren?".

Sofern die unterschiedlichen Perspektiven, Handlungs- und Zeitebenen auf diese oder auf
andere Weise starker in den WillensbildungsprozeRintegriert werden, wirden etwaige Risiken
und manifeste Gefahren eher akzeptiert als bei einer Schuf¥fahrt ins Dunkle, deren Sinn und
Ziel immer erst dann zur Debatte steht, wenn die Geschwindigkeit der Reise auch einen
Ausstieg zum unkalkulierbaren Risko macht. Damit wirden auch Synthesen zwischen den
Vertretern der oft zugespitzten optimistischen und pessimistischen Erwartungen tber die
Biotechnologie leichter mdglich werden. Dies kédme sowohl der politischen Kultur unseres
Landes as auch einem behutsamen Umgang mit dieser neuen Technologie zugute.

Dr. Heinz Theisen

Forschungsstatte der Evangelischen Studiengemeinschaft
Schmeilweg 5

6900 Heidelberg

Abstract

Up till now decisions about biotechnology as a socia project has been made exclusively by natural
scientists, government burocracies and by private industry. In the will formation process of political
parties, social interests groups and parliamentsthat iscurrently beginning a value-conservative consensus
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concerning human genetics isadumbrating itself. At the same time, however, aliberallaisser-faireattitude
toward industrial biotechnology is spreading. The last development threatens to trigger a portentos social
conflict as the basic critics pointing to the risks has not been taken into consideration sufficiently. Prom
innovative processies ofwill formation a broader consensus on biotechnology could emerge. Such amore
comprehensive will formation process would be beneficial to political culture as well as to a prudent
approach to those technologies.
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Zur Embryonenforschung aus evangelischer Sicht

Von Hartwig von Schubert

1. Embryonenschutz gegen Forschungsfreiheit

Die intensive Erforschung von menschlichen Embryonen ist ein ethisches Problem, da sie
einerseits wertvolles therapeutisches Wissen liefern kann und andererseits unweigerlich mit
der Schadigung oder gar Zerstérung der Embryonen verbunden ist. Wer oder was sind diese
Embryonen, warum werden sie liberhaupt zum Forschungsgegenstand? Die Embryonen sind
mit dem Schicksal anderer Menschen offensichtlich eng verbunden. Irgend jemandem
bedeuten sieetwas. Man kann einen Embryo aus seiner natirlichen biologischen Einbettung
herausl6sen, nicht aber aus seinem Lebenszusammenhang. Er ist der Embryo, der aus den
Gameten dieses und keines anderen Paares gezeugt wurde. Schon wie die beiden Eltern
zueinander stehen, wirkt sich erheblich auf die Stellung des Embryosin beider L ebensplanung
aus. Dann ist er physiologisch und auch speziell genetisch einer bestimmten Gruppe von
Menschen zugeordnet, fur die er as wissenschaftliches Modell stehen kann, und er befindet
sich in einem Entwicklungsstadium, das spezifische wissenschaftliche Erkenntniswiinsche
weckt, die ihrerseitswieder von Interessen geleitet werden, die sich aus den gesellschaftlichen
Zusammenhangen und den Biographien von Wissenschaftlern ergeben. Und zwischen diesen
Interessen kommt es zu Konflikten, bei denen von einigen die Freiheit der Forschung in
therapeutischem Interesse und von anderen sowohl das Grundrecht auf Leben und
korperliche Unversehrtheit, als auch die Menschenwiirde und das allgemeine Personlichkeits-
recht als bedroht angesehen werden.

Die Menschenwirde oder theologisch formuliert, die Gottesebenbildlichkeit ist der »Flucht-
punkt« der gesamten Diskussion um den Embryonenschutz. In der allgemeinen Diskussion
bemihen sich viele Stimmen darum, zu beweisen, daf3 und inwiefern der Embryo vom
Augenblick der Befruchtung an als Mensch zu gelten habe. Entscheidend ist dann die Debatte
um den Lebensbeginn. Die meisten protestantischen Stellungnahmen wéahlen aber nicht
diesen Zugang. Sowohl beim Thema Schwangerschaftsabbruch wie auch beim Thema
Embryonenforschung bemiihen sich viele evangelische Autoren, den situativen Zusammen-
hang des Geschehens mit in die anthropol ogischen und ethischen Uberlegungen einflieRen zu
lassen. Die Lebensbeginn-Definitionwird dannin diesen Zusammenhang mit einbezogen. Ich
nenne as Beispiel die vier Tubinger Theologen Eberhard Jingel, Ernst Késemann, Jirgen
Moltmann und Dietrich Rossder. Sie formulieren: »Menschliches Leben ist nur dann
menschliches Leben, wenn und sofern es angenommenes Leben ist.« Weil Annahme und
Anerkennung fir den Menschen so lebensnotwendig sind wie Atem, Ernahrung und
Durchblutung, deshalb kénnen sich Aussagen Uber das Menschsein nicht auf den biologi-
schen Bereich beschrénken. Anthropologische Grundaussagen muissen emotionale und
soziale Beziehungen einschlieRen. Die Forderung nach einer von diesem Beziehungszusam-
menhang isolierten und absoluten Selbstverwirklichung des Kindes weisen die Tibinger
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Theologen as biologistisch zuriick und eine ebensolche Forderung der Mutter als liberali-
stisch. Beides wére unchristlich - man kann sogar sagen: unmenschlich, denn: Einer
»Anthropologie der Annahme« entspricht eine »Ethik der Gemeinschaft«".

Esist wichtig zu sehen, welche theol ogische Uberlegung sich in diesem Ansatz verbirgt: Die
Bestimmung zur Gottesebenbildlichkeit Uberwaltigt den Menschen nicht, sondern verwirk-
licht sich in, mit und unter seinem Verhalten. Auch im Fal des Embryos heifl3t das. sie
verwirklicht sich nicht ohne die »Annahme« eines anderen Menschen. Der Mensch ist nicht
auf ein bestimmtes Ergebnis hin programmiert, auch nicht auf die »Menschenwirde«.
Menschenwiirdeist kein Etikett, das man an Menschen heftet, sondern eine Wirklichkeit, die
nur im Vollzug ihr Sein hat. Sie ist ein Appell, auch in einer noch so entstellten oder
unanschaulichen Gestalt den Menschen zu entdecken und ihm zur Entfaltung sei ner»W iirde«
zu verhelfen. Da eskeine beziehungsl ose - biol ogistische- »Humanontogenese« gibt, sondern
menschliche Entwicklung immer nur und zwar umfassend als I ndividuation und Sozialisation
verstehbar ist, missen bei der Frage, wer oder was as Mensch zu achtenist und bei der Frage,
was »Achtung« im einzelnen heifdt, beide Aspekte, sowohl der biologische alsauch der soziale
in den weiteren Uberlegungen gleichrangig beachtet werden.

Der Beziehungszusammenhang wird bei der Embryonenschutz-Debatte aufl’er vom
Stichwort »Menschenwiirde« auch noch vom Stichwort »Therapie« bestimmt. Beim Begriff
therapeutischer Forschung unterscheidet man zwischen denen, denen die Ergebnisse von
Experimenten zugute kommen und denen, an denen sie gewonnen werden. Zunéchst zur
ersten Gruppe: Nach denEmpfehlungen der Weltarztedeklaration von Helsinki/Tokio Gber
Experimente an Menschen missen therapeutische Objekte »eindeutig beschreibbar sein, d. h.
die Schéaden miissen nach kritisch Uberprifter und algemein anerkannter Auffassung
eindeutig als Ubel, als die Erflllung wesentlicher Bediirfnisse des Menschen bedrohende
Defekte oder Mangel eingestuft werden. Das therapeutische Objekt kann nicht die
Gesellschaft ganz allgemein oder ihre Zukunft sein, sondern miissen eindeutig beschreibbare
menschliche Subjekte der Gegenwart oder der sicher prognostizierbaren Zukunft sein«>.Nun
zur zweiten Gruppe: Anwem darf experimentiert werden? Die Arztedekl aration unterschei det
hier den therapeutischen vom nicht-therapeutischen Versuch. Der therapeutische Versuch ist
ein solcher, der zwar neu ist und riskant sein kann, aber nach wissenschaftlich belegbarer
Voraussicht direkt der Entwicklung einer Therapie dient. Das muf3 nicht heif3en, daR dieser
Versuch schon gleich eine Hilfe fur die Versuchsperson darstellen mul3. Dies wére dann nicht
ein therapeutischer Versuch, sondern bereits ein Therapieversuch. Der nicht-therapeutische
Versuch dient allein der wissenschaftlichen Erkenntnis, ohne dal} eine Aussicht auf
therapeutischen Nutzen besteht". Sowohl therapeutische wie auch nicht-therapeutische
Versuche kénnen mit einem hohen Risiko fir die Versuchsperson verbunden sein. Mit
Einverstandnis derselben kdnnen aber riskante Therapieversuche wie auch riskante thera-
peutische Versuche an Menschen vorgenommen werden. Riskante nicht-therapeutische
Versuche sind dagegen nur im Selbstversuch erlaubt. Die Kontroverse um die Embryonen-
forschung dreht sich nun um folgende Frage: Kann esnach diesen Grundsétzen verantwortet
werden, einen Embryo zum Gegenstand riskanter therapeutischer oder nicht-therapeutischer
Versuche zu machen? Der Selbstversuch kommt bei der Embryonenforschung ebenso wie bei
Forschungen an Kindern nicht in Frage. Es gibt auch keine noch so schwere Not, die nach
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geltenden medizinethischen Standards riskante nicht-therapeutische Versuche an Kindern
oder Foten rechtfertigen wirde. Soll dies auch fir Embryonen gelten? Dann wéren allféllige
Risiken nur bei therapeutischer Embryonenforschung verantwortbar.

Es gibt unter diesen Gesichtspunkten zwel Grundfragen, die gekléart werden missen:
Welche Krankheiten sollen a's so gravierend angesehen werden, dafd um ihrer Behebung oder
Linderungwillen Embryonen get6tet werden sollen?Undwelche Embryonen kommen fur den
Verbrauch fur Forschungszwecke in Frage?

Zunéchst zur ersten Frage: Die Mdglichkeit, daf3 der Lebensschutz fir den Embryo mit
therapeutischen Forschungszielen in Konflikt geraten kann, legt es nahe, diese Konfliktsitu-
ation mit einer anderen, dhnlichen Problematik zu vergleichen, ndmlich mit der medizinischen
Indikation, d. h. der Tétung eines Embryos im Interesse der Lebensrettung der Mutter. Die
Voraussetzung hierfir ist, daf? die Existenz des Embryos das Leben der Mutter aktiv und
direkt bedroht, fir sie also eine Geféhrdung bedeutet, so da3 man von einem Fall von
Notwehr oder Nothilfe oder mit der medizinethischen Tradition von einer »Triage« sprechen
kann. Wenn man bereit ist, zur Lebensrettung der M utter einen Embryo zu téten, miifite man
dann nicht bereit sein, einen lebenden Embryo zu sezieren, wenn dies der Lebensrettung von
anderen Embryonen und Patienten dient. Wie kdnnte ein diesbeziigliches Szenario aussehen?
Ein entsprechendes Szenario wére eine klinisch bezogene Forschung, die relativ schnell den
L ebensbedingungen anderer Embryonen zugute kommt. Ein Szenario, das den Bezugsraum
zeitlich und réumlich so erweitert, dal3 der Beziehungsbogen von der Grundlagenforschung
zur klinischen Anwendung tber einen weiten A bstand hinlibergeschlagen werden miifdte, wére
schon erheblich problematischer. Der gesellschaftliche Druck von seiten der wie auch immer
direkt oder indirekt Betroffenen konnte bei Gelingen dieser Uberbriickung dennoch dhnlich
hoch werden, wie im Fall der vom §218 betroffenen Frauen. Wére es nicht denkbar, dal
hochgradig geféhrdete Patientengruppen den Forschern ihre eigenen Embryonen anbieten?
Wirde es da nicht schwer falen, Einwéande im Interesse des Lebensschutzes des Embryos
durchzuhalten? Die Embryonenforschung pal3tin beiden Szenarien nicht unter den Begriff der
Triage, und zwar wegen der Fristigkeit des naturwissenschaftlich-technischen Zugangs zum
Leben. Es handelt sich bei der Embryonenforschung allenfalls um einen indirekten Konflikt,
sofern es némlich mittelbar um die Herbeiflhrung der Bedingungen geht, die fir Menschen
lebensrettend sein kénnen. Und zweitens sind in der Triage zwei Menschen in Not, wahrend
der Arzt nur einem helfen kann, bei der Embryonenforschung aber setzt der Forscher ein
bisher vollig unversehrtes Leben aktiv aufs Spiel.

Einige Befurworter der Embryonenforschung nehmen die Abtreibung aus sozialer
Indikation als Argument dafiir, Embryonen fir hochrangige therapeutische Zwecke zu
opfern". Wenn wir akzeptieren, daf3 die Not einer ungewollt schwanger gewordenen Frau ein
Grundfir eine Abtreibung sein kann, sind dann nicht umgekehrt Kinderlosigkeit und erbliche
Schéaden Krankheiten, die den Einsatz verbrauchender Embryonenforschung rechtfertigen?
Die Frage zielt auf einen Vergleich der Not ungewollter Schwangerschaft mit der Not der
Kinderlosigkeit sowie der Not verschiedener genetischer oder anderer Defekte. Im Blick auf
dieKinderlosigkeit hief3e das folgendes: Ein Paar muf? sich fragen, ob esauch dann noch einen
Kinderwunsch reproduktionsmedizinisch erfillen lassen will, wenn ihm klar wird, dai3 dies
nur moglich geworden ist fir den Preis verbrauchender Embryonenforschung. Und selbst
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wenn man sich heute mit diesem Wissen fir eine In-vitro-Fertilisation entscheidet, weil ein
Verzicht auch nichts daran andern wiirde, da in der Vergangenheit fur die Entwicklung der
In-vitro-Fertilisation Embryonen geopfert werden muR3ten, stellt sich die Frage, ob mandurch
die eigene Nachfrage weitere Embryonenexperimente zur Verbesserung der In-vitro-
Fertilisation provozieren soll. Bei Kinderlosigkeit mag man den Krankheitscharakter nochin
Frage stellen, sicherlich nicht aber bei schweren genetischen Defekten oder bei Krebs. Es
beansprucht - so weit ich sehe - niemand ein Recht auf verbrauchende Embryonenforschung
fur triviale Ziele-etwa fir die Entwicklung von Kosmetika. Zwischen trivialen und schweren
Stérungen gibt es aber eine breite Skala: in Ausnahmefallen will zum Beispiel der britische
Warnock-Report die Testung von Pharmaka an Embryonen fir zuldssig erkléren.

Nun zur zweiten Grundfrage: Sind wie oben behauptet tatsachlich ale Embryonen so
unversehrt? Wie steht es mit den bei der In-vitro-Fertilisation noch nicht vermeidbaren
»Uberzahligen« Embryonen? Wenn sich keine Frau findet, die ihnen zur Weiterentwicklung
verhilft, kannihnen sonst niemand den L ebensschutz gewéhren. An eine Zwangsimplantation
wird ja wohl nicht zu denken sein. Da sie aso ohnehin sterben und in frihen Stadien mit
groRer Wahrscheinlichkeit noch nicht schmerzempfindlich sind, legt sich die Frage nahe,
warum dann an ihnen nicht wenigstens noch im Interesse wichtiger therapeutischer Ziele
geforscht werden soll. Auch hier wieder die Frage nach dem Beziehungszusammenhang: Das
erste Embryonen-Experiment fand 1969 statt mit der ersten In-vitro-Befruchtung einer
menschlichen Eizelle. Vorlaufer waren Tier-Embryonen-Experimente. Bereits 1936 kam das
erste in vitro gezeugte Kaninchen zur Welt! Die Entwicklung war also absehbar. Die
menschlichen Embryonen-Experimente waren zunachst angelegt as notwendige V orausset-
zungen auf dem Weg zu einer Infertilitatstherapie. Die in vitro »vorliegenden« Embryonen
konnten den kinderlosen Frauen nicht sofort problemlos implantiert werden, sondern zur
Entwicklung einer erfolgreichen Transfer-Technik muflten erst die optimalen aufieren und
auch »embryo-immanenten« Implantationsbedingungen erforscht werden. Es ist also klar,
dai erst nach vielen vergeblichen Versuchen, und das heif3t, nur unter Aufwendung vieler
Embryonen die neuen Fertilisationstechniken entwickelt werden konnten. Uberdies wurden,
und wenn sich der Stand der Technik inzwischen nicht gedndert hat, so werden noch heute fir
die Implantation mehr Embryonen gewonnen als schliefflich implantiert werden. Daher die
sogenannten »iiberzahligen« Embryonen. Sietreten nicht naturwiichsig auf, sondern siesind
integraler Bestandteil einer bestimmten Infertilitatstherapie. Hat man aso die nicht zur
Implantation vorgesehenen Embryonen einmal im Reagenzglas, dann stellt sich natiirlich die
Frage, ob man die Indikation fir derlei Verfahren auf die Infertilitat beschrénken soll. Das
allgemeine Interesse an der Erforschung von Embryonen ist geweckt. Eserscheint mir wichtig,
hier den Zirkel wahrzunehmen: Verbrauchende Embryonenforschung war die V oraussetzung
fur In-vitro-Fertilisation und Embryo-Transfer, nun soll die In-vitro-Fertilisation ihrerseits
Ausgangspunkt und Begrindungszusammenhang verbrauchender Embryonenforschung
werden. Schliefdlich stellt sich die Frage, was passiert, wenn die Reproduktionsmedizin eines
Tages keine oder nicht genug Uberzdhlige Embryonen abwirft: Hat man einmal die
Embryonenforschung mit dem Argument der »verworfenen Embryonen« gebilligt und
eingefiihrt, wird man dann bei Fehlen »verworfener Embryonen« und tiberhaupt bei Bedarf
an Embryonen von ganz spezifischen Patientengruppen nicht darauf drangen, Embryonen
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extrazu Forschungszwecken herzustellen? Noch komplizierter wird die Frage bei einer bereits
praktizierten Form der »Pra-Implantationsdiagnostik«. Dabei werden einzelne Zellen des
Embryos abgespalten und fir die Untersuchung verbraucht. Wahrend der Totipotenzphase,
also biszum 4. Tag, kann dem Embryo eine einzelne Zelle entfernt werden, ohne daf3 dies fir
seineweitere Entwicklung irgendwel che Fol gen hétte. Die abgespaltene Zellejedoch kann sich
bei geeigneten Bedingungen wieder zu einem vollen Individuum entwickeln. Ist die
Pré-Implantationsdiagnostik aso Uberhaupt Embryonenforschung und nicht vielmehr
Forschung an Embryonenteilen? Soweit zur Frage nach dem Embryo as Versuchsgegen-
stand.

Aus der Situationsanalyse ergeben sich nun fur den indirekten Konflikt, wie er bei der
Embryonenforschung auftritt, verschiedene Handlungsalternativen. An erster Stelle stehen
die Plane invasiver medizinischer Forschung, die man unterlassen oder verfolgen kann. An
zweiter Stelle stehen Verfahren zur Aufbewahrung von Embryonen, die zunéchst im Rahmen
der Infertilitétsbehandlung entwickelt wurden und die dartber hinaus die Frage aufwerfen,
bis zu welchem Zeitpunkt der Embryonalentwicklung Forschungen an Embryonen vorge-
nommen werden sollen. In diesem Zusammenhang gehoren auch die Alternativenim Umgang
mit toten Embryonen. Drittensist zu entscheiden, wer fur die Durchfihrung und Kontrolle der
gewahlten Verfahren zusténdig sein soll, und schliefdlich stellt sich fur die, die Embryonen-
forschung fur ethisch verwerflich halten, die Frage, ob sie andernorts gewonnene Ergebnisse
der Embryonenforschung nutzen wollen.

2. Embryonenschutz und Néachstenliebe

In einem im Juli 1989in M oskau verabschiedeten Dokument des Okumenischen Weltrates der
Kirchenwird das zentrale Problem der Embryonenforschung darin gesehen, ob und wiewir in
dem lebenden Organismus, der aus der Vereinigung menschlicher Keimzellen hervorgeht,
unseren Nachsten erkennen kdnnens. Das Gleichnis vom barmherzigen Samariter ist eine
Erzéhlung Uber mehrere Begegnungen, von denen eine as Verwirklichung des wahren
Gottesdienstes erkannt wird. Der Begriff, der sich aus dieser Erzahlung ableitet, ist der des
Né&chsten oder des Mitmenschen. In einem langeren Prozef3, der eigentlich im Interesse der
gesamten Uberlegungen im einzelnen dargelegt werden miite, kénnen digjenigen, die im
Sinnejenes Gleichnisses »Menschlichkeit« erfahren haben, nun den Begriff des Menschen und
der Menschenwiirde in eine Diskussion Uber die ontologische Unterscheidung von Personen
und Sachen im Sinne des Rechtes einfuhren. Vielleicht nur soviel zu den Grundlinien jenes
Prozesses. Die religiose Erfahrung schafft ein Vorversténdnis, das wiederum in implizite
Axiome mindet, die dann durch Definition rational festgeschrieben werden. Der rechtliche
Begriff der Person wie auch jeder humanwissenschaftliche muf3 ja notwendig funktional
eingeschrénkt sein. Der humanwissenschaftliche Begriff beschreibt und der rechtliche
sanktioniert bestimmte Funktionen. Ein theologischer Begriff vom Menschen geht aber von
einem weiteren und zwar nicht funktionalen, sondern von einem relationalen Zusammenhang
aus. Die Frage, woher man zu einem Begriff von Personalitét, Individualitdt und Mensch-
lichkeit kommt, kann in theologischer Perspektive nicht funktional bestimmt werden, weil es
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hierbei - aus theologischer Sicht - gerade keine zwingenden und kontrollierbaren Korrela-
tionen gibt. Die Berufung aller Menschen zur Gemeinschaft mit Gott durch Jesus Christusist
ein »relationaler« Zusammenhang, in dem sich Briider und Schwestern Jesu als solche
Uberhaupt erst erkennen. Verwenden sie das Wort Mensch, so tragt dies Wort von nun an die
Konnotationen dieser Erfahrung. So sehr die funktional e Festlegung humanwissenschaftlicher
und juristischer Definitionen fir eine rationale Verstandigung unausweichlich ist, so sehr
sollte doch die Erinnerung wach bleiben, aus welchen Erfahrungen diese Definitionen einst
hervorgegangen sind und sie sollte anleiten, diese Erfahrungen wieder zu machen. Auf ewig
sollen sie nicht festgelegt werden. Fur den Fall, dal3 der Erfahrungshorizont, zu dem sie
gehoren, sich @ndert, sollen sieflexibel bleiben, um gegebenenfalls aufgrund neuer Erfahrun-
gen neu verfaldt werden zu kdnnen. Die Menschen sind ja nicht fir die Menschenordnung,
sondern die Menschenordnung ist fur die Menschen gemacht, und die sind - sub specie
evangelii - zur Freiheit und zum Leben berufen. Da Entwirfe von Freiheit und Leben aber
verlallich seinund in konkrete Gestaltung miinden sollen, werden neue wissenschaftliche oder
rechtliche Bestimmungen ungeachtet aler Vorlaufigkeit dennoch fur hier und jetzt den
Charakter einer relationalen Festlegung haben missen, um tberprifbar, kontrollierbar und
operationalisierbar zu sein.

Die Konsequenzen aus diesem Ansatz bestehen darin, daf3 ontologische und ethische
Aussagen nicht monologisch und autoritativ gesetzt, sondern diskurvis gesucht werden. Die
»Wahrheit«wird in, mit und unter der Kommunikation erhofft und erarbeitet. Folgt man der
Unterscheidung von »jetzt Dringlichem« und »bleibend Wichtigeme", dann ergibt sich eine
weitere Konsequenz fir den Geltungsbereich ethischer und ontologischer Aussagen. Es mufl3
namlich zum einen in Hinsicht auf das, was die gesellschaftlichen Implikationen angeht, ein
gesellschaftlicher, das heif3t politischer und rechtlicher Minimalkonsens gefunden werden.
Daruber hinaus kdnnen dann auch Aussagen zur Lebensgestaltung gemacht weden, die sich
nur an digjenigen richten, »die mit Ernst Christen sein wollen«. Gerade der relationale Ansatz
erlaubt diese Unterscheidung, weil er ganz genau danach fragt, welche soziaden und auch
okologischen Implikationen ein ontologisches oder ein Handlungsmodell enthalt.

Auf der ontologischen Ebene stellt sich die Frage, aufgrund welcher Beobachtungen, oder
ab wann in der Embryonalentwicklung Uberhaupt von einer menschlichen Person im
Unterschied zu menschlichen Korper- oder Keimzellen gesprochen werden kann. Traditionell
bekannt ist die Frage nach dem Unterschied zwischen Mensch und Tier, hier aber lautet sie
ahnlich wie in den Diskussionen um Organtransplantationen: Wie laRit sich unterscheiden
zwischen dem Menschen as Person und den arteigenen Stoffen, Zellen und Geweben, aus
denen der Mensch besteht? Ist die Personalitét in einem bestimmten Organ verankert oder im
Genom oder in so etwas wie der Kdrpergrundgestalt? Wo ist der Sitz der Seele? Fur die
Griechenwar esdie Leber oder das Zwerchfell, fur die Hebr&er das Blut oder das Herz, fur die
Alchimisten die Kdrperséfte, neuerdings werden uns die Nukleinsduren vorgeschlagen.

Es geht um die Suche nach empirisch beobachtbaren Zasuren in der Embryonal entwicklung,
diedann ontologisch durch den Begriffder Person inpretiert werden missen, wenn Kriterien fr
ethische Urteil e geliefert werden sollen. Dabei sollte man sich dariber klar sein, dal3 bereits bei
der Suche nach den Zasuren ein Vorverstandnis dessen, wonach man sucht, vorhanden sein
mu3, und das ist eben jene Vorstellung von »Personalitdt«, anhand derer man sich zuallererst
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an die Unterscheidung zwischen menschlicher Person und menschlichem Zellmaterial machen
kann. Wir befinden unsin einem Zirkel. Es wird von der Erfahrung ausgegangen, daf3 nicht
dles, was unter menschliches Zellmaterial gehdrt (Haare, Sekrete, Organe, etc.), als
menschliche Person erscheint, dal? aber andererseits keine Person ohne Leiblichkeit zu denken
ist. Der aus der Erfahrunggewonnene Begriffvon Personalitét wird nun an die Embryonal ent-
wicklung herangetragen, um biol ogische Entsprechungen zu finden, und, wieman sehen kann,
nicht nur biologische. Die Frage lautet: Was macht das Person-Sein im Blick auf die
Leiblichkeit aus?

Lant man anders, als es der relationale Ansatz tut, zunachst einmal die Frage nach dem
Vorverstandnis auf3er acht und fragt direkt nach ontologisch interpretierbaren Zasuren der
Embryonalentwicklung, so befindet man sich mitten in der Tradition des Naturrechts. Das
klassische ontologische Modell, das hier genannt werden muf3, ist das substanzmetaphysische.
Aktuelles Beispiel dafir ist die romisch-katholische Instruktion der Kongregation fur die
Glaubenslehre tber die Achtung vor dem beginnenden Leben und die Wiirde der Fortplan-
zung von 19877, Sie geht in ihrer Argumentation auf die aristotelische Beseelungstheorie
zuriick, die besagt, daf? die Seele als eine besondere Form der Materie erscheint und insofern
substantiell Teil des beseelten Menschen ist. Neben diesem Typ gibt es noch weitere Typen
metaphysischer Ontologie. Eine besagt, dal} es in den Dingen selber keine eindeutig
erkennbare Struktur gibt, der die rationale Erkenntnis folgen kodnnte, sondern dal die
menschliche Vernunft in die Dinge eindringt und sie so »feststellt«, wie esihrer - also der
Vernunft eigenen - subjektiven Rationalitét entspricht. Feststellungen von der Art der
Definition des Menschen haben demnach nicht von so etwas wie dem angeblich natiirlichen
Erscheinungsbild des Menschen auszugehen, sondern von dem Erkenntnisvermégen des
Menschen, der sich und andere zu erkennen behauptet oder von seinem »erkenntnisleitenden
Interesse, Dieses Interesse hat sich seinerseits an der subjektiven Rationalitat zu messen, da
diese das einzige ist, dessen sich der erkennende Mensch sicher sein kann. Schaut man sich
Versuche an, frihe Entwicklungsformen des Embryos als Pra-implanationsprodukte oder
Pré-embryonen und damit a's nicht-menschlich zu definieren, dann kann man den Eindruck
bekommen, dai3 digjenigen, die solche Unterscheidungen treffen, schon langst wissen, daf’ sie
auf jeden Fall Embryonenforschung betreiben wollen und deshalb den Embryo als
nicht-menschlich bezeichnen. Wenn dieser Eindruck stimmt, dann wére dies ein Beispiel fur
eine Definition des Embryos, die einem bestimmten Interesse am Embryo entsprechend
ausgewahlt wird.

Jede Behauptung substanzmetaphysischer Vorgaben kénnte von. einem subjektivistischen
Ansatz aus as |deologie zurtickgewiesen und daraufbin untersucht werden, ob und inwiefern
sich in ihr eine rationale Struktur oder ein kommunikatives Interesse verbirgt. Umgekehrt
unterstellt der substanzmetaphysische Ansatz dem neuzeitlichen Subjektivismus gerne Hybris
und sagt ihm ein unauswei chliches Ende im total en Skeptizismusund Nihilismusvoraus. Aber
vielleicht schlieffen sich beide Ansétze gegenseitig gar nicht aus. Man sollte in beiden Féllen
den Fehler vermeiden, sich zu sicher zu wahnen.

Die Pointe einer relationalen Ontologie besteht darin, daf® sie keinen der beiden linearen
metaphysischen Wege geht, sondern bewuf3t zirkulédr verfahrt: Sie gibt auf die Welt- und
M enschenbildfrage keine »harte«, sondern alenfalls eine sehr »weiche« Antwort, weil sieihre
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Kriterien nicht Uber ein festes Bild, sondern Uber, aus der Sicht eines Weltbildes sicherlich
vollig partikulare, Beziehungen entwickelt. Indem ein Christenmensch von den Beziehungen
erzahlt, in denen er lebt, erschliefdt sichihm und anderen keine eherne Rationalitét, wohl aber
eine ernstzunehmende Plausibilitat, die sich aus der Erinnerung oder Erwartung éhnlicher
Erfahrungen speist. Die daraus entstehende Ontologie hat damit den Charakter einer immer
wieder neu und anders zu erzéhlenden Geschichte und nicht den eines einmal fixierten Bildes. Er
kann substantial e Ansétze ebenso ernst nehmen wievom Subjekt herkommende, er bildet sich
gerade erst im Hin- und Hergehen zwischen beiden aus.

Dies kann an den Ausfiihrungen evangelischer Theologen gezeigt werden. Aufgrund der
theol ogischen V oriiberlegungen lassen sich die anstehenden zwel unterschiedlichen Zugénge,
namlich der »subjektmetaphysische« und der »substanzmetaphysische« miteinander verbin-
den. Dabei sehe ich keine andere Mdglichkeit, als die, mit der Rechenschaft Uber die
Subjekt-Abhéngigkeit zu beginnen und jegliche Aussagen Uber substanzmetaphysische
Befunde daran anzuschlieRen. Daman den Zusatz metaphysisch auch gerne weglassen kann,
lieRRe sich sagen: Der vom Subjekt her kommende Ansatz reprasentiert die Stimmen derer, die
fir sich selber sprechen kdnnen, der von der Substanz her kommende kann auch
stellvertretend fir die sprechen, die keine Stimme haben.

Repréasentativ fur den evangelischen Zugang zu dieser Frage lassen sich einige Gedanken
von Jirgen Hibner anfiihren. Die Vereinigung der mitterlichen und véterlichen Keimzellen
und ihres Erbgutes gilt fir Hibner a's objektive Bestimmung des L ebensbeginns. Dazu miisse
nun das Argument von der nicht, auch nicht biologisch quantifizierbaren und unantastbaren
Personalitét und Wirde des menschlichen Lebens treten". HUbner sieht die Notwendigkeit,
die letztlich objektivierend oder subjektivierend nicht klarbare Frage nach dem Wesen des
Menschen, auch zukinftig standig in Gestalt der Entfaltung der »Beziehungswirklichkeit
menschlichen Lebens« wachzuhalten und weiterzuverfolgen”. Hibner erweitert deutlich die
Formel »Befruchtung gleich Lebensbeginn«, Fir ihn entspringt die spezifische Menschlich-
keit aus »religidser und zwischenmenschlicher Kommunikation«!", »Im weitesten Sinne ...
beginnt biographisch neues Leben dort, wo Mann und Frau einander so elementar bejahen,
daf? auch die mdgliche Zeugung von Kindern verantwortet wird.« Biologische Abléaufe seien
dann in diesen Zusammenhang eingebettet. Wird dieser Zusammenhang durch Not oder
Schuld gestort, dann bedeute die Vergebung einen »L ebensbeginn«, insofern durch sie neue
Lebensgemeinschaft entstehe. Schliefllich kdnne auch der Tod in der Perspektive des
verheifRenden ewigen Lebens as »Eingang in das Leben« bezeichnet werden. Leben miisse
deshalb nicht um jeden Preis erhalten werden. Dadie so skizzierte Grundeinstel lung aber nicht
allgemein vorausgesetzt werden kénne, sei as Erganzung auch eine »objektive Bestimmung
des Lebensbeginns gesellschaftlich wichtig«!". Und as in diesem Sinne »objektiver«
L ebensbeginn gilt eben grob gesagt die Keimzellfusion.

Alle evangelischen Autoren problematisieren, mehr oder weniger deutlich, dhnlich wie die
vier Tubinger Theologen 1972 in der Schwangerschaftsdebatte die Fragestellung nach dem
zeitlichen Beginn des Lebens. Siewollen - wenn ich dies richtig verstehe — deutlich machen,
dal zwar die biologische Entwicklung an einer Zeitskala darstellbar sei, nicht aber der
Personstatus. Daf3 ein Mensch - theologisch formuliert - zum Gegeniiber Gottes berufen ist,
gilt nicht von einem bestimmten Zeitpunkt an, sondern »von Ewigkeit her«. Was dann
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ontologisch den Personstatus des Embryos angeht, scheint mir deutlich, daR fur die
evangelischen diesbeziiglichen Aussagen Begriffe wie Teilhabe oder Betroffenheit mal3geblich
sind. Eibach und Honecker verwenden den Begriff der Teilhabe an der Menschlichkeit oder am
Sein des Menschenaz, Altner spricht davon, daf3 die menschliche Existenz von Eingriffen in
den Embryo betroffen ist'3. Fragt man, wie man Teilhabe oder Betroffenheit genauer zu
verstehen hat, dann kommen Antworten aus zwei Richtungen: einmal spricht man
vorwiegend von innewohnender, biologisch-leiblich manifester, also substantieller Potentiali-
tat zur Menschwerdung, zum andern leitet sich der Begriff »Mensch« wiederum ab von der
Zugehorigkeit zu einem zwischenmenschlichen Beziehungszusammenhang.

Man kann an dieser Stelle einige Uberlegungen anstellen, wie sich die Diskussion um den
Lebensbeginn in der ndheren Zukunft weiter entwickeln wird. Es ist zu vermuten, dai3 die
Debatte auch um die Formel »Empféngnis gleich L ebensbeginn« schon deshalb nicht so bald
zur Ruhe kommen wird, weil auch die Befruchtung in sich ein langerer ProzeR ist. Ganz am
Anfang steht der Eintritt des Samensin die &uf3eren Sphéaren des Eis (Zonapellucida), der das
Vorkernstadium einleitet. Dem folgt die Vereinigung der haploiden elterlichen Chromoso-
mensétze zu einem neuen diploiden Chromosomensatz, der dann auch erst nach einer Weile
den Stoffwechsel der neuen Zelle zu steuern beginnt. Wo will man hier also eine genaue Zasur
wahrnehmen? Die Prozesse sind so flief3end und komplex und so stark ineinander verwoben,
dai eine messerscharfe und punktuelle Scheidung unmaéglich ist. Schon deshalb also kénnen
biologische Fakten alein den ethischen Diskurs nicht tragen. Gleichwohl behalten sie eine
relative Bedeutung im ethischen Diskurs.

Wie steht es nun mit der Gewichtung der dem Embryonenschutz entgegenstehenden
Notlagen? Oben in der Situationsbeschreibung lautet ein Argument: Wenn die Not einer
ungewollt schwangeren Frau das Verfahren der Abtreibung zulassen kann, dann muf die Not
bestimmter Patienten auch das Verfahren der Embryonenforschung rechtfertigen kénnen.
Beide Situationen seien also vergleichbar. Wie antworten evangelische Theologen und
Kirchen auf dieses Argument? Eine schwerwiegende Konfliktsituation wie bei der Frage des
Schwangerschaftsabbruches, in der die »konkrete Bedréngnis einer Frau gegen das Lebens-
recht des ungeborenen Kindes« abzuwagenist, ist laut Evangelischer Kirche in Deutschlandbei
der verbrauchenden Embryonenforschung nicht gegeben. Die EKD sieht zwar das Lebens-
recht des Fo6tus durchaus as einer Abwégung zuganglich an, meint aber, bei der
Embryonenforschung stehe nur »ein mdglicher langfristiger therapeutischer Nutzeffekt gegen
dieWirdeeinesin der Entwicklung begriffenen menschlichen Wesens«!". Sowohl Eibach und
Altner, wie auch das EKD-Kirchenamt méchten die Diskussion um den Embryonenschutz
und die um den § 218 auseinanderhalten. Eine Gleichsetzung der Notlagenindikation bei einer
Schwangeren mit dem Anspruch auf Forschungsfreiheit durch einen Wissenschaftler halt
Altner fur »eine schlimme Heuchelei«!", In der Diskussion sind also drei Interessenlagen zu
unterscheiden: Wenn eine Frau vor der Frage eines Schwangerschaftsabbruches steht, geht es
um eine gravierende Frage ihrer gesamten Lebensplanung. Das ist im zweiten Fall des
Reproduktionsmediziners, der Embryonenforschung betreiben will, nicht so, eher schon im
dritten Fall, wenn es um Eltern geht, die auf eine verbesserte Unfruchtbarkeitsbehandlung
warten. Siemochten ihren Kinderwunsch erfiillen. Ob die Erfillung des Kinderwunsches ein
legitimes therapeutisches Ziel ist, hangt, laut Hibner, von den Bedingungen des Einzelfalles
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ab. Es sal nicht zwingend, es kdnne aber sein, dal die Tatsache, auf natiirlichem Wege keine
Kinder bekommen zu kénnen, eine Einbulie ist, »die das Leben ernsthaft behindert«!".

Hinsichtlich der Frage nach der Auswahl der Embryonen fiir Forschungszwecke pléadiert
der amerikanische Theologe John C. Fleteher fur eine prinzipielle Gleichstellung aller
Embryonen!”. Ulrich Eibach lehnt die Herstellung von Embryonen fir Forschungszwecke
ohnehin ab. Das gleiche gilt aber auch fir den Verbrauch der tiberzahligen Embryonen. Sie
treten nicht naturwiichsig auf, sondernwerden bewuf3t in Kauf genommen und so »dem Tode
geweiht«. Wollte man dies as Begrindung fir verbrauchende Forschung anfiihren, so hétte
man mit demselben Recht wahrend der NS-Zeit auch die Tétung von KZ-Haftlingen im
Rahmen von Forschungsreihen rechtfertigen kdnnen, da diese ja auch »dem Tode geweiht«
gewesen seien!", FUr Honecker ist die Frage des Verbleibs Uberzahliger Embryonen in jedem
Fall problematisch. Er zahlt auf: Kryokonservierung, spétere | mplantation, Wegschiitten.
Die Herstellung von Forschungsembryonen ist fir ihn »rechtlich nicht zuléssig«. Deshalb
bestehe die »N6tigung«, die Entstehung tberzéhliger Embryonen moglichst zu verhindern.
Gelange dies nicht, so daf3 »zum Absterben verurteilte, -verworfenec Embryonen« vorhanden
seien, so sei »analysierendes Untersuchen«, bei dem die Embryonen allerdings verbraucht
wirden, »nicht absolut verwerflich«. »Eingriffe, aufgrund deren Embryonen sich weiter
entwickeln sollen« halt Honecker allerdings fir »sehr fragwiirdig«!". Genauere Begrindun-
gen fur diese Abstufung gibt er nicht.

3. Verbot der verbrauchenden Embryonenforschung mit oder
ohne Ausnahmen

Mit den letzten Ausfiihrungen habe ich bereits emige der konkreten Entscheidungen
evangelischer Theologen vorweggenommen. Alle protestantischen Stimmen im deutschspra-
chigen Bereich pladieren fir ein Verbot der verbrauchenden Embryonenforschung. Kontrovers
ist unter ihnen nur, ob das Verbot absolut gelten soll oder ob fir Forschung im Dienst
hochrangiger therapeutischer Zwecke eine Ausnahme erlaubt werden soll. Folgt man den
Vertretern des absol uten L ebensschutzes, dann kann man davon ausgehen, daf3 die Strategien
zur Gewadhrleistung des Lebensschutzes naturwissenschaftlich einfach zu erfassen sind: Je
geringer die Eingriffstiefe und je geringer die Stérungen des L ebensbereichs eines Embryos,
desto geringer der Geféhrdungsgrad. Die Handlungsanwei sung lautet dann: Nein zu jeglicher
Form von Embryonenforschung, zumal eine Eingrenzung auf Ausnahmebedingungen nicht
moglich ist und deshalb nur auf die schiefe Ebene fuhrt. Diese Auffassung vertreten
AuRerungen der Evangelischen Kirche in Deutschland, der Vereinigten Evangelisch-
Lutherischen Kirche und die Theologen Giinter Altner und Jirgen Eibach. Als Beispiel zitiere
ich Altner. Er sieht im Streit um die Forschung an menschlichen Embryonen ein Exempel fir
»einen tiefgreifenden Wertewandel im Bewul3tsein der Medizin, aber dariber hinaus auch
aler anderen Lebenswissenschaften«-? und »einen Rickfall hinter die internationalen
Arztedeklarationen friiherer Jahre«>'. Er fihrt fort: »lm Sinne (nicht im Wortlaut!) der
Deklarationen von Helsinki und Tokio wéaren nur Versuche mit menschlichen Embryonen
zuldssig, die unmittelbar und direkt zur Verhinderung oder Behebung einer Krankheit bei
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einem bestimmten Embryo fihren wirden. Alles andere fihrt ins Niemandsland einer
unmenschlichen Embryonen-Verbrauchspraxis. wie hochrangig die Forschungsziele auch
immer definiert seien-".« Altner hélt demnach eine direkt klinisch bezogene Forschung im
Sinne der Arztedeklaration noch firr akzeptabel, nicht aber Grundl agenforschung, tiber deren
therapeutischen Nutzen erst nach einer 1dngeren Dauer Aussagen gemacht werden kdnnen.
Sein Fazit lautet dennoch: »Embryonen verbrauchende Experimente kdnnen auf keinen Fall,
unter keinen Umsténden gutgeheif3en werden-".«

Welches Instrument halten die Beflirworter absoluten L ebensschutzes fiir angemessen, den
L ebensschutz fir den Embryo durchzusetzen? A uf national er Ebene, zum Beispiel in der BRD
und der Schweiz, ist die Frage nach den hochrangigen therapeutischen Zielen inzwischen zu
einer Frage an den Gesetzgeber geworden. Soll es ein eigenes Gesetz und zwar ein
strafrechtliches Verbot der Embryonenforschung geben oder nicht? Bereits 1972 pladierte
Eibach fir einen hohen Grad an Schutzwirdigkeit menschlichen Lebens von der Befruchtung
an: »Eine ersatzlose Streichung des §218 StGB kdnnte auch dem schrankenlosen Experi-
mentieren mit Embryonen ™ die Tlre 6ffnen!".« In der Uberarbeiteten Fassung von 1983 halt
Eibach den § 218 nicht mehr flr den geeigneten Ort, an dem der Rechtsschutz fiir den Embryo
festgelegt werden soll, weil der §218 den Schutz des werdenden Lebens vom Bestehen der
Schwangerschaft, also mit der Nidation definiert und nicht vom Bestehen des Embryos an25.
Sein Fazit lautet deshalb: »Man sollte ... entsprechende Schutzbestimmungen gegen
eigenméchtiges Experimentieren mit menschlichen Embryonen schaffen«, mit anderen
Worten ein eigenes Embryonenschutzgesetz-". Laut EKD-Handreichung von 1985 und
VELKD-Bischofskonferenz von 1986ist Embryonenforschung nicht vertretbar>". Speziell in
einer vom Bundesminister der Justiz erbetenen Stellungnahme zur Diskussionsentwurf des
BMJ fur ein Embryonenschutzgesetz begriifdt das EKD-Kirchenamt, dafd der Bundesjustiz-
minister inzwischen einen Gesetzentwurf vorgelegt hat und lehnt jede verbrauchende
Forschung an Embryonen kategorisch ab. Eine »wie immer modifizierte Freigabe von
Experimenten« sei aus ethischen Grinden nicht vertretbar>". Die EKD macht Uberdies
aufmerksam auf die Rickfragen, die sich angesichts eines konsistenten Embryonenschutzes
an die Verwendung von Nidationshemmern as Verhiitungsmittel ergeben>".

Die Mehrheit einer Arbeitsgruppe des Boardfor Social Responsibility der Church O/ England
hat sich fur Embryonenforschung unter besonderen Bedingungen ausgesprochen-". Ebenso
die Federation Protestante de Francet>. Zu den Theologen, die Embryonenforschung im
Interesse hochrangiger Ziele nicht absolut ausschlieRen wollen, gehdren die evangelischen
Theologen John C. Fletcher, Honecker, Hiibner, Ringeling und Ritschl. Ich zitiere Hibner
und Ringeling: Hibner schreibt 1986: >>>Besonders wichtige- Experimente an Embryonen
sollten nur in Grenzféllen konkret therapiebezogen zugestanden werden.« Bel ihm gibt esalso
kein prinzipielles Nein zur Embryonenforschung, sondern einen strikten V orbehalt ausschlief3-
lich fir genau definierte und mit allen Verantwortlichen besprochene Therapiezwecke?2. Er
aulerte sich in einem Lexikonartikel zum Lebensbeginn 1989 noch einmal etwas anders zur
Embryonenforschung als 1986. Nach der Setzung des L ebensbeginns mit der Vereinigung der
elterlichen Keimzellen und der Annahme der Personalitét von Anfang an in Verbindung mit der
Unantastbarkeit der Menschenwirde folgert Hubner: »Das impliziert das Verbot aler
Experimente an menschlichen Embryonen.« Gleichwohl &1 er die Frage zu, »welche Forschung
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wirklich as notwendig erachtet und as solche gerechtfertigt werden darf«33. Hier liegt ein
logischer Widerspruch, der aber das Dilemma des Embryonenschutzes bewuf3t anzeigen soll.
Hibner will die Kontroverse zumjetzigen Zeitpunkt nicht zugunsten einer der bei den moglichen
»logischen« Ldsungen abschliefen. Genauso wenig wie die Regelung in der Frage des
Schwangerschaftsabbruchs zu einer konsistenten Ldsung im Interesse des L ebensschutzgebots
fr Embryonen gefihrt hat, sondern dieses- unter anderem mit Zustimmungder EKD - mit der
jeweiligen Situation der betroffenen Frauen zu vermitteln versucht, ebenso will er die an
Embryonenforschung gebundenen Therapieerwartungen betroffener Patientengruppen nicht
von vorn herein flr irrelevant erkldren-". Ringeling ist bereit, unterschiedliche Entwicklungs-
phasen der Embryonalentwicklung in einem ethischen Konfliktfall in eine Guterabwéagung
einzubeziehen. Konfliktfélle seien gegeben bei der Abwéagung zwischen dem Leben des Fétus
einerseits und »den Schutzanspriichen des vollausgebildeten Lebens der Mutter« sowie
Forschungs- und Therapiezielen andererseits. »Menschliches Leben ist ein Kontinuum, das
keine absoluten Werteinschnitte zuldft; auch das entstehende Leben ist menschliches, as
potentiell personales Leben. Aber esgibt relative, wertbedeutsame Unterschiede, relativ ndmlich
zum voll ausgebildeten Menschenleben" .« Die von Ringeling genannten Konfliktsituationen
erlauben keine Pauschalldsungen des 14. oder 35. Tages, sondern erfordern dem Prinzip der
Stellvertretung folgend »Einzelabwagung« und »Rechtfertigungspflicht fir jede Manipulation
entstehenden Lebens mit schadlichen Folgen fur ebendieses Leben selbst«>".

Ich verstehe diese Gruppe so: Soll es erlaubt sein, das generelle Verbot der Embryonenfor-
schung in bestimmten Einzelfillen aufzuheben? Wir konnen diese Frage grundsétzlich
verneinen, wenn wir uns sofort mit den Opfern, also den Embryonen a's »Spendern des L ebens«
identifizieren. Dann sind alle weiteren Uberlegungen tiberfliissig. Wir kénnen uns aber auch mit
den Nutznief3ern dieser verbrauchenden Embryonenforschung identifizieren, die ja auch Opfer
sind, némlich die Opfer des Unterlassens der Forschung.

Wieist praktisch vorzugehen, wenn man sich mit den Befurwortern einer Ausnahmeregelung
fragt, wie man Forscher in der Wahl der Forschungsmethoden und -ziele gesellschaftlich
beeinflussen kann. Hierzu kenne ich bisher nur wenige weiterfilhrende Uberlegungen in der
evangelischen Ethik. Deshalb einige eigene Gedanken: Ich nenne noch einmal die Kriterien der
Arztedeklaration von Helsinki/Tokio fiir den Begriff »therapeutisch«: es sind die Abwendung
eineseindeutig al's sol ches anerkannten gesundheitlichen Ubels und die prézise Bestimmung eines
therapeutischen Objektes. Man muf3 sodann genau unterscheiden, worauf der Begriff »hoch-
rangig« sich bezieht. Zunéchst hat er rein medizinisch-immanente Bedeutung. Setzt man die
therapeutische Qualitat medizinischer Forschung undiskutiert voraus, dann ist ein bestimmtes
Forschungsziel desto »hochrangiger«, je unerlaRlicher es fir den Fortschritt der Medizin ist.
Bezieht man aber den medizinischen Ansatz in die Kritik mit ein, dann ergibt sich der Rang aus
dem MaR des Leidens, dem es zu begegnen gilt. Die Forschung und Entwicklung eines neuen
Kosmetikpraparates hatte dann einen niedrigeren Rang as Forschungen im Interesse der
Krebstherapie. Der Begriff der therapeutischen Forschung ist insofern schillernd, as es bei
langerfristigen Versuchsreihen immer méglich ist, zu behaupten, daf sie in therapeutischer
Intention angelegt werden. In den Ublichen Genehmigungsverfahren wird deshalb verlangt, daf?
die angestrebten therapeutischen Wirkungen und die Wege, wie sie erzielt werden sollen,
wissenschaftlich vorausberechnet werden. Bei der Embryonenforschung handelt es sich aber um
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einen Bereich, der insgesamt noch eher Neuland ist, weil die fir grofziigigere Erschlielung
unerlaflichen invasiven Untersuchungsmethoden auf die genannten ethischen Bedenken stof3en.
Nur aufgrund bereits vorhandener Ergebnisse der Forschung lassen sich aber Aussagen Uber den
moglichen therapeutischen Nutzen machen. Zumindest die Anfangsphase einer offensiv
beginnenden Embryonenforschung kann aso nicht anders as unter nicht-therapeutischer
Forschung firmieren. Diese ist nur im Selbstversuch statthaft, was wiederum be der
Embryonenforschung unmdglich ist. Aufjeden Fall hat die Frage der Embryonenforschung
denselben Ausnahmecharakter, den auch der Selbstversuch hat, wenn er als Ausnahme vom
V erbot nicht-therapeutischer Forschung akzeptiert wird. Ganz selbstverstandlich dirftejaauch
die Selbstversuchsklausel nicht sein. Das hief3e praktischim Blick auf Ausnahmeregelungen, daf3
die Arztedeklaration, die ja nichts Geringeres als eine weltweit Geltung beanspruchende
Standesverpflichtung ist, im Blick auf die verbrauchende Embryonenforschung erganzt werden
mifte. Meines Erachtens |auft dieser ganze Argumentationsstrang um die Mdglichkeiten von
Ausnahmeregelungen darauf hinaus, am Tiermodell zu untersuchen, wielange in etwa die Phase
der nicht-therapeutischen Grundlagenforschung andauern wird, bevor sie in therapeutiéch
klassifizierbare Forschung miindet. Auch dies wirft bereits um der Tiere willen ethische Fragen
auf. Und selbst wenn diese Zeitspanne absehbar ist, kann erst eine ghnliche Vorlaufphase
nicht-therapeutischer verbrauchender Forschung an menschlichen Embryonen kléren, ob die
Embryonenforschung wirklich, wie Altner meinte, in ein »Niemandsland« fiihrt oder in ein
therapeutisches Szenario. Das Dilemma scheint unumganglich: Ohne Angabe therapeutischer
Ziele keine Embryonenforschung, ohne Freigabe nicht-therapeutischer verbrauchender
Embryonenforschung keine Angabe therapeutischer Ziele. Selbst wenn die Embryonenfor-
schung in der Bundesrepublik Deutschland verboten wird, wird man auch hier tber kurz oder
lang die Ergebnisse der entsprechenden Forschungen aus dem Ausland ibernehmen, wieesja
schon bei der In-Vitro-Fertilisation geschehen ist.

Hartwig von Schubert

Forschungsstétte der Evangelischen Studiengemeinschaft
Schmeilweg 5

6900 Heide/berg

Abstract

A widerthanjust abiological approach to thehumanembryoprovidesarel ational perceiptionof it, which
may open adial oguebetweenthosewho pleadfor the protectionofthe embryoand thosewho seekto help
their patients with therapies developed through embryo research. Accordingto all german speaking
protestant churches and theologians riskful research on human embryos shall be prohibited, some
theologians however concede, that for high ranking therapeutical goals the law should provide an
exception. The author showsthat it isimpossble to defineany therapeutical goals unless one alows
non-therapeutical researchin advance. This dilemmaso far is unsolved.

33



Anmerkungen

L

10.
1L
12.

13.

14.
15.
16.

17.
18.
9.

20.
21.
22.
23.
24,

25.

26.
27.

28.

29.
30.

34

Eberhard Jiingel, Ernst Kasemann, Jurgen Moltmann, Dietrich RoRler: Annahme oder Abtreibung. Thesen zur
Diskussion Uiber § 218 StGB, in: Jurgen Baumann (Hg.): Das Abtreibungsverbot des§ 218 StGB. Eine Vorschrift, die
mehr schadet als nitzt, Darmstadt, Neuwied: Luchterhand, 2. Aufl., 1972, S. 139f.

. Zitiert nach Hans-Ruedi Weber: Experimente am Menschen. Studien des 6kumenischen Rates der Kirchen Nr. 6,

Genf 19609.

. AaO.,30f.
. Vgl. Eberhard Buchborn: in: forschung - Mitteilungen der DFG, 1987(2, S. 29.
. Vgl. World Council of Churches, Biotechnology: Its Challenges to the Churches and the World, Moscow: WCC

Central Committee (mscr), Genf 1989.

. Dietrich Ritschl: Die Herausforderung von Kirche und Gesellschaft durch medizinisch-ethische Probleme. Ein

Expose zu einer Landkarte der medizinischen Ethik, in: Evangelische Theologie 1981(6, S. 229.

. Kongregationfur die Glaubenslehre: Instruktion der Kongregation fir die Glaubenslehre Uber die Achtung vor dem

beginnenden menschlichen Leben und die Wirde der Fortpflanzung. Antworten auf einige aktuelle Fragen
(Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls; 74), hg. vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn 1987,
S. 13ff.: ebenfalls erschienen unter dem Titel: Die Unantastbarkeit des menschlichen Lebens. Zu ethischen Fragen der
Biomedizin. Instruktion der Kongregation fur die Glaubenslehre. Mit einem Kommentar von Robert Spaernann, Herder
Verlag, Freiburg, Basel, Wien 1987, S. 22ff.

. Jiirgen Hubner: Lebensbeginn, ethisch (rnser), 1989.
Aa0.
Aa0.
Aa0.
Die EKD zitiert Eibach mit dieser Wendung zustimmend in ihrer Antwort auf den Gesetzentwurf des

Bundesministers der Justizz Evangelische Kirche in Deutschland: Stellungnahme der Evangelischen Kirche in
Deutschland zum Diskussionsentwurf eines Gesetzes zum Schutz von Embryonen (mscr), 1986, S. 10.

Giinter Altner: Leben auf Bestellung. Das geféhrliche Dilemma der Gentechnologie, Herder Verlag, Freiburg, Basel,
Wien 1988, S. 85f.

Evangelische Kirche in Deutschland, aaO., S. 12.

Glnter Altner, aaO., S. 79.

Jirgen Hubner: Die neue Verantwortung fir das Leben. Ethik im Zeitalter von Gentechnologie und Umweltkrise.
Christian Kaiser Verlag, Miinchen 1986, S. 130.

John C. Fletcher: Ethical Optionsin Fetal Research, in: Clinica Research 23(1975/4, S.221.

Ulrich Eibach: Gentechnik - der Griff nach dem Leben, Brockhausverlag, Wuppertal 1986, S. 121f.

Martin Honecker: Genetische Eingriffe und Reproduktionsmedizin aus der Sicht theologischer Anthropologie.
Referat auf der Klausurtagung der Bischofskonferenz der VELKD in Goslar, 16. Mérz 1986, in: ZThK 84(1987,
S.132f.

Giinter Altner, aa0O., S. 74.

Gunter Altner, aaO., S. 81.

Giinter Altner, aaO., S. 83ff.

Aa0.

Ulrich Eibach: Wann und wie beginnt menschliches Leben? Die Bedeutung eines biologischen Problems fur die
theol ogisch-ethische Beurteilung des Schwangerschaftsabbruchs und die Anwendung von Nidationshemmern, in:
Theologische Beitrage 1972(3, 152ff., Uberarbeitet in: Ulrich. Eibach: Experimentierfeld: Werdendes L eben. Eineethische
Orientierung (Beitrag A), Verlag Vandenhoeck und Ruprecht, Gottingen 1983, S. 162.

Ulrich Eibach: Experimentierfeld: Werdendes Leben. Eine ethische Orientierung, Verlag Vandenhoeck und
Ruprecht, Gottingen 1983, S. 46.

AaO., S. 177.

Evangelische Kirche in Deutschland: Von der Wirde des werdenden Lebens. Extrakorporale Befruchtung,
Fremdschwangerschaft und genetische Beratung - Eine Handreichung der Evangelischen Kirche in Deutschland zur
ethischen Urteilsbildung (EKD Texte; 11), hg. vom Kirchenamt im Auftrage des Rates der EKD, Hannover 1985,
S. 3f.; vgl. epd Dokumentation 47(85.

Evangelische Kirche in Deutschland: Stellungnahme der Evangelischen Kirche in Deutschland zum Diskussionsent-
wurf eines Gesetzes zum Schutz von Embryonen (mscr), 1986, S. 12.

Aao,, S. 8f.

Church of England. Board for Social Responsibility O/ the General Synod 0/ the Church 0/ England: Personal Origins.



31

32.
. Jiirgen Hubner: Lebensbeginn, ethisch (mscr), 1989.

The Report ofa Working Party of Human Fertilisation an Embryology ofthe Board for Social Responsibility, CIO
Publishing, London 1985.

Federation Protestante de France: Biologie et Ethique, Elements de Reflexion, in: Autres Temps, Les Cahiers du
Christianisme Social, 14/1987, S. 42-46; in: Istina 32/1987, S. 280-283.

Jiirgen Hubner, aa0., S. 130.

34. Jurgen Hibner: Die neue Verantwortung fir das Leben. Ethik im Zeitalter von Gentechnologie und Umweltkrise,

Christian Kaiser Verlag, Miinchen 1986, S. 130.

35. Hermann Ringeling: Leben im Anspruch der Schépfung. Beitrége zur Fundamental- und Lebensethik (Studien zur

36.

theologischen Ethik, 24), Universitétsverlag, Freiburgi. Ue,, Herder Verlag, Freiburgi. Br., Wien 1988, S. 96f. und
99.
Hermann Ringeling, aaO., S. 99.

35



Ethische Probleme in der Genetischen Beratung

Von Jirgen Hibner

Vom 5. bis 7. November 1969 fand in Marburg/Lahn das 6. Forum Philippinum statt, eine
Veranstaltung des Marburger Universitdtsbundes in der Philipps-Universitét. Dieses inter-
disziplindre Symposium behandelte das Thema»Genetik und Gesellschaft«i. Im Vorwort zu
der Publikation der Referate und Diskussionen schrieb der damalige Vorsitzende des
Universitatsbundes, Karl Winnacker: »Im Gegensatz zu den technischen und sozialen
Fortschritten, deren Auswirkungen wir alltéaglich empfinden, sind die Fortschritte der
Genetik noch kaum in das Bewuftsein der Gesellschaft gedrungen und gewif3 noch nicht von
der Offentlichkeit verarbeitet«>. Dasist zwanzig Jahre her. Heute ist die Genetik fast in aller
Munde, freilich vorwiegend unter dem Aspekt der Gentechnologie. Winnacker ist einer von
deren fuhrenden Vertretern®.

Von einer Verarbeitung durch die Offentlichkeit kann dagegen noch immer keine Rede sein.
Im Gegenteil: Die Diskussion weitet sich aus und ist nach wie vor kontrovers'. Bei den
schnellen Fortschritten der Genetik vor alem auf zell- und molekularbiologischem Gebiet
einschliefdlich Gentechnik und Genomanalyse kann das auch gar nicht anders sein. Es hangt
nun sehr viel davon ab, dai diese Diskussion auch auRerhalb des eigentlichen Fachgesprachs
sachlich und von einer informierten Offentlichkeit gefuihrt wird. In dieser Form ist das
Forschung und Anwendung begleitende Gespréach in und mit der modernen Genetik geradezu
lebensnotwendig, um eine gesellschaftliche Integration und Teilnahme an ihrer Auswirkung
zu erreichen, Gefahren auch sozialer und politischer Art zu benennen und Grenzen zu
markieren.

Im Hintergrund des Marburger Forums stand die Diskussion um die eugenischen
Spekulationen, die auf dem Londoner Symposiumder Ciba Foundation »Man and his Future«
19625 entwickelt worden waren. Dem stellten EmU Becker und Hans W. Jirgens das
Programm einer Sozialgenetik gegentiber", die ohne eugenische Wertungen lediglich »beste-
hende Zusammenhange und Wechselwirkungen genetischer und sozialer Faktoren«? erfor-
schen soll. »Wir mussen Stellung nehmen zu Fragen der Zukunftsgestaltung der Menschheit,
ohne eigentliche -Empfehlungen- zu geben ... Um eine Antwort geben zu kdnnen, brauchen
wir wissenschaftliche Informationen frel von jeder eugenischen Wertungc". Die Warnung vor
eugenischen Gedankengangen hat natirlich auch ihre Hintergriinde in der deutschen
Genetik", Nach dem 2. Weltkrieg gab es hier begreiflicherweise gewisse Tabuisierungen-",
Daf3die bestehenden Sachfragen nun wieder aufgenommen und diskutiert werden konnten, ist
die eine Bedeutung der Marburger Tagung. Es gehort zur Sache, dafl? der These von der
Wertfreiheit der Genetik sofort vehement widersprochen und ihre Moglichkeit bestritten
worden ist''. Diese Diskussion ist bis heute und auch in Zukunft notwendig.

Noch wichtiger war ein anderer Bereich der Tagungsthematik, in dem sie, Anregungen aus
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den USA und der Weltgesundheitsorganisationiz aufnehmend, Geschichte gemacht hat. Das
ist die Genetische Beratung. Konnten bislang in Deutschland Familien, in denen Erbkrank-
heiten aufgetreten waren, in humangenetischen Instituten der Universitdten individuell
beraten werden1s, so wurde nun die Forderung aufgestellt, spezifische Beratungsstellen,
zunéchst im Rahmen der bestehenden humangenetischen Institute, einzurichten, sierédumlich
vom Forschungsbetrieb zu trennen und in die algemeine medizinische Versorgung der
Bevolkerung zu integrieren!". Gerhard Wendt regte die Gleichstellung mit Polikliniken an.

Daraufhin wurde im damaligen Bundesministeriumfir Jugend, Familie und Gesundheit der
Modellversuch einer »Genetischen Beratungsstelle« konzipiert. Mit Unterstiitzung durch die
Stiftung Volkswagenwerk wurden 1971 in Marburg und in Frankfurt a M. zwei Modelle
eingerichtet: »Frankfurt als Testeinrichtung fir die Bevolkerung einer Grof3stadt, Marburg
alsVersorgung einer Mittel stadt mit dem Einzugsgebiet |andlicher Bevolkerungsschichtenc->.
Die beiden Beratungsstellen wurden zum Vorbild fir weitere Einrichtungen in den Ubrigen
Bundesléndern. Die Weiterfihrung wurde durch die Lander Gbernommen. In Heidelberg
wurdedie Arbeit 1974aufgenommen und 1976 offiziell eine so bezeichnete Beratungsstelle mit
der Stiftung Rehabilitation und Férderung durch das BM JFG ebenfalls mit Modellcharakter,
eingerichtet.

Ein Jahr spéater, 1977, wurde an der FEST in Heidelberg ein interdisziplindr zusammengesetzter
Arbeitskreis »Theologie und Medizin« gegrundet, der sich zunéchst umfassend mit den Problemen einer
medizinischen Ethik befaf3te!". Anregungen aus Tagungen und Arbeitskreisen Evangelischer Akademien
aufnehmend!", an denen u. a. Genetikern auch Wendt teilnahmt", wurde auch hier die medizinethische
Seiteder schnell fortschreitenden Humangenetik diskutiert. Friedrich Vogel, der Direktor des I nstituts fiir
Anthropologie und Humangenetik der Universitét Heidelberg, hatte bereits in mehreren Verédffentli-
chungen auch zu den Aufgaben genetischer Beratung Stellung genommen-? und auch in Marburg eines
der grundlegenden Referate gehalten>". Ausder Diskussion konkreter Félle entwickeltesicheineintensive
Zusammenarbeit, die nach einer ersten Gesprachsphase-! zu einer systematischen Bearbeitung von
ethischen Problemen in der genetischen Beratung fiihrte. Traute Schroeder-Kurthr", Direktorin der
Abteilungfir Cytogenetik desInstituts, ist seither stdndiges Mitglied des Arbeitskreisesund seit 1987auch
Mitglied des wissenschaftlichen Kuratoriums der FEST.

Die ethischen Probleme, die in der genetischen Beratung begegnen, sind im einzelnen
vielfaltig-". Es lassen sich aber einige Grundziige beschreiben, die das weite Feld charakte-
risieren, auf dem einzelne Entscheidungen fallen missen. Ich mdchte zunachst auf dieses Feld
eingehen, um dann an dem konkreten Beispiel einer Krankheit, der Chorea Huntington, die
Komplexitédt von Entscheidungssituationen zu beleuchten, vor der Betroffene stehen.

1.

Die ethischen Grundprobleme, die die genetische Beratung stellt, héngen eng mit ihrer
Geschichtezusammen. Und diese Geschichteist wiederum eng mit der Geschichte der Genetik
verbunden, insbesondere mit der Entwicklung der medizinisch-technischen Moglichkeitenin
Diagnostik und Grundlagenforschung. Leider gibt es bislang nur wenig Mdglichkeiten einer
Therapie von Erbkrankheiten. Sobald solche zur Verfiigung stehen, bedeutet das in solchen
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Fallen wiederum eine neue Situation fir die genetische Beratung. Alle bisherigen Therapie-
moglichkeiten beziehen sich zudem lediglich auf die Ausbildung der Symptome der
betreffenden Krankheit (Beispiele: Phenylketonurie, Bluter). Eine Beseitigung der Ursachen
ist nicht méglich. Sollte sich eines Tages eine solche Mdglichkeit eréffnen, aso eine echte
Gentherapie, wirde das noch einmal eine neue Lage herauffihren.

Die klassische genetische Beratung, wie sie Gerhard Wendt bel seiner Initiative noch im
Auge hatte, geht davon aus, dal3in erster Linie fir solche Paare ein Beratungsbedarf besteht,
die heiraten wollen oder schon verheiratet sind und sich Kinder wiinschen. Genetische
Beratungist insbesondere dann angezeigt, wenn fir eigene Kinder ein erhéhtes Risiko besteht,
an einer vererbbaren Krankheit oder Behinderung zu leiden. So heif3t es in einem frithen
Informationsblatt der Marburger Beratungsstelle: Beraten werden »Heiratswillige oder
Ehepaare, welche wegen eines Krankheitsfallesin der Familie Angst um Kinder haben; Eltern
mit einem kranken Kind, die Uber das Erkrankungsrisiko fir weitere Kinder aufgeklart
werden missen; Blutsverwandte, Heiratswillige oder blutsverwandte Ehepaare mit Kinder-
wunsch; dltere Ehepaare mit Kinderwunsch«. Hilfe durch Beratung kann also angeboten
werden, bevor eine Schwangerschaft vorliegt. Durch die genetische Anamnese kdnnen diffuse
Angste und wirkliche Risiken objektiviert werden, so daRR gegebenenfalls begriindet der
Entschlu? gefa’t werden kann, auf potentiell kranke Kinder zu vetzichten. In diesen
Zusammenhang gehdren auch die Kosten-Nutzen-Rechnungen, die die Einrichtung geneti-
scher Beratungsstellen mit 6ffentlicher Unterstiitzung oder Tragerschaft auch unter wirt-
schaftlichen Gesichtspunkten plausibel machen-".

Eine andere Situation liegt vor, wenn schon eine Schwanger schaft besteht. Dann kann zwar
ebenso das Risiko fur eine bestimmte Erbanlage berechnet werden, doch mit diesem Risiko
und dem maoglicherweise daraus resultierenden Ernstfall missen die Betroffenen nun leben.
Im Blick auf das neu begonnene Leben besteht eine eigene Verantwortung. Diese Verant-
wortung hat eine neue Qualitét gegenuiber der vor der Schwangerschaft: Es geht nicht mehr
nur um Planung - Familienplanung -, sondern um eine neue Wirklichkeit: Im Grunde
(préagnant genommen) ist die neue oder erweiterte Familie oder L ebensgemeinschaft schon da.
Daran é@ndert sich auch nichts, wenn aufgrund des Risikos ein Schwangerschaftsabbruch ins
Auge gefafdt wird. Auch er muf3 in der neuen Situation verantwortet werden.

Im Zusammenhang mit der Verantwortung stellt sich aber nun das Problem des
Schwangerschaftsabbruches in der Tat. Schon aus dem angedeuteten prinzipiellen Grund
kann er kein Mittel der Familienplanung sein. Es kann sich, wenn tberhaupt daran gedacht
wird, nur um eine Tat in einer Notlage, und ich meine: aul3erster, nach menschlichem
Ermessen sonst auswegloser Notlage, die in jedem Fall Schuld bedeutet, handeln->. Mit einer
schweren Erbkrankheit rechnen zu missen, kann eine solche Notlage sein. Es gibt
Krankheiten, die Situationen ausldsen konnen, die faktisch nicht verkraftet werden. Wie nach
1976, nach der Reform des § 218, bei der Notlagenindikationim Blick auf soziale Daten auch,
besteht aber die Gefahr, daf? ein Schwangerschaftsabbruch allgemein alein schon aufgrund
bi ol ogi sch-medizinischer Befunde erwogen wird, ohne weiter nach den personalen und sozialen
Beziigen und dem sozialen Umfeld zu fragen. Dasjuristische Anliegen, in bestimmten Fallen
Straffreiheit zu gewahren, kann leicht dazu fihren, an dieser Stelle umgekehrt Rechte und
Anspriiche geltend zu machen. Soist in den sechziger Jahren von humangenetischer Seite der
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Vorschlag gemacht worden, alen Frauen Uber 40 Jahren die straffreie Moglichkeit eines
Schwangerschaftsabbruches zuzugestehen. Von diesem Alter an steigt das Risiko fir
Chromosomenanomalien, insbesondere Down-Syndrom (Trisomie 21) betrachtlich (Uber
3%). Entstand dieser Vorschlag aus dem verstandlichen Anliegen, betroffenen Frauen und
Familien im Ernstfall schwere Konflikte wenn auch nicht zu I6sen oder gar zu ersparen,
sondern zu erleichtern, so ist das von Abtreibungsgegnern ebenso wie von Verfechtern und
Verfechterinnen ihrer Freigabe doch als Befurwortung einer modglichen Handlungsstrategie
verstanden worden.

Einen weiteren Schritt in der Entwicklung sowohl der Mdoglichkeiten as auch der
menschlichen und ethischen Probleme in der genetischen Beratung bedeutet die Einfiihrung
der pranatalen Diagnostikr". Nach ersten Versuchen im Jahr 1967 wurde 1969 in New Y ork
erstmals eine pranatale Diagnostik der Trisomie 21 méglich. 1970 wurde aus Dirn darUber
berichtet. In Heidelberg werden seit 1975 Fruchtwasseruntersuchungen durchgefihrt>". Das
Ziel ist zun&chst, Paaren aus Risikofamilien, denen bislang ein Verzicht auf Nachkommen-
schaft nahegelegt war, dennoch zu einem oder mehreren Kindern zu verhelfen. Das konnte
nun durch eine genauere Eingrenzung des Risikos oder sogar durch eine mogliche
Identifikation der befiirchteten Krankheit beim Kind und entsprechender Vorbereitung
wahrend der Schwangerschaft geschehen. Durch die neue Methode der Chorionzottenbiop-
sie?s konnte der Zeitpunkt der Diagnose inzwischen in den letzten Jahren von der 16. bis 22.
Schwangerschaftswoche auf die 8. bis 10. Woche grundsétzlich vorverlegt werden, von
gewissen Nachteilen dieses Verfahrens einmal abgesehen. Damit ist jetzt eine relativ frihe
Erkennung von zum Teil schweren erblichen Krankheiten mdglich.

Zugleich stellt sich damit aber die Frage nach einem mdglichen Schwangerschaftsabbruch
neu. Zuvor war ein bestimmtes, von Beratern und Betroffenen als zu hoch eingeschétztes
Risiko AnlaR dafir, einen Abbruchins Auge zu fassen. Jetzt kannin einigen Féllen, z. B. beim
Down-Syndrom, eindeutig gesagt werden, ob das Kind betroffen ist oder nicht. Das dritte
Chromosom beim Chromosomenpaar 21 kann man sehen. Entscheidungen Uber einen
Schwangerschaftsabbruch kénnen in diesem Fall jetzt aufgrund eines sicheren Wissens
getroffen werden. Liegt das dritte Chromosom nicht vor, ist die Behinderung nicht mehr zu
befurchten und die Schwangerschaft kann insoweit entlastet fortgefihrt werden.

Besteht eine solche sichere oder bei anderen Anomalien relativ abgesicherte Mdglichkeit
einer Diagnose, kann dies in die Uberlegungen, ob eine Schwangerschaft gewagt werden soll
oder nicht, mit einbezogen werden. Die pranatale Diagnostik kann daftir eingesetzt werden,
lediglich Informationen dariiber zu gewinnen, ob bei Vorliegen der befirchteten Krankheit
oder Behinderung Vorkehrungen fir therapeutische oder, wenn das nicht mdoglich ist,
wenigstens sonst helfende M af3nahmen getroffen werden missen. Von besonderer Wichtig-
keit ist es, die seelische V orbereitung auf ein behindertes Kind zu ermdglichen. In diesem Sinne
haben beispielsweise die Bodelschwinghschen Anstalten in Bethel seinerzeit die prénatale
Diagnostik grundsétzlich bejaht, wenn auch nicht selbst eingefiihrt-".

Faktisch ist die Entwicklung aber in die andere Richtung gegangen: im Ernstfall die
Schwangerschaft nicht zu unterstiitzen und zu Ende zu fihren, sondern sie zu beenden. Mit
der Neufassung des § 218 ist das seit 1976 als kindliche (genetische, eugenische) Indikation zum
Schwangerschaftsabbruch juristisch abgedeckt. Das sehr geringe, aber immerhin doch
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vorhandene Risiko des diagnostischen Eingriffs begriindet nun die Option, die Diagnostik
nicht durchzufthren, wenn gegebenenfalls einem Abbruch ohnehin nicht zugestimmt werden
wird. Pranatale Diagnostik wird also nur gemacht, wenn beim Vorliegen einer schweren
Schédigung des Kindes auch eine Abtreibung vorgenommen werden soll oder zumindest
vorgenommen werden kann. Die Freiheit, auch noch kurz vor dem indizierten Abbruch die
Einwilligung zuriickzunehmen und fiir die Fortflhrung der Schwangerschaft zu entscheiden,
sollte auch unter allen Umstanden erhalten bleiben. Doch sind sachlich die Mdglichkeit des
Schwangerschaftsabbruches aus kindlicher Indikation und das Verfahren der pranatalen
Diagnostik sehr eng miteinander verbunden. Die Tatsache, daf’ in den Féllen eines
unproblematischen Befundes eine Befreiung von begriindeten Angsten erreicht werden kann,
hebt dies nicht auf, ist vielmehr nur die positive Kehrseite. Hier werden dann auch
Kosten-Nutzen-Rechnungen-? ethisch problematisch.

Negativ mufd noch festgehalten werden, daf3 bei der Chorionzottenbiopsie schonvor der 12.
Schwangerschaftswoche, die die Grenze fur die sog. soziale Indikation bildet, auch das
Geschlecht des Kindes festgestellt wird. Die deutschen Humangenetiker teilen das Geschlecht
deshalb, um MiRbrauch zu vermeiden, grundsétzlich erst spater (15. Woche) mit!".
»Sex-Selection« wird in manchen Landern, wenn auch illegal, praktiziert. In Bombay soll auf
7000 abgetriebene Foten nur einer mannlichen Geschlechts kommen.

Der Wunsch nach einem eigenen Kind kann nun bei Angehdrigen von Risikofamilien oder
bei sonst erhthtem Risiko dazu fihren, trotz der bestehenden Gefahr auf eine Schwanger-
schaft nicht zu verzichten - unter der Voraussetzung und mit der Option, eine prénatale
Diagnostik durchfiihren zu lassen und im Ernstfall, wenn das kranke Gen tibertragen worden
ist und das Kind deshalb betroffen sein wird, einen Abbruch vornehmen zu lassen. Wir haben
das seinerzeit eine »Entscheidung zweiten Grades« zu einer »Schwangerschaft auf Probe»
genannte”. Dem Wunsch, ein eigenes Kind zu haben, wird hier nachgegangen mit der
bewuflten Absicht, im Falle der Krankheit oder der Behinderung den Feten zu téten. Man
mufd wohl sagen, daf’ heute ganz Uberwiegend in entsprechenden Féllen in dieser Weise
verfahren wird.

Eine Abtreibung in der 22. Schwangerschaftswoche bedeutet eine erhebliche Belastung fiir
ale Beteiligten; das Kind konnte sogar Uberleben und mifite, wenn das der Fall wére, auch am
Leben erhalten werden. Aber auch zu einem fritheren Zeitpunktist ein Abbruch nur schwer zu
verkraften und kann zu erheblichen Problemen fihren, wieausjeder Beratungsstelleauch zum
Abbruch aus sozialer I ndikationjederzeit berichtet werden kann. Das gilt auch firr digjenigen,
die den Eingriff dann vorzunehmen haben. Die ethischen Probleme sind evident. Es handelt
sich um die Totung menschlichen Lebens. Auch liberalistische Ethiker bestreiten das
nicht.

Deshalb wird es von manchen as eine erhebliche Entschérfung der Problematik und
Entlastung der Beteiligten angesehen, wenn die neue Befruchtungstechnik auRRerhalb des
Kdrpers neue diagnostische Méglichkeiten eroffnet>'. Bis zum 16-Zellstadium sind die
einzelnen Zellen eines Embryos in der ersten Entwicklung je fur sich in der Lage, getrennt
ohne Beeintréchtigung zu einem vollstandigen Organismus heranzuwachsen (Totipotenz). In
der modernen Tierzucht macht man davon Gebrauch. Danach beginnt die Differenzierung, so
daf eine Teilung von Embryonen und Abtrennung von Einzelzellen zur Schadigung fuhren
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wirde. Ist das davor aber mdoglich, wére es denkbar, Einzelzellen in jenen frilhen Stadien
abzutrennen und diagnostisch aufihre Normalitét zu prifen, auch wenn siedabei oder danach
zugrunde gehen. So wére eine pranatale Diagnostik erreicht, die im Ernstfall ohne
Schwangerschaftsabbruch auskommt. Der genetisch defekte Embryo wirde nicht erst
implantiert, sondern gleich verworfen. Nur »normal e« Embryonenwiirden transferiert, in den
getesteten Merkmalen wirden normale Kinder heranwachsen. Die Diagnostik erhalt hier
geradezu den Charakter einer Qualitatskontrolle. So ist von humangenetischer Seite die
Ansicht geduRRert worden, daf3 im Blick auf die Risiken fir Kinder &lterer Frauen diesen
generell die In-vitro-Fertilisation mit der Prémplantationsdiagnostik angeboten werden
sollte, im Blick auf die Leiden, die ein Schwangerschaftsabbruch verursacht, sicher wiederum
in bester humaner Absicht. Doch der technische Charakter einer solchen Option und des
alféligen Verfahrens ist offensichtlich. Seine Folgen sind noch gar nicht im Blick.

Nicht zu tibersehen ist schliefdlich, dafd die Entwicklung und Perfektionierung einer solchen
Technik die Voraussetzung dafur béte, zu einer wirklichen Gentherapiev' zu kommen. Wie
gesagt, sind im Blick auf Erbleiden alle bisherigen Therapieformen, soweit es sie gibt;
symptomatischer Art: Siekurieren an Symptomen. Die Ursache, das kranke Gen, bleibt und
wird weiter vererbt. Wenn es mdglich wird, Embryonalzellen der ersten Stadien genau zu
untersuchen und zu beeinflussen und wenn die Gentechnik in Tierversuchen weiter
voranschreitet, konnte es relativ bald gelingen, durch Eingriffe in den Genbestand einer
befruchteten Eizelle oder auch Embryonalzelle Erbkrankheiten zu heilen, geschadigte Gene
aso durch normale, »gesunde« zu ersetzen. Obwohl heute noch relativ weit entfernt, zeichnet
sich doch diese Perspektive eindeutig ab. Embryonenforschung wird wesentlich auch deshalb
(auBerhalb der Bundesrepublik Deutschland, Danemarks und Norwegens u.a.) betrieben.
Gelingt eine solche Technik, wére nicht einmal mehr die Verwerfung von Embryonen
notwendig, die wegen genetischer Defekte sonst nicht mehr implantiert wirden. Nur durfte
eine solche Argumentation, die ethischen Argumenten gegeniibergestellt und ihretwegen
entwickelt wird, am Ende einer solchen Perspektive gegenstandslos geworden sein, well
ethische Probleme hier wahrscheinlich gar nicht mehr gesehen wiirden: Zuvor notwendige
verbrauchende Embryonenforschung hétte die Argumentation mit dem Eigenwert embryo-
nalen Lebens und dann auch die Sensibilitét dafur bereits faktisch auer Kraft und Funktion
gesetzt.

Abgesehen davon wird die Option einer Gentherapie mit ihren vielféltigen Risiken auch fur
UberflUssig erklart, weil die prénatale Diagnostik die Auswahl von in Bezug auf das
betreffende Merkmal gesunden Féten und den Schwangerschaftsabbruchim Krankheitsfalle
ermoglicht und damit einen besseren Effekt erzielt-". Dal es sich dabei um Totung
menschlichen Lebens handelt, wird in dieser Sicht in Kauf genommen.

Der Eindruck einer »Qualitéatskontrolle«wird verstérkt, wenn die Folgen der sehr schnellen
V ermehrung unseres Wissens tber Gestalt und Funktiondes menschlichen Genomsreflektiert
werden. Mit fortschreitender Kenntnis des menschlichen Erbguts wird es nicht nur méglich,
bestimmte Erbkrankheiten, die man erforschen und bekdmpfen will, genetisch zu identifizie-
ren, sondern auch andere Merkmale. Auch wenn man den Horrorgemélden einer futuristi-
schen Phantasie von Menschenziichtung nach Manager- und Sklavenmal’ nicht folgen mag,
soist doch deutlich, dal3 hier eineV erantwortung auf die Menschheit zukommt, der gerecht zu
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werdenihr schwerfallenwird. Die systematische Analyse des menschlichen Genoms, diein den
USA und Japan begonnen worden ist und auch in Europa aufgenommen werden wirds",
dirfte biszum Ende des Jahrhunderts abgeschl ossen sein. Auch wenn dann die Vererbung von
Merkmalen noch langst nicht in allen Einzelheiten geklért oder erklart werden kann, so wird
doch immer mehr ein Wissen zur Verfiigung stehen, tber dessen Nutzung und Anwendung, ja
schon Uber dessen Weitergabe jeweils entschieden werden muf3.

Ein Beispiel daflr, wie humangeneti sches Wissen in groRem M al3stab genutzt werden kann,
sind Screening-Programme, wie sie beispielsweise in der Schweiz zur Einddmmung und
moglichst zur Ausrottung des genetisch bedingten offenen Riickens (Spina bifida) in einer
Studiegeprift wordensind?'. Zwar war die Teilnahme hier freiwillig, dochwar das Programm
flachendeckend angelegt, so daf3, sofern der konsultierte Frauenarzt an der Studie teilnahm,
jede schwangere Frau mit der Frage konfrontiert werden konnte, mitzumachen oder sich
auszuschliefen. Durch die Vermittlung der Frauenédrzte ist eine vollig unbeeinfluf3te
Willensbildung von vornherein nicht zu erreichen. In der Diagnostik fiihrt ein erster Bluttest
zur |dentifikation einer groéf3eren Gruppe von Frauen mit erhdhten Alpha-Fetoproteinwerten
im Blut. Hier zu den Betroffenen zu gehdren, zieht notwendig psychische Auswirkungen nach
sich. Erst eine Fruchtwasseruntersuchung kann dann den Nachweis bringen, ob sich der
Verdacht auf das Vorliegen dieser Krankheit erhértet oder nicht. Wirklich vorhanden war der
Defekt nur bel einer verhatnismafig kleinen Zahl von Feten. Hier war der Ernstfall zu
bewéltigen. Von 70 000 schwangeren Frauen hatten 2 100erhéhte AFP-Werteim Blut, 70im
Fruchtwasser; bei 10 % davon waren die Kinder trotzdem gesund.

Von alen Einzelproblemen abgesehen: In jedem Fall stellt die ganze Prozedur von der
Erkenntnis, daf3 es eine solche Krankheit gibt, bis hin zur Teilnahme an dem diagnostischen
Verfahren im einzelnen schon eine Belastung fir die Getesteten und vielleicht Einbufe von
Lebensqualitédt dar. Stellt man sich nun vor, daf3 noch weitere Screening-Verfahren dazu
kommen und beriicksichtigt, dal3 auch individuell diagnostische Verfahren zusétzlich
angewendet werden, so ist die Gefahr nicht von der Hand zu weisen, dal3 das Erlebnis der
Schwanger schaft um medizinisch-technischer Prozeduren willen doch erheblich beeintréchtigt
werden kann. Fur die wirklich Betroffenen ist es sicher gut, auf diese Weise frihzeitig
informiert worden zu sein und die Mdglichkeit zu haben, Entscheidungen zu treffen und
dementsprechende M al3nahmen zu ergreifen. Aber schon hier werden das nicht alle Frauen,
Paare und Familien so sehen. Die Belastung grof3er Teile der Bevolkerung durch den Erwerb
medizinischen Wissens ist hier jedenfalls offensichtlich, und die Frage lautet, wieweit solche
Bemuhungen um Wissenserwerb getrieben werden sollen-".

Daseigentlich Beunruhigende an solchen Programmen ist jedoch die eugenische Option, die
trotz aller gegenteiliger Erkléarungen dahinterstehen oder sich einstellen kann. Aufkollektiver
Ebene wird dann ein abstraktes Ideal von genetischer Gesundheit umgesetzt, dem der oder
vielmehr die einzelne trotz aller Freiwilligkeit ausgesetzt, wenn nicht unterworfen wird. Auch
wenn man von den ideologisch bedingten Auswichsen der dreiBiger Jahre in Deutschland
absieht, ist doch jedes auf ganze Bevdlkerungen ausgedehnte Programm von Eugenik
fragwirdig?'. Es ist wissenschaftlich nicht hinreichend zu begrinden und fur die einzelnen
indirekt und direkt Betroffenen eine Zumutung. Esstellt die Existenz der lebenden Krankenin
Frage. Schliefllich hat gerade das L eben der Menschen, deren L eidensgenossen esin kiinftigen

42



Generationen nicht mehr geben soll, seine besondere Bedeutung nicht nur fur den belasteten
Familienkreis, sondern auch fir die Gesellschaft im ganzen. Die »Diakonie der Behinderten an
der Gesellschaft«ist nicht gering zu achten. Das schliefdt nattirlich nicht aus, vorbeugend daf Gr
Sorge zu tragen, dafl3 im Einzelfal die mogliche Verantwortung fir das Leben und die
Gesundheit der nachsten Generation so weit nur immer moglich wahrgenommen wird.

Das Grundproblem, das sichin der gegenwértigen Phase von Naturwissenschaft und Technik
und damit in der Geschichte unserer Kultur und Zivilisation unausweichlich stellt, ist die
Frage nach dem Erwerb und der Verkraftbarkeit von Wissen und damit allgemein nach dem
Umgang mit Wissen und dem Umgang mit dem Zuwachs an Wissen. Die Datenschutzdebatte
spiegelt diese Problematik auf ihre Weise wider.

Allgemein 18Rt sich sagen: Ausgangspunkt weiterfithrender Uberlegungen in der Human-
genetik muf die Ebene individuellen und familiaren Lebens sein. Hier ergibt sich aus der
Konfrontation mit dem biologisch und medizinisch erhobenen Befund die Frage personlicher
und sozialer Lebensgestaltung. Diese spielt in den gesellschaftlichen Bereich hindiber und
reicht bis zur Gestaltung der Gesundheitspolitik und dariiber hinaus auch der Bildungspo-
litik.

Am konkreten Beispiel der Chorea Huntington méchte ich verdeutlichen, worum es geht.
Die Huntingtonsche Chorea, der erbliche Veitstanz, ist eine Erkrankung des Zentralen
Nervensystems mit chronisch-progredientem Verlauf. Bewegungsstérungen fuhren zu unko-
ordinierten, regellosen, unwillkirlichen Bewegungen der Muskulatur von Gliedmalien,
Gesicht und auch des Rumpfes. Der Gang ist gestort, die Sprache kloflig und verwaschen.
Psychisch zeigt sich die Krankheit in abnormer Reizbarkeit, Antriecbsmangel, Triebhaftigkeit
bis hin zu psychotischen Zustandsbildern. Schliefflich kann es bis zu schwerer Demenz
kommen.

Eine Besonderheit dieser Krankheit besteht darin, daf siein aler Regel erst im mittleren
Lebensalter auftritt. Die Betroffenen sind bis dahin gesund und fuhren ein normales Leben.
Die Krankheit bricht in 75 % aler Falle zwischen dem 30. und 55. Lebensjahr aus; das
durchschnittliche Erkrankungsalter liegt bei 43 Jahren. Die Schwere dieser Krankheit liegt
neben den belastenden Symptomen in ihrer Dauer: sie betrégt im Durchschnitt 14 Jahre; das
durchschnittliche Sterbealter liegt bei 57 Jahren.

Die Haufigkeit manifest Erkrankter liegt bel 2-3 auf 100000 Einwohner. Die Krankheit
wird autosomal dominant vererbt; das bedeutet, daf3 fir alle Kinder choreatischer Eltern ein
Erkrankungsrisiko von 50 % bestehr™.

Mit Hilfe der Gentechnik ist es 1983in New Y ork gelungen, das verursachende Gen grob zu
lokalisieren. Es liegt auf dem kurzen Arm des Chromosoms 4 . Zwar konnte es bislang noch
nicht indentifiziert werden, doch kennt man bereits DNA-Sequenzen in néchster Nahe des
Gens, die mit diesem vererbt werden. Dadurch ist es moglich geworden, DNA-Proben
herzustellen, die das Vorhandensein des betreffenden Gens mit grof3er Wahrscheinlichkeit
anzeigen konnen. »Uber den Nachweis der Vererbung dieser DNA-Abschnitteinnerhal b einer
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Familie mit Chorea Huntington kann die Wahrscheinlichkeit angegeben werden, mit der eine
Risikoperson das Chorea Huntington-Gen geerbt hat. Wenn alle erforderlichen Blutproben
einer Familie zur Verfligung stehen, kann eine Aussage mit fast 99 %-iger Wahrscheinlichkeit
gemacht werdene"". Wenn die Forschung so weit fortgeschritten sein wird - und das ist in
Kirzezu erwarten -, da das Gen selbst bekannt ist und sichergestellt ist, daf nicht auch noch
andere Gene die Krankheit ausldsen kdnnen - was unwahrscheinlich ist —, wird sich eine
Sicherheit der Diagnose von faktisch 100 % erreichen lassen. Darlber hinaus ergibt sich
langfristig die Perspektive einer méglichen Gentherapie: Man kennt dann die Ursache und
kann sich damit dann in der Forschung auseinandersetzen.

Das Neue der Situation besteht zundchst darin, daR hier eine »présymptomatische
Diagnostik« entwickelt wird, mit der »vor Eintritt irgendwelcher Krankheitsauspragungen
die Gentrégerschaft eines bestimmten Gendefektes bestimmt werden kann«. Mit den neuen
Untersuchungsmethoden ist es moglich, »die Anlagetragerschaft zu bestimmen, bevor
Uberhaupt die Erkrankung manifest wird«42.

Die Beratungssituation hat sich durch die neuen Erkenntnisse erheblich verandert. Kamen
friher Menschen zur genetischen Beratung, bel denen ein Elternteil erkrankt war, die aber
selbst das Erkrankungsalter noch nicht erreicht hatten, so muf3te ihnen ein eigenes Risiko von
50 % mitgeteilt werden. Im Fale ihrer Erkrankung hétten die eigenen Kinder wiederum das
Risiko von 50 %, blieben sie gesund, wére das auch bei ihren Kindern zu erwarten. Diese
Unsicherheit war schwer. Aber esblieb Hoffnung, doch zu den unbelasteten 50 % zu gehdren.
Jetzt kann mit an Gewi3heit grenzender Wahrscheinlichkeit gesagt werden, wer krank werden
wird und wer nicht. Das gilt auch fir die Kinder, die schon geboren sind. Mit Hilfe der
pranatalen Diagnostik kann dariiber hinaus gesagt werden, ob ein Kind, das noch nicht
geboren ist, spater erkranken wird oder nicht. Schwangerschaftsabbruch aus kindlicher
Indikation wére hier also noch mdoglich.

So entlastend diese neue Méglichkeit der Diagose fir digjenigenist, die das betreffende Gen
nicht haben, so belastend fir die, die es besitzen. Wie lebt man mit dem praktisch sicheren
Wissen, eine solche Krankheit vor sich zu haben? Und wie verhdlt man sich Kindern
gegenuber, geborenen und ungeborenen? Kann man noch auf eigene Nachkommenschaft
verzichten? Hinzu kommt, daf3- wenigstensvorlaufig- in das Testverfahren auch Verwandte
einbezogen werden miissen: Wie stehen diese zu solcher Aufklarung? Fur alle Betroffenen sind
40 Jahre gesunden Lebensjaeine Zeit, die auch angesichts eines schweren Lebensendes sich
von dem Leben anderer Menschen nicht grundsétzlich zu unterscheiden braucht. Ein
Schwangerschaftsabbruch wére schon deshalb nicht einfach gerechtfertigt. Hier gibt es ganz
unterschiedliche Optionen: Es gibt Menschen, die Uber ihr zukiinftiges Schicksal so weit wie
maoglich Bescheid wissen wollen, um ihren Lebensentwurf entsprechend aufzubauen und ihr
Leben bishin zur Familiengrindung zu planen. Und esgibt Menschen, die gerade nicht wissen
wollen, was auf sie zukommt. Beiden muf der Berater gerecht werden. Die Frage der
Verkraftbarkeit 18Rt sich nicht generalisieren.

Hier aber gerdt der Berater in Schwierigkeiten. Kann er mdgliche Folgen der Informa-
tionsweitergabe verantworten? Wenn es zum Beispiel zu einem Suizid kédme? Einerseits darf
man Klienten nicht wider besseres Wissen und womdglich gegen deren Wunsch im Unklaren
lassen, andererseits kdnnen viele Menschen die GewiRheit eines so schweren Schicksals nicht
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ertragen - auch dann nicht, wenn sievorher meinen, siekdnnten es. Der Berater stof3t hier an
die Grenzen seiner Verantwortungsfahigkeit. Ob er es will oder nicht — seine berufliche
Tatigkeit verbindet sich hier unausweichlich in spezifischer Weise mit dem Schicksal seines
Klienten.

So ergibt sich die Frage, ob die beschriebene Diagnostik an dieser Stelle tiberhaupt
eingesetzt oder aber Ratsuchenden verweigert werden soll. Sollte die M ethode aus arztlicher
V erantwortung gerade nicht angewandt werden, auch wenn danach verlangt wird? Friedrich
Vogel hat auf dem 7. Internationalen Kongref fir Humangenetik in Berlin 1986 dazu
bemerkt: »lch kann mir jetzt vorstellen, dal3 es gelegentlich mdglich sein kénnte, einem
Menschen, der das ausdriicklich wiinscht, Uber sein spéteres Krankheitsschicksal aufzukla-
ren, wenn eine Selbsthilfegruppeihn aufféngt und ihm hilft, mit dieser Information zu leben.
Strikt vermeiden muf? man dagegen jeden, irgendwie gearteten Druck und gar Zwang, sich
aufklaren zu lassenct".

Die Beratungsstelle des Institus fir Humangenetik in Gottingen, in dem die Diagnostik seit
1989 durchgefiihrt werden kann, hat dafir weitgreifende Richtlinien entwickelt, die sich
ihrerseits an den Empfehlungen der inzwischen gegriindeten Internationalen Huntington
Assoziation (IHA) orientieren. Wichtigste Kriterien fur die Durchfuhrung einer Chorea-
Huntington-Diagnose sind danach: Freiwilligkeit, einschlief3lichjederzeitiger Ricktrittsmog-
lichkeit; Betreuung durch einen Psychol ogen eigener Wahl wéhrend und nach der Diagnostik-
Phase; Beschaffung von Einverstandniserklérungen, klinischen Unterlagen und Blutproben
von weiteren Familienangehdrigen durch den Ratsuchenden selbst; Mitteilung des Befundes
nur des Patienten ausschliefdlich an diesen":".

Die Entscheidung Uber Wissen oder Nichtwissen wird hier also bewuf3t dem Ratsuchenden
Uberlassen; eine »aktive Beratung«, bei der bislang gesunde Familienmitglieder gegen ihren
Willen Uber ihre Erkrankung informiert werden, wird abgelehnt. Eine allgemeine eugenische
Option wird damit ausgeschlossen. Die obligatorische psychologische Betreuung soll die
Verarbeitung des Befundes ermdglichen.

Dasentspricht den Richtlinien, die international e Huntington-L aiengruppen ausgearbeitet
haben"". Die Entstehung solcher Selbsthilfegruppen in den letzten Jahren ist ein Novum wie
anderwarts so auch in unserem Problemzusammenhang. Im Kontext der amerikanischen und
kanadischen und nun auch unserer Gesellschaft sind sie schnell zu Interessenverbéanden
geworden und haben diese Rolle alsbald auch bewuft Glbernommen. Das ist eine neue
Entwicklung. Sie verspricht, die Konsensbildung tber ethische Gesichtspunkte und daraus
folgende Regeln ganz entscheidend voranzutreiben. War die Regelung von Verfahrensweisen
weitgehend Sache der Wissenschaftler, Arzte und Berater, so melden sichjetzt die Betroffenen
selber zu Wort und treten selbst in den gesellschaftlichen Diskurs ein. Es wird alles darauf
ankommen, dal’ daraus kein Gegeneinander, sondern ein Zusammenwirken von Wissen-
schaftlern, Arzten und Beratern, Klienten, Patienten mitsamt ihren Angehorigen entsteht.
Politik, Gesundheits- und Versicherungswesen gehdren dazu. Nur durch das gemeinsame
Gespréach dler Beteiligten konnen die Probleme, um die es geht, angemessen angegangen
werden.

Daskann auch fiir die ethische Orientierungim einzelnen gelten, die der Option gelingenden
Lebens im ganzen folgt. Eine solche Option diurfte als grundlegende Voraussetzung

45



christlicher Ethik konsensféhig sein. Erflllung, Bejahung menschlichen Lebens ist nur
maoglich, wenn Gemeinschaft entsteht, die die Fahigkeiten, Mdéglichkeiten und Grenzen
menschlichen Lebens herausfordert und gestaltet. Das gilt gerade auch angesichts schweren
Leidens, wie es auch angesichts des Sterbens gilt. Die Goldene Regel in ihrer positiven
Formulierung Mt 7,124¢, zugespitzt in der Forderung der N&chsten- (Mt 23,39), ja sogar der
Feindesliebe (M1t 5,43f.), mag als Grundregel daflir gelten, und zwar in alen Lebens- und auch
Krankheitsphasen. Einzelregelungen sollen das, wo nétig, ermdglichen, Strukturbildungen
dem nicht entgegenstehen.

In dieser Perspektive gewinnt das Gesprach um mdgliche oder noch mdogliche Lebensge-
staltung noch einmal besonderes Gewicht. Es mul individuell, familiar und in Kleingruppen
beginnen, angesichts weitergehender Implikationen dann aber auch gesellschaftlich stattfin-
den und schliefdlich auf internationaler Ebene aufgenommen werden, um von dort her den
umgekehrten Weg zuriick bis zum einzelnen zu nehmen. Wo es um Probleme geht, die
Menschen Uber die ganze Welt hin betreffen, ist der internationale weltweite Dialog ebenso
wichtig wie der im kleinsten Kreise, und beide Dialogformen missen miteinander und mit
anderen, meist Zwischenformen, ihrerseits kommunizieren. Es kommt darauf an, in
solidarischer Gegenseitigkeit situationsbezogen fireinander einzutreten und allein in diesem
Sinne gegebenenfalls auch Stellvertretung zu Ubernehmen.

Bezogen auf die Chorea Huntington, sind die internationalen Richtlinien der Selbsthilfe-
gruppen Wegweisungen in diese Richtung. Sie zielen auf die bestmdgliche Entfaltung jedes
einzelnen Menschen und gerade des genetisch belasteten als Personlichkeit ab. Diese
Auffassung hat sich freilich durchaus noch nicht allgemein durchgesetzt. I hr steht weltweit
nach wie vor massiv die eugenische Option gegenliber. Zugespitzt lautet dann die Frage:
»Wozu soll ein Gentest dienen? Als Instrument der Bevdlkerungspolitik oder as Option fir
autonome Individuen'ievt Eugenisch orientierte Genetiker wollen das Gen beseitigen und die
Krankheit damit ausrotten. Deshalb pléadieren sie fir allumfassende, also gezielte und die
ganze Bevolkerung abdeckende Suche nach Krankheitstréagern und die Forderung, daf? diese
und damit das Gen sich nicht vermehren, sondern verschwinden. Die Schwere der Krankheit
lant diesen Wunsch auch im Sinne kinftig Betroffener verstéandlich erscheinen. Doch wer
vermag so Uber das Leben anderer wirklich zu entscheiden? Im Klartext bedeutet das:
Identifizierung aler Gentréger, Sterilisierung oder prénatale Diagnostik mit Abort bei
positivem Befund. Wenn ale Betroffenen dieses Opfer bréchten, »aus Ehrfurcht gebietender
Verantwortung«!", wieesheifdt, konnte die Ausmerzung der Krankheit in zwei Generationen
geschafft sein - ist die Meinung.

Dieser Meinungistim Sinn der personbezogenen Option von der ganz Giberwiegenden Zahl
der Betroffenen, Berater und Genetiker vehement widersprochen worden. In der Bundesre-
publik Deutschland hat das zur Spaltung der Laiengruppen gefuhrt. Eine umfassende
eugenische Tendenz hat die sog. »Deutsche Huntington-Hilfe« (DHH) vertreten, in die andere
Richtung arbeitet - wie gesagt mit breitem Konsens vor alem der Betroffenen - die
Huntington-Gesellschaft:". Den auch von dieser vertretenen Richtlinien der IHA hat sich das
Gottinger Institut fir Humangenetik angeschlossen.

Inzwischen hat eine Anndherung der beiden gegensétzlichen Gruppen stattgefunden. Das
Problem ist damit aber noch nicht beseitigt. Es greift sicher zu kurz, wenn gesagt wird, eine
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aktive Eugenik wolle »Leid und Verletzung einer Nachkommenschaft vermeiden, die es bel
konsequenter Durchfuhrungihrer -Anweisung zur Ausrottung< gar nicht geben wird«" o. Aber
darf man Betroffene zu Opfern praktisch zwingen, die ihre eigene Entscheidungsfreiheit und
Lebensqualitat zusétzlich zu ihrem Leiden verletzen? Auch die gegenteilige Option bietet
freilich nicht einfach stimmige L 6sungen: Waswaére beispielsweise, wenn ein Jugendlicher den
Test fordert, seine Eltern, die noch vor dem Manifestationsalter stehen, aber nicht? Dann
wirden Kinder tUber das Schicksal der Mutter und des Vaters Bescheid wissen, diese selbst
aber nicht. Siewirden eswahrscheinlichjedochahnen. M&gliche Folgen und Komplikationen
lassen sich leicht ausmalen.

Solche Fragen betreffen nicht nur die Chorea Huntington, sondern ebenso auch andere
Erbleiden, und je mehr man vom menschlichen Genom weil3, desto 6fter und vielféltiger
werden siesich stellen. Der einzelneist hier leicht Uberfordert. Reicht aber die Entscheidung,
nicht wissen zu wollen, hin, um dieser Frage zu begegnen? Kann umgekehrt eine komplexe
Reglementierung der Informationsvermittlung sichern, daf? das mitgeteilte Wissen wirklich
niitzt, zu mehr Lebensqualitat verhilft und nicht schadet."?

Dasist eine offene Frage, und sie sollte auch offen bleiben, nichtsdestoweniger aber standig
neu gestellt werden, damit in und um jede akute Situation ein wirkliches Gesprach in
Auseinandersetzung mit allen Gegebenheiten, Fakten, Meinungen und Einstellungen gefihrt
werden und so zu konkreten Einzel entschei dungen gefunden werden kann. Dasgilt sowohl fiir
individuelle Ldsungen als auch fir weitere soziale Zusammenhéange. Kollektiv orientierte
Programme (z.B. Screening-V erfahren) diirfen aber nicht individuelle L ebensbedirfnisse und
-moglichkeiten Uberspielen, mussen sich vielmehr mit ihnen in der notwendigen Breite und
Intensitét auseinandersetzen. sie konstitutiv berticksichtigen und so weit als mdglich
integrieren. Gelingt das nicht, sind sie zu unterlassen.

Prof Dr. Jurgen Hibner

Forschungsstéatte der Evangelischen Studiengemeinschaft
Schmeilweg 5

6900 Heide/berg 1

Abstract

In the last twenty years, genetic counselling has become a weil introduced clinical institution in Germany,
established at clinical or human genetic institutes of the universities. There are typical differences in the
counselling process before or during gravidity, and there is a need of various ethical reflections and
discourses with clients and amongst all who are engaged in such situations. Screening programs are in
danger to promote automatisms in clinical procedures. New diagnostic techniques raise new problems:
Who wants to know deseases that may appear in future and who does not? Is there a right not to know?
Thisisexemplified by Huntington's desease. Patientsare also confronted with eugenic options, and thisis
one of the main topics in the discussion within patient's committees.
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Literaturberichte

Ethik und Naturrecht - eine Problemanzeige

Von Klaus Tanner

Im Zeitalter der Okumene hat auch auf dem Gebiet
der Ethik das Bemihen protestantischer und
katholischer Theologen um Gemeinsamkeiten an
Bedeutung gewonnen. Das wichtigste Beispiel fur
diese veranderte Diskussionslageist das dreibandi-
ge »Handbuch der christlichen Ethik« (hg. v.
A. Hertz, W. Korff, T. Rendtorff, H. Ringeling,
1979- 1982). Bel vielen Einzelthemen gibt es heute
Ubereinstimmungen, etwa hinsichtlich der »Verant-
wortung fur die Schopfung« oder der Bedeutung des
Sonntags. Gleichwohl weisen die Ethikdebatten in
der romisch-katholischen Moraltheologie und der
sehr viel weniger homogene Ethikdiskurs im Prote-
stantismus signifikante Unterschiede auf. Wo esum
Begrundungsprobleme, den Ort ethischer Reflexion
innerhalbder Theologieinsgesamt und das Verhéltnis
theologischer Ethik zu auRertheologischer Reflexion
geht, sind die ethischen Diskurse noch stark durch
alte konfessionsspezifische Differenzen geprégt.
Besonders deutlich zeigt dies die Frage nach dem
Naturrecht. Auch im Zeitalter des Streits um die
»autonome Moral « bleibt die Uberkommene Natur-
rechtstradition der zentrale Bezugspunkt rémisch-
katholischer Moraltheologie. Demgegentiber ist der
Naturrechtsbegriffim Protestantismusweithin nega-
tiv besetzt. Seitjenen theologiepolitischen Auseinan-
dersetzungen, die in den zwanziger und dreifdiger
Jahren um eine postliberale Neubegriindung theolo-
gischer Ethik gefiihrt worden sind, gilt wichtigen
Gruppen im Protestantismus eine naturrechtliche
Argumentation as theologisch illegitim, weil siedie
christozentrische Exklusivitét der Offenbarung rela-
tiviere. Diese dogmatische Kritik trug dazu bei, daf3
»Naturrecht« heute kein protestantisches Thema
mehr ist. Die in der Grindungsphase der Bundesre-
publik im Protestantismus gefiihrte Naturrechtsde-
batte, die wesentlich vom Eindruck des vermeintli-
chen Versagens des »Rechtspositivismus« gegeniiber
dem National sozialismus sowie dem starken Einflul
desdeutschen Katholizismus auf Politik und Rechts-
sprechung der neuen Bundesrepublik gepréagt gewe-

sen igt, ist in den sechziger Jahren allmahlich im
Sande verlaufen 1. Dies hat eine Einschrankung der
Okumenischen Kommunikationsféhigkeit prote-
stantischer Ethik zur Folge. Mit Blick auf das
Naturrecht kann von »konziliarer« Offenheit nicht
gesprochen werden.

Ein Blick auf wichtige Neuerscheinungen zur
Naturrechtsthematik soll zeigen, welche Bedeutung
der Naturrechtstradition auf3erhalb der protestan-
tischen Theologie heute nach wie vor zukommt und
welche Fragen einer neuzeitkompatiblen Grundle-
gung der Ethik unter ihrem Vorzeichen verhandelt
werden. Damit wird zugleich ein thematischer Rah-
men abgesteckt, den die protestantische Ethik, wenn
sie die Naturrechtstradition aus dogmatischen
Grunden verwirft, auf ihre Weise fullen muB3, will sie
die allgemeine Kommunizierbarkeit ihrer Grundla-
gen sicherstellen. Programme zur Formulierung all-
gemeiner Geltungsanspriiche missen sich in der
Moderne in ein Verhdltnis zu den durch Kant
definierten Reflexionsbedingungen setzen. Dies |83t
sich auch an den neueren Interpretationen des
Naturrrechtsdenkens in der katholischen Theologie
zeigen. Protestantische Naturrechtskritik ist im 20.
Jahrhundert weithin mit einer Kritik der von Kant
grund gelegten Autonomievorstellung verbunden ge-
wesen. Dadurch wird das aus der Naturrechtskritik
erwachsende Kommunikationsproblem noch ver-
schérft. Die protestantische Theologie steht damit
vor der Frage, welche Korrektive sie entwickelt, die
verhindern, daf3 universale Geltungsanspriiche dog-
matisch erzeugt werden, die sich in den empirischen
und geschichtlichen Beziigen der Ethik nur noch
appellativ beanspruchen, aber nicht mehr verniinftig
ausweisen lassen.

Wie erkléart es sich, daf3 in der rémisch-katholi-
schen Theologie die Naturrechtsthematik trotz
aler Briche des gesellschaftlichen Wandels ihre
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prominente Stellung beibehalten hat? Daf iir gibt es
zunéchst ein internes Motiv. Die Orientierung am
Naturrechtsbegriff stellt eine Kontinuitat in der
ethischen Reflexion der Theologie sicher, die esin
vergleichbarer Weise im Protestantismus seit der
Aufklérung niemals gegeben hat. Zwar ist in der
neueren katholischen Diskussion mehrfach betont
worden, daf3 es »das Naturrecht« als einheitliche
GrofRRe nicht gibt. Auch die innerkatholischen
Kritiker des Uberkommenen kirchlichen Natur-
rechts haben jedoch nicht bestritten, da die
Naturrechtstradition einen strukturierten Zusam-
menhang von »klassischen« Texten und Grundfra-
gen ethischer Theoriebildung darstellt, der bis in
die Gegenwart als Orientierungsrahmen fir eine
genauere Bestimmung von ethischen Problemen zu
fungieren vermag.

Diese Leistung des Naturrechtsbegriffs ist
zun&chst aus einer Binnenperspektive von Theol o-
gie und Kirche von Bedeutung. Sowohl in der
traditionellen katholischen Naturrechtstheorie als
auch in der protestantischen Kritik ist haufig
betont worden, daf3 das Naturrecht gleichbedeu-
tend sei mit einer materialen »lex aeternak, einem
Uiberzeitlichen normativen Wertekosmos, fur den die
Kirche ein Interpretationsmonopol habe. Dieser
traditionellen Selbstdeutung des Lehramts gegen-
Uber wird in der neueren katholischen Debatte
betont, die naturrechtliche Tradition definiere
Kontinuitdt gerade nicht im Gegensatz zu
geschichtlichem Wandel. Sie stelle vielmehr den
Versuch dar, elementare Kontinuitéten zu wahren
und mit der Einsicht in die Variabilitdt von
Normen und Normbegrindungen zu verbinden. In
diesem Sinne, as reflektierter Umgang mit dem
Wissen um die Historizitat von Normen, kann das
Naturrechtsdenken einen Beitrag leisten zur Auf-
klarung Uber die im -eigenen Hause erfolgende
Bildung von ethischen Urteilen, deren Pramissen
und Geltungsanspriiche, Uber die Reichweite und
Legitimation dieser Anspriiche.

Naturrechtliche Argumentation in der Theolo-
gieimpliziert notwendig die Rezeption und Verar-
beitung philosophischer Ethik. So fordert sie dazu
heraus, die Binnenperspektive aufzugeben, die
dogmatisch abgesicherte Selbstgentigsamkeit zu
Uberschreiten und solche Aufklérung in Gespréch
und Auseinandersetzung mit der im Geist humaner
Vernunft auRBerhalb von Theologie und Kirche
stattfindenden Urteils- und Theologiebildung zu
vollziehen. Die Ankniipfung an die Naturrechts-
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tradition kann einen Beitrag dazu leisten, christli-
che Ethik davor zu bewahren, zu einem gruppen-
spezifischen Sonderethos mit starken Ansprichen,
aber schwachen, schwer Uber den Raum der jewei-
ligen Konfession hinaus mitteilbaren Begrindun-
gen zu werden.

Gerade wegen dieser Verallgemeinerungsféahig-
keit kommt einer naturrechtlich orientierten ethi-
schen Reflexion auch grof3e politische Bedeutung
zu. Deutlich zeigt dies das bemerkenswerte Phéano-
men, dal} auch Philosophen, die sich modernem
Subjektivitétsdenken verpflichtet wissen, nach-
drucklich Kontinuitéten zwischen dem alteuropéi-
schen Naturrechtsdenken und dem modernen sog.
»sékularen« Naturrecht betonen. Das dafur pro-
minenteste Beispiel ist Otfried Hoffe. Seinen durch
klare Analysen und Differenzierungen bestechen-
den Entwurfeiner »politischen Fundamental philo-
scphie«- hat er ausdriicklich der Denktradition des
Naturrechts zugeordnet (vgl. S. 88ff.). Hoffe weist
darauf hin, dal3 »vor allem das neuzeitliche Natur-
rechtsdenken«- unter anderem - mit dem Gedanken
unverauRerlicher Menschenrechte eine Idee entwik-
kelt (hat), »die .,. zum beherrschenden Staatsprinzip
der Neuzeit geworden ist« (S. 100). In einem bis auf
Platon und Aristoteles zuriickgreifenden Interpreta-
tionsbogen bemiiht sich Hoffe, die entscheidenden
Einsichten dieser Tradition politischer Philosophie
zu reformulieren. Dabei legt er in der Auseinander-
setzung mit der modernen Naturrechtskritik wichti-
ge Fundamente fur sein eigenes, von ihm als »kri-
tisch« dekl ariertes Naturrechtsdenken, das identisch
sei mit dem Versuch, »gegeniiber Recht und Staat die
moralische Perspektive einzunehmen« (S. 95). Die-
seskritische Naturrecht erkenne »die Minimal bedin-
gungen eines nichtdogmatischen Denkens an«
(S.93) und ignoriere nicht die »Geschichtlichkeit«
von Normen. Das Naturrecht bezeichne »jenes
Moment der Unbeliebigkeit und Unverfuigbarkeit,
das sich gegen politische Entschei dungen wendet, die
alein nach MaRgabe der vorherrschenden Uberzeu-
gungen und der hinter ihnen stehenden Machtver-
héltnisse gefdlt werden« (S. 100). Hoffe will mit
seiner politischen Fundamental philosophie eine der
Gerechtigkeit folgende dreiteilige Leitthese begriin-
den: »(1) Der Staat ist auf Gerechtigkeit verpflichtet,
(2) die palitische Gerechtigkeit bildet den normativ-
kritischen M aR3stab des Rechts, und (3) das gerechte
Recht ist die legitime Form des menschlichen
Zusammenlebens« (S. 25).

Hoffes Argumentation impliziert die These, dal3



eine Ethik, die konkreten Ordnungsproblemen eines
den Menschenrechten verpflichteten politischen
Systems gerecht werden will, nur in Vermittlung mit
der Naturrechtstradition politische Relevanz erlan-
gen kann. Diese These &’ sich auch anhand der
Geschichte der protestantischen Ethik erhérten. Der
Gesetzesbegriff in der reformatorischen und alt-
protestantischen Theologie" war die Schnittstelle, an
der mit der Naturrechtstradition Grundeinsichten
des christlichen Glaubens auf konkrete politische
Ordnungsprobleme konstruktiv bezogen wurden.

1L

Im Streit um die Bedeutung des Naturrechts, wieer
im Protestantismus der funfziger Jahre gefihrt
worden ist, hat F. Lau auf einen wichtigen »ge-
schichtliehen Tatbestand« hingewiesen, »dessen
Bestehen man wohl kaum in Zweifel ziehen durf-
te«: »die Tradition des Protestantismus ist natur-
rechtliche". Diese Naturrechtspragung der Ethik
des Altprotestantismusist in den letzten Jahren vor
allem von Nichttheologen erforscht worden.
Spuren der naturrechtliehen Traditionen hat
H. Dreitzel freigelegt in seinem Aufsatz »Grund-
rechtskonzeptionen in der protestantischen
Rechts- und Staatslehreim Zeitalter der Glaubens-
kampfe«S. Er zeigt, wieim Streit um die Auslegung
des Augsburger Religionsfriedens an protestan-
tischen Universitaten spathumanistische Juristen
und evangelische Theologen zusammenarbeiteten
in der Formulierung eines Katalogs von Grund-
rechten. Die systematische Interpretation des
rémischen Rechts und die Naturrechtslehre bilde-
ten dabei die wichtigsten Voraussetzungen.
Ermdglicht wurde die Kooperation zwischen Juri-
sten und Theologen durch die »von Melanchthon
ausgearbeitete Konkordanz zwischen humanisti-
scher Rechts- und Morallehre und protestantischer
Theologie« (S. 184). Das Naturrecht hatte die
Funktion eines »Scharniers zwischen Theologie
und Philosophie, zwischen regnum gratiae und
regnum legis, zwischen Glauben und Vernunft«
(S. 185). Dabei wurde auch das Liebesgebot as
»kongruente Interpretation des Naturrechts« ver-
standen. Am Beispiel des Juristen B. Winkler (geb.
1579) zeigt Dreitzel ausfihrlicher, aufwelche Wei-
sein diesem lutherischen Naturrechtsdenken phi-
losophische und theol ogische Begriindung zusam-
menwirkten. Ausgangspunkt von Winklers gesam-

ter Rechtstheorie sei nicht die natiirliche Freiheit
des Menschen gewesen, »sondern das von Gott
geschaffene und im Siundenfall nur verdunkelte
ideale Wesen des Menschen« (S. 195). Gedanken-
gut Ciceros Uber die Natur des Menschen, die
theologische Lehre vom status integritatis und
platonische |deenlehre seien dabei verbunden wor-
den zur Interpretation der Natur des Menschen als
Norm fir die Formulierung von Grundrechten.
Einen Ausschnitt aus der Wirkungsgeschichte
lutherisch geprégten Naturrechtsdenkens im Zeit-
alter der Aufklarung erhellt auch E. Hellrnuth in
seiner Studie »Naturrechtsphilosophie und biro-
kratischer Werthorizont. Studien zur preuf3ischen
Geistes- und Sozialgeschichte des 18. Jahrhun-
derts« (Gottingen 1985). Hellmuth will die »Mor-
phologie des Denkstils der preuRlischen Biirokra-
tie« praziser erfassen und »einen wesentlichen Teil
seiner geistigen Wurzeln rekonstruieren« (S. 12).
Entscheidende Bedeutung kommt dabei dem Wan-
del in der Ausbildung preuflischer Beamten zu.
Nachdem das Universitatsstudium die Zugangsbe-
dingung zur Beamtenlaufbahn wurde, konnten die
Naturrechtskonzeptionen von ehr. Wolff, D. Net-
telbladt und J. G. Darjes einen pragenden Einflufl3
entfalten. Wolff selbst »sah in seinem Naturrecht
keineswegs nur das | nstrument zur geistigen Schu-
lung des Juristenstandes, sondern gleicherweise
wollte er esz. B. von den Studenten der Theologie
erarbeitet wissen«; auch Nettelbladt empfahl sein
Naturrecht den »Geistlichgel ehrten« (S. 113). Hell-
muth stellt dieses Denkenim einzelnen dar anhand
der Staatszweckdefinition, der Lehre von den
Regierungsformen, der Deutung des Verhaltnisses
von Obrigkeit und Untertanen, des Freiheits-,
Gesellschafts- und Rechtsverstandnisses. Ein ent-
scheidendes Medium fir die Entwicklung der
einzelnen Bestimmungen bildet dabei das durch die
Rezeption der aristotelischen Philosophie gepréagte
Denken der protestantischen Orthodoxie. Insbe-
sonderein ehr. Wolffs extensiver Staatszielbestim-
mung und der damit verbundenen direkten Instru-
mentalisierung des Rechts zur Durchsetzung
moralischer Vorstellungen zeigt sich das Erbe der
»patriarchalische(n) Sozialethik des Luthertums«
(S. 31). Der Staat wird zur umfassenden Daseins-
vorsorge, zur Forderung der Wohlfahrt verpflich-
tet. Wolffknupft damit an Autoren des 17. Jahr-
hunderts wie Reinkingk und Seckendorf an, die
entscheidend durch das Luthertum geprégt waren.
Auch im patrimonialen Versténdnis des Verhélt-



nisses zwischen Obrigkeit und Untertanen sowie in
der Vorstellung des Staates as einer moralischen
Anstalt wirkt der Geist der altprotestantischen
Ethik (S. 53ff.). Der Gedanke der individuellen
Freiheit spielte gegentiber der Betonung der Loyali-
téts- und Gehorsamspflichten in diesem protestan-
tischen Naturrechtsgedanken nur eine untergeord-
nete Rolle.

Beide Arbeiten beschéftigen sich nur am Rande
mit dem im engeren Sinn theol ogischen Hintergrund
der von ihnen behandelten Naturrechtskonzep-
tionen. Anderes kann von Rechts- und Sozialge-
schichtsforschern auch nicht erwartet werden; hier
sind die Theologen selbst gefragt. Beide Analysen
sind aber Uber die Problemanzeige hinaus fir theo-
logische Ethik vor allem deshalb interessant, weil sie
exemplarisch erkennen lassen, wie eng die Formie-
rung ethischer Positionen mit institutionellen Rah-
menbedingungen verwoben ist und wie wenig Sinn
einseitige oder monokausale Genetisierungen und
Erklarungsmuster machen. Offenbar ist das Gebiet
der Ethik, wie schon E. Troeltsch in seiner Herr-
mannkritik festgestellt hat, »von Hause aus nichts
Einheitliches, sondern etwas Vielspaltigese”, das sich
gegen den Zwang zur Eindeutigkeit und dogmati-
schen Konstruktivismus sperrt. Historische Analy-
sen von Problemlagen und ihnen korrespondierende
Ldsungsversuche sind unverzichtbar.

m

Fur die moderne protestantische Debatte um die
Bedeutungdes Naturrechtsfir die Begriindung der
Ethik legte E. Troeltsch entscheidende Fundamen-
te. In seiner Darstellung »Die Soziallehren der
christlichen Kirchen und Gruppen« (1912) arbeite-
te er die herausragende Bedeutung der naturrecht-
liehen Tradition fur die Ausbildung einer christli-
chen Ethik heraus. In der »Rezeption und christ-
lich-kirchliche(n) Umfé&rbung des stoischen Natur-
rechts« sah er »eine der gundlegenden weltge-
schichtlichen Tatsachene", denn erst diese Rezep-
tion habe es tiberhaupt ermdglicht, die urspringli-
che radikale Weltverneinung zu tberwinden und
eine »christliche Sozial ethik und kirchliche Praxis«
auszubilden. Troeltschs I nteresse richtete sich dar-
auf, die Vielgestaltigkeit und Transformationen der
Naturrechtsidee in Relation zu den soziologischen
Rahmenbedingungen und institutionellen Ausfor-
mungen des Christentums zu analysieren.
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Troeltschs Naturrechtsdeutung nimmt Stefan
Breuer injenen Passagen seiner sich tiber 600 Seiten
erstreckenden »Sozial geschichte des Naturrechts«
(Opladen 1983) auf, in der er »Naturrecht und
Religion im okzidentalen Feudalismus« darstellt.
Diese Darstellung umfaft die Anfange des Natur-
rechts in der Stoa und in den Kirchen, das
Naturrecht des Patrimonial staates des 16. und 17.
Jahrhunderts (u. a. Bodin, Pufendorf, Thomasisus
und Wolf/), das »Naturrecht der Bauern«, das
»Naturrecht der Birger« (Hobbes, Locke), das
»Naturrecht der Kleinbiirger« (die Leveller, Rous-
seau, Sansculotten und Jakobiner), bis hin zu Kant,
Hegel und Marx. Breuer spannt diese -Universal-
geschichte<in einen marxistisch inspirierten Inter-
pretationsrahmen. Er unterscheidet zwei Typen
der Vergesellschaftung, denen er die einzelnen
Entwicklungsstufen des Naturrechts zuordnet. In
der »naturwiichsigen Vergesellschaftung«, der das
religids begriindete vorneuzeitliche Naturrecht
zugeordnet wird, verfigen »die Subjekte in der
Produktion nicht souveran tber die objektive und
subjektive Natur« (S. 12). In der Phase der »reinen
Vergesellschaftung«, die mit dem »Naturrecht der
Birger« beginnt, wird diese Beschrénkung Uber-
schritten, in dem alle Produkte kinstlich zu
Tauschwerten gemacht, dann alle Tauschverhalt-
nisse nach festgesetzten Wertverhéltnissen struktu-
riert werden. Das Naturrecht hat in seiner
Geschichte nach B. gegenlaufige Entwicklungsim-
pulse freigesetzt. Einerseits habe es Weichen
gestellt fur den »universellen ProzeR der »Forma-
lisilerung, Rationalisierung und Normalisierung«
(S. 4) und damit fur die kapitalistische Transfor-
mation unserer Kultur. Andererseits habe es
immer Elemente der »Invarianz und Unverfugbar-
keit« (S. 5) enthalten, »die sich diesem okzidenta-
len Rationalismus entziehen, die quer liegen zum
Absolutheitsanspruch der Gesellschaft« (S.6).
Breuers abschlief3endes Urteil Gber die Entwick-
lungspotentiale des Naturrechts falt negativ aus.
Das Naturrechtsdenken sei gescheitert an dem
Versuch, »gesellschaftliche Evolution normativ zu
steuern« (S.598). Die durch das neuzeitliche
Naturrechtsdenken mit auf den Weg gebrachte
»Metaphysik des K apital s« habe als einziges Prin-
zip nur noch die »permanente Verflissigung und
Umwalzung« Ubriggelassen, den Nihilismus
(S.599). So gelte: »In einer Welt, in der sich die
Bewegung der Gesellschaft nur noch an sich selber
bricht, kann eskein Naturrecht mehr geben, damit



aber auch keinen Punkt, von dem aus sich Uber
Rationalitét oder Irrationalitét des Ganzen urtei-
len lieRe« (S.601)8. In den Kapiteln Uber das
religios begriindete Naturrecht orientiert sich B.
stark an Troeltschs Naturrechtsdeutung. Er tber-
nimmt dessen Thesen hinsichtlich der Bedeutung
der Rezeption des stoischen Naturrechts, die von
Troeltsch herausgearbeitete Unterscheidung zwi-
schen »absolutem« und »relativem« Naturrecht
(S. 591f.) und die damit verbundene Bewertung von
»Kirche« und »Sektec". Der auf dem absoluten
Naturrecht basierende »religiose Radikalismus« der
Sekten stellt nach B. »die personalistische Revolte
gegendieVersachlichung, diesichin Marktvergesell-
schaftung und Staatshildung ankindigt« (S. 111)
dar. Weil dieser Radikalismus »destruktiv« gewesen
sei und die »Regression innerhalb der Bahnen der
naturwichsigen Vergesellschaftung« gesucht habe,
kénne er aber nicht als Vorlaufer »moderner Anti-
zipationshbewegungen« (S. 112) in Anspruch genom-
men werden. In der Darstellung des »protestanti-
sehen Naturrechts« (S. 110ff.) nimmt B. unter
Rekurs auf Marxsche Urteile eine von Troeltsch
abweichende, die positiven Elemente der Reforma-
tion stérker beriicksichtigende Wertung vor. Zwar
hétten Troeltsch und Tawney mit Recht auf die
mittelalterliche und traditionale Férbung des Prote-
stantismus im Reformationszeitalter hingewiesen.
Dabei aber dirfe »das Neue, das sich in ihm
ankundigt« (S. 115), nicht Ubersehen werden. In der
Reformation verliere die christliche Religion das
»Monopol auf die Herstellung der gesellschaftlichen
Synthesis«. Diese »Dislokation« sei nach Marx
jedoch »gleichbedeutend mit einer Reaktualisierung
und Realisierung jener individualistischen und uni-
versalistischen Elemente, die das Christentum von
Anfang an von anderen Religionen unterschied«
(S. 113). Die »Privatisierung und Subjektivierung«
misse as »Beginn einer wirklichen Christianisie-
rung« verstanden werden, »wenn man unter Chri-
stentumjene Glaubens- und Geistesreligion versteht,
dieesseinem Kern nach ist« (S. 115). Das protestan-
tische Naturrecht habe deshalb insgesamt gesehen
eine Zwischenstellung. Beide Vergesellschaftungs-
formen »stof3en« in ihm aufeinander. Einerseits lasse
sich an ihm »einejener Intensivierungen des religio-
sen Bewultseins« beobachten, »wiesiefur die natur-
wichsige Vergesellschaftung typisch sind«. Anderer-
seits habe die Intensivierung aber schon zur Voraus-
setzung »einen hohen Zersetzungsgrad dieser Verge-
sellschaftung« und sei selbst eine Form, in der die

Anfénge »einer neuen Synthese« liegen, »die sich as
abstrakter Zusammenhang der nunmehr ganzlich
vereinzelten Einzelnen konstituiert: daraus ist die
spezifische Kombination von Individualismus und
Universalismus zu erkléren, die das Prinzip des
Protestantismus ausmacht« (S. 122).

Mit einer Schaltstelle von Troeltschs Naturrechts-
deutung, der Darstellung des mittelalterlichen
Naturrechts, hat sich L. Bonne/eider im Rahmen der
Max-Weber-Forschung  kritisch  auseinanderge-
setzt!". Nach Weber und Troeltsch leistete das
mittelalterliche Naturrecht, insbesondere die thoma-
sische Lehre vom natirlichen Gesetz, einen »wesent-
liehen Beitrag« (S.255) fur die Entwicklung des
okzidentalen Rationalismus. Diese These hédlt nach
Honnefelder unbeschadet erheblicher Korrekturen
im einzelnen »auch heutiger Forschung stand«
(S.256).

In seiner Einzelkritik fuhrt H. Fehlurteile
Troeltschs darauf zuriick, dai3 er die zeitgendssische,
neuschol astische Thomasinterpretation auf die tho-
masische Lehre projiziert habe. Er erarbeitet damit
einen weiteren Beleg dafiir, in wie hohem Male
Troeltschs Analysen durch die Interessen seiner
eigenen Gegenwart bedingt sind, insbesondere durch
die Frage nach Mdglichkeiten und Grenzen einer
Sozialreform im christlichen Geist unter den Bedin-
gungen einer durch den kapitalistischen Geist
beherrschten Gesellschaft. H. nennt funf gewichtige
Korrekturen an Troeltschs historischer Darstellung,
die von weitreichender systematischer Bedeutung
sind.

Die erste und fur alles weitere entscheidende
betrifft das Verhaltnis von Ethik und Metaphysik,
d. h. die Frage nach der Selbstandigkeit der prakti-
schen Vernunft. Troeltsch begehe den Fehler, Tho-
mas zu sehr in der Perspektive von Augustinus und
der Stoa zu lesen. Die mangelnde Beachtung der
Rezeption der aristotelischen Wissenschaftssystema-
tik durch Thomas, insbesondere der dort formulier-
ten Einsicht in die »irreduzible Verschiedenheit von
theoretischer und  praktischer  Wissenschaft«
(S. 256), fuhre zu dem Fehlschluf3, die thomasische
Ethik sei nur »die Applikation seiner Metaphysik«
(S.257). So verkenne Troeltsch die »Pointe der
Lehre vom ewigen Gesetz«. Sie liege gerade darin,
theologisch »die Eigenstandigkeit der handlungslei-
tenden Erkenntnis der praktischen Vernunft aufzu-
zeigen« (S. 257). Mit dieser Interpretation der lex-
aeterna-Lehre bei Thomas werde dann auch der
immer wieder gegen das Naturrechtsdenken erho-
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bene Vorwurf des naturalistischen Fehlschlusses
gegenstandsl| os.

Die zweite Korrektur steht mit der Betonung der
Selbstandigkeit der praktischen Vernunft bei Tho-
mas in engem Zusammenhang. Wehrte sich
Troeltsch dagegen, Grundprinzipien der modernen
Kultur wie den Autonomiegedanken schon bei
Luther und in der Reformation anzusiedeln, so hat
H. in Ubereinstimmung mit der neueren Thomasin-
terpretation das Interesse, den Beginn neuzeitlicher
Denkformen bereits auf Thomas zuriickzudatieren.
Der Modus der Partizipation des Menschen an der
lex aeternasei »der der Autonomie ... des natiirlichen
Gesetzes«. Dies bedeute: »Der Ubergang vom >Lex
aeterna-Naturrechtx zum -autarken Naturrecht-
geschieht also nicht erst in der Neuzeit, sondern
bereits in dem Schritt, den Thomas mit Hilfe von
Aristoteles Uber Augustinus hinaus tut« (S. 262).

Drittens musse auch das Verhéltnis von Natur-
recht und Geschichte andersinterpretiert werden as
bei Troeltsch. Das Naturrecht sei schon bei Thomas
kein Instrument, um deduktiv aus der Metaphysik
ethische Normen ableiten zu kdnnen. Die Schluf¥fol-
gerungen der theoretischen Vernunft, die sich auf
algemeine unveranderliche Sachverhalte beziehen,
muRten unterschieden werden vom »praktischen
Syllogismus« der sich auf individuelle Sachverhalte
und Situationen richte und dessen Erkenntnisweise
die Klugheit (prudentia) sei, die nicht einfach
abstrakt subsumiere, sondern je individuell und
situationsgerecht vermittele. Der geschichtliche
Wandel, das jeweils individuell gewordene Ethos
fanden im praktischen Syllogismus ganz anders
Beriicksichtigung als dies Troeltsch aufgrund seiner
Fehlinterpretation des Verhéltnisses von Ethik und
Metaphysik wahrgenommen habe. Deshalb werde
die Ethik bel Thomas dann auch »nicht als Gesetzes-
ethik, sondern als Tugendethik entfaltet«
(S.265).

Auch in der Deutung des Naturrechts mittels der
Relation von Natur und Ubernatur miisse Troeltsch
korrigiert werden. Thomas bevorzuge den Gesetzes-
begriff zur Interpretation des V erhaltnisses zwischen
natUrlichem Gesetz und »lex evangelii«. Das erlaube
ihm, die geschichtliche Dimension dieser Relation zu
integrieren und damit auch die Vorstellung einer
Heilsgeschichte mit zu unterscheidenden Gesetzesof -
fenbarungen, die aber eine gemeinsame »Ergan-
zungs- bzw. Erfullungsstruktur« bilden: »Was Tho-
mas das natirliche Gesetz nennt, ist die der prakti-
schen Vernunft des Menschen eigene entwurfsoffene
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Prinzipienstruktur, der die positiven menschlichen
Gesetze wie das positive Gesetz Gottes alsdiein der
Geschichte geschehenen Determinationen dieser
Struktur, und zwar as deren Erganzung und Erfil-
lung, zuzuordnen sind« (S. 267). Damit werde der
von Weber und Troeltsch behauptete Dualismusvon
Weltethos und radikalem Anspruch des Evangeli-
ums verstehbar als die Differenz von Schopfung und
VerheiRung, innerhalb derer fir die praktische Ver-
nunft eine konkrete und zugleich ihr angemessene
Aufgabe identifiziert werden konne.

Schliefdlich misse Troeltsch beziiglich desVerhalt-
nisses von Naturrecht und soziader Ordnung korri-
giert werden. Thomas benutzt gegenléufig zu
Troeltschs Behauptung seine Lehre vom Gesetz
gerade nicht, um eine soziale Ordnung mittels des
gottlichen Gesetzes direkt zu legitimieren. Er wolle
vielmehr - »in einer Art Vorwegnahme der lutheri-
schen Zwei-Reiche-Lehre«- beides »deutlich« unter-
scheiden (S. 269)!*.

Die Differenzierungen im Gesetzesverstandnis
erlaubten es Thomas zugleich, die Binnenstruktur
des Vollzugs praktischer Vernunft so zu entfalten,
dal? Raum entstehe fr die Vermittlung von »objek-
tiven« normativen Ansprichen und individueller
Gewissensverantwortung. Die thomasische Gesetzes-
lehre ziele nicht auf die Befestigung einer statischen
und festgefligten Metaphysik und eines ihr korre-
spondierenden theokratischen Einheitskulturgedan-
kens. Ihr Interesse gelte vielmehr einem préaziseren
Begreifen des Verhaltnisses des Handelnden zu sich
selbst, bzw. des Gewissensurteils (conscientia), in
dem der Handelnde sich selbst prift auf seine
Ubereinstimmung mit seiner Bestimmung, wie sie
ihm in der synderesis as sich selbst aufgegebenes
Vernunft- und Freiheitswesen gegeben ist. Das Fazit
dieser - im Gewande der Thomasinterpretation
formulierten - Troeltschkritik fur die Webersehe
Frage nach den Wurzeln des okzidentalen Rationa-
lismus lautet: Das »von Weber urgierte Erwachen
des seiner selbst bewufiten Individuums as des
eigentlichen Subjekts moralischen Handelns« be-
ginnt »nicht erst mit dem asketischen Protestantis-
mus, sondern - wieWeber selbst auch ahnt - bereits
im Mittelalter« (S. 271).

V.

Mit seiner Inanspruchnahme der thomasischen
Philosophie als einer Wurzel neuzeitlichen Den-



kens stellt sich Honnefelder in den Kontext der
katholischen Moraltheologen, die vom systema-
tischen Interesse an der Profilierung einer »auto-
nomen Moral« her die Thomasinterpretation von
den Verkrustungen der Neuscholastik des 19.
Jahrhunderts und ihrer Fortwirkung im 20. Jahr-
hundert befreien wollen->. Aufgrund dieser Ent-
wicklung-' kann vielleicht noch von einem einheit-
lichen Naturrechtsverstandnis beim rémisch-
katholischen L ehramt gesprochen werden. Im Hin-
blick auf die katholische Universitétstheologie ist
dies nicht mehr mdglich. Vertreter der »autonomen
Moral« beanspruchen, wichtige Anliegen aufzu-
nehmen, die einst die naturrechtliche Tradition
kennzeichneten: Die Uberwindungjeder empiristi-
schen oder positivischen Engfihrung in der
Begriindung der Ethik, die Betonung der Selbstan-
digkeit der praktischen Vernunft und das Interesse
an einer rational nachvollziehbaren Universalisie-
rung von Geltungsanspriichen der Fundamental-
prinzipien der Ethik.

Aus protestantischer Perspektiveist jene Diskus-
sion von besonderem Interesse, die den ethischen
Ansatz des »Philosophen des Protestantismus«
Immanuel Kant, mit dem des »Philosophen des
Katholizismus« Thomas von Aquin ins Gespréch
bringt. Die Debatteist zentriert um Bedeutung und
Verstandnis des »Formalismus« in der Ethik. Die
Ausarbeitung des Formalismus in Gestalt des
kategorischen Imperativsist bei Kant der entschei-
dende Weg, auf dem die Autonomie zur Darstel-
lung kommt und abgesichert wird. Jede vorschnelle
materiale Fullung der Ethik, etwa durch eine
vorausgesetzte Ontologie, fihrt nach Kant zur
Heteronomie. Schon Hegel warf aber dem kanti-
sehen Ansatz wegen dieses Formalismusund seiner
Reduktion der gesamten Ethik auf das Prinzip
einer Autonomie, die sich nur as Gewissen und
Moralitat darstellen kann, Inhaltsleere und lebens-
ferne Abstraktheit vor. Auf dem Hintergrund
solcher Kantkritik wurde die naturrechtliche
Argumentationin ihrer katholischen V ariante gern
als inhaltsreiche, material gefullte Alternative ins
Feld gefuhrt, die dann allerdings mit der Hypothek
belastet war, die Autonomie wieder einzuziehen.
Durch zwei Interpretationsschritte wollen die an
einer konstruktiven Vermittlung der Positionen
von Kant und Thomas interessierten Autoren
zeigen, daf? eine »Konvergenz von klassisch-natur-
rechtlicher und formalistischer Ethiker" existiert.
Einerseits soll gezeigt werden, dafd der »richtig«

verstandene Thomassich nicht flr eine substantiel-
le Wertethik in Anspruch nehmen 183t, sondern
selbst einen dem kantischen Formalismus ver-
gleichbaren, die Autonomie achtenden Grundsatz
hat. In einem korrespondierenden I nterpretations-
schritt soll aufgewiesen werden, daf3 der kantische
Formalismus keineswegs nur formal und inhalts-
leer ist*® bzw. auch nicht ohne die Inanspruchnah-
me »ontologischer« Grundannahmen in Gestalt
von apriorischen Verfaldtheiten auskommt. Unter
den Bedingungen der »kopernikanischen Wende«
in der Erkenntnistheorie erweist sich dabei die
Suche nach »a priori« glltigen Strukturen als der
systematische Ort, an dem die aten ontologischen
Fragestellungen in gewandelter Gestalt erschei-
nen.

Arno Anzenbacher hat sich in mehreren Aufsét-
zen um die Herausarbeitung von Ubereinstimmun-
gen und Differenzen zwischen der thomasischen
und der Kantischen Ethik bemiht. Von grundle-
gender Bedeutung ist sein Aufsatz »Kant und die
Naturrechtsethik«!",

In einem ersten Schrittversucht A. zu zeigen, daf3
das Fundament der Kantischen Ethik, der Frei-
heitsbegriff, »vorweg ontologisch bestimmt«
(S. 130) ist. Freiheit wird in der Ethik nach Kant
realisiert durch die Uberwindung der empirischen
Motivation, der Neigung. In dieser Polaritét zur
Sinnlichkeit, in der Spannung von Pflicht und
Neigung »als konstitutive Situation ihrer Praxis«
findet sich die praktische Vernunft immer schon
vor. Sie weil3 sich insofern als menschliche, endli-
che Freiheit. Sich selbst entspricht sie nur dann,
wenn sie sich gemaR der Form des kategorischen
Imperativs bestimmt. Der damit von Kant formu-
lierte Sollensanspruch ist aber nach A. nichts
anderes as das, »was in der Tradition natura
humana genannt wurde« (S. 130). Insofern kénne
von einer »impliziten Affinitdt des formal-ethi-
schen Ansatzes zum naturrechtliehen Ansatz«
(S. 131) gesprochen werden.

Parallelen lassen sich nach A. auch im Verstand-
nis der praktischen Vernunft feststellen. Die Ein-
sicht in die Autonomie der praktischen Vernunft
finde sich nicht erst bei Kant. Sie sei schon bei
Aristoteles und Thomas vorhanden gewesen. Tho-
mas und Kant postulierten eine »apriorisch-forma-
le Grundverfassung der praktischen Vernunft«
(S. 133) in Gestalt der »synderesis« bzw. des
Bestimmtseins durch den »kategorischen Impera-
tivk, Die thomasische Lehre vom »habitus natura-
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liscwird dabel interpretiert alsdieseapriori mit der
praktischen Vernunft gegebene Strukturiertheit.
Die von der Vernunft selbst nicht mehr hintergeh-
bare Form des Sich-Gebenseins sei bei beiden
Denkern unabhingig von einer theologischen oder
theoretisch-metaphysischen Begrindung: »Das
sittliche Bewulf3tsein ... geht als solches dem Ver-
standnis seiner theol ogischen Fundierung voraus«
(S. 132)17.

Auch hinsichtlich des Prozesses der konkreten
Urteilsfindung »herrscht zwischen Thomas und
K ant weitgehende Ubereinstimmung«. Allerdings
nimmt A. fir Thomas in Anspruch, die »phano-
menologische Explikation dieses Prozesses« in
seiner Darstellung der »conscientiax oder »ratio
practica« »ungleich genauer« (S. 133) durchge-
fuhrt zu haben als Kant.

Entscheidende Divergenzen zwischen Thomas
und Kant zeigen sich nach A. erst bei der Bestim-
mung der inhaltlichen Konkretisierungen, die sich
aus dem Vollzug der praktischen Vernunft jeweils
ergeben. Diese Divergenzen haben danach ihre
Wourzel in der jeweils unterschiedlichen Fassung
des obersten Grundgesetzes der praktischen Ver-
nunft. Bel Thomas werde dieses Grundprinzip in
Parallelezum Grundprinzip der theoretischen Ver-
nunft vorgestellt. Dem Prinzip der Widerspruchs-
freiheit entspreche in der praktischen Vernunft,
genauer in der synderesis, der Fundamentalsatz
»bonum est faciendum et prosequendum, et malum
vitandum. Alle anderen »naturgesetzlichen Gebo-
te« wirden durch dieses erste Prinzip normiert.
Daher komme der praktischen Vernunft die ent-
scheidende Rolle bei der Normenfindung zu. Auch
die »inclinationes naturales« wirkten nicht selb-
standig, sondern nur, indem sie durch die ratio
einbezogen wiirdenis. Der Naturalismusvorwurf
wird gegenlber dieser Interpretation des Natur-
rechts gegenstandslos. Im Vergleich des ersten und
fundamentalen Prinzips der praktischen Vernunft
bei Thomas mit den verschiedenen Fassungen des
kategorischen Imperativs falle auf, »da3 Kant ...
unvergleichlich mehr an Inhaltlichkeit in die Syn-
thesis apriori hineinnimmt« (S. 135), namlich die
Vorstellung von der Notwendigkeit einer allgemei-
nen Gesetzgebung, den Gedanken der gesellschaft-
lichen Ordnung, und den des Menschen a's Selbst-
zweck. Demgegentiber finde sich bei Thomas ein
geringerer »Materialisierungsgrad«. Er formuliere
nur die »Sollbewandtnis« von »Gut« und »Bose.
Anzenbacher weist daraufhin, daR die orientieren-
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de Kraft des Grundprinzipsauch bei Thomas nicht
aus diesem formalen Grundprinzip alein resultiert,
sondern aus dem »ontologisch-teleologischen
Ruckbezug« der Begriffe »Gut« und»Bdse« aufdie
»naturahumana«: »Das moralisch Gute des Hand-
lungszwecks ist so in der Synderesis unmittelbar
identisch mit dem ontologisch Guten der Teleolo-
gie des Menschseins« (S. 135f.).

An dieser Schaltstelle wird zum Thema, was as
dem Vollzug der ratio immer schon vorausliegend
angenommen wird. Das »bonum« der synderesis
bedarf nach A. der weiteren Bestimmung; diese
werde moglich durch einen jeweils nur im aktuellen
Vollzug der ratio zur Vorstellung kommenden, und
ihr insofern nicht heteronom vorgegebenen, sondern
aufgegebenen »apriorischen Theoriebezug ... auf das
Menschsein und seine Sinnordnung«!", Die syn-
deresis habe ihre normative Kraft auf einer ersten
Sinnebene im Vollzug des praktischen Urteils »im-
mer schon irgendwie expliziert« (S. 138) als ein
»bonum in apprehensione rationis¢, Auf dieser
Sinnebene herrsche »absolute moralische Autono-
miex. Erst auf einer zweiten Sinnebene erfolgten
dann die auf die konkrete empirische Materie sich
beziehenden praktischeri Urteile, die situationsge-
rechten Anwendungen und die Auslegung des ober-
sten Prinzips. Erst auf dieser Ebene hétten die ins
einzelne gehenden materialen Fragen der Natur-
rechtsethik ihren Ort. Mittels der Abgrenzung der
»Sinnebenen« im Urteilshildungsprozel der prakti-
schen Vernunft soll eine differenzierte die Relationa-
litét der Ebenen nicht ignorierende Zuordnung
erfolgen, dieesermdgliche, sowohl die Autonomiein
ihrer Formalitét zu wahren, die aber auch verhinde-
re, dal3 Ethik und Ontologie auseinanderfallen. Fur
die Architektonik bleibt bel aller Differenzierung
zwischen Sinnebenen bzw. Geltungsbereichen aber
der Ruckbezug auf eine »material-explizierbare
ontologische Norm« (S. 136), die »natura humana
konstitutiv. Eben dieser Bezug fehle bei Kant als
explizit ausgewiesenes Kriterium fiir die Uberprii-
fung einer Norm durch das Universalierungsgebot.
Da die praktische Vernunft nicht auf ein »An-sich
ontologischer Theorie« bezogen sei, gelange sie
entweder Uber das »willklrliche Meinen« nicht
hinaus, oder miisse doch verdeckt Anleihen machen
bei ontologischen Aussagen iber das Menschsein. A.
formuliert diesen ontologischen Bezugshorizont
vage ds das -Hineingebundensein, der praktischen
Vernunft »in ein theoretisches Wahrheitsproblem«
(S. 136f.). Inwiefern alerdings ein offenbar nur as



»Problem fal3barer Wahrheitsanspruch Orientie-
rungsgewinn zu erbringen vermag, bleibt unerortert.
Die praktische Vernunft kann nach A. doch nicht
vollkommen losgel6st von »einer theoretisch-onto-
logischen Wahrheitsproblematik (S. 141) gesehen
werden. Das Fazit lautet dementsprechend auch:
Ethik gibt esnicht ohne»ontol ogischen Riickbezug«
(S. 141). Autonomie ohne den »Beistand der Onto-
logie« (S. 136) vermag keine Orientierung zu geben.
Die Bedeutung der Naturrechtstradition liegedarin,
auf die Notwendigkeit dieses Rickbezuges immer
wieder reflektiert zu haben.

Alle Interpretationsbemihungen bel der Frage
nach Konvergenzen zwischen Kant und Thomas
kreisen um die Suche nach einem die Autonomie
nicht aufldsenden Weg reflexiverhellbarer Integra-
tion jener Voraussetzungen und Gegebenheiten, auf
die sich auch eine autonome Ethik immer schon
verwiesen sieht, und die daher zugleich ein wichtiges
Element in ProzeR der Gewinnung konkreter Nor-
men darstellen. In der Sprache der thomasischen
Ethik handelt es sich dabei um die »Teilhabe« der
Vernunft an der lex aeterna in Gestalt der synderesis
und der »inclinationes naturales«. Das Faktum, daf3
die praktische Vernunft sich immer schon vorfindet
as ein Vermdgen zur Selbstgesetzgebung und Uni-
versalisierung im Dienste der Realisierung der
Humanitét 1aRt sich auf dieser Interpretationslinie
als der substantielle Kern der Naturrechtsargumen-
tation darstellen.

P. P. Miller Schmidt hat heftige Kritik an Anzen-
bacher und Mink geubt!", Zwar bestehe zwischen
Kant und Thomas insoweit Ubereinstimmung, als
beide sich gegen einen empiristischen Ansatz in der
Ethik wendeten. Beziiglich desjeweils vorausgesetz-
ten »Apriori« gebeesjedoch gravierende U nterschie-
de. Die thomasische Ethik griinde in einer »abstrak-
tiven Wesenserkenntnis« (S. 37) und baue auf »er-
sten Prinzipien im Sinne von Seinsprinzipien« auf,
wahrend fur Kant die »V ernunftideen« nur »regula-
tive Ideen der Erkenntnis« (S. 38) seien. Dies fihre
mit Notwendigkeit dazu, daf’ bei Kant im Gegensatz
zu Thomas »die im Naturrechtsdenken von der
Schopfungsordnung her begriffene Ontologie im
Sinne einer normativen Teleologie als objektiver
Bestimmungsgrund der Ethik« keine Anerkennung
finden konne (S.39). Wegen der Fundierung der
thomasischen Ethik in einer »ontischen Teleologie«
koénne esin ihr deshalb auch »keine Autonomieim
Sinne Kants« geben (S. 45). Das thomasische Natur-
recht sei zwar Vernunftrecht, aber im Sinne einer

ratio, die selbst an einem »objektiven, letztlich im
Schopferwillen Gottes gegriindeten, ontologischen
Begriff der menschlichen Natur ausgerichtet sei.

V.

Die Kritik zeigt, wie schillernd in der neueren
rémisch-katholischen Moraltheologie der Begriff
der »Ontologie« bleibt, der von Verfechtern und
Kritikern zur Bezeichnung der immer schon in
Anspruch genommenen V oraussetzungen der Ur-
teilshildung der praktischen Vernunft verwendet
wird. In welcher Weise die Grundanliegen einer
ontologischen Metaphysik unter den Bedingungen
der Transzendental philosophie reformuliert wer-
den kénnen, bleibt unklar.

Diese offenkundigen Schwierigkeiten sollten
protestantische Ethiker nicht zum Anlaf3 nehmen,
die seit den zwanziger Jahren sich verfestigende
Distanz zum Naturrechtsdenken weiter unbesehen
fur berechtigt zu halten. Dies wére nicht nur aus
einer 6kumenischen Perspektive kontraproduktiv.
Entscheidender ist, daf3 die Distanz zum Natur-
recht auch die Tendenz verstérkt, sich gegenuber
ethischen Begriindungsproblemen dogmatisch zu
immunisieren. Die Schwierigkeiten, die in der neue-
ren katholischen Moraltheologiein der Zuordnung
von altem Naturrecht und neuer autonomer Moral
zutage getreten sind, sind auch Folge einer bemer-
kenswert intensiven Reflexion auf die Frage, wie
theologische Ethik neuzeitlichen, entscheidend
durch Kant definierten Rationalitétsstandards
entsprechen kann. Eine vergleichbar intensive
Reflexion auf die Grundlagen ethischer Urteilshil-
dung existiert in der protestantischen Ethik derzeit
nicht. Es wére auch vermessen zu behaupten, daf3
esin ihr préziser beschriebene Ldsungen fur die in
der katholischen Thomas- und Kant-Interpreta-
tion diskutierten Grundprobleme theologischer
Ethik gibt.

Sieht man von vereinzelten Bemuhungen um
eine Rekonstruktion der Ethikgeschichteim Prote-
stantismus, insbesondere um die Auseinanderset-
zung hinsichtlich des Autonomieprinzips ab, so
stellt sich protestantische Ethik der Gegenwart
weitgehend in der Bearbeitung materialer Einzel-
themen dar. Die Intensitat, mit der Themen wie
Frieden, Okologie, »Bewahrung der Schopfung«
behandelt werden, steht allerdingsin einem bemer-
kenswerten Kontrast zur Bereitschaft, die Grund-
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lagen der Urteilsbildung in Einzelfragen zu disku-
tieren. Zwar spielen in die ethischen Diskussionen
Auseinandersetzungen zwischen theologischen
Richtungen hinein, die sich um »Meisterdenker«
wie Barth, Bonhoeffer und Troeltsch gruppieren.
Worin aber die sachliche Relevanz fur die Kl&rung
von ethischen Grundfragen solcher, gern unter-
schwellig mit politischen Ortszuweisungen verbun-
denen Zuordnungen besteht, klingt bestenfalls in
Zwischenbemerkungen an-". Unterschiedliche
Deutungen der Aufgabe theologischer Ethik bei
Themenwie Frieden, »Bewahrungder Schépfung«
und »globale Gerechtigkeit« haben jedoch tiefere
Wurzeln in konkurrierenden theoretischen Zugan-
gen zur Erfassung der modernen, durch die Auf-
kldrung geprégten Kultur und der vielféltigen
Modernisierungskrisen. Die protestantische Ethik
hat dem Naturrecht &guivalente Problemetraditio-
nell unter Leitbegriffen wie »Schépfungsordnun-
gen«, »Gesetz und Evangelium«, »Theonomie,
dem Reich-Gottes-Begriff as Fundament einer
normativen Teleologie sowie im Streit um die
Zuordnung von Dogmatik und Ethik diskutiert.
Bei all diesen Themen ging esimmer auch um die
Suche nach Wegen zur Thematisierung von
Annahmen Uber die Gesamtverfassung der Wirk-
lichkeit, die Uber jeden einzelnen Handlungsvoll-
zug hinausreicht, ihm insofern nicht zur Disposi-
tion steht, ihn gleichwohl aber »immer schon« in
einer erst aufzuklarenden Weise mit bestimmt.

Dr. Klaus Tanner

Institut fir Systematische Theologie
SchellingstraRe Sttu. Vvg.

8000 Miinchen 40

Anmerkungen

1. Zwar gab es vor allem in den funfziger Jahren eine
breitere Diskussion um das Verhéltnis der protestan-
tischen Ethik zur Naturrechtstradition. Vgl. die Lite-
raturtberblicke von H.-H. Schrey, in: Theologische
Rundschau NF. 19 (1951), S.21-75, 154-186,
193-221; ders.: Kennt der Protestantismus ein Natur-
recht? in: ZEE 5 (1961), S. 339- 358; ders.: Diskussion
um das Naturrecht 1950-1975, in: ThR 41 (1976),
S. 59-93; A. Auer: Naturrechtsdenken im heutigen Pro-
testantismus, in: Salzburger Jahrbuch fir Philosophie
1V (1960), S. 199-236; Th. Herr: Zur Frage nach dem
Naturrecht im Protestantismus der Gegenwart, Min-
chen, Paderborn, Wien 1972;injingster Zeit beschrank-
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te sich die protestantische Wahrnehmung der Natur-
rechtsthematik aber auf Lexikonartikel und Rezensio-
nen wie z. B. E. Wolfel: Art. Naturrecht, in: Evangeli-
sche Staatslexikon Bd.ll, Sp. 2223-2230, 3. Auflage
1987; R. Eckertz. Neuzeit und Naturrecht - Zugleich
eine Besprechung von Claus Urban: Nominalismus und
Naturrecht, 1978, in: ZEE 26 (1982), S.328-342,
ehr. Frey: (Rez.) O. Hoffe, Naturrecht ohne naturalisti-
schen Fehlschlul3: Ein rechtsphilosophisches Pro-
gramm, 1980, in: ZEE 27 (1983), S. 473/474; F. Wagner:
(Rez.) K.-H. llting, Naturrecht und Sittlichkeit, 1983,
in: ZEE 30 (1986), S. 341-343.

. Otfried Hoffe: Politische Gerechtigkeit: Grundlegung

einer kritischen Philosophie von Recht und Staat,
Frankfurt a Main 1987. Vgl. Hoffes Interpretation
des Hobbes'schen Diktums»non veritas sed auctoritas
facit legem« (S. 130ff.), die Darstellung der politischen
Philosophie von Aristoteles (S. 261ff.), die Unterschei-
dung von funf Formen des Positivismus (S. 38ff.), die
Differenzierung der Legitimationsaufgaben und des
Gerechtigkeitsbegriffs.

. Vgl. F. W. Graf: Art. Gesetz VI, Neuzeit, in: TRE

X111 (1984), S.90-126.

. F.Lau: Der Kampf um das Naturrecht und die

evangelische Theologie, in: Solange es »heute« heif3t.
Festgabe fur R. Hermann, Berlin 1957, S. 179-250,
181.

. In: G. Birtsch (Hg.): Grund- und Freiheitsrechte von

der standischen zur spatbirgerlichen Gesellschaft,
Gottingen 1987, S. 180-214. Vgl. ders.: Protestantisch-
er Aristotelismus und absoluter Staat. Die »Politica« des
Henning Arnisaeus (ca 1575-1636), Wieshaden
1970.

. E. Troeltsch: Grundprobleme der Ethik. Erdrtert aus

Anlal3 von Herrmanns Ethik (1902), in: Gesammelte
Schriften Bd. 2, Neudruck 1981, S. 657.

. E. Troeltsch: Art. Naturrecht, christliches, in: RGG

Bd. IV., 1. Aufl Tubingen 1913, Sp. 697.

. Zu einem ganz anderen Urteil hinsichtlich der Gegen-

wartsbedeutung des Naturrechts kommt Joachim Det-
jen in seiner weit ausladenden Arbeit »Neopluralismus
und Naturrecht. Zur politischen Philosophie der
Pluralismustheorie«, Paderborn 1988. Gerade die
klassische Politik- und Naturrechtsphilosophie mit
ihrem normativen Kern (vgl. S. 468 ff.) von der tele-
ologischen Natur des Menschen sei das einzig tragfahige
Fundament, auf dem eine moderne pluralistische Demo-
kratie bestehen konne. Diese These wird entwickelt auf
der Grundlage einer interessanten Analyse der politi-
schen Theorie des Neopluralismus von E. Fraenkel. D.
zeigt, wie Fraenkel u. a anknipfte an Analysen von
Gierke und Troeltsch und die Uberzeugung gewann,
daf3 die wichtigsten Prinzipien der freiheitlichen Demo-
kratien naturrechtliehen Ursprungs sind (vgl. S. ff.).
Das hier in Frage kommende Naturrecht sei aber nicht
das neuzeitliche, sondern der Neopluralismus fuhre das



10.

11.

12.

»Gedankengut des klassischen Politik- und Rechtsden-
kens« fort (S.629) und miisse deshalb auch strikt
abgegrenzt werden von jedem ethischen Relativismus.
D. versucht ~ Uber Fraenkel hinausgehend - zu zeigen,
dal} diese naturrechtliche Fundierung ausschliefdich
mittels Rekurs auf Ontologie und Metaphysik, auf einen
»gemaligten ldeenrealismus« (S. 497) gelingen kann.
Die Bedeutung der protestantischen Ethik fur eine
Begriindung einer demokratischen Pluralismustheorie
ist nach D. vernachléassigbar: »Namentlich die evangeli-
sche Theologie versucht, der Ordnung des sozialen
Zusammenlebens eine rein glaubensmafige Fundierung
zu geben. Eine christologische Rechtsbegriindung lebt
aber von Glaubensvoraussetzungen, diein einer weltan-
schaulich pluralistischen Gesellschaft nicht von allen
geteilt werden. Auf sie wird im folgenden daher nicht
eingegangen« (S. 476, Anm. 64).

. Vgl.Breuer:S.I1O:»Mitdemrel ativenNaturrechtder

Kirche und dem absoluten Naturrecht der Sekten
haben wir die beiden Stellungnahmen zur -Welt:
kennengelernt, die fir das mittelalterliche Christen-
tum wesentlich sind. Der Mdoglichkeit nach gleicher-
malenin der christlichen Idee angelegt, verkérpern sie
doch auch verschiedene historische Realisierungsfor-
men dieser Idee, deren Auspréagung entscheidend
durch die gesellschaftlich-geschichtliche Entwicklung
bedingt ist,

Ludger Honnefelder: Die ethische Rationalitét des
mittelalterlichen Naturrechts. Max Webersund Ernst
Troeltschs Deutung des mittalalterlichen Naturrechts
und die Bedeutung der Lehre vom natirlichen Gesetz
bel Thomasvon Aquin, in: Wolfgang Schluchter (Hg.):
Max Webers Sicht des okzidentalen Christentums.
Interpretation und Kritik, Frankfurt a M. 1988,
S.254-275.

Vgl. die Bemerkung von O. H. Peschin den »SchluB3-
hinweisen« seines Kommentars im Band 13 der deut-
schen Thomasausgabe STh 1-11,90-105 (Graz 1977).
Fur Thomas gelte: »Die Politik ist der lex humana
Uberantwortet und in die Freiheit ihrer rationalen
Erwagung und -Brfindung- gestellt. Die Theologie as
solche hat dazu nichts beizutragen, das ist nicht ihres
Amtes. Allem Augenschein nach zum Trotz haben wir
hier das Gegenstiick zur Lehre Luthers von den >zwe
Regimenten-« (S. 740).

Zur Kritik der neuscholastischen Naturrechtslehre
und ihrer bisin die Gegenwart reichenden Wirkung in
Gestalt des Werkes von Autoren wie J. Messner vgl.
FranzHorner: Die neuscholastische Naturrechtslehre:
Maglichkeiten und Grenzen, in: Michael W. Fischer,
Erhard Mock, Helmut Schreiner (Hg.), Worauf kann
man sich noch berufen? Dauer und Wandel von
Normen in Umbruchszeiten, Archiv fir Rechts- und

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

Sozialphilosophie Beiheft Nr. 29, Stuttgart 1987,
S. 19-33. Untersuche man etwa »Messners Realdefini-
tion der Natur des Menschen und daran anschlieend
des -primérenc und daher unmittelbar einsichtigen
Naturrechts« zeigesich, »dal3 esim Kern doch noch jene
auf das Mittelalter zuriickgehende und auch von der
Neuscholastik as unveranderlich hingestellte Ord-
nungsvorstellung ist, deren Struktur durch und durch
hierarchisch aufgebaut ist«, Die zugrundegelegte
Anthropologie sei nicht die der »Neuzeit, sondern jene,
die der mittelalterlichen Gesellschaft hauteng pafite ...«
(S. 28). Die Gefahr eines solchen Ansatzes sieht H.
darin, da3 solch eine Metaphysik immunisierend wirke
gegen neue Erfahrungen, weil diese im Rahmen eines
solchen Systemsimmer nur als schon prinzipiell »gel dst«
wahrgenommen werden konnten.

Vgl. den Uberblick bei Erny Gillen: Wie Christen
ethisch handeln und denken. Zur Debatte um die
Autonomie der Sittlichkeit im Kontext katholischer
Theologie, Wirzburg 1989.

Vgl. den gleichnamigen Aufsatz von Arno Anzenba-
eher »Zur Konvergenz ..« in: TThZ 92 (1983),
S.292-305.

Vgl. Hans J. Mink: Ansétze zu einer neuen Sicht der
praktischen Philosophie Kants bei katholischen
Autoren der Gegenwart. Zugleich ein Beitrag zum
Vergleich der Naturrechtslehrebel Thomasvon Aquin
und Kant, in: Jahrbuch fir christliche Sozialwissen-
schaften 25 (1984) S. 97-122. Mink zeigt u. a durch
einen Ruckgriff auf Kants Tugendlehre, »dal} Kant das
formale Grundprinzip seiner Rechtslehre, sehr wohl
durch material gefiillte, praktische Vernunftideen zu
konkretisieren vermag« (S. 114).

In: Alfred Klose, Herbert Schambeck, Rudolf Weiler,
Valentin Zsifkovits (Hg.): Ordnung im sozialen Wan-
del. Festschrift fir Johannes Messner, Berlin 1976,
S.127-146.

Vgl. A. Anzenbacher: Der Begriff des Menschen in der
formalistischen und in der klassisch-naturrechtliehen
Ethik, in: Universitas 39 (1984), S. 549; Munk, S. 109,
Anm.65.

Vgl. Mink:  S. 110; Anzenbacher, Zur Konvergenz,
S.295.

Anzenbacher: Zur Konvergenz, S.296; ders.. Der
Begriff des Menschen, S. 547.

Peter-Paul Muller Schmid: Kants Autonomie der
Ethik und Rechtslehre und das thomasische Natur-
rechtsdenken, in: Jahrbuch firr christliche Sozialwis-
senschaften 27 (1986), S. 35- 60.

Vgl. etwa ehr. Freys Besprechung von Arthur Richs
»Wirtschaftsethik«, in: ZEE 29 (1985), S.466; ders.:
Mehr denken. Gottes Gerechtigkeit und unsere Ethik,
in: ZEE 30 (1986), S. 365, 368, 369, 372.
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Biologie und Ethik

Uber zwei Versuche einer evolutionsbiologischen »Erklarung« der Ethik*

Von Eckhard Lieb

1. Biologie und Ethik - Biologie der Ethik
1.1 Der metaphysische Realismus

Als Biologe ist man nicht geneigt, ohne weiteres
zuzugestehen, dal® Ethik Uberhaupt etwas in der
Biologie zu suchen habe oder Beziige zur Biologie
aufweise. (Exakte) Wissenschaft, Naturwissen-
schaft sei ethisch neutral, habe es, »vom Absoluten
entlastet«, wie Odo M .arquard' es ausdriickt, nur
mit der »wahr-falsch Opposition«, nicht aber mit
der »moralischen gut-bose Opposition« zu tun. Die
Biologie als Naturwissenschaft, so wirden viele
Biologen dieser Ansicht beistimmen, sei auf die
Erkenntnis dessen gerichtet, was die Natur ist, sie
klassifiziere und beschreibe, ordne und experimen-
tiere, siesuche Gesetze, diein der (belebten) Natur
gelten. Die Biologie zieleauf Erkenntnis der Wirk-
lichkeit (der belebten Natur). Diese sei eindeutig
erkennbar in einer Weise, die von der forschenden
Subjektivitdt unabhéngig sei.

Wolfgang Stegmiiller? weist darauf hin, daf3 die
hier kolportierte Wissenschaftsauffassung einen
letztlich unhaltbaren »metaphysischen Realismus«
impliziere, denn sie mal3e sich ein Wissen von der
Wirklichkeit an, das unabhéngig von jeder speziel-
len Theorie eine objektive Wirklichkeit postulieren
kénne. Diese Annahme sei unbeweisbar, aufer
eben, man betrachte von einem Punkt auf3erhalb
der Welt, sozusagen mit dem »Auge Gottes«, diean
sich seiende, von unserem Bewul3tsein und damit
auch von al unserem Theoretisieren unabhangige
Struktur der Welt, die es zu erforschen gelte.

Welche Konsequenzen hat nun diese hier skiz-
zierte naturphilosophische Position des »metaphy-
sischen Realismus« fir das Verhaltnis von Natur-
wissenschaften und insbesondere Biologie und
Ethik? »... die positivistisch eingestellten Forscher«,
so schreibt Walter Schutz in seinem Buch »Philo-
sophie in der verénderten Welt«, »versuchen, die
Wissenschaft als Forschung von den Fragen der
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Anwendung reinlich abzusondern und letztere - und
damit die ethische Problematik - dem praktisch
Tétigen, insbesondere den Politikern, zuzuschieben.
..., die Wissenschaft selbst sei sachgebunden und
daher autonom und wertfrei. Diese Uberzeugung ist
gegenwartig noch weithin maf3gebend.«?

1.2 L&Rt sich die Ethik in einer Biologie der
Ethik auflésen?

Viele Naturwissenschaftler, Biologen zumal, be-
gniigen sich nun nicht mit einer solchen Trennung
von theoretischer und praktischer Vernunft. Sie
|6sen das Problem des Verhé tnisses von Naturwis-
senschaft und Ethik in anderer Weise alsdurch die
positivistische Trennung von reiner, wertfreier
Naturwissenschaft und moralisch relevanter An-
wendung. Sie holen die Ethik in die Naturwissen-
schaft ein, indem sie sie »biologisieren« und damit
letztlich aufheben. Sieversuchen, so etwas wieeine
Biologie der Ethik zu etablieren. Der Sinnesphy-
siologe und Fledermausspezialist Gerhard Neuwei-
ler vertrat auf dem 32. Bergedorfer Gesprach 1969
eben diese Auffassung, dal? es Aufgabe sei, von der
Biologie her Normen aufzustellen:

»Es muBte auch Gegenstand unserer Forschung
sein, wie nach unserer Meinung die Gesellschaft
auszusehen hat und welche Normen aufzustellen
sind. Weil die Normen unmittelbar durch die Wis-
senschaft manipulierbar geworden sind, dirfen wir
sienicht mehr auRerhalb der Wissenschaft, beispiels-
weise inener Religion, etablieren. Die Normen sind
als religiose, als auRRerweltliche Motivation nicht
mehr glaubhaft ... zu machen. Deshalb missen wir
als Naturwissenschaftler die Motivation selber mit-
liefern«. — In dhnlicher Weise wird das »naturwis-
senschaftlieh aufgel6ste Bose« zum »sogenannten
Bdsen« (Konrad Lorenz'y.
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2. Evolutionsbiologische Objektivierung
der Ethik?

2.1 Das Problem der Instinkte bei Darwin

In jingerer Zeit hat ein sehr alter Gedanke wieder
Eingang in die Diskussion der philosophischen
Relevanz biologischer Erkenntnisse im Sinne einer
»Biologie der Ethik« gefunden. Es ist die letztlich
bereits auf Darwins Schriften" zuriickgehende Vor-
stellung, dafd auch Verhaltensweisen und Erkennt-
nisleistungen und auch die Vorstellungen von »Gut
und Bose« Merkmale seien, die wie ale anderen
Merkmale der Organismen und auch der Men-
schen nur als Ergebnis einer Anpassung an die
Bedingungen einer selektierenden Umwelt zu ver-
stehen seien. Ist aso die Ethik, wenn nicht von der
Gehirnphysiologie, so doch schliellich von der
Evolutionshiologie einholbar? Ldst sich damit die
Moral in soziobiologisch beschreibbare Verhal-
tensweisen auf?

Darwin beobachtet die Arbeiterinnen der Amei-
sen, die ihre ganze Energie auf die vielfaltigen
Aufgaben bei der Aufzucht und Verteidigung der
Brut verwenden. Die Trager dieser Ameisenin-
stinkte sind geschlechtslos. Darwin hat dies einiges
Kopfzerbrechen bereitet. Er schreibt: »Denn diese
Geschlechtslosen unterscheiden sich an Instinkt und
Korperbildung oft ebenso stark von den M&nnchen
wie von denfruchtbaren Weibchen und kdénnen doch,
eben well sie steril sind. ihre Art nichtfortpflanzen ...
Waére eine Arbeitsameise oder ein anderes ge-
schlechtsloses Insekt ein Tier in gewdhnlichem
Zustande. so wiirde ich ohne Zdgern annehmen, daf
es seine Eigenschaften allméhlich durch natirliche
Zuchtwahl erworben habe und da sich namentlich
geringe nutzliche Modifikationen (wenn ein Indivi-
duum mit solchen geboren worden wére) auf die
Nachkommen vererbt hatten, die dann auch ihrer-
seits variierten. wieder ausgewahlt wurden usw.
Allein die Arbeitsameiseist ein Insekt. das starkvon
seinen Eltern abweicht und dabel absolut unfrucht-
bar ist. so daf? es keineswegs allméhlich erworbene
,Abanderungen des Korperbaus oder des Instinktsauf
Nachkommen Ubertragen kann. Wie [af3t sich also
dieser Fall mit der natirlichen Zuchtwahl vereinba-
ren? ...« (Darwin, Arten, S. 374f1.),

Wie kann ein solches »pflichttreues, tapferes«
Verhalten, wie ein anderer Biologe des 19. Jahrhun-
derts esetwas poetisch beschrieb, durch einen Prozef3
hervorgebracht worden sein, der doch auf reproduk-

tiven Erfolg abzielt, ohne daf? diese Ameisen selbst
sich fortpflanzen? Darwin fahrt fort: »Diese schein-
bar untiberwindliche Schwierigkeit wird meines Erach-
tens vermindert oder gar ganz beseitigt, wenn wir
bedenken, {that selection may beapplied to thefamily,
osweil asto the individual]. daf3 die Zuchtwahl sowohl
bei der Familie wie beim Individuum hervortritt und
also zu dem gewinschten Zielfiihren kann« (aa0O., S.
375).

Hier sind in nuce die wesentlichen biologischen
Gedanken der modernen Soziobiologie, alerdingsin
einer sehr viel unverfénglicheren Sprache, belastet
mit sehr viel weniger ideologischen Anspriichen,
vorhanden. In der Tat werden hier die zentralen
soziobial ogischen Begriffe der »kin selection« und der
»inclusive fitnessc am Beispiel der »altruistischen
Instinkte« vorbereitet, ohne dafl diese Vokabeln
benutzt wirden.

2.2 Irrtimer und Gefahren evolutionarer
Ehtiken

Evolutionére oder soziobiologische Betrachtungs-
weisen der Ethik sind anfallig fir vier Gefahren, die
ich hier an zwei markanten Beispielen, dem Lorenz-
sehen Sozialdarwinismus und der Soziobiologie
E. O. Wilsons, erlautern mochte:

a) Siesind in Gefahr, dem »naturalistischen Fehl-
schluf3« und einem logischen Zirkel zu erliegen
(2.2.2).

b) Sie gebrauchen ein »anthropomor phisierendes
Vokabular«, das mit dieser Zirkelhaftigkeit des
Argumentierens zusammenhéangt (2.2.2).

c) Sie sind auf einen »Pan-Sel ektionismus« und
»Pan-Adaptionismus«fixiert, wieer heutenicht
(mehr) lege artis ist (2.2.3).

d) Kurz: Sie sind ldeologien (2.2.4).

2.2.1 Naturalistischer Fehlschlu und logischer
Zirkel

Evolutiondre Ethiken verwechseln naturwissen-
schaftliche Tatsachenbeschreibungen mit morali-
schen Aussagen. Dies kann in Form des »Natura-
listischen Fehlschlussesc vom Sein auf das Sollen
geschehen, der seit G. E. Moores »Principia ethi-
caa" von 1903 immer wieder unter diesem Namen
angeprangert wird. Daraus, daf3 etwas von Natur
soist, wird gefolgert, da esauch so sein soll. Schon
Hume hat erlautert, daR »aus Tatsachenfeststellun-
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gen sich mittelslogischer Schitisse keine Werturteile
oder normative Aussagen ableiten lassen«, ohne in
logische Widerspriiche zu geraten, wie Apel" diese
Diktum Humes zusammenfaflt. H&ufiger aber
scheint im evolutionsbiol ogischen und soziobiolo-
gisehen Kontext eher das Umgekehrte der Fall zu
sein. Moralische Aussagen iiber den Wert oder
Unwert bestimmter Qualitdten oder Verhaltens-
weisen werden als biologische Tatsachenaussagen
ausgegeben. Erst in einem zweiten Schlufd wird
dann auf diese pseudonaturwissenschaftliche Aus-
sage der »naturalistische Schlu« vom Sein auf
Sollen angewandt und damit die eigene, an die
Naturwissenschaft von auf’en herangetragene
Wertvorstellung mit der Aura des shiologisch
Notwendigen- und damit >moralisch Gerechtfertig-
tene tiberhoht.

2.2.1.1 Der Sozialdarwinismus von Konrad
Lorenz

Biologen sollten durch Beispiele ihres Faches vor
dieser Verwechslung gewarnt sein. Ein besonders
krasses Beispiel stellt der Sozialdarwinismus von
K. Lorenz dar.

Die ldeen des Sozialdarwinismus waren in
Deutschland auch vor 1933 verbreitetes Gedan-
kengut der Naturwissenschaftler, Biologen und
Mediziner. In Deutschland schrieb, geférdert von
Ernst Haeckel, der auch Konrad Lorenz beeinfluf3-
te, Wilhelm Schallmayer? ein Buch Uber Vererbung
und Auslese, in dem er die von ihm so benannte
»Rassenhygiene« propagierte. Wissenschaftliche
Zeitschriften und Gesellschaften wurden gegriin-
det und eine politisch sehr heterogene Gruppe von
Biologen, Anthropologen, Psychiatern, Bevolke-
rungs- und Sozia wissenschaftlern beteiligte sich an
der Verkindung der ,neuen Lehre: Der Sozial-
demokrat Alfred Grotjahn, der Jesuit Hermann
Muckermann, der kirchlich engagierte evangelische
Freiherr Otmar von Verschuer, der Jude Richard
Goldschmidt, der mit zu den Véatern des »Gesetzes
zur Verhitung erbkranken Nachwuchses« gehorte,
die Professoren Fritz Lenz, Eugen Fischer, Alfred
Ploetz und Rainer Fetscher, der im zwdlfjghrigen
Reich dann aktiver Widerstandskéampfer war und
noch am 8. Ma 1945 von einem SS-Kommando
aus dem Hinterhalt erschossen wurde, sie ale
gehorten vor 1933 zu den Befurwortern enes
Sozialdarwinismus, der sich in den folgenden The-
sen zusammenfassen |803t:
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1. Die genetisch »Minderwertigen« pflanzten
sich zahlreicher fort, as die genetisch »Hochwerti-
gen«.

2. Halte diese Tendenz an, seien wir bald nur
noch ein »Volk von Minderwertigen«.

3. Der algemeine Geburtenriickgang verschér-
fe diese Gefahr.

4. Gegenmafinahmen im Sinne der positiven
und negativen Eugenik muften getroffen werden.
Héufig fanden sich vor 1933 noch sogenannte
volkswirtschaftliche Erganzungen zu diesen Uber-
legungen:

5. Die genetisch »Minderwertigen« kosteten die
Allgemeinheit grof’e Summen durch ihre Unter-
bringung und Pflege.

6. Diese Kosten mifiten eingespart werden.

Konrad Lorenz beklagte ein Leben lang immer
wieder den Fortfall des »hohen positiven Auslese-
wertes, den die »Eigenschaften, die wir als schon
und gut, heldisch und ehrenhaft empfinden«, besa-
Ren, ds in der vorzivilisatorischen Umwelt des
Menschen, in »der Vorgeschichte der Menschheit ...
kleine Sppen in gewaltigen, von Artgenossen nur
sehr wenig besiedelten Lebensrdumen sich mithsam
gegen die feindlichen Einwirkungen der Umwelt,
gegen Hunger und Kélte, Raubtiere und feindliche
Horden« behaupten mufiten ... In der »heutigen
Gesellschaftsordnung aber treibt kein einziger Fak-
tor in jener Weise Zuchtwahl in der Richtung
hoherer Ausbildung angeborener arteigener sozialer
Reaktionen, wie es aufniedrigeren Zivilisationsstu-
fen der Fall war und zum Teil auch heute noch ist.
Die Kulturmenschheit zehrt in dieser Hinsicht von
einem Kapital (Hervorhebungvon Lorenz) dasihre
Ahnen erworben ... haben. Unter den Bedingungen
des Grof3stadtlebens, unter denen die Nahrungs- und
Raumkonkurrenz der Artgenossen der einzige zu
Uberwindende Auf3enwiderstandist, haben alle oben
genannten wertvollen sozialen Eigenschaften — so
unentbehrlich sie fur die Aufrechterhaltung des
Gemeinschaftslebens sind — nicht den geringsten
Auslesewert.«'> Hier stelle sich die »wichtigste
Aufgabe des Rassepjlegers iiberhaupt« (L 1940,
S.66): »Ein Rickgangigmachen des Verfalls, der
Entdifferenzierungsvorgénge, ... kame...  der
schopferischen Erzeugung oder Wieder-Erzeugung
von Differenzierungen gleich, zu deren Erreichen die
Natur Jahrmilliarden gebraucht hat« (L 1940,
S.69). Dies sei eine »von vornherein unerfillbare
Aufgabe«. Hier misse die »Rassenpflege« eingrei-



fen, um den »Wegfall der natirlichen Auslese«
durch »eine noch schérfere Ausmerzung ethisch
Minderwertiger« zu kompensieren. Sie »miifite..,.
buchstablich alle auslesenden Faktoren ersetzen, die
im naturlichen Freileben die Auslese besorgten« (L
1940, S. 66).

Selbstversténdlich- so Lorenz 1940- sei es nicht
mit einer einmaligen Auslese getan, denn nach
»erfolgter Ausmerzung der Ausfallsmutanten (mufd
die Rassenpflege) standig weiter wachen und mit
dem erneuten Auftreten der homologen Mutationen
rechnen« (L 1940, S. 66). Und jetzt folgt die bei
Lorenz auch spater immer wieder zu findende
Analogie zwischen dem »krebskranken Einzelkor-
per« und dem wie von einem Krebs tiberwucherten
»Volkskorper«: »Diese Erscheinung fuhrt Uberall
dort, wo Raumkonkurrenz der Artgenossen der
einzige auslesende Faktor ist, dazu, dal ein sozial
minderwertiges Menschenmaterial gerade durch
diese Minderwertigkeit instand gesetzt wird, den
gesunden Volkskorper zu durchdringen und schlief3-
lich zu vernichten. Ganz dasselbe tun in weitestge-
hender biologischer Analogie die Zellen bosartiger
Geschwilste in dem Zellstaate héherer Organismen.
Auch hier sindes Vorgange der Entdifferenzierung,
des Verlorengehens schon erreichter Evolutionshii-
he, die das Geschwulstgewebe einerseits gegentiber
dem normalen so gefahrlich konkurrenzfahig
machen, andererseits aber durch die Zerstérung der
differenzierten Zusammenarbeit der Ganzheit
schlieRflich diese und damit auch die Geschwulst
selbst zugrunde richten ... Die Analogie erstreckt
sich auch aufdie Reaktion, mit der die noch gesunden
Elemente auf die entdifferenzierten Artgenossen
ansprechen. So wie das gesunde Gewebe die
Geschwulst im allgemeinen rals artgleich behandelte,
d. h. nicht so, wie aufeinen eingedrungenen leblosen
oder lebenden Fremdkdrper mit Abwehr- und
Abgrenzungsreaktionen antwortet und gerade da-
durch erst das sinfiltrierendec, d. h. das gesunde
Gewebe Zellefia Zelle durchdringende Wachstum
des Tumors ermoglicht, so -bemerk« der gesunde
Volkskoérper nur zu oft gar nicht, wie er von
Verfallselementen durchdrungen wird« (L 1940,
S. 68f.).

Diese Ideen aus der nationalsozialistischen Zeit
finden sich, wiediese hier gebrauchte M etapher vom
»Volkskiirper«, der wie durch eine »Krebsge-
schwulst« bedroht sei, bei Lorenz auch nach 1945,
beispielsweise in den »acht Todslinden der zivilisierten
Menschheitevi haufig wieder. Ebenso wie 1940 wird

auch in dieser Arbeit aus dem Jahre 1973 die
Entdifferenzierung der Verhaltensweisen beklagt,
die »zunehmende Infantilisierung« des menschlichen
Verhaltens, die »Unreife« des Verhaltens. Wieder
sind es »gemeinschaftsgefahrdende Parasiten«, so
wortlich (L 1973, S. 54), deren »Ausmerzung« ins
Auge gefaldt wird, da sie die menschliche Gesell-
schaft wie ein Tumor den »Zellen-Staat« bedrohten.
»Das verderbliche Wachstum bodsartiger Tumoren
beruht, wie schon angedeutet, darauf, daf3 gewisse
Abwehrmafnahmen versagen oder von den Tumorzel-
len unwirksam gemacht werden, mittels deren der
Korper sich sonst gegen das Auftreten »asozalerc
Zellen schitzt. Nur, wenn diese vom umgebenden
Gewebe als seinesgleichen behandelt und erndhrt
werden, kann es zu dem tddlichen infiltrativen Wachs-
tum der Geschwulst kommen.

Die schon besprochene... Analogie &3t sich hier
weiterfihren. Ein Mensch, der durch Ausbleiben der
Reifungsozialer Verhaltensnormen in einem infantilen
Zustand verharrt, wird notwendigerweise zum Parasi-
ten der Gesellschaft« (L 1973, S. 64f.).

Wortreich polemisiert Lorenzin dieser Schrift aus
dem Jahre 1973 gegen die »heutige Zerrform einer
liberalen Demokratie« (L 1973, S.57), deren ent-
scheidender Fehler es sei, dem »lrrglauben der
pseudodemokratischen Doktrin« anzuhangen, »dafl
alles menschliche Verhalten durch Konditionierung
strukturiert, daher auch durch sie unbegrenzt veran-
dert und korrigiert werden konne« (L 1973, S. 59).
Lorenz sieht die moglichen Gesellschaftsformen auf
einer kontinuierlichen Linie zwischen der »heutigen
Zerrformeiner liberalen Demokratie« an einem»Kul-
minationspunkt« einer Pendelschwingung und dem
durch »Eichmann und Auschwitz, ... Euthanasie,
Rassenhalf3, Volkermord und Lynchjustiz« charakteri-
sierten anderen Extrem. Er fahrt fort: »Wir missen
uns klar dartber werden, dal3 zu beiden Seiten des
Punktes, aufden das Pendel wiese, wenn esjezur Ruhe
kame, echte Werte stehen: aufder dinken« der Wert
der freien individuellen Entfaltung, auf der irechteru
Seite der Wert der sozialen und kulturellen Gesund-
heit« (L 1973, S. 57f1.).

Im Sinne dieses »echten Wertes der sozialen und
kulturellen Gesundheit« forderte Lorenz 1940 den
»Volksarzt«, den Rassenpfleger, der chirurgisch ein-
greifen miisse.

»Aus der weitgehenden biologischen Analogie des
Verhaltnisses zwischen Kérper und Krebsgeschwulst
einerseits und einem Volke und seinen durch Ausfalle
asozial gewordenen Mitgliedern andererseits ergeben
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sich grof3e Parallelen inden notwendigen MaRnahmen.
So wie beim Krebs — von einigen unwesentlichen
Teilerfolgen der Strahlungsbehandlung abgesehen -
der leidenden Menschheit nichts anderes geraten
werden kann als moglichst frihzeitiges Erkennen und
Ausmerzen des Ubels, so beschrankt sich auch die
rassehygienische Abwehr gegen die mit Ausfallser-
scheinungen behafteten Elemente auf die gleichen
recht primitiven MaRnahmen ... Zum Glick«, SO
bemerkt Lorenz 1940, »ist [die] Ausmerzung [der
stérenden Elemente] fir den Volksarzt leichter und
far den Uberindividuellen Organismus weniger gefahr-
lich als die Operation des Chirurgen fur den Einzel-
korper« (L 1940, S. 691.).

Es kann eigentlich nicht verwundern, wenn
jemand wie Lorenz, dessen biologistische |deenwelt
sich Uber vierzig oder fiinfzig Jahre hinweg nicht
geandert hat, die nationalsozialistische Ideologie,
der er Anfang der vierziger Jahre anhing, auch noch
1973 sympathisch fand: Der Wert der »sozialen und
kulturellen Gesundheit«, der im Nationalsozialismus
verkiindet wurde und den Lorenzimmer wieder nach
1945 propagierte, habe lediglich in Eichmann und
Auschwitz ein bedauernswertes Extrem erreicht, ein
Extrem, welches aber bemerkenswerterweise, die
von Lorenzas»Zerrformen einer liberalen Demokra-
tie« bezeichneten heutigen demokratischen »huma-
nen und behavioristischen Gesellschaften« auf der
anderen Seite ebenfalls as Extrem sieht. Die Logik
dieses Vergleiches kann doch nur die sein, daf3
beides, die »Zerrformen der liberalen Demokratie«
und Auschwitz die gleichzuwertenden Extreme von
an sich echten Werten darstellten. »Inhuman werden
erst die Exzesse in beiderlei Richtung« (L 1973,
S.56).

Was wir hier bei Lorenzfinden, ist Sozialdarwinis-
mus in national sozialistischer Auspragung. Charak-
teristisch fir diesen Sozialdarwinismus ist eine a
priori vorhandene Wertung hinsichtlich minderwer-
tiger und hochwertiger Menschen. Es bedarf heute
keiner ndheren Erlauterung mehr, da3 dies eine
Unterscheidung ist, die mit dem wissenschaftlichen
Darwinismus, also mit der Erklarung der Evolution,
wie sie auf Darwin zurlickgeht, nichts zu tun hat:
»Fitness« findet nicht als moralischer Begriff in der
Evolutionstheorie Verwendung, sondern as Be-
zeichnung fir den »reproduktiven Beitrag zur nach-
sten Generation«. Wenn die sogenannten genetisch
Minderwertigen sich zahireicher fortpflanzen, wenn
»ein hochwertiger Mensch kinderlos bleibt, wahrendin
objektiv gleicher Situation der Ausfallstypus gerade
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wegen der Erweiterung seiner ausiésenden Schemata
viele Nachkommen in die Welt setzt, um kein Haar
anders als das im Gegensatz zur Wildform im schmut-
zigsten Stall und mit beliebigem Geschlechtspartner
zlichtbare Haustier« (L 1940, S. 67f.), wenn das so
ist, wie Lorenz 1940 beklagt, dann ist ihre Darwin-
sehe Fitness eben groRer als die der sich geringer
fortpflanzenden Gruppen einer Population.

An einer Stelle merkt Lorenz auch an, daf? »das
Aussprechen eines Werturteils ... durchaus nicht in
eine biologische Arbeit« (L 1940, S. 10) gehdre. Und
hier kommt seine besondere, auch spater immer
wieder ausfiihrlich ausgearbeitete Idee zum ersten
Male zum Ausdruck, dal3 man die eigenen Wertur-
teile sozusagen dadurch zu Bestandteilen wissen-
schaftlicher Arbeit machen kénne, dal3 man sienicht
als »Ergebnisse wissenschaftlicher Untersuchungen
[anfiihre], sondern sie als etwas von vornherein
Gegebenes, sozusagen selbst zum Gegenstand einer
biologischen Untersuchung« (L 1940, S. 10f) ma
che.

Zu diesem Zweck (der Verobjektivierung) erklart
Lorenzdieeigenen Wertvorstellungen als Bestandtell
»angeborene(r) Schemata«, die er mit »unsere[ m]
gefiihlsmaRigermJ Reagieren« gleichsetzt (L 1940,
S. 70); aus der Tatsache aber, dal3 sieangeboren sind,
wird nicht gefolgert, daf3 sie heute noch der Fitness
im Darwinschen Sinne (des héheren reproduktiven
Beitrags zur néchsten Generation) zutréglich seien.
Dies waren die angeborenen Wertungen nur friher,
in der »Vorgeschichte der Menschheit«. Heute aber
pflanzten sichja gerade dievor alenanderen fort, die
nicht mehr Uber diese urspriinglichen echten Wert-
urteile verflgten, eben die »Verhaustierten«, die
»Minderwertigen«. Was aber verhilft Lorenz zu der
Erkenntnis, dal3 seine Werturteile die richtigen sind,
wenn siedenn schon nicht einen wesentlichen Beitrag
zur Darwinschen Fitness leisten? Das Problem des
Erkennens ist ihm wohl bewuf3; doch er hat auch
gleich eine Lésung parat: »Die grofRe technische
Schwierigkeit liegt im Erkennen [der auszumer zenden
Parasiten und Tumorzellen im Volkskorper] . In dieser
Beziehung aber kann uns die Pflege unserer eigenen
angeborenen Schemata, mit anderen Worten unseres
gefuihlsméaRigen Reagierens auf Ausfaller scheinungen
viel helfen. Ein guter Mensch in seinem dunklen
Drange merkt sehr wohl, ob ein anderer ein Schuft ist
oder nicht« (L 1940, S. 70). Dies also sind die triiben
Quellen der Evolutiondren Ethik und Erkenntnis-
theorie.

Der Gottinger Biologe Christian Vogel hélt



Lorenz' Antwort auf die Frage »Gibt es eine naturli-
che Moral?« (so der Titel von Vogels 1988 erschie-
nenem Aufsatzj-~ fur unzureichend. Vogel sieht den
Fehler vor alem darin, da3 Lorenz »adaptiv« und
»arterhaltend« gleichsetze. Die soziobiologischen
Forschungsergebnisse und Theorienbil dungen béten
aber, so Vogel, keinen Raum fur »Arterhaltung«. Die
»Einheit«, an der die natlirliche Selektion angreife,
sei, so die moderne Evolutionshiologie, eben nicht
die Art. Und Vogel kritisiert die ideologischen
Konsequenzen der Lorenzschen Lehre, derzufolge
»imoral-analogesc Verhalten als saitruistisches Ver-
halten im Dienste der Arterhaltungs definiert« wer-
de.

Vogel kritisiert zu Recht, dal? Lorenz die falschen
biologischen Erklarungen fir Phdnomene tierischen
und menschlichen Verhaltens gegeben und die »»Na-
tur« als Vorbild, als eine Art smoralischer Lehran-
stalu« genommen und die ethischen Grundséatze
»Gemeinnutz geht vor Eigennutz« aus seinen natur-
wissenschaftlichen Erkenntnissen abgeleitet hat.
Lorenz bringt sogar, und diessieht Vogel nicht, diese

.Werte im Zusammenspiel mit der seinerzeit herr-
schenden nationalsozialistischen Ideologie von
vornherein in sein biologisches Denken ein.

Die Evolutionére Ethik von Lorenzist zirkelhaft:
Thesen, die begriindungsbediirftig sind, werden als
Pramissen der Deduktion zugrundegelegt. Vogel
sieht hingegen in der Soziobiologie, wieer sie selbst
betreibt und wie sie von vielen angelsdchsischen
Biologen vertreten wird, den naturalistischen Fehl-
schlu? vermieden. Dies, so will ich im folgenden
zeigen, gilt nicht fur alleVertreter der Soziobiologie,
insbesondere nicht fur Edward O. Wilson, der den
Begriff »Soziobiologie«geprégt hat.

.2.2.1.2 Naturalistischer FehlschluR und Zirkel in
der Soziobiologie E. 0. Wilsons

1975 erschien im Verlag der Harvard University
Press Edward O. Wilsons fast 700seitiges, zweispal-
tig gedrucktes volumindses Buch unter dem Titel
»Sociobiology« und mit dem Anspruch, »to explain
ethics and ethical philosopherse'?. E. O. Wilson,
Entomologe an der Harvard Universitét, gilt seit-
dem als Begriinder der Soziobiologie- wohl nicht
ganz zu recht; denn, wiewir sahen, die wesentlichen
Konzepte der Soziobiologie lassen sich bis zu
Darwins »Ursprung der Arten« zurlckverfolgen.

2.2.1.2.1 Geschichte der Soziobiologie (Darwin,
Haldane, Hamilton)

Schon 1932benutzteJ. B. S. Haldane?" den Begriff
»Altruismus« zur Erklérung biologischer Phéno-
mene. Dieses »zentrale theoretische Problem der
Soziobiologie« (W, S.3), das, wie gesagt, schon
Darwin sah, stellt sich, wenn Verhaltensweisen, die
die individuelle »Fitness« ihres Tragers vermin-
dern, as Ergebnis der »natlirlichen Selektion«
erklért werden sollen.

Haldane schreibt 1932 in seinem Buch »The
causes of evolution«, mit dem er neben Sewall
Wright und R. A. Fisher zu einem der Begrunder
der modernen Evolutionsbiol ogie auf popul ations-
genetischer Grundlage gewordenist: »In the case of
social insects there is no limit to the devotion and
self-sacrifice which may be of biological advantage
in a neuter. In a beehive the workers and young
queens are sampies of the same set ofgenotypes, so
any form of behaviour in the former (however
suicidal it may be) which is ofadvantage to the hive
will promote the survival ofthe lauer, and thus tend
to spread through the species« (Haldane [1966],
S. 2071.).

Diese Antwort hat bereits Darwin nahegelegt.
20 Jahre spater kommt Haldane'* noch einmal auf
diese Uberlegungen zuriick und (ibertragt sie auch
auf menschliches Verhalten: Ein Gen, das seinen
Tréger dazu veranlaldt, nahe Verwandte unter
Lebensgefahr, z. B. vor dem Ertrinken zu retten,
wirde sich gegeniiber seinem »nichtaltruistischen«
Allel durchsetzen, weil diese so Geretteten mit (vom
Gradeder Verwandtschaft abhangiger) Wahrschein-
lichkeit eben dieses Gen besitzen. Ein solches Gen
habe beispielsweise selbst dann noch einen Selek-
tionsvorteil, wenn es seine Trager dazu bréchte, ein
Risiko des Ertrinkensvon 1: 10fir die Rettung eines
Vetters ersten Grades in Kauf zu nehmen, der dieses
Gen ja mit einer Wahrscheinlichkeit von 1: 8 besit-
ze.

Im Jahre 1964entwickelte dann der Englander W.
D. Hamilton seine »Genetical Theory of Social
Behaviouret", in der er, ebenfalls unter Berticksich-
tigung des Beispiels der soziden Insekten, eine
Berechnungsgrundlagedaf ir lieferte, welcheRisiken
ein Individuum eingehen sollte, um genetische Ver-
wandte zu retten. Hamilton prégte den Begriff der
»inclusivefitness«, dieim Gegensatz zu der individu-
ellen Fitness den Effekt des individuellen Verhaltens
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auf die »fitness« von V erwandten nach Mal3gabe des
Grades der genetischen Verwandtschaft gewichtet.

Die naturliche Selektion vergréfert also nicht die
individuelle Fitness, die sich am eigenen »reprodukti-
ven Beitrag« eines Einzelnen zur néchsten Genera-
tion bemif}t, sondern seine »Gesamtfitness«, seine
»inclusive fitness«, die seine »Hilfe« bel der Fort-
pflanzung und Aufzucht der Nachkommen von
Verwandten mitberlicksichtigt. Mit Hilfe dieser
Ideen lief3en sich dann auch in der Verhaltensbiolo-
gie der Tiere eine ganze Reihe von Ph&nomenen
erkléren, die man bisdahin - ja, entweder ibersehen
oder hinwegdiskutiert hatte: die Alarmrufe von
Erdhornchen, die die anderen vor dem Rauber
warnen, aber den Rufer gefahrden; das Uberlassen
einer Beute, die unter hohem Einsatz geschlagen
wurde, an andere, wiees bei afrikanischen Wildhun-
den vorkommt; das Séugen von jungen Lowenkin-
dern, die nicht die eigenen sind, wie es Léwinnen
nicht selten tun. Die Begriffeder »kin-selection« und
»inclusivefitness« sind in den 60er Jahren in Ausein-
andersetzung mit Vorstellungen von Wynne-
Edwards aus dem Jahre 19627 entwickelt worden,
dessen Konzept der »group selection«, die auf der
Ebene von Gruppen und Populationen operiere, sich
mit vielen Beobachtungen nicht vereinbaren
lief3.18

2.21.2.2 Charakterisierung und Kritik der
Wilsonschen Position

Wenn also Wilson auch nicht der Erfinder der
»Soziobiologie«ist, soist er doch ihr vehementester
»Apostel«, der in ihr eine naturalistische Ethik zu
entwickeln versucht. |hm geht esdarum, den roten
Faden aufzuzeigen, der ales soziale Verhalten, von
der Amdbe bis zum Menschen, erklérbar mache.
Hiermit erfiille die Soziobiologie einen alten Taum
der Biologen: »They have dreamed ofidentifying the
common properties of such disparate units in a way
that would provide insight into all aspects ofsocial
evolution, including that of man« (W, S. 4).

Der Anspruch, den er damit verbindet, ist ein
hoher: Aus diesen Erkenntnissen tiber die Genetik
des Sozialverhaltens werden die evolutindren
Urspriinge der Ethik zu enthillen und die »Regel «
zu entwickeln sein, die dem einzelnen die Entschei-
dung im Konflikt zwischen Rechten und Pflichten
ermdgliche: »In the opening chapter of this book, |
suggested that a science of sociobiology, if coupled
with neurophysiology, might transform insights of
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ancient religions into a precise account 01the evolu-
tionary origin ofethicsandhence explain the reasons
why we make certain moral choices instead ofothers
at particular times. Whether such understanding will
then produce the Rule remains to be seen« (W,
S. 129).

Wie auch bei Lorenz finden wir in Wilsons
Argumentation den SchluR vom Sein auf das
Sollen. Die ethische Grundforderung hier wie dort
ist die, in Ubereinstimmung mit den Gesetzen der
Biologie, genauer in Ubereinstimmung mit dem zu
handeln, was sich as Biologie ausgibt: ein ideolo-
gischer Sozialdarwinismus bel Lorenz, ein - nun,
von seinen Gegnern unter den Biologen ebenfalls
so bezeichneter - Sozialdarwinismus bei Wilson.
Die »Theoretiker der neuen Ethik«, die Wilson
propagiert, mufiten sich zunachst »mit dem kardi-
nalen Wert des Uberlebens der menschlichen Gene in
Gestalt eines Generationen umfassenden gemeinsa-
men Pools befassen«19. Diesen »cardinal value«
findet Wilson letztlich mittels des naturalistischen
Schlusses vom Sein aufs Sollen. Das damit verbun-
dene philosophische Problem | dst er fir sich, indem
er schlichtbehauptet, dieses sei akzeptabel: Wenn
die Soziobiologie stimme, dann »stellt sie den
traditionellen Glauben in Frage, da3 wir keine Werte
aus Fakten, keine moralischen Vorschriften aus
wissenschaftlicher Information ableiten kiinn-
ten«.20

AhnlichwieLorenztragt Wilson eigene Wertvor-
stellungen in die Beschreibung der soziobiologi-
sehen Gesetzmaf3igkeiten der Evolution mit hinein,
um sie dann in der Natur wiederzufinden. Anders
as bei Lorenz sind Wilsons »a priori« vorhandene
Wertvorstellungen allerdings nicht von der natio-
nalsozialistischen »Du bist nichts, dein Volk ist
alles« - |deologie gepragt, sondern von den Werten
der demokratischen amerikanischen Gesellschaft.

In einer Hinsicht deckt sich Wilsons Wertvorstel-
lung allerdings auch mit der Lorenzschen: Trotz
Darwins Warnung, in der Beschreibung der Evolu-
tion nicht von »hoher« oder »niedriger« zu reden,
stellt Wilson in der Ubersicht tiber die Formen
tierischer Gesellschaften einen »downward trend of
social evolution« (W, S. 382) fest; hierin sieht er ein
»paradox«. »Although the sequence [ soziallebender
TiereJjust given proceedsfrom unquestionably more
primitive and older forms of life to more advanced
and recent ones, the key properties of social exist-
ence, including cohesiveness, altruism and coopera-
tiveness, decline« (W, S. 379).



Howard L. Kaye-t, dem ich hier weitgehend
folge, weist zu recht darauf hin, daf3 dieser Trend
nicht in der sozialen Evolution begriindet liege,
sondern in der Wahl dieser Schliisselkriterien. In
ihnen spiegeln sich von auflen an die Biologie
herangetragene Werturteile &sthetischer und mora-
lischer Art: der Grad der Unterordnung des einzel-
nen Tieres unter das Ganze, das Vorhandensein
von »Altruismus« und »Kooperation«, die Abwe-
senheit von Aggression und Konflikt, und die
»Organismus«-Natur des Ganzen. Erst diese Wert-
urteile machen solche »theoretischen« Probleme
verstandlich wie das, weshab die »primitively
social insect species ... have .. progressediiofurther«
(W, S.23). Erst der Mensch habe diesen »down-
ward trend in social evolution« umgekehrt, worin
Wilson »the culminating mystery ofall biology« (W,
S. 382) sieht.

Die asthetischen und ethischen Urteile, die sich
hinter dieser Argumentation verstecken, waren
auch schon bei Lorenz, alerdings viel offener,
erkennbar: »Es laRt sich«, so schreibt Lorenz in
seinem Aufsatz Uber die »Durch Domestikation
verursachtetn) Stérungen arteigenen Verhaltensk,
»logisch in keiner Weise begrinden, warum wir die
Evolution, die Entwicklung zum Differenzierteren,
Komplizierteren als Wert empfinden, ... Rein selek-
tionsméRig, in bezug auf seine biologische Durch-
schlagskraft ist das >hohere< Tier dem miedrigerent
durchaus nicht Uberlegen, ebensowenig laft sich das
Evolutionsphanomen selbst als eine Summe von
»Anpassungent verstehen. Dennoch ist die Bewer-
tung der Evolution fiir den normalen Menschen so
allgemein kennzeichnend, da jemand, der etwa die
Frage stellen wollte, warum eigentlich die Protisten
als niedrige unddie Menschen als héhere undhéchste
Lebewesen bezeichnet wirden, von vornherein aus
dem Rahmenfiele, auch kdnnte niemandseine Frage
beantworten« (L 1940, S. 10).

Viele Evolutionshiologen - und Wilson mit
ihnen - sehen die Evolution ausgesprochen oder
unausgesprochen als einen Prozel? der »Hiiherent-
wicklung«, und in der Tat scheinen die evolutions-
geschichtlich jiingsten Tierarten auch die komple-
xesten Strukturen zu besitzen. Falls man aber
andere Superlative als Bewertungskriterien heran-
zieht, wird man feststellen, da® sehr erfolgreiche
Formen schon sehr friih entstanden sind: Bakterien
oder Cyanophyceen sind hinsichtlich der Langle-
bigkeit der Art viel »erfolgreicher« as andere
Arten mit komplexeren Strukturen. Das Bild der

Biosphére, die seit Jahrmilliarden immer neue
»Spielformen« hervorbringt und verwirft, ist zwar
gleichermalien anthropomorph wie das Bild einer
besténdigen Hoherentwicklung der Evolution,
doch vielleicht ist es von groRerer Aussagekraft.

2.2.2 Das Problem der anthropomorphisie-
renden Begriffstbertragungen,
v. a. bel Wilson

Dem hier beschriebenen Zirkel in der evolutions-
biologischen Erklérung der Ethik entspricht eine
anthropomorphisierende Begriffsiibertragung.
Gerade in Lorenz' ethologischem Vokabular fin-
den sichvieleBegriffe, die aus der Beschreibung des
menschlichen (Sozial)L ebens stammen und auf die
Beschreibung tierischen Verhaltens Ubertragen
werden: Ritualisierung, Trieb, Aggression, Tur-
nierkampf. Die Konsequenz, die diese Anthropo-
morphismen haben, wenn es darum geht, aus
Tierbeobachtungen Ruickschl tisse auf das (angebo-
rene) menschliche Verhalten zu zehen, ist oft
beschrieben worden: Die Konnotationen, die die
Begriffein ihrem urspriinglichen Kontext (bei der
Beschreibung menschlichen Verhaltens) haben,
bleiben ihnen insbesondere dann anhaften, wenn
sie wieder aus der Tierethologie auf die Human-
ethologie tbertragen werden. Ursprunglich kultu-
relle Qualitéaten menschlichen Verhaltens erfahren
s0 eine biologische Uberhthung. Auch Wilsons
Soziobiologie ist voller Anthropomorphismen,
was denselben verheerenden Effekt auf die Aussa-
gekraft soziobiologischer Aussagen tiber den Men-
schen hat. An zwei Beispielen mdchteich erlautern,
welche fragwirdigen Konsequenzen diese anthro-
pomorphe Sprechweise fir die ethischen Implika-
tionen hat, die in der Soziobiologie versteckt
sind.

2.2.2.1 Kritik am Begriff »Altruismus«

Einer der zentralen Begriffe der Soziobiologie, der
sich schon bei Haldane 1932 findet, ist »Altruis-
mus«. In den meisten menschlichen Moral codices
bezeichnet er hochgeschétzte menschliche Hand-
lungen und Motivationen. All diese Konnotatio-
nen behdlt der Begriff, selbst wenn noch so sehr
betont wird, eshandele sich um einen rein techni-
schen Begriff, der jedes Verhalten bezeichne, das
die Wirkung hat, die Darwinsche Fitness des
handelnden Individuums zu erniedrigen und die
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eines anderen zu erhéhen; sei dies nun eine soziale
Amobe oder ein Lowe, der so handele. In diesem
Sinne ist der Begriff Ubrigens auf viele menschliche
Verhaltensweisen, die wir as altruistisch zu
bezeichnen gewdhnt sind, nicht mehr anwendbar:
die Diakonisse, die in der Altenpflege tétig ist,
handelt nicht altruistisch im soziobiologischen
Sinne. Die erfolgreiche Karrierefrau, der erfolgrei-
che Manager, die ein hohes Maf3 an Selbstbestéti-
gung aus ihrer politischen und wirtschaftlichen
Position ziehen und auf Kinder verzichtet haben,
um sich ganz ihrer steilen Karriere widmen zu
konnen, hinterlassen einem Grof3neffen, von des-
sen Existenz sie gar nichts wuldten, ihr gesamtes
Vermdgen und ermoglichen ihm so die lebensret-
tende Operation seines herzkranken Kindes, das
dann heranwéachst und selbst viele Kinder hat:
atruistisch im Wilsonschen Sinne. Wie denn nun
ist die Aussage von einer natirlichen Tendenz zum
Altruismus beim Menschen zu verstehen?

Die Soziobiologen haben vieleweitere anthropo-
morphisierende Metaphern in die »wissenschaftli-
che« Sprache eingefiihrt oder von den Ethologen
und Biologen des 19. Jahrhunderts Ubernommen:
aggression, warfare, cooperation, kinship, loyalty,
coyness, rape, cheating, culture, socialization, spi-
te, role, Sklaverei, Kasten, Arbeiterin, Konigin
sind alles Beitrége der Ethologie oder Soziobiolo-
gie und nicht die Walt Disneys zur baby-biologi-
schen Sprachverwirrung.

2.2.2.2 Kritik am Begriff »selfish gene«

Eine, wenn nicht die zentrale, weithin popularisier-
te Behauptung der Soziobiologieist die, die sich bei
Wilson schon auf der ersten Seite seines Buches
findet: »But the individual organism is only [the]
vehicle [ ofthe genes}, part ofan elaborate device to
preserve and spread them with the least possible
biochemical perturbation... the organism is only
DNA's way of making more DNA.« (W, S. 3.
Hervorhebung E. L.). Eine solche Aussage klingt
offenbar viel bedeutungsvoller as die folgende,
deren »Interpretation« sieist: Es ist moglich, die
Definition der Fitness so zu erweitern, dald das
Ergebnis der Fishersehen Aussage von der Maxi-
mierung der Fitness durch Selektion auch mit
diesem erweiterten Begriff erhalten wird. Dies ist
zum Beispiel der Fall, wenn bel der Definition der
Fitness eines Individuums ein Summand €" einge-
fuhrt wird, der den Sewall Wrightschen Koeffizien-
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ten der Verwandtschaft berticksichtigt. Und diese
Aussage wiederum ist die Paraphrasierung eines
mathematischen Satzes der populationsgeneti-
schen Evolutionsbiologie, wobei die einzelnen hier
verwendeten Begriffe zunachst einmal Umschrei-
bungen der zugrundeliegenden mathematischen
Begriffe sind.

Man muf} erst gar nicht von »selbstsiichtigen
Genen« sprechen oder von »selfish DNA«, um
deutlich zu machen, daf3 diese zentral e Aussage der
Soziobiologiein der Fassung, die Wilson hier gibt,
nichts al's eine metaphorische Sprechweiseist, deren
ideol ogische Sprengkraft allerdingsimmens zu sein.
scheint. Denn die hier zur Beschreibung popula-
tionsgenetischer Sachverhalte benutzten morali-
schen Kategorien sind vollig unangemessene
Anthropomorphisierungen, mit deren Hilfe dann
Aussagen wie die folgende, in der die anthropo-
morphisierenden Begriffe wieder in ihren ur-
spriinglichen K ontext gebracht werden, alsaus der
Biologie abgeleitete Tatsachenaussagen erschei-
nen: »Um ... das Ratsel des menschlichen Altruismus
aufzulsen, missen wir zwischen zwei grundlegenden
Formen ... unterscheiden. Der altruistische Antrieb
kann irrational sein und sich einseitigauf andere
richten ... [Er hat} sich wahrscheinlich durch Ver-
wandtschaftsauslese [kin selection} ... entwickelt.
Der »nildei Altruismus ist dagegen letzten Endes
egoistisch [selfish] ™ [und hat] sich vorwiegend
durch Auslese an Individuen entwickelt " Seine
psychologischen Vehikel sind Liige, Verstellung und
Tauschung ...« (Wilson 1980, S. 147f.).

2.2.3 Kritik am Adaptionismus und
Pan-Selektionismus der Wilsonschen
Soziobiologie [Gould, Lewontin u. a]

Die Soziobiologie ist eine adaptionistische »pan-
sel ektionistische« Variante der Evolutionsbiologie.
Gouldund Lewontinweisen inihrer Arbeit aus dem
Jahre 1979 Uber die »Spandrille von San Marcoe-?
darauf hin, daf der Adaptionismus in der Gefahr
sei, alle Merkmale des Verhaltens oder auch der
Morphologie eines Tieres als Anpassungen zu
erkldren. Nicht selten wirde beispielsweise ein
bestimmtes V erhaltensmerkmal einer Artim sozio-
biologisch-adaptionistischen Sinne erklért, das
Fehlen dieses Merkmals bei einer nahe verwandten
Art ebenfalls wieder mit einer solchen adaptioni-
stischen Erklarung versehen. Die Plausibilitét einer
adaptionistisch-selektionistischen Erklarung sel



5

G

der Soziobiologie nicht selten Beweisder Richtig-
ket dieser Erklérung. Ein Muster fur diese Art der
»Passung« von Befunden in ein vorgegebenes
Erklérungsschema ist die soziobiologische Erkl&
rung, die Wilson von den Kohlbergsehen Stadien
der moralischen Entwicklung gibt->. Gould und
Lewontin nennen in ihrer Arbeit von 1979 diese
Tendenz der adaptionistischen und soziobiologi-
sehen Erklarungen das »panglossische Paradig-
ma«?"', GemaR diesem panglossischen Paradigma
finden die Soziobiologen auch fir alles und jedes
eine adaptionistische, selektionistische Erkla-
rung.

Eine Reihe von begriffiichen Unzulanglichkeiten
haben den Adaptionismus auch auRerhalb der
Soziobiologie, insbesondere aber in seiner sozio-
biologischen Form kritikanféllig gemacht. Was
Merkmal ist, also was im adaptionistisch-sel ektio-
nistischen Sinne erklért werden muf3, ist willkir-
lich. Oft ist es unsere menschliche Sehgewohnheit,
die uns eine Sache as bemerkenswert und damit
erklérungshedurftig erscheinen 1&3t, eine andere
Sache nicht. Dabei isolieren wir alzu leicht, so
Gould und Lewontin, einzelne Merkmale und ver-
lieren dabei aus dem Auge, dal3 der Organismus
nicht eine Ansammlung von Einzelmerkmalen ist,
sondern ein einheitliches Ganzes. Der Organismus

:,als Ganzheit, sein »Bauplan« miisse gesehen wer-

den, wenn es um eine evol utionsbiol ogische Erkl&

~rung fur die Ausgestaltung seiner einzelnen Teile

gehe. Der grundlegende Bauplan eines Organis-

i’ mus, SO Gould und Lewontins? sei »ein derart

zusammenhangendes Geflige und so voller Beschréan-
kungen fur Einzelanpassungen, da3 herkémmliche
sel ekti oni stische Argumentati onswei sen wenig inter-
essante Aussagen Uber diese Baupléne machen

- kénnen« und, so kann man hinzufiigen, auch Uber

diese Einzelanpassungen wenig aussagen, solange
man nicht weil3, was ein »Merkmal« ist.

Einige Beispielemogen dies erlautern: Adaptio-
nisten haben schon immer, so kritisieren Rose,
Lewontin und Kamins', Uber die groRe Bedeutung
des dem Zeigefinger opponierbaren Daumens fir
die menschliche Evolution gesprochen, der die
Grundlage fur den Prézisionsgriff bilde, Uber den
der Mensch, nicht aber seine nachsten tierischen
Verwandten verfugen. Es gibt aber gegenwartig
keine Mdglichkeit, darliber zu entscheiden, ob die
Selektion an diesem »Merkmal« angesetzt habe
oder ob bestimmte Gene, die das Wachstum der
Hand in der Organogenese oder gar das der

Vorderextremitéten insgesamt beeinflussen, ihrer-
seits mit anderen »Merkmalen« des Bauplans in
Beziehung stehen, so dai3 die Selektion nicht auf
dieses Merkmal (opponierbarer Daumen) alein
gewirkt habe, sondern die »Hand« mit anderen
Teilen des Korpersin einer fur das Versténdnis der
Auspragung der einzelnen »Merkmal e« wichtigen
Beziehung stehe. Dal’ dann eine »Anpassung im
Sinne einer sekundaren Nutzung von Teilen, die aus
Grinden der Architektur, der Entwicklung, der
Geschichte bereits vorhanden sind«-?, erfolgte, tut
dem Argument von Gould, Lewontin u. a. keinen
Abbruch: was »Merkmal« ist, |af3t sich wenigstens
nicht durch eine »willkiirliche Atomisierung« des
Gesamtorganismus erklaren-".

An der Schwierigkeit, genau zu definieren, was
ein Merkmal im evolutionsbiologischen Sinne ist,
setzt nun die entscheidende »systemimmanente«
Kritik an, die an einer evolutionsbiologischen
Erklérung moralischen Verhaltens beim Men-
schen,jaeiner solchen Erklérung auch des mensch-
lichen »Geistes« selbst gelibt werden muf3. Wenn
wir im adaptionistischen Sinne die héheren Lei-
stungen des menschlichen Gehirns, etwa seine
Fahigkeit, so etwas wie Selbstbewulitsein zu ent-
wickeln, erkléren, so unterstellen wir, dal3 eben
diese Fahigkeit ein »Merkmal« im evolutionsbio-
logischen Sinne sei: dald also eine Selektion statt-
gefunden habe, die dem Trager dieses Merkmals
(oder seiner wie auch immer gearteten »Vorstu-
fen«) einen Selektionsvorteil verschafft habe. Der-
artige adaptionistische Erklérungen beriicksichti-
gen im algemeinen nicht, dal} es sich bei den
genannten »Merkmalen« um Beiprodukte eines
der Evolution unmittelbar unterliegenden Merk-
mals, einer Struktur oder eines »Bauplans« han-
deln kann, der as ganzer der Selektion unter-
liegt.

Vor allem aber lassen die Adaptionisten auller
acht, daf’ es sich bel diesen »Merkmalen« wie
»Fahigkeit zum SelbstbewuRtsein«, »moralischen
Verhaltensweisen«, »Wahrnehmungslei stungen«
um bloRRe Konstrukte des evolutionsbiologischen
Beobachters handeln kann, die seinen Denkge-
wohnheiten entstammen, nicht aber um »Merkma-
le« im evolutionsbiologischen Sinne. Wohlge-
merkt, die Frage, die hier zu stellen it, ist nicht, ob
es selektionsneutrale Merkmale gibt oder nicht,
sondern, was ein Merkmal ist.

Epiphdnomene sind einem Adaptionisten und
Panselektionisten wie Wilson kein Problem. Sie
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haben in seinem pansel ektionistischen, adaptioni-
stischen Erklérungsschemakeinen Platz. Im 2. Ka-
pitel seiner Soziobiologie, in dem er seine Evolu-
tionstheorie darlegt, wird der Begriff »trait,
Merkmal, UGberhaupt nicht problematisiert. Und
das Begriffspaar »adaptive versus nonadaptive
trait« wird in »adaptive and abnormal traits« Uber-
setzt. Alles werde durch die naturliche Selektion
geformt, in Wilsons Worten: »The pervasive role of
natural selection in shaping all classes of traits in
organisms can befairly called the central dogma of
evolutionary biology (W, S.21f). Gerade dieses
Dogma aber wird von Evolutionsbhiologen wie
Gould, Lewontin u. v. a. in Frage gestellt.

Ein weiterer Kritikpunkt am Adaptionismus
ergibt sich aus der zeitlichen Perspektive, mit der wir
als Menschen notwendig Evolutionsgeschichte be-
treiben miissen: eben von heute aus. Adaptionistisch
selektionistische Erklarungen sind somit Erkl&run-
gen im Nachhinein, sie erkléren, dal} das, was
Uberlebt hat, aufgrund seiner Anpassungen uberlebt
hat, weil das Uberleben seine Anpassungen beweist -
und diese eben gilt eszu (er)finden. Und alle Arten,
diewir heute beschreiben kénnen, erscheinen uns als
Uberlebende [sofern wir sie nicht gerade selbst aus-
gerottet haben] im Darwinschen Kampf ums Dasein,
und wir versuchen, ihr Uberleben nicht nur bisheute,
sondern an sich zu erkléren, als wirden sie ewig
bestehen. Angesichts der vielen Arten, die wahrend
der Evolutionsgeschi chte ausgestorben sind, und der
wenigen, die Jahrmillionen oder gar Jahrhundertmil-
lionen Uberlebt haben, sollten wir die heute |ebenden
Arten as auf dem Wege zum Aussterben ansehen.

2.2.4 Sozialdarwinismus und Soziobiologie as
Ideologien

Wollte man die hier vorgetragenen Kritikpunkte
an einer evolutiondren oder soziobiol ogischen Be-
trachtungsweise der Ethik auf einen Nenner brin-
gen, so lieen sich diese »evolutiondren Ethiken«
als biologistische Ideologien bezeichnen: Biologi-
sche Betrachungsweisen gesellschaftlicher Gesetz-
maRigkeiten und insbesondere der Ethik neigen zu
einer verkirzten Sicht, sie verkennen nicht selten
die biologisch nicht einholbaren historischen oder
sozialen GesetzmaRigkeiten.

Dies gilt zuvorderst fur Lorenz, der die Vorliebe
hatte, Biologie und Weltanschauung durch einen
Bindestrich zusammenzuziehen. 1940 schrieb Lo-
renz in »Der Biologe«: »Gewil3 konnen Sozialismus
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und Kommunismus aus einem halbverdauten Darwi-
nismus entspringen, der irrtumlich die ganze
Menschheit als gleichwertige homogene Einheit auf-
fafdt. Aber schon die selbstverstandliche Korrektur,
daf nicht die ganze Menschheit, sondern nur die
Rasse eine solche biologische Einheit sei, macht
schon aus dem Sozialismus den National sozialismus!
Daf3, wie schon erwahnt, diese Korrektur in der
Praxis des Unterrichts durch eine vollig tendenzlose
Darstellung vergleichend-systematischer Tatsachen
gelingen kann, war eine der gréften Freuden meines
Lebens ... Ganz andere und schwierigere Probleme
alsbei der biologisch-weltanschaulichen Erziehung
der Jugend ... haben wir bei der Aufgabe zu 16sen,
solchen Volksgenossen, die schon mit falschen Ide-
alen behaftet sind, die Augen fir die Ideale und
Lebensziele des rassischen Entwicklungsgedankens
2u &ffnen.«29

Wilson ist sicher kein Nationalsozialist. Aber
auch seine »Lehre« erliegt der Gefahr, biologisti-
sche Ideologie in dem angegebenen Sinne der
»beschrankten« Weitsicht zu werden. Bezeichnend
neben vielen anderen bereits zitierten Passagen aus
seinen Schriften ist die Stelle aus dem ersten
Kapitel der »Soziobiologie«, in der er die Soziobio-
logie gegen die Soziologie abzugrenzen versucht,
oder genauer, die Soziologie in die Soziobiologie
einzubeziehen sucht. Hier bekennt er sich aus
drucklich zur »Biologisierung der Soziologie«:
»Sociology sensu stricto, the study of human socie-
tiesat all levelsofcomplexity, still stands apartfrom
sociobiology because of its largely structuralist and
nongenetic approach. It attempts to explain human
behavior primarily by empirical description of the
outermost phenotypes and by unaided intuition,
without reference to evolutionary explanationsin the
truegenetic sense« (W, S. 4). Soziologiesei dort am
erfolgreichsten, wo sie, so wie es vordem die
deskriptive biologische Taxonomie und Okologie
getan haben, deskriptiv arbeite und nur Oberfl&-
chenphé@nomene miteinander in Beziehung setze.
Einen Erklarungswert hat die Taxonomie und
Okologie, folgt man Wilson, erst durch die Einbe-
ziehung in den Neo-Darwinismus erhalten. Er
fahrt fort: »lt may not be too much to say that
sociology and the other social sciences, asweil as the
humanities, are the last branches ofbiology waiting
to be included in the Modern Synthesis. One ofthe
functions ofsociobiology, then, isto reformulate the
foundations ofthe social sciencesina way that draws
these subjects into the Modern Synthesis. Whether



the social sciences can truly be biologicized in this
fashion remains to be seen« (W, S. 4). Eben dies ist
Ideologie: ale Phanomene, die der nichtmenschli-
chen und menschlichen Natur und die der Kultur
durch ein einziges Erklédrungsschema erfassen zu
wollen; wer immer »biologicizes«, biologisiert,
produziert Biologismus, aso Ideologie.

3. Die Unmdglichkeit, den ethischen
Begriff »Geltung« in der Biologie
aufzulésen (Thomas H. Huxley)

Wenn ich die Kritik an den beiden Versuchen,
Moral evolutionsbiologisch zu erklaren und damit
die Ethik in der Biologie »aufzul 6sen«, zusammen-
fasse, so &Rt sich nur das Scheitern dieser Versu-
che, des soziobiologischen von Wilson wie des
sozialdarwinistischen von Lorenz, feststellen. Bei-
de Versuche haben zu einer biologistischen |deolo-
giegefihrt, die schon aus innerbiol ogischen Grin-
den unzureichend bleiben mufite. Die Frageist, ob
ein angemessenes Verhaltnis von Evolutions-Bio-
logie und Ethik vorstellbar ist. Vogel gibt eine sehr
vorsichtige Darstellung des mdglichen Beitrages
der (Evolutions)Biologie zur Thematik »Biologie
und Ethik«, indem er auf biologische Rahmenbe-
dingungen und Voraussetzungen der Entstehung
moralischen Verhaltens beim Menschen hinweist.
Dabei sieht er auch die von mir oben (vgl. 2.2.3)
geaulerten Vorbehalte gegenulber einer adaptioni-
stischen Erklarung moralischen Verhaltens, wenn
er schreibt: »Um Uberhaupt eine iverantwortlichec
Moral entwickeln zu kdnnen, bedarfes bestimmter
Eigenschaften bzw. Fahigkeiten, die offenbar nur der
Mensch unter allen Organismenin der erforderlichen
Auspragung und Kombination besitzt. Diese Eigen-
schaften«, (zu denen er die geistigen Fahigkeiten
zum absichtlichen und vorausschauenden Handeln
wie auch die Wahrnehmung einer personalen
Identitét bei dem Handelnden und seinem Gegen-
Uber zahlt [E. L.]), »sindnatirlich ihrerseits wieder
ein Produkt der biologischen Evolution ... doch ist
ihr jeweiliger Ursprung wahrscheinlich nicht pri-
mér mit der Entwicklung von Moral gekop-
pelt.«30

Vogel trifft, indem er sich auf das hier bereits
zitierte Diktum von Hume bezieht, die wesentliche
Unterscheidung zwischen Sein und Sollen. »Jede
Form eines mormativen Biologismuss ... ist ohnejede
ethische Relevanz! Ethik bedarf weder einer evolu-

tionsbiologischen Legitimation, noch ist eine solche
Uberhaupt mdglich« (Vogel, aaO., S. 215 f.).

Dies hat, so meine ich, niemand klarer gesehen als
Thomas H. Huxley, Darwins »Bulldogge«, wie er
aufgrund seiner vehementen Verteidigung der Dar-
winschen Evolutionslehre genannt wurde, ein Zeuge,
den man eher auf der Seite der Uberzeugten Sozial-
darwinisten vermuten wiirde: In seinem gerade heute
wieder wichtigen Aufsatz (ber »Evolution and
Ethics« aus dem Jahre 1893 schreibt Huxley: »The
propounders of what are called the iethics of evolu-
tionc, when the revolution of ethics« would usually
better express the object oftheir speculations, adduce
anumber ofmore or less interestingfacts and more or
less sound arguments, in favour of the origin of the
moral sentiments, in the same way as other natural
phenomena, by a process of evolution. | have little
doubt, for my own part, that they are on the right
track; but as the immoral sentiments have no less been
evolved, there is, sofar, as much natural sanction for
the one as the other. The thiefand the murdererfollow
nature just as much as the philanthropist. Cosmic
evolution may teach us how the good and the evil
tendencies of man may have come about; but, in
itself, it isincompetent to furnish any better reason
why what wecall good isprefereable to what we call
evil than we had before. Some day, | doubt not, we
shall arrive at an understanding ofthe evolution ofthe
aestheticfaculty; but all the understanding in the world
will neither increase nor diminisb theforce ofintuition
that this is beautiful and that is ugly.ed! Huxley
mahnt uns zur Einsicht, daR die evolutionshiologi-
schen Erkenntnisse Uber mdgliche Urspringe
menschlichen »moralischen« Verhaltens nichts aus-
sagen Uber die »Glltigkeit« moralischer Regeln.
Dieses Problemist nicht einhol bar durch die Biologie
und 18Rt sich in ihr nicht aufldsen.

Die Evolutiondre Ethik stellt einen der vielen
gescheiterten Versuche einer rationalen Letztbe-
grundung ethischer Normen dar, einen Versuch, der
letztlich dem naturalistischen Fehlschluf3 zum Opfer
gefalen ist. Die Frage, ob eine solche Letztbegriin-
dung Uberhaupt moglich sei, ist in der ethischen
Diskussion der Neuzeit immer wieder gestellt wor-
den. Unter Verzicht auf eine bis ins letzte rationale
Begriindung ethischer Normen 1 &f3t sich das Problem
wohl »losen«: Der Berg Sinai wére der Ort, zu dem
man dann gelangte, wenn man die Forderung nach
Rationalitat bis ins letzte aufgabe. Eine Privatethik
andererseits, oder wenigstens ihre bis ins letzte
gehende rationale Begriindung, bliebe dezisioni-
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stisch und wére wohl kaum von intersubjektiver
Relevanz. Sollten wir also zur Tagesordnung tber-
gehen und wie Candide unseren Garten bestellen?
Das Feld bliebe den philosophischen Dilettanten
Uberlassen; wohin dies fuhrt, das habe ich im, aber
auch durch den hier vorliegenden Beitrag gezeigt.
Einen philosophischen Neuansatz zur Lésung des
Problems bietet K. O. Apel, indem er den Begriff der
»Begrindung« einer Kritik unterzient. Wenn »Be-
grindung« in der Philosophie immer als »Ableitung
aus etwas anderem, as »Deduktion« etwa, verstan-
den werde, dann freilich sei das Problem einer
Letztbegriindung unlésbar. Wenn man aber sich
darauf besinne, wieDescartesesbekanntlich tue, daf’
man auch im radikalen Zweifeln noch denke und
also existiere, so leiste man das, was als die »tran-
szendentalreflexive Besinnung auf das im Denken
nicht Hintergehbare« bezeichnet werden miisse. Das,
was flr den Gottesbeweis unzureichend gewesensei,
habe doch fur den Beweis der eigenen Existenz
genugt: die Reflexivitét des Zweifel ssichereaber nur,
folge man einem »zweiten tiefen Vorurteil der philo-
sophischen Traditionei", die Existenz des Subjekts
des Denkens. Fur die Begriindung ethischer Regeln,
die auf andere Subjekte sich beziehen, gebe das
Descartessche »Cogito, ergo sum, so das »Vorurteil
des methodischen Solipsismus«, wie Apel es nennt,
nichts her. Apels eigener Ansatz zur Losung des
Problems der Letztbegrindung ethischer Normen
hingegen besteht nun darin, gerade diesen methodi-
schen Solipsismus Descartes as eine lllusion zu
bezeichnen, ohne dabei aber die »Reflexivitat« des
Descartesschen Arguments selbst zu verwerfen. Das
»Herausreflektieren aus dem offentlich-sprachlichen
Diskurszusammenhange sei unmdglich. Damit ge-
winnt Apel die »Mdglichkeit der transzendental philo-
sophischen Letztbegrindung einer Diskursethik«:
»Der Philosoph kanndemjenigen - gegebenenfallssich
selbst -, der etwa die Frage>Warum soll ich moralisch
sein, und was besagt diesi« ernsthaft ... stellt, zeigen,
daf er durch diesen Akt des Zur-Diskussion-Stellens
einer Frage notwendigerweise in Freiheit ... digjenigen
moralischen Normen anerkannt hat, die es mdglich
machen, dal im argumentativen Diskurs eine fur alle
maglichen Diskursteilnehmer konsensfahige Antwort
gefunden werden kann« (Apel, aa0., S. 449).

Ape/ folgt mit seinem Argument, sofern ich ihn
hier richtig verstehe, der Descartesschen Argumen-
tation insofern, as er ebenfalls von der Reflexivitét
seines Argumentes wesentlich Gebrauch macht:
dadurch, daf3 ich die Frage nach der Moralitét stelle,
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beantworte ich sie zugleich auch positiv. Oder,
anders ausgedriickt, wollte ich die Moralitét leug-
nen, gerate ich in einen »performativen Wider-
spruch, indem ich mit diesem Leugnen zugleich die
Moralitat der Diskurspartner voraussetze, die eine
Zustimmung zu meiner Argumentation erst ermég-
licht.

Nun hat schon Nietzschet? an der »Reflexivitat«
des Descartesschen Satzes Kritik gellbt, die zumin-
dest immer dann beriicksichtigt werden miifdte, wenn
man von &dhnlichen Reflexivitdtsargumenten Ge-
brauch macht: Seit Nietzsche muf? man fragen,
wieweitdas »Cogito, ergo sumk nichtsweiter beweise,
as eine Konvention der (indogermanischen) Spra-
chen, eine»grammatische Gewohnung. Ist also nicht
auch Apel zu fragen, ob sein Versuch der Letztbe-
griindung »nicht zu etwas absolut Gewissem, sondern
nur zu einem Faktum eines sehr starken Glaubens«
fihre?

Bleibt also doch nur der Weg auf den Berg Sinai?
Dieser jedenfalls fuhrt nicht zu einer »Evolutionaren
Ethik«.

Dr. Eckhard Lieb

Biologe, Universitat Bayreuth
Aufdem Tummelplatz 8
5840 Schwerte 5
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Krusche, Gunter: Bekenntnis und Weltverantwor-
tung. Die Ekklesiologiestudie des Lutherischen
Weltbundes - ein Beitrag zur 6kumenischen
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Das Stichwort »Weltverantwortung« ist zu einem

zentralen Orientierungspunkt fur 6kumenische

Sozialethik geworden. Heftig istin den letzten zwel

Jahrzehnten Uber die Formen und die sozialen wie
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politischen Konfliktfelder gestritten worden, in
denen sich christliche Weltverantwortung zu
bewdhren hat. Nur zégernd ist dabei die Frage
nach dem Subjekt dieser Weltverantwortung, d. h.
nach der Kirche, thematisiert worden. Inzwischen
scheint sicheine Anderung vollzogen zu haben. Die
Stichworte: status confessionis, Héresie, Bundes-
schluB, konziliarer Prozef3 usw. sind Anzeichen
dafir, daid die ekklesiologische Dimension ehrist-



licher Weltverantwortung ausdriicklich themati-
siert wird. So kommt die Studie von Glnter
Krusche zum richtigen Zeitpunkt, denn hinter dem
Titel »Bekenntnis und Weltverantwortung« ver-
birgt sich die systematische Frage nach der ekkle-
siologischen Verankerung 6kumenischer Sozial-
ethik. Der Band umfafdt drei weitgehend in sich
abgeschlossene Teilstudien. Die erste zeichnet die
Entwicklung der 6kumenischen Sozialethik, insbe-
sondere in der Periode seit 1966 nach und versucht
dabei vor alem, das Aufbrechen ekklesiologischer
Fragestellungen aufzuspiren. Der zweite Teil stellt
den Verlauf und die Ergebnisse der Ekklesiologie-
studie des Lutherischen Weltbundes von
1973-1977 dar, deren Thema »Die Identitét der
Kirche und ihr Dienst am ganzen Menschen« in das
Zentrum der systematischen Fragestellung fuhrt.
Der abschlieRende dritte Teil Gberprift die gewon-
nenen Erkenntnisse an der aktuellen Diskussion, vor
alem in der DDR, tber die Wahrnehmung kirchli-
cher Friedensverantwortung. Die Frage nach der
inneren Verknlipfung von Ekklesiologie und Ethik
ist die Klammer, die ale drei Teile zusammenhélt.
Das leitende Interesse des Verfassers in alen drei
Teilen bleibt die sozialethische Praxis der Kirche.
Dem entspricht ein weitgehend funktionales Ver-
sténdnis der Ekklesiologie. Die ekklesiologische
»Hauptfrage« wird gleich zu Anfang in einem Zitat
von Lukas Vischer so formuliert: »Wie mu3 die
Kirche gestaltet sein, wenn sie ihren universalen
Auftrag erfulllen soll?« (13). Immer wieder im Ver-
| auf seines Uberblicks tiber die Entwicklung 6kume-
nischer Sozialethik kommt der Verfasser auf diese
Grundfrage nach der Rolle und dem gesellschaftli-
chen Ort sowieder entsprechenden Sozialgestalt der
Kirche zuriick. Die Bedeutung der gesamten Unter-
suchung liegt vor alem darin, dal3 der Verfasser die
Diskussion zu einigen hochst aktuellen dkumeni-
schen Themen sorgfiltig nachzeichnet und kritisch
interpretiert. Da es bisher zu diesen neueren Ansét-
zen einer 6kumenischen Sozialethik, im Unterschied
zu den fruheren Phasen, nur sehr wenige deutsch-

sprachige Untersuchungen und Darstellungen gibt,
hat dieser Band einen hohen Informationswert. Dies
gilt auch fur die wichtigen Einblicke in die Diskus-
sion in den Kirchen der DDR. Dar(iber hinaus weist
der Verfasser Uberzeugend nach, da sich die Frage
nach der Kirche und ihrer Gestalt mit innerer
Notwendigkeit aus den ethischen Sachzusammen-
héngen heraus stellt. Als wichtiger Orientierungs-
punkt dient ihm dabei die dritte These der Barmer
Theologischen Erklérung, wonach der tétige Gehor-
sam und die duRere Gestalt der Kirche (ihre »Ord-
nung«) in den Zeugnisauftrag der Kirche hineinge-
héren (161f.). Das vorrangige Interesse an der
sozialethischen Praxis der Kirche fiihrt freilich dazu,
dal? die Ekklesiologie nur as Funktion der Ethik in
den Blick kommt. In diesem Engagement fir die
»wirkliche Kirche« (W. Huber) griindet letztlich
auch die Skepsis des Verfassers gegeniiber der neu-
erlichen Berufung auf den »status confessionis«.
Aber der funktionale Ansatz mifite erganzt werden
durch eine theologische Begriindung der Ekklesiolo-
gie. Sie kdnnte ansetzen bei den Hinweisen auf die
trinitarische Verankerung der Koinonia (102), beim
Teilen des eucharistischen Mahles as Ursprung und
Malistab christlicher Gemeinschaft (84ff.) oder
beim eschatologischen Versténdnis der Kirche as
»Zeichen des Reiches Gottes« (bes. 85ff.). Diese
Ansétze sind alleinder Untersuchung angelegt, aber
sie werden nicht entfaltet. Eine zusammenfassende
systematische Auswertung der drei Teilstudien im
Blick auf die theologische Bestimmung des Verhélt-
nisses von Ekklesiologie und Ethik hatte den Wert
des Bandes noch erhéht. Aber injedem Fall ist es
Krusche gelungen, eine der zentralen Aufgabenstel-
lungen fur die weitere Arbeit im Bereich 6kumeni-
scher Sozialethik zu formulieren. Seine sorgféltige
Untersuchung wird hoffentlich dazu beitragen, dal?
die Aufgabe nicht abermals, wie bereits wiederholt,
verdréngt und beiseite geschoben wird.

Prof Dr. Konrad Raiser
4630 Bochum
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Einleitung

Mehr Menschen als friher werden alt. Das ist AnlaR fir personliche Hoffnungen, aber auch
fr politische Befuirchtungen. Esistjedenfallsein Grund, die sozialethische Bedeutung dieser
Tatsache, die ihrerseits genauer Analysen bedarf, von unterschiedlichen wissenschaftlichen
Ansétzen aus zu beschreiben.

Das geschieht in diesem Heft in drei Studien. Der Psychologe Hans-Dieter Schneider
(Freiburg/Schweiz) geht der Frage nach dem wirklichen, mdglichen und winschenswerten
EinfluR aterer Menschen auf die politische Gestaltung und soziale Mitverantwortung in
unserer Gesellschaft nach. Der Berner Soziologe und Theol oge Robert Zimmer mann stellt dem
weitere Beobachtungen in der Perspektive gerontol ogischer Forschung an die Seite und leitet
daraus sozialethische Aufgaben fir die Zukunft ab. Dall Hoffnung auf eine sinnvolle
Gestaltung des Lebens im Alter die Sicherung menschlicher Wuirde voraussetzt, ist
Gegenstand der Uberlegungen des Marburger Soziologen und Theologen Siegfried Keil zur
Rentenreform in der Bundesrepublik Deutschland. Das schlief3t einen Bericht tUber kirchliche
Stellungnahmen ein, in deren Weiterfihrung der Aufbau einer eigensténdigen sozialen
Sicherung der Hausfrau und Mutter und die Ausweitung des Zwei- zu einem Drei-
Generationen-Vertrag as Forderung der sozidlen Gerechtigkeit liegen.

Einen Einblick in die ethische Reflexion der Sozialwissenschaftenin den USA sowie deren
Bedeutung fur die Methoden und die Ziele der sozialwissenschaftliehen Forschung gibt der
Kommentar von Wolfgang Huber.

Der Rezeption von Jirgen Habermas' Theorie kommunikativen Handeins in der
deutschsprachigen und anglo-amerikanischen Theologie wendet sich der von Joachim von
Soosten verfafdte Literaturbericht zu.

Den Problemen der Industriegesellschaft widmen sich die beiden Berichte: Theodor Strohm
befafdt sich mit der Notwendigkeit der politischen Arbeitsférderung. Horst Symanowski,
Grinder des Mainzer Seminars fir kirchlichen Dienst in der Industriegesellschaft, geht den
Anfangen der kirchlichen Industrie- und Sozialarbeit nach.

H R.- E. S V.S
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Kommentar

Ethik der Sozialwissenschaften in den USA
Dietrich Goldschmidt zum 75. Geburtstag

Von Wolfgang Huber

Die Orientierung an Markt und Wettbewerb hélt in den USA auch Wissenschaft und Ethik-
Ubrigens auch die Religion - in Bewegung. In der Ethik hat diese Orientierung schon vielerlei
hervorgebracht: nicht nur eine Ethik-Kommission des Reprasentantenhauses, die derzeit den
L ebensproblemen eines homosexuellen Abgeordneten bisins Detail nachgeht, sondern auch
Business Ethics en masse, nicht nur Ethik-Kommissionen an vielen Universitéten, sondern
auch Codes of Ethics fur die wichtigsten Arbeitsbereiche der Sozialwissenschaften.

Im Gegensatz zur Bundesrepublik Deutschland findet deshalb in den USA eine ausge-
dehnte Diskussion zu ethischen Problemen sozialwissenschaftlicher Forschung statt. Die
Berufsvereinigungen der Anthropologen, Psychologen und Soziologen sowie die American
Association for the Advancement of Science haben algemeine ethische Richtlinien fir ihre
Mitglieder verabschiedet und zum Teil stdndige Kommissionen zur Uberwachung und
Weiterentwicklungihrer ethischen Standardseingesetzt. Im allgemeinen stammen diese Codes
of Ethics aus den ausgehenden sechziger und frilhen siebziger Jahren; zu Beginn der achtziger
Jahresind siezum grof3en Teil Uberarbeitet worden. Ausgel 6st wurden siedurch Konflikte um
Forschungsmethoden - etwa die durch Irref ihrung ermdglichte Beobachtung von »Tearoom
Sex« oder die durch Tauschung erreichte Beobachtung vermeintlichen Quélens durch
Elektroschocks in Mi/grams Lehrer-Schiler-Experimenten. Ausgel6st wurden sie ferner
durch die Debatte tiber die politische Funktionalisi erung sozialwissenschaftlicher Forschung
am Beispiel des abgebrochenen Projekts Camelot. Ausgel 6st wurden sieschliefdlich durch die
Diskussion um die gesellschaftliche Relevanz und Verantwortung der Soziawissenschaf-
ten.

Von diesen drei Fragerichtungen - Vertretbarkeit der Forschungsmethoden. politische
Funktionalisierung von Auftragsfor schung. gesellschaftliche Verantwortung der Wissenschaft -
hat sich freilich nur die erste in den Codes of Ethics niedergeschlagen. Das gilt erst recht von
den Regelungen der amerikanischen Bundesregierung fur sozialwissenschaftliehe Forschung.
Sie sehen vor, dal3 bei der Beantragung von Forschungsvorhaben deren ethische Vertretbar-
keit nachgewiesen werden muf3; ein »Institutional Review Board« der jeweiligen Forschungs-
einrichtung hat die Einhaltung der entsprechenden Grundsétze zu Uberwachen. Diese
Richtlinien sind im wesentlichen im Blick auf die humanmedizinische Forschung entwickelt
und analog auf die Soziawissenschaften angewandt worden; viele soziawissenschaftliehe
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Bereiche, insbesondere die Bildungsforschung, sind von ihnen freilich ausdriicklich ausge-
nommen.

Einem sehr vereinfachten Schema zufolge lassen sich viele wissenschaftsethische Uberle-
gungen auf zwei Fragestellungen zuriickfihren. Die eineist teleologisch orientiert und fragt
nach der Bedeutung von Forschung fir das Gemeinwohl. Die andere ist deontologisch
orientiert und fragt nach der Vertraglichkeit von Forschung mit bestimmten Pflichten
beziehungsweise mit den Rechten derer, die von dieser Forschung betroffen sind. Die
teleologische Frage beantwortet sich nach den amerikanischen Ethik-Codices wie nach den
meisten Lehrbiichern amerikanischer Sozialwissenschaftler Uber die Ethik ihrer Disziplin
schnell. Siefindet eine utilitaristische Antwort: erstrebt wird das groRtmégliche Gluck der
groftmaoglichen Zahl; von wissenschaftlichem Fortschritt steht im vorhinein fest, da3 er
diesem Ziel dient. Deshalb gibt eseine ethische Pflicht, diesen Fortschritt zu erméglichen und
an ihm mitzuwirken. Das hohe Ideal deutscher Wissenschaft: dal3 die Wahrheitserkenntnis
einen Zweck in sich selbst darstellt, ist mir bei der L ektiire amerikanischer Wissenschaftsethi-
ker relativ selten begegnet. Fur sie stellt die Frage nach den Zielen der Forschung meistens
kein grofRes Problem dar; die Verknipfung von Wissenschaft und Fortschritt gilt noch
ziemlich ungebrochen. Nicht nur von der Wissenschaft als reiner Erkenntnis, sondern auch
von ihren praktischen Folgen wird angenommen, da3 sie das Gluck der Menschen
fordern.

So treten heikle Fragen nur im Bereich wissenschaftlicher Methoden auf. Welche Regeln
missen beachtet werden, wenn menschliche Subjekte zum Gegenstand der Forschung
gemacht werden? So heifdt die deontologische Fragestellung. Margaret Mead hat 1969 im
Blick auf diese Frage eine scharfe und pointierte Alternative formuliert. Aus der anthropo-
logischen Feldforschung hat sieein Modell der vertrauensvollen Kooperation zwischen den
Forschern und ihren Informanten entwickelt, das sieas »voluntary participation in research«
bezeichnet hat. Dem hat sie die géngigen Verfahren in den empirisch, vor allem in den
experimentell orientierten Sozialwissenschaften entgegengestellt, die »research on human
subjects« betreiben und dabei diese »Subjekte« zu willenlosen Opfern der Forschung
machen.

Diese scharfe Alternative ist spéater nicht wiederholt worden. Vielmehr wurde der Versuch
unternommen, digjenigen Bereiche zu identifizieren, in denen die Wirde und die Selbstbe-
stimmung von Teilnehmerinnen und Teilnehmern an soziawissenschaftlicher Forschung
gefahrdet sind. Fir diese Bereiche wurden allgemeine Regeln entwickelt. Es handelt sich um
vier immer wiederkehrende Themenfelder: die Vermeidung von physischen, psychischen und
materiellen Schaden fir die Partizipanten, deren »voluntary informed consent«, den Schutz
ihrer Privatsphare und schliefdlich die Vermeidung von Tauschung. Diese vier Dimensionen
haben flr Laborexperimente, Befragungen und Feldforschungen natirlich unterschiedliches
Gewicht; ihre Berlicksichtigung soll sicherstellen, dai? die Forschungsziele und die Rechte der
Forschungsobjekte miteinander vereinbar bleiben. Doch ihre Beachtung ist (in der Reihen-
folge der vier Themen) mit abnehmendem Gewicht ausgestattet.

Denn was geschieht, wenn bestimmte Forschungsziele nur durch die Tauschung der
Teilnehmer zu erreichen sind, sei es, dald ihnen der StreR einer Todesgefahr vorgespiegelt wird
oder dal3 sie einem Versuchspartner gegeniberstehen, der in Wahrheit ein Verbindeter des
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Experimentatorsist? Die Antworten auf diese Frage sind (ohne dal? diese Parallele natiirlich
jemals gezogen wird) der klassischen Lehre vom gerechten Krieg nachgebildet. Fir sieist der
Frieden ein so hohes Gut, da3 fur ihn im Notfall auch Gewalt eingesetzt werden darf-
vorausgesetzt natirlich, sie wird von einer legitimen Obrigkeit angeordnet. Fir viele
Sozialwissenschaftler ist der wissenschaftliche Fortschritt ein so hohes Gut, daf3 fur ihn auch
Lige und Betrug eingesetzt werden dirfen - vorausgesetzt natlrlich, sie werden von der
legitimen Obrigkeit etablierter Wissenschaft angeordnet. Empfohlen wird, die vollzogene
Tauschung im nachhinein durch ein »debriefing« aufzudecken und in geeigneter Weise um
Entschuldigung zu bitten.

Fur die Lehre vom Krieg alsder ultimaratio des Friedensliegt eine entscheidende Testfrage
darin, ob die eingesetzten Mittel zum erstrebten Ziel in einem moralisch vertretbaren
Verhaltnis stehen. Eine entsprechende Uberlegung zur Angemessenheit der Mittel habe ichin
der amerikanischen Literatur zur Ethik der Sozialwissenschaften im allgemeinen vergeblich
gesucht. Die wissenschaftsethische Regel heifdt: Zunédchst sind alle Mittel auszuschdpfen, die
ohne Tauschung auskommen. L&t sich das Forschungsvorhaben mit diesen Mitteln nicht
durchfiihren, hat die Forscherin oder der Forscher das Recht, zur ultima ratio zu greifen.
Ausdricklich sagt der Code of Ethics der American Psychological Association von 1982, die
Forscherin oder der Forscher habe im gegebenen Fall »a special responsibility to (1) determine
whether the use of such techniques is justified by the study's prospective scientific,
educational, or applied value; (2) determine whether alternative procedures are available that
do not use concealment or deception; and (3) ensure that the participants are provided with
sufficient explanations as soon as possiblex, Dabel hat das erste dieser drei Kriterien nur
deklaratorische Bedeutung: Der wissenschaftliche, erzieherische oder Anwendungswert der
Forschung als solcher, nicht ein bestimmter Grad dieses Wertes rechtfertigt die Tau-
schung.

Doch eine Lehre von der ultima ratio, die sich der Frage nach der Verhaltnisméafigkeit des
eingesetzten Mittels nicht stellt, bleibt unterhalb des Niveaus derjenigen ethischen Konzep-
tion, fur die der Gedanke der ultima ratio urspriinglich entwickelt worden ist. Freilich konnte
darin alles andere as ein Zufal liegen. Es kdnnte ja sein, da3 die T&uschung von
Teilnehmerinnen und Teilnehmern zu den wohlverstandenen Zielen sozialwissenschaftlicher
Forschung nie in einem angemessenen Verhdltnis stehen kann. Denn wie soll sozialwissen-
schaftliche Forschung zu gesellschaftlichen Verhdtnissen beitragen konnen, in denen die
Rechte der Menschen geachtet werden, wenn sie selbst solche Rechte verletzt? Oder
allgemeiner und schérfer gefragt: Wie soll die Lige ein Mittel der Wahrheit sein?

Nie, hat Immanuel Kant geantwortet. Nur dann, hat Dietrich Bonhoeffer eineinhalb
Jahrhunderte spéter entgegnet, wenn in einer konkreten Situation das Aussprechen der
Wahrheit eine Liige wéare. Das Kind des Alkoholikers, das vor der versammelten Schulklasse
gefragt wird, ob sein Vater ein Saufer sei, war Bonhoeffers Beispiel. Die angemessene Antwort
des Kindes hief? fir ihn: Nein. Die notwendige Vertuschung der Konspiration gegen Hitler
war die Lebenssituation, die er in seinen Uberlegungen reflektierte. Kann man sozialwissen-
schaftliche Forschung mit einem von beiden vergleichen?

Die Frage nach ethischen Implikationen der Sozialwissenschaften beschrénkt sich in der
Regel auf den Bereich ihrer Methoden; weit wichtiger aber ist die Frage nach ihren Zielen.
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Eine knappe Uberlegung zu diessm Thema will ich an ein Beispiel ankniipfen, das mir
besonderen Eindruck gemacht hat. Nach einer Forschungsarbeit von nahezu zwei Jahrzehn-
ten haben Herbert C. Kelman und V. Lee Hamitton 1989 ihre zusammenfassende Untersu-
chung zu »Verbrechen aus Gehorsam« vorgelegt (Crimes of Obedience. Toward a Social
Psychology of Authority and Responsibility, New Haven/London 1989). Siestellt sichiin die
grof3e Tradition der Untersuchungen von Adorno und anderen zur autoritéren Personlichkeit
oder von Milgram zum Gehorsam gegeniber Autoritdten. Als Verbrechen aus Gehorsam
verstehen Kelman und Hamilton einen illegalen oder unmoralischen Akt, der as Reaktion auf
Befehle oder Anweisungen einer Autoritét vertubt wurde. Das Massaker von My La am
16. Marz 1968, aber mehr noch der Aufschrei der amerikanischen Offentlichkeit nach der
Verurteilung des hauptbeteiligten Leutnants Calley im Jahr 1971 hat diese Forschungen
ausgelost. Sieversuchen zu erkléren, wieso und unter welchenBedingungen der Einflul3 von
Autoritéten zu Handlungen veranlassen kann, die auch vom Akteur selbst als massiver
Verstold gegen Recht und Moral erkannt werden, fur die er aber jede Verantwortung
ablehnt.

Kelman und Hamilton fuhren diese Untersuchungen mit dem Ziel durch, einen Beitrag
dazu zu leisten, dal3 die Haltung fraglosen Gehorsams durchbrochen wird. Dem Dorf My Lai
und dem L eutnant Calley stellen sieam Ende des Buches ein anderes Dorf gegentiber: das Dorf
Le Chambon in Sidfrankreich. Von ihrem Pfarrer André Trocme ermutigt, gewdhrten die
Einwohner von Le Chambon zwischen 1940 und 1944 vielen Verfolgten der Nazi-Diktatur,
darunter einer grofRen Zahl von Juden, Unterschlupf und Beistand. Dieses Beispiel soll
deutlich machen: Mit der Zunahme verwalteten Unrechts in unserem Jahrhundert weitet sich
auch die Demokratisierung des Ungehorsams aus. So weltweit wie die Verbrechen aus
Gehorsam, die nicht nur in militérischen, sondern auch in zivilen Zusammenhéngen
auftauchen, sind auch die Mdglichkeiten zur Veranderung von Sozialstrukturen, zur
Weiterentwicklung politischer Partizipation und Erziehung, innerhalb deren sich Miindigkeit
entfalten und ausbreiten kann. Mundigkeit aber zeigt sich in der Féhigkeit und Bereitschaft,
die Entscheidungen und Forderungen politischer Autoritaten an humanen Uberzeugungen
und moralischen Prinzipien zu messen. Oder kurzer: Mundigkeit zeigt sich in der Fahigkeit
und Bereitschaft zum begrindeten Ungehorsam.

Ich berichte Uber dieses Buch, weil es mir eine iberzeugendere Antwort auf die Ziele
sozialwissenschaftlicher Forschung gegeben hat as viele Abhandlungen zur Ethik der
Sozialwissenschaften oder Ethik-Codices von Berufsvereinigungen. Ich habe nicht nur die
historischen Berichte Uber Verbrechen aus Gehorsam und die begriffiichen Untersuchungen
Uber Autoritét und Verantwortung, sondern auch die detaillierten empirischen Teile mit
Spannung gelesen, weil mich das Ziel (Uberzeugt hat, um dessentwillen dieser Aufwand
betrieben wurde, und weil ich die eingesetzten Methoden a's dem Ziel entsprechend empfand.
Das Ziel bestand, wie die Autoren zusammenfassend formulieren, darin, »die Kréfte zu
verstehen, die Akteuredazu veranlassen, illegitimen Befehlen zu gehorchen, die Ressourcen zu
finden, aus denen Individuen schépfen kénnen, um solchen Befehlen zu widerstehen, sowie
politische Handlungen und Strategien zu empfehlen, um fraglosen Gehorsam in unabhéngiges
Urteil zu verwandeln«.

Ich will keine Hierarchie der Ziele soziawissenschaftlicher Forschung vorschlagen. Ich
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kann nur an diesem Beispiel zu verdeutlichen suchen, wie die Reflexion Uber den
Zusammenhang von Ethik und Sozialforschung zur Auswahl eines Forschungsthemas und
zur ausdriicklichen Rechenschaft Uber die damit verfolgten Ziele fuhrt. Im Ubrigen sprechen
aus dem Buch von Kelman und Hamilton eine Reihe von impliziten Kriterien, dieich ebenfalls
fiir der Ubernahme wert ansehe. Mir sind vor allem fiinf Grundorientierungen aufgefallen,
von denen diese Forschungsarbeit durchgangig bestimmt ist. Ich bezeichne sie mit meinen
eigenen Begriffen:

a) Biographische Authentizitat: Der Zugang zum Thema ist in der Lebenswelt und der
L ebenserfahrung der Autoren verankert. Herbert Kelmanist ein aus Wien stammender Jude,
der die Naziherrschaft erst in Osterreich und dann in Belgien erlebte. Seine Arbeit as
Wissenschaftler ist von der Frage bestimmt, was kollektive Verbrechen wie den Mord am
européi schen Judentum mdglich macht. Lee Hamilton wuchs in den flinfziger und sechziger
Jahren im amerikanischen Siiden auf; ihre Fragen wurden durch die Erfahrungen des
Rassismus und des Vietnamkrieges gepragt.

b) Gerechtigkeitsorientierung: Das Ziel einer Gesellschaft, in der die jeweils erreichbare
Balance von Freiheit und Gleichheit, von unabhangigem Urteil und Solidaritat, von
Herrschaft des Gesetzes und Ungehorsam gegeniiber der Ungerechtigkeit verwirklicht ist,
bestimmt diesen Ansatz. Die Wirde der Menschen und die Achtung vor ihren Rechten gehen
in die Ziele sozialwissenschaftlicher Forschung ein. Das verpflichtet sie aber auch auf Mittel,
die mit der Wirde der Menschen und der Achtung vor ihren Rechten vereinbar sind.

¢) Realistische Empathie: Kelman und Hamilton kritisieren an friheren Forschungen zur
autoritaren Personlichkeit, dal3 sie Autoritétsfixierung als Charakterzug identifizieren oder
schlicht aus der Zugehorigkeit zur Unterschicht erkléren. Der Widerspruch verdankt sich
offenbar zunéchst einer realistischen Empathie mit den Autoritétsfixierten selbst; sie
veranlaldt zur genaueren Nachfrage nach den sozialen Mechanismen und Strukturen, aus
denen fragloser Gehorsam entsteht und in denen er stabilisiert wird.

d) Suche nach den Bedingungen von Selbstbestimmung: Die soziale Verankerung bedin-
gungslosen Gehorsams nétigt zu der Einsicht, dafd auch Selbstbestimmung, also Mundigkeit
und selbstverantwortetes Urteil, an soziale V oraussetzungen gebunden sind. Die konstruktive
Aufgabe von Sozialwissenschaft wird hier darin gesehen, solche sozialen Voraussetzungen zu
identifizieren und die Mittel zu erkunden, mit deren Hilfe sie verbreitert werden kdnnen.

€) Selbstreflexiver Charakter: Das von mir als Beispiel gewdhite Buch ist auch deshalb
aufschluf3reich, weil eseinen Forschungsprozef3 darstellt, der sich Uber vieleJahre hingezogen
hat. Mit bemerkenswerter Offenheit schildert es Wandlungen der Fragestellung und des
theoretischen Rahmens, erléautert es die Begrenzungen der angewandten Methodik und
markiert es den Ubergang von gesicherten Ergebnissen zu Vermutungen. Selbstkritik und
M ethodentransparenz sind, so scheint mir, nicht nur von methodischer, sondern vor allem
von ethischer Bedeutung.

Prof Dr. Wolfgang Huber

Schmeilweg 5
6900 Heidelberg
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Studien

Haben Senioren politischen Einflul3?

Von Hans-Dieter Schneider

1. Der Kampf der Generationen

Unsere Gesellschaft ist kein monolithischer Block. Gruppierungen der verschiedensten Art
kémpfen um Macht, um materielle Giter, um Anerkennung. So hat der Kampf zwischen der
»Arbeiterklasse« und den »Kapitalisten« die Geschichte der letzten hundert Jahre markant
mitbestimmt. Zeitlich parallel und inhaltlich Uberlagernd trugen Gruppen mit unterschiedli-
chen religiosen, landsmannschaftlichen, kulturellen und weiteren Wurzeln ihre Konflikte aus.
Das erwachende SelbstbewuR3tsein der Frauen flhrt seit einigen Jahren zu Auseinanderset-
zungen zwischen den Geschlechtern. Fir die Zeit nach der Jahrtausendwende ist ein »Krieg
zwischen den Generationen« vorhergesagt. Es wird eine Zeit sein, in welcher der Anteil der
dlteren (d. h. der Uber 65jdhrigen) Menschenin der Bevolkerung bei 25% oder hoher liegenwird.
Waéhrend im Vergleichzu heute in den ersten Jahrzehnten des dritten Jahrtausends die Zahl der
jingeren Alten weitgehend konstant bleibt, wird die Zahl der Hochbetagten deutlich zunehmen.
Damit wirddie Zahl der auf Unterstiitzung angewiesenenBevoélkerungweiter ansteigen. Um den
Kuchen, den eine mit Hilfe von computergesteuerten Maschinen und Robotern immer
produktivere Wirtschaft bereitstellt, dirfte ein zunehmend heilRerer Kampf zwischen den
Generationen entbrennen.

Kinder und Jugendliche und ihre Interessenvertreter werden Anspruch auf eine gute
Ausbildung und auf Teilhabe an der Konsumgesellschaft erheben. Die Erwerbstétigen werden
sichwehren, immer hohere Sozialleistungennicht nur fir sich selbst, sondern auch fir die Alten
aufzubringen. Die Alten nach der Jahrtausendwende schliefflich diirften die im Laufe ihres
Lebenserlernten Anspriiche an Konsum, Komfort und gefillter Kasse nur wenigzuriickschrau-

" ben. In dieser Zeit werden digjenigen Gruppen ihre Wiinsche durchsetzen kénnen, welcheden
hdchsten Einflufd haben.

2. Der weite Begriff vom »politischen EinflufR«

Von Einflud einer Person oder Gruppe wird oft dann gesprochen, wenn ein Geschehen (das
eine Veradnderung, aber auch eine Nicht-Anderung sein kann) auf ihre bloRe Anwesenheit
oder auf spezifische Handlungen von ihr zurtickgefuhrt wird. Politischer EinfluB liegt dann
vor, wenn sich dieses Geschehen in der Offentlichkeit abspielt. Ich mochte deshalb nicht nur
dann von politischem Einflul der Senioren sprechen, wenn siein der Kommunal-, Lander
oder Bundespolitik etwas bewirken, sondern auch, wenn &tere Menschen Ziele in einer
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Bildungseinrichtung, einem Verein oder in einem Wohnquartier ganz oder teilweise
durchsetzen konnen. Dieser weite Begriff dirfte sinnvoll sein, weil vieles, was die Lebens-
qualitatim Alter betrifft, in solchen hautnahen Organi sationen entschieden wird. Die »grofe«
Politik setzt eher die Rahmenbedingungen fur das Leben in den unmittelbaren Umwelten.
Wenn wir uns fragen, welchen politischen Einflu3 Senioren haben, werden wir aso
Einwirkungsmdglichkeiten im Alltag und in der grofen Politik suchen.

3. Das schlechte Image élterer Politiker

Wenn &tere Menschen in der Politik deutlich sichtbar Macht austiben, so erhebt sich rasch
Widerspruch. Leider fehlen empirische Daten, die diese Aussage stiitzen konnten. Es gibt
jedoch Ereignisse, die as Schlisselvorfalle die kritische Haltung der Bevoélkerung gegentiber
alteren Politikern illustrieren:

Als im Sommer 1989 in China die Reformbewegung in einer erschitternden und
menschenverachtenden Form niedergewalzt wurde, schlug sich die negative Haltung
gegeniiber aten Politikern in Zeitungskommentaren nieder. Dort war von »Greisenkumpa-
nei«, einer »Pekinger Gerontokratie«, von »machtbesessenen Greisen« und »greisen ortho-
doxen Politikern« die Rede', Nicht nur die politische Einstellung, sondern auch die Tatsache,
daR die fuhrenden chinesischen Politiker ein hohes Alter aufwiesen, wurde zum Vorwurf
erhoben.

Das gleiche konnten wir beobachten, als sich in Osteuropa die machtausiibenden Politiker
gegen die mehr Freiheiten fordernde Bevolkerung wandten.

Ein anderes Beispiel bietet der amerikanische Président Reagan. Am Ende seiner ersten recht
erfolgreichen Prasidentschaft diskutierte man in der Presse sehr offen, ob ein 73jdhriger
Prasidentschaftskandidat tragbar sei. Nach seiner Wiederwahl wurde in kritischen Momenten
die Frage laut: »lst er vidleichtdoch zu alt?«

Die mifbilligende Haltung gegeniiber alten Politikern ist ein Spiegelbild der eher negativen
Einstellung gegentiber @teren Menschen insgesamt. Wenn, wieStudien zeigen, diese Einstellung
bei bestimmten Personen auch nicht sehr ablehnend ist (bei dlteren Menschen selbst, bei
Personen, die engen personlichen Kontakt zu @teren Menschen unterhalten, bel Personen mit
hoherer Bildung'), so ist doch eine deutlich reservierte Haltung gegeniiber dem Alter und den
Altenvorhanden. Wir kénnten deshalb vermuten, daf? @tere Menschen allenfallstiber einen sehr
geringen politischen Einflu® verfigen. Bevor wir uns dem Einflul &terer Menschen auf
verschiedenen Gebieten zuwenden, mdchte ich auf enige Voraussetzungen fir geistige
Leistungsfahigkeit, die wir bei Machttrégern wohl wiinschen wiirden, und fir Zufriedenheit im
Alter, auf die wohl jeder Mensch ein Anrecht hat, eingehen.

4, Voraussetzungen flr geistige Leistungsfahigkeit im Alter

Die Forschungen zur Entwicklung verschiedener Fahigkeitenim Alter (vor allem Intelligenz,
aber auch soziae Fertigkeiten, Sexualverhalten usw.) und zur Wirkung von Interventionen
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koénnen in dem Schlagwort der »Plastizitat« zusammengefaldt werden: die Leistungsfahigkeit
bis zum hohen Alter ist eine Funktion der Anregung und des Gebrauchs', Je mehr eine
Leistung praktiziert wird, desto mehr wird sie aufrechterhalten oder sogar ausgeweitet.
Nichtgebrauch von Fertigkeiten fuhrt dagegen zu ihrer Verkimmerung. Die Schluf¥folgerung
daraus wird durch verschiedene Studien belegt: ein Abbau der Fertigkeiten im Alter ist primar
nicht aufdas hohere Lebensalter, sondern aufdie Lebensumstandeim Alter zur lickzufiihren, dieden
Gebrauch der Fertigkeiten einschranken.

SolcheUmstande sind beispielsweise der Ruhestand, die Abwahl vom Vereinsprasidium, eine
reduzierte Mobilitét, eine geringere finanzielle Ausstattung. Ein Riickzug dlterer Menschen aus
Positionen mit politischem Einflu? wirde daher auch die Folge haben, daR sie ihre dort
benutzten Fertigkeiten nicht weiterpraktizieren kénnen, so daf3 diese Fertigkeiten verkiimmern.
Im hohen Alter aber ist auf jeden Fall mit einem Abbau der Fertigkeiten zu rechnen.

Von einer Forschungsrichtung wird heute kritisch vermerkt, dafd die bisherigen Aufgaben,
durch welche die intellektuellen Leistungen der @teren Menschen gemessen werden sollten,
kaum etwas mit Aufgaben des Alltags zu tun haben'. Weder im mittleren noch im hoheren
Erwachsenenalter werden im Alltag der abstrakte Umgang mit geometrischen Figuren, mit
mathematischen Textaufgaben oder mit logischen Problemen gefordert. Was den Alltag
ausmacht, betrifft vor allem die Lésung von soziadlen Konflikten, die Entscheidung zwischen
mehreren weitgehend gleichwertigen Alternativen, die Integration von neuem Wissen in den
alten Erfahrungsschatz. Hier kénnen gewisse Leistungsabfélle durch die reichen Erfahrungen
eines langen Lebens kompensiert werden. Selbst gesunde Hochbetagte, deren Leistungsniveau
vermindert ist, vermdgen immer noch sehr viel. Eine Bevormundung durch leistungsféhigere
jungere Personen und eine Verdrangung aus Positionen, in denen sie Einflufd haben, ist deshalb
nicht gerechtfertigt.

Dazu tritt eine weitere Uberlegung. Wenn sich die mittlere Leistungsfahigkeit der &lteren
Menschen faktisch vermindert, so gibt es immer noch eine Gruppe von Alten mit hoher
Leistungsfahigkeit, diejingeren Erwachsenen mit geringeren Fahigkeiten weit Giberlegenist. Aus
diesen Gesichtspunkten waére es einféltig und es kdme einer Verschwendung von Humanres-
sourcen gleich, wenn dltere Menschen aus allen einflul3reichen Positionen verdrangt wirden.
Manmufite auf diebesonderen Fahigkeiten der Alten verzichten und man wirde zusétzlich dazu
beitragen, dal3 ihre Fahigkeiten verkimmern.

5. Voraussetzungen fiir eine hohe Lebensqualitat

Das Modell des Handlungsspielraums wurde von Organisationspsychologen entworfen, um
Kriterien bereitzustellen, nach denen Arbeitsplétze zu bewerten sind". Eskann sehr gut aufdie
L ebenssituation eines Menschen generell und damit auch auf die Lebenssituation eines dteren
Menschen Ubertragen werden. Danach setzt ein subjektiv befriedigendes Leben voraus, dal? ein
Mensch auf jeder der vier Dimensionen des Handlungsspielraums eine seinen V oraussetzungen
entsprechende Position einnimmt.

Die erste Dimension, der Tatigkeitsspielraum, betrifft die Anzahl unterschiedlicher Aktivité-
ten, die man praktiziert. Der aus biologischen und sozialen Griinden sich immer mehr
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einschrankende L ebensraum der dteren Menschen tragt dazu bei, dal3 sich der Tatigkeitsspiel-
raum vermindert. Eine Erflllung vielfaltiger Aufgaben hebt nicht nur die Lebensfreude, sondern
fordert, wie wir schon gesehen haben, auch die Fahigkeiten. Dabei sind es vor alem die
offentlichkeitsorientierten Aktivitaten, die zur Zufriedenheit beitragen. Eine deutliche Vermin-
derung des politischen Einflusses dlterer Menschen wirde also den Tétigkeitsspielraum noch
mehr einschranken.

Diezweite Dimension, der Entscheidungs- und Kontrollspielraum, betrifft die Gelegenheiten, in
denen ein Individuum seine Situation (mit-)bestimmen kann. Arbeiten aus dem Forschungsge-
biet der Kontrollilberzeugungen haben belegt, wie eine Uberzeugung, man kénne auf seine
Lebendage nicht einwirken, zu Motivationsverlust und Depressionen fuhren kann', Wenn dtere
Menschen in ihrem privaten Lebensraum und/oder in der Politik keinen EinfluR haben, muR
deshalb mit erhdhter Unselbsténdigkeit und Unzufriedenheit gerechnet werden.

Diedritte Dimension, der Interaktionsspielraum. wird durch die Zahl und Art der Sozialkon-
takte bestimmt. Die wachsende Zahl von Untersuchungen zur hilfreichen Wirkung soziaer
Unterstiitzung" belegt, wie wichtig auch im Alter ein soziales Netz ist, das Hilfeleistungen
erbringen kann, die gerade in diesem Lebensabschnitt wichtig sind. Dabei werden mindestens
vier verschiedene Funktionen der Sozialpartner beschrieben: sie unterstiitzen emotional durch
Mitfuhlen, in Form von Anerkennung, von Informationen, von direkten materiellen Hilfelei-
stungen und durch Aufrechterhaltung des Bildesvon der eigenen Person. Esist offensichtlich,
wie Senioren, wenn sie Einfluf3 in 6ffentlichen Gremien haben, Anerkennung, Identitétskonti-
nuitét, Informationen und direkte Hilfe gewinnen kénnen.

Der Anerkennungsspielraumalsvierte Dimension erfalét, wieweit ausgetibte Aktivitéten in der
Gesellschaft geschétzt werden. Wahrend zunéchst das Rollendefizit as ein driickendes Problem
alterer Menschen beschrieben wurde, wird heute immer klarer gesehen, dal? im Alter vor allem
ein Defizit an solchen Rollen besteht, die in der Gesellschaft Anerkennung ernten. Solche
attraktiven Rollen sind aber notwendigerweise mit Macht und Einflu verbunden. Ein
eingeschrankter Handlungsspielraum &lterer Menschen insgesamt beschwort also die Gefahr
herauf, dal3 sieihr Leben nur mit geringer Lebensfreude und geringer Aktivitét fuhren, dal3 sie
tribsinnig, traurig und auf therapeutische Hilfe angewiesen sind. Politischer EinfluRder Senioren
wirde diesem disteren Bild entgegenwirken. Mit ihm wéren zahireiche Tétigkeiten mit hohem
Anerkennungsniveau, eine Uberzeugung, daR sie etwas bewirken kénnen, und Sozialkontakte
verbunden. Wenn die Gesellschaft hohe Sozialkosten fur ihre &lteren Mitbirger verhindern will,
mifdte sie ihren Senioren viel Einfluld in Bereichen, die den privaten Raum Uberschreiten,
garantieren.

6. Der politische Einflul3 der Senioren

Esist wohl nicht méglich, erschépfend zu beschreiben, wo tiberal | altere M enschen politischen
EinfluR ausiiben. Die folgenden Hinweise sind deshalb nur als Beispiele gedacht. Sie zeigen,
dal} die Senioren oder eine Gruppe von ihnen an einigen Orten eine befriedigende
Machtstellung innehaben, wahrend an anderen Orten ein Defizit besteht.
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6.1 Die Vertretung der Altersgruppen in Parlamenten

Eine Studie Uber das Lebensalter der Mitglieder von Gemeinde- und Kantonsparlamenten der
Schweiz zeigt, dal? nur wenigejunge Leute im Alter unter 25 Jahren und nur wenige ltere
Menschen Uber 60Jahre von den Parteien as Kandidaten aufgestellt und von der
Bevolkerung gewahit werden. Die Mehrzahl der Parlamentarier gehort den Altersgruppen
zwischen 35 und 55 Jahren an. Wahrscheinlich liegen die Verhaltnisse in anderen westeuro-
pédischen Landern ghnlich.

Die Auswahl wird aso schon von den Parteien getroffen. Wohl aus dem Vorurteil heraus,
daR altere Menschen wegen ihrer LeistungseinbulRen eine geringere politische Arbeit leisten
wirden, geben die Parteien den jiingeren Erwachsenen den Vorzug. Sieverkennen dabei aber
nicht nur den Wert der Erfahrungen fir die Beurteilung einzelner Fragen in der Politik,
sondern sie miRachten auch das Recht der dlteren Personen, angemessen in den Parlamenten
vertreten zu sein. Unter der Annahme, dal3 in den politischen Gremien die Vertreter der
verschiedensten Bevolkerungsgruppen Einflu® ausiiben sollten, kénnte der Gedanke einer
Quotenregelung, nicht nur nach Geschlecht, sondern auch nach Alter aufgegriffen werden.
Wenn man weiter anstreben will, daR die dlteren Parlamentarier sich nicht nur aus solchen
Personen rekrutieren, die schon lebenslang in der Politik aktiv waren, sondern daf3 auch
Senioren neu in die politische Arbeit einsteigen sollten, mif3ten diese »Jungpolitiker« sich
selbstverstandlichim Rahmen von Einfihrungskursen auf ihre neuen Aufgaben vorbereiten
konnen.

6.2 Seniorenparteien

Falls dieetablierten Parteien Personen im mittleren Erwachsenenalter vorziehen, kénnten die
Senioren eine eigene Partei grinden. Dieser Schritt wurde von Trude Unruh in der
Bundesrepublik mit der Griindung der Partei »die Grauen« 1989vollzogen. Auch in anderen
Léndern haben Seniorenparteien versucht, sich auf diesem Wege Einfluld zu sichern.

Unabhéngig von dem kiinftigen Erfolg oder Mif3erfolgder Seniorenparteiendirftedieseine
unglickliche Entwicklung sein. Parteien mit Partikularinteressen. wie das auf Auto-,
Steuerzahler- oder eben Seniorenparteien zutrifft, sindfiir die ganze Breite politischer Arbeit
weniggeeignet. Eine Partei sollte némlich einer Perspektive politischen Handeins verpflichtet
sein, die fur viele Themenbereiche wichtig ist. Wenn sie nur die Interessen zum Beispiel
der Senioren vertritt, wird es schwer fallen, eine konsistente Haltung fir die verschiedensten
Problemgebiete zu entwickeln. Die Wahler kdnnen sich dann keine Vorstellung von der
Position einer Partikularpartei in Fragen wie der Europa-, der Ost- oder der Jugendpolitik
machen.

Aulerdem stellen die alteren Menschen keine homogene Gruppe dar. Nach politischen
Einstellungen und Zielen, Schichtzugehdrigkeit, Werten usw. unterscheiden sie sich minde-
stens so stark wiejlngere Altersgruppen. Eine Seniorenpartei konnte deshalb gar nicht die
Senioren vertreten, sondern nur einen ihren Werten nahestehenden Teil dieser Altersgruppe.
Wenn man diesen Weg beschreiten wollte, mufite es mehrere Seniorenparteien mit unter-
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schiedlicher Ausrichtung geben, damit dievielfaltigen Interessen der verschiedenen Gruppie-
rungen &dterer Menschen wirklich eingebracht werden. Es wére deshalb ein wichtigeres Ziel
der Senioren, ihren Stimmen in den bestehenden Parteien Gehor zu verschaffen, alseineeigene
Partei zu griinden.

6.3 EinfluB der Senioren innerhalb der politischen Organisationen

Mehrere Parteien in der Bundesrepublik Deutschland haben ihren Mitgliedern im Senioren-
alter Instrumenteder Einfluf3nahme geschaffen. So begleiten Seniorenbeiréate der SPD, diesich
aus dlteren Lokal-, Landes- und Bundespolitikern zusammensetzen, die Politik der aktiven
Parteikollegen. Die »Senioren-Union« der CDU ist ein Gefal3, in dem &ltere Menschen vor
allem auf Lokalebene ihre Anliegen vorbringen und in dem sie durch eigene Aktivitaten die
Lebenssituation von Senioren durch Selbsthilfe verbessern kénnen.

In der Wirtschaft gibt esdie Einrichtung der Aufsichtsrate, in die gelegentlich altershal ber
ausscheidende Spitzenmanager gewahlt werden, damit sieas Garanten der Kontinuitét ihre
Erfahrungen noch ein paar Jahre weitergeben koénnen.

Es wére denkbar, fur viele andere Organisationen - z. B. Kirchengemeinden, Vereine,
Arbeitnehmervereinigungen, Betriebe, Bildungseinrichtungenusw. - &nliche Beratergremien
zu schaffen, die aus ehemaligen aktiven Mitarbeitern bzw. Mitgliedern bestehen und durch
Entwicklung von Ideen und durch Stellungnahmen zu Problemen der Organisation weiterhin
Einflu3 austiben konnen.

6.4 Einflu? an der Wahlurne

Untersuchungen aus vielen westlichen Demokratien liefern alle dasselbe Bild: die Beteiligung
an Wahlen steigt mit zunehmendem Alter, um erst bei den Uber 70- oder 75jahrigen wieder
abzufallen. Man erklart diese Unterschiede weniger aus einem grof3eren Pflichtgefihl der
Alteren, sondern eher aus der Tatsache, dal? jiingere Staatsbiirger wegen ihrer héheren
Mobilitét und von anderweitigen Verpflichtungen haufiger von dem Gang zum Wahllokal
abgehalten werden.

Wenn éltere Menschen ihrem Wahlrecht so sorgféltig nachkommen, haben sie auch die
Mdoglichkeit, Kandidaten durchzubringen, die ihnen nach ihrem politischen Programm
nahestehen. Hier haben Senioren eine Méglichkeit der politischen Mitwirkung entdeckt.

Dabei kann eszu Konflikten mit den Interessen der jungeren Bevdlkerung kommen, weil die
Konsequenzen der stérkeren Wahlprasenz der Alten dann doch vor alem von der
erwerbstatigen Bevdlkerung zu zahlen sind. In der Schweiz, in der neben der Wahl auch Gber
materielle Fragen abgestimmt wird, wurde beispielsweiseeine Initiative zur Einfihrung eines
Zivildienstes fur Wehrpflichtige, die den Dienst mit der Waffe ablehnen, von 61% der direkt
betroffenen 20- bis 24jéhrigen akzeptiert, wahrend 65% der Uber 65jdhrigen diesen Vorschlag
ablehnten und damit den Ausschlag fir die Ablehnung der Initiative gaben. Auch eine
Mutterschaftsinitiative, die einen erweiterten Mutterschutz vorsah, wurde von der Uberwal-

92



tigenden Mehrheit der Senioren zuriickgewiesen, obwohl die Stimmburger im fortpflanzungs-
fahigen Alter die Regelung akzeptiert hatten.

Dem Vorteil, daf?3 die Senioren tber ihr Wahlrecht Gelegenheit zu politischem Einfluf3
haben und diesen auch nutzen, steht der Nachteil der gelegentlichen Entscheidungen der
alteren Wahler gegen die Interessen der Betroffenen gegeniiber. Hier wird es wichtig, den
wahrgenommenen Einflul? verantwortlich zu gebrauchen, damit Konflikte zwischen at und
jung oder zwischen alt und einer anderen Gruppe vermieden werden.

6.5 Wirtschaftlicher Einfluf

Vielen @teren Menschen geht es wirtschaftlich gut. Mit dieser Aussage soll nicht abgestritten
werden, dal3 ein Teil der alteren Bevolkerung an der Armutsgrenze oder sogar in Armut lebt.
In der Schweiz geht aus einer Analyse der Einkommens- und Vermdgensverhaltnisse der tUber
65jahrigen Personen hervor, da3 10% der einkommensstéarksten Rentner 34% des Gesamt-
einkommens aller Senioren erhalten. Die 10% der vermogensreichsten Senioren besitzen
sogar 62% des Gesamtvermdgens der Senioren”.

Diese Zahlen demonstrieren, welche wirtschaftliche Macht als Konsumenten oder als Besitzer
von Produktionsmitteln zumindest ein Teil der Senioren darstellen kann. Zumindest die reichen
Senioren konnen sich durch ihren Besitz Einflul? verschaffen. Auf der anderen Seitekann nicht
geleugnet werden, dai3 einerheblicher Teil der Senioren nur tiber ein so geringesEinkommen und
Vermdgen verfigt, dal? siekeine Macht ausiiben kénnen, sondern als Mieter oder Konsumenten
eher der Spielball von besitzenden Senioren oder von jlingeren Erwachsenen sind.

Wenn wir an das wachsende Interesse der Wirtschaft am Seniorenmarkt denken, entwickelt
sichfir die Senioren alleinausihrer grof3en Zahl ein neuer EinfluRbereich. Sobald sieeinmal ihre
Bedirfnisse solidarisch vertreten, kdnnen sie wirtschaftlichen und anderen Dienstleistungsun-
ternehmen ihren Willen aufzwingen. Zu grof3e Packungen im Einzelhandel, zu hohe Trittbretter
einiger Verkehrshetriebe, zu kurze Beratungszeiten einiger Arzte und andere Unannehmlichkei-
ten im Seniorenalltag kénnten dann der Vergangenheit angehoren.

6.6 Selbsthilfeorganisationen

Neben diesen Formen des Einflusses der Senioren hat sich, spatestens seit Maggi Kuhn in den
siebziger Jahren die Gray Panthers gegrindet hatte, eine neue Form der Seniorenmacht
ausgebildet: die der Senioren-Selbsthilfeorganisationen.

Jahrliche Tagungen der Selbsthilfeorganisationen der Seniorenin der Schweiz seit 1987und
eineerste Tagung dieser Artin der Bundesrepublik 1989in Berlin geben Einblickin die Vielfalt
solcher Gruppierungen. Nach diesen Quellen und nach der Fachliteratur zu dieser Frage"
lassen sich die Senioren-Selbsthilfeorganisationen zumindest in folgende Gruppen einteilen:

- Die Grauen Panther verstehen sich politisch. Siehaben zum Ziel, die Lage aller oder einzelner

Senioren zu verbessern.

In den USA sind esvor allem die medienwirksamen Aktionen wie Sit-ins, Demonstrationen,
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StralRentheater usw., mit denen sie die Offentlichkeit auf sich aufmerksam machen und
dadurch Druck auf die Politiker ausiiben kénnen. Siehaben dadurch Erfolge erzielt, die weit
Uber ihre zahlenmafiige Grofe hinausgehen.

In der Bundesrepublik Deutschland und inder Schweizsind die Grauen Panther durch interne

Richtungskampfe, durch einzelne umstrittene Fuhrungsfiguren und auch durch ein weniger

auffalliges Auftreten einzelner Gruppierungen weniger erfolgreich. Damit ist das politische

Potential der Grauen Panther tberhaupt noch nicht ausgeschopft.

- Rentnerverbande kénnen oft auf hohe Mitgliederzahlen verweisen. Sie streben an, direkt
auf Politiker einzuwirken, indem sie sie auf Probleme und auf Wege zu ihrer Lésung
aufmerksam machen. Durch einen noch konsequenteren Lobbyismus und durch Koali-
tionen mit &nlichen Organisationen, die zu respektvollen Zahlen vertretener Mitglieder
fuhren konnten, durften dieseVerbande in der Zukunft noch mehr Einfluld gewinnenals das
heute der Fal ist.

- Organisationen, die dlteren Menschen im Alltagdirekt helfen, wiez. B. dievon Pro Senectutein
der Schweiz geforderte Aktion »Senioren helfen Senioren« haben den Vorteil, da3 sie
Personen im Ruhestand hoch bewertete und subjektiv wichtige Aufgaben vermitteln, durch
die ihr Ansehen gesteigert werden kann. Sie arbeiten auf lokaler Ebene und beziehen sich
deshalb auf Probleme der direkten Nachbarschaftshilfe und der Arbeit im kleinen Maf3-
stab.

- Vidleichtdie grofite Gruppe der Selbsthilfeorganisationen sind die Freizeitgruppierungen. Es
sind oft aus der Initiative von lokalen Einzelpersonlichkeiten hervorgegangene Gruppen,
deren Ziel esist, Senioren eine von Frohlichkeit und Geselligkeit getragene Nutzung ihrer
freien Zeit zu ermdglichen. Dabel kann essich um Wander-, Gesangs-, Orchester-, Theater-,
Tanz-, Spiel-, Ma-, Reisegruppen handeln oder um Organisationen, die Vortrége oder
Darbietungen organisieren. Sofern die leitende Personlichkeit oder das Leitungsteam eine
Mitwirkung der Teilnehmer bei der Planung und Gestaltung der Zusammenkiinfte férdert,
bieten sich hier auch viele Méglichkeiten des Einflusses auf das soziade Leben der
Wohngemeinde.

Selbsthilfeorganisationen der Senioren haben in der Bundesrepublik Deutschland weniger
EinfluRalsesmoglichwére. Der Grund dirfte an der geringenVernetzung und Zusammenarbeit
der Einzelgruppierungen liegen. Ein Dachverband oder eine Arbeitsgemeinschaft kdnnte nicht
nur zu einem Erfahrungsaustausch beitragen, der die Arbeit jeder beteiligten Gruppierung
befruchten kdnnte, sondern der Einfluld der Einzelorganisationen lief3e sich durch gemeinsame
VorstéRe an Politiker oder an die Offentlichkeit noch erheblich steigern.

6.7 Heimbeirate

In verschiedenen europdischen Landern mul3 in jedem Alters- oder Pflegeheim aus den
Bewohnern ein Heimbeirat gewahit werden, der die Heimleitung bei ihrer Arbeit begleitet.
Durch diese Heimbeirdte kénnen viele Alltagsprobleme, die aber fir die Bewohner der
Alterseinrichtungen von groRRer Bedeutung sind, einfach und wirksam gel6st werden: ob der
Speiseplan der Kiiche abwechslungsreicher gestaltet werden kann, ob Offnungszeiten
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abzuschaffen, ob Animationsangebote zu veréndern sind, sind Beispielefur Einflu3ereiche
dieser Beiréte.

Wenn dieseHeimbeirétevon den Bewohnern bewuf3t als I nstrumenteder Einflul3nahme auf
dieHeimpolitik genutzt werden und wenn die Heimleitung diese Mitwirkung der Bewohner an
Entscheidungen unterstiitzt, weil sie die Wichtigkeit der Uberzeugung von EinfluBméglich-
keiten fir die Motivation und Stimmung der Bewohner kennt, und weil durch solche
Mitwirkungen auch die Lebensqualitdt im Heim erheblich verbessert werden kann, verfiigen
die Bewohner auch in dieser Lebensperiode noch tUber Einfluf3.

7. Sollten die Senioren mehr politischen Einflul3 haben?

Die Betrachtung einzelner Beispielevon EinfluBmdglichkeiten dlterer Menschen hat gezeigt,
dai diese Bevolkerungsgruppe entgegen einer weit verbreiteten Ansicht nicht machtlos ist.
Allerdings sollte diese Aussage differenziert werden, denn die »kumulativ Benachteiligten,
die dlteren Menschen, welche durch eine Vielzahl negativer Faktoren wie hohes Alter,
Krankheit, geringe Bildung, Isolation usw. ausgezeichnet sind, verfiigen kaum Uber solche
EinfluRkanéle.

Da eine Vielzahl von EinfluRmadglichkeiten fir ale vier Dimensionen des Handlungsspiel -
raums guinstige Auswirkungen erwarten 1&3t, wére eine Erweiterung der bestehenden Bereiche
zuwinschen. Dazu kommt esvor alem darauf an, den Senioren die vielen Gelegenheiten der
Mitwirkung bewuf3 zu machen. Ebenso wichtig ist es aber auch, da3 sie die Fertigkeiten
erhalten und verbessern, die eine erfolgreiche Mitarbeit in vielen Gruppierungen gestatten.
Damit sind die Erwachsenenbildungseinrichtungen aller Schattierungen aufgerufen, ihre
Bildungsanstrengungen gerade fir &ltere Menschen zu erhohen, damit sie Uber die
Fertigkeiten verfligen, die sie nach der Plastizitétsthese besitzen kdnnen.

Abstract

In the present society those groups have the highest probability to realize their goals which execisethe
greatest influence. The older politicians have abad image. The presence of elderly persons in influential
positions is beneficial to the development of their intelligence. According to the model of »actional
space« satisfaction and motivation are linked with an adequate position on the dimensions of activities,

" decisions, interactions, and esteern. Political influence has favorable effects on all four dimensions.
Some examples of political influence of the elderly are discussed: representation in parliaments,
political parties of the elderly, consulting committees of political organizations, voting, economy,
organizations for older persons self-help, and consulting groups in hornes for the elderly. An
enlargement of the elderlies political influence is supported especialy for those in the lower socia
classes.

Hans-Dieter Schneider
Route des Fougeres

CH-1700 Freiburg
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Der abhangige alte Mensch: Eine Belastung fir
unsere Gesellschaft?

Von Robert Zimmermann

Ein englisches Forscherteam veréffentlichte 1972 eine Studie Uber geriatrische Patienten in
Glasgow. Sie benutzten dazu einen etwas ungewdhnlichen Titel: Survival ofthe Unfittest, also
»Uberleben der Untiichtigsten«. Sie wollten damit auf ein neues Phanomen hinweisen,
wonach es der Medizin und den sozialen und pflegerischen Diensten gelungen sei, ein
biologisches Gesetz umzustoRen. Lebensuntiichtigkeit bedeute nicht mehr das Lebensende,
vielmehr sei es gelungen, den Menschen noch lange in pflegerischer, sozialer und psychischer
Abhéngigkeit am Leben zu erhalten. Siehaben damal s bezweifelt, ob esunserer Gesellschaftje
gelénge, diesen Menschen auf langere Sicht ein lebenswertes Leben zu ermdglichen?.

Demographischer Trend: Uberalterung

Diese pointierte Stellungnahme hat mich damals sehr beriihrt. Sie hat esvor alem deshalb,
weil die Autoren deutlich machen konnten, da dieses Faktum nicht das Ergebnis einer
pflegeunwilligen Gesellschaft sei, sondern daf3 unsere Gesellschaft mit diesem neuen
Phanomen schlicht und einfach tiberfordert ist. Esist jabekannt, dal wir heute eine enorme
Zunahme des Anteils &lterer Menschen - vor alem des hdheren Alters - feststellen
koénnen.

-Sozialpolitiker und Demographen gebrauchen bei der Beschreibung des wachsenden
Anteils alter Menschen in unserer Gesellschaft haufig den Ausdruck »Uberalterung«.
Bestimmte Stadtteile gelten als Uberaltert und manchmal wird dies auch von unserem
Staatswesen tiberhaupt ausgesagt. Uberalterung sol 1- niichtern ausgedriickt - besagen, dain
einer bestimmten Bevolkerungsgruppe mehr alte Menschen wohnen, als es ein bestimmter
Durchschnitt postuliert. Ich méchte hier jedoch zu bedenken geben: Der Begriff Uberalterung
beinhaltet eine Bewertung. Wir sprechen von UberfluR, wenn wir meinen, es sei zuviel von
etwasundwir redenvon Uberfremdung, wenn wir aussagen wollen, esgebe zuviele Ausl énder.
Wollen wir mit dem Ausdruck »Uberalterung« darauf hinweisen, dal zu viele alte Menschen
bei uns leben? Wohl ja, wenn damit die reale Angst oder das Schreckgespenst einhergeht,
unsere Gesellschaft konnte diese Bevolkerungsumschichtung kaum verkraften, weil die
abnehmende Zahl der jlingeren Menschen der dlteren nicht mehr erwerbstétigen Bevolkerung
ihre Lebensqualitét nicht mehr garantieren kénne. Doch was besagt ein solcher Ausdruck fir
die dlteren Menschen selber? Sollen sie nun Schuldgefihle haben, alein weil sieat sind und
noch unter uns leben? Ich meine, ein solches Denken wird man niemandem, der diesen
Ausdruck braucht, unterstellen wollen und dennoch ist es wichtig, die Denkweisen, die bei
solchen Begriffen mitschwingen kénnten, bewuf3t zu machen.
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Um die Jahrhundertwende waren in der Schweiz gerade knapp 6% der Bevolkerung tber
65 Jahrealt, heutesind esgegen 15%. In 30 Jahren dirften esetwa23% sein und in 50 Jahren
- wenn die heute 30jdhrigen ins Hochbetagtenalter kommen - sind es dann vielleicht sogar
28%2. Prognosen sind problematisch. Sie gehen notgedrungen von Annahmen aus, die sich
andern kénnen. Es kann ja sein, da3 es in den nachsten Jahren wieder mehr Familien mit
groRerer Kinderzahl gibt — zur Zeit sieht es nicht danach aus. Es kann auch sein, daf3 in den
nachsten Jahren oder Jahrzehnten, z. B. bei einer verstérkten Arbeitsmobilitét innerhalb Ost-
und Westeuropas, viel mehr jingere Arbeitskréfte aus dem Ausland zu uns kommen. Es kann
auch sein, dawir mit der durchschnittlichen L ebenserwartung bereits einen Hohepunkt erreicht
haben, zur Zeit liegt er bei gut 74 Jahren fir M&nner und bei 81 Jahren fiir die Frauen', Ob sich
diesel ebenserwartung weiter halten kann, angesichts der zunehmenden Umweltbel astung mit
erhohtem Krebsrisiko und dem Aufkommen von nicht kontrollierten Krankheiten wie Aids, ist
auch noch fragwiirdig.

Dennoch ist es notwendig, mit dieser grofen Zahl alter Menschen zu rechnen. Es ist auch
sinnvall, in diesem Zusammenhang dariiber nachzudenken, welche Konsequenzen daraus fir
den Umgang der Generationen miteinander gezogen werden mufiten.

Konflikt der Generationen

Der groRRe Anteil alter Menschen bildet auch einen politischen Machtfaktor. Dies zeigt sich
z. B. beim Verhalten bei Wahlen und Abstimmungen. Im Nachgang zur Abstimmung in der
Schweiz Uber die Armeeabschaffungsinitiative vom 26. November 1989 konstatiert die Neue
Zlricher Zeitung z. B. Spaltungstendenzen in unserer Gesellschaft und ist dabei vor alem
bedriickt tiber die Unterschiede zwischen den Generationen”, Kaum eine Abstimmung hat die
Gemuter so erhitzt, aber kaum eine die unterschiedlichen Einstellungen und Erfahrungshinter-
grinde der verschiedenen Generationen auch so verdeutlicht. Die Initiativewurde bekanntlich
mit 64% bei einer hohen Stimmbeteiligung deutlich abgelehnt, sie fand aber — geméald einer
telefonischen Umfrage in der Woche nach der Abstimmung - bei den 20- bis 34jahrigen eine
Zustimmung von 54%.

Die Stimmen unserer alteren Mitbirger haben Gewicht, zumal sieauch regelméfdiger zur Urne
gehen und damit erst recht stark vertreten sind. Es wére interessant zu untersuchen, wie sehr
Themenbereiche, die die Solidaritédt der Generationen beriihren, bei den verschiedenen
Altersgruppen Anklang finden. Die Mutterschafts-Initiative mit Elternurlaub fand bel den
Jungen deutlich mehr Unterstiitzung als bei den Alteren, wenngleich in keiner Altersgruppeeine
zustimmende Mehrheit.

Ich habe dies erwahnt, um folgendes deutlich zu machen:

1. Die aten Menschen kdnnen EinfluR haben, auch wenn sie dies vielleicht nicht immer
erkennen.

2. Es gibt Bereiche, bei denen junge Menschen den Einflu? der alten Menschen als einen
bremsenden Faktor fur ihre Interessen empfinden mdgen.

InjUngster Zeit wird das Verhéltnis der Generationen wieder haufig diskutiert. Die Vorgénge
in Peking und die politischen Umwalzungen in Osteuropa sind Beispiele, wie sehr es dort den
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Jiingeren daran gelegen war, die alten Politiker aus ihren Machtpositionen zu entfernen. Man
konnte bei diesen Vorgéngen viel Altenfeindliches héren. Die Abldsung der alten Machteliten
scheint in Osteuropa aber erst eine differenzierte Einstellung zum Alter zu erméglichen'.

WelcheRolle hilligt diejiingere Bevilkerung den Alteren noch zu und wiesehr sind umgekehrt
die Alteren bereit, auch mit den Jiingeren ins Gespréch zu kommen.

Kosten des Alters - zu Lasten der Jugend?

Wir bendtigen ein gegenseitiges Verstéandnis und ein Bewultsein fir das Lebensalter als
Ganzes, weil nur so feindliche Beziehungen zwischen den Generationen vermieden werden
kdnnen. Es sind Gedanken, die in letzter Zeit vermehrt in den Medien abgehandelt werden.
Dabei geht die Furcht um, es kdnnte zu massiven V erteilungskéampfen zwischen Jungen und
Alten kommen". Das deutsche Wochenblatt der Spiegel von Ende Juli 1989 betitelte ein
Schwerpunktthema »Es wird erbarmungsl ose Kampfe geben« und befirchtet darin Kriegszustan-
de zwischen den Generationen als Folge der rapiden Zunahme der Alten in den Industriege-
sellschaften. In der Tat nehmen die Kosten firr die Versorgung und Betreuung alter Menschen so
stark zu, dal3 esder erwerbstétigen Bevélkerung nur noch schwer gelingen wird, fir diese Kosten
aufzukommen. Wir merken das bereits jetzt mit dem immer schnelleren Anstieg der Kranken-
kassenpramien.

Der erwerbstétige Teil der Bevolkerung wird also zunehmend mehr Finanzen aufbringen
missen, um den alten Menschen ihren Wohlstand und ihre Privilegien weiterhin zu garantie-
ren’,
. Alte Menschen genief3en heute das Recht, Rente und damit Einkommen zu bekommen, ohne
daf ir im Produktionsprozess eine Gegenl ei stung erbringen zu mussen. Der Generationenvertrag
garantiert ihnen, ein angemessenes Leben fihren zu kdnnen - sozusagen als Dank fir friher
erbrachte Leistungen. Doch die 6ffentlichen Mittel sind knapper geworden und die Bereitschaft
der (erwerbstétigen) Bevolkerung, Lohnanteile fur Belange der sozialen Wohlfahrt abzugeben,
ist an eine Grenze gestolRen. Deutlich geworden ist dies in der Schweiz beispielsweise in der
Ablehnung der Krankenversicherungsreform im Rahmen einer V olksabstimmung. Vorgesehen
war die Ausweitung des M utterschaftsurlaubs, der nach dem gleichen Moduswiedie Altersrente
(AHV) Uber Lohnprozente hétte finanziert werden sollen. Es gibt deshalb viele jingere
Menschen bei uns in der Schweiz- wie Ubrigens auch in anderen Léndern -, die verargert sind
dartber, daf3 die Sozialausgaben fir alte Menschen deutlich zunehmen und als gesichert gelten,
wahrend die Sozialausgaben fur diejlingere Generation haufig eher noch gekirzt werden. In den
Augen dieser Leute genief3en die alten Menschen den jlingeren gegenliber eine nicht immer
gerechtfertigte Bevorzugung. Bevolkerungspolitisch wéren ja MalRnahmen zur Forderung der
Geburtenfreundlichkeit junger Mitter auch im Sinne langfristiger Altersversorgung zu for-

dern”.

Ich denke daher, esist dringend erforderlich, auch soziaethische Gedanken zum Verhdtnis
der verschiedenen Altersgruppen zueinander anzustellen.
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Altersbegrenzungen in der Gesundheitspolitik?

Hartmut Diessenbacher tut diesin einem Artikel mit dem herausfordernden Titel: Gibt eseinen
gesundheitspolitischen Gerontozid? Er macht sich da Gedanken zur Ethik und Okonomie des
Generationenkonflikts im Gesundheitswesen. Er konstatiert: Die Altenbevélkerung nimmt
rasant zu und die medizinische Technik schreitet unaufhorlich weiter. Es stellt fest: »Néhmen
alle Rentner Leistungen nach dem neuesten Stand der medizintechnischen Entwicklung in
Anspruch, wirdejedes Gesundheitssystemfinanziell kollabieren".« Er formuliert daraus fur die
Gesundheitspolitiker as politische Zentralfrage: »Werden die industrialisierten Gesellschaften
des Westens und des Ostens in den kommenden Jahrzehnten bereit sein, die enorm steigenden
Gesundheitskosten der sténdig wachsenden Altenbevdlkerung zu tbernehmen? Was werden sie
sich eine bestimmte Ethik kosten lassen"?«

Diese Frage stellt sich fur die Anwendung moderner kostspieliger Technologien wie auch fir
die Finanzierung langfristiger Pflegeeinrichtungen. Die Mediziner und die Sozial politiker sindin
der Tat zunehmend mehr vor die Frage gestellt, welche Einstellung zum Leben und zum Alter ihr
Handel n prégt - besonders, wenn sievon den wirtschaftlichen Bedingungen immer wieder anihre
Grenzen gemahnt werden. Soll also ein Arzt einem &teren Menschen eine teure Lebertrans-
plantation empfehlen, wenn diefinanziell Uberlastete Krankenversicherung fur das gleiche Geld
eine Behandlung mehrererjiingerer Kranker sichern kdnnte. Eine Herztransplantation bei einem
75jdhrigen soll beispielsweiseetwa das Funffache an Behandlungskosten im Vergleich zu 5- bis
I5j@hrigen Herzempféngern ausmachen”. Technisierte Behandlungen, die auch langfristig
Kosten verursachen, werden immer haufiger und auch erfolgreicher. Typisches Beispiel hierfir
ist etwa die Behandlung von Dialysepatienten. In der BRD rechnete man 1970 bei terminalen
Nierenkranken noch mit einer Lebenserwartung von 4,5 Jahren; 1983 waren dies bereits
15Jahre. Die Zahl der Dialysepatienten soll in der BRD von 1970bis 1983von 700 auf 14000
angestiegen sein, also um das Zwanzigfache. Im gleichen Ausmaf3 haben sich auch die Kosten
vermehrt. Fir solche kostenintensiven Behandlungstechniken werden daher immer wieder
Altersbegrenzungen erwogen, obwohl sich diese vom medizinischen Standpunkt her nicht
aufdréngen. Eine Altersbenachteiligung von Dialysepatienten wird z. B. fir England berichtet:
Personen Uber 60Jahren, die ein Nierenversagen bekommen, sollen es schwer haben, eine
Dialysebehandlung zu empfangen und gleichzeitig wird berichtet, da3 immer mehr dtere
Dialysepatienten durch den Abbruch der Behandlung sterben”.

Es stellt sich also die grundsétzliche ethische Frage, wie ein Gemeinwesen ihre begrenzten
6konomischen Resourcen zwischen Menschen verschiedenen Alters verteilen will. Missen wir in
Zukunft vermehrt damit rechnen, dal3 dteren Menschen allein ihres Alters wegen bestimmte
Behandlungen vorenthalten werden. Solcheswurde z. B. fiir das Rumanien der |etzten Jahre der
Ceausescu-Ara mit seiner schlechten Wirtschaftslage berichtet 13

Als besonders schwerwiegend gilt die Tatsache, dal3 besonders der Anteil der Menschen im
Alter von 80 und mehr Jahren so intensiv zunimmt. Esist die Bevolkerungsgruppe, die héufig
durch starke Abhangigkeit von dulerer Hilfe gekennzeichnet ist. Manche reagieren etwas ratl os.
Man kann dies vielleicht an den Uberschriften in der Presse sehen. Ich nenne zwei zufélige
Beispiele: »Die Uberalterung driickt - undfordert Lésungen« oder »Das Ergrauen Europas als
wahre Zeitbombee",
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Die alten Menschen - vor allem die Hochbetagten — sind also da in einer Zahl, dal3 manche
besorgt sind. Besorgt, weil diese Mitmenschen haufig Hilfe brauchen, und zwar oft sehr personal -
und zeitintensiv und diesliber Jahre hinweg. Die Zukunft bringt keine absehbare Besserung. Wir
wissen: Aller Voraussicht nach wird bisum die Mitte des nachsten Jahrhunderts der Anteil alter
Menschen in unserer Bevélkerung noch deutlich zunehmen. Wer soll da helfen. Pflegepersona
gibt es nicht genug und wird es auch so schnell nicht mehr geben. »Notstand ohne Ende beim
Pflegepersonal« war denn auch der bezeichnende Fettbalkentitel einesZeitschriftenartikels'. In
einer Sendung des Schweizer Fernsehens Ende November 1989wurde darauf hingewiesen, die
notwendige Pflege sei nur zu erbringen, wenn grof3zigig ausléndisches Pflegepersonal angestellt
werden kénne. Ahnliche Stimmen gibt esauch inder BRD. Auch dort erhofft man sich, vermehrt
vom Ausland Pflegekréfte abwerben zu kénnen". Dahinter verbirgt sich wohl ein problemati-
sches Versténdnis internationaler Solidaritét.

Manche kritisieren einen mangelnden Helferwillen der heutigen Menschen und beklagen
fehlende Unterstiitzung durch die Familien. Dabei vergessen sie oft, wie vid tatsachlich an
Betreuung und Hilfeleistung durch Familienangehérige erbracht wird.

Auch das Personal in Heimen und Pflegeeinrichtungen wird oft heftig kritisiert und
desavouiert; die Institutionen beschimpft.

Die Arbeit mit hilfebedirftigen dlteren Menschen gilt darum als nicht besonders angenehm.
Das Personal ist oft Giberfordert und wiirde diesen Zustand zu gerne beheben - aber auf welche
Weise ist rétselhaft. Vorlaufig gilt diese Arbeit as so strefintensiv, dald man es as selbstver-
sténdlich anschaut, dal? eine solche Arbeit nur einige Jahre gemacht werden kénne. Leiter von
entsprechenden Alterseinrichtungen miissen immer wieder mit Kritik rechnen und darum sich
irgendwie damit abfinden, auf einem wackligen Stuhl zu sitzen.

Gewaltstrukturen in der Altenpflege

Wohl zu Recht wird in letzter Zeit auch dariiber nachgedacht, inwieweit in der Pflege und
Betreuung alter Menschen auch immer wieder Gewalt angewendet wird. Die &uf3eren
Gegebenheiten einer Einrichtung, ihre Architektur, ihre personellen Mdéglichkeiten, ihre
finanzielle Situation, ihre Organisation und weitere strukturelle Faktoren kénnen Zwéange
darstellen, die beim Betreuungspersonal und bei den Patienten oder Bewohnern solcher
Einrichtungen ein Klima latenter Aggressivitédt schaffen kdnnen. Gewaltanwendungen von
seiten der Institution geben immer wieder zu reden'?

Aber auch Heimbewohner kdnnen gewalttétig werden, besondersjiingerem und noch wenig
erfahrenem Betreuungspersonal gegeniiber. Schimpfen, Schlagen, Beilen, Fufdtritte und auch
sexuelle Notigung erleben Pflegekréfte sehr haufig”.

Wenn wir uns Uber Faktoren und Mechanismen der Gewaltanwendung gegeniiber betagten
Kranken unterhalten wollen, miissen wir uns daher die ernormen Belastungssituationen der
potentiell Pflegenden und der Pflegenden aus dem Familienkreis vergegenwartigen. Ich denke
z. B.andieEhefrau, héufigjunger alsder Ehemann, die einelange Zeit ihres Seniorenaltersihrem
pflegeabhéngigen Ehemann zu treuen Diensten stehen muf3. Nehmen wir einmal an, diese beiden
hétten eine Ehe gefihrt, in der die Ehefrau héufig Krénkungen und Unterdriickungen von seiten

101



ihres Ehemannes erfahren hat. Ich denke, wir kdnnten es verstehen, allerdings nicht gutheifZen,
wenn diese Ehefrau ihrem Mann gegeniiber gelegentlich physisch oder psychisch Gewalt
anwenden wiirde.

Ahnliche Probleme tauchen auf im Verhdtnis von Eltern zu Kindern. Esist bemerkenswert,
wie haufig psychisch abgebaute @tere Menschen nach ihrer Mutter fragen. Esist aber auch zu
beachten, wie sehr Tochter und Schwiegertochter im Verhdtnis zu ihren Mdttern, und
manchmal auch zu den Vétern, in das Schema des braven und scheuen abhéngigen Kindes
geraten. Eskdnnen sich also in Familien Beziehungsmuster zeigen, die darauf hinweisen, daf3 die
Mitglieder dieser Familien ein Leben lang Konflikte nicht zu bewdtigen vermochten. Kein
Wunder, dal3 hier Belastungen, diedurch die Pflegeeines Angehdrigen entstehen, zu aggressiven
Verhaltensweisen fihren konnen.

Aggressivitdt und Gewalt kann sicha so in personlichen Beziehungsmustern im Familien- und
Bekanntenkreis zeigen. Als besonders schwerwiegend gelten Manifestationen von Gewalt bei
kranken Betagten, die noch in ihrem eigenen Zuhause leben. Die gewohnte Umgebung der
eigenen Wohnung hat haufig mit familidren Beziehungsstrukturen zu tun. Fir die Witwe oder
fur die Kinder kénnen solche Wohnrdume auch emotionell belastet sein, sofern gewisse
Konflikte noch nicht bereinigt sind. In gewissen Félen konnte also die Distanz von einer
belasteten Umgebung durchaus heilsam sein.

Im allgemeinen giltjedoch, dal3 die meisten dteren Menschen gerade bei Pflegebediirftigkeit
den Bezug zu ihrer eigenen Hauslichkeit fur ihr Selbstwertgefiihl dringend benttigen. Wer die
eigenenvier Wénde kaum mehr verlassen kann, erfahrt dies besonders intensiv. Erinnerungen an
dieMbel, positiv gefarbte L ebenserinnerungen an den Partner, vielepersonliche Utensilien und
Fotos vermitteln noch ein Gefuihl eigener Identitét.

Hilfs- und Pflegebedirftigkeit beinhalten immer einelatente Bedrohung, dieseseigene Revier
aufgeben zu missen. Es gibt immer wieder Menschen, die aus einem solchen Gefihl heraus
Uberéngstlich und unklug reagieren. Unklug, weil sie vielleicht gerade eine solche Person, die
ihnen nahe steht und helfen will, zum Beispiel eine Gemeindeschwester, eine Hauspflegerin, eine
Haushaltshilfe oder eine sonstige Hilfsperson beschimpft und beschuldigt. Solche Angstlichkei-
ten kdnnen einen Teufelskreis aus dsen, der in einem unginstigen Fall zu Machtmifbrauch und
Tétlichkeiten fuhren kann.

Die Angste, die eigene Hauslichkeit verlassen zu miissen, sind aber manchmal ganz real.
Wohnsanierungen, wenig tolerante Nachbarn, unbegriindete K tindigungen zwingen Menschen
oftmals dazu, die Wohnung, die vielleicht schon Uber Jahrzehnte ihr Zuhause bedeutet hat,
verlassen zu missen. Ich denke, wir miissen den Zwang, die eigene Wohnung verlassen zu
missen, als Ausdruck von Gewalt gegeniiber alten Menschen bezeichnen.

In Zusammenhang mit der Bewdltigung des Wohnraums ist auch noch der Umgang mit
Ordnungsvorstellungen zu erwdhnen. Ich denke daran, wieproblematisch der Begriff Verwahr-
losung sein kann. Esstellt sich also immer wieder die Frage, wieviel Ordnung notwendig ist und
welche Sauberkeitskriterien Anwendung finden sollen. Wieviel Gewalt geht also davon aus,
wenn den Menschen gegentiber, die nur noch sehr beschrénkt zur Haushaltsfhrung féhig sind,
restriktive Ordnungsvorstellungen geltend gemacht werden.

Die Pflegeund Betreuung kranker und abhangiger Menschen in ihrer letzten Lebensphase ist
aso unter Umsténden eine mihsame Arbeit, mit wenig Erfolgserlebnissen. Selbstversténdlich
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soll damit Alter — auch nicht die Zeit nach dem 80. Lebensjahr - nicht mit Beschwerden und
starker Abhangigkeit gleichgesetzt werden. Dennoch ist es notwendig, die besonderen Bediirf-
nisseder vielenMenschen zu beachten, dieoft sehr zuihrem eilgenen Kummer Gber mehrere Jahre
biszu ihrem Tod an ihrer Abhéngigkeit und Pflegebedirftigkeit leiden. Voraussetzung fir ein
kompetente Hilfeund Beistand ist daher eine menschlicheZuwendung und ein bewuf3tes Ja auch
zum Leben in Abhangigkeit in der letzten Lebensphase und ein deutlicher Respekt fur die
Belastungen der vielen Menschen, die Hilfelel stungen geben. In diesem Zusammenhang sind die
Neugriindungen der Alzheimer Gesellschaften in der Schweiz und auch in Deutschland
besonders erwdhnenswert. Die Alzheimer Krankheit ist eine besonders schwerwiegende
Krankheit. Der Umgang mit ihr ist eine intensive Herausforderung fir die Bereitschaft zur
menschlichen Annahme".

Reifungsprozesse in der Begegnung mit dem Alter

Esist aso dringend notwendigfir alle, die mit alten Menschen zu tun haben, Uber Grundwerte
wie Solidaritdt und algemeine Lebenswerte nachzudenken. Die Begegnung mit aten
Menschen, auch solchen in starker Abhéngigkeit und einer langandauernden letzten Phase
vor ihrem Tod, muR3 als Chance begriffen werden, Leben in seiner Gesamtheit zu verstehen.
Hilfebedurftige ate Menschen missen as Mitmenschen und nicht as Betreuungsobjekte
verstanden werden.

Dieeigene Lebenszeit fir den Betroffenen selbst und im Umgang mit ihm Nahestehenden zu
reflektieren ist besonders wichtig. Den Betroffenen kann es ein Gefuihl von Lebenserfiillung,
Lebenssinn und spéter Freiheit vermitteln. Die verlangerten Lebenszeiten machen es heute
moglich, innerhalb der eigenen Familiedrei bisfinf Generationen zu Gberblicken. Wer bereit
ist, die Dynamik dieser Generationen-L ebensbeziehungen zu bedenken, kann langerfristige
Verkettungen Uiberhaupt erst erkennen. Solche Erkenntnisse kénnen den Weg frei machen, zu
befreiten Haltungen den eigenen Elternteilen gegeniber. Eine filiale Reife kann so erzielt
werden".

Dal’3 solche Reifeprozesse und damit Lebenserfiillungen selbst bel der Pflege sehr schwieriger
Patienten mdglich sind, kann man immer wieder bei Menschen feststellen, die die Méglichkeit
haben, mit anderen Uber ihre Pflegevon geistig abgebauten Menschen zu sprechen”. So gereifte
familiére Beziehungen kdnnen die eigene Familie entlasten und machen die Betroffenen auch
freier, Hilfen von auRerhalb der Familie anzunehmen. Rosenmayr schreibt dazu: »Wer nebenden
familiarenauchander eBeziehungen zu bgjahen undzu lebenvermag, ist meist auchindenfamiliaren
Beziehungen glicklicher, als wer nur auf die Familieangewiesen ig.«22

Solche Reflexionen missen auch in der Gesellschaft allgemein geschehen. Es ist dringend
notwendig, dal3 die verschiedenen Generationen voneinander lernen”. Vielleicht wirde das
wieder mehr Freude an der Arbeit mit alten Menschen wecken.

Wir stehen in der Schweiz- wie auch in anderen Landern - davor, allenfalls Hauser und
Behandlungseinrichtungen fir Langzeitpatienten zu haben, aber zu wenig Menschen, die
wirklich bereit sind, verstdndnisvolle Pflege und Betreuung zu geben. Ein Bewufdtsein fir
Solidaritdt und Verantwortung fir das gesamte Leben ist erforderlich.
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Die Menschen heute haben mehr L ebenszeit gewonnen. Damit kénnen auch neue Chancen der
Entfaltung verbunden sein. »Scb neu - und mehr - aufdie tiefsten Krafte und innersten Freuden
der eigenen Seele zu orientieren, erfordert Kraft, Befreiungsarbeit, menschliche Stiitze und haufig
auch gesellschaftliche Angebote und Hilfen. Vieles kdnnen die .iilteren nur allein entscheiden und
schliefdlich tun, aber siekdnnen es eher und besser, wenndie Welt, wennunsere Kultur sich zu Hilfen
und - was vielleicht noch wichtiger ist - zu einer neuen Anerkennung fir das Alter
entschliefdt". «

Abstract

We are witnessing a dramatic increase ofthe percentage of old people in our population- this
iswhat we call the aging of society. The basic question involved in this matter concerns the
relationship of the different age groups to each other. What kind of solidarity is demanded
from the younger generation and to what extent are they willing to provide it? Many old
people, especialy the very old ones, have to rely upon help from others for longer periods of
time. To givethem support may be atoughjob with only little reward. The people involved are
often unableto cope with the situation and it isnot uncommon that mutual violence occurs. A
prerequisitefor real help and support ishuman attention and aconscious affirmation oflife-
evenif it isadependent oneinitslast phase. In Switzerland-likein other countries- weonly
have hornes and therapeutical institutions for long-term patients, but not enough people who
are realy willing to provide true care and counsel. It is necessary to accept that others are
individuals and to be aware of alle the facets of life.

Pfr. Dr. rer. pol. Robert Zimmermann
Burgmattweg 5
CH-3302 Moosseedorf
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Notwendige Sicherung menschlicher Wirde

im Alter - )
Soziaethische Uberlegungen zur Rentenreform

Von Siegfried Keil

1. Versaumnisse der Vergangenheit

Am 17. November 1881, drei Jahre nach Einfiihrung der Sozialistengesetze, mit deren Hilfe
»die Heilung der soziadlen Schaden ., im Wege der Repression sozialdemokratischer
Ausschreitungen« versucht worden war, 183t Kaiser Wilhelm im Deutschen Reichstag seine
soziale Botschaft verlesen, in der er neben den Repressionen gegen die Arbeiterbewegung »die
positive Forderung des Wohles der Arbeiter« als Weg zur »Heilung der sozialen Schéden«
ankundigt:.

Schrittweise wird das System der Soziaversicherungen aufgebaut: 1883 die gesetzliche
Krankenversicherung, 1884 die gesetzlicheUnfallversicherung, 1889die gesetzlicheAlters- und
Invalidenversicherung. Die Arbeitdosenversicherung folgt als letzter Zweig der gesetzlichen
Soziaversicherungen erst 1927. Vor hundert Jahren aso ist erstmalig eine gesetzliche
Versicherung zur materiellen Absicherung der Zeit nach der Erwerbstétigkeit geschaffen
worden. Beieiner Altersgrenze von 70Jahren und einer durchschnittlichen Lebenserwartung von
40,6 (m) bzw. 44,0 (w) Jahren bezogen vor dem Ersten Weltkrieg nur gut 100000 Menschen
Altersrente, jedoch bereits 1,1 Millionen Invalidenrente. Die Hohe der Altersrente lag am
Anfang dieses Jahrhunderts zwischen 110 und 230 Mark jéhrlich und noch vor dem Zweiten
Weltkrieg bei nur 360 Mark.

Erst die »grofie« Rentenreform von 195716st den Anspruch ein, den erwerbstétig gewesenen
Menschen im Alter materiell so abzusichern, dal? er unabhéngig von seinen Kindern und den
Sozialdmtern seiner Gemeinde existieren kann. Im Vergleich zur Vorgeschichte war das ein
richtungsweisender Schritt. Aus heutiger Sicht ist alerdings Entscheidendes versaumt worden,
obwohl wichtige Mitgestalter und Kommentatoren der Reform von damals bereits die
Notwendigkeit gesehen haben, die Erziehungsleistung bei der Gestaltung der Altersrente
mitzuberlcksichtigen.

So schrieb der National 6konom Wilfried Schreiber, der von vielenal swissenschaftlicher Vater
der Reform von 1957angesehen wird, bereits 1955: »Esist nicht mehr ashilligund gerecht, dal3
der wirtschaftliche Dienst, den der Kinderreiche der Gesellschaft leistet und der Kinderlose ihr
schuldig bleibt, auch in den wirtschaftlichen Parametern der Rentenordnung seinen Nieder-
schlag findet. «2

Solange die Renten nur dazu dienten, die Kinder etwas von der finanziellen Verpflichtung
ihren Eltern gegeniiber zu entlasten bzw. die Eltern finanziell etwas unabhangiger von ihren
Kindern zu machen, ohne daf? die Renten alein zur Existenzsicherung ausgereicht hétten, war es
sozialethisch zu verantworten, die Kinderzahl in der Gestaltung der Rentenversicherung zu
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vernachléssigen. Wer keine Kinder hatte und aleine auf seineminimale Rente angewiesen war,
dem ging esim Alter schlechter als dem Kinderreichen.

Heute ist es umgekehrt. Kinderlose Paare bzw. Alleinstehende, die eine ununterbrochene
Rentenbi ographie nachweisen kénnen, bekommen eine hthere Rente als digienigen, die Kinder
grofgezogen haben und schon wahrend dieser Zeit einen niedrigeren L ebensstandard hatten als
ihre Altersgenossen ohne Kinder. Diese Problematik wurde nach der Reform von 1957
besonders gravierend, weil damals angesichts der Zielsetzung, da? die Renten von der
unmittelbaren Unterstiitzung durch die eigenen Kinder unabhéngig machen sollten, versaumt
worden war, die Zahl der eigenen Kinder bel der Gestaltung der Altersrenten beitragsmindernd
oder leistungssteigernd zu berticksichtigen.

Man war einfach naiv davon ausgegangen, dal die Generativitét der Bevdlkerung auch nach
der Soziaisierung der Alterssicherung ungebrochen anhalten wirde. Dabel war nicht beriick-
sichtigt worden, wasFerdinand Oeter schon damals angemahnt hatte, daf3 nur »dieV orleistungen
der Familie das gesamte sozide Leistungsgefiige des Staates, der Gemeinden und der
Sozialversicherungstréger auf die Dauer aufrechterhaltene' kénnen.

Unermudlicher Mahner jener Jahre war auch Oswald von Nell-Breuning, der 20 Jahre spéter
noch einmal wiederholt: »Solange die Frage des Familienlastenausgleichs nicht geklart ist ...
héngt die ganze Altersversorgung und die Diskussion darlber in der Luft".« Da die aktive
Generation nicht nur die Renten ihrer Elterngeneration finanzieren muf3, sondern auch fur ihre
eigenen Kinder as kunftige Steuer- und Beitragszahler aufkommen mui3, ist es sozialethisch
nicht zu verantworten, dafd digjenigen, die sich an diesem zweiten Beitrag zur Rentenversiche-
rung nicht beteiligen, das gleicheoder gar ein héheres Renteneinkommen haben asjene, dieauch
diesen Beitrag geleistet haben. »Nur mit beiden zusammen erhélt sie (die aktive Generation) sich
die Sicherung ihres eigenen Alters. Darum muR? dieseL ast imganzen gerecht verteilt werden.c' Es
geht dabel nicht darum, das grundlegende Menschenrecht der Eltern, »die Zahl und den
Zeitpunkt der Geburt ihrer Kinder frei und verantwortlich zu bestimmen« (Teheran 1968)
einzuschranken, sondern es sozialpolitisch abzusichern.

2. lhr sollt Mutter und Vater ehren

Kirchliche Stellungnahmen zur Altersproblematik beziehen sich haufig auf das 4. Gebot.
Theologisch ist in diessm Zusammenhang gegen die verbreitete individualisierende und
verinnerlichende Auslegungstradition daran zu erinnern, daf3 der Dekalog als Urkunde des
Bundesschlussesam Sinai die Gemeinschaft des Volkes Israel as ganze meinte. DasEinhalten
der zehn Gebote und der weiteren Vorschriften des Bundesbuches galten as sichtbares
Zeichen des Bundes zwischen Jahwe und seinem Volk und damit als Voraussetzung fir den
Bestand des Volkes Uberhaupt", Das wird beim 4. Gebot (Ex 20,12; Dtn 5,15; Matth 15,1-6)
»Du sollst deinen Vater und déine Mutter ehren, auf dafd du lange lebst in dem Land, das dir der
Herr, dein Gott gibt« besonders deutlich. Aber auch bei dem geforderten Schutz der Fremdlinge
(Ex 22,20), der Witwen und Waisen (Ex 22,21-23) ist der Bezug zum Ganzen erkennbar.
Das »Du« der Gebote meint nicht priméar die innere Haltung und Einstellung der einzelnen
Israeliten, sondern die Gemeinschaft des Volkes und ihren realen, auch wirtschaftlichen Umgang
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mit ihren Alten, Auslandern, Witwen und Waisen, alen von Armut bedrohten Angehdrigen
ihrer Gesellschaftsordnung. Galt das schon fur die kleinformatige Sozialordnung, einer nach
Familien, Sippen und Stdmmen aufgebauten Gesellschaft, in der die Fursorgefir ihre nicht mehr
oder noch nicht arbeitsfahigen Mitglieder und deren Angehérigen von eben diesen kleineren
Einheiten zu leisten war, um wieviel mehr muR das fiir eine Gesellschaft gelten, in der die soziale
Sicherung dieser von Armut betroffenen Personengruppen vergesellschaftet worden ist'.

Eine »Kollektivierung der Alterssicherung bei gleichzeitiger Familialisierung der Kosten der
Nachwuchssicherunge" widerspricht dem 4. Gebot, das in zeitgemélRer Ubersetzung als Anrede
an Staat und Gesellschaft lauten mifdte: Tragt Sorgefur diewirtschaftliche Sicherheit der M Uitter
und Véter; denn nur so habt ihr eine Zukunft.

In diesem Sinne haben auch Rat der EKD und Deutsche Bischofskonferenz das 4. Gebot in
seiner »besonderen Bedeutung fir die Regelung des Zusammenlebens der Generationen
Uberhaupt« und fir die »heutige Diskussion um Generationenvertrag und Rentengewéhrlei-
stung«? aufgefaldt. Sie haben jedoch an dieser Stelle nicht deutlich gemacht, daf? die von dem
Gebot geforderte gesellschaftlicheV erantwortung nicht nur den alten Eltern, sondern den Eltern
Uberhaupt gelten mul3, wenn die Familialisierung der Nachwuchskosten nicht zur Ausbeutung der
im Erwerbsalter befindlichen Elterngeneration fihren soll.

Diesen Gesichtspunkt hat die EKD erst 1987in aler Deutlichkeit hervorgehoben: »Bei der
Festlegung des kiinftigen Konzepts der Altersvorsorge ist vor allem darauf zu achten, daf3 sie
nicht solche Bevolkerungsteile stark belastet, die bereits anderweitig Leistungen fur die
Allgemeinheit erbringen. Dies gilt insbesondere fir Familien mit Kindern.«!"

Ein Teilaspekt der Familiengerechtigkeit der Rentenversicherung wird allerdings im evangeli-
schen Bereich schon seit [angerem diskutiert: die Frage einer eigensténdigen sozialen Scherung
der nicht erwerbstatigen Frau und Mutter. Die Notwendigkeit solcher Uberlegungen hat einen
realen Hintergrund. Im Juli 1988 hatten 55% aller Rentnerinnen eine Rente (Altersruhegeld,
Erwerbsunfahigkeitsrente, Hinterbliebenenrente aus der Arbeiter- und Angestelltenversiche-
rung) von unter 600,- DM, obwohl in der Reform von 1972eine Anhebung der Mindestrenten
und in den Reformschritten der 80er Jahre erste, geringfligige Anrechnungen von Erziehungs-
zeiten erfolgt waren. Auf der anderen Seite hatten nur 12% aller Rentner eine derartige
Minimalrente. Die Verteilung der Renteneinkommen von Uber 1200,- DM verlauft umgekehrt
proportional: 70% der Méanner und 13% der Frauen konnen Uber ein entsprechendes
Einkommen im Alter verfiigens.

Ein Grofteil der Bezieherinnen von Kleinrenten, die ohne zusétzliche Sozialhilfe nicht
auskommen, sind Frauen, die wegen der Ubernahme von Familien- und Mutterpflichten keine
oder nur geringe Rentenanspriiche aus eigener Erwerbstétigkeit erworben haben und deren
Witwenrenten mit 60% der Rente ihres verstorbenen Mannes auch nicht zum Lebensunterhalt
reichen, wenn der Mann frith verstorben oder aus anderen Griinden ebenfalls nur eine Rente von
unter 1000,- DM bezogen hatte. Wegen der Unterhaltsverpflichtungen zwischen Kindern und
Eltern liegt hier eine Hauptursache fir die verschamte Armut im Alter. Man schétzt, dal3 ca.
200000 dieser Kleinrentenbezieher/innen den Weg zum Sozialamt scheuen, weil sie den
Ruckgriff der Behorde auf das Einkommen ihrer Kinder befirchten und vermeiden wollen.

Hier hat die Kammer fur soziale Ordnung bereits 1973 eingesetzt und gefordert, »dal die
héusliche Téatigkeit der nicht erwerbstétigen Frau und Mutter einer Erwerbstétigkeit nicht nur in

108



der moralischen Wertung, sondern auch in sozialrechtlicher Hinsicht grundsétzlich gleichzu-
stellen ist«, Die Kammer folgert daraus, dafd die bisher »nur aus dem Recht des Mannes
abgeleiteten Anspriiche ... in einzelnen Schritten durch ein System familiengerechter eigenstan-
diger sozider Sicherung der nicht erwerbstétigen Ehefrau abzuldsen seien«i.

3. Zur Forderung einer eigenstandigen sozialen Sicherung der Frau

Im evangelischen Bereich taucht die Forderung nach einer eigenstandigen sozialen Sicherung
der nicht erwerbstéatigen Ehefrau und Mutter erstmaligin dem familienpolitischen Programm
der Evangelischen Aktionsgemeinschaft fir Familienfragen (EAF) von 1968 auf:

»Imgegenwartigen Systemder sozialen Sicherungist die Sicherungder Ehefrauin der Regel
an die des Mannes angekniipft und von ihr abhangig. Insoweit ist sienoch ausgerichtet auf das
Leitbild von der Frau als -Gehilfin des Mannesc, die fir den Mann die Hauswirtschaft fuhrt
undfir ihn daist, auch wenn Kinder nicht vorhanden oder langst nicht mehr auf die elterliche
Firsorgeangewiesen sind. DiesesLeitbildist von anderen gesellschaftlichen Verhaltnissen as
den unseren gepragt; es pafdt nicht mehr. Die Frau hat einen Anspruch auf Alters- und
Krankheitsversicherung aus eigenem Recht.c"

Als die Diskussion um die eigenstandige soziale Sicherung im Laufe der 70er Jahre auch im
politischen Raum immer breiter gefiihrt wurde, hat die EAF ihre grundsétzlichen Forderungen
am 21. 6. 1975 konkretisiert: »Jede Frau sollte, unabhéngig davon, ob sie erwerbstétig ist oder
nicht, einen Anspruch auf eine eigene Altersversorgung erhalten. Das bedeutet, daf3 auch die
unentgeltliche Fuhrung eines Familienhaushalts as versicherungspflichtige Beschaftigung
anerkannt wird.« Die hierfiir notwendigen Beitrége sollten grundsétzlich aus dem Familienein-
kommen aufgebracht und in den Zeiten der Kindererziehung vom Staat erstattet werden. Auf
diese Weise wiirde jeder Ehepartner eine eigene Rente beziehen, Witwer- und Witwenrenten
konnten wegfallen.

-In einer bestehenden Ehe sollte das gemeinsame Renteneinkommen mindestens 150% der
Rente nur eines Versicherten ausmachen. Nach dem Tod eines Partners behielte der oder die
Verwitwete nur ihre eigene Rente, aso die Halfte der gesamten Rente, d. h. 75% der bisherigen
Rentevon Alleinversicherten. Die Realisierung diesesV orschlags hétte zur Konsequenz, da3 die
Witwen, die nicht erwerbstétig gewesen sind, gegeniiber dem bisherigen Recht etwa 15% mehr
Rente erhielten, die Witwer, die das Haushaltsaufkommen fir ihre Familien alein aufgebracht
haben, etwa 25% weniger".

Vor alem wegen des zweiten, gegen den Gesichtspunkt der Besitzstandswahrung verstol3enden
Effektes hat dieser Vorschlag der EAF bis heute im politischen Raum keine Nachahmer
gefunden. Die politischen Parteien haben vielmehr etwa gleichzeitig Modelle einer verbesserten
abgeleiteten Rente vorgelegt, die ale von einem Rentensplitting ausgingen, bei dem die eigene
Rente im Falle der Verwitwung durch »Ehegattenzuschl8ge«, »Aufschldge« oder »Auffiillungs-
betrdge« aus der Rente des oder der Verstorbenen erganzt werden sollten. Viel diskutiert wurde
seinerzeit vor alem das CDU Modell der »Partnerrente« vom Mannheimer Parteitag 1975.

Dennochblieb die grundsétzliche Forderungnach einer eigenstandigen sozialen Sicherung der
Frau im Raum. Zur Jahreswende 1976/77 legte die »Kommission fir wirtschaftlichen und
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sozialen Wandel«, die 1971 von der Bundesregierung eingesetzt war, ihr Gutachten vor, in dem
ebenfalls konstatiert wurde. »Zwischen dem erwerbstétigen und dem in der Haushaltsfihrung
tétigen Ehepartner soll es keine Unterschiede im Umfang der sozialen Sicherung geben; fir die
Zeit wahrend der Ehe sollen in Zukunft beide Ehegatten gleich hohe V ersichertenrentenanwart-
schaften erwerben. Dadurch verliert die nach heutigem Recht gewdéhrte Witwen- und
Witwerrente ihre Funktion.e"

Neue Nahrung erhielt die Diskussion durch die Entscheidung des Bundesverfassungsgerichts
zur Gleichbehandlung von Witwen und Witwern im Rentenrecht vom 12.3. 1975, die bis 1984
sichergestellt sein mufite; dabei sei auch der »Aufbau einer eigenstandigen Sicherung der Frauin
der Rentenversicherung zu bertcksichtigene”, Obwohl esaso nicht der Hauptpunkt des Urteils
war, haben sich in der Folgezeit vielekirchliche und politische Gremien und Gruppierungen zur
Zukunft der sozialen Sicherung der Frau geduf3ert.

In diese Diskussion haben auch das Deutsche I nstitut der Wirtschaft (DIW) und sein fritherer
Leiter Hans-Jiirgen Krupp eingegriffen und eine &hnliche L 6sung wiedie EAF vorgeschlagen, die
den Aufbau einer eigenstandigen Sicherung der Frau aus drei Elementen vorsah: den Beitrags-
zeiten aus eigener Erwerbstétigkeit, Beitragen der Solidargemeinschaft oder des Staates fir
Zeitender Kindererziehung und Beitragen des Ehepartnersfiir Zeiten, in denen seine Frau weder
erwerbstétig ist noch Kinder erzieht. Alfred Schmidt vom DGB-Bundesvorstand, der diese
Gedanken zustimmend referiert, meint abschlielfend dazu: »der Bewuftseinswandel der
Bevdlkerung, vor allem der Méanner, war noch nicht so weit, das zu akzeptieren«iz. Die
Uberwiegende Mehrheit der Stellungnahmen zur 84er Reform enthielt daher auch nur
Vorschlége zu unterschiedlichen Formen der Teilhaberente, nach denen die Rentensituation der
Witwen zusétzlich durch Anrechnung von Erziehungsjahren verbessert werden sollte.

Lediglich die Konferenz kirchlicher Werke und V erbénde unterstitzte die Argumentation der
EAF: »Die -Teilhaberentec, in der bisher von alen Parteien favorisierten Form wére zwar ein
Fortschritt, aber noch keine eigenstandige soziale Sicherung der Frau. Sie bliebe eine abgeleitete
Rente. Sie wird zur Farce, wenn .., jedem Ehepartner die -selbst erworbene< Rente zu 100%
garantiert wird.« Die wahrend der Ehe erworbenen Rentenanspriiche »sind faktisch immer von
beiden Ehepartnern verdient wordenc".

Die EKD hatte sich demgegeniiber in ihrer Denkschrift vom Frihjahr 1982 positiv zur
Teilhaberente gedufert und fir den hinterbliebenen Ehepartner »70% der aus den gemeinsamen
Anwartscliaften errechneten Rentenanspriche ... zuztglich der eigenen vor der Ehe erworbenen
Anwartschaften« gefordert sowie die »Anerkennung von mindestens drei Erziehungsjahren pro
Kind als fiktive Beitragszeitc", Ahnlich war der Grundton von seiten der politischen Parteien
und unabhéngiger Sachverstandigengremien, wie der von der Bundesregierung eingesetzten
Kommission, die 1979einen Vorschlag mit drei Varianten zur Teil haberente mit und ohne 100%
Garantie fur den »Hauptverdiener« vorgelegt hatte.

Trotz dieses breiten Konsenses, die soziadle Sicherung der Frau wenigstens in Form der
Teilhaberente zu verbessern, beschrénkte sich die Reform 1985 auf die Gleichstellung der
Witwen und Witwer mit einer gewissen Begrenzung der Uberversorgung beim Bezug von zwei
Renten, wenn der Hinterbliebene bereits selbst einen relativ hohen Rentenanspruch aus eigener
Erwerbstétigkeit hat. In ihren Auswirkungen erreichte die Reform eine Verbesserung der
Situation der Witwer, die jetzt auch einen Anspruch auf Witwerrente erhielten und eine
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Schlechterstellung der erwerbstatigen Frauen, deren Anspruch auf Witwenrente eingeschrankt
wurde. Fur die Hausfrau und Mutter ohne selbst erworbene Anspriiche anderte sich nichts. Die
Anrechnung von einem Erziehungsjahr pro Kind auf der Basisvon 75% der Durchschnittsver-
dienste von Frauen erfolgte erst 1986im Zusammenhang mit der Einfiihrung von Erziehungs-
urlaub und Erziehungsgeld von einem Jahr, zunachst nur fir die nach 1921 geborenen Frauen.
Entsprechend grof3 war die Enttauschung auf seiten der Familien- und Frauenverbande wie der
Kirchen. Alle Erwartungen richteten sich seitdem auf die ndchste Rentenreform.

4. Notwendigkeit einer erneuten Reform

Die Rangordnung der Begriindungen fur die Notwendigkeit einer neuen Reform entscheiden
bereits Uber die zu ergreifenden Malihahmen. Fir den Gesetzgeber hat die Finanzierbarkeit
der Renten von morgen oberste Prioritét. Das geht aus der Begrindung des gemeinsamen
Gesetzesentwurfes von CDU/CSU, SPD und FDP vom 7.3. 1989 (RRG 1992) eindeutig
hervor".

Hier geht es um die steigenden Belastungsquotienten, d. h. die Relation von nicht erwerbsté-
tiger und erwerbstétiger Bevolkerung. Dieser Gesamtlastquotient wird sich in den néchsten 40
Jahren um fast 60% erhdhen. Der Rentnerquotient, d. h. die Relation von Rentenempfangern
und Beitragszahlern wird um fast 100% ansteigen. Die Griinde liegen in dem immer fritheren
Rentenbeginn infolge von Invaliditat und struktureller Arbeitslosigkeit bel gleichzeitig léanger
dauernder Bildung und Ausbildung sowie gestiegener Lebenserwartung. D. h. die Lebenszeit
ohne Erwerbstétigkeit wird gegeniiber der Lebenszeit mit Erwerbstétigkeit immer langer.
AufRerdem wéchst die Zahl derer, die wahrend ihrer aktiven Phase freiwillig oder gezwunge-
nermal3en ihre Erwerbstétigkeit reduzieren oder unterbrechen. Und schliefdich sinkt die
Nettoreproduktionsrate der Bevolkerung, d. h. die Zahl der von einem Geburtenjahrgang
geborenen Mé&dchen. Wahrend die Nettoreproduktionsrate zur Bestandserhaltung einer
Bevdlkerung 100% betrégt, liegt sieim Jahr 1988 um 66%.

Weitere Gesichtspunkte zur Begriindung der Notwendigkeit einer Reform tauchen unter
dieser Uberschriftin der Begriindung des RRG 1992nicht auf. Dementsprechend werden in den
folgenden Abschnitten zunéachst die einzelnen darauf abgestellten M aRnahmen beschrieben und
begriindet. Erst unter der Ziffer V erscheint der Ausbau familienbezogener Elemente als
Wiederaufnahme der vor 1986 heftig diskutierten Gesichtspunkte, ohne dal? hier mit irgendeiner
Bemerkung die eigenstandige Sicherung der Frau angesprochen wiirde. Esgeht lediglich um eine
Verlangerung der auf die Rente anzurechnenden Erziehungszeiten.

Unterder Ziffer VI Mindestbewertung bestimmter Ptlichtbeitragszeiten wird auf die Regelung
von 1972 zurlickgegriffen. Sie soll weiterentwickelt und damit vor allem Frauen mit Minimal-
renten eine gewisse Aufbesserung ihrer Rente ermdglicht werden. Eine grundsétzliche Diskus-
sion Uber das Problem der Altersarmut infolge nicht ausreichender Mindestrenten und das
Verhdltnis zur Soziahilfe erfolgt in dem Zusammenhang nicht.

Auch die EKD sieht die Notwendigkeit einer erneuten Reform in erster Linie in der
»demographisch verursachten zunehmenden Belastung der Rentenversicherung« begriindet.
Aber sienennt in einem Atemzug damit die »erheblichen, sich vergroRernden finanziellen und
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sozialen Ungleichheiten innerhalb der bestehenden Rentenversicherung« und denkt dabel vor
allem an die Unterschiede zwischen Méannern und Frauen und zwischen durchgehend
Beschéftigten und solchen, deren Rentenbiographie schicksalhaft (Dauerarbeitsiosigkeit) oder
aufgrund eigener Entscheidungen Friktionen aufweist". Folgerichtig nimmt die Erdrterung
einer starkeren Berlcksichtigung der »Naturalbeitrdge von Familien fur die Pflege und
Erziehung von Kindern« einen breiten Raum ein". Die Uber eine Teilhaberente hinausgehende
eigenstandige soziae Sicherung der Frau und die Frage einer ausreichenden Grundsicherungfiir
alle bzw. die notwendige Verzahnung mit der Sozialhilfe werden allerdings auch von der EKD
erst als néchste Schritte nach der Reform von 1992ins Auge gefalt.

Begrundet wird diese Zuriickhaltung mit der Notwendigkeit eines breiten Konsenses in der
Bevdlkerung und langer Ubergangszeiten von rund 30 Jahren von einer Regelung zur anderen,
um den Vertrauensschutz der jetzt Erwerbstadtigen und Rentner nicht zu geféhrden. Problema-
tisiert werden im einzelnen as ungeklérte Fragen die Auswirkungen der eigensténdigen
Sicherung der Frau auf die Ehe® und der allgemeinen Grundsicherung auf die Leistungsmoti-
vation".

Zu den Fernzilen der EKD-Uberlegungen gehort auch eine weitere Flexibilisierung des
Renteneintrittsalters von 58 bis 72 Jahren mit der Moglichkeit gleitender Ubergénge in den
Ruhestand durch allmahliche Reduktion der Erwerbstétigkeit”. Eine solche Regelung wiirde
sowohl den unterschiedlichen Bedurfnissen der dteren Generation nach Aktivitét und Rickzug
gerecht werden und der Arbeitswelt deren Erfahrungsreichtum langer erhalten as auch die
Finanzierbarkeit der Rentenversicherung erleichtern.

Fur die EAF steht naturgemdl die Entwicklung eines »langfristigen Drei-Generationen-
Vertrages« im Vordergrund ihrer Erwartungen an die 92er Reform; denn in »einem auf dem
Umlageprinzip beruhenden System der Alterssicherung kann Lohn- und Beitragsbezogenheit
alein Leistungsgerechtigkeit nicht sichern. Zu den Vorleistungen im Sinne eines Generationen-
vertrages gehoren auch Pflege und Erziehung der nachwachsenden Generation, ohne die das
System in wenigen Jahren zusammenbrechen miiRtec”. Hier wird also der berechtigte
Gesichtspunkt, Sicherstellung der Rentenfinanzierung fir die Zukunft, von vornherein mit der
Notwendigkeit, den Zwei-Generationen-Vertrag zu einem Drei-Generationen-Vertrag zu
erweitern, verbunden. In der offiziellen Begriindung des Gesetzentwurfes erscheint der Ausbau
familienbezogener Elemente eher wie ein luxurierender Zusatz. Statt dessen wird im offenen
Gegensatz zur gegenwartig praktizierten Auslénderpolitik die Hoffnung gehegt, »dal’ eine
prosperierende Wirtschaft und giinstige Arbeits- und Einkommensverhél tnisse eine Sogwirkung
auf Personen im erwerbsfahigen Alter entfalten« werden".

5. Schwerpunkte der Reform und Bewertung

Das Zid der Reform ergibt sich aus ihrer Begriindung: Die Renten von morgen sollen
finanziell abgesichert werden, ohne das bestehende System der gesetzlichen Rentenversiche-
rung prinzipiell zu &ndern; denn ein Systemwechsel zu einer Grund- und Einheitsrente mit der
Méglichkeit der individuellen Aufbesserung durch Zusatzversicherungen wirde das Renten-
niveau insgesamt eher senken und die Altersversorgung der Besserverdienenden, die sich
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zusétzliche Versicherungen leisten kénnen, erhéhen, ohne die sich aus der demographischen
Entwicklung ergebenden Finanzierungsprobleme zu l6sen”.

Diese L6sung soll vielmehr dadurch erreicht werden, daf? die Lasten in Zukunft besser auf
Rentner, Beitragszahler und Bund verteilt werden, indem BundeszuschuB, Beitragssatz und
Rentendynamik selbst-regulierend miteinander verbunden werden". Zu diesem Zweck wird der
Bundeszuschul® vor 1992 unter Einschlufl? der Kostenerstattungen fir die Anrechnung von
Erziehungszeiten um rund 7 Milliarden DM erhdht und danach in dem gleichen MalRe
dynamisiert wie die Beitragssétze. Bundeszuschul® und Beitrége sollen gemeinsam zur Finan-
zierung der Renten ausreichen, deren Dynamisierung sich in Zukunft nur noch nach der
Nettolohnentwicklung richten soll". AufRerdem soll die Lebensarbeitszeit fur Manner und Frauen
bis zum Jahre 2012 wieder langsam auf 65 Jahre angehoben werden. Fritherer und spéterer
Renteneintritt soll sich entsprechend leistungsmindernd oder -steigernd auswirken. Gleitende
Ubergénge mit stufenweiser Reduktion der Arbeitszeit sollen erleichtert”, die Anrechnung von
Schul- und Hochschulzeiten vor Beginn der Erwerbstétigkeit begrenzt werden".

Durchdiese Doppel strategievon Verbesserung der Einnahmen und Begrenzung der Ausgaben
will man erreichen, dal3 die Renten finanzierbar bleiben, ohne daf? die Beitrdge im néchsten
Jahrtausend ins Unennef3liche steigen, sondern bis zum Jahre 2010 von gegenwdrtig 18,7 »nur«
auf 21,4% angehoben werden missen”,

Die fur die kiinftige Rentenberechnung wichtigsten Veranderungen bestehen in der Neuord-
nung der beitragsfreien Zeiten, was sich vor alem infolge des Wegfalls der sogenannten
Halbbelegung und erhéhter Anrechnungsfaktoren rentensteigernd auswirken wird", in der
Anhebung der Renten nach Mindesteinkommen durch Erhéhung der Pflichtleistungen tber das
Jahr 1972hinaus" und in dem Ausbau familienbezogener Elemente. Hier sollen fiir die Geburten
ab 1992 drei statt wie bisher ein Erziehungsjahr rentenbegriindend und rentensteigernd
angerechnet werden, wenn die Mutter (oder der Vater) in der Zeit nicht voll erwerbstétig war.
Dariber hinaus soll die Kindererziehung, wenn die Erwerbstatigkeit daf ir aufgegeben wurde, in
Zukunft bei bestimmten rentenrechtlichen Regelungen bis zum 10. Lebensjahr eines Kindes
berlicksichtigt werden, so bei der Rente wegen verminderter Erwerbsfahigkeit und bei der
Gesamtleistungsbewertung in bezug auf die Wartezeit von 35 Jahren. Eine vergleichbare
Beriicksichtigung, jedoch keine Anerkennung oder Anrechnung, gilt fir den Fall der ehrenamt-
lichen unentgeltlichen Pflege von Schwerpflegebedirftigen. Hier kdnnen auferdem freiwillig
gezahlte Beitradge wie Pflichtbeitrége angerechnet werden". Und schliefllich wird der Frau die
Nachzahlung bei Heiratserstattung erleichtert".

Beide Kirchen, Familien-, Frauen- und Behindertenorganisationen haben auf den Gesetzent-
wurfvon 1989 bereits im Laufe des April reagiert. Dabei wird die Tatsache, daf3 die drei grofRen
Parteien sich auf einen Entwurf geeinigt haben, der »an den bewahrten Grundprinzipien unseres
Systems der sozialen Sicherheit anknlipfen« und »eine ausgewogene Verteilung der aus der
demographischen Entwicklung sich ergebenden Lasten auf Beitragszahler, Rentner und
Steuerzahler (Bund)« sowie »eine umfangreichere Anrechnung von Erziehungszeiten in der
Rentenversicherungc" vornehmen will, einhellig begrufit.

Die EKD unterstreicht allerdingsin aller Deutlichkeit, dal die vorgesehenen M a3nahmen zur
Sicherung der Renten nach Mindesteinkommen nicht ausreichen, um das Problem der
Altersannut effektiv anzugehen und allen Menschen ein Alternin Wirde zu ermdéglichen. Fir die
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EKD bleibt es »bedauerlich«, daf’ der Gesetzentwurf keine weitergehenderen Vorstellungen
entwickelt, wie etwa die »Aufstockung von Kleinrenten auf Sozialhilfeniveau«. Ihr geht es
darum, den »Rentnern, die wegen der geringen Hohe ihrer Rente ohnehin (ber einen
Sozialhilfeanspruch verfiigen, einen Weg zu ertffnen, wie dieser einfacher und humaner erfillt
werden kann, als dies nach dem bisherigen Recht méglich is«39.

Die EKD geht in dieser Frage auch weiter as der Soziabeirat, der sich lediglich auf eine
bessere Information der Rentner Uber ihren Sozialhilfeanspruch und seine Realisierung im
Zusammenhang mit der Zustellung der Rentenbescheide einigen konnte". Nur wenige
Beiratsmitglieder hatten es vorgezogen, »wenn langjahrig Versicherte(n) mit Anspriichen auf
ergdnzende |aufende Sozial hilfezahlungen diese Beitrége nach Feststellung durch den Sozialhil-
fetrdger von der Rentenversicherung ausgezahlt wirden, ohne daf3 hierdurch die Rente
aufgestockt und diese Zahlung zu einem Rentenbestandteil wirdes".

Der vorgesehene Ausbau der familienbezogenen Elementein der Rentenversicherung wird in
allen Stellungnahmen begrufit. Die Katholische Kirche spricht gar von einem »deutlichen
Ausbau«, von »beachtlichen Schritten«. »Die Familie erfihrt hier rentenrechtlich eine nicht
unerhebliche Aufwertung".« Sie bedauert allerdings auch wie ale anderen die Einschrénkung
auf die Geburten ab 1992. Hier werden die Familienverbande wesentlich deutlicher: »Die
Anforderungen, die an einen langfristigen Drei-Generationen-Vertrag gestellt werden miuissen,
erfullt auch das Rentenreformgesetz 1992 nicht annéhernd" .«

Die Familienverbandekritisieren im einzelnen neben der zeitlichen Verzogerung- hier wiirden
siezugunsten einer sofortigen Wirksamkeit der Verlangerung von anzurechnenden Erziehungs-
zeiten noch eher eine Begrenzung auf zwei Jahre in Kauf nehmen - auch die Notwendigkeit des
Verzichts auf Erwerbstétigkeit fir die anzurechnenden Jahre. Die EAF und der Verband der
alleinerziehenden M tter und Vater halten diese Bedingung fir »sozialpolitisch unhaltbare”,
weil digjenigen Eltern, die Kindererziehung und Erwerbstétigkeit miteinander verbinden oder in
der Zeit der Kindererziehung freiwillige Beitrége geleistet haben, in doppelter Hinsicht zur
Zukunftssicherung des Rentensystems beigetragen haben.

Auch die Evangelische Frauenarbeit kritisiert die Ausgrenzung der Frauen, diein den ersten
drei Lebensjahren ihrer Kinder Pflicht- oder freiwillige Beitrége geleistet haben. »lhre
Erziehungsleistung zahlt -Nulk - Kindererziehung gilt somit nicht as Leistung.e" Die
Frauenarbeit stellt als weiteren Negativpunkt fir die nicht durchgehend erwerbstétig gewesenen
Frauen die kiinftige Behandlung von Zeiten der Arbeitslosigkeit und Krankmeldung, in denen
Lohnersatzl ei stungen bezogen wurden, als Beitragszeiten heraus. Sie sieht darin ein »Zweiklas-
senrecht zu Lasten von Frauenv", die arbeitslos und krank waren, ohne in der Zeit
Lohnersatzleistungen bezogen zu haben.

Die rentenrechtlichen Erleichterungen fir Pflegepersonen wurden vor alem von den
Verbanden der betroffenen Familien einer kritischen Prifung unterzogen. Sie sind von dem
RRG 1992 enttéuscht, weil Pflegezeiten nur beriicksichtigt, aber nicht anerkannt bzw.
angerechnet werden sollen. Dasheif3, solche Zeiten werden nur rentensteigernd wirksam, wenn
in der Rentenbiographie auch Pflichtbeitrdge aus Erwerbstétigkeit nachgewiesen werden
koénnen. Das gilt auch fir die Méglichkeit, freiwillige Beitrége as Pflichtbeitrége anerkennen zu
lassen. Da sehr viele M itter von behinderten Kindern, auch Toéchter pflegebedurftiger Eltern,
wegen dieser Pflegel eistungen keine entsprechende Rentenbiographie vorlegen kdnnen kommen
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sie nicht in den Genul? dieser Regelung. Und selbst wenn die Mindestzeiten nachgewiesen
werden, erhalten sie aus den zu berilicksichtigenden Zeiten eine geringere Rentensteigerung als
wenn essich um anzurechnende Zeiten handelte. »Wenn diese Gruppe von Pflegepersonen nicht
im Alter ins Abseits geraten soll, muB3 ihre Pflegetédtigkeit durch die rentenbegriindende bzw.
rentensteigernde Anerkennung von Pflegezeiten berlicksichtigt werden.e"

In einem abschlielfenden Fazit mufd festgestellt werden, dald auch die 92er Reform hinter den
Erwartungen zurtickbleibt. Die Sicherung der Rentenfinanzierung fur die Zukunft wird erneut
ohne wirkliche Ausweitung des Zwei- zu einem Drei-Generationen- Vertrag versucht. Méglicher-
weisereicht das tatsachlich bisin das erste Drittel des néchsten Jahrhunderts. Einen wesentlichen
Teil der Kosten fur dieses System werden auch in Zukunft die Familien tragen, die nach wievor

. mehr aszwei Drittel der Kinderkosten allein aufbringen missen”. Unter Gesichtspunkten der
sozialen Gerechtigkeit kénnen auch die weiterbestehenden Ungleichheiten zwischen Mannern
und Frauen, zwischen Rentnern mit kontinuierlicher und solchen mit diskontinuierlicher
Rentenbiographie, zwischen Behinderten und nicht Behinderten bzw. deren Familienangehdri-
gen nicht befriedigen. Esist zu hoffen, dal’3 wenigstens die Ungleichheiten zwischen Rentenver-
sicherung und Beamtenversorgung im Zuge der Reform beseitigt werden. Wenn die EKD im
Augenblick sicher auch mit Recht ihre Kritik an diesen Punkten zurtickstellt und zu einem
breiten Konsens aler gesellschaftlichen Kréfte und Gruppen aufruft, um wenigstens das mit
dieser Reform Erreichte durchzusetzen, diirfen doch die weitergehenden Uberlegungen ausihrer
Denkschrift von 1987 nicht in Vergessenheit geraten.

Abstract

In view of the failures made in the past, the necessity of areform of the old-age pension scheme is pointed
out and biblically proved. The new positions of women and men demand the organization of an
independent social proteetion ofthe housewife and mother, the decrease in births the further development
of the two-generations-contract to a three-generations-contract. The commonly agreed old-age pension
-reform of 1992 is measured against these elaborated exigencies and criticized in crucia points at
issue.
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Berichte

Arbeitsforderung - Perspektiven und Aufgaben

fur die neunziger Jahre

Von Theodor Strohm

Die systematische Arbeitsforderung im Rahmen
einer vorausschauenden Arbeitsmarktpolitik ge-
hort zu den Grundelementen einer dem Sozia-
staatsprinzip und der Soziden Marktwirtschaft
verpflichteten Wirtschafts- und Sozialpolitik. Dies
hat auch in dem - seither oft novellierten -
Arbeitsforderungsgesetz von 1969 seinen klaren
Niederschlag gefunden. Das Revolutionsjahr 1989
kann als Jahr der Krise und vielleicht auch der
Neubesinnung im Blick auf eine konstruktive
Weiterentwicklung der arbeitspolitischen Instru-
mente und der Erarbeitung einer neuen Perspektive
gekennzeichnet werden. Die Evangelische Kirche
hat sich in einer bisher beispiellosen Weise in die
Diskussion eingeschaltet und dabei auch Erwar-
tungen an ihre eigene Leistungsféhigkeit geweckt,
die nicht enttduscht werden dirfen. Esist deshalb
wichtig, den Stand der Debatte aufzuzeigen.

1. Hinsichtlich der Prognose fir die Entwick-
lung des Arbeitsmarktes in den neunziger Jahren
herrschte seit langem unter Fachleuten Einigkeit
dariiber, dal im Saldo zwischen dem Bedarf und
dem Potential an Arbeitskréaften ein Potential iber-
schuld von ca. zwei Millionen Arbeitskraften bis
Mitte der neunziger Jahre, ja sogar bis zum Jahr
2000 bleiben wird. Die vom Institut fir Arbeits-
markt- und Berufsforschung seit 1982 mehrfach
Uberarbeiteten Modellrechnungen »Arbeitsmarkt-
perspektiven bis 2000« haben sich aufs Ganze
gesehen bewéhrt. Die Varianten sind prézise
beschrieben worden. Heute zeigt sich, dafl3 die
jewells obere Variante sowohl hinsichtlich des
Bedarfs an qualifizierten Arbeitskréften as auch
hinsichtlich des Potentials den readlen Trend der
neunziger Jahre widerspiegelt.

Die atemberaubenden Wanderungsbewegungen
nach der Offnung der Grenzen in Mittel osteuropa,
die zu erwartenden neuen Wanderungsschibe im
Zuge der Vollendung des EG-Binnenmarktes
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1992/93 (mit gegenwartig ca. 16 Millionen regi-
strierten Arbeitslosen) und der betonte Anstieg der
Frauenerwerbsbeteiligung haben die optimisti-
schen Einschétzungen jener zunichte gemacht, die
der Offentlichkeit eingeredet haben, das Arbeitslo-
senproblem werde in den neunziger Jahren von der
Tagesordnung verschwinden. Auf der anderen
Seite deutet nichts darauf hin, daf? die unerwartet
starke Konjunktur in den westlichen Industriena-
tionen in den kommenden Jahren sich abschwé-
chen wird. Vielmehr werden noch nicht genau
abzuschadtzende Wachstumsschiibe as Folge der
gedffneten Grenzen und nicht zuletzt beim nach-
zuholenden Neuaufbau der Wirtschaft im Bereich
der DDR erwartet. Eszeigt sich gleichzeitig immer
deutlicher, dal® auf dem Arbeitsmarkt nur die
hoch- und mittelqualifizierten, mobilen und lei-
stungsfahigen Erwerbspersonen gute Chancen
haben. Der Sockel der schwer- und schwerstver-
mittelbaren Langzeitarbeitslosen hat kontinuier-
lich zugenommen und verfestigt sich bei etwa
einem Drittel der registrierten Arbeitslosen. Nie-
mand kann damit rechnen, daf3 in den neunziger
Jahren diese Ausgangsdaten sich grundlegend ver-
andern werden.

2. Die Jahre 1988/89 standen im Zeichen einer-
teilweise von der Sozialkammer der EKD angesto-
f3enen - und von der katholischen Bischofskonfe-
renz, den Gewerkschaften, den Arbeitgeberver-
béanden, Bundestag und Bundesregierung mitge-
tragenen - intensiven Diskussion (ber die Tragfa-
higkeit der bisherigen Instrumente der Arbeitsfor-
derung, Uber Defizite und die Gewinnung neuer
Modelle. Die Debatte nahm ihren Ausgang nach
der Veroffentlichung der von der Sozialkammer
erarbeiteten Denkschrift »Gezielte Hilfen fir
Langzeitarbeitslose« (Oktober 1987), die vom Rat
und der Synode der EKD mit grof3em Nachdruck
unterstitzt wurde..
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2.1 Hier wurde der Leitsatz gepragt: »Statt in
immer grolRerem Umfang Arbeitslosigkeit und ihre
Folgewirkungen zu finanzieren, missen Moglich-
keiten entdeckt und genutzt werden, um Unterstt-
zungsleistungen an Arbeitslose in produktive
Arbeitsmdglichkeiten zu transformieren.« Gefor-
dert wurde ein »integrierter Ansatz«, der in unbi-
rokratischer Weise zur Erméglichung und finan-
ziellen Sicherstellung »kommunaler Arbeitsbe-
schaffungs- und Investitionsprojekte« fihrt. Das
herkdmmliche Instrument der Arbeitsbeschaf-
fungsmalRnahmen (ABM) der Bundesanstalt fur
Arbeit, das ganz auf die Einzelperson des zu
Fordernden abhebt, sollte nicht ersetzt, aber
ergénzt werden. Es sollten notwendige »neue
gesdlIschaftliche und 6kologisch sinnvolle Beschaf-
tigungsfelder« erschlossen, aber auch »langerfristi-
ge, infrastrukturelle Pflichtaufgaben« aufgegriffen
werden, die reichlich vorhanden sind, aber aus
finanziellen Griinden immer weiter hinausgescho-
ben und dadurch immer. teurer werden. Hier
werden Eingliederungshilfen fir Langzeitarbeits-
lose verbunden mit Investitionsinitiativen der
Kommunen im Zusammenwirken mit der gewerb-
lichen Wirtschaft. Ein Ziel dieser Vorschlagewar es
auch, das schon vorhandene - teilweise untiber-
sichtliche - Instrumentarium des Arbeitsforde-
.rungsgesetzes dynamisch zu nutzen und fir die
Kommunen und die gewerbliche Wirtschaft besser
als bisher handhabbar zu machen. Es geht um die
Bindelung u. a. von: Unterhaltsgeld bei Qualifizie-
rung, Einarbeitungszuschiisse, Eingliederungsbei-
hilfen, Zuschisse zu den Lohnkosten zum Zweck
der Eingliederung von schwervermittelbaren dlte-
ren Arbeitslosen in ein Beschéftigungsverhéltnis,
Ausbildungszuschiisse zum Zweck der Berufsaus-
bildung Behinderter in einem Ausbildungsberuf
sowie die Forderung der Arbeitsaufnahme von
Arbeitslosen und von durch Arbeitslosigkeit
unmittelbar bedrohten Arbeitsuchenden durch
Probebeschéftigung oder Arbeitserprobung.

2.2 Der Deutsche Bundestag hat sich im Marz
1988 mit diesen Vorschldgen auseinandergesetzt.
Der Bundestagsausschufd fir Arbeit und Sozi-
alordnung hat sich im Sommer 1988 in einem
ganztégigen Hearing eingehend mit den Vorschl&
gen beschéftigt. Die Vertreter der vier Fraktionen
des Deutschen Bundestages haben as Ergebnis
dieses Hearings die beiden grof3en Kirchen gebe-
ten, gemeinsam mit den legislativen Organen die
néchsten Schritte fur die mogliche Umsetzung zu

bedenken und entsprechende M af3nahmen einzu-
leiten. Die Katholische Kirche hat sich bereit
erklart, an diesem Verfahren mitzuwirken. Beide
Kirchen griindeten eine gemeinsame Kommission,
deren Aufgabe es ist, die nachsten Schritte zu
Uberlegen. Die Bundesanstalt fir Arbeit hat eine
Kommission eingesetzt, die ihrerseits diese Initia-
tive begleiten und Maf3nahmen zur Unterstiitzung
einleiten sollte.

2.3 Der Bundeskanzler hat in seiner Regie-
rungserkldrung vom 28. April 1989 das Thema
Langzeitarbeitslosigkeit als Aufgabeder Bundesre-
gierung aufgegriffen. Angekindigt und durchge-
fuhrt wurde die »Aktion Beschéftigungshilfen fur
Langzeitarbeitslose« (1,5 Mrd. as Lohnkostenzu-
schiisse bis 1991) und »Forderung von Mafl3nah-
men flr besonders beeintrachtigte L angzeitarbeits-
lose und weitere schwerst vermittelbare Arbeitslo-
se« (250 Millionen fur gezielte Betreuung und
Rehabilitation). Eshandelt sich um eine Modellini-
tiative, die die Basis fur ein zu erarbeitendes
»weitergehendes Konzept zusétzlicher Maf3nah-
men zur Bekdmpfung der Langzeitarbeitslosig-
keit« abgibt. Die beiden Programme wurden zligig
verwirklicht. Eswurdenin zahlreichen Stadten und
Gemeinden »Runde Tische sozialer Verantwor-
tung« eingerichtet. Vertreter der Kirchen haben
daran teilgenommen. Zum ersten Mal seit Verab-
schiedung des Arbeitsforderungsgesetzes wurde
das Thema vor Ort intensiv und konstruktiv
behandelt und die Erfahrungen der verschiedenen
Tréger: Arbeitsverwaltung, Stadtevertreter, freie
Tréger, Gewerkschaften und Arbeitgeber wurden
ausgewertet. Erste systematische Auswertungen
auf Uberregionaler Ebene finden gegenwaértig
statt.

3. Die Ergebnisse dieser Uberaus wichtigen und
informativen Kontakte enthalten neben positiven
Ansétzen auch auRerst problematische Faktoren,
die auch die Arbeit der Kirchen nicht unberihrt
lassen. In funf Punkten sollen sie hier kurz zusam-
mengefaldt werden:

3.1 Immer wieder wurde beklagt, dal3 die
Arbeitsforderung in der Vielfalt der Instanzen, in
der Unibersichtlichkeit der Foérderungsprogram-
me und Richtlinien versandet und nicht denen
zugute kommen konnte, auf die sie abgestimmt
sind. Die erforderliche systematische Zusammen-
arbeit zwischen den Sozialverwaltungen, die nach
§19und 20 des BSHG Projekte »Hilfe zur Arbeit«
entwickelten und den Arbeitsamtern, die Uber das
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Instrumentarium des AFO verflgten, fand nur in
geglickten Ausnahmen statt. Die Aktivitaten der
freien Tréger, u. a. der Kirchen, waren bisher nur
fallweisein die kommunal e Strategie eingebunden.
Die mit Klauseln und Hurden gespickten Richtli-
nien verhinderten eine elastische Forderung. So
waren die von Soziallasten besonders betroffenen
Kommunen kaum mehr in der Lage, Uber die
Sozialhilfe hinaus L ohnkostenzuschiisse zur »Hilfe
zur Arbeit« zu tragen. Die 9. Novelle zum AFO
(1989) hat durch den Verlust von rund 30000
ABM-MaBnahmen die Aktivitdten vieler freier
Tréager an den Rand des Zusammenbruchs
gebracht.

3.2 VideMainahmen waren bislang nicht wirk-
lich professionell und koordiniert aufgezogen wor-
den. Oft war die Zielsetzung unklar: handelt essich
um psychosoziale Betreuung oder um gezielte
Rickfuhrung in Arbeit und selbstandige Lebens
fuhrung? Berufsforderungszentren (Beispiel Essen)
mit sorgféltig gefuhrten Karteien, einer dem Ein-
zelfall nachgehenden Arbeitsfirsorge, mit Um-
schulungs- und Weiterbildungsprogramm, mit
erfahrenen Handwerksmeistern und Werkstétten
bilden noch immer die Ausnahmen. Statt dessen
wurde oft »ABM-Kréften« ohne Berufserfahrung
oder handwerkliche Fertigkeiten, die um ihr beruf-
liches Uberleben k&mpften, mit Ein- bis Zweijah-
resvertrégen die Last der Verantwortung ubertra-
gen. Auf der anderen Seite wurden zum Teil sehr
aufwendige Beschéaftigungsgesellschaften gegriin-
det (Beispiel: »Neue Arbeit GmbH«), die riesige
Zuschisse benétigen, wenn sie nicht in ein kom-
munales Arbeitsforderungssystem langfristig ein-
gebunden werden.

3.3 Allgemein wird die Kurzatmigkeit der Pro-
gramme beklagt. So enthélt die gegenwartig ablau-
fende »Aktion Beschéftigungshilfen fir Langzeit-
arbeitslose« (1,75 Milliarden-Programm) eine kla-
re Befristung aler Zuschisse auf maximal zwei
Jahre. Dies mag als Eingliederungshilfe fir mobile
Langzeitarbeitslose ausreichen, stofRt aber bel
MalRnahmen zur Wiedereingliederung von
Schwerstvermittelbaren auf untiberwindliche Hin-
dernisse. Nur in einer funf- bis zehnjdhrigen Per-
spektive lassen sich adaquate Malinahmen planen
und umsetzen. Die Probleme bei den befristeten
ABM-Mafinahmen, die teilweisein ein Rotations-
verfahren mit »Arbeit und Soziahilfe« eingebun-
den wurden, sind noch immer nicht uberwun-
den.
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3.4 Der von der Sozialkammer erstmals einge-
fuhrte und erlduterte Begriff des »Zweiten Arbeits-
marktes« wurde in verschiedenen Regionen der
Bundesrepublik aufgenommen und auch prakti-
zZiert (Beispiele: Hamburg, M iinchen, Baden-W(irt-
temberg). In Schweden ist er fester Bestandteil der
Arbeitspolitik. Der Sache nach geht esdarum, dai3
tendenziell jeder arbeitswilligen Erwerbsperson,
die auf dem freien Arbeitsmarkt keine Beschafti-
gung findet, eine offentlich gefdrderte Weiterqua-
lifizierung und Erwerbsarbeit angeboten wird, die
zumutbar und ehrenwert ist, aber keineswegs den
Idealvorstellungen beruflicher Erflllung entspre-
chen muf. Bisher wird dieses, oft as Weg in
Arbeitsdienst oder Zwangsarbeit abqualifizierte
Verfahrenin der Bundesrepublik nur exemplarisch
und ohne Zwange praktiziert. So hat sich die
Hansestadt Hamburg zum Ziel gesetzt, wenigstens
10% der registrierten Arbeitslosen durch gezielte
Malinahmen sinnvolle Arbeit zu beschaffen (ca.
9000). Diese teuren Mafinahmen rechnen sich
volkswirtschaftlich gesehen und sie vermeiden die
katastrophalen psychosozialen Folgen, die aus
langer Arbeitslosigkeit resultieren.

3.5 Die Erfahrungen in vielen Kommunen stim-
men darin tberein, daR die vorhandenen »Amter«
— Arbeitsamt, Sozialamt, Wohlfahrtsverbande- an
zwei entscheidenden Punkten Defizite aufzuarbei-
ten haben: Es fehlen erstens erfahrene Arbeitsan-
leiter, beispielsweise Handwerksmeister, die Schritt
flr Schritt fehlende oder verschittete Qualifikatio-
nen in individueller Anleitung wiedergewinnen
helfen. Es fehlen zweitens Arbeitsakquisiteure, die
von Betrieb zu Betrieb gehen und mit den Betrof-
fenen gemeinsam alle Hindernisse, die ener
Beschéftigung im Wege stehen, ausrdumen. Da
nicht selten sogar eine 100%ige Finanzierung der
Lohnkosten aus Programmen mdglich ist, bedarf
es versierter Personlichkeiten, die Betriebe in die
Verantwortung nehmen, Chancen aufzeigen und
Lasten umverteilen. Der Einsatz dieser Kréfte
kann jedoch nicht auf der Basis kurzfristiger
Programme, sondern nur in einer langerfristigen
Perspektive geschehen. Hinzu kommt noch die
Aufgabe einer dem Einzelfall gerecht werdenden
Arbeitsberatung, an dieebenfalls héchste Anforde-
rungen zu richten sind.

Die Gruppe der Langzeitarbeitslosen gliedert
sich in eine Vielzahl von Untergruppen. Drel
Hauptgruppen lassen sich unterscheiden: Die
Gruppe der Qualifizierten, Arbeitswilligen, Mobi-



len, die aus meist strukturellen Grinden in die
Langzeitarbeitslosigkeit geraten sind. Dieses erste
Drittel kann durch Eingliederungshilfen und Qua-
lifizierungsmal3nahmen gegenwértig wieder zu-
rickgefuhrt werden. Das zweite Drittel setzt sich
aus sich uberschneidenden Problemgruppen zu-
sammen: Altere, Kranke, ungeniigend Qualifizier-
te etc. Diese Arbeitswilligen kdnnen durch gezielte
MalRnahmen in ene sinnvolle Beschaftigung
gebracht werden. Die dritte Gruppe umfafdt die
Schwerstvermittelbaren, die aus verschiedenen
Griinden von schweren Schéaden betroffen sind
(Suchtkrankheiten, Verschuldung, Obdachlosig-
keit, psychotische Erkrankungen). Diese Gruppe
ist auf »geschitztex Formen der psychosoziaen
und beruflichen Rehabilitation angewiesen, die
weit Uber das vorhandene Instrumentarium hin-
ausgehen. Jenseits dieser Gruppen mag es Mitnah-
meeffekte oder Scheinarbeitslosigkeit- etwa nach
hohen Sozialplanleistungen- geben. Auch diese
sollten sorgféltig erfafdt und ausgewertet werden.

4. Aus diesen Erkenntnissen ergeben sich nun
die Umrisse eines »weitergehenden Konzepts«, wie
es die Bundesregierung im Zusammenwirken mit
den Sozialpartnern, Kirchen und anderen Grup-
pen erarbeiten will. Die Perspektive dieses Kon-
zepts reicht bis zum Jahr 2000.

4.1 Es mul3 klargestellt werden, daf bereits an
der Schwelle zur »Langzeitarbeitslosigkeit« jeder
einzelne Betroffene erfaldt, zur Beratung, Qualifi-
zierung oder Eingliederung herangezogen wird.
Entsprechende MalRnahmen, einschlieflich der
personellen Ausstattung, sind vor Ort bereitzustel-
len. Bund und Lander verpflichten sich, die aus
vorhandenen Programmen nicht abzudeckenden
Kosten anteilsméafiig zu Ubernehmen. Die Kosten
sind erheblich, lassen sich aber u. a. mit den Kosten
fur Arbeitslosenhilfe und spater auch mit der
Sozialhilfe verrechnen. Auch die Strukturhilfemit-
tel des Bundesfur strukturschwache Regionen sind
heranzuziehen. (Mehr as zwei Drittel der Lang-
zeitarbeitslosen leben in den »strukturschwachen
Gebieten«.) Die Mittel hierfur sind von den Kom-
munen im Zusammenwirken mit den Arbeitsdm-
tern zu berechnen.

4.2 Fir die dritte Gruppe der Schwerstvermit-
telbaren wird man um einen »geschiitzten Arbeits-
markt« nicht herumkommen und die Erfahrungen
aus dem Behindertenbereich analog- wenn auch in

methodisch offener Form - zur Geltung bringen.
Die freien Trager sollen in enger Kooperation mit
den Kommunen in die Lage versetzt werden,
sinnvolle Arbeitsformen - meist in Verbindung mit
anderen Rehabilitationsformen (z. B. Entschul-
dung, Wohnungshilfe etc.) - einzurichten.

4.3 Fir die tUbrigen Gruppen werden in enger
Fihlung mit Handwerk und Industrie langerfristig
Eingliederungshilfen vorgesehen, die sowohl die
Situation (z. B. Langzeitkrankheit) as auch die
Qualifikation berlicksichtigen und in schweren
Féllen zu langfristigem Lohnkostenersatz fiihren
muissen. Arbeitsanieiter und Akquisiteure erhalten
Erfolgsprémien.

4.4 Die ortlichen »Runden Tische sozialer Ver-
antwortung« werden zu verbindlichen Einrichtun-
gen, die jahrliche Rechenschaftsberichte erstellen
und ihre Planung auf Landes- und Bundesebene
abstimmen. Siearbeiten mit den Aufsichtsgremien
der Arbeitsdmter und deren Leiter eng zusammen.
Einberufer sind aber die Oberbirgermeister bzw.
deren Beauftragte.

5. Im Bereich der DDR muB3 in kurzer Zeit ein
neues flexibles Arbeitsforderungssystem flachen-
deckend aufgebaut werden. Dort sollten von vorn-
herein drei Elemente einander zugeordnet werden:
Arbeitsvermittlung, Qualifizierung, Innovations-
forderung. Viel stérker as in der Bundesrepublik
sollten Arbeitswillige durch entsprechende Hilfen
(Darlehen etc.) in die Lage versetzt werden, kleine
genossenschaftliche Betriebe oder herkédmmliche
Gewerbebetriebe aufzubauen. Diese benétigen
eine Innovationsforderung und Beratung. Flexible
kommunale und freigemeinnitzige Zentren kénn-
ten von Kirchen, Gewerkschaften, Handwerks-
kammern und Vertretern der Stédte bzw. Gemein-
den gemeinsam gegriindet und getragen werden.
Die Bundesregierung, die Bundeslander und der
Stadtetag sollten gemeinsam entsprechende Hilfe-
angebote fir eine Startphase bis zum Jahr 2000
unterbreiten und Modellinitiativen bald ins Leben
rufen. Die Zeit starrer zentralistischer Losungenist
auch in unserem Gemeinwesen Bundesrepublik
abgelaufen.

Prof Dr. Dr. Theodor Srohm
Kar/straf3e 16
6900 Heide/berg
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Das Konzept der Industriearbeit in Mainz-K astel*

Von Horst Symanowski

I. Vorauszuschickende Einsichten

Erfahrungen der Bekennenden Kirche in Ostpreu-
Ben, dann aus der Arbeit auf einer Sowchose im
Jahre 1945in Pommern, und schlieflichim zerstor-
ten Oderbruch der damaligen Sowjetischen Besat-
zungszone im Jahre 1947 bestimmten den Beginn
der Arbeit in Mainz-Kastel ab 1948. Siekdnnen in
einer Erkenntnis zusammengefadt werden: Ge-
meinde Jesu Christi existiert injeder nur méglichen
Stuation.

Sie lebt unabhéngig von staatlicher Anerken-
nung, von Kirchengebauden und auch von akade-
misch ausgebildeten Theologen, unabhangig von
hauptamtlich angestellten Kirchenfunktionaren.
Das Entscheidende ist, daf3 die Christen den Ruf
aus 1Petr. 5 gehort haben: »lhr aber seid das
auserwahlte Geschlecht, das konigliche Priester-
tum, der Heiligelads, das Volk des Eigentums, das
Ihr verkiindigen sollt die groflen Taten des, der
Euch berufen hat von der Finsternis zu seinem
wunderbaren Licht.« Diese zum laos gehdrenden
miindigen Christen — sehr miRversténdlich dann
die »Laien« genannt -leben in zweierlei Existenz-
weisen und sind in jeder von ihnen Gemeinde: In
ihrer téglichen Arbeit, ihrem Beruf und in der
Versammlung um Wort und Sakrament. Sie geho-
ren immer zu diesem lads, einmal in der Zerstreu-
ung und dann in der Versammliung.

So hatte ich christliche Gemeinde in verschiede-
nen Abschnitten meines Lebens erfahren. So
schwebte sie mir fir einen Neuanfang nach 1945
vor. Anféange dafir hatte ich in der von mir
begonnenen Wohnwagenarbeit in den zersttrten
Dorfern des Oderbruchs gesehen. Aber die Desil-
lusionierung hatte schon in Berlin mit der erneuten
Installierung der Amts- und Pastorenkirche begon-
nen, sie wurde hier am Rhein komplett.

*

Vortrag im Rahmen eines Kolloquiums zur Geschichte
der Kirchlichen Industrie - und Sozialarbeit in der
Evangelischen  Sozialakademie Friedewald vom
21.-22.9. 1989.
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1. Eine neue Erfahrung: Industrie

Wahrend sich am Sonntag in der grof3en Kirche
eine kleine Schar von sogenannten »Gottesdienst-
besuchern« einfand, liefen die Schichten mit hun-
derten von Arbeitern in den chemischen Fabriken
und im Zementwerk dicht daneben. Gab es eine
Verbindung zwischen den wenigen hier und den
vielen dort? Oder manifestierte sich hier, was erst
ein Jahr zuvor am 8.3. 1947 in These 5 des
Darmstadter Wortes des Bruderrates der Beken-
nenden Kirche ausgesprochen wurde?

»Wir sind in die Irre gegangen, als wir Ubersa-
hen, da der Okonomische Materialismus der
Marxistischen Lehre die Kirche an den Auftrag
und die Verheiung der Gemeinde fiir das Leben
und Zusammenleben der Menschen im Diesseits
hatte mahnen missen. Wir haben es unterlassen,
die Sache der Armen und Entrechteten gemald dem
Evangelium von Gottes kommendem Reich zur
Sache der Christen zu machen ...«1

Kiummerte sich diese Kirchengemeinde um das,
wasin ihrer unmittelbaren Nahe hinter den Werks-
toren vor sich ging?Ich konnte es nicht entdecken.
Die Gossner-Mission hatte mich hierher geschickt,
um eine ZweigstelleWest - es handelte sich schlief3-
lichum die Zeit der Blockadevon Berlin, inder man
firchtete, isoliert und auch vom traditionellen Mis-
sionsfeldin Indien abgeschnitten zu werden- undin
Verbindung mit der Johannes-Gutenberg-Universi-
tét in Mainz ein Heim fir Missionsstudenten einzu-
richten. War aber nicht Deutschland selbst ein
Missionsfeld?In meinem Vortrag der Mainzer Uni-
versitét schon im Wintersemester 1948/49htrte sich
das dann so an:

»Der Missionar fur Deutschland wird darin unter-
richtet werden muissen, wasdie Gedankenwelt, etwa
des Industriearbeiters, ausmacht, wiedie Geschichte
des Sozialismus aussieht und was der Fragen mehr
sind. Er wird diese theoretische Beschéftigung mit
dem ihm zugewiesenen Missionsfeld erganzen mis-
sen. Als einer der ihren wird er mit den Arbeitern
leben und schaffen, und bei ihnen nicht nur eine
episodenhafte, vorlibergehende Beschaftigung, son-
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dern auf diese Weise einen langjdhrigen Dienst
finden.«!

Diese Forderung konnte aber nur ehrlich sein,
wenn ich sie selbst einldste und den Anfang damit
machte. Deshalb ging ich im Frihjahr 1950 zum
ersten Mal as Hilfsarbeiter ins benachbarte Zement-
werk.

Es ist richtig, was schon oft geschrieben wurde:
Der Beginn dieser Arbeit in Mainz- Kastel war
missionarisch geprégt. Es ging dabei um die Glaub-
wurdigkeit einer Kirche, die sich in wiedererstehen-
den Kirchengebauden und Organisationen as eine
stattliche Gro3e manifestierte, aber im Arbeitsleben
der Menschen keine Rolle spielte. Wie stand es nun
mit der Behauptung aus der These 2 des Barmer
Bekenntnisses von 19341

»Wir verwerfen die falsche Lehre, as gabe es
Bereiche unseres Lebens, in denen wir nicht Jesus
Christus, sondern anderen Herrn zu eigen wéren,
Bereiche, in denen wir nicht der Rechtsfertigung und
Heiligung durch ihn bedurften.e'

Im Referat auf der Synode in Espelkamp im Jahre
1955 lautete die Zusammenfassung dieser Erfah-
rung:

»Der Mensch ist der Herr in der Welt der Arbeit,
Gott mag der Herr im religibsen Raum, in der
Kirche, sein. In diesen Raum kann man sich bel
gewissen Anlassen begeben. Man kann esaber auch
lassen. Hier ist mein Alltag - dort die Religion. Hier
die Realitét der Materie- dort die fromme Ideologie.
Hier der harte Lebenskampf — dort eine unreale
Morallehre, kurz: Hier binich in meiner Welt - dort
ist die Kirche aufRerhalb des wirklichen Alltagsge-
schehens.e'

Wie bedriickend die Teilung zwischen Arbeitswelt
und Gemeinde in vielen Kirchen empfunden wurde,
zeigte die grolRe Beteiligung aus der Okumene an
einem »Pfarrerarbeitslager«, das erstmalig 1952 in
Mainz-Kastel entstand, und aus dem heraus dann
1956das noch heute in Mainz bestehende «Seminar
fiir Kirchlichen Dienst in der Industriegesellschaft«
wurde. Von nun an brauchte ich die Erfahrung im
Betrieb nicht mehr fir mich allein zu machen und
auszuwerten. Jetzt hief3 es: Wir.

111 Wir Theologen

lernten, dafd die Feststellung Dietrich Bonhoeffers,
Kirche kénne nur als »Kirche fir andere« existie-
ren, von uns verlangte, diese »anderen« ganz ernst

zu nehmen, und nicht as Objekte unseres Han-

delns anzusehen. Der Inder D. T. Ni/es hat dies auf

der Weltkirchenkonferenz in Evanston auf die fur
uns bedeutsame Formel gebracht:

»Gottes Gesprach mit der Kirche ist en
Gesprach tber die Welt. Die Kirche muR3 bereit
sein, Uber die Welt zu sprechen, wenn sie mit Gott
sprechen will. Die Welt ist der direkte Gegenstand
von Gottes Handeln.«"

Dieser »Gegenstand« - in unserem Fal der
Betrieb - bekam dadurch eine theologische Qudlifi-
kation, er wurde fir unsere kirchliche Existenz
lebensnotwendig. Unser Versuch, an der Seite von
Arbeitskollegen mit ihren Ohren zu héren und mit
ihren Augen zu sehen, fiihrte uns zur Korrektur
bisheriger und zur Erkenntnis neuer Ansichten,
z.B.

- Die Gesellschaft von unten gesehen, sieht anders
aus. Da gibt es auch in der Demokratie ein
bedriickendes Oben und ein Unten, das nicht mit
Formeln von Partnerschaft, Verantwortung fiir
den Mitmenschen und Néachstenliebe beseitigt
wird.

- Die bedriickende Stummheit, die ihren Ursprung
nicht in bequemer Anpassung, sondern in der
hierarchischen Struktur hat: Der Vorgesetzte wird
indie Rolle des Subjekts und der ihm Untergebene
in die des Objekts gedrangt.

- Der Snn der Arbeit, der alein im Geldverdienen
zu liegen scheint, ohne daR nach dem Was der
Produktion und auch nicht nach dem Wie gefragt
wird.

Das sind nur einige der Punkte, an denen die
Seminarteilnehmer selbst empfindlich zu werden, zu
leiden begannen. Sie begriffen an sich selbst - wenn
auch nur auf Zeit dieser objektiven Situation unter-
worfen -, wiesiesich verénderten. In einer Auswer-
tung heifdt es:

»Sieflhlen sich nicht as Volksmissionare auf der
Fabrikblihne, sondern als Menschen, die nun an sich
selbst erproben miissen, was von ihrem christlichen
Leben und seinen bisherigen Formen in der Existenz
eines Hilfsarbeiters tbrig bleibt. Dabei spielen die
Schichtarbeit.idie Sonntagsarbeit, die Stechuhr, das
Préamiensystem, die Befehls- und Kontrollstruktur
eine Rolle. Sie verstehen jetzt den Satz von Martin
Nieméller: -Die Frage ist heute nicht, wie bekomme
ich einen gnadigen Gott, sondern wie bekomme ich
einen gnadigen Néchsten?<Aber auf der Suche nach
ihm und dem Bemihen, dem andern ein guter
Né&chster zu werden, stoRRen sie schnell auf eine
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Grenze. Sie entdecken, dal} verbesserte personae
Beziehungen nicht die Probleme Iésen. Der Aufruf
zur Versbhnung zwischen den Gruppen und zu
briderlichem Verhalten untereinander bleibt ihnen
im Halse stecken. Siesind genauso wieihre Kollegen
in institutionellen Verhaltensweisen gefangen, die
nicht durch personlichen Einsatz und Zivilcourage
geandert werden kdnnen. SiestofRen an die Grenzen
des industriellen und wirtschaftlichen Systems, das
auf Konkurrenz, auf nationaler und international er
Ebene, aufgebaut ist und sich ebenso bis zum
Arbeitsplatz fortsetzt und mitmenschliches, solidari-
sches, briderliches Verhalten erschwert oder gar
ausschlief¥. «6

IV. Gibt es einen Ausweg?

Eine Antwort wurde zuerst bel der Gewerkschaft
gesucht, in die bis auf wenige die Seminarteilneh-
mer eintraten und bis zum heutigen Tage blei-
ben.

Im Seminar beschéftigten uns die Forderungen
der Gewerkschaften, ihre Bildungsangebote, dazu
industriesoziol ogische Untersuchungen. In Friede-
wald halfuns Ericb Thier zu einem erstenVerstand-
nis von Karl Marx (im Theologiestudium war er
nicht vorgekommen). Und die 14t&gigen Studien-
reisen am Ende eines jeden Sechs-Monate-Semi-
narsfihren uns zu den Marxisten in den sozialisti-
schen Landern, 1957 zum ersten Mal in die DDR,
dannin die Tschechoslowakei, nach Ungarn, Polen
und Jugoslawien. In der Hochzeit des Kalten
Krieges ~ 1956 war gerade die KPD in der
Bundesrepublik verboten - wurden diese Fahrten
von alen Seiten miftrauisch oder gar witend
registriert. Wir wollten aber wissen: War im volks-
eigenen Betrieb weniger Apathie bei den Arbeitern
festzustellen, waren sie wirklich'das Subjekt der
Produktion, wie behauptet? Was trug die Arbeiter-
selbstverwaltung in Jugoslawien fir das Bewuf3t-
sein und die reale Stellung des Arbeitersim Betrieb
aus?

Gleichzeitig waren diese Studienreisen eine Art
Seminarprifung: In der Begegnung mit Menschen
in einem anderen Wirtschaftssystem, mit Men-
schen, die sich als Atheisten bekannten, muf3te sich
erweisen, ob die Theologen gelernt hatten, so zu
diskutieren, daR die Gesprachspartner sich ernst
genommen fihlten und wiederum ihr Gegeniber,
die Theologen - oft zu ihrer eigenen Uberraschung
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- ernst nahmen. Auch nach dem Seminar pflegten
die Teilnehmer as Gemeindepfarrer oftmals die
Kontakte weiter und wurden deshalb von kirchli-
cher und politischer Seite angegriffen.

Bei ihrerjahrlichen Zusammenkunftim »Mainz-
Kasteler Konvent« erklarten sie 1964:

»Es ist umstritten, ob ein politisches Engage-
ment legitimer Bestandteil evangelischer Sozialar-
beit ist "

Solches Engagement gehdrt zur Existenz eines
Christen, erst recht zur pfarramtliehen Tétigkeit
und zur kirchlich-sozialen Arbeit ... Der Dienst der
Kirche in der Gesellschaft geschieht nicht inNeu-
tralitat, wohl aber in Verbindlichkeit und Unab-
héngigkeit« und weiter »die evangelische Sozialar-
beit vermittelt seit Jahren wichtige Begegnungen
zwischen den Repréasentanten der verschiedenen
gesellschaftlichen Gruppen. Das bedeutet nicht,
daR die Kirche sich grundsétzlich as den Dritten
Ort versteht und damit ihre Neutralitét zum Prin-
zip erhebt.«?

In Mainz- Kastel scheute man nicht den Vorwurf
der Parteilichkeit, der Einseitigkeit, der Systemkritik
und der utopischen Sicht einer neuen Gesellschaft.
Nach den ersten Seminaren konnten wir 1963 fest-
stellen: »Diese Theologen begniigen sich nicht mit
dem jetzt vorhandenen Zustand von Gesellschaft
und Kirche. Se wollen vielmehr eine neue Gesell schaft
und eine neue Kirche.«8

Eine kiihne Aussage, die uns den Vorwurf einer
illusionistischen Sicht, der fur Theologen typischen
Schwérmerei, wenn nicht des Verrats an der freiheit-
lichen Gesellschaft des Westens und einer Verken-
nung des Einflusses der bestehenden Kirche auf
unsere Gesellschaft einbrachte. Wir wullten uns aber
auf dem Wegemit anderen, z. B. Walter Dirks, der in
seinem Vortrag vor dem Gewerkschaftsvertrag der
OTV im Jahre 1961 gesagt hatte:

»Wir bekommen die gesellschaftliche Wirklichkeit
nicht in den Griff, wenn wir nicht konkrete
Zukunftsvorstellungen auch auf langere Zeitraume
hinaus erarbeiten, Zukunftsvorstellungen, die vom
Zustand der Gesellschaft der Gegenwart ausgehen
und dieihn so veréndern wollen, dal3 wir ihn alleim
groflRen und ganzen eines Tages als gerecht empfin-
den.« Man muf3 Mut haben, »eine Utopie zu entwer-
fen. Freilich eine reale Utopie, die aus realen Tatsa-
chen und aus realen Moglichkeiten entwickelt
ist".«



V. An welchen realen Tatsachen und
realen Mdglichkeiten orientieren wir
uns?

1. Die Frageder Mitbestimmung im Betrieb brann-
te uns auf den Né&geln. Wir litten unter der
Gleichgiiltigkeit der Kollegen gegeniiber den von
ihnen gewéahlten Organen. Sie erwarteten von
ihnen nichts oder wenig, weil sich an ihrem Arbeits-
platz selbst nichts anderte. Hier fehlte es an Mit-
oder Selbstbestimmung an dem Ort, an dem sie seit
Jahren oder Jahrzehnten sach- und fachkundig
arbeiteten. Aber man erwartete von ihnen weder
Rat noch eine Entscheidung. Sie hatten nur Anwei-
sungen auszufihren.

Im Grundsatzprogramm des DGB von 1963
heif3t es in der Préaambel:

»Die Gewerkschaften kdmpfen um die Auswei-
tung der Mibestimmungder Arbeitnehmer. Damit
wollen sie eine Umgestaltung von Wirtschaft und
Gesellschaft einleiten, die darauf abzielt, ale Bir-
ger an der wirtschaftlichen, kulturellen und politi-
schen Willensbildung gleichberechtigt teilnehmen
zu lassen.«

Diese Forderungen waren gut, gingen aber tber
die Kopfe der Kollegen hinweg. Deshalb insistier-
ten wir auf einer Mitbestimmung am Arbeitsplatz.
Mit Unternehmern und Gewerkschaftern, mit
Gruppen aus Betrieben und Wissenschaftlern ent-
wickelten wir Vorschlage, in denen es z. B. heifd:

»Der Mensch kann sein Menschsein nur in einer
Arbeit verwirklichen, in der er as gleichberechtigte
Person handelndes Subjekt und nicht behandeltes
Objekt ist. Zum Wesen einer menschlichen Exi-
stenz gehort verantwortliche Mitarbeit auch in der
Arbeitswelt.«10

Hans Matthofer brachte diese Ideen
Gewerkschaft und in die SPD ein:

»Nur in unmittelbar erlebter Praxis wird gesell-
schaftliche Wirklichkeit durchsichtig, begreifbar
und damit verénderlich.«

Die Studie zur Mitbestimmung der Kammer fir
Soziale Ordnung stellt zur Mitbestimmung am
Arbeitsplatz fest:

»Eine personliche Mitverantwortung der Arbeit-
nehmer kann nur erwartet werden, wenn die Arbeit-
nehmer in den Umkreis ihrer unmittelbaren Einsich-
ten und Verantwortung mehr as bisher an den
Uberlegungen und Entscheidungen tber den Ablauf
der Arbeit beteiligt werden.«!"

Das ist sehr zahm ausgedriickt und entspricht

in die

nicht den Vorstellungen aus Mainz-Kastel, die dann
spater vom Amt fur Industrie und Sozialarbeit der
EKHN Ubernommen und erweitert wurden12 Die
Mitbestimmung am Arbeitsplatz hat uns in Mainz-
Kastel jahrelang beschéftigt. Dafd sie noch immer
und wieder neu auf der Tagesordnung steht, zeigt ein
Artikel der Frankfurter Rundschau vom 5.9. 1989
unter der Uberschrift »Nicht kopflos arbeitenx,

»Auch der néchste Gewerkschaftstag der 1G
Metall im Oktober in Berlin wird sich mit dem
Thema befassen miussen. Gewerkschaftliche Be-
triebspolitik misse die Chance nutzen, Uber mehr
Mitbestimmung am Arbeitsplatz der -individuellen
Bediirfnisse und die Beteiligungsanspriiche der
Arbeitnehmer aktiv aufzugreifen und als zusitzli-
ches Element Kkollektiver Interessenvertretung zu
nutzenc, lautet eine Passage im Entwurf der Ent-
schliefung 10.«13

Hans Schulze hatte in einem Arbeitspapier des
Instituts fir Christliche Sozialethik an der Universi-
tét Erlangen festgestellt:

«Demokratie ist institutioneller Ausdruck von
Mindigkeit, weil die Beteiligung aller an der Gesell-
schaftsgestaltung ihr Programm ist. Damit wird
grundsétzlich Mitbestimmung postuliert.«

Da schliefdt sich der Kreis: Mit dem Postulat nach
dem miindigen Laien in der christlichen Gemeinde
hatte es in Mainz-Kastel begonnen, der miindige
Arbeiter im Betrieb war sein Spiegelbild. Die erstreb-
te neue Kirche und die anvisierte neue Gesellschaft
verhielten sich wie kommunizierende Rohren. Sie
waren nicht getrennt, waren nicht ein Gegeniber,
sondern aufeinander angewiesen. Wie sollte es auch
anders sein, seitdem beim Tode Jesu der Vorhangim
Jerusalemer Tempel zerri3 und signalisierte: Es gibt
keine Trennung von Gott und Mensch, von gehei-
ligtem Raum und sakulérer Welt. Allesind auf dem
Weg in eine neue Welt!

2. Das Ziel der Arbeit.

In einer der mannigfachen Examens- und Diplom-
arbeiten, dieinzwischen Uber diekirchliche Industrie
und Sozialarbeit inder Bundesrepublik geschrieben
wurden, leseich 1986:

»Das Ziel der Mainzer Arbeit war und ist, die
Deklassierten und Entmundigten dazu zu bringen,
ihre Lage zu erkennen und siesolidarisch indieHand
zu nehmen und zu veréndern.e"

Der Schreiber hatte verstanden, dal3 es uns nie-
mals darum ging etwas stellvertretend fiir andere zu
tun, sondern immer nur mit ihnen. Das galt auch fur
die Anfang der 60er Jahre erscheinenden »Gastar-
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beiter«, wie man sie damals nannte. Wir haben
Arbeiter angeheuert und merken jetzt, dall wir
Menschen bekommen haben, seufzte ein Personal-
chef als wir zum ersten Mal Uber dieses neu aufge-
tauchte Problem mit Vertretern aus Arbeitsémtern,
Personalbiiros, Betriebsréten und Gewerkschaften
sprachen. Konnen wir mehr tun, as lhnen Arbeit
und Unterkunft zu geben? lautete die Frage. Ein
Halbjahresseminar beschéftigte sich damals aus-
schliefflich mit den Gastarbeitern in Mainz, haupt-
s&chlich Italiernen. Sie redeten mit ihnen Uber ihre
Probleme, wohnten teilweisebei ihnen, halfen ihnen,
sich gegen ausbeuterische Vermieter zu wehren,
ihren Kampfin Stadt und Kirche bekannt zu machen
und die Verbindung auch zu anderen wachsenden
Auslandergruppen zu kniipfen. Sie wurden weithin
wie unmiindige Kinder behandelt, denen man nur
geniigend Flrsorge entgegenbringen misse, um sie
zufriedenzustellen. Dal3 siedann selbst ihren Mund
auftaten und die L6sung ihrer Problemeinihre Hand
nahmen, roch verdéchtig nach Aufwiegelung.

Wer steckte dahinter? Junge Pfarrer. Was hatten
die bei den - und noch dazu katholischen - Gastar-
beitern zu suchen?

3. Nicht anders verdéachtig war es, as wir im
Auftrag der Gewerkschaft herauszufinden versuch-
ten, zu welcher Zeit und an welchem Ort gewerk-
schaftliche Bildungsarbeit fur Schichtarbeiter mog-
lich sei?

Alsherauskam: am besten im Betrieb selbst, nach
der Frihschicht und nicht mit Themen aus dem
aljahrlichen Bildungsprogramm, sondern anhand
der Arbeits- und Zeitprobleme inihrer Schichtgrup-
pe, da witterte man in der Unternehmensleitung eine
Gefahrdung des Betriebsfriedens, die man durch ein
paar kleine Zugesténdnisse gegentiber den Schicht-
arbeitern aus der Welt zu schaffen hoffte.

Ahnliche Beispielegab esund gibt es bis heute in
Fulle.

4. Unser Blick weitete sich vom industriellen in
den urbanen Bereich, besonders durch Pfarrerin
Christa Springe, die seit 1967in die Seminarleitung
kam. Sie hatte mit den Frauen und Mé&nnern in der
IBM Sindelfingen gearbeitet. Nun ertffnete das
Unternehmen auf einer grinen Wiese der Stadt
Mainz das damals grofite Computerwerk Europas.
Die ibers Wochenende umgesiedelten Angestellten
wurden mit der neuen Arbeits- und Wohnsituation
ebensowenig fertig, wie die Stadtverwaltung von
Mainz.

Die in einen Weinberg gestellten Hochh&user
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schufen uniibersehbare Probleme fir den Birger-
meister der kleinen Stadt im Umkreis, fur die
Schulverwaltung und auch die Kirchengemeinde,
Konnten diese Umsiedler von damals integriert
werden? Wer war zusténdig? Die Werksleitung
erklérte, daid esein Prinzip der IBM-Philosophie sei,
sich nicht in das Privatleben der Angestellten zu
mischen. Erst unsere intensive Zusammenarbeit mit
allen Betelligtenfuhrte zur Erkenntnis, wie sehr der
Industriebetrieb die Menschen formt, abhéngig
macht, tief in ihrer Privatsphére prasent ist. Allen
wurde esmit einem Mal bewufdt: den Familien, den
Kirchengemeinden und den Kommunen is.

Die Probleme der Urbanitat kamen in unser
Blickfeld, traten neben den Industriebetrieb, und so
wurde aus dem in englischer Sprache gebrauchlichen
»Industrial Mission«die»Urban Industrial Mission«.
Erstaunlich dabei war, dal3 Pfarrer und Kirchenvor-
stdnde Uber die Probleme der Wohnwelt jetzt auch
besser die Arbeitswelt und ihren EinfluR auf das
gesamte gesellschaftliche Leben verstanden. In der
kirchlichen Industrie und Sozialarbeit traf diese
Erweiterung von | aufU zuerst auf wenigVerstand-
nis. Das hat sich seit den Betriebsschlielfungen in
Ulm und anderen Orten grindlich gedndert.

Denn hier blieb niemand unberihrt, auch Stadt
und Kirche nicht, geschweigedenn die unmittelbar
Betroffenen und ihre Gewerkschaften. Das Arbeits-
feld der kirchlichen Industrie und Sozialarbeit hat
sich erweitert, auch wenn dies nicht von ihrem
Namen her zum Ausdruck kommt.

VI. UIM-Seminare in Asien und Afrika

Die Verbindung von urbanen und industriellen
Problemen machte Kirchen in anderen Léandern
hellhérig. Besonders in der dritten Welt stand man
vor dem Problem der ins riesenhafte wachsenden
Stédte, in denen es durch neu angesiedelte Indu-
strien Arbeit gab oder zu geben schien. Die oft
kleinen Kirchengemeinden, deren Predigt- und
Versammlungsstil im Dorf entstanden war, zogen
sich erschreckt in ein frommes Innenleben zuriick
und wurden nun das Refugium fur digjenigen, die
mit den neuen Anforderungen von Stadt und
Industrie nicht fertig wurden. Aber »Salz« waren
sienicht mehr. Das fuhlten mancheder Pfarrer und
kamen nach Mainz-Kastel, um hier zu lernen, wie
man mit den Aufgaben einer Urban Industrial
Mission fertigwerden kann. Wir muf3ten sie abwei-



sen, weil sienur unter ihren Bedingungen zu Hause
erkennen konnten, worin ihre und ihrer Kirchen
Aufgaben bestanden. Allerdings konnten wir uns
nicht ihrer Bitte verweigern, bei dem Aufbau
ahnlicher Seminare in ihrem Land zu assistieren.
Und so entstanden mit Hilfe ehemaliger Seminar-
teilnehmer Ausbildungsstatten fir eine Urban
Industrial Mission in Indien, Ost- West- und
Sudafrika (dort sogar mit unserer und kirchlicher
Unterstitzung eine unabhangige »schwarze« Ge-
werkschaft).

VII. Der Dienst an der Welt

In dem mir gestellten Thema war die Frage nach
dem »Konzept der Industriearbeit in Mainz-
Kastel« gestellt. Sie haben gemerkt, dal3 es darin
bestand und heute noch in Mainz darin besteht,
Erfahrungen an der Basis der Betroffenen zu
machen, und diese zusammen mit ihnen zu Aufga-
ben zu bindeln. In der Vorbereitung fir die
Tagung des Weltkirchenrates (Abteilung Weltmis-
sion und Evangelisation 1963) wurden im 7. Semi-
narkurs zum Thema »Das Zeugnis der Christen
gegenliber den Menschen in einer sékularen Welt«
Thesen erarbeitet, die dann von Pfarrer Horst
Krockert (seit 1962in der Leitung des Seminars) in
Mexiko-City vertreten wurden. Dort heildt es
u. a:

»Der Christ ist Glied seiner Gemeinde und
gleichzeitig Glied der sékularen Welt. Eine bewuf3t
erzeugte |dentifikation mit dieser sékularen Welt
ist weder nétig noch méglich, denn er ist as
Staatsburger, as in seinem Beruf Tétiger, as
Mitglied einer Organisation, ja als Vater, Mutter,
Kind ein Mensch in seiner Zeit und seiner Welt.
Christ kanner nicht, abgesehen von diesem, seinem
jeweiligen Status, sein. Im Gegenteil. Er mul3 sich
sténdig fragen, ob er in diesem Status tatséchlich
Christ sein kann, und wieer esist ...

Wird er dabei behindert oder wird sein Dienst
gar vereitelt, so wird er dies nicht als Dispens von
solchem Dienst, sondern als Leiden mit Christus
verstehen. Das bedeutet, dald esim Grunde genom-
men fur Christen Uberhaupt keine Situation gibt, in
der ihr Dienst in der Nachfolge Christi verhindert
werden konnte. Denn wie das Leiden und Sterben
ihres Herrn Kennzeichen seines rickhaltlosen
Dienstes an der Welt waren, so sind auch fir die

Christen Leiden und Sterben Kennzeichen ihres
Dienstes an der Welt.ec™

Die Hoffnung, dal? die ganze Kirche und jeweils
die Einzelgemeindeder Ort wird, an dem die aus der
Zerstreuung in die Versammlung kommenden Chri-
sten, die sogenannten Laien, ihre Erfahrungen aus
dem Arbeitsieben auf den Tischlegen- dort kdnnten
auch Bibel, Brot und Wein zu sehen sein - und mit
den Schwestern und Brudern darliber sprechen
konnen, ist wohl von der Erflllung noch weit
entfernt. Maglich ist das, wiewir esin Mainz-Kastel
und viele der Seminarteilnehmer spéter in ihrer
Gemeindearbeit erprobten. Notig ist solche Verzah-
nung von sékularer und biblischer Erfahrung, wenn
die Kirche nicht in einem gesellschaftlichen Abseits
verkiimmern soll. Konfrontiert von dem Gemeinde-
glied mit den Erfahrungen und No&ten aus der
Arbeitswelt kénnen die Gemeinden neue Aufgaben
entdecken und kann auch die Theologie eine unge-
ahnte Lebendigkeit gewinnen. VerschlieRen sie sich
solcher Begegnung, wird es wohl bel solchen Hilfs-
mal3nahmen und Stellvertreterfunktionen wieder in
Mainz-Kastel begonnenen und jetzt in Mainz wei-
tergefiihrten Arbeit bleiben. Zu wiinschen wére, dald
sienicht mehr gebraucht werden, weil die Gemeinde
selbst zum Ort der Industrie und Soziaarbeit
wird.

Pfr. Horst Symanowski
An dem Reben 23
6500 Mainz

Anmerkungen

1. Hans Prolingheuer: Wir sind in die Irre gegangen,
Koln 1987, S. 11f.

2. Manuskript.

. Neue Stimme 51/1984.

4. Horst Symanowski: Gegen die Weltfremdheit. Theo-
logische Existenz heute, Minchen 1960, S. 5fT.

5. Verdffentlichung des Okumenischen Rats der Kir-
chen, Genf.

6. Horst SymanowskilFritz Vilmar: Die Weit des Arbei-
ters, Frankfurt/Main, 4. Aufl 1964, S. 32.

7. A.a 0. S 12.

. Evang. Kirchenzeitung, Kirche in der Zeit 8/1964.

9. Vortrag auf dem 4. Gewerkschaftstag der Gewerk-
schaft Offentl. Dienste, Transport und Verkehr 1961,
Sonderdruck.

10. Stimme der Arbeit, Heft 10, 1970.

11. Stundenbiicher Band 85, Hamburg 1968.

w

[e9)

127



12.
13.
14.

128

Stimme der Arbeit, Heft 10, 1970.

Frankfurter Rundschau vom 5.9. 1989.

Volker David: Zum Verhdltnis von evangelischer
Kirche und Gewerkschaften. Diplomarbeit, Marburg
1986.

15. Einen ausfihrlichen Bericht hiertiber hat Christa
Springein der Zeitschrift fur praktische Theologie und
Religionspadagogik Theologia Practica, Heft 3/Juli
1973 gegeben.

16. Horst SymanowskijFritz Vi/mar: a. a O. S. 140.



Literaturbericht

Zur theologischen Rezeption von Jirgen Habermas »Theorie
des kommunikativen Handel ns«

Von Joachim von Soosten

1. Einleitung

Es lalt sich nicht Ubersehen: Im Gegensatz zur
evangelischen Theologie erweist sich die katholi-
sche Theologie im Blick auf das Werk von Jirgen
Habermas allemal a's wesentlich rezeptionsfreudi-
ger. Auffallig hoch ist vor alem die Zahl der
Autoren aus dem angloamerikanischen Bereich,
bei denen Habermasin das Blickfeld der theologi-
schen Aufmerksamkeit gertickt ist. Die breite
Resonanz, die der sozialphilosophische Theorie-
entwurf von Habermas in der katholischen Theo-
logie erfahren hat und erféhrt, ist seitens der
evangelischen Theologie spiegelungsgleich dessen
systemtheoretischen Widerpart Niklas Luhmann
vergonnt. Spiegelbildlich verkehrte Welt? Jeden-
falls scheinen Theologie und Kirchenleitungen im
protestantischen Raum starker durch das Problem
der Institution - die Frage nach der »Organisier-
barkeit von Religionen und Kirchen«- beschéftigt
zu sein, firr das die systemtheoretischen Uberlegun-
gen von Niklas Luhmann ein wenn auch nicht
unproblematisches so doch attraktives Theoriean-
gebot bieten. Demgegenuber fallt auf, dal} eine
Vielzahl katholischer Autoren im interdiszipling
ren Dialog mit Habermas der Theologie kommu-
nikations- und handlungstheoretische Einsichten
erschlieflen mochte - als ob nicht auch und gerade
der evangelischen Theologie zumindest das Lehr-
stiick von der Kirche als communio sanctorum
aufgegeben wére.

Freilich hat sich Habermas im Gegensatz zu
seinem Dauerkonkurrenten L uhmann nie systema-
tisch mit Problemstellungen von Religion und
Theol ogie auseinandergesetzt. Dort, wo diese Pro-
blemstellungen im Werk von Habermas begegnen,
sind sie gekennzeichnet durch religionskritische
Abstinenz, verhaltene Distanz oder eine aufhebungs-
theoretische Grundfigur. die sich auf der Grundlage
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einer Theorie der sozialen Evolution anheischig
macht, die semantischen Potentiale des jidisch-
christlichen Glaubensin die Struktur kommunika-
tiver Rationalitét zu tUberfuhren. Auch dort, wo
Habermas eingesteht, dal? Philosophie in ihrer
nachmetaphysischen Gestalt die Sinngehalte des
judisch-christlichen Erbes weder ersetzen noch
verdrangen kann, bleibt eine Hintertlr immer
offen. Durch siefindet die 6fters gedulRerte Erwar-
tung EinlaB, die semantischen Potentiale der Reli-
gion koénnten zumindest kunftig in begrindete
Diskurse Ubersetzt und in das Theoriegebaude der
kommunikativen Rationalitat eingefiigt werden.

Gleichwohl gibt Habermas freimitig zu erken-
nen, dal sich der werkbildende Kern seiner philo-
sophischen Anstrengung, der Gedanke der unver-
sehrten Intersubjektivitét. aus der theologischen
Tradition des Versdhnungsmotivs speist (vgl.
Habermas 1985, 202f.). Es ist nicht zuletzt dieses
Motiv, das zu dem theologischen Dialog mit
Habermas inspiriert — auch wenn in dessen Werk
unterschiedliche Forschungstraditionen zu einer
komplexen Einheit verarbeitet werden, die den
unmittelbaren Dialogzugang zunéchst einmal
erschweren. Der folgende Uberblick tber die theo-
logische Rezeption der Habermas'schen Theorie
stellt den Versuch eines problemorientierten Auf-
rissesdar, der nicht nur Uber die unterschiedlichen
theologischen Positionen informieren, sondern
auch in exemplarischer Weise die offenen Frage-
stellungen ansprechen méchte, die sich aus dem
interdisziplindren Dialog mit Habermas abzeich-
nen.

Hinzuweisen ist vorab auf einen jlingst erschie-
nenen Sammelband, der eine Reihe von Autoren
aus dem deutschsprachigen und angloamerikani-
schen Bereich in einem reprasentativen Quer-
schnitt vereint und von dem Herausgeber Edmund
Arens mit einer instruktiven Einleitung sowie einer
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umfassenden Bibliographie zur theologischen Re-
zeption der Habermas'schen Theorie versehen
worden ist (Habermas und die Theologie. Beitrage
zur theologischen Rezeption. Diskussion und Kritik,
hg. von Edmund Arens, Dusseldorf 1989).

2. Theorie der sozialen Evolution -
Religion und Moderne

Zu einem der zentralen Stitzpfeiler des Theoriege-
bdudes von Habermas gehort eine Theorie der
sozialen Evolution, aus der sich die Stellung der
Diskurstheorie zur Religion ohne groRere Miuhe
ablesen [83%t. Habermas unterstellt einen evolutio-
néren Trend, der einem Entmythol ogisierungsmu-
ster folgt: In einer Abfolge von Weltbildern, die
ihren Weg vom Mythos Uber die Religion zu
Philosophie und Ideologie nehmen, setzt sich suk-
zessive jene kommunikative Rationalitat durch,
auf deren Struktur die sprachlich vermittelte und
reziprok-reflexiv bestimmte Interaktion von Sub-
jekten aufruht. Freilich droht die kommunikative
Vernunft permanent von der in diesem Rationali-
sierungsprozel? gleichzeitig entbundenen zweckra-
tional-instrumentellen Rationalitét marginalisiert
zuwerden. Die Leistung von Habermasliegt darin,
dal er auf dem Weg der Rekonstruktion dieser
Dialektik der Rationalisierung eine andere Route
einschlagt als Max Weber oder aber die Vertreter

der ersten Generation der kritischen Theorie. Steht :

die Moderne fur Weber im Zeichen des unschlicht-
baren Konflikts zwischen Zweckrationalitat und
religios fundierter Bruderlichkeitsethik, so sehen
Max Horkheimer und Theodor W. Adorno in der
Moderne nichts anderes als einen durch die Ver-
nunft etablierten universalen V erblendungszusam-
menhang. Im Gegensatz dazu rekonstruiert Haber-
mas den Prozel} der Rationalisierung in einer
Weise, die es ihm erlaubt, Rationalitéat tber die
vorherrschende hinaus zum Paradigma der kom-
munikativen Vernunft zu erweitern, um so kon-
struktiv an das emanzipative Erbe der Aufklérung
anzukniipfen. Freilich ist die Rekonstruktion der
sozialen Evolution bei Habermas so angelegt, daf3
religidse Traditionen und theol ogische Argumente
im Proze der Rationalisierung obsolet bzw. in
Kommunikationstheorie Uberfuhrt und aufgeho-
ben werden. »Das nachmetaphysische Denken
bestreitet keine bestimmten theol ogi schen Behaup-
tungen, es behauptet vielmehr deren Sinnlosigkeit.
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Es will nachweisen, daf3 in dem grundbegriffliehen
System, in dem die jiidisch-christliche Uberliefe-
rung dogmatisiert (und damit rationalisiert) wor-
den ist, theologisch sinnvolle Behauptungen gar
nicht aufgestellt werden konnen. Diese Kritik
verhdlt sich zu ihrem Gegenstand nicht mehr
immanent; sie greift an die Wurzeln der Religion
und macht den Weg frei zu einer (im 19. Jahrhun-
dert einsetzenden) historisch-kritischen Aufldsung
der dogmatischen Gehalte selber« (Habermas
1981c, 29f.). Der philosophische Anspruch und
seine Stellung zu Religion und Theologie scheint
unmifversténdlich: Die Mdglichkeit einer gegen-
wartsbezogenen Deutung der judisch-christlichen
Tradition imHorizont der Moderne wird von Haber-
mas kategorisch ausgeschlossen.

Die These von dem in der Moderne erreichten
Niveau der soziden Evolution, die die Religion
und die in ihr eingebundene praktisch-moralische
Rationalitat — etwa die in der judisch-christlichen
Tradition ausformulierte Bruderlichkeitsethik -
Uberholt habe, wird in der»Theorie des kommu-
nikativen Handelns« in kritischer Auseinanderset-
zung mit Max Weber einerseits und mit George
Herbert Mead und EmU Durkheim andererseits
ausgearbeitet. Theoriestrategisch kommt dieser in
zwel umfangreichen Kapiteln vorgetragenen Eror-
terungein zentral er Stellenwert zu, insofern Haber-
mas Uber die Rekonstruktion des okzidentalen
Rationalisierungsprozesses (in Diskussion mit
Weber; vgl. Habermas 1981a I, 225-366) sowie
des Wechsels vom Paradigma der Zwecktétigkeit
zu dem des kommunikativen Handelns (in Diskus-
sion mit Mead und Durkheim; vgl. Habermas
1981a I, 7-169) seinen eigenen Theorieentwurf
vorbereitet und abstitzt.

Das Fazit der Weber-Diskussion zerfdlt in zwei
Elemente. Der zugrundegelegte Begriff der Ratio-
nalitat in den Studien Webers bleibt einseitig auf
den der Zweckrationalitét halbiert und muf3 um
den der kommunikativen Rationalitéat ergénzt wer-
den, und: Weber bleibe nicht nur zeitdiagnostisch,
sondern auch systematisch auf das Spannungsver-
héltnis von Religion (Bruderlichkeitsethik) und
Welt (systemisch verfestigte Zweckrationalitét)
fixiert und ziehe »eine von ihrer erl6sungsreligisen
Grundlage entkoppelte kommunikative Ethik
nicht in Betracht« (Habermas 1981a I, 331). Auf
letzteres kommt es Habermas aber gerade an.
Seiner Auffassung nach &t sich historisch wie
systematisch aufweisen, daf} sich das Moralbe-



wultsein auf posttraditionaler Stufe der sozialen
Evolution auch ohne religidse Einbindung stabilisie-
ren kann, wie die Profanethiken der Neuzeit und
nicht zuletzt die kognitivistischen V erantwortungs-
ethiken, denen die Diskursethik zugerechnet wer-
den kann, demonstrieren (vgl. aaO. 317).

Neben der Max-Weber-Interpretation verdient
vor allem die Rekonstruktion'des symbolischen
Interaktionismus von Mead und der Religionsso-
ziologie von Emil Durkheim Aufmerksamkeit.
Dreh- und Angelpunkt der Habermas'schen
Rekonstruktion ist die These von der »Versprach-
lichung des Sakralen« (1981a Il, 74). Mead inter-
essiert Habermas vor alem als gewichtiger Zeuge
der These von der Fundierung der Vernunft in der
kommunikativen Beziehung von Subjekten. Uber
Mead hinaus kann dabei die Struktur der sprach-
lich vermittelten normgeleiteten Interaktion mit
Rekurs auf Durkheim nicht nur ontogenetisch,
sondern auch phylogenetisch hergeleitet werden.
Mead und Durkheim werden fir die These in
Anspruch genommen, die soziokulturelle Entwick-
lung sei durch einen evolutiondren Trend der
Versprachlichung bestimmt, der die rituell befe-
stigte sozialintegrative Funktion der Religion suk-
zessive auflost: »In dem MaR, in dem sich die
Sprache ds Prinzip der Vergesellschaftung durch-
setzt, konvergieren aber die Bedingungen der
Sozialitdét mit Bedingungen der kommunikativ
hergestellten Intersubjektivitét. Gleichzeitig wird
die Autoritét des Heiligen in die bindende Kraft
normativer Geltungsanspriiche, die alein diskur-
siv eingeldst werden kdnnen, Gberfihrt« (Haber-
mas 198la Il, 143).

Kritik an der These von der sich verfllichtigen-
den Bedeutung der Religion im Prozel3 der Ratio-
nalisierung meldet die breite Mehrheit derer an, die
sich aus theologischer Perspektive mit Habermas
auseinandersetzen. An diese Kritik schliefdt sich oft
genug - vor alem bei angloamerikanischen
Autoren - das Pladoyer fir ein Bindnis des
christlichen Glaubens, der sich kritisch gegeniiber
seiner eigenen Tradition und Geschichte verhélt,
mit einer an der Tradition der Aufkl&arung orien-
tierten kritischen Vernunft an, die die Dialektik der
Aufklérung wahrnimmt, ohne die Moderne zu
hintergehen (in jingster Zeit: Moltmann 1988;
Metz 1988; die Beitragein Arens 1989). Habermas
selbst hat kiirzlich den Versuch der Substituierung
von Religion durch die kommunikative Vernunft
ermaligt und spricht von einer fortbestehenden

Koexi stenz zwischen nachmetaphysi schem Denken
und den semantischen Gehalten religidser Deu-
tungsmuster und Praxis. Obwohl insbesondere
gegeniiber dem neokonservativen Interesse an
einer religios gestifteten Infrastruktur zur Restabi-
lisierung einer sozialintegrativen Moral scharfer
Protest eingelegt und gefragt wird, ob die religidsen
Wahrheiten nicht von den profanen Grundsétzen
einer universalistischen Verantwortungsethik aus
rationaler Einsicht Gbernommen werden kénnen
und sollten (vgl. Habermas 1988b, 64f.; 1985, 52),
behauptet Habermas nicht mehr eine sich mit
dieser Aneignung auch vollziehende Abldsung
religioser Gehalte durch eine kommunikative
Ethik. »Solange die religidse Sprache inspirieren-
de, ja unaufgebbare semantische Gehalte mit sich
fuhrt, die sich der Ausdruckskraft einer philoso-
phischen Sprache (vorerst?) entziehen und der
Ubersetzung in begriindende Diskurse noch har-
ren, wird Philosophie auch in ihrer nachmetaphy-
sischen Gestalt Religion weder ersetzen noch ver-
dréngen kénnen« (Habermas 1988a, 60; vgl. auch
aa0. 23, 34, 185).

Das Stichwort »Koexistenz« deutet auf einen
offenen Problemhorizont, mit dem sich der weite-
ren historisch-systematischen wie religionssoziol o-
gischen Diskussion mindestens drei bisher unerle-
digte Aufgaben stellen: (1) Im Blick auf Habermas
stellt sich die Frage nach dessen Verstandnis von
Religion. Habermas operiert mit den verschieden-
sten Teilfunktionen, ohnedal sich ein systematisch
geklértes Bild ergibt (Umgang mit dem AuRerall-
taglichen; soziae Integration, Symbolisierung von
Gemeinschaftserfahrungen, Mdéglichkeit der Soli-
daritdt; Rationalisierung von Moral und Recht;
Umgang mit Leid, Schuld und Tod; Kosmisierung
von Welt). (2) Sollte es stimmen, daf3 die Religion
von der Entwicklungsdynamik moderner Gesell-
schaften sukzessive marginalisiert wird, stellt sich
die Frage, wo und in welcher Weise die Funktionen
und Leistungen, die von der Religion fir den
Bestand von Gesellschaften einstmals erbracht
worden sind, von den ausdifferenzierten Teilberei-
chen moderner Gesellschaften ibernommen wor-
den sind. (3) Damit stellt sich die fur die unter-
schiedlichen Teildisziplinen von Theologie und
Soziologiegleichermal3en wichtige Frage nach dem
Verhaltnis von Religion und Moderne bzw. Moder-
nitat (vgl. die Problemskizze von Kaufmann 1986).
Wird man sich hier weiter an die Arbeiten Niklas
Luhmanns halten missen? Ob die Reformulierun-
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gen des Ansatzesvon Ernst Troeltsch zum Problem
des Verhéltnisses von Religion und Moderne einen
entscheidenden Beitrag beisteuern kénnen, bleibt
abzuwarten.

3. Grenzmarken kommunikativen
Handeins - religionsphilosophische
und theologische Argumente

Sicherlich: Im Interesse einer Freiheit, die zu einer
solidarisch geteilten Lebenspraxis verhilft, im
Interesse an der Verwirklichung elementarer sozia-
ler Grund- und Menschenrechte, an der Aufhe-
bung von sozialer Isolation und 6konomisch ver-
ursachter Ungerechtigkeit, an einem verséhnenden
Handeln, das die Moglichkeit zum Frieden eroff-
net, konnen Theologie und eine wider Verblen-
dung, ldeologie und die »Kolonialisierung der
Lebenswelt« streitende kritische V ernunft tberein-
kommen. Allerdings bedarf das Biindnisangebot
eines befrei ungstheol ogisch aufgeklérten Glaubens
an die Diskurstheorie von Habermas einer syste-
matischen Fundierung. Hier geht die Rezeption
allermeistin Kritik tber. Nicht nur die Theorie der
sozialen Evolution, sondern auch die Kommunika-
tionstheorieim engeren Sinn bildet eine Quelle von
religionsphilosophischen und theologischen Ein-
wanden sowie Umbauten und Ergénzungen der
Habermas'schen Theorie. Dabei fihren die
Anschluf3verbindungen, die im kritischen Durch-
gang durch das CEuvrevon Habermas ausgewiesen
werden, in fast ale Teilrepubliken, die Religions-
philosophie und Theologie in der Neuzeit etabliert
haben.

(1) In einem Interview hat Habermas betont,
dafd eine Gesellschaftstheorie in kritischer Absicht
gegenuber den Grundfragen der menschlichen Exi-
stenz wie Schuld, Krankheit und Tod »trostlos«
bleiben miisse (Habermas 1981b, 488f.). Genau an
diesem Punkt setzt Ludwig Nag/ ein, der die
Diskurstheorie durch Verédung bedroht sieht, weil
sie sich der dritten der kantischen Grundfragen
»Was darf ich hoffen?« nicht stellt. Um dieses
Defizit zu tilgen, pladiert Nagl fir eine Erweite-
rung der Handlungstheorie von Habermas durch
eine »zeitgenossische Rekonstruktion« der Postu-
latenlehre Kants (Nagl 1982, 212). Nagl erhebt
diese Forderung im Anschluf3 an eine aufschluRrei-
che Analyse der Habermas'schen Rezeption der
»Resttheol ogien« bei Benjamin, Adorno und Scho-
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lem, in der er vor alem auf die bei Habermas
begegnende Dichotomie zwischen rationalem Dis-
kurs und den Endlichkeitserfahrungen handelnder
Subjekte aufmerksam macht, die insgesamt der
Abwehr theologischer Gehalte geschuldet ist. Um
mit Habermas die Substanz des Humanen durch
die (religiosen) Gehalte zu retten, die Uber das
»blof Humane« (Habermas 1981c, 390) hinaus-
weisen, misse der Weg der Religionsphilosophie
Kants beschritten werden. Wie deren Rekonstruk-
tion zum Zwecke der Komplettierung der Diskurs-
theorie unter zeitgendssischen Bedingungen ange-
setzt werdenkann- durch Analyseder »Strukturen
praktischer Vernunft« (Nagl211) und/oder der
Analyseder »Alltagserfahrung handel nder Subjek-
te« (aaO 212) -, 1Rt Nagl allerdings offen. Unter
Berufung auf die von John Searle vorgenommene
intentionalistische Selbstkorrektur der Sprechakt-
theorie (vgl. Searle 1983; vgl. hierzu Habermas
1988a, 136-149) hat Nagl in jingerer Zeit die
Forderung einer Rehabilitierung Kants, u. a der
transzendental phil osophisch anzusetzenden Frage
nach den Madglichkeitsbedingungen praktischer
Urteile, fortgesetzt (Nagl 1988).

DaR mit dem Rekurs auf Kant eine empfindliche
Stelle bei Habermas bertihrt wird, darauf deuten
auch kritische Stimmen innerhalb der von Haber-
mas vertretenen Richtung. So stellt etwa Herbert
Schnade/bach die Frage nach den diskursexternen
Bedingungen gelingender Diskurse und erinnertim
Zusammenhang dieser Frage wiederholt an Kants
»Grenzbegriffe der theoretischen und praktischen
Philosophie, die auf etwas jenseits der Grenzen
unserer theoretischen und praktischen Diskurse
verweisen, das in ihnen selbst nicht ausdrickbar
ist, von dem sie aber gleichwohl wie unsere Praxis
inihrem Gelingen abhéngen« (Schnadelbach 1987,
172). Theol ogischerseits argumentiert in eine dhn-
liche Richtung Hans-Joachim Hohn, der die Aus-
arbeitung eines Konzeptes einer »komprehensiven
Rationalitét« fordert (H6hn 1988). Komprehensiv
wird im Sinne der Selbstiberschreitung verstan-
den, in der die Vernunft auf das »Andere« aulRer-
halbihrer selbst - aufeine letzte, unverfigbare und
unbedingte Wirklichkeit - Bezug nimmt. Diese
Beziehung soll so gefalit werden, dal3 die religidsen
VerheiBungen und Utopien in den »Status -regula-
tiver ldeenc« (aaO. 37) Uberfuhrt werden kénnen,
die einer lediglich quantifizierenden Rationalitat
(darunter rechnet Hohn letztlich auch das Ratio-
nalitatskonzept von Habermas) mdgliche Zielmar-



ken vernlinftiger Weltbewdltigung angeben. Als
christlicher Beitrag zu diesem Konzept schwebt
Ho6hn eine »x|.etztbegrindunge des Humanum als
solche« (aaO. 43) in der im Glauben vollzogenen
Bindung an eine unverfigbare und unbedingte
Wirklichkeit vor.

Ob die Theologiegut beratenist, ihre Zufluchtin
einer Reformulierung der Postulatenlehre Kant zu
suchen, die die theologischen Gehalte im Status
eines regulativ-orientierenden »Als ob« ins Spiel
bringt, scheint mehr as fragwiirdig. Theologie
muRtejedenfallsmehr sein asein blofRer Reflex auf
die Grenzen moralisch-praktischer Selbstausle-
gung von Menschen auch im Horizont kommuni-
kativer Rationalitat. Vielleicht kdnnen die letztge-
nannten Beitrdge, deren Forderungen unausgear-
beitet bleiben, denn auch im Sinne eines Problem-
aufweises verstanden werden. Demzufolge wére
das Problem der diskursexternen Voraussetzungen
der Theorie des kommunikativen Handeins in die
Frage nach dem Erfahrungsgehalt des christlichen
Wahrheitsversténdnisses zu Uberfuhren. Ist der
Glaube »eine Erfahrung, diewir mit der Erfahrung
machen« (Jungel), so muften die durch diese
Erfahrung motivierten Diskurserweiterungen ent-
faltet werden, die auch das Begriindungskonzept
der kommunikativ erweiterten Rationalitét mitbe-
tréfen. Nur so kdnnte es moéglich werden, den
christlichen Glauben nicht an den Grenzen, son-
dern in der Mitte der Wirklichkeitserfahrung zu
situieren und diskutierbar zu machen.

(2) An Schleiermachers Begriff einer verstandi-
gungsorientierten Subjektivitdt erinnert Gunther
Wenz. Nach der Uberzeugung von Wenz ist das
Modell der idedlen Kommunikationsgemein-
schaft, das den in die Lebenswelt eingebundenen
Freiheitspotential en gegen die destruktiven Zwan-
geder instrumentellen Rationalitét dauerhaft zum
Recht verhelfen soll, nur dann zu sichern, wenn es
von einem religiés wahrzunehmenden »Sinnzuvor-
kommen« verstanden wird, »welches jeglichen
Handlungssinn transzendiert und allererst konsti-
tuiert« (Wenz 1989, 226; vgl. ders.,, 1983, 227).
Ohne Verteidigung der Religion, undd. h. ohne die
systematische Besinnung auf die in der Religion
autbewahrten Freiheits- und Kommunikationspo-
tentiale, ist eine Verteidigung des Konzepts ver-
sténdigungsorientierter Rationalitét nicht mdg-
lich: so das Leitmotiv. Dabei ruft Wenz Schieier-
macher - in den Worten von Habermas - as
Theoretiker einer  verstandigungsorientierten

Kommunikation ins Gedachtnis (erinnert sei hier
lediglich an Schleiermachers »Versuch einer Theo-
rie des geselligen Betragens« von 1799 als einer oft
unbeachtet gebliebenen Keimzelle seines Werkes,
vgl. hierzu Welker 1983, Pfleger 1988) und stellt ihn
damit in eine Reihe von Konzeptionen, die Uber
Herder und Humboldt zu den bereits klassischen
Ansédtzen der Sprachpragmatik der zeitgendssi-
schen Philosophie, mithin also auch zu Habermas,
fuhren. Freilich fundiert Wenz im Gegensatz zur
Sprachpragmatik und zu Habermasdas Modell
der versténdigungsorientierten Kommunikationin
den bei Schleiermacher auszumachenden subjekti-
vitatstheoretischen Pramissen des religidsen Be-
wuRktseins (im Anschluf3 an Cramer 1985), wobei
subjektive Selbstbeziehung und Intersubjektivitét
keinen Gegensatz bilden, sondern in einer »ur-
spriinglichen Einsicht« koinzidieren (Wenz 1989,
239). Wenz durfte klar sein, daf3 er mit diesem
Konzept das Terrain subjektivitétstheoretischer
Konzeptionen betritt (vgl. dessen Rekurs auf Hen-
rich 1986: aa0. 234), fur deren Erméafigung Haber-
mas einen groRen Teil seiner philosophischen
Energie aufwendet. Theologischerseits stellt sich
gegenliber dem subjektivitatstheoretischen Rekurs
auf Schleiermacher jedenfalls das Problem des die
Begriindung des religidsen Bewul3tseins tragenden
absoluten Grundes, der hier lediglich »as eine
Funktion der Einsicht in die Struktur unseres
Bewultseins« in Betracht kommt (so Cramer 1985,
161; vgl. dazu die verhaltene Anfrage von Wenz,
aa0. 239). Zu fragen wére, ob eseine Explikation
des Religionsthemas gébe, die dieses nicht unter
subjektivitétstheoretischen Vorzeichen primér as
Bewul3tseinsproblem entwirft und damit den Dia
log mit Habermas auf einer anderen Ebene als der
von Wenz empfohlenen ansetzte.

(3) An Kierkegaard lehnt sich die Kritik an, die
Klaus-Michael Kodalle an der »Theorie des kom-
munikativen Handelns« Ubt. Es ist vor alem die
Kritik der Zweckrationalitét, die Kodalles Interes-
se an Habermas weckt. Denn diese Kritik weist in
Richtung einer philosophischen Bejahung der
zweckfreien wie intentionslosen Existenz, die nach
Kodalle eben auch das Proprium religioser Selbst-
auslegungausmacht. Doch die L ektirevon Haber-
mas bereitet Kodalle eine herbe Enttduschung.
Trotz aler Sympathie gegentiiber den Sinnressour-
cender Religion konzentrieresich Habermaseinzig
und allein auf die Ubersetzung ehemals religioser
Momente in profanen Grundsétzen universalisti-
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scher Ethik und opfere ales das auf, was sich der
»ausweichlich-funktionalen Integration in die
kommunikative Praxis verschliefdt« (Kodalle 1988,
46). Was sich dieser Integration versperrt, das
macht aber gerade die Religion in ihrem innersten
Kern aus: intentionslose, vorsprachliehe wie vor-
reflexive LebensiuRerungen und Ubereinkiinfte,
die quer zu rational-kommunikativ durchgestalte-
ten Vergewisserungsprozeduren im Sinne von
Habermas liegen. Dem Sakralen ist wesentlich
dauerhafte Resistenz gegeniiber sprachlicher Ver-
flissigung zueigen. Damit tragt Religion der »ab-
soluten Unvordenklichkeit des Daseins« (aaO. 45)
Rechnung, womit siejede Form einer funktionali-
stischen Rechtfertigung und V ereinnahmung unter
Kritik stellt, sei es als Sinnressource, sei es as
Ressource politischer Legitimitét, sei es als Res-
source kommunikativer Rationalitét.

Die Verteidigung der Religion, die sich nach
KodalleasKritik zweckrationaler Sinnkonstrukte
im Sinne eines Korrektiv-ldeals absoluter Zweck-
freiheit auslegt, mag ein notwendiger Schritt sein,
dochkann man bei dieser Grenzbestimmung ver-
harren, ohne daf3 Religion unterbestimmt bleibt?
Der sich aus der judisch-christlichen Uberlieferung
speisende emanzipative Impuls, der sich auf die
Gestaltung eines gerechten und solidarisch geteil-
ten Lebens von alen richtet, wird bei Kodalle
jedenfalls ungebiihrlich stark abgeschattet. Auch
Kierkegaard, der Kronzeuge von Kodalle, bestrei-
tetjanicht die Kognitivitat und den Wahrheitsge-
halt des christlichen Glaubens, der nach diskursi-
ver Selbstversténdigung geradezu verlangt, auch
wenn diese sich gegentber einer endgultigen Auf-
hebung in das Konzept kommunikativer Rationa-
litét sperren. Vielleicht kann die Kritik von Kodal -
le aber auch in die Form einer Anfrage an Haber-
mas gewendet werden: Verlangt das Konzept des
kommunikativen Handelns nicht dringend das
Komplement des dramaturgischen Handelns, in
dem sich genau jene Momente sammeln, die
Kodalle bel Habermas ausgesperrt sieht und denen
Habermas selbst zu mif3trauen scheint? Die von
Kodalle aufgebaute Alternative (intentionslos-
zweckfreie, expressiv-darstellende Lebensformen
versus reflexive Vergewisserung von Lebensvollzii-
gen im Rahmen einer kommunikativ-diskursiven
Praxis) kdnnte man dann getrost verlassen.

(4) Esist schliefldlich die Theologie Karl Barths,
von der die Kritik Peter Eichers inspiriert ist.
Die kommunikative Handlungstheorie von Haber-
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mas wird des »freiheitlichen Scheins« (1983, 223)
Uberfiihrt, well sie sich gegen die Pathologien und
Schrecken der Geschichte immunisiere. Dieser
Schein kann nur durch theologische Reflexion
aufgel 8st werden: »Freiheit kann nur theologisch
zu Ende gedacht werden, weil sie realgeschichtlich
nur as schuldige sich redlisieren kann.« (224)
Eicher wendet gewissermalien den Erfahrungsge-
halt der »Negativen Dialektik« von Adorno gegen
die normativistisch-evolutionstheoretischen Vor-
aussetzungen von Habermas (vgl. Eicher 1989,
199f.). Theologisch Ubersetzt: Wer von Befreiung
und Emanzipation redet, kann von Siinde und dem
Bdsen nicht schweigen. Die theologische Uberbie-
tung von Habermas soll nach Eicher mit einer
expliziten, aso nicht aus der Perspektive der
kommunikativen Handlungsvollziige des Glau-
bens entworfenen; Theologie des Wortes Gottes
vom Gesichtspunkt des sprechenden Handelns
Gottes und dessen pneumatologisch bestimmter
Wahrnehmung im Glauben erfolgen. Die hamar-
tiologischen Erwagungen von Eicher zeigen ein
Problemfeld an, zu dem freilich auch theologische
Arbeiten noch ausstehen. Die Lehre von der Stinde
- auch und gerade im Zusammenhang eines inter-
disziplinéren Gespréchs mit der Sozial philosophie
- ist zweifelsohne ein Desiderat der zeitgendssi-
schen Theologie. Ob alerdings ale Probleme
dadurch gelést sind, wenn man wie Eicher Theo-
logie unter Umgehung hermeneutischer Anstren-
gung von der Grundlage des handelnden Subjektes
der Offenbarung aus betreibt, bleibt zu fragen -
gerade weil man so Gefahr lauft, auf einen norma-
tiv-dogmatischen Standpunkt zurtickzufallen, von
dem Habermas die kommunikative Ethik nun
wiederum zu Recht entkoppelt sieht.

(5) Von origindrer und kritisch-konstruktiver
Artist der Beitrag, den Helmut Peukert unter dem
Titel »Wissenschaftstheorie - Handlungstheorie -
Fundamentale Theologie. Analysen zu Ansatz und
Status theologischer Theoriebildung« vorgelegt
hat (Peukert 1976, hier zitiert nach 2. Aufl. 1978).
Das Gewicht dieses Ansatzes, der die Frage nach
einer Theorie kommunikativen Handeins as Kon-
vergenzpunkt fundamentaltheologischer und wis-
senschaftstheoretischer Fragen ansient, bemif3t
sich alein an der vielfatigen Rezeption, die er
inzwischen erfahren hat. Geht esum Habermas, so
beruft man sich oft auf den von Peukert gefiihrten
Nachweis der Grenzen der Theorie kommunikati-
ven Handelns (vgl. aaO. 314f.): (a) Die Freiheit,



die von Kommunikationspartnern im Prozef3 dis-
kursiver Anerkennung kontrafaktischin Anspruch
genommen und wechselseitig zugemutet wird, hat
den Status unverflgbarer Freiheit. Die Theorie
kommunikativen Handeins |&% aber die Frage
nach »einer absoluten Freiheit als der Vorausset-
zung endlicher geschichtlicher Freiheit« nicht zu.
(b) Die zeitliche Struktur des kommunikativen
Handelns, deren auRerster Horizont durch den
eigenen wieden Tod des Anderen markiert ware,
bleibt unberticksichtigt. (c) Beide Anfragen fihren
auf die zentrale Aporiez Obwohl Habermas den
Vorgriff auf unbegrenzte und universale Solidaritat
alsdas normative Fundament der Theorie kommu-
nikativen Handeins herausarbeitet, bleibt die Fra-
ge nach der Solidaritét mit den Toten und Opfern
geschichtlicher Prozesse unbeantwortet. Das Para-
dox anamnetischer Solidaritat sprengt die Hand-
lungstheorie.

Die aufgewiesene Aporetik der Theorie kommu-
nikativen Handeins wird in eéinem weiteren Schritt
mit dem Erfahrungspotential der judisch-christli-
chen Uberlieferung konfrontiert. Peukert zentriert
die judisch-christliche Tradition auf die Grunder-
fahrung, die sich in der Auferweckungsbotschaft
des Neuen Testaments niederschlagt. Die Erfah-
rung der Auferweckung Jesu eroffnet die Moglich-
keit eines anamnetischen und universal-solidari-
schen Handeins und weist so gesehen Uber die
aporetische  Grenzerfahrung  kommunikativen
Handeins hinaus. Damit ist der Punkt erreicht, an
demder Ursprung sowiedie Moglichkeit der Rede
von Gott angegeben und verantwortet werden
kann. Die Rede von Gott ist »Rede von der
Wirklichkeit, auf die ein auch mit den Toten
solidarisches, kommunikatives Handeln so zugeht,
dal es diese Wirklichkeit fur die anderen und
dadurch fur den Handelnden selbst behauptet«
(346). Die Moglichkeit einer verantworteten Rede
von Gott wird handlungstheoretisch fundiert: »Das
Reden von Gott leitet sich damit aus dieser
Dimension des Handeins her und weist in dieses
Handeln zuriick. Theologie ist dann die Theorie
dieses Handelns und der in ihm erschlossenen und
erfahrenen Wirklichkeit.« (Ebd) Die Wirklichkeit
Gottes wird aus der hermeneutischen Erhellung
der Situation und der Struktur kommunikativen
Handeins selbst »identifizierbar und so benennbar«
(342). Damit ist zugleich deutlich, was den Ansatz
einer fundamentalen Theologie bei Peukert kenn-
zeichnet. Sie ist eine Theorie kommunikativen

Handelns und der in diesem Handeln erschlosse-
nen Wirklichkeit (vgl. 347).

Wie und mit welchem Instrumentarium dieser
handlungstheoretische Ansatz entfaltet, prézisiert
und vorangetrieben werden kann, deutet Peukert
alenfals an. Welchen Status hat der christologi-
sche Bezugspunkt in Peukerts Argumentation, der
sich auf den Aspekt der Auferweckung Jesu kon-
zentriert? Missen nicht auch kreuzestheologische
Erwégungen stérker Eingang in Peukerts Konzept
finden, gerade dann, wenn man wie er die negativ
bestimmten Grenzmarken kommunikativen Han-
delns an den Pathol ogien und Nachtseiten mensch-
licher Existenz herausarbeitet (vgl. S mpson 1989)?
Ist der Konflikt zwischen einem nonnativistischen
(Peukerts Anleihen bei Habermas) und einem
negativistischen Ansatz (Peukerts gegen Habermas
gerichteter Rekurs auf Benjamin und Adorno)
Uberhaupt, und wenn ja, wie zu schlichten (so die
Fragevon Theunissen an Habermas: 1981, 53)?Fir
Peukert stellt die Narration dieorigindre Weiseder
Vermittlung des innovatorischen Gehalts der auf
anamnetische Solidaritét gerichteten judisch-
christlichen Uberlieferung dar (vgl. Peukert, aaO.
343). Diese These verlangt aber eine Bestimmung
der Sprachmodi des Glaubens im Zusammenhang
seiner handlungstheoretisch rekonstruierten Infra-
struktur. In welchem Verhdltnis steht dabel die
pragmatische und damit erfahrungsbezogene Di-
mension von GlaubensauRerungen (ihr narrativer,
innovatorischer und selbstinvolvierender Charakter)
zum propositionalen Gehalt christlicher Rede von
Gott? Welche Antwort erféhrt die durch die wis-
senschaftstheoretische Diskussion aufgeworfene
Verifikationsproblematik theologischer Aussa
gen?

Nicht nur hat Peukert selbst seinen Ansatzinden
letzten Jahren in einer Reihe von Aufsétzen konti-
nuierlich ausgebaut (siehe Literaturverzeichnis).
Auf Peukerts Entwurf stiitzen sich Uberdies eine
groBe Zahl von systematischen und praktisch-
theol ogischen Arbeiten, die sich um eine konstruk-
tive Rezeption von Habermas bemiihen (vgl. Wei-
gand 1979; von Brachel 1985; Bauer 1987; Glebe-
Méller 1987; Brown 1987; Walsh 1987; McCarthy
1987; Hofmann 1988 - vgl. auch den Bericht von
Arens Uber die Rezeption von Peukert: Arens
1985h).
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4. Linguistische Wende

Der theologische Gespréchszugang zur »Theorie
des kommunikativen Handelns« veréndert sich in
maligeblicher Weise, wo die Theologie an ihrer
eigenen Grundbegrifflichkeit die von Habermas
inaugurierte linguistische Wende einer Gesell-
schaftstheorie in kritischer Absicht mitvollzieht.
An das Modell der kommunikativen Rationali-
tat lehnen sich die Uberlegungen von Hans-
Joachim Hohn an (H6hn 1985b). Indem die dem
Glauben inhdrenten Geltungsanspriiche der Ver-
standlichkeit, Wahrheit, Richtigkeit und Wahrhaf-
tigkeit herausgearbeitet werden, kann gezeigt wer-
den, dal sich die Inhalte und die Formen der
Weitergabe von Glaubensduf3erungen rationaler
Anerkennung nicht verweigern. Hierbei macht sich
Ho6hn insbesondere die These von der performativ-
propositionalen Doppelstruktur sprachlicher AuRe-
rungen zu eigen, die schon bel Habermas im
Zentrum der sprachphilosophischen Fundierung
seiner Kommunikationstheorie steht (vgl. Haber-
mas 1971). Entgegen den Versuchen, den Sprech-
aktcharakter von Glaubensaussagen von deskrip-
tiven und konstativen Behauptungen ganzlich zu
separieren (van Buren 1965, Mananzan 1974, Grab-
ner-Haider 1975), beharrt H6hn auf dem unl6sli-
chen Zusammenhang zwischen performativen und
konstativen AuRerungen. Sein Argument lautet:
Die performativen Elemente von Glaubensaussa-
gen koénnen von dem konstativen Aspekt nicht
abgel st werden, da alein in letzterem digjenige
Wirklichkeit behauptet wird, der Glaubensaule-
rungen ihre performative Kraft verdanken. Im
Blick aufihre Wahrheitsreferenz 183t sichder Bedeu-
tungsgehalt religidser Performative erst mit Bezug
auf das Schicksal Jesu und die »Bestimmung des
Wortes >Gott< im Ausgang von der Reflexion auf die
Kontingenz der Welt« (229) zureichend ermitteln.
Freilich wird die Bestimmung der Beziehung
zwischen den funktionsverschiedenen Elementen
in Glaubensaufierungen, dem propositional-loku-
tiondren und dem performativ-illokutionéren Teil,
nicht weiter prazisiert. Die Klarung dieser Bezie-
hungist aber allein deswegen geboten, weil von ihr
abhangt, ob und inwieweit sich die Theologie
hinsichtlich der Wahrheitsfrage der von Habermas
favorisierten kommunikativ-pragmatisch orien-
tierten Semantik anschlieRen soll (dies liegt im
ausdriicklichen Interesse Hohns), in der esum die
Wahrheitsanspriiche eines Sprechers in Bezug auf
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eine Proposition geht, oder ob, inwiefern und
inwieweit sieeinem Konzept folgen soll, in dem es
gerade auch im Blick auf performative AuRerun-
gen um die mogliche Wahrheit oder Falschheit der
in ihnen enthaltenen Proposition als solcher unter
Absehung ihrer pragmatischen Verwendung geht
(zur Frage der Propositionalitét christlicher Rede
von Gott vgl. Dalferth 1981, 547-678).

An das von Habermas entwickelte Konzept
einer kommunikativen Handlungstheorie schlief3
sich Edmund Arens an. Die Kennzeichnung seines
Untersuchungsfeldes- die »elementaren Handlun-
gen des Glaubens« - deutet darauf hin, dal3 Arens
im AnschluR an Metz und Peukert den Glauben
unter pragmatischer Perspektive in den Blick
nimmt (vgl. Metz 1977, 70; Peukert 1977, 60). Der
Glaube stellt in sich selbst eine Praxis dar, die von
der Theologie sprechakttheoretisch erschlossen
werden kann. Arens teilt die auch von Hohn
gedullerten Vorbehalte gegeniiber einem sprech-
akttheoretischen Zugang, der AuRerungen des
Glaubens exklusiv von ihrer illokutiondren
Dimension her zu spezifizieren sucht. Bei aleiniger
Konzentration auf den performativen Charakter
erscheinen religiose Sprechakte immer nur als
Spezidfédlle profaner Sprechhandlungsmuster,
ohne dal} ihr religioses Spezifikum hinreichend
qualifiziert werden konnte. Mithin ist der Rekurs
auf den propositionalen Gehalt religidser Sprech-
akte unerlaRlich. Arens greift daher auf die Basis-
definition von Dalferth zuriick, der den bestimmt-
qualifizierten Charakter christlicher Glaubensrede
as »Rede aus einer Erfahrung Gottes im Modus
der Rezeption, Responsion und Reaktion« (Dal-
ferth 1981, 373) versteht. Fragt man im Anschluf3
daran nach der gemeinsamen Grundstruktur, die
sichiin einer Vielzahl religidser Sprechakte nieder-
schlégt, so stéRt man nach Arens auf zwel elemen-
tare Handlungen des Glaubens, mit und in denen
Christen auf die Erfahrung Gottes an Person und
Praxis Jesu Bezug nehmen: Bezeugen und Beken-
nen. Die Plausibilitét dieses Doppel schemas bleibt
alerdings auch nach dem umfassend sortierten
biblischen und dogmengeschichtlichen Material
(Arens 1989) fragwirdig, solange das primare
Kennzeichen des Bekennens im Unterschied zum
Bezeugen in seiner konsensualen Orientierung
angenommen wird (aaO. 403). Denn auch im
Bezeugen richtet sich, was Arens sehr wohl weil3,
der intendierte perl okutionare Effekt auf Uberzeu-
gung, Einversténdnisund Versténdigung. Handelt



es sich vielleicht um ein Zugestandnis des Autors
an seinen konfessionellen Hintergrund? Was im
Bezeugen intendiert wird, bildet nach Arens im
Bekenntnis immer schon die V oraussetzung, inso-
fern »nur aufgrund einer Einigung, die sich im
Bekenntnis(text) manifestiert und die im Akt des
Bekennens verbalisiert wird« (aaO. 403), bekannt
werden kann.

5. Handlungstheorie - Praktische
Theologie als Handlungswissenschaft

Im Blick auf die wissenschaftstheoretische Grund-
legung der Praktischen Theologie hat RolfZerfal
bereits 1974 einen sich abzeichnenden »Konsensin
Richtung Handlungswissenschaft« (Zerfa3 1974,
164) diagnostiziert. Diese Diagnose ist durch die
Entwicklung, die die Disziplin der Praktischen
Theologie seitdem genommen hat, weitgehend
bestétigt worden. Der Theorieentwurf von Haber-
mas hat diese Entwicklung maf3geblich forciert. So
hat Norbert Mette die Forderung aufgestellt: »Die
praktische Theologie ist as theologische Hand-
lungswissenschaft innerhalb einer as praktische
Wissenschaft begriffenen Theologie zu konzipie-
ren« (Mette 1978, 342) — und zwar als »explizite
theol ogische Theorie kommunikativen Handel ns«
(345). Die Griindefir die Karriereder Handlungs-
theorie im theol ogischen Bezugsrahmen der Prak-
tischen Theologie liegen auf der Hand. Der Hand-
lungsbegriffweist zwei miteinander verzahnte Vor-
zlige auf, dievon den Autorenimmer wieder betont
werden. Zum einen eréffnet er die Moglichkeit der
Reflexion der konkreten Vollzugsformen christli-
cher Praxis im Ensemble gesellschaftlicher Hand-
lungszusammenhange diesseits der Alternativevon
vorgegebener Kirchlichkeit und unbestimmter
Religiositét. Zum anderen 1803t sich eine wissen-
schaftliche Arbeitsteilung zwischen Theologie und
Sozialwissenschaften unter Bezugnahme auf die
Handlungstheorie insofern vermeiden, as unter
Berufung auf den Entwurf von Peukert (siehe
oben) in Aussicht gestellt werden kann, die Theo-
logie Uber eine kommunikative Handlungstheorie
insgesamt zu begriinden und sie so von normativ-
dogmatischen Uberformungen zu befreien (vgl.
Mette 1978,342-358; Mettel Steinkamp 1983; Bei-
trége in: Fuchs [Hg.] 1984).

Dennoch wird mit dem letzten Aspekt eine
betrachtliche Hypothek {ibernommen. Uber

Reichweite und Konstruktivitat der Handlungs-
theorie im Rahmen der Praktischen Theologie
entscheidet namlich erst die theologische Bestim-
mung des Handlungsbegriffes (vgl. die unter Bezug-
nahme auf Habermas und die hier angedeutete
Problematik angestellten Uberlegungen zu einer
rechtfertigungstheologischen  Entfaltung  der
Handlungstheorie unter subjektivitétstheoreti-
schen Vorzeichen bel GrablKorsch 1985, 73-85).
Diese Bestimmung sieht sich aber mit einem gan-
zen Bundel von Problemen konfrontiert, in dem
ale bisher referierten Fragen auf der Ebene der
Praktischen Theologie wieder auftauchen: (1) Fir
eine handlungstheoretische Rekonstruktion der
Theol ogie hat Peukert die wichtigsten Perspektiven
erdffnet. Die Berufung auf Peukert ersetzt aber
nicht die notwendige Ausformulierung dieses Pro-
gramms. (2) Ferner kann die verschiedenerseits
erhobene Kritik an soziologischen Handlungs-
theorien nicht Ubergangen werden. Ein Schltssel-
problem stellt sich dort, wo der Handlungsbegriff
immer wieder den Terminus »Snn« substituiert
(vgl. hierzu die Bestandsaufnahme von Bubner
1982, 9-60). Nicht von ungefdhr hat denn auch
Wolfhart Pannenberg in seiner frihen Habermas-
kritik versucht, die Sinnthematik als Anschluf3stel-
le der theologischen Reflexion gegen den Hand-
lungsbegriff auszuspielen (pannenberg 1973,
90-105). (3) Freilich hat Habermas die offene
Flanke der Handlungstheorie durch das Konzept
der Lebenswelt zu schliefen versucht, welches eine
kritische Integration der Sinnthematik (Vorgege-
benheit von lebensweltlich eingespieltem »Sinn«
als notwendige Bedingung und Ressource kommu-
nikativen Handelns) in den Rahmen der kommu-
nikativen Handlungstheorie erlaubt. Theologische
Uberlegungen zu einem Kritisch-hermeneutischen
Begriff von Religion im Zusammenhang des Pro-
blemfeldes Handlungstheorie, Sinnthematik, Le-
benswelt stehen erst am Anfang. (4) Wo Habermas
und das von ihm bereitgestellte Instrumentarium
von seiten der Praktischen Theologie rezipiert
wird, stellt sich schliefllich das Problem der Unter-
scheidung von »Handlung« und »Sprache«. Die
Bearbeitung dieses Problems ist insofern vordring-
lich, als eine Uberdehnung der sprechakttheoreti-
schen Rekonstruktion der Handlungstheorie, in
der »Sprache« und »Handlung« a's austauschbare
Aquivalente gebraucht werden, weder im Interesse
von Habermas noch in dem seiner Rezipienten
liegen kann.
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Immerhin: Daf3 die »Theorie des kommunikativen
Handelns« fur die Praktische Theologie eine Reihe
von instruktiven Perspektiven erschlief3, zeigen
Arbeiten zu den unterschiedlichen Themenfeldern
der Praktischen Theologie (Religionspadagogik:
Mette 1979b u. 1983, Werbick 1983, von Brachel
1983, Sller 1984; Homiletik: Diuster/eid 1978,
Zer/alR 1988; Theorie des Gemeindeaufbaus:
Baumler 1984).

6. Diskursethik und christliche Sozialethik

Sozialethik kommt ohne sozialwissenschaftlich
fundiertes Wissen nicht mehr aus. Ein Blick aufdie
unterschiedlichen Themenfelder sozialethischer
Reflexion zeigt, daid hier Erhebliches geleistet wird.
Anders verhdlt essich alerdings im Blick auf die
Frage der Grundlegung christlicher Sozialethik im
Dialog mit Sozialphilosophie und praktischer Phi-
losophie. Hier gibt eseinen enormen Diskussions-
bedarf, zumal sichdie Philosophie nicht mehr - wie
es noch in den siebziger Jahren hie3 - um die
»Rehabilitierung der praktischen Philosophie«
mihen muf3, sondern inzwischen ausgearbeitete
Konzeptionen vorliegen, Uber die eine breite Dis-
kussion im Gang ist (Rawls, Dworkin, Maclntyre,
Lorenzen, Tugendhat. Apel, Wellmer). Einen
besonderen Fokus, durch den sich die Debatten
bundeln, bildet dabei die auf der Grundlage der
»Theorie des kommunikativen Handelns« konzi-
pierte Diskursethik von Jirgen Habermas.

Zwar haben eine Reihe von Intentionen, Ein-
sichten und Theorieelementen von Habermas
rasch Eingang in die sozialethische Theoriebildung
gefunden, wie der Blick auf die soziaethische
Literatur vor alem im katholischen Bereich hin-
sichtlich der Weiterentwicklung der katholischen
Sozialehre zeigt (vgl. Myers 1981, Lane 1984,
Kroger 1985, Lakeland 1987, Hohn 1988 u. 1989).
Den Grund dieser produktiven Rezeptionsbereit-
schaft wird man in der weitreichenden Konvergenz
des kritisch-emanzipativen Interesses von Haber-
mas mit dem auf Versdhnung gerichteten Grund-
impuls christlicher Rede von Gott auffinden kon-
nen. Um willen dieser Konvergenz bedarf es aber
der theologischen Auseinandersetzung Uber das
Begrundungsprogramm der Diskursethik. Wer die
Ausarbeitung einer »Ethik der Verantwortung«
oder einer »Ethik kommunikativer Freiheit« im
kritischen Gespréch mit der praktischen Philoso-
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phie avisiert, fir den wird nicht nur die Diskussion
mit Max Weber oder Hans Jonas, sondern auch
und gerade mit Habermas unausweichlich (vgl.
Huber 1983).

Die bereits skizzierten Probleme und Anfragen
durften auch im Medium der sozialethischen Dis-
kussion mit Habermaswiederkehren. Dabei gesellt
sich in der sozialethischen Rezeption eine weitere
Fragestellung hinzu, welche sich in der bisherigen
Literatur deutlich abzuzeichnen beginnt. Sie
betrifft den prozedural-formalistischen Aspekt der
Diskursethik. Soweist Hans-Joachim Hohn in einer
instruktiven Studie Uber »Reflexionsstufen einer
Ethik sozialen Handelns« auf den Vorzug hin, den
die Diskursethik bei der Kritik und Rechtfertigung
von Normen sowie institutionalisierten Normge-
bungs- und Normuberprufungsverfahren ebenso
aufweist wie bel der Bestimmung der sittlichen
Rationalitdt von Lebensformen (vgl. Héhn 1988,
58). Zugleich erblickt H6hn im formal -prozedura-
len Charakter der Diskursethik ein »Defizit,
welches nur im Rekurs auf »substantielle Beitrage
aus anderen Moralsystemen« behoben werden
konnte (ebd.). Hohn begniigt sich mit dem Aufweis
des Problems. Wie dieser Ausgleich vonstatten
gehen soll, worin der Beitrag der theologischen
Ethik besteht und welcher Umbau der Haber-
mas'schen Theorie dann vonndten ist, wird zu
kldren sein.

Legt man die Perspektive, unter der die theolo-
gische Ethik mit anderen Ethikansétzen vergleich-
bar und diskutierbar wird, so an, daf3 man,wie etwa
Trutz Rendtorff, nach dem »Bild des gelungenen
Lebens« (Rendtorff 1980, 122) fragt, die jedem
Ethikkonzept inhdrent sei, so dirfte die Diskurs-
ethik von Habermas freilich zundchst aus dem
Gespréach ausscheiden. Denn wie Habermas selbst
eingesteht, beschrankt sich seine prozedural -kog-
nitivistische und formalistische Ethik lediglich auf
normative Fragen der Gerechtigkeit und grenzt
evaluative Fragen nach dem guten Leben aus (vgl.
Habermas 1984,221). Wie die interne Diskussion
der Diskursethiker zeigt, liegt hier ein offenes und
intensiv  diskutiertes Problem (vgl. Kuhlmann
[Hg.] 1986; Wellmer 1986; Schnadelbach 1987,
230ff., 2580. Sollte die Diskursethik an dieser
Stelle auf substantielle Zuarbeit nicht nur der
praktischen Philosophie angewiesen sein, bleibt die
Frage, ob und worin der kritische Beitrag der
theologischen Ethik in diesem Problemfeld beste-
hen konnte (vgl. Rendtorff 1980, 134-139).



Waéhrend die Stelleder deutschsprachigen evange-
lischen Sozidethik in dem Gespréch Uber einen
zeitgendssischen Ethikentwurf bisher weitgehend
vakant geblieben ist, beteiligen sich vor alem
amerikanische Autoren an der Kontroverse, in der
das Konzept eines intersubjektivitatstheoretischen
Prozeduralismus in der Nachfolge Kants dem
Entwurf einer aristotelisch inspirierten teleologi-
schen Gemeinschaftsethik gegenlbersteht (diese
Position versammelt sich in den USA unter dem
programmatischen Titel »Communitarianism),
Vielesdeutet darauf hin, dal3 essich bei der — vor
alem in. den USA diskutierten - Frage, ob die
primére Aufgabe einer zeitgendssischen Ethik dar-
in besteht, Uber das Mittel der Formalisierung ein
rechtfertigungsfahiges Prinzip auszuarbeiten, das
universalistischen Begrundungsanspriichen stand-
hélt, oder ob nicht vielmehr mit Hilfe einer rekon-
struktiven Hermeneutik die sittlichen Giter aufge-
deckt werden sollten, die einem sozialen Tradi-
tionszusammenhang immer schon inhérent sind,
um ein Schlissel problem gegenwartiger Ethik han-
delt. Um das Spektrum der Autoren aus dem
Bereich der praktischen Philosophie wenigstens
anzudeuten, sei darauf verwiesen, daf3 in dieser
Debatte die universalistischen Ansétze von Rawls,
Dworkin und Habermas den historisch-hermeneu-
tischen Positionen von Tay/or, Sande/ und Macln-
tyre gegeniiberstehen.

Folgt man der Auffassung, daf3die Ausblendung
von Fragen desguten Lebens aus der Diskursethik
die kritisch-utopische Intention des Entwurfs von
Habermas unterhéhlt (Benhabib 1985 und 1989),
und nimmt man hinzu, daf3 christliche Sozialethik
nicht umhinkommt, evaluative Fragen nach dem
guten Leben im theologisch bestimmten Horizont
der Lebenswirklichkeit zu thematisieren, um nicht
der prinzipiellen Trostlosigkeit anheimzufallen,
vor der der Entwurfvon Habermasexpressisverbis
resigniert (vgl. Habermas 1981b, 488f.), wird die
Klarung des angedeuteten Schllisselproblems zu
einer dringenden Aufgabe. Von der Kl&rung dieses
Problems wére Uberdies zu erhoffen, dal3 die im
deutschsprachigen Raum inzwischen festgefahrene
Alternative zwischen dem progressiven Pol der
Sozialphilosophie, die auf die Aufbebung der
Potentiale der religidsen Traditionim Medium der
kommunikativen Rationalitét hofft, und dem neo-
konservativen Pol, der in der von der Diskursethik
bewult ausgeblendeten Frage der Bewaéltigung
individueller Kontingenzen den Vorzug der Reli-

gion fir moderne Gesellschaften erblickt, kon-
struktiv Uberwunden werden konnte. Reizvoll
wére es, einmal der Vermutung Raum zu geben,
dal’ diese Alternative nur etabliert werden konnte,
well sie mit wechselseitigen Ausblendungen arbei-
tet, das heifd: die Momente der religidsen Tradi-
tion werden nur ausschnitthaft, und Uberdies funk-
tionalistisch rekonstruiert (vgl. hierzu Cornehl
1989).

Von den Arbeiten aus dem amerikanischen
Sprachraum, die sich um eine Uberwindung dieser
Alternative mihen, wéren vor allem die von Fran-
cis Schussler-Fiorenza zu nennen. Der instruktive
Gehalt seiner Uberlegungen liegt dabei vorrangig
in dem Versuch, das Konzept einer universalisti-
sehen Ethik, die an den normativen Fragen der
Gerechtigkeit interessiert ist, mit der Position einer
rekonstruktiven Hermeneutik zu vermitteln, diesich
an den evaluativen Fragen des guten Lebens im
Zusammenhang eingespielter Traditionszusam-
menhéange orientiert (so auch Walsh 1986). Unter
dieser Perspektive erhalt die Ekklesiologie unmit-
telbare Relevanz. Die programmatische These, mit
der die Vermittlung gelingen soll, lautet: Die
Kirchen bewahren und aktualisieren die religidse
Tradition, der gleichurspriinglich normative (Fra-
gen der Gerechtigkeit) wie evaluative (Fragen des
guten Lebens) Momente inharent sind. Gleichzei-
tig stellen die Kirchen den Ort dar, an dem diese
Traditionen in einen offentlichen Diskurs Uber-
fahrt werden.

7. SchlufR

So unabdingbar die Theologie vor der Aufgabe
steht, die Unverwechselbarkeit christlicher Rede
von Gott reflexiv zu verantworten, so unvermeid-
bar ist siebei der Entfaltung ihres Themas auf den
Dialog mit der Sozialphilosophie angewiesen.
Denn: »Wenn fur die Christen das Problem der
Humanitét durch den Inhaltihres Glaubensan den
menschgewordenen Gott unmittelbar und unaus-
weichlich gestellt ist, dann wird auch die Theologie,
um zu begreifen, was es unter den spezifischen
Verhdltnissen der bestehenden Gesellschaft fir die
Christen heif?, die Aufgabe der Humanitat wirk-
lich wahrzunehmen, die Kooperation mit einer
Gesellschaftswissenschaft zu suchen haben, in
deren Erkenntnis sie noch am ehesten Momente
findet, an denen die theologische Reflexion eine
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gewisse Konvergenz zur Wahrheit des christlichen
Glaubens ausmachen kann« (Geyer 1970, 48f.).
DaRRdie Version der kritischen Theorie von Jirgen
Habermas fir den interdisziplindren Dialog von
Theologie und Sozialphilosophie as herausfor-
dernder wie gleichwohl produktiver Kandidat des
Gesprachs in Betracht kommt, unterstreicht die
bisherige theologische Rezeption der »Theorie des
kommunikativen Handelns«. Eine weitere Runde
dieses Dialogs wird aufgrund des exemplarisch
aufgewiesenen Problemiiberhangs unausweichlich
- fur die deutschsprachige christliche Sozialethik
alema. Im Blick auf den interdisziplindren Aus-
wels ihrer eigenen Grundlagen steht sie erst am
Beginn.

Dr. Joachim von Soosten
Ohler Weg 17
5860 Iserlohn-Hennen
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Rezensionen

Politische Ethik
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teln. Eine ethische Analyse strategischer Ansét-
ze. Kdln: Verlag J. P. Bachern 1986. 318 S.
35,-DM.
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Die drel ersten Vertffentlichungen einer neuen

ethischen Reihe »Theologie und Frieden« signali-

sieren die Bereitschaft der modernen Theologie,
sich den Herausforderungen der gegenwartigen
gesellschaftlichen Situation konkret und unmifi3-
verstandlich zu stellen. Freilich mu3 man dabei
auch bedenken, dal einerseits bei der gegenwarti-
gen »Friedenspolitik mit militérischen Mitteln«
erstmals nicht mehr und nicht weniger as die
gesamte Menschheitsgeschichte auf dem Spiel
steht, und daR andererseits damit ein ureigenes
christliches Thema aufgenommen wird. Jedenfalls
ist die vorgenommene Thematik, die Friedenspoli-
tik, das aktuelle Basisproblem tiberhaupt und man
kann nur gespannt sein, wie die hier engagierten
katholischen Theologen des Instituts fiir Theologie
und Frieden argumentieren, zu welchen Ergebnis-
sen siekommen und welche Resonanz siedamit bei
den politischen Entscheidungstrégern, z. B. bel

Paul Nitze (dem Sonderbeauftragten der USA fir

Abristungsfragen) oder z. B. Hans-H. Weise (Mi-

nisterialrat im Bundesverteidigungsministerium),

aber auch bei anderen Wissenschaftlern wie Dieter

Senghaas (Universitét Bremen) oder Robert Osgo-

od (School of Advanced International Studies,

Washington) hervorrufen.

Das Gesamtthema Friedenspolitik, die einzelnen
Fragestellungen im Rahmen dieser Thematik
»Friedenspolitik mit militarischen Mitteln«, »die
strategische Verteidigungsinitiative« und die
Autoren im dritten Sammelband, von denen ich
eben schon einige genannt habe, implizieren hohe
Erwartungen. Doch genau diesen Erwartungen
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stellen sich die Autoren nicht. Schon der Beitrag
von Thomas Hoppe zur Friedenspolitik mit milité&
rischen Mitteln muf? den Leser enttduschen, well
der Autor seine Fragestellung teils unbewufdt, teils
bewuf3t radikal einschrénkt. (1) Absichtlich ver-
zichtet Hoppe darauf, die heute geradezu im Exzess
betriebene militérisch gestitzte Kriegsverhitungs-
politik zu hinterfragen, so as ob esweder notwen-
dig noch moglich sei, alternative Formen der
Friedenspolitik aufzugreifen. (2) Weiter setzt die
Argumentation ganz bewuf3t die Logik des Ost-
West-Konfliktes voraus, so as ob die heute typi-
schen weltweiten Konflikte im Kern immer noch
der Logik hier freie Welt und dort Kommunismus
folgten. (3) Vielleicht noch gravierender ist eine
weitere Reflexionseinschrénkung, die dem Autor
gar nicht klar wird; er bezieht sich ndmlich bei der
Entwicklung seiner ethischen Kriterien vollig unhi-
storisch oder genauer gesagt transhistorisch auf
kirchliche L ehrtraditionen von Thomasvon Aquin
bis zu Pius XII. und dem 2. Vatikanum, so as ob
kirchliche Lehrtraditionen nicht zutiefst in Ge-
schichte verwickelt seien. - Nur wenn der Leser
diese drei Einschrankungen akzeptiert, wird ver-
sténdlich, warum Hoppezu den Konvergenzpunk-
ten ethischer Reflexion einerseits und politisch-
strategischer Diskussion andererseits die mogli-
chen Auswirkungen eines mititérstrategischen
Konzeptes im Kriegsfall und die Tauglichkeit
dieses Konzeptes zur Kriegsverhitung bestimmt.
Man kann sich dann namlich darauf beschranken,
die verschiedenen Varianten der modernen militar-
strategischen K onzepte gegeneinander abzuwagen,
d. h. seim Hinblick auf ihr Abschreckungspoten-
tial und ihren mdglichen Folgen miteinander zu
vergleichen. Wer jedoch darauf beharrt, dal3 ange-
sichts der modernen technol ogischen Entwicklung
ein Krieg etwas qualitativ vollsténdig Neues
bedeutet, weil jede militarische Ma3nahme anders
asfruher den Selbstmord mit einschlief}t, der kann
sich mit den angedeuteten Konvergenzpunkten
nicht identifizieren. Wer namlich die qualitative
Neuartigkeit des modernen Krieges realisiert, dem
wird es gleichgiiltig sein, ob ihn die langfristigen
Folgen eines bakteriologischen oder chemischen
oder atomaren Krieges toten. Er wird in den



angedeuteten Konvergenzpunkten argumentative
Sackgassen erkennen. Nicht die bessere Abschrek-
kung steht zur Disposition, sondern es kommt
darauf an, die vorhandenen politischen Konflikte
zu entmilitarisieren und zu repolitisieren, von dem
militérischen Denken eigenen SchwarzweilRbild
Abstand zu nehmen und statt dessen die Konflikte
in ihrem Zusammenhang zu rekonstruieren. Mit
anderen Worten, gerade wer sich auf die von
Hoppe definierten Konvergenzpunkte einlaft
(S. 730, dem ist der Zugang zu einer angemesse-
nen Friedenspolitik von vorneherein verstellt.
Oder umgekehrt, nur wer den qualitativ neuen
Charakter des modernen Krieges verkennt, kann
von der Militérstrategie eine wirksame Abschrek-
kung fordern, die sich as Verteidigungskonzept
bewahrt (S. 109). Natirlich ist Hoppe so wenig die
Sinnlosigkeit eines atomaren Krieges verborgen
geblieben wie demjenigen, der von der Absurditéat
moderner Abschreckung Uberzeugt ist, die rea
gehandelten militérstrategischen Ansédtze unbe-
kannt geblieben sind. Deshalb setzt Hoppe auf ein
Abschreckungskonzept mdglichst niedrigen Ge-
waltniveaus, gleichsam diesseits der modernen
militartechnologischen Qualitaten, etwa unterhalb
der Schwelle eines ABC-Krieges, wéahrend ein
Kritiker die Politik der Abristung beschwort,
womit er quasi voribergehend in die Néhe Hoppes
gerét. Beide Standpunkte riuicken jedoch sofort
wieder auseinander, weil Hoppe letztendlich an der
bellum-iustum-Lehre der christlichen Tradition
festhélt, wéhrend ein Opponent letztendlich erken-
.nen miidte, wie absurd esist, einen Krieg dadurch
verhindern zu wollen, dafd man versucht, militéri-
sche Konflikte auf das Niveau des Zweiten Welt-
krieges zuriickzuschrauben.

Und wiesieht esmit dem Betrag von Nagel tiber
die strategische Verteidigungsinitiative aus? Wah-
rend Hoppe die Option zwischen verschiedenen
strategischen Linien hatte, widmet sich Nagel
einem einzigen, und damit natlrlich in sich alter-
nativiosen Konzept. Seine Frage ist dabei, inwie-
fern das SDI-Projekt dem Interesse aler nach
Stabilitét eines internationalen Sicherheitssystems
gerecht wird bzw. neue Ungleichheit und damit
neue Gefahren erzeugt. Schafft das SDI-System
Ost-West-Stabilitét oder wirkt es destabilisierend?
Esist miRdig, an dieser Stelle noch einmal auf die
bereits oben monierten Denkvoraussetzungen ein-
zugehen, die offenbar nicht nur Hoppe, sondern
auch Nagel bestimmen. Uberraschend mag bei

dem Beitrag von Nagel nur sein, daf3 er offenbar
das SDI-Projekt, hier zunachst das SDI-For-
schungsprojekt positiv bewertet, obgleich es im
Wesen modernste Kriegstechnologie beinhaltet
und damit gerade nicht den Kriterien von Hoppe
entspricht, mogliche Kriege gleichsam zu rekon-
ventionalisieren. Denn der Logik des SDI-Pro-
grammes entspricht jader Versuch der Vereinigten
Staaten, eine Drittschlag-Kapazitét aufzubauen,
die noch nach der weitgehend atomaren Verwi-
stung der Welt einsatzféhig bleibt. Vergeblich
sucht man bei Nagel nach einer Analyse der dem
SDI-Denken zugrunde liegenden militérstrategi-
schen Logik, nach den wirtschafts- und ristungs-
politischen Aspekten, nach den Risiken eines sol-
chen Programmes schon in Friedenszeiten und
nach den denkbaren weltweiten Auswirkungen
einer pax americana. Und auch der Hinweis, daf3
der Autor Hochschullehrer an der Universitét der
Bundeswehr in Hamburg ist, kann hier nicht
entschuldigend ins Feld gefiihrt werden. Ganz im
Gegenteil, wer in einer solchen Institution einen
gesellschaftlichen Auftrag wahrnimmt, miRte ein
besonderes Maf3 an verantwortungsethischer Re-
flexion zeigen, wobei ich hier weniger an die
Definition Max Webers as vielmehr an die (dazu
kritischen) Bemerkungen bei Karl-Otto Apel den-
ke.

Natirlich wird man jetzt den dritten Band mit
besonderer Aufmerksamkeit verfolgen. Es handelt
sich um einen Reader, in dem verschiedene Posi-
tionen zusammengestellt worden sind. Zu erwarten
waére deshalb nicht nur die von Hoppe und Nagel
vertretene Position, sondern eben auch die eines
maoglichen Kritikers. Abgesehen davon bezieht
sich der Sammelband nicht auf die gesamte Dis-
kussion, sondern nur auf die strategische Verteidi-
gungsinitiative und damit auf einen kleinen Aus-
schnitt der Friedensthematik.

Im ersten Beitrag bezeichnet Osgood in schon-
sterOffenheit das Ziel des SDI-Projektesdamit, die
Uberlebensfahigkeit nuklearer Vergeltungskrafte
gegen Erstschldge sicherzustellen. Mit anderen
Worten, das SDI-Programm dient nicht defensiven
Zielen, sondern der Logik der totalen Abschrek-
kung, némlich der Sicherstellung des gegenseitigen
Suizids. Im Beitrag von Hoppe wird noch einmal
dessen Option fur begrenzte Kriegfihrung darge-
legt und von dort her erscheint ihm SDI durchaus
fraglich. So weit zum ersten Teil dieses Sammel-
bandes. - Im zweiten Teil wird zunéchst eine
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Situationsanalyseaus der Pespektive verschiedener
Lander geboten, wobei der Beitrag von Hans-
Heinrich Weise aus dem Bundesministerium der
Verteidigung besonders spannend ist. Hier wird
namlich darauf abgehoben, dal3 das SDI-Projekt
eine logische Reaktion auf die Entwicklung in der
Sowjetunion sei, mithin auch die fir Europa
zunéchst negativen Folgen dieses Konzeptes
akzeptiert, dann aber auch kompensiert werden
miRten. Ganz aufder Ebene dieses Denkens liegt
dann, die Wirksamkeit nuklearer Abschreckungin
Europa unterhalb der strategischen Ebene auszu-
bauen sowie die Verteidigungsféahigkeit der kon-
ventionellen Streitkréfte weiter zu steigern. Dieser
Beitrag ist deshalb so bemerkenswert, weil er genau
die heute stattfindenden deutsch-franzosischen
Verhandlungen zum Aufbau eines eigenen Vertei-
digungsrates prognostizierte. Dagegen wird in dem
Beitrag von Paul Nitze kaum etwas gesagt, aul3er
dald noch einmal betont wird, dal3 die Grunde
Prasident Reagens flr die Installierung des SDI-
Programmes ehrlich gemeint seien. Argumentativ
wertvoll ist in diesem Tell schliefdlich der Beitrag
von Dieter Senghaas, weil er die strategische
Verteidigungsinitiative vom gegenwértigen Ab-
schreckungskonzept her interpretiert und zeigt, wie
offensichtlich hier die fortschreitende Entwicklung
von Offensiv-Programmen durch ein Potential an
Defensivsystemen gleichsam Uberkront werden
soll, womit nichts als zusétzliche, konzeptionslose
Rustungsschiibe etabliert werden. Mit anderen
Worten, das SDI-Programm beruht auf der aten
Praxis, ausgereizte Waffensysteme und abgehakte
Waffentechnologien zu transzendieren. Die Logik
jedenfalls, in der SDI entstanden ist und plausibel
bleibt, hat nicht mit dem zu tun, was im Rahmen
friedenspolitischer Reflexionen an MalRnahmen
ansteht. Am Ende des Sammel bandes werden zwei
Beitrége zur ethischen Reflexion eingefligt, von
Nagel unter dem Thema »SDI im Kontext mit der
christlichen Friedensethik« und von Franz Furger
unter dem Titel »Probleme ethischer Urteilsfin-
dung«. Nagel jedenfalls betont noch einmal, SDI
wirde das Gleichgewicht des Schreckens reduzie-
ren und wére damit sittlich akzeptabel. Damit
bezieht er sich unmittelbar auf die Bewertung des
Projektes, die Prasident Reagen selbst vorgelegt
hat. Er ignoriert damit letztlich alle Argumente, die
auf jenseits der politisch gedufiterten Intention
existierende Zusammenhénge verweisen. Aber seit
wann ist ein Vorhaben schon deshalb akzeptabel,
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weil der Handelnde seine eigenen Absichten fir
respektabel hélt? Angesichts dieses Beitrages mel-
det Franz Furger von der Universitdt Luzern
erhebliche Vorbehalte an. Wenn er auch nicht
soweit geht, das Abschreckungsdenken grundsétz-
lich zu hinterfragen und eine Erneuerung des
politischen Denkens zu fordern, wie das Senghaas
immerhin andeutet, so kommen ihm doch Beden-
ken bel der Beurteilung eines Projektes wie SDI,
dessen Gesamtpotential heute Uberhaupt noch
nicht zu erkennen ist.

Freilich relativiert er seine eigene Kritik, indem
er die mit dem aus der Theologie bekannten
eschatologischen Vorbehalt gleichsetzt (S. 149).

Drei spannende Biicher, spannend, weil sie zei-
gen, wie affirmativ sich theologische Reflexion
angesichts Positionen verhalten kann, Positionen,
diemit nichts mehr und mit nichts weniger alsdem
Geschick der gesamten Menschheit Schach spielen.
Aber deswegen - gerade deswegen - darf man diese
Beitrage nicht beiseite legen.

Dr. Wolf-Dietrich Bukow
7527 Kraichtal-Oberdwisheim

Heering, H. J.: Moed voor de politiek. Oefeningen
in politieke ethiek. B. Meppel: Boom 1988.
187S. 38,50hfl.

In den Niederlanden, wie auch in den meisten

westeuropéischen Landern, ist ein noch immer

wachsendes Desinteressean der Politik feststellbar.

In und auBerhalb der Kirchen gehért Mut dazu,

sich mit Politik zu befassen. In dieser Situation

wird der Titel dieses Buches verstdndlich: Mut zur

Politik.

Die Art und Weise, in der der Verfasser Uber
politische Themen schreibt, macht auch den Poli-
tikern Mut zur treuen Fortsetzungihres Handwer-
kes.

Der Untertitel: Ubungen in politischer Ethik
kennzeichnet Stil und Charakter der Erdrterungen;
es wird mehr gefragt als behauptet und es wird
keine systematische Abrundung as abgeschlosse-
nes Ganzes geboten Uber das Verhdtnis von Poalitik
und Ethik.

Der Verfasser ist Ethiker und er weist den
ethischen Kern der Politik auf. Aber er erteilt keine
ethischen Ratschlage fur Politiker und halt sich
fern vom Moralismus. Der Titel des einleitenden
ersten Kapitels erinnert an einein Holland tbliche
Rede Uber die Spannung zwischen Ethik und



Politik: der Kaufmann und der Pfarrer. Sievertre-
ten die zwei Seelenin der Brust des Holl&nders seit
Jahrhunderten.

Mensch und Birger ist das Thema des zweiten
Kapitels. Der Menschist mehr als Burger, mehr as
die Strukturen und Ideologien inmitten derer er
lebt und wirkt. Im dritten Kapitel wird das Propri-
um der Politik gesucht. In einer Welt voller
Bedirfnisse, Interessen, Werten ist Politik, die nie
abgeschlossene Bildung einer fir das Ganze der
Gemeinschaft bestimmte Amtsfihrung und Ver-
waltung (S. 34). Macht ist wesentlich, aber nicht
weniger wesentlich ist Kontrolle der Macht und
Teilung der Macht.

Erst im vierten und finften Kapitel werden
Moral und Ethik thematisiert; sie wurden mit
Vorbedacht nicht vorangestellt und erst nach der
(induktiven) Beschreibung des Politischen zur
Sprache gebracht. Zentral ist hier die Idee der
Verantwortung. Verantwortung entlant den Men-
sehen aus der Heteronomie, aber sie durchbricht
auch des Menschen Autonomie (S. 58). In einer
Ethik der Verantwortung ist der Mensch verant-
wortlieh fur seinen N&chsten in mannigfachen
Beziehungen, er ist auch Verantwortung schuldig
an den Né&chsten, er ist immer in einen Dialog
bezogen. Politische Ethik ist Sozialethik.

Der Verfasser stellt (m. E. mit Recht) Fragezei-
ehen bel der oft geduRerten Ansicht, daR individu-
elle, personale Moral »hoher« sei as Gruppen-
oder sozidle Moral. Aber wiein der individuellen
Moral ist auch in der sozialen Moral dieWahl nicht
zwischen gut und schlecht, sondern zwischen bes-
ser oder schlechter. Man konnte diese Kompara-
tivethik »Meliorismus« nennen in Unterschied zu
entweder Pessimismus oder Optimismus.

Unter dem Stichwort Verteidigung, was und wie,
wird die Problematik von Ethik und Politik zuge-
spitzt. Nicht nur die Frage internationaler Politik,
Ristungund Abristung, sondern auch des schlich-
'ten Uberlebens (ekologie!), der Verteidigung des
Rechtsstaates, des kulturellen Erbes Europas und
och mehr Themen werden aus politisch-ethischer
Sicht besprochen. Aufmerksamkeit wird gefragt
fur das Konzept sozider Verteidigung, weil hier
das Was und das Wie der Verteidigung aufs engste
zusammenhédngt. Am tiefsten sind es der Mensch,
die Menschlichkeit und die Menschenrechte, deren
'Verteidigung Aufgabe der Politik ist (Kap. VI und
VII). Am Ende (IX) kommt das Verhéltnis von
Glaube, Moral und Politik zur Sprache. Zweirei-

ehelehre und politische Theologie, Bergpredigt,
Profetismus und Weisheit werden in diesen Ubun-
gen in politischer Ethik hineinbezogen in ener
wohltuenden entkrampften Weise. Ein SchlufZka-
pitel gibt eine Schilderung der verschiedenen
Typen des homo politicus mit Beispielen (Napole-
on, Churchill, Gandhi, Masaryk, Golda Meir
u. a).

Jede Art ethischen oder politischen Fanatismus
ist dem Verfasser fremd. Er verbirgt seine Meinun-
gen nicht, aber bietet diese zur Diskussion an und
schafft Raum fir weitere »Ubungen in politischer
Ethik« von seiten des Lesers.

J. de Graaf
NL-2102 ZJ Heemstede

Medizinische Ethik

Schlaudraff, Udo (Hg.): Ethik in der Medizin.
Berlin u. a: Springer-Verlag 1987. 146S. Kt.
58,-DM.

Das Buch gibt dieVV ortrégeund Diskussionen einer

Tagung der Ev. Akademie Loccum wieder. Das

Interesse an medizinischer Ethik hat in den letzten

zehn Jahren erheblich zugenommen, Mediziner,

Juristen, Philosophen und Theologen schenken ihr

groRRe Aufmerksamkeit. Zu beobachten ist, da3 die

offentliche Diskussion Uber ethische Probleme in
der Medizin beim Arztestand erhebliche Verunsi-
cherung ausgel6st hat, auf die die Vertreter der

Arzte mit dem Verweis auf das &rztliche Standes-

ethos und die Selbstregulation ethischer Fragen in

der Medizin durch die Arztekammer antworten.

Zugleich nimmt unter Arzten auch der Ruf nach

rechtlichen Regelungen um so mehr zu, je mehr die

ethische Verunsicherung um sich greift. Damit
kommt eszu einer Dominanzrechtlicher Fragestel-
lungen, die anzeigt, wie grofl die ethische Verunsi-
cherungist, wiewenig bisher eine ethische Klérung
erreicht wurde. Dies hat seinen Grund nicht nur in
den Fortschritten der technischen Medizin, son-
dern vielmehr in dem Wandel und der Pluralitét
ethischer Standpunkte in der gegenwartigen

Gesellschaft, die auch vor dem Standpunkt der

Arzte nicht halt machen und das tradierte Standes-

ethos untergraben (D. v. Engelhardt: Dauer und

Wandel in der Geschichte der medizinischen Ethik,

S. 35ff.; ebenso H. Pohlmeier: Welche Leitbilder

prégen?, S. 53f.). Angesichts dessen reicht es nicht

aus, auf das &rztliche Standesethos und die Sank-
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tionsmaglichkeiten der Arztekammer zu verweisen
(K. Vi/mar: Medizinische Ethik zwischen Politik
und Interessenvertretung, S. 117ff.) oder - eine
sicher nétige - vertiefte arztliche Gewissensbildung
zu fordern (H. Pohlmeier: S. 54ff.), eine idede
Auffassung vom Arzt zu zeichnen (»Die &rztliche
Tradition fordert bedingungsios die Einheit von
Beruf und Leben des Arztes, R. Toel/ner: S. 25).
Wie die Geschichte zeigt, war arztliches Ethos
nicht zuletzt religios begrindet. Mit der Krise der
Religion bedurfen wesentliche Grundlagen des
arztlichen Ethos einer neuen Begriindung, einer
»weltweit verbindlichen Grundlagek, die nach Auf-
fassung des Medizinhistorikers D. v. Engelhardt
(S. 43) »sich eher in der Philosophie gewinnen«
lasse.

Sicher stimmt es, dafd der Medizin »die Diskus-
sion um die Ethik wesentlich von auf3en aufge-
drangt«wurde (R. Toel/ner: Medizinische Ethik im
Alltag der Hochschule, S. 19), die Diskussion
daher mehr von Theologen, Philosophen, Juristen
u. a. asvon Arzten betrieben wurde (ebd. S. 20f.).
Dies besagt aber doch nicht ~ wie es nach den
Ausfiihrungen des Présidenten der Bundesérzte-
kammer K. Vi/mar (S. 119ff.) den Anschein hat-,
daf3 ale ethischen Problemeim &rztlichen Standes-
ethos hinlénglich geklért sind, dal’ esdeshalb auch
nicht staatlicher rechtlicher Regelungen bedarf,
sondern »aus Sicht der Arzteschaft am Grundsatz
der Subsidiaritdt staatlicher Gesetze gegeniber
autonomen Selbstregulativen der Arzteschaft fest-
zuhalten« sei (S. 128; dhnlich |. Retzlaffi Stande-
sethik in der demokratischen Gesellschaft, S. 81ff.;
kritischD. v. Engelhardt, S. 36). Entsprechend wird
auch von Arzten (R Toe/ner, K. Vilmar, H.
Pohlmeier) dargelegt, daf? esnicht - wiein anderen
Landern (USA, Holland u. a) - eines besonderen
Fachs »medizinische Ethik« (einschliefdlich inter-
disziplindrer Zusammenarbeit) bedarf, sondern
dal das Ethische in der Ausbildung in alen
Disziplinen durch die Arzte selbst thematisiert und
vorbildhaft gelebt werden misse. Damit wird
gleichzeitig zu einseitig die unmittelbare Arzt-
Patient-Beziehung ins Blickfeld gertickt und zu
wenig beriicksichtigt, wie sehr arztliches Handeln
von strukturellen Gegebenheiten und wirtschaftli-
chen Interessen abhéngig ist, z. B. von der Phar-
maindustrie (W. Wagner: Zwischen Wirtschafts-
rnacht und Heilauftrag, S.69ff.). Nicht zuletzt
wird damit die Frage abgeblendet, was denn
Uberhaupt die Ziele des medizinischen Fortschritts
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sind. Die von K. Vi/mar, O. Gsdl (S. 105ff.)
dargelegten &rztlichen Richtlinien (z. B. zur Sterbe-
hilfe, kiinstlichen Befruchtung u. a.) reagieren blof3
auf den medizinischen Fortschritt. »Statt relativ
uniiberlegt durch wissenschaftliche Forschung
neue Mdglichkeiten in die Welt zu setzen und
hinterher dann Uber die Verhinderung von Mif3-
brauchen nachzudenken, sollte ... lieber von vorn-
herein griindlicher nachgedacht werden, was wis-
senswert wére« (K. M. Meyer-Abich, S. 60fT., zit.
S.66).

So ist dieser Tagungsband in erster Linie as
Problemanzeige zu lesen, der die Ungeklértheit
dessen vor Augen flhrt, was Gegenstand medizi-
nischer Ethik ist, wie sie betrieben und von wem
und wiesievermittelt werden soll. Kl&rungsprozes-
se, diein anderen Léndern - vor alem in den USA
-langst vollzogen sind, stehen in der BRD erst am
Anfang.

Dr. Ulrich Eibach
5300 Bonn 1

Richarz, Bernhard: Heilen, Pflegen, Toéten. Zur
Alltagsgeschichte einer Hell- und Pflegeanstalt
bis zum Ende des Nationalsozialismus. Géttin-
gen: Verlag fur Medizinische Psychologie im
Verlag Vandenhoeck & Ruprecht Goéttingen
1987.217 S. Kt. 39,80 DM.

Die Aufarbeitung der Verbrechen von Medizinern

im Dritten Reich ist seit einigen Jahren in Gang.

Untersuchungen tber die Vorgange in den einzel-

nen Anstalten bestétigen und korrigieren das bis-

her gewonnene Gesamtbild. B. Richarz zeichnet in
seiner medizinischen Dissertation die Alltagsge-
schichte der Heil- und Pflegeanstalt Eglfing-Haar
bei Minchen aufgrund bisher unveréffentlichter

Quellen nach und ordnet siein die Geschichte der

Heil- und Pflegeanstalten und der Psychiatrie seit

dem 19.Jh. ein und zeigt, wie es auf diesem

Hintergrund bei vielen Medizinern zu einer grof3en

Offenheit fir das Sterilisierungsprogramm und das

»Euthanasiec-Programm der Nazis kam. Dabei

spielt einerseits die vom fuhrenden Psychiater zu

Beginn des 20.Jahrhunderts, Emi/ Kraepelin,

begriindete naturwissenschaftliche Orientierung

der Psychiatrie (Geisteskrankheiten sind auf

Erkrankungen des Gehirns zuriickzufiihren) und

vor alem die These von der Vererbbarkeit dieser

Krankheiten eine erhebliche Rolle. Beider Verbrei-

tung dieser These unter der Arzteschaft und durch



gezielte Aufklarung des Volkes spielte die von
E. Kraepelin eingerichtete Deutsche Forschungs-
anstalt fir Psychiatrie in Minchen unter der
L eitung des SchweizersErnst Riidin einegewichtige
Rolle (S. 108ft.).

Eskam in der Tat vor allemin der Zeit nach dem
Ersten Weltkrieg zu einem starken Anwachsen der
in Heil- und Pflegeanstalten untergebrachten psy-
chisch Kranken, so dal} diese einst durchaus
fortschrittlichen Anstalten véllig Gberfillt und eine
effektive Behandlung praktisch nicht méglich war.
Dieser, wohl eher auf soziale Wandlungen zuriick-
zufihrende Tatbestand (S. 27ff.) verstérkte die
allseits vorhandene Angst vor einem Uberpropor-
tionalen Anwachsen »minderwertiger Elemente«
und einer Aufzehrung eines erheblichen Teils
finanzieller und personeller Kréfte zu deren Unter-
haltung. Eswar eine nicht nur von NS-Arzten und
dem Leiter der Anstalten Eglfing-Haar, Pfannmiil-
ler, vertretene Ansicht, »dald der Arzt seine Ent-
scheidung eher nach dem Wohlergehen der Gesell-
schaft als dem des Einzelnen auszurichten« habe
(S. 145). Angesichts der Uberbelegurig der Anstal-
ten sollten sich die wenigen vorhandenen Kréfte,
insbesondere nach Beginn des Zweiten Weltkriegs,
auf die Therapie der Heilbaren konzentrieren.
Pfannmiller, der als Gutachter (ber den Tod von
mehr als4000 Kranken mitentschieden hatte, hoff-
te, »nach dem Tod der unheilbar Kranken mehr
Mittel zu einer wirkungsvollen Behandlung der
heilbar erscheinenden zur Verfigung zu haben«
(S.201). Deshalb zeigte Pfannmuller, wie auch
andere Arzte, bei seinem ProzeR kein Unrechtsbe-
wuldtsein fur sein Tun.

So bestétigt auch diese Untersuchung, daf3 der
geistige Hintergrund, der die NS-Verbrechen an
Kranken ermdglichte, keinesfalls ein spezifisches
NS-Gedankengut ist, und die Erkenntnis, die V. v.
Weizsacker in seiner Auseinandersetzung mit der
NS-Medizin so ausdriickte, dal3, wer einen Wert
des irdischen Lebens ohne Rucksicht auf einen
ewigen Wert annimmt, konsequenterweise auch
zur Auffassung vom »lebensunwerten« Leben und
seiner Vernichtung kommen muf3, wenn Leben der
Gesellschaft dauernd zur Last wird. Insofern sind
gerade die »Unheilbaren« ein Test fur unser Ver-
sténdnis der Menschenwiirde und die Humanitéat
einer Gesellschaft.

Dr. Ulrich Eibach
5300 Bonn

Jeziorowski, Jurgen (Hg).: Leben as Last. Sterbe-
hilfe ~ Freitod - Menschenwirde. Hannover:
1986 (zur sache, Heft 27). 113S. 16,80DM.

Die gegenwartige Diskussion Uber Suizid, Sterbe-
hilfeund Euthanasiefordert zur ethischen wieauch
zur diese fundierenden theol ogischen Stellungnah-
me heraus. Das vorliegende Buch ist von Interesse,
weil es sich beiden Aspekten widmet: mit Texten
von Arzten, Theologen, einer Journalistin sowie
einem Interview mit dem Vorsitzenden der Deut-
schen Gesellschaft fir humanes Sterben.

Die zur Lebensverléngerung bzw. Sterbehilfe
vorgetragenen Uberlegungen betonen das tiefe
Dilemmaheutiger technisierter Medizin. Denn auf
die Medizin richten sich »teils pseudoreligitse
Erwartungshaltungen« (U. Eibach, S. 15), mensch-
liches Leben zu verlangern. Wenn heute stérker als
in friheren Epochen der Wunsch zur Ausdehnung
diesseitigen Lebens hervortritt, 183t sich dies gei-
stesgeschichtlich mit auf die Abldsung der christli-
chen Ewigkeit und Jenseits einschlieRenden
L ebenseinstellung durch das immanent orientierte,
wissenschaftlich-technische Weltbild der Moderne
zuriickfohren (J. Seusing, S.35). Dieser Gedan-
kengang setzt gegentiber der philosophisch-theol o-
gischen These, das Zurlcktreten des Unsterblich-
keits (M. Scheler) bzw. Auferstehungsglaubens
(E. Jiingel) sei erst das Ergebnis der neuzeitlichen
Todesverdrangung, einen wesentlichen, anderslau-
tenden Akzent. Doch das heutige Streben nach
Lebensausdehnung hat zur Kehrseite, dal} die

- medizinisch-technische Lebensverléangerung bel

Sterbenden oft nur eine Leidensvermehrung
bedeutet. In den ethischen Einwénden gegen eine
rein quantitative, kinstliche Lebensverlangerung
zeigt sich bei den Autoren des Buches (z.B.
U. Eibach, S. 19, 26, J. Seusing, S.45) mit Recht
ein Konsens.

Anders als das Sterben-Lassen (passive Eutha-
nasie) wird die »aktive« Euthanasie als Urteil tiber
den »Unwert« eines Lebens grundsétzlich verwor-
fen (S. 21, 45), selbst wenn zugleich sichtbar wird,
daf3 angesichts bedriickender Einzelfélle unertrég-
lichen Leidens Todkranker eine universalisierbare
Ethik auf Grenzen stoft (vgl. U. Eibach, S.24;
ferner H. H. Atrott, S. 94). Insgesamt trittim Buch
freilich die Brisanz des Themas der aktiven Eutha-
nasie nicht pointiert genug heraus. Denn zur Zeit
werden ja nicht nur aus »Mitleid« erfolgte
Totungsdelikte an alten Menschen gerichtlich ver-
handelt. Es gilt vielmehr wahrzunehmen, dafl
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inzwischen sogar erneut mora/philosophische Be-
grindungen der aktiven Euthanasie laut werden:
So halt der utilitaristische Ethiker P. Singer die
Totung mi3gebildeter oder hamophiler Sauglinge
fur vertretbar (Prakt. Ethik, 1984, S. 179ff.; ebd.
S. 190 zur Euthanasie bei alten Menschen); eine
utilitaristische Gliicksbilanzierung soll den christli-
chen Wert der Heiligkeit des Lebens abldsen (ebd.
S. 186 u.0.). Hier zeigt sich ein Grundkonflikt
zwischen einer neuen Form des Utilitarismus und
christlicher Ethik. Angesichts dessen ist die Theo-
logie dringlich gefordert, die christliche wie huma-
ne Begriindungvon Menschenwiirde und ethischen
Werten herauszuarbeiten, um das Bewuftsein der
Unantastbarkeit des mitmenschlichen, gerade
auch des behinderten und schwachen Lebens wach-
zuhalten.

Relativ ausfihrlich wird im vorliegenden Buch
das Thema des Suizids erortert. Es wird u. a die
Appellfunktion des Suizids betont (G. Legatis,
S.55f.), auf Depression als méglichen Hinter-
grund verwiesen, zugleich aber abgelehnt, den
Freitod stets nur as Resultat von Krankheit zu
werten (S. 58, 60, 92). Irrefihrend ist jedoch die
Aussage (S. 60), es bestehe keine Rechtspflicht zur
Verhiitung von Selbstmord (dagegen: ggf. Schuld-
vorwurf der unterlassenen Hilfe § 323c StGB; vgl.
EvStLex 3. Aufl., 1987,3114). Sinnvoll ist, da3sich
theologisch die Tendenz abzeichnet, die Deutung
des Freitods as Siinde zu Uberwinden, S.54).
Zugleich weisen sehr unterschiedliche AuRerungen
(U. Eibach, S. 22f., H. J. Baden, S. 65ff., H. H. At-
roll, S. 91f.) darauf, daf? esim Blick auf den Suizid
den Freiheitss und Verantwortungsbegriff auch
theologisch erneut zu durchdenken gilt. Eine
ethisch unhaltbare, extreme Gegenposition zur her-
kommlichen Verurteilung des Freitods as Sunde
bietet freilich H. J. Baden, der aus dem »Anteil« des
Christen an der unendlichen Freiheit Christi die
Maglichkeit entnimmt, daf’ »der Selbstmorder der
Verlockung (!) solcher transzendenten Freiheit
nicht zu widerstehen vermag«, und restimiert: »Wer
wollte ihn daran hindern, die Tur ungeduldig, ja
ruicksichtslosaufzustoRen?« (S. 77). Fraglosist eine
Revision der herkdmmlichen theologischen Verur-
teilung von Selbsttétung geboten. Doch diezitierte,
weit Uberspannte Formulierung unterstreicht die
Notwendigkeit einer differenzierteren theologi-
schen Reflexion dieses sensitiven Themas.

Dr. Hartmut Kref3
5307 Wachtberg- Niederbachem
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Grundlagenprobleme der Ethik

Leiden. Kolloquium Religion und Philosophie,
Bd.3, hg. von Wi Oelmidler, Paderborn u. a:
Schoningh 1986. 308 S. Kt. 38,- DM.

Das Kolloquium wurde durch abgedruckte

Arbeitspapiere sorgféltig vorbereitet. Zu Beginn

der drei Diskussionen stehen jeweils zwel einfih-

rende und aufeinander bezogene Referate. Die

Auseinandersetzung mit dem Theodizee-Problem

nimmt den breitesten Raum ein. Beeindruckend ist

die Pragnanz, in der O. Marquard(S. 213-218) die
verschiedenen Typender Theodizeeformuliert und
die Unzulénglichkeit.ihrer Antworten aufweist.

Das Theodizee-Problem ist aber fur ihn kein

aufzul6sendes Scheinproblem, das sich nur »als

Stoff zur Erprobung und Eintibung analytischer

Kompetenzen« im Philosophischen Seminar (so

H. Libbe, S. 241) eignet, esist vielmehr »zu vertei-

digen gegen den Schein seiner Aufldsung« (S. 218)

und als unldsbare aber bleibend ernste Herausfor-

derung des Lebens an das Denken stehenzulassen.

So wehrt sich Marquard gegen die von L. Oeing-

Hanhoff(S. 218-228) vorgetragene These, dal3 das

Bose (auch das Ubel) der Preis der von Gott seinen

Geschopfen eingeraumten Freiheit sei. Demgegen-

Uber stehen die Ausfiihrungen von H. Libbe

(Theodizee als Héresie, S. 167-176), der in der

Theodizee den Versuch sieht, »das Insgesamt der

Welteinrichtung« in »Kategorien der Handlungs-

rationalitét zu interpretieren« (S. 171) und so as

zweckmaRig geordnet und daher sinnvoll zu erwei-
sen. Damit wird »das Leben selbst zum Objekt
eines Urteils Uber seine Sinnhaftigkeit« gemacht

(S. 176), also entschieden, was sein darf, anstatt es

als vorgegeben anzunehmen. Religion hat nach

ihm nicht die Aufgabe, VVorhandenesin ein System
von Zwecken einzuordnen und ihm so Sinn zu
verleihen, sondern ist »Kontingenzbewaltigungs-
praxis« (sowohl des negativ wiedes positiv kontin-
genten Seins), »vernunftiger Umgang mit dem

Unverflgbaren« (S. 173).

B. Waldenfels (Das uberwdltigte Leiden,
S. 129~ 140) geht davon aus, dal3 Leiden unabding-
bar zum Leben gehort. Die Euphorie der Leidens-
abschaffung stopft mit den Quellen des Leidens
»auch die Quellen des Lebens zu, weil man sich
gegen Uberraschungen (iberhaupt abschirmt«
(S. 153). Dochwird gegen diese nicht unberechtigte
Phanomenologie des »Lernens durch Leiden«
(S. 140) zu Recht eingewendet, dafd dieses wohl nur



auf Leiden an Ausdrucksformen der Endlichkeit
des Daseins zutrifft, da3 die eigentliche Herausfor-
derung aber in dem Leiden liegt, daf3 in keiner
Weise positiv in ein Geschichts- und Gesellschafts-
bild eingeordnet werden kann, das sich jeder
denkerischen »Bewaltigung« entzieht. Die philoso-
phischen Theodizeen haben dieses unversdhnliche
Leiden fast immer Ubergangen (so P. Koslowski,
S. 53f.; H. Krings, S.25ff.). Die Theodizee - wie
jede philosophische (und theologische) Theorie -
letztlich eine Weise der Distanzierung vom Leiden
(H. Krings, S.259; vgl. auch W. Oemiiller,
S. 269ff.). Anerkannt wird, daf3 die Hiobdichtung
keine Theodizee darstellt (J. Ebach, Thesen zum
Hiobbuch, S. 20-27), doch wird von den beteilig-
ten Theologen nicht gentigend herausgestellt, daf
nicht das Reden Uber Gott (und Leiden), der
Denkakt, sondern das Reden zu Gott (L ebensakt,
Gebet, Klage), der theologisch primére Ort der
Bearbeitung von Leiden ist. Hingewiesen wird zu
Recht darauf, daf3 vor aler Theodizee das Leiden
lindernde Handeln (z. B. Mitleiden) das angemes-
sene Sicheinlassen auf die verschiedenen Formen
des Leidens ist (H. Krings, S. 260ff.; H. G. Jani3en,
S.40ff.).

Dieser Band bestatigt mit seinen vielfdltigen
Annadherungen an das Thema »Leiden« die These
Marquards, dal die Theodizeefrage zwar nicht
beantwortbar, aber doch immer neu zu stellen
ist.

Dr. Ulrich Eibach,
5300 Bonn 1

Gemeinde- und Kirchenethik

Tu deinen Mund auffur die Stimmen. Beitrage zu
einer solidarischen Praxis der christlichen Gemein-
de. Wolfgang Schweitzer zum 70. Geb., hg. v.
Frank-Matthias Hofmann und Eberhard Mechels.
Gltersloh: Gutersloher Verlagshaus Gerd Mohn
1986. 264 S. 68,-.

Nicht ohne Vorbehalte steht der Rezensent dem
Genus Festschrift gegentber, treffen doch die
Beitrége in der Regel derartig zuféllig zusammen,
da’ es schon einer besonderen Verbindung zu
dem/der jeweiligen Wissenschaftler/in bedarf, um
sie Uberhaupt as ein eigenstandiges Buch wahrzu-
nehmen. Und auch bei dieser Festschrift fir Wolf-
gang Schweitzer mufd man schon ein wenig genau
hinsehen, wenn erkennbar werden soll, daf3 essich

hier durchaus anders verhdlt. Es sind nicht schon
die Titel der weitgestreuten Beitrage, die hier eine
den ganzen Band haltende Klammer erahnen
lassen, ebensowenig wie diese schon aus der von
den Herausgebern vorgenommenen sinnvollen
Einteilung des Buches in vier Teile (Bezeugen,
Erzédhlen, Denken, Handeln) ablesbar ist. Viel-
mehr erweist erst die Lektire, dal hier eine im
besten Sinne 6kumenisch orientierte facettenreiche
Aufsatzsammlung vorliegt. Dasgilt m. E. auch fur
digjenigen Beitrége, die in keinem Satz explizit auf
die Okumene abheben. Sie sind aber samtlich von
Herausforderungen bewegt, die entweder die Kir-
che weltweit angehen, oder aber von den angespro-
chenen Kirchen vor der Welt beantwortet bzw.
verantwortet werden mussen, und tragen damit
dem besonderen Anliegen von Wolfgang Schweit-
zer auf hochst angemessene Weise Rechnung. Man
muRnicht erst den Begriff Okumene so weit fassen,
daRman bereits tiberall dort von Okumenespricht,
wo sich Kirche nicht nur selbstgemachten, sondern
wirklichen Fragen zuwendet (obwohl sich auch fur
eine solche Begriffsbestimmung durchaus evidente
Motive beibringenliel}en). Vielmehr kannvon dem
eingefuhrten Verstandnis von Okumene ausgegan-
gen werden, solange dabei die gegenseitige Lernge- .
meinschaft und weniger das versuchliehekirchliche
Selbstdartellungsinteresse im Blick bleiben. Es ist
dieser so wenig selbstgewisse, aber zugleich auf
Klarheit drangende Geist, der gleichsam das Refle-
xionsklima beinahe des ganzen Bandes ausmacht.
Das, was Johannes de Graafvon Schweitzer, dem
»Birger der Grenzen (iberschreitenden Okumene«
(7) sagt, gilt auch weithin fur die Autoren dieser
Festschrift: Sie alle lassen sich kaum »in die
Gefolgschaft einer Schule einfligen«. Gleichwohl
weist ihre Argumentation ein deutlich positionelles
Gefédlle auf. Es ist die engagierte Zeitgenossen-
schaft des die Kirche an ihre Verantwortung
erinnernden Theologen, die nicht mit durchsyste-
matisierten Konzepten aufwartet, sondern durch-
aus situativ zur Sache ruft, die eben immer heute zu
bezeugen ist, und das auch ohne den Flanken-
schutz theologischer Lehrgebaude.

Davon zu unterscheiden bleibt im Grunde nur
die eindriickliche und jede Nebenordnung verwei-
gernde Erinnerung von Ernst Wilm an seiner Haft
im Konzentrationslager Dachau ~ ein gekirzter
Wiederabdruck eines 1948 erschienenen Berichts,
der es aus vielen Grunden wert geblieben ist, auch
heute noch gelesen zu werden, wobei er auch ein
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charakteristisches zeitgeschichtliches Dokument
seiner Zeit zunéchst fur den westfalischen Raum
mit seiner spezifischen Frommigkeit darstellt.
Bezeugen: Eréffnet wird der Band mit einer
biblisch-theologischen Reflexion Uber Psam 98
von Daniela Brienne und Frank-Matthias Hof-
mann, die in homiletischer Absicht herausstellt,
dall das Existenzverstdndnis der christlichen
Gemeinde in seiner theologisch in Anschlag zu
bringenden Struktur dem Selbstverstandnis der
judischen Existenz als das Volk Israel entspricht.
Vor alem ein biblisch fundiertes Verstandnis von
Gerechtigkeit und Treue Gottes notigt zur
Erkenntnis dieser genuinen und gleichzeitig in
ihren Konsequenzen noch keineswegs realisierten
Verwandschaft, dieauch durch das trennende Nein
Israels nicht aufgehoben ist. Es schlieffen sich vier
Predigten an - Reinhard Gaede, Helmut Gollwitzer,
Johannes Hamel und Werner Krusche -, die nicht
zum Gegenstand einer Rezension werden sollten.
Der Hinweis aber mag die Leser dieser Rezension
gespannt machen, dal? W. Krusche seine Predigt
Uber Lk 19,37-40 am 8. Ma 1985 anlafilich des
40. Jahrestages des Kriegsendes gehalten hat.
Erzdhlen: Die funf Beitrége, die hier zusammen-
gestellt wurden, kommen aus hdchst unterschiedli-
chen Lebens- und Erfahrungsbereichen. Siegfried
Groth berichtet tber die Situation der Kirchen in
Namibia, das von Sidafrika militarisch geknebelt
wird, und stellt die Frage nach unserer Solidaritét,
die sich seit der Erstellung dieses Berichtes eher
noch zugespitzt als an Bedrangnis verloren hat:
»Wie kann der Botschafter Gottes neutral sein,
wahrendder, der ihn sendet, nie neutral war noch je
sein wird« (Kameeta; zitiert auf S. 57). Jan Mili¢
Lochman erzéhlt von seinen Begegnungen mit
JosefL. Hromadka und Karl Barth und wirft damit
ein besonderes Licht auf deren Auseinanderset-
zung Uber Geschichtsphilosophie und Theologie,
diejaauch fur Barth nicht einfach in die Richtung
einer kontradiktorischen Alternative weist. Die
beiden folgenden Beitrdge erinnern an die Ost-
denkschrift aus dem Jahre 1965: Die Lage der
Vertriebenen und das Verhdltnis des deutschen
Volkes zu seinen dstlichen Nachbarn. Kurt Scharf
wurdigt Schweitzers Verdienste um diese Ostdenk-
schrift und macht einen Teil seiner Rede zugang-
lich, die er - K. Scharf- im Oktober 1985 vor der
staatlich christlichen Akademie an der Universitat
Warschau gehalten hat. Hermann Schéufele und
Walter Schlenker ziehen nun Schweitzer selbst mit
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in das Gesprach und riucken in ihrem Interview
sowohl einige zeitgeschichtliche als auch einige
wirkungsgeschichtliche Aspekte ins Licht, verbun-
den mit einem Ausblick auf die gegenwartige
Diskussion um eine neue, nun in die Richtung der
Sowjetunion blickende Denkschrift. Der finfte
Beitrag ist der oben bereits erwghnte Bericht von
Ernst Wilm Uber Dachau.

Die folgenden acht Beitrdge stehen unter der
Uberschrift Denken: Hermann Braun berrascht
die Leser mit der ausgewiesenen Beobachtung, da
es der neuzeitlichen Rechtsphilosophie tberlassen
blieb, das Widerstandsrecht in der Rechtsauffas-
sung absterben zu lassen. Die tiberkommene enge
Verbindung des Widerstandsrechts zum Natur-
recht hat dazu gefihrt, da3 substantiell mit dem
Naturrecht mehr oder weniger stillschweigend
auch das Widerstandsrecht verabschiedet wurde.
Was hier im Blick auf Hobbes unmittelbar ein-
leuchten mag, findet aber seine durchaus konse-
quente Fortsetzung bel J. Locke, |. Kant und vor
alem bel Hegel. - Aljred Jager fiihrt einmal vor,
was sonst meist nur mehr hilflos als weiterfiihrend
fir eine angemessene theologische Ethik gefordert
wird: eine kritische 6konomische Konkretion, und
zwar am Beispiel der internationalen Kreditkrise
1982/83. Segfried Katterle analysiert das Doku-
ment »Fir eine mit den Armen solidarische Kir-
che« der Kommission fur kirchlichen Entwick-
lungsdienst des Weltkirchenrates. Hans-Joachim
Kraus rickt unter dem Bubersehen Begriff der
Theopolitik die alttestamentliche V erankerung der
Bergpredigt in das Zentrum seiner Uberlegungen,
die sich gegen das verbreitete individualistische
und verinnerlichende MiRverstéandnis der Bergpre-
digt wenden. Eberhard M echelsgeht der Spur nach,
die die idealistisch-romantische I nanspruchnahme
der Vorstellung eines gesell schaftlichen Ganzen bis
heute hinterlassen hat. Dabei zeigt er bel besonde-
rer Berlicksichtigung des xihristlichen Realismus:
von W. Schweitzer auf, da3 an die Stelle eines
harmonisierenden affirmativen ein ethisch offensi-
ves und als solches kosmopolitisch orientiertes
Versténdnis von Ganzheit zu treten habe. Es
handelt sich nicht mehr um »eine Frage des
einheitssuchenden Denkens, sondern des radikalen
Handelns« (168). Unter besonderer Beriicksichti-
gung des ékumenischen Programms zur Bekamp-
fung des Rassismus tragt Konrad Raiser die bis
heute wirksam gewordenen theologischen Motive
im Kampf gegen den Rassismuszusammen. In dem



nachsten Beitrag versucht Jens-Uwe Schmidt, der
Lysistrata von Aristophanes einmal mehr zu der
ihr heute - nicht nur von den Theatern - keines-
wegs bestrittenen Aktualitét zu verhelfen, vor
alem indem er Kolorit in die zeitgeschichtlichen
Bedingungen des Aristophanes bringt. Von dem
verstorbenen Generalsekretar des Okumenischen
Rates der Kirchen, Willem A. Visser't Hooft,
schliefdt sich eine sehr pointierte, programmatische
Betrachtung der Herausforderungen der 6kumeni-
schen Bewegung an (aus dem Jahre 1983).

In einem letzten Teil finden sich unter dem
Stichwort Handeln vier Beitrége zu einer ethischen
reflektierten Praxis (Christoph Hardmeier und
Walter Kreck: Friedensveranwortung; Harry M. de
Lange: 6konomische Verantwortung der Kirchen;
Wilhelm Schwedemann: herrschaftskritische Struk-
turanalyse in diakonischen Einrichtungen). Abge-
rundet wird die Festschrift mit einer Kurzbiogra-
phie von Wolfgang Schweitzer und seiner Biblio-
graphie (zusammengestellt von Frank-Matthias
Hofman).

Es héngt bestimmt mit dem Jublilar zusammen,
daf3die doch sehr unterschiedlich situierten Beitr&
ge nicht auseinanderlaufen, sondern mehr oder
weniger ausdriicklich ihr fundierendes Bewegungs-
moment in einer gemeinsamen Mitte haben, von
der Ernst WiIlms in seinem Bericht Uber Dachau
spricht, wenn es da heil3t: »Wie gut, dafd wir nicht
von Stimmungen und frommen Gefuhlen reden
brauchten, sondern von dem |ebendigen Gott und
Seiner Barmherzig mit uns« (97).

Prof Dr. Michael Weinrich
4790 Paderborn

Bukow, Wolf-Dietrich: Kritik der Alltagsreligion.
Ein Beitrag zu den Regulations- und Legitima-
tionsproblemen des Alltags. Frankfurt a M.

- Haag + Herehen Verlag 1984.V. und 512 S. Kt.
58,- DM.

Nachdem W.-D. Bukow (=B.) schon eine Studie

zur vorreligids-alltaglichen Verwendung von »Ri-

tual und Fetisch in fortgeschrittenen Industriege-

sellschaften« vorgelegt hat (vgl. ZEE 31 [1987],

112-114), &Rt er nunmehr eine soziologisch-

religionssoziol ogische Untersuchung zur Funktion

und »Kritik der Alltagsreligion« in der modernen

»biirgerlich-kapitalistischen Gesellschaft« folgen,

die eine 1983 von der Erziehungswissenschaftli-

chen Fakultéat der Universitat zu K6ln angenom-

mene Habilitationsschrift darstellt. B. will die
Alltagsreligion as »einfache«, namlich »vor oder
aullerhalb der kirchlichen Institutionen« (1) geleb-
te Religion »auf dem Hintergrund einer Rekon-
struktion des Alltagslebens« (2) in der kapitali-
stisch bestimmten Gesellschaft rekonstruieren. Die
Alltagsreligion, die den »Kernbestand« (1) des von
den Sozialwissenschaften bisher zu wenig aufge-
klérten Alltags ausmachen soll, darf nicht nur, wie
Modelle zur Entwicklungslogik von Weltbildern
unterstellen, einer primitiven, phylo- und ontoge-
netisch als uberholt angesehenen Evolutionsstufe
vormoderner und segmentér differenzierter Gesell-
schaften zugerechnet werden; vielmehr geht B. von
der Vermutung aus, daf? siegerade auch unter der
Bedingung fortgeschrittener Industriegesellschaf-
ten vor und aulRerhalb der kirchlich institutionali-
sierten Religion weiterhin existiert. B.'s Bemihun-
gen um die religions-, kultur- und wissenssoziolo-
gische Erhellung der Alltagsreligion, die sich ins-
besondere der Sozial phénomenologieund der Eth-
nomethodol ogie verpflichtet wissen, stehen also im
Kontext der gegenwartig in Philosophie, Soziolo-
gie, Theologie, Literaturwissenschaft u. a. unter-
nommenen Versuche zur Reaktualisierung alltég-
lich gelebter Religion, die nicht nur als Religion des
All-Tags, sondern ebenso unter den Titeln scivil
religionc, Zivil-, Birger-, Kultur- oder neutralisier-
te Religion thematisiert wird.

Im 1. Teil (4- 55) stellt B. eine vorl&ufige Bestim-
mung der Alltagsreligion und das Verfahren zu
ihrer Rekonstruktion vor. Im Kontext der burger-
lich-kapitalistischen Gesellschaft soll Religion »als
Beispiel fir den gesellschaftlichen Uberbau in der
Alltagswelt am -mikrosoztalen Orts aufgesucht
werden« (21), dabei bezieht sich das quasi ubiqui-
tar auftretende religiose Wissen »im Sinn von
Uberdenken auf problematisch... gewordenes
soziales Handeln« und riickt so »in die Nahe von
naiven Verhaltenstheorien, altéglichen Mythen,
besonderen Formen typisierten Wissens« (27).
Durch eine qualitative und »objektiv-hermeneuti-
sche« Rekonstruktion von Handlungsablaufen in
der vertrauten Alltagswelt soll die Funktion der
Religion als »Segment der Alltagswelt« (56) genau-
er bestimmt werden. Deshalb wendet sich B. im
11. Teil (56-71) dem Verstandnis des Alltags zu,
der unter der Bedingung der kapitalistischen Pro-
duktionsweise und der siebestimmenden Differenz
zwischen Produktivkréften und Produktionsver-
héaltnissen »in der Formreiner Arrangements« (69)
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erscheinen soll. Diese politdkonomische Bestimmt-
heit der Alltagswirklichkeit schlagt sich fur das
einzelne Gesellschaftsmitglied, wie B. im 111. Teil
zu zeigen versucht (72-111), in dessen Klassenzu-
gehorigkeit nieder. »Die klassenspezifische bzw.
schichtenspezifische Alltagswelt ist der denkbar
grofte, umfassendste Rahmen von Alltagswelt.«
(109) Innerhalb dieses Rahmens beschreibt B. im
IV. Teil (112-179) den Charakter des Alltagshan-
delns, das durch Regeln und Verfahren orientiert
und entsprechend seiner Konsistenz, Richtung und
Dichte realisiert wird.

Religion und Alltagsreligion, dieim Rahmen des
O6konomisch-klassenméalig bestimmten Handeins
und seiner Regeln und Verfahren keine Rolle
spielen, werden erst unter der Bedingung proble-
matisch gewordenen Alltagshandelns relevant, so
daR B. sieim V. Teil (180-299) als »Varianten von
Verfahren des In-Ordnung-Bringens« (193) und im
V1. Teil (300-379) ds Transformations- oder Aus-
bruchsverfahren zu fassen versucht. Bei den Ver-
fahren des In-Ordnung-Bringens unterscheidet B.
zwischen konventionellen und spezifisch religidsen
Verfahren, die er jeweils anhand préverbaler (Ri-
tuale), verbaler (Diskurse) und postverbaler Typen
(Mitgliedschaftspflege) erlautert. Wahrend die
Verfahren des In-Ordnung-Bringens eine Hand-
lung durch Reflexion und Deutung unterbrechen,
implizieren die partiell (Spielen, peer-group-Bil-
dung, Gemeinschaftsbildung) oder generell trans-
formierenden Verfahren (Enklavenbildung, irra-
tionale Aufhebung) einen Abbruch der Handlung
(z. B. Ehescheidung). Gleichwohl lassen sich diese
Transformationsverfahren von den Verfahren des
In-Ordnung-Bringens nur graduell unterscheiden;
dennauchdie Transformationen »liefern besténdig
das notwendige In-Ordnung-Bringen, sei es durch
Re-Integration, sei es durch Ausgrenzung« (309).

B. lenkt also bei der Beschreibung und Interpre-
tationder Alltagsreligion aufdie Schliisselrolleder,
wenn man so will: klassischen Religionssoziologie
zurlick: Dadie mit der Alltagsreligion verkniipften
Deutungen unter der Bedingung von Handlungs-
krisen relevant werden, kommt der Alltagsreligion
eine kompensatorische und/oder integrative Funk-
tion zu. Folglich stellen die Verfahren des In-
Ordnung-Bringens, deren »Grundmuster« (292)
die Alltagsreligion représentiert, »Regulations-
und L egitimationsmechanismen des Alltags« (375)
dar. Aber diese Mechanismen sind, wie B. im
abschlieffenden VII. Teil (380-449) darzulegen
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versucht, mit einem »Geburtsfehler« belastet: »Sie
haben Dinge in Ordnung zu bringen, deren gesell-
schaftliche Tiefendimension in ihrem Kontext
Uberhaupt nicht erkennbar ist.« (298) Die »Kritik
der Alltagsreligion« zielt insofern auf die Unter-
scheidung zwischen der gesamtgesellschaftlichen
Ineffizienz der religidsen Praktiken einerseits und
auf ihre Niitzlichkeit fur das individuelle Uberle-
ben andererseits. Da jedoch diese individuelle
Nutzlichkeit der alltagsreligiosen Verfahren unter
Abschattung der politisch-6konomischen Zusam-
menhange zustande kommt, funktionieren die reli-
giosen Praktikenin der Formvon Autoregulativen
und Autolegitimativen, die in der Weise »primiti-
veng,ja»mythisch-magischen« Denkens und Han-
delns »hinter dem Riicken der Subjekte arbeiten«
und diese »im Dienst der politisch-6konomischen
Bedingungen« regulieren (396). »Den Alltag aber
zu behandeln und polit-6konomische Zusammen-
hénge zu meinen, heildt magisch zu verfahren«
(418). Folglich erblickt B. in der Alltagsreligion
den »systematischetn) Ausdruck resignativer Er-
fahrung« (435), die »radikal magische Praktiken
erzwingt und ale anderen Umgangsformen mit
Konflikten und Krisen erlibrigt« (440).

B. will die der Krisen- und Konfliktbewaltigung
und damit der sozialen Integration der inneren
Natur dienende Alltagsreligion so darstellen, wie
sie »vor religidsen Weltbildern einerseits und reli-
gidsen Institutionen andererseits« (448) existiert.
Jedoch gelingt es ihm nicht, einen Kern der
Alltagsreligion aufzuweisen, der unabhéngig von
Denk- und Handlungsweisen kirchlich institutio-
nalisierter Religion formuliert werden kodnnte; das
zeigen die Beispiele (Kruzifix im Gerichtssaal,
Tischgebet, kirchliche Jugendarbeit u. a)), die zur
Deskription der Verfahrensweisen der Alltagsreli-
gion herangezogen werden, alzu deutlich. Der
Fortschritt, den B. im Hinblick auf die soziolo-
gisch-religionssoziologische Rekonstruktion der
Alltagsreligion erreicht, dirfte vor allem in dem
Versuch bestehen, ihre politisch-6konomische Ver-
ankerung mehr as bisher sichtbar zu machen.
Fraglich bleibt allerdings, ob zur politisch-6kono-
mischen Analyse der gegenwartigen Gesellschaft
die eher pauschal ausfallenden Hinweise auf die
Klassenbestimmtheit der Gesellschaftsmitglieder
und die private Verfliigungsrnacht tber das Pro-
duktionsmitteleigentum ausreichen. Von dieser
pauschalen Beschreibungsart der politisch-6kono-
mischen Zusammenhange wird auch die Rekon-



struktion des Konstrukts der Alltagsreligion
betroffen. Wenn auch nicht zu bezweifelnist, dal
die auf Handlungskrisen reagierenden Verfahrens-
weisender Alltagsreligion zur sozialen Integration
der einzelnen Gesellschaftsmitglieder beitragen
konnen, so stellt sich doch die Frage, ob dieimmer
durch die kirchlich institutionalisierte Religion
vermittelte und bedingte Alltagsreligion in ihren
Funktionen der Kompensation und Integration
aufgeht. Denn die Alltagsreligion setzt, um ihrem
funktionalen Sein-flr-anderes nachkommen zu
konnen, ein eigensténdiges Ansichsein voraus, das
offensichtlich unabhéngig von positiver oder
reflektiver Religion nicht erfafdt werden kann.
Prof. Dr. Falk Wagner

8000 Munchen

Historische Probleme der Ethik

Vouga, Francois Jesuset la Loi. Selon latradition
synoptique. Genf: Editions Labor et Fides
1988.

Der aus der Schweiz stammende Neutestamentler

Francais Vouga lehrt seit 1986 an der Kirchlichen

Hochschule Bethel. Vorgelegt hat er bisher u. a

eine Studie Uber das Johannesevangelium (Le

cadre historique et I'intention theol ogique de Jean,

1977), in der er bestimmte johanneische Argumen-

tationsfiguren auf ihre textpragmatische Funktion

hin analysiert; diese Studie spielt in der Johannes-

Diskussion eine wichtige Rolle.

Vougas neues Buch »Jesus et la Loi«, das hier
besprochen werden soll, ist seine umgearbeitete
Genfer Dissertation von 1985. Gegenstand der
Abhandlung ist die Rezeptionsgeschichte der
Gesetzestraditionen, wiesiesich in den drel ersten
Evangelien darstellt. Das spezielle Augenmerk gilt
den Streitgespréchen und Antithesen der Bergpre-
digt.

Die Streitgespréache (Mk 2,23-28; 3,1-6;
7,1-12 usw.) hdlt Vouga - Erkenntnisse der form-
geschichtlichen Schule aufgreifend - im wesentli-
chen fur nachdsterliche Bildungen. Meinte man
jedoch bisher, in ihnen spiegele sich die Auseinan-
dersetzung zwischen der jungen christlichen
Gemeinde und der Synagoge, deren Angriffe durch
den Mund Jesu abgewiesen werden sollen, so ist
Vouga der Ansicht, da3 es in ihnen um ene
innerchristliche Auseinandersetzung gehe. Seine
These lautet, da’3 in den Streitgespréchen das

hellenistische Judenchristentum seinen Stand-
punkt gegeniiber der Jerusalemer Urgemeinde ver-
teidige.

Das Jerusalemer Christentum sieht Vouga —
vollig zu Recht - als eine Richtung innerhalb des
Judentums an; kennzeichnend fur dieses Christen-
tum ist vor alem eine strenge Gesetzesobservanz.
Die Einstellung des hellenistischen Judenchristen-
tums (mit seinem Zentrum Antiochien) zum Gesetz
ist hingegen liberal: Ritualvorschriften werden
abgelehnt, gemeinsame Mahlzeiten mit Siindern
sind erlaubt usw. In den synoptischen Streitgespré-
chen nun représentieren die Phariséer und Schrift-
gelehrten, die die freiheitliche Praxis Jesu und
seiner Junger angreifen und denen Jesus regelméa
Bigden Mund stopft, die Jerusalemer Gemeinde; in
Jesus und seinen Jungern bildet sich dagegen
Antiochien ab.

Trotz seiner liberalen Grundhaltung ist das
hellenistische Judenchristentum keineswegs al's lax
zu bezeichnen. Eshat vielmehr in Fragender Ethik
eine radikale Position bezogen, das Gesetz wird
verstanden als Moralgesetz. Fa3bar wird die Ein-
stellung des hellenistischen  Judenchristentums
z. B.in den radikalen Forderungen MK 10,9 (Ver-
bot der Ehescheidung) und Mk 10,21 (Aufforde-
rung zum V erkauf des Besitzes). Wir begegnen aso
im Jerusalemer Christentum und hellenistischen
Judenchristentum zwei jeweils auf ihre Weise radi-
kalen Formen des Christentums, wobei die Radi-
kalitat im ersten Fall auf rituelle, im zweiten Fall
auf ethische Sachverhalte zu beziehen ist.

Gehen wir nun zu den Antithesen der Bergpre-
digt Uber. Zugrunde liegt ihnen, so meint Vouga,
die paradoxe und therapeutische Verkundigung
Jesu beziiglich des Gesetzes. Vouga arbeitet hier
mit Theorien des Kommunikationswissenschaft-
lers Paul WatZlawick; dieser meint, in der Psycho-
therapie kénnen Erfolge u. U. dadurch erzielt
werden, da? der Therapeut den Klienten mit
paradoxen Handlungsaufforderungen konfron-
tiert, die sein Problem auf die Spitze treiben und
gerade dadurch in sich zusammenfalen las-
sen.Wortlich heilt esbei Vouga: »La radicalite de
I'exigence de Jesus, par son emploi de |'injonction
paradoxale ... sert de therapeutique & I'existence
enfermee dans le desespoir par les ideaux de
perfection de legalisme et fonctionne comme pa-
role liberatrice« (S. 281). ~ Diese gewagte Theorie
bricht den Antithesen mdglicherweise die Spitze ab
und hatte gegenliber der heute weithin herrschen-
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den Gegenmeinung, die Forderungen der Bergpre-
digt seinen as erfill bar gedacht, besser abgesichert
werden miissen.

Die paradoxen und therapeutischen Anordnun-
gen Jesu im Hinblick auf den Legalismus seien
dann, so urteilt Vouga, im Urchristentum erweitert
worden. Zitieren wir aus der deutschen Zusam-
menfassung: »Diese Erweiterung vollzieht sich
innerhalb zwei[er] paralleler Strémungen des
Urchristentums. Ein judenchristlicher Rabbinis-
mus hat dabei das Wesentliche der vorliegenden
Traditionen weitergegeben und daraus die Grund-
lage einer neuen Kasuistik gemacht, wahrend
andere Elemente der Tradition von einem apoka-
lyptischen Prophetismus aufgenommen wurden,
der sieas das Programm eines Vollkommenheits-
ideals verstand« (S. 10f.).

Das hauptsichliche Verdienst von Vougas
Arbeit liegt darin, daf3 sieden Blick schréft fur die
Verschiedenheit der urchristlichen Traditionen
und deren Tragergruppen sowie fur die Konflikte
zwischen diesen Gruppen. Notwendigerweisefihrt
ein solcher Ansatz zu sehr hypothetischen Ergeb-
nissen, denn aus kleinen Beobachtungen am Text
mussen weitreichende Schliisse gezogen werden.
Prof Dr. Walter Rebell
4350 Recklinghausen

Bayer, Oswald: Zeitgenosse im Widerspruch.
Johann Georg Hamann als radikaler Aufklérer.
Serie Piper 918. Miinchen: Verlag R. Piper 1988.
255S. Kt. 22,80 DM.

Die Besprechung des Buches, das schon bei seinem

Erscheinen von Hamannspezialisten in der Spit-

zengruppe der Forschung angesiedelt wurde, kann

hier nurin Ausschnitten, d. h. bezogen auf spezielle

Fragestellungen evangelischer Ethik gewdirdigt

werden. Essind dies vornehmlich die vier Komple-

xe von Aufklarung, Schopfung, Anthropologie
und schliefllich Sprache as dem verbindenden

Medium. Was die Aufklérung angeht, so ist das

Thema nicht nur durch den Neomarxismus viru-

lent geworden, sondern eswurde neuerdingsdurch

H. Lubbe wiederum zur Diskussion gestellt.

Hamanns Position gewinnt in diessm Zusammen-

hang besonderes Gewicht durch die Kants Aufkla-

rungsthese scharf entgegengesetzte Antithese einer

»selbstverschuldeten Vormundschaft« entgegen

der von Kant festgestellten »selbstverschuldeten

Unmundigkeit« (29, 138ff.), wie sie angesichts der
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verschiedensten ideol ogischen Varianten der neue-
sten Zeit noch aktueller wird. Die Position
Hamanns aber gewinnt, wie der Vf. iberzeugend
weiter nachweisen kann, durch die gegen eine
existentiale Interpretation vor dem Hintergrund
besondersdes Alten Testaments vollzogene Bekeh-
rung zur Welt (86f.) eine ungeahnte weitere
Dimension, wenn man sie etwa gegen die deutliche
antialttestamentliche Reserve Kants und Schieier-
machers sieht. Unter diesen Voraussetzungen for-
muliert Hamann dann seine Version der Dialektik
der Aufklarung einschlieflich der ©kologischen
Krise.

Was das zweite Themader Schdpfungangeht, so
hat die spétere lutherische Tradition den grof3en
schépfungstheologischen Rahmen Luthers nicht
durchzuhalten vermocht. Fir Hamann, dem das
alseinzigem gelingt, geht esdabei um zweierlel, daf’
Natur und Geschichte den Schliissel zu ihrem
Versténdnis nicht in sich selbst, sondern in der
Schrift, genauer im gottlichen Wort selbst, haben
(91f.), worin er der Aufklarung, wie sie von
Rousseau gepréagt ist, scharf widerspricht. Viel-
mehr setzt Hamann dem sein von Luther kommen-
des schopferisches Wortverstandnis entgegen,
wenn er die Natur als »Rede an die Kreatur durch
die Kreatur« (96) versteht. Von jeder Natur-
schwérmerei trennt ihn der durch die Stinde verur-
sachte Zwiespalt einer 6kologischen Krise, wenn
die Natur beides ist, »Schlachtopfer und Gotze«
(294).

Geht man schlief3lich zur Anthropologie tiber, so
entwickelt Hamann den Ansatz von Luthers Frei-
heitstraktat weiter, wenn die Freiheit aufgrund der
Sprache zum anthropologischen Grundbegriff
wird (108ff.), indem der Mensch as Kreatur vom
Schopfer durch das Geschopf angeredet wird
(125). Er wird so zugleich in seiner richterlichen
und obrigkeitlichen Wirde im Sinn des Herr-
schaftsauftrags der biblischen Urgeschichte ver-
standen (129f.). Das alles wird mit den Mitteln
einer Sprachphilosophievon einzigartiger Origina-
litét und Tiefe erschlossen, wenn man sievor dem
Hintergrund von Heidegger und Wittgenstein
sieht.

Auf diese Weise bestimmt Hamann seine Posi-
tion jenseits von Materialismus und Idealismus
(233f.), die als solche von bleibender Bedeutungist,
well sie allen spateren Entwirfen immer noch weit
voraus ist. Mit dem Wort ist so »die wahre
universale Kommunikationsgemeinschaft ge-



meint, die Gemeinschaft der gerechtfertigten Sin-
der inmittenihrer Mitgeschopfe« (190). Schliefdlich
wird so die Vereinigung des Géttlichen und
Menschlichen in der Sprache als Kondeszendenz-
handeln des dreieinigen Gottes nach dem lutheri-
schen christologischen Modell der communicatio
idiomatum verstanden (190f.). In der weiteren
Konsequenz ergibt sich daraus die Einheit von
»Natur und Gesdllschaft«, Vernunft und Empire,
Innen und AuRBen, Wort und Tat. Gesinnung und
Handlung«, und zwar gegen die von Hobbes an
tradierte Unterscheidung von Naturrecht und
Gesellschaftsvertrag (200f.). Die eben behandelten
vier Schwerpunkteim Werk Hamanns sind fir die
gegenwartige Ethik von besonderer Aktualitat.
Die glénzend geschriebene Arbeit hat aber noch
einen weiteren systematischen Aspekt, auf den
wenigstens hingewiesen sei. Hamann, der sein
Luthertum immer demonstrativ bekannte, hat
Konsequenzen aus Luthers Theologie gezogen,
deren Aktualitét im Hinblick auf die Aufklarung
und ihre Folgen Uberraschend ist. Thm ist damit
eine produktive Neuaneignung L uthers gelungen,
der gegenuber sich die Lutherrenaissance dieses
Jahrhunderts geradezu bescheiden ausnimmt. Die
Darstellung von Oswald Bayer ertffnet damit
Perspektiven fir eine systematische Neuerschlie-
f3ung von Luthers Worttheol ogie, die Uber die Enge
einer existentialen Interpretation hinausfihren
und die zu einem neuen Versténdnis der Schrift
vorstof3en, einem der grof3en Desiderate gegenwar-
tiger Theologie. Dem souverdnen Luther- und
Hamannkenner ist hier bis in die glanzende Dar-
stellung hinein ein bedeutender Wurf gelungen.
Dr. Ulrich Asendorf
3014 Laatzen

Mann, Walther: Ordnungen der Allmacht. Paul
Althausder Jiingere Uiber die Ordnungen. Arbei-
ten zur Geschichte und Theologie des Luther-
tums, Neue Folge, Band 7. Hannover: Lutheri-
sches Verlagshaus 1987. 149S. 21,80 DM.

Die Theologie der Ordnungen, wie sie zu Beginn

der 30er Jahre durch E. Brunner und P. Althaus

entwickelt 'wurde, ist nach dem Zweiten Weltkrieg
ins Kreuzfeuer der Kritik geraten und bald von
anderen Konzeptionen evangelischer Ethik abge-
l6st worden. Darf von »Schopfungsordnungen«
oder»Erhaltungsordnungen«in dem Sinne gespro-
chen werden, daf3 sie gottgeschaffene Strukturen

des menschlichen Lebens darstellen, von denen
zugleich ein ethischer Anspruch ausgeht? An der
Auseinandersetzung Uber die Theologieder Schop-
fungsordnungen und der mit ihr erfolgten Verhélt-
nisbestimmung von Ontologie und Ethik haben
sich frihzeitig auch schwedische Theologen
(H. Olsson, G. Hillerdal, G. Wingren u. a) betei-
ligt. In diese Reihe hat sich nun ganz bewuf3t auch
W. Mann gestellt, der in den 30er Jahren Deutsch-
land verlassen muf3te und nach Schweden emigriert
ist.

Der Verf. hat sich den Quellen zugewandt und
bei seiner Analyse festgestellt, daR die Grundle-
gung der von P. Althaus vertretenen Ordnungsthe-
ologie schon in den Schriften der 20er Jahreerfolgt
ist. Die Gemeinschaftsformen des Zusammenle-
bens, die wir heute »Institutionen« (Ehe, Recht,
Wirtschaft u. Staat) nennen, werden von P. Al-
thauszunachst a's »L ebensordnungen« und »Welt-
ordnungen« und spéter ganz allgemein as »Ord-
nungen« bezeichnet. Sie gelten als gottgegebene
Ordnungen, die jedoch naturrechtlich, sondern
geschichtlich, nicht statisch, sondern dynamisch zu
verstehen sind. Zur ethischen Aufgabe des Men-
schen gehort ihre Bewahrung und rechte Gestal-
tung, weil sie a's solche keineswegs frei von Siinde
sind und die Tendenz zur Eigengesetzlichkeit besit-
zen.

Der leider inzwischen verstorbene Verf. hat
durch seine Ausfiihrungen und Argumentationen
ganz wesentlich zur Versachlichung der Diskussion
Uber die Theologie von P. Althaus beigetragen.
Dies geschieht nicht nur durch den Hinweis auf die
Grundgedanken in den wenig bekannten Frih-
schriften, sondern methodisch durch eine histori-
sche Interpretation, welche auch die zeitgeschicht-
lichen Ereignisse und Stimmungslagen im gesell-
schaftlichen und politischen Bereich in Erinnerung
ruft.

An der von P. Althaus entwickelten Theologie
und Ethik hat der Verf. eine vorsichtig abwéagende,
aber durchaus begriindete Kritik geilbt. Sein
Bemuhen, der Althaussehen Position durch eine
historische Interpretation und systematische Ana-
lyse wirklich gerecht zu werden und einige der
friher erhobenen Vorwiirfe as unzutreffend oder
korrekturbedirftig zurlickzuweisen, impliziert
also keine generelle Zustimmung zu den Grundge-
danken des Erlanger Systematikers. Die Kritik
hétte freilich an Durchschlagkraft gewonnen,
wenn der Verf. im Rahmen seiner Abhandlungeine
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eigene Theologie und Sozialethik in Grundziigen
hétte entwickeln konnen.

Eine gewisse Schwierigkeit empfindet der
Rezensent gegentber der Interpretation der
Althaussehen Ekklesiologie. Hier stellen sich zwei
Fragen: 1. Worin bestehen die Aufgaben der Kir-
che? 2. Darf die Kirche dem Bereich der Ordnun-
gen zugerechnet werden oder stellt sienach Althaus
eher eine kritische Instanz gegentiber den weltli-
chen Ordnungen dar? Der Verf. interpretiert
Althaus so, dal3 die Kirche primér as Dienerin des
Volkes und Staates erscheint. Sieist ein Mittel zur
Erfullung des geschichtlichen Berufs eines Volkes,
wobei vorausgesetzt wird, das jedes Volk seinen
geschichtlichen Auftrag und Volksnomos hat. »Zu
den Aufgaben der Kirche gehort es aso, das Volk
an seinen Nomos zu binden« (S. 107). Es soll nicht
bestritten werden, dald es bei Althaus bisweilen
Gedanken gibt, die in diesem Sinne gedeutet
werden konnen.

Doch die Hauptlinieist bei P. Althauswohl eher
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die Bindung der Kirche an die Wortverkindigung
und das Gegeniiber von Kirche und weltlichen
Ordnungen (Recht, Volk und Staat). Obwohl
Althaus einem politischen Konservatismus zu-
neigt, impliziert seine Verhaltnisbestimmung von
Kirche und Staat auch die Mdglichkeit des Kon-
fliktes. Davon hat er 1931in der Schrift »Der Geist
der lutherischen Ethik im Augsburgischen Be-
kenntnis« unter Hinweis auf Apg 5,29 und CA XVI
gesprochen: »Das Luthertum steht dem Staate im
Konkreten weder kritiklos noch bedingungslos
gehorsam gegentiber. Die klare Grenze fir den
Gehorsam gegen den Staat ist durch das Apostel-
wort )Man soll Gott mehr gehorchen denn den
Menschen- gegeben« (S.43). Diese wichtige
Erkenntnisist dann nach 1933in der Einschatzung
der politischen Wirklichkeit des national sozialisti-
schen Staates allerdings nur unzureichend zur
Anwendung gelangt.

Prof Dr. Gott/ried Hornig

4639 Bochum J
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Einleitung

/ Die Studien des vorliegenden Heftes richten sich auf aktuelle Ereignisse in zweifacher
Hinsicht.

Esist an der Zeit, aus Anlald ihres Geburtstages, an zwei Lehrer der Sozia ethik zu erinnern
und deren Gedanken und Einsichten zu wirdigen. Am 22. Juni feierte Heinz-Dietrich
Wendland seinen 90. Geburtstag. Seinem Werk ist der Beitrag von Karl- Wi/lhelm Dahm und
Wolfgang M arho/dgewidmet. Der 80. Geburtstagvon Arthur Rich (21. 1. 1910)ist Anlai3, dafd
Theodor Strohm dessen Beitrag zur Sozia- und Wirtschaftsethik herausstellt.

Die politischen Umwalzungen in der DDR machen es einsichtig, an dieser Stelle der
Bedeutung und der Geschichte des Protestantismusin der DDR nachzugehen. Hierzu hat der
Kirchenhistoriker Kurt Nowack seinen Gesprachsbeitrag vorgelegt. Der Rolle des Protestan-
tismusin der DDR und in Europa nachzusinnen, soll hiermit ein Anfang gesetzt sein- und er
wird weitergefiihrt werden, im glicklichsten Fall auch durch Diskussionsbeitrage, die wir
gerne erwarten.

In Fortsetzung friherer Beitrage wird in diesem Heft das Problem einer 6kologischen Ethik
von Hans Ruh unter dem Begriff xRisko- weiter entfaltet.

Eine historische Studie zum Einflu der reformatorischen Zwei-Reiche-Lehre auf das
Denken des Aufklérers lohn Locke hat Gunther Zimmermann vorgelegt. In diesem Beitrag
wird der Zusammenhang der Sozialtheorie des englischen Liberalismus mit der reformato-
rischen Zwei-Reiche-Lehre untersucht.

Die Dokumentation der Ergebnisse einer Arbeitsgruppe »Alternativen zur Freiheitsstrafe«
wird in diesem Heft begonnen und im néchsten zu Ende gefuhrt. Die Diskussion Uber diese
Vorschlége ist durch ihre Dokumentation bezweckt. Dafd der Rezensionsteils aus den
genannten aktuellen Anlassen sehr kurz ausféllt, mdgen die Leserlnnen der ZEE entschul-
digen.

E. S-v. S.
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Kommentar

Der deutsche Protestantismus vor der
Verfassungsdiskusson

Von Trutz Rendtorff

Die Vereinigung der beiden deutschen Staaten riickt die Verfassung auf neue Weise in den
Mittel punkt des Interesses. Ist der deutsche Protestantismus fir eine Verfassungsdiskussion
gerustet? Auf diese Frage gibt es eine positive Antwort. Die Evangelische Kirche in
Deutschland hat mit ihrer Demokratiedenkschrift von 1985 deutlich Position bezogen. Se
stellt historische und theologische Urteile bereit, in denen die kritische Revision der Stellung
des deutschen Protestantismus zur parlamentarischen Demokratie Ausdruck gefunden hat.
Die Denkschrift entfaltet politiktheoretische und ethische Perspektiven fir den Umgang mit
den Herausforderungen, vor denen ein demokratisch verfalites Gemeinwesen heute steht. Der
Titel der Denkschrift »Evangelische Kirche und freiheitliche Demokratie. Der Staat des
Grundgesetzes as Angebot und Aufgabe« enthalt die wesentlichen Stichworte der Diskus-
sion, aus der die Denkschrift 1985 hervorgegangen ist. Rat und Synode der EK D haben sich
die Denkschrift einmitig und formlich zu eigen gemacht.

In der Einleitung wurde in zeitgeméaRer Anpassung an die damalige Situation darauf
hingewiesen, dal3 dieKirchen in der DDR ihre Stellung zu dem gesell schaftlichen System eines
sozialistischen Staates selbstandig bestimmen miiten. Inzwischen hat sichin der DDR ein
Prozef? der politischen Sel bstbestimmung vollzogen wieer von niemandem erwartet worden ist.
Die Wahlen am 18. Mé&rz 1990 haben den revolutionédren Wandel in der DDR definitiv in die
Richtung auf Staat und Verfassung des Grundgesetzes festgelegt. Die Kirchen in beiden Teilen
Deutschlands kénnen und miissen nun auch zu einer gemeinsamen Haltung im Blick auf den
demokratischen Proze3 zusammenfinden. Die Verfassungsfrage ist dafir der Priftstein.

Kritische Stimmen haben die Bedeutung der Demokratiedenkschrift von 1985 fur den
Protestantismus mit dem Argument zu relativieren versucht, sie hétte 30 Jahre friiher verfaldt
werden missen. Das wére sicher wiinschenswert gewesen. Jetzt erweist es sich aber, dal diese
Positionsbestimmung im Verhdltnis von Protestantismus und liberaler parlamentarischer
Demokratiedurchaus zum richtigen Zeitpunkt erfolgt ist. Die Frageist nun, ob und wiedavon
konstruktiv Gebrauch gemacht wird. Die bisher bekannt gewordenenen Stellungnahmen aus
den Kirchen lassen noch nicht deutlich werden, mit welcher Entschlossenheit und Uberzeu-
gung Kirchenleitungen und Synoden die Notwendigkeit erkannt haben, sich an der
offentlichen Diskussion um die Zukunft des Grundgesetzes auf der Grundlage der
Denkschrift zu beteiligen.

Die zu erwartende Diskussion um eine Revision des Grundgesetzes gibt aber auch die
Gelegenheit, einige grundsétzliche verfassungsethische Probleme intensiver zu erértern. Ein
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alternativer ganzlich neuer Verfassungsentwurfliegtjenseitsder politischen Realitat und wére
auch keine sinnvolle Forderung der protestantischen Kirchen. Drei Problemkreise kénnten
_dabei von exemplarischer Bedeutung sein.

Im Hintergrund der jetzt schon zu hérenden Vorschlage fir eine Erganzung des
Grundrechtskatal ogs, wie sie auch in dem Verfassungsentwurf fir die DDR vom Runden
Tisch vorgelegt worden sind, steht die wichtige Frage nach der Konzeption der Freiheits-
rechte. Prinzipientheoretisch gesehen geht es um die Spannung zwischen den sog. negativen
und positiven Freiheitsrechten. Die negativen Freiheitsrechte der klassischen Grundrechte,
die mit den Freiheitsgarantien der Menschenrechte identisch sind, zielen auf die Freiheit des
Birgersgegenlber dem Staat. Freiheit besteht fir den Blrger inhaltlich darin, daf3 die Gesetze
schweigen, wie Hobbes das ausgedriickt hat. Was der Inhalt z. B. der Religionsfreiheit, der
Gewissens- und Meinungsfreiheit sein soll, dariiber soll der Gesetzgeber nicht verfiigen. Die
negativen Freiheitsrechte sind das entscheidende verfassungsméalige Bollwerk gegen jede
Form von politischem Totalitarismus. Der Preis der Freiheit ist allerdings der Mangel an
Eindeutigkeit der Inhalte, die von den Birgern auf freie Weise wahrgenommen werden oder
eben auch nicht. Positive Freiheitsrechte sind dagegen solche, die dem Birger ausdriicklichin
inhaltlicher Bestimmtheit vom Gesetzgeber gewahrt und gegeben werden sollen, da der
einzelne sie nicht fur sich alein haben und erlangen kann. Im Vordergrund steht in der
Diskussion dabei das Recht auf Arbeit. Die positiven Freiheitsrechte sind wesentliches
Element des Sozialstaates. Negative und positive Freiheitsrechte stehen nicht im Verhéltnis
der Ausschliefilichkeit zueinander, aber doch - prinzipiell gesehen - in einer der Logik
liberaler Verfassung entsprechenden Rangfolge. Erinnert man sich daran, wie einst das
spezifisch deutsche Freiheitsverstandnis gegen das westeuropéische ausgespielt wurde —
inhaltliche Pflichten und Rechte aus der Zugehdrigkeit des Birgers zum Staat galten als
vorrangig vor formalen Rechten und daraus resultierenden Pflichten, das deutsche Sozialbe-
wufdtsein fihite sich dem westlichen Individualismus Gberlegen- so wird deutlich, da3die im
Grundgesetz gewahrte Rangfolge der negativen vor den positiven Freiheitsrechten auch etwas
mit der Lerngeschichte der Deutschen in Sachen Demokratie zu tun hat, deren Ergebnis
jedenfalls heute zur Bewahrung ansteht.

Mit Sicherheit ist zu erwarten, dal im Zuge der Debatte Uber eine Revision des
Grundgesetzes die immer wieder diskutierte Spannung zwischen reprasentativer Demokratie
und Basisdemokratie eine Rolle spielen wird. Die reprasentative Demokratie mit dem
verfassungsmailig abgesicherten Prinzip der parlamentarischen Mehrheitsentscheidungen ist
immer wieder as Notbehelfdargestellt worden, demgegeniiber Basisdemokratie als genuiner
Ausdruck unmittelbarer Selbstbestimmung vertreten worden ist. Die Tatsache, dald sich
bestimmte Birgerbewegungen in der DDR nicht entschliefen konnten, den Weg zur
Parteibildung mitzugehen, hat diese Auffassung aktuell unterstrichen. Die Demokratiedenk-
schrift von 1985 hat die Gesichtspunkte aus der offenen Debatte um Elemente der
Basisdemokratieaufgefiihrt. Dakein Konzept basi sdemokratischer Verfahren ohne Elemente
der Représentation auskommt, die Berufung auf den Willen des Volkes bzw. der »Betroffe-
nen« dabei sogar eher unkontrolliert vorgehen muf3, weil niemand, keine Gruppe direkt fir
ale sprechen kann, werden die Anregungen aus den Birgerbewegungen a's heilsamer Stachel
in der verkrusteten Parteienstruktur immer als Faktor dynamischer Herausforderung nur
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Uber das représentative Verfahrensmodell wirksam werden kénnen. Die Balance von
Mehrheit und Minderheit kdnnen sienicht ersetzen. Basisdemokratieist keine Alternative zur
reprasentativen Demokratie.

In den Kirchen besteht einezunehmende Tendenz, alsModell fur die politische Ordnungihr
Bild der »Gemeinde« anzubieten. Dabei féllt auf die Elemente des Streits, des inhaltlich
unversthnten und durch Verfahren geregelten Pluralismus, des zeitlich begrenzten und oft
erzwungenen Kompromisses der Schatten frommer Mifbilligung. Die politischen Gesten
gehen eher zugunsten von Gemeinschaft, versdhnter Verschiedenheit und bekenntnishafter
Eindeutigkeit. Aber diese Vorstellung stof3t schon im Blick auf die Kirchen selbst auf
Widersprichlichkeiten. Zwischen der Diskussion der politischen Verfassung und dem
Kirchenverstandnis bestehen historische und sachliche Zusammenhénge. So wird es der
V erfassungsdiskussion anal og auch eineinnerkirchliche Diskussion um Kirche as Volkskir-
che geben und geben missen. Der Protestantismus mul3 sich, bei aler prinzipiellen
Selbstandigkeit, als Teil der politischen Kultur verstehen. Spéatestens wenn es um die
Beibehaltung der sog. Kirchenartikel der Weimarer Verfassung geht, die unverandert ins
Grundgesetz Ubernommen worden sind, ist vornehme Zuriickhaltung gegeniiber dem
offentlichen Statusvon Kirche und Religionin der politischen Kultur und ihrer Formierungin
der Verfassung nicht mehr moglich. Dazu ist auch die staatliche Regelung kirchlicher
Feiertage zu rechnen, womit in der DDR schon ein rascher Anfang gemacht wurde. Auch die
jetzt weltanschaulich véllig in der Luft hangende Praxis der Jugendweihe stellt eine
Herausforderung an die Kirchen dar, die nicht alein nach innergemeindlichen Zielsetzungen
bestimmt werden kann, die aus der Reaktion auf den Weltanschauungsanspruch des
SED-Staates entstanden sind. Vergleichbare Fragen von kulturpolitischer Bedeutung entste-
hen an der Aufgabe des Religionsunterrichts an 6ffentlichen Schulen.

Angesichts dieser und vergleichbarer Fragen ist der Protestantismus nach seinem Konzept
politischer Ordnung gefragt, in dem die vom Gemeindeideal verschiedenen Aufgaben und
Strukturen in einer politisch verfaf3ten parlamentarischen Demokratie klargelegt werden. Sie
sind der primdre Ort, an dem der politische Beruf von Christen konkret wird. Die
Demokratiedenkschrift sollte deswegen auch als ein Beitrag zur politischen Kultur unter
veranderten gesamtdeutschen Bedingungen im Protestantismus neu ausgewertet und offent-
lich vertreten werden. Damit bekdme auch die Frage nach dem erneuten Zusammengehen der
Kirchen inder EKD einerseitsund im Bund der Kirchen der DDR andererseits die zugehdrige
politische Dimension. Eswaére eine falsche und abstrakte Annahme, dal3 sich das Verhdtnis
der Kirchen untereinander nur nach sog. innerkirchlichen Gesichtspunkten und Interessen
gestalten lief3e, unabhangig vom politischen Prozefl der staatlichen Vereinigung. Die viel
berufene und in Anspruch genommene politische Mitverantwortung der Kirchen fingt
vielmehr bei ihnen selbst, bei ihrer Ordnung an. Das einel&3t sichvom andern nicht isolieren.
Wieder Zusammenhang zwischen der politischen und der kirchlichen Verfassungsdiskussion
wahrgenommen wird, das sollte méglichst bald und mit Griinden geklart werden.

Prof Dr. Trutz Rendtorff

Schellingstrale 3///1 Vg.
8000 Miinchen 40
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Studien

Der Protesantisnus in der DDR
Erfahrungen und Schwierigkaten auf dem Weg
zur Demokratie*

Von Kurt Nowak

Als im Herbst 1989 in der DDR die demokratische Revolution losbrach, fragten sich
Politikwissenschaftler westeuropéischer Lander, ob die Birger von Leipzig, Dresden, Berlin
samtliche Erfahrungswerte, die sich beim Studium der Ubergénge von repressiv-vormund-
schaftlichen Systemen zu demokratischen Gesellschaften herausgebildet haben, Uber den
Haufen wirfen. Was in der politischen Theorie als nahezu unmdglich galt, der nahtlose
Ubergang einessich spontan artikulierenden Massenwillensin demokratische Strukturen und
Institutionen, schien in der DDR zwischen Oktober und Dezember 1989 Wirklichkeit zu
werden. Das hat sich mittlerweile as Illusion erwiesen. Denn schneller und erntichternder als
esdievon aller Welt bewunderte »sanfte Revolution« ahnen lief3, ist der politische Prozef3 in der
DDR nicht as ein Phanomen demokratischer Reife, sondern als ein mihseliger Anfang
demokratischer Gehversuche identifizierbar geworden. Ein wenig ist man versucht, an den
tennisspielenden Marquis de Venosta in Thomas Manns »Bekenntnissen des Hochstaplers
Felix Krull« zu denken. Der falsche Marquis, inspiriert durch die Situation, glanzt auf dem
Tennisplatz, obwohl er niezuvor ein Rackettinder Hand hielt. Nur almahlich wird begriffen,
dal3 der brillante Champion ein blutiger Anfénger ist.

Was fir die Burger der DDR im allgemeinen zutrifft, gilt fir die protestantischen Kirchen
im besonderen. Und es gilt um so mehr, weil die in die demokratische Kompetenz des
DDR-Protestantismus gesetzten Hoffnungen in einem ziemlich inadaquaten Verhdltnis zu
dessen tatsdchlicher Fahigkeit steht, Anwalt und Motor von Demokratisi erungsprozessen zu
sein. Das protestantische Demokratiedefizit hat viele Grunde.

Einen Teil dieser Griinde- siesind historisch bedingt - hat der DDR-Protestanti smus mit
dem bundesrepublikanischen Protestantismus gemeinsam. Ein anderer Teil resultiert aus den
spezifischen Zwangen des DDR-Staates. Gleichwohl hat der Protestantismus in der DDR
manche demokratischen Elemente ausgebildet, die dann den Umbruch vom Herbst 1989
forderten und mittrugen. Weil dies aber weniger auf der Basispolitischer Theoriebildung und
einer ihr nachfolgenden Praxis geschah, vielmehr eher das Produkt Iebensweltlicher Erfah-
rungen gewesen ist, hat dieses lebensweltliche protestantische Demokratiepotential auf den

* Gespréchsbeitrag zum Kolloguium »Protestantismus und Demokratiex vom 30. Marz bis 1. April 1990 in
NuUmberg.
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politischen Prozef3 in der DDR einen zwar recht beachtenswerten, keinesfalls aber einen
Uberragenden EinfluB nehmen konnen. Unter dem Demokratieaspekt ist das Bild des
DDR-Protestantismus bisher noch wenig bel euchtet worden. Im folgenden kann esnur darum
gehen, einige Akzente zu setzen. Siebetreffen sowohl Griinde fir die Schwierigkeiten mit der
Demokratie als auch die in der Vergangenheit ausgebildeten demokratischen Ansétze.

1. Defizite in der Politiktheorie

Alle prinzipiellen Differenzen im marxistisch-sozialistischen und protestantischen Gesell-
schafts- und Staatsverstandnisvermdgen Uber bestimmte strukturelle Gemeinsamkeiten nicht
hinwegsehen zu lassen. Eine dieser Gemeinsamkeiten seheich in der Schwéche, hinreichend
prézise Theorien der Politik mit allen aus ihnen erwachsenden Weiterungen - bis hin zum
Verfassungsrecht - zu formulieren, ja mehr noch, sie Giberhaupt fir nétig zu halten. Bel Karl
Marx galt Politik unter den Verhdltnissen der kapitalistischen Gesellschaftsordnung as
Ausflul3 der in ihr obwaltenden Interessen der Herrschenden. Mit der Bekdmpfung und
Uberwindung der kapitalistischen Gesellschaftsordnung muften notwendig auch alle deren
politischen Begriffe und Regulierungsmechanismen dahinfallen. Eigentlich hatte man
erwarten dirfen, daR in der marxistischen Theoriebildung das Problem der Uberleitung von
den politischen Instrumentarien des Kapitalismus zur sozalistischen Demokratie und von dort
wiederum zur herrschaftsfrei versohnten Gesellschaft einen gewichtigen Platz einnimmt.
Gerade dies aber ist nicht der Fall. Die dem gesellschaftlich-sozialen Befreiungsprojekt des
marxistischen Sozialismus vorausgeworfene Utopie der versbhnten Gesellschaft hat das
Interesse an den konkreten Formen despolitischen Prozesses unterminiert. Mehr oder minder
intensiv zielte die Intention marxistischer Gesellschafts- und Politiktheorie stets auf die
Niederlegung aler institutionellen Vermittlungsglieder. In diesem politiktheoretischen Vaku-
um konnte sichdann faktisch ein etatisti sch Uiberhdhtes soziali stisches Staatswesen ausbreiten,
welches zugleich vorgab, eine Phase auf dem Weg seiner Uberwindung zu sein. Das Fehlen
einer politischen Theorie, die den Notwendigkeiten moderner Massengesellschaften ent-
spricht, erzeugte die Paradoxie, zwischenden Polen der utopisch mit sich selbst harmonisierten
Gesellschaft und einem alles und jedes regulierenden Etatismus hin- und herzupendeln.

Die protestantische Analogie zu dieser Konstellation ist die Neigung zu gesellschaftlichen
Homogenitatsmustern, welche die pluralistische Verfassung des politischen Korpers nur ex
negativo zu sehen vermag und sie auf eine projektive Homogenitét hin zu Gberspringen
versucht, gleichzeitigaber ein traditioneller Gouvernementalismus. Ein etatistisches Staatsver-
stéandnis unter Vernachlassigung, wenn nicht gar Beiseitelassung konstitutiver Momente im
neuzeitlich-modernen Verstandnis des Politischen (z. B. Gewaltenteilung) hat diesem Gou-
vernementalismus immer nahegelegen.

Was den Denkzwang zur politisch-gesellschaftlichen Homogenitét angeht, greifeich das
Stichwort «Gesellschaft als Gemeinde« auf. Es stammt noch aus der Zeit vor Staatsgriindung
der DDR, ist also unter den Bedingungen der Sowjetischen Besatzungszone formuliert, alses
noch manche Chancen zur Durchsetzung der pluralistischen Parteiendemokratie gab. Gerade
vor diesem noch relativ offenen Hintergrund treten die Momente der Homogenisierung im
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Konzept Gesellschaft als Gemeinde besonders kraf3 hervor. Initiator der Arbeit an diesem
Konzept war die Okumenische Studiengemeinschaft Berlin-Brandenburg unter Vorsitz von
Hans Bohm. Eshandeltesich dabei um einen Beitrag zur Weltkirchenkonferenz von Amsterdam
1948. Da in einem spéteren Stadium der Studienarbeit auch die Freikirchen und »Vertreter
aler evangelischen Kirchen des Ostraums« hinzukamen, darf man dem Konzept eine hohe
Verallgemeinerungsfahigkeit unterstellen. Die Studiengemeinschaft diagnostizerte besorgt
eine »Auflosung« der Gesellschaft in Einzelfunktionen. Um der »gesellschaftlichen Unord-
nung« gegenzusteuern, waren die Gemeinden aufgefordert, als »Zellen nachbarschaftlicher
Lebensordnung« zu wirken. »lhre Strukturgesetze kénnten dadurch die Struktur der anderen
Gesellschaftsgruppen wie auch des Staates selbst beeinflussen, ohne auf institutionelle
Privilegien angewiesen zu sein.« Pluralismuswar pejorativ als gesellschaftliche Desintegration
verstanden, der es ein in Freiheit und Bindung ausbalanciertes Modell von Gesellschaft
gegeniberzustellen galt. Unter Berufung auf die besondere V erantwortung, die alle Menschen
Gott gegeniiber wahrzunehmen hétten, schwenkte der Begriff Gesellschaft hintber auf den
Begriff Gemeinschaft und von dort zur Gemeinde. Die Gesellschaft miisse zur Gemeinde
werden konnen. Véllig unklar blieb, wie in der Gesellschaft/Gemeinschaft/Gemeinde die
Prozesse und Institutionen politischer Willensbildung aussehen solltena.

Es mutet nur alzu logisch an, daf3 angesichts der Politikunféhigkeit des Konzepts
»Gesellschaft als Gemeinde« sich das pragmatische politische Geschéft des Tages in der
Anerkennung des staatlichen Status quo vollzog. Gewil3, der DDR-Protestantismus hat diese
pragmatische Anerkennung bisin die sechziger Jahre unter dem Vorzeichen einer reservatio
mentalis praktiziert. Eine Haltung des Abwartens und Uberwinterns dominierte. Immerhin
stellten aber bereits das Kommuniquevom 10. Juni 1953- eineWoche vor dem V ol ksaufstand
des 17. Juni - sowie das Kommunique vom 21. Juli 1958 deutliche Signale einer protestan-
tisch-gouvernementalen Orientierung nun auch dem DDR-Staat gegentiber dar. Im Entwurf
der kirchlichen Delegation zum Kommunique vom 21. Juli 1958 standen die Sétze: »Die
evangelischen Christen sehen gemal? den Weisungen der Heiligen Schrift in der Staatsmacht
der DDR die ihnen von Gott gesetzte Obrigkeit; sie haben den Willen, in der Bindung an
Gottes Gebote ihre Pflichten a's Staatsbirger im Rahmen der Gesetze des Staates zu erfillen
und den friedlichen Aufbau des Volkslebens zu fordern.«> Die Verwendung des Terminus
Obrigkeit als versteckte Kritik an einem Staat zu deuten, der sich nach offizieller Leseart als
Repréasentant des Volkswillens verstand, tatséchlich aber keine demokratische Legitimation
besal, scheint nicht angéngig zu sein. Die Berufung auf Rémer 13 verbot solche Doppel bo-
digkeit. Gegen eine solche Deutung spricht auch die hohe und gleichsam a's selbstverstandlich
anmutende Frequenz des Begriffsin weiteren protestantischen Schiiisseltexten. Bezeichnete
nicht auch die Handreichung der VELKD zum Thema »Der Christ in der DDR« von Ende
1960 die Regierung der DDR as die von Gott verordnete Obrigkeit, welcher der Christ
»untertan zu sein und durch Erflllung seiner burgerlichen Pflichten zu diesen hat«3?

Zu den politiktheoretischen Ironien im Spannungsfeld der marxistisch-sozialistischen
Utopie von harmonisierter Gesellschaft sowie etatistischer Staatsverhéartung auf der einen
Seite, von protestantischen Homogenitatsvisionen und obrigkeitlicher Orientierung auf der
anderen Seite zadhlt das kirchliche Einschwenken auf die ideologische Suggestion, die
sozidlistische Gesellschaft sei alen anderen Formen gesellschaftlicher Organisation -
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zumindest vom Prinzip her -Uberlegen. Vollzogen war dieser Schritt in dem Votum der
evangelischen Bischofezum Entwurf der neuen DDR-V erfassung von 1968.Dort hief3es: »Als
Staatsbiirger eines sozialistischen Landes sehen wir uns vor die Aufgabe gestellt, den
Sozialismus alseine Gestalt gerechteren Zusammenlebens zu verwirklichen.e" Die bisauf den
heutigen Tag nachwirkende Implementierung dieser Suggestion liefe sich an zahlreichen
Beispielen zeigen. Hinter ihr steckt ein mit dem einstigen weltanschaulichen Antipoden
gemeinsames Homogenitétsmuster. Es ist erstaunlich, wie sehr sich ehemalige SED- und
jetzige PDS-Mitglieder in ihrem Werben um die Wahrung von »Errungenschaften« der
DDR-Gesellschaft, die bei einem »Anschluf an das parlamentarisch-demokratische System
der Bundesrepublik nicht verspielt werden dirften, gerade in protestantischen Kreisen
verstanden fihlen und sich mit ihnen einer Meinung wissen. Die Rede ist von der grof3eren
sozialen Warme in der DDR-Gesellschaft, von Elementen einer solidarischen Gemeinschaft
und gemeinsamen sozialen Verantwortungsmotiven, die in den permissiv wie egoistisch
gepragten »Ellenbogengesel Ischaften« des Westens nicht zu finden wéren. Ebenso hétten die
Zielsetzungen der Okumenischen Versammlung fur Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung
der Schopfung unter den Vorzeichen einer sozialistischen Ethik bessere Durchsetzungschan-
cen alsin vorwiegend profitorientierten Gesellschaftssystemen. Nicht selten mutete dabei die
Berufung auf den Sozialismus als die »Gestalt gerechteren Zusammenlebens« wie die
Beschworung eines Fetisches an.

Ein pratendiertes Ethos der Gemeinschaft setzt tendenziell die Rechte des Individuums und
seineAnspriche aufler Kraft oder doch hintenan. Noch am Sonntag Invokavit 1990war in der
Leipziger Thomaskirche eine Predigt zu horen, welche die Intentionen sozialistischer
Gemeinschaft den Realitdten der Gesellschaften des Westens antithetisch gegeniberstellte
und die Birger warnte, sich nicht vom »Glanz der Freiheit« blenden zu lassen. In den Kontext
der Fetischisierung der (sozialistischen) Gemeinschaft gehort auch noch die vom DDR-
Protestantismus - Ubrigens auch vom Katholizismus in der DDR - propagierte »Ethik des
Bleibens«. Sie beruht auf der Einforderung einer humanitaren Pflicht der Individuen dem
gréReren Ganzen gegeniiber. Das politische Menschenrecht auf Freizligigkeit, insbesondere
das Recht, einengende und reglementierende Verhaltnisse hinter sich zu lassen, fiel gegentiber
dem Appell an die humanitére Pflicht weitgehend unter den Tisch.

2. Begrenzung der Staatsomnipotenz

In RolfHenrichs politischem Essay »Der vormundschaftliche Staat« tauchen die protestan-
tischen Kirchen nur am Rande, dann aber stets im Lichte scharfer Kritik auf. Sie seien
Elemente der Systemstabilisierung gewesen. Das ist nur die halbe und Uberdies vergréberte
Wahrheit. Protestantismusin der DDR war stets auch kritisch; wegen seiner Einbindung in
die Strukturen der Offentlichkeit und in seinem Bemiihen um Solidaritét im Sinne des
Prophetenwortes »Suchet der Stadt Bestes- alerdings nie fundamental oppositionell.
Man/red Stol pe beschrieb die Ambivalenz von kritischer und stabilisierender Funktion so: die
evangelischeKirche in der DDR sei weder zu einer »integrierten sozialistischen Organisation«
noch zu einer »antikommunistischen Widerstandsbewegung« geworden, sie sei weder eine
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»Auswander ungsgesel | schaft« noch eine »sektier erische Fluchtburg«. »Die evangelische Kirche
in der DDR ist eigenstandig, kritisch, aber auch solidarisch in ihrer Gesellschaft.«>

Die-kritische Funktion des Protestantismus bezog sich in aler Regel auf Versuche zur
Eingrenzung der staatlichen Omnipotenz. Mit einem demokratischen Staats- und Politikver-
sténdnis muf3 solche Kritik noch nichts zu tun haben. Auch das konservative Luthertum hat
die Uberdehnung der Staatlichkeit im bismarckisch-wilhelminischen Kaiserreich bekampft,
ohne sich deswegen als Platzhalter der Demokratie' zu verstenen. Ahnliche Beobachtungen
kann man an der protestantischen Staatskritik in den Jahren 1933-1945 machen. In der
Fruhphase der DDR bezog sich die protestantische Kritik an DDR-Staat, die man as
tendenziell liberale Eingrenzung seines allumfassenden Herrschaftsanspruchs Uber ale
L ebensbereiche der Menschenwelt verstehen mag, priméar auf den Sektor der Weltanschau-
ung. Man sprach dem Staat - etwa in den Auseinandersetzungen pro et contra Junge
Gemeinde sowie die Jugendweihe - das Recht ab, mit der Staatshoheit auch ein Weltan-
schauungsmonopol aufzurichten und andere Weltanschauungsentwiirfe nicht zuzulassen, ja
sogar zu kriminaisieren. Zu einem Feld dauernder Konflikte ist dabei das Bildungssystem
geworden.

Nieaber ist die Kritik an der sozialistischen Staatsomnipotenz so weit gegangen, diegeistige
Fuhrungsrolleder marxistisch-leninistischenldeologie, diefur sichin Anspruchnahm, allePro-
zesse in Politik, Wirtschaft und Gesellschaft nach »wissenschaftlichen Erkenntnissen« zu
steuern, generell in Frage zu stellen. Da aber die Omnipotenz des Staates (nun also auch ver-
standen as Prascienz und Providenz) genau auf diesem Anspruch beruhte, konnte Kritik an
ihm, die nicht in dieseAnspruchszonevorstief3, immer nur Teilkritik sein. Siestie3 nicht vor zu
einer Entmythol ogisierung des Staatesim SinneeinesV ersténdnisses, in dem Staat alseine Ge-
stalt demokratisch-pluralistischer V ernunft begreifbar wurde. So gesehen haben kritische Un-
tertanen der »Obrigkeit« stets nur Partikel ihrer Macht abgehandelt, ohne deren Substanz zu
tangieren. Daserklart auch, warum der DDR-Staat- inaller seinerlatenten Schwéche-imLau-
feder Entwicklungnicht schwécher, sondern starker geworden ist. Eserkl&rt auRerdem, warum
der Staatinsogravierendem A usmaf3das Eigentum einer Partei zuwerden vermochte. Der Staat
alsPartei - in dieser Formel biindeln sich ideologischer Filhrungsanspruch einer bestimmten
politisch-weltanschaulichen Richtung und die Omnipotenz des Staatsinstruments.

3. Kirche als Freiraum demokratischer Kultur

Nach den heftigen und Uberzogenen Attacken gegendie Kirche in den 50er Jahren alsHort der
»weltanschaulichen Reaktion« und des »Klassenfeindes« setzte sich in der DDR-Staats- und
Partei fuhrung almahlich die Erkenntnis durch, daf? die Kirche kein wirklicher gesellschaft-
licher Bedrohungsfaktor sei. Dazu trugen viele Umstande bei: die Festigung der politischen
und ideologischen Macht der SED bei gleichzeitiger Schwachung der konfessionellen Kultur
und der kirchlichen Institutionen. In wenigen Jahren verloren die evangelischen Kirchen
nahezu die Halfte ihres Mitgliederbestandes. Die in den 70er und 80er Jahren erfolgende
neuerliche Aufwertung der Kirche und ihrer gesellschaftlichen Position hat an der Diagnose,
im sozialen Abseits zu stehen, nicht alzu viel zu veréndern vermocht.
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Es war nun gerade jener gesamtgesellschaftliche Bedeutungsverlust, der die Kirchen in
einem langfristigen Prozel3, in oft nur mikroskopisch kleinen Schritten, beféhigt hat,
alternative Stile zur herrschenden politischen Kultur und ihren autoritér-dirigistischen
Pragungen zu entwickeln. Hier sehe ich den Ansatzpunkt fir die eingangs erwahnten
Demokratisierungsel emente als Produkt lebensweltlicher Erfahrung und Eintibung. Wo die
offizielle politische Kultur nicht in der Lage war, das Mit- und Gegeneinander unterschied-
licher Uberzeugungen und Lebensstile auszuhalten, sprang die Kirche ein. Sie sprang
gleichermaflen ein as Ort und Garant des freien Wortes in einer Kultur, in der nur die
offiziellen Worter geduldet waren. Ob Umweltaktivisten, Homosexuelle, Wehrdienstverwei-
gerer, Konservative und Progressive, ob Liedermacher und dissentierende Schriftsteller- die
Kirchewar »fiir alle dak, wenngleich, wie sofort einschrankend hinzugefiigt wurde, »nichtfur
alles. Was das Nicht-fir-alles-Dasein im einzelnen bedeutete, blieb einigermaflen unklar.
Faktischist durch die gesellschaftlich marginalisierten Gruppen und Bewegungen, die sich unter
das Dachder Kircheretteten, im Protestantismus eine basi sdemokr atisch orientierte Subkul tur
heimisch geworden. Sie sickerte durch die Poren des volkskirchlichen Kdrpers ein, am
starksten wohl in Berlin-Brandenburg, und trug dazu bei, pluralistische Verhaltensweisen
einzutben. Man mag hier von einer gleichsam vorpolitischen, lebensweltlichen Demokratie
sprechen. Die Erfahrung des Pluralismus (und einer maldvollen Permissivitdt) mufite
wiederum kritisch auf die Beurteilung der antidemokratischen Strukturen der Gesellschaft
zurtickschlagen. Da die Gruppen sich nicht nur mit dem Ausleben von Pluralismus in der
kirchlichen Nische begnigten, sondern ihre Aktivitéaten zunehmend politischen Charakter
nach aufen hin annahmen (z. B. Menschenrechtsinitiativen, Beratung von Wehrdienstver-
weigern und Ausreisewilligen, Aktionen gegen die Umweltzerstérung), wurde die Solidaritat
der Kirche mit ihnen zu einem Politikum. Spéatestens im Frihjahr 1988 stand der
DDR-Protestantismus an einer Wegegabelung. Sollte er sich von den Gruppen zu ener
Haltung drangen lassen, welche die seit dem 6. Marz 1978 prononciert gelibte Haltung der
»kritischen Solidaritat« mit dem DDR-Staat preisgab und in die Konfrontation hintberfihr-
te, oder nicht? Die anderthal b Jahre zwischen Friihjahr 1988 und Herbst 1989 zeigen in dieser
Hinsicht ein vielgestaltiges Bild. Bestimmt war esvon dem Versuch krampfhafter Ausbalan-
cierung dessen, was im Prinzip nicht mehr auszubalancieren war: Loyalitét und Systemkritik.
Eine Schubwirkung bei der Erkenntnis, da3 der Protestantismus sich mit den loyalen
Vereinbarungen vom 6. Mé&rz 1978 und vorher schon mit der Formel »Kircheim Sozialismus«
allzu gedankenarm und pragmatisch auf den Status quo des »real existierenden Sozialismus«
eingelassen hatte, Ubten die Entwicklungen in der UdSSR und in Ungarn aus. Die Politik
Gorbatschows trug erheblich dazu bei, sich aus der tiber dem Land lastenden Erstarrung zu
16sen und demokratische Partizipation einzufordern.

Den Staat as Organ pluralistischer Zivilitat zu begreifen, in dem die politischen Subjekte
sich as Plattformen und Transmissionsfaktoren unterschiedlicher Interessen darstellen, die
gegeneinander auszubalancieren sind, hat der DDR-Protestantismus erst unter dem Druck
»Von unten, gleichzeitig unter der neuerlichen Erfahrung politischer Konfrontation mit Staat
und Partei zu lernen begonnen. Seit der Erkaltung des politischen Klimas zwischen Staat und
Kirche ab Herbst/Winter 1987/88 wurden in der protestantischen Staatskritik Elemente
sichtbar, die dem Katalog eines demokratischen Staats- und Politikverstandnisses entnom-
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men sind: Transparenz des politischen Diskurses,pluralistische Medienpolitik, demokrati-
sche Parteienvielfalt, Demonstrationsrecht, demokratische Wahlverfahren (so die Entschlie-
Bung .der Eisenacher Bundessynode 1989).

Offen bleibt, ob der DDR-Protestantismus in seiner Gesamtheit diesen demokratischen
Wegmarken zu folgen bereit ist. Diese Frage richtet sich weniger an die Kirchenfihrer,
weniger auch an die sich entweder als christlich-progressiv oder als christlich-konservativ
verstehenden Gruppen und Parteien, die sich nach der Wende vom Oktober 1989 formiert
haben, asvielmehr an die weithin noch immer unpolitischen »Kerngemeinden« sowie an die
Innere Mission. Die Innere Mission hat ihr Verhdltnis zum DDR-Staat stets besonders
pfleglich, und das heif3 weithin unkritisch behandelt, um sich auf diese Weise Raume des
Wohlwollens und der Forderungfur ihre sozialkaritative Arbeit zu erschlief3en. Das dem Staat
gegeniiber ~ jedenfalls in der Offentlichkeit - am haufigsten formulierte Wort heif3t in der
Inneren Mission Dankbarkeit. Jene soziapolitischen Verpflichtungen, die ein modernes
Staatswesen ohnehin zu erfullen hat, im Blick auf die Einbeziehung der Inneren Mission indie
Praxis der Sozialpolitik mit dem Begriff Dankbarkeit zu erwidern, deutet auf ein patriarcha-
lischesStaatsversténdnishin, das den Staat in der Rolle desgrol3muitig Gewahrenden sieht, die
Untertanen aber als die Empfangenden. Dal die Innere Mission mit der Sicherung und
Entfaltung ihrer Tatigkeit die Omnipotenz (bzw. auch Omniprasenz) des Staates auf dem
Felde der Sozial- und Gesundheitspolitik funktional eingeschrankt hat, soll durchaus
anerkannt werden. Mutatis mutandis trifft der Gesichtspunkt funktionaler Einschrankung
des Staatsmonopols in allen Lebensbereichen auch auf die Ubrigen kirchlichen Betétigungs-
raume zu.

Insgesamt ist diejetzige demokratische Kultur der DDR wesentlich weniger mit religiésen
I nstitutionen verbunden, alsdies bei der Solidarnosc-Bewegung in Polen der Fall war und ist.
Vor dlemhat esdabei keine Erfassungder Industriearbeiterschaft gegeben. Immerhinerklart
die kirchliche Politik, dal3 in den jetzigen politischen Parteien und Bewegungen der DDR
Pfarrer eine wichtige Rolle spielen und dal? die politische Opposition selbst in zugespitzten
Situationen gewaltfrei und diskursiv geblieben ist. Einen wichtigen Akzent hat die Kirche
auch bei der Ausprégung einer okologischen Langzeitperspektive gesetzt, diesichasKonsens
durch nahezu ale neuentstandenen Parteien zieht.

4. Abschied von der Staatsmaschine

Politische Konflikte sind in der DDR bis zum Herbst 1989 stets gedampft und unter den
Gegebenheiten zéher Strukturen ausgetragen worden. Dadurch sind Lethargie und Desen-
gagement beguinstigt worden. Auch im Protestantismus sind esimmer nur wenigegewesen, die
aus der Bannmeile des Unbeteiligtseins herauszutreten vermochten. Ein gleichzeitig bevor-
mundendes wie betreuendes System hat eine Mentalitdt geziichtet, die allemal eher zum
Abwinken alszum Engagement geneigt war. Man verwiesseineeigeneV erantwortung an eine
zwar abgelehnte, aber eben doch funktionierende Staatsmaschine. Das erzeugte eine so grof3e
Politikfeme, da3 der durchschnittliche Birger nicht einmal willenswar, sich Uber grundle-
gende Elemente des politischen Prozesses in Kenntnis zu setzen, geschweige denn ihn zu
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beeinflussen. So sahen sich Abgeordnete der Kommunen und der Volkskammer von den
Waéhlern weder in die Pflicht genommen noch auch in der Erflllung ihres Auftrages von den
Waéhlern kontrolliert.

Der Abschied von der Fiktion einer oberhalb der politischen Subjekte arbeitenden
Staatsmaschine und das Erlernen demokratischer Partizipation scheint die eigentliche
Nagel probe fur die Demokratieféhigkeit und Demokratiewilligkeit des DDR-Protestantis-
mus zu sein. Nun, da die Gruppen wieder aus der Kirche ausgezogen sind und sich mit dem
Wort verabschiedet haben »Kirche - wir danken dir« (so ein Transparent auf einer Leipziger
Montagsdemonstration), da auch die von Kirchenménnern moderierten »Runden Tischex
ihre Téatigkeit eingestellt haben, wird esdarauf ankommen, die Demokratielebendig zu halten
und zu quaifizieren. Wenn es nicht mehr die Gruppen sind, welche innerkirchlich
Demokratieerfahrungen zu vermitteln vermdégen, werden aus der Kiréhe selbst AnstdRRe
kommen mussen, Demokratie hautnah erfahrbar zu machen und diese Erfahrung dann auch
im groReren Rahmen des Gemeinwesens umzusetzen. Denn noch immer sind in den
Landeskirchen der DDR trotz des Synodalprinzips organisatorische und kommunikative
Strukturen lebendig, die ihre Entstehung in vordemokratischer Zeit schwer zu leugnen
vermdgen.

5. Parteienmaschine oder lebendige Demokratie?

In seinem Artikel»Die Chance einer ganz anderen Republik« hat Wilhelm Hennisein ziemlich
deprimierendes Bild der politischen Landschaft der Bundesrepublik entworfen: »Das
politische Personal rekrutiert sich aus den zufélligen lokalen Basen der Parteien. Kaum
jemand, der mit seinem Leben Besseresvorhat, verliert sich noch dahin, der Horizont der
Parteienist, wieschon Weber feststellte, auf Approbation, schlichter: auf Beute ausgerichtet;
der Mechanismus der Koalitionsbildung wird durch Beuteneid bestimmt, irgendwelche
tieferen verfassungspolitischen Prinzipien fir das Gegeneinander von Regierung und
Opposition sind nicht mehr erkennbar.s" Gleichviel ob diese Diagnose zutreffend ist oder
nicht - in der Ubergangsdemokratiedes (noch bestehenden) DD R-Staates auf der einen Seite,
in der etablierten Demokratie des bundesrepublikanischen Staates auf der anderen Seite die
Verbesserungsféhigkeit der Demokratieins Auge zu fassen und an ihr mitzuwirken, kénntein
der historischen Stunde, in der wir uns gegenwartig befinden, nicht die geringste Herausfor-
derung an den Protestantismusin heiden Teilen Deutschlands sein. Die »Staatsmaschine« ist
zerschlagen, doch ob in der Maschine der Parteien die Mittrégerschaft aller politischen
Subjekte am demokratischen Staat hinreichend zur Geltung kommt, und ob nicht auch hier
politischen Ohnmachtserfahrungen zielstrebig entgegenzuarbeiten ist, scheint keine ganzlich
unniitze Frage zu sein'.

Prof Dr. Dr. Kurt Nowak

Emil-Fuchs-Straf3e J
DDR-70JO Leipzig
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Abstract

The background of the brief analysis isthe political turn taken place in the GDR in autumn
1989.The active role of the »basic-groups« and ofthe protestant churchesin it iswell-known.
Nevertheless, there are many reasons to consider in a critical way the inner connection
between protestantism and democracy in Eastern Germany. Not without any reserve the
GDR-Protestantism can be looked at a forerunner and representative of democracy. The
GDR-Protestantism seemsto be obliged to develop a better understanding of al the elements
constituting democracy.
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Theologie der Gesellschaft

Der Beitrag Heinz-Dietrich Wendlands zur Neukonstruktion
der Sozialethik

von Karl-Wilhelm Dahm und Wolfgang Marhold

Eswar fiir ein langes Gelehrtenleben ein vergleichsweise kurzer Zeitabschnitt, namlich die
zwolf Jahre von 1956 bis 1968, in denen der jetzt 90jahrige Heinz-Dietrich Wendland jene
Verodffentlichungen vorlegte, die fir viele Theologen und Kirchenleute zum Orientierungs-
muster der in dieser Zeit neu aufbrechenden und sich dann zunehmend verstérkenden
sozialethischen Diskussion im deutschsprachigen Protestantismus wurden, - und die ihn
spéter zum anerkannten Nestor der evangelischen Sozial ethik werden lief3en. Als sein erstes,
fur die neue Diskussion bahnbrechendes Buch »Die Kirche in der modernen Gesellschaft«
erschien, war Wendland, der im ersten Sommer des neuen Jahrhunderts, am 22. Juni 1900
geboren wurde, bereits S6Jahre alt. Seinwissenschaftlicher Weg hatte ihn zunéchst auf eine
Professur im Fach Neues Testament 1936 in Kiel gefihrt und war dann fir ein langes
Jahrzehnt durch Kriegsdienst und die bis Ende 1949 andauernde russische Gefangenschaft
unterbrochen worden. Neben seiner neutestamentlichen Spezialisierung hatte sich Wendland
schon wéhrend seines Studiums, unter anderem in der Begegnungmit Emil Brunner, Friedrich
Brunstadt und Paul Tillich, auch ndher mit den Gegenstanden des zunéchst noch wenig
profilierten Faches Sozial ethik befafyt; seit 1926war er sogar als Dozent fir Soziaethik an der
Berliner Evangelisch-Sozialen Schule, in der Ausbildung evangelischer Arbeitersekretére fir
den Dienst in den christlichen Gewerkschaften und in den evangelischen Arbeitervereinen
tétig. Die soziaethische Thematik wurde damals haufig im Zusammenhang vaélkischer und
nationaler Fragen erortert; Wendland beteiligte sich mit einer Reihe erster eigener Verof-
fentlichungen an dieser Diskussion. Schon bald allerdings sollten sich das Gewicht und die
Reichweiteder sozialethischen Probleme gravierend verandern: Die brutale Wirklichkeit des
Nationalsozialismus, das morderische Kriegsgeschehen sowie die schweren Jahre der
Kriegsgefangenschaft mit den erniichternden Erfahrungen der Umsetzung von marxistisch-
sozialistischen Gesellschaftstheorien in die Alltagswelt der Sowjetunion, das alles nétigte
Wendland wiedie meisten seiner - nicht nur - theologischen Zeitgenossen zur Uberpriifung
vieler konventionell vorherrschender Préamissen und zur Aufdeckung schmerzlicher Defizite
in der protestantischen Ethik; es nétigte zugleich zu energischen Bemilhungen um neue
Fragestellungen und um sachgerechtere theol ogische Ansétze. Immer wieder ist der Professor
fiir Ethik in seinen Vorlesungen, Publikationen und schliefdlich in seiner Autobiographie
(1977) auf die tiefeWirkung seiner Erfahrungen in Krieg und Gefangenschaft zurtickgekom-
men - und auf das, was siefir seineeigene Konzeption einer theol ogischen Sozialethik, oder
wie er lieber sagte, einer »Theologie der Geselischaft« auch inhaltlich bedeuteten. Zum
Sommersemester 1950hatte Wendland seineL ehrtétigkeit in Kiel wieder aufgenommen, war
dort auffer von seinem Fach Neues Testament aber immer stérker durch vielféltige neue
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sozialethische Herausforderungen beansprucht worden und dann in folgerichtiger Entwick-
lung im Herbst 1955auf den neu errichteten Lehrstuhl fir Christliche Gesellschaftswissen-
schaften der Evangelisch-Theologischen Fakultdt der Universitdt Munster gewechselt.
Diesem Lehrstuhl war ein Institut angeschlossen, das im Laufe der folgenden Jahre von
Wendland dahin ausgebaut wurde, dal3 die wichtigsten Teilgebiete des neuen Faches mit der
ungewohnlichen Bezeichnung »Christliche Gesellschaftswissenschaften«, néamlich Grundfra-
gen theologischer Ethik, Sozialgeschichte des Protestantismus, Wirtschaftsethik sowie
Religions- und Kirchensoziologie von hauptamtlichen wissenschaftlichen Mitarbeitern
bearbeitet werden konnten. In der Miinsteraner Zeit erschienen dann in schneller Folge seine
wichtigen, eingangs erwahnten Verdffentlichungen, darunter bis zu seiner Emeritierung im
Jahr 1968 sechs Monographien und zwei Aufsatzbénde.

In seinem grof3en ersten Nachkriegswerk suchte Wendland die Situation und die Probleme
der»Kirche in der modemen Gesellschaft« aus demin Krieg und Gefangenschaft gewonnenen
Abstand neu zu bestimmen. Das Verhdtnis zwischen Kirche und Gesellschaft schien ihm
durch »tiefe Risse, grofie Unsicherheiten und grof3e Liicken in der theologischen Durchfiih-
rung« gekennzeichnet. Die neuartigen Entwicklungen im Gesellschaftsprozef3, technische
Zivilisation und Massenhaftigkeit im gesellschaftlichen Leben, Klassengegensdtze und
Emigrationen aus der Kirche, radikale Verweltlichungen in Lebensfihrung und Denken sah
er in ihrer jetzt erkennbaren Tragweite durch Theologie- und Kirchenflihrung nicht
zureichend wahrgenommen. Als Ursache daf Ur galten ihm vor allem drei klassische, vielfach
nach wie vor in Geltung stehende Fehlansitze der evangelischen Soziallehre: erstens der
Dualismus von einerseits christlicher Innerlichkeit des Individuums und andererseits
eigengesetzlicher Welt der Wirtschaft und der Politik; zweitenseineidealistische Theologie der
Schopfungsordnungen, diemit der |dee einer direkten Offenbarung Gottesin der Geschichte
von Volk und Staat verbunden war; drittens ein »sozialer Chiliasmusk, die Erwartung eines
diesseitigen Reiches Christi alsder innergeschichtlichen Vollendung der Gesellschaft zu einem
Zustande absoluten Friedens, vollkommener Wohlfahrt, Gerechtigkeit und Humanitét, die
durch die Anstrengungen der Christenheit oder aler Menschen, die guten Willens sind,
erreicht werden muf3 und kann. Zwar »habe der Chiliasmus gegentiber der individualistischen
Jenseitserwartung ein entscheidendes Element christlicher Reich-Gottes-Hoffnung lebendig
erhaltenc; er habejedoch andererseitsdie Erkenntnisdes Damonischen und dieVerkiindigung
des Gerichtes Uber die Welt nicht mitvollzogen, die mit dem urchristlichen Chiliasmus
unléslich verknlpft sind (Kirche 16, 63- 69).

Gegen diese wirkungsgeschichtlich fatalen Fehlansétze und angesichts der neuen gesell-
schaftlichen Entwicklungen will Wendland andere, tragfahigere und im Sinne des biblischen
Glaubens angemessenere Ansétze zur Diskussion stellen und damit letzten Endes »das Ganze
der Theologie in Bewegung setzen« (Kirche 69). Es sind mehrere, auf den ersten Blick nicht
ohne weiteres homogene Anngherungen, in denen Wendland seinegrof3e Aufgabe in Angriff
nimmt. Fast alle dieser Ansatzpunkte klingen bereits in »Die Kirche in der modernen
Gesellschaft« wie in einer Ouvertire an und werden in den folgenden Publikationen in
unterschiedlichen Durchfiihrungen oder Paraphrasen entfaltet. In einer ersten Orientierung
lassen sich mindestens funf solcher Ausgangspunkte unterscheiden und je durch einen
pointierten Begriff charakterisieren:
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(1) Denersten, in »Die Kirchein der modernen Gesellschaft« dominierenden A usgangspunkt
bezeichnet Wendland as »universal-eschatologisch«. Danach zielt die Herrschaft Gottes
»universal « auf die gesamte Weltwirklichkeit und auf deren eschatol ogische Durchdringung;
der Kirche kommt dabei die Funktion zu, Vorhut dieses kommenden Reiches Gottes auf der
Erde zu sein (Kirche 70f. u. 6.), Mit dem Terminus »universal c-eschatol ogisch wird zunéchst
eher unaufféllig und unausdricklich, in den Durchfihrungen aber umso deutlicher die
Uberwindung der berkommenen individualistischen oder personalistischen Fehlansétze
angestrebt. Wirkungsgeschichtlich dirften sich mit dieser Intention, christliche Ethik nicht
langer quasi-sel bstversténdlich als Individual ethik, sondern sieentschlossen a's Sozial ethik zu
begreifen, der Name und die wissenschaftliche Leistung von H.-D. Wendland am stéarksten
verbinden, gerade auch Uber den engeren Kreis der Fachgenossen hinaus, insbesondere unter
den Vertretern und Mitarbeitern nichtparochialer kirchlicher Arbeitsfelder wie Diakonie,
Industrie- und Sozialarbeit, evangelische Akademien sowie 6kumenische Einrichtungen und
andere. Die Zentralfunktion, die der Kirche in diesem Konzept zukommt, ist begriindet in
ihrer transzendental en »nur a's endzeitlich zu begreifenden Wirklichkeit, in ihrer ale Begriffe
der Soziologie sprengenden, ihnen fremden GroRe« (Kirche 70f.). Kirche wird hier ganz
dezidiert aus ihrem »Gegeniiber« zur Gesellschaft, ja, wie Wendland selbst in seiner
Autobiographie sagt, aus einer zu einseitigen »Entgegensetzung zur Gesellschaft« definiert
(Wege und Umwege 1977; 214). Dieses Verstéandnis wird spéter zu einer »differenzierten
Dialektik« modifiziert.

(2) Einige Jahredarauf, besondersdeutlich ab der »Einfihrungin die Sozialethik« (1. Aufl.
1963), wird der Terminus »Christlicher Humanismus« as »Leitbegriff der Sozialethik« (17
u. 6.) starker herausgestellt; wiederum kurze Zeit spéter ist es die damit fast austauschbare
Kategorie der »christlichen Humanitat« (Grundziige 1968). Beide Begriffe drangen den
Terminus »universal-eschatol ogisch« etwas in den Hintergrund; sie wenden ihn sozusagen in
eine mehr auf Anthropol ogie und Handel n gerichtete Tendenz: »Christlicher Humanismusist
tétige, d. h. dem Menschen dienende Erwartung des Reiches Gottes als der endgultigen
Befreiung des Menschen« (Einfuhrung 25).

(3) Pointiert und knapp kann das »neue Verhaltnisder Kirche zur Welt« als »diakonisch«
bestimmt werden: »Unter allen Gesichtspunkten des Gesellschaftsbegriffs, des Menschenbil-
des, der neuen kirchlichen Gemeindeformen geht esimmer um ein und dasselbe Thema: um
das neue diakonische Verhdltnis der Kirche zur Gesellschaft und um die Frage, ob, warum'
und in welcher Weise die Massengesellschaft unseres Zeitalters des Dienstes der Kirche
bedurfe (Kirche 14f.). Unter dem Terminus»Gesellschaftliche Diakonie«wird dieser Ansatzin
den spéteren Werken jeweils neu aufgenommen und weiter entfaltet.

(4) Mit dem Diakoniebegriff verbunden, aber nicht einfach identisch liegt ein weiterer
Ausgangspunkt in dem seit der dkumenischen Vollversammlung in Amsterdam 1948 viel
verwendeten und nicht ganz unumstrittenen Begriff der »verantwortlichen Gesellschaft«. Von
Wendland wird damit die von vornherein weltweit-6kumenische Dimension seines sozialethi-
schen Konzeptes ins Auge gefaldt. Die besonderen Implikationen und Interessen dieses
Aspekteshat er in seinen systematischen Grundlegungen und Einfuhrungenin die Sozial ethik
mehrfach und in verschiedenen M odifikationen dargestellt (Kirche 127ff.; Einfilhrung 134ff.;
Revolutiondre Gesellschaft 99ff.).
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(5) An der okumenischen Diskussion war Wendland nicht nur mittelbar durch seine
inhaltlich-theologischen Arbeiten beteiligt, sondern auch unmittelbar personlich: Er war
Mitglied verschiedener dkumenischer Institutionen; war Berater bel der Zweiten Vollver-
sammlung des 6kumenischen Rates in Evanston bei Chicago 1954 und war einer der
Hauptreferenten der Genfer »Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft« 1966. In Genf ging
es wie gegen Ende der sechziger Jahre in vielen Regionen der Welt und zum Beginn der
Studentenrevolte auch in der Bundesrepublik in besonderem Engagement um das Thema
Revolution. Wendlands Beitrag zu diesem Thema grenzte sich zunéchst einmal energisch ab
gegen das Jahrhunderte andauernde protestantische Verdikt jeder gesellschaftlichen Revolu-
tion, aber auch gegen das marxistische, gleichzeitig absolutistische und gewaltorientierte
Revolutionsversténdnis und stellte diesen ein christliches, im tiefsten vom gegenwaértigen
Wirklichwerden des Reiches Gottes in Jesus Christus und in seiner Gemeinde bestimmtes
Versténdnis entgegen. Mit einem »Ethos der Aktion« hat die Kirche diePflicht, sichin einem
»positiv kritischen« Sinne der »Gesamt-Umgestal tung« der Gesellschaft unter den M al3stében
von Menschlichkeit, Freiheit und Gerechtigkeit anzunehmen, - ja sogar die weltlichen
Revolutionsbegriffe »unter dem Leithild der verantwortlichen Gesellschaft zu tiberholen«
(Revolutionére Gesellschaft 92-97).

Zu den im engeren Sinne inhaltlichen Ansatzpunkten Wendlands fir eine Theologie der
Gesellschaft muR3 as weitere, explizit zwar wenig thematisierte und problematisierte, fur
Wendland selbst wieauch fur die Wirkungsgeschichte seiner Arbeit aber hochst bedeutsame
methodisch-formale Intention der ausdriickliche Dialog mit den modernen Sozialwissen-
schaften herausgestellt werden, wozu nicht zuletzt die Beriicksichtigungund V erarbeitung von
Ergebnissen der empirischen Soziologie zu zdhlen ist (Kirche 17 u. 6.).

Die funf durch Wendlands eigene Zentralbegriffe kurz charakterisierten sozial ethischen
I ntentionen und Annéherungen an eine Theologie der Gesellschaft haben in den sechziger und
siebziger Jahren eine liberaus starke Resonanz, vor allem in der kirchlichen Praxis und in der
Okumene, dariiber hinaus aber auch in einer breiten gesellschaftlichen Offentlichkeit
erfahren. Das diurfteinsgesamt damit zusammenhéangen, dafd in den Einrichtungen der Kirche
der Bedarf einer anwendungsfahigen theol ogi sch-sozial ethischen Orientierung angesichts der
ungewohnten gesellschaftlichen Herausforderungen a's bedrangend und notwendig empfun-
den wurde, vielleicht starker noch asin den vorherrschenden Strémungen der wissenschaft-
lichen Theologie. Zahlreiche Pfarrer und andereverantwortliche Kirchenleute haben offenbar
ihre eigenen Fragen und Absichten in den Prémissen, Ansatzpunkten und Ausfihrungen
Wendlands in hohem Malle wiederfinden kdnnen. Schon um dieser theologie- und
kirchengeschichtlichen Relevanz seiner Arbeiten, aber auch um der WeiterfUhrung der
Diskussion willen scheint es sinnvoll, die Hauptansdtze Wendlands Uber diese erste
Orientierung hinaus etwas differenzierter zu veranschaulichen. Wir folgen dabei den mit den
Hauptbegriffen angezeigten Annaherungen, ergénzen sie durch das sich relativ stark
modifizierende Kirchenthema, lassen insbesondere Wendland selbst ausfihrlich zur Sprache
kommen, suchen zu verstehen, weshalb und wie der eine oder andere Ansatz von den
damaligen Zeitgenossen aufgenommen wurde - und nehmen einige kritische Rickfragen auf,
um zur weiteren Verarbeitung von Wendlands Konzeption einer Theologie der Gesellschaft
anzuregen.
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1. "Universal-eschatologischer Ansatz-

Wendland selbst kennzeichnet die Zielrichtung seiner Konzeption in »Die Kirche in der
modernen Gesellschaft«, also in seiner Programmschrift, folgendermafien:

»Der universale Ansatz christlicher Soziallehre muf3 fraglos das Ganze der Theologie in Bewegung setzen.
Er kann nicht von einzelnen dogmatischen oder ethischen Teilbegriffen ausgehen, mogen diese an sich
noch so wichtig sein, wieder Begriff der Heiligung oder der Nachfolge oder der Néchstenliebe oder andere
essind. Universal ist allein die Verkundigungder zukiinftigenund gegenwértigen Wirklichkeit des Reiches
Gottes. Universal ist die Sicht des Weltreiches, die sich von der Herrschaft Gottes aus ergibt. Universal ist
aso im strengen Sinn allein die neutestamentliche Botschaft und Lehre vom Gegensatz der zwei Reiche
und seiner Uberwindung, einem eschatol ogischen und ebenso ganz und gar geschichtlichen Gegensatze,
also auch von der Geschichte, die diese beiden Reiche miteinander haben, bisder Siegdes Reiches Gottes
entschieden ist, auf den die ganze Geschichte der Welt hinzielt und sich hinbewegt, damit ein Reich und
eine Herrschaft, Gott sdles in alene (I Kor 15,28) werde. Jeder andere Ansatz ist zu eng, wo immer er
gewahlt werden mag. Der Gegensatz -Kircheund Weite, >Kircheund Gesellschafts kann allein von diesem
Ubergeordneten Gegensatz her richtig verstanden werden.

Das gilt ebenso von allem, was Uiber die Schopfung und ihre Erhaltung, was tUiber den Menschen zu sagen
ist. Schopfung, Versdhnung und Kirche samt aller Heilsverwirklichung, die durch die Gegenwart Christi
im Geiste, in der Kirche beschlossen sind, missen von dem zukiinftig-gegenwértigen Reiche Gottes her
verstanden, durchleuchtet, geglaubt werden. Wenn der géttliche Heilswillehinaus will auf das eine Reich
Gottes, die eine Welt Gottes und das eine Volk Gottes, so ist der >Dudismus<, die Zweiheit der beiden
Reiche nur ein Ubergang, eine Bewegung, ein Geschehen, nicht ein Dauerzustand, in dem wir uns durch
schiedlich-friedliche Trennung und Grenzziehung zwischen zwei Sphéren einzurichten hétten. Esentsteht
von hier aus ernstlich die Frage, ob die traditionellen Entgegensetzungen wie Rechtfertigungslehre gegen
Christokratie, Lehre von den zwei Reichen gegen Chiliasmusund Lehre vom Naturrecht tiberhaupt noch
sachlich berechtigt sind, und ob wir nicht durch die Botschaft des Neuen Testamentes und die
gegenwértige Situation von Kirche und Gesellschaft Uber sie hinausgestollen werden. Evanston hat
faktisch, wenn auch nicht in ausdriicklicher Erklérung und Begriindung diese Frage bejaht...

Der universal-eschatologische Ansatz, den wir as den einzig mdglichen fir die Theologie der
Gesellschaft behaupten, schliefdt esin sich, dal3 wir zugleich bei der - nur alsendzeitlich zu begreifenden -
Wirklichkeit der Kirche einsetzen. Wer Reich Gottes sagt, sagt Kirche. Die Kirche ist die Vorhut des
Reiches Gottes auf Erden« (Kirche 69ff.).

Fragt man nach den Griinden fur die Resonanz, die Wendlands Arbeit als ganze erfahren hat,
so kénnten sich schon aus den Konnotationen der beiden zentralen Termini »universal« und
»eschatologisch« einige nicht unwesentliche Anhaltspunkte ergeben: Offenbar kdnnen mit
diesen Begriffen wichtige theol ogische I nteressen und nachvoll ziehbare Denkwei sen assoziiert
werden, die dem Uberall spiirbaren sozialethischen Orientierungsbedarf gerecht zu werden
vermoégen. Der Begriff »universal« steht ja bei Wendland ausdriicklich fir die Absicht, die
Sozialethik im breiten Zentrum der Theologie, »im Ganzen der biblischen Botschaft« zu
verankern und jeder Marginalisierung der Sozialethik zum Anhéngsel der Theologie oder zur
Paraphrase von scheinbar nachrangigen Begriffen wie Heiligung oder Né&chstenliebe
entschieden entgegenzutreten. »Universal « assoziiert gleichzeitig aber auch ein Gegenbild zu
einem Ethikverstandnis, das nur auf das Individuum, die Einzel person, allenfalls den sozialen
Nahbereich zielt, demgegentber die groRen Institutionen, die Gesamtgesellschaft oder gar
weltweite Zusammenhange vom Begriff her aber nicht im Blick hat: »Universal« heift, daf3
das ganze gemeint ist. Noch deutlicher als theologische Zentralkategorie ausgewiesen und
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sozusagen emotional duflerst positiv besetzt ist das Adjektiv »eschatologisch«. Wer Sozial-
ethik eschatologisch begriindet, kann auf breite theologische Zustimmung, zumindest aber
Aufmerksamkeit rechnen. Wie aso schon der Begriff selbst, so vermag erst recht die
Wendlandsehe Fillung des Adjektivs »eschatologisch« einer breiten sozialethischen Erwar-
tung zu entsprechen: der Intention namlich, die traditionell weithin vorherrschende eher
dualistisch-statische Zwei-Reiche-Lehre gleichsam nach vorne, zu einem x»dialektisch-
dynamischen« Verstandnis, wie Wendland sagt, zu 6ffnen. Wer eine solche Offnung zu einer
mehr progressiven Gesellschaftspolitik und entsprechendem kirchlichen Handeln sucht,
zugleich aber an einem unaufgebbaren Wahrheitsgehalt der Zwei-Reiche-Unterscheidung,
auch etwa gegen die Konzeption von der Konigsherrschaft Christi festhalten will, der konnte
in diesem universal-eschatologischen Ansatz eine verheiRungsvolle Perspektive sehen.
Zweifellos hat Wendland selbst von diesem Ansatz her im einzelnen wie in der allgemeinen
Gesellschaftspolitik ein progressiv-reformerisches Handel n angestrebt. Ob und wieweit das in
seinen auf konkrete Praxis bezogenen Umsetzungen durchgehalten und erkennbar wurde, ist
spéater, in den siebziger Jahren, vor allem von Vertretern der »Kritischen Theorie« und der von
ihr beeinflufdten Theologie gefragt und negativ beantwortet worden: Wendlands V orstellun-
gen galten hier vielfach als »blrgerlich«, konservativ, affirmativ, tendenziell autoritér (vgl.
exemplarisch Y. Spiegel, Hinwegzunehmen die Lasten der Beladenen, 1979, 45ff., 152-163
u, 6.). Ohne im einzelnen auf diese Beurteilung, ihren theoretischen Bezugsrahmen, ihre
Begriindungen und Belegstellen eingehen zu kénnen, ist doch festzuhalten, daf® mit diesen
Charakteristika zumindest die Intentionen Wendlands weder hinsichtlich der Uberwindung
von Uberkommenen Mustern der protestantischen Ethik zureichend erfalét sind, noch seine
Motivationen und Ziele im Blick auf »Gesellschaftsveranderung«, damals einern Zentral be-
griffder gesellschaftspolitischen Diskussionin Praxisund Theorie. Wendland selbst: »Ich gab
der bekannten These von Karl Marx, daf3 die Welt nicht interpretiert, sondern verandert
werden musse, eine christliche Deutung. Die Kategorie der Veranderung trat entscheidend in
den Mittelpunkt, desgleichen die reale, geschichtlich zu verwirklichende Humanisierung der
Gesellschaft« (Wege und Umwege 214).

2. Entgegensetzung oder Einheit von Kirche und Gesellschaft

In Wendlands K onzept kommt der »Kirchealsder Vorhut des Reiches Gottesauf Erden« eine
Bedeutung zu, die sich in den Kategorien profaner Wissenschaften nicht erfassen |aft.

»Sie ist weder Gemeinschaft noch Gesellschaft, weder Gruppe noch Bund, weder Anstalt noch
Genossenschaft, obwohl sie Zuge dieser verschiedenen Gesellungs- und Rechtsformen annehmen kann
und muf3; ihr und ibr allein mu3 die Kategorie der Gemeinde vorbehalten bleiben .,. Esist ein Grundfehler
der idealistisch-romantischen Sozialphilosophie, die Kirche wesentlich mit Hilfe der als Organismus
verstandenen Gemeinschaft verstehen zu wollen ... Die Kirche steht seinsgemal und auftragsgemanl
jenseits des Gegensatzes von Gemeinschaft und Gesellschaft; sieist mit der Freiheit und der Vollmacht
gerlstet, in die verschiedensten sozialen Strukturen einzugehen« (Kirche 71f.).
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Diese dulRerst starke Akzentuierung des Andersseins von Kirche gegenliber allen gesellschaft-
lichen Institutionen mag verschiedene Ursachen haben; eine davon ist sicher die Erfahrung
Wendlands, wie schnell die Kirche von bestimmten gesellschaftlichen ldeologien oder
politischen M achten (vom vdlkischen Denken, vom NS-Staat, von den Machthabern im real
existierenden Sozialismus) vereinnahmt wurde. Doch zeigte sich bald, daR3 die Bestimmung
von Kirche aus einem fundamentalen und radikalen Gegenlber zur Gesellschaft nicht
ausreicht (Wege und Umwege 214). Der Verlauf der Diskussion und die Notwendigkeit, sich
mit den tatséchlichen und auRerst vielfaltigen Verflechtungen zwischen Kirche und Gesell-
schaft auseinanderzusetzen, zwangen ihn zu neuen Reflexionen und Definitionsversuchen. In
einer Festschrift fir den zehn Jahre @teren, 1990hundert Jahrealt gewordenen, mit Wendland
befreundeten Nestor der katholischen Soziallehre, Oswa/d von Nell-Breuning, nahm er darum
1965zu dem Themaerneut Stellung: Beide Formeln, Gegenuliber und Einheit von Kirche und
Gesdllschaft, sind in sich unzureichend. Sie missen in ein dialektisches Verhéltnis

»zueinander gebracht werden .., Jede der beiden Vorstellungen muf? durch die andere relativiert werden,
wenn wir theologisch legitim von Kirche und Gesellschaft reden wollen. Jede der beiden Formeln birgt die
Gefahr bestimmter Entstellungen und Abgleitungen in sich, deren grobstewohl in der Selbstzwecklichkeit
der Kirche einerseits und einer vollstandigen Aufldsung des )Gegensatzes< von Kirche und Gesellschaft
andererseits zu erblickenwéren. Aber auch auf Vermittlungen zwischen Kirche und Gesellschaft, wie sie
zum Beispiel in der bekannten Formel xKirche fur die Welt< vorliegen, haben wir unseren Blick zu
richten.

Die Formel, die vom -Gegeniiber. von Kirche und Gesellschaft spricht, ist eine Kontraktion einer
ganzen Reihe von biblisch-theol ogischen und dogmatischen Aussagen, welchedie Distanz der Kirche von
der )Wdt< und ihre Selbstunterscheidung von der Gesellschaft ausdriicken. Beidesist mit der Existenz der
KircheasKirche gesetzt, so gewil3 die Kirche Christusgemeinschaft, )Leib Christi- oder die Gemeinschaft
der durch das Evangelium zum Glauben Berufenen und damit aus der Welt Ausgesonderten ist«
(Revolutionére Gesellschaft 64).

Um andererseits Phanomen und Problematik der »Einheit« von Kirche und Gesellschaft jetzt
ebenso deutlich in den Blick zu bringen, fragt Wendland,

»... ob vielleicht von einer der Distanz vorausgehenden )Einheit<von Kirche und Gesellschaft gesprochen
werden misse, zumal um jener Pervertierung von Kirche zu entgehen, in welcher sie sich selbst als
Heilsanstalt zum Selbstzweck und Endzweck erhebt, gleich als ob eskein géttliches Handeln gabe, das die
Kirche transzendiert und uns die Kirche as transitorische GroRRe begreifen heifRt« (Revolutiondre
Gesellschaft 65).

»... Damit kommt eine erste theol ogische Relativierung des »Gegentibersc von Kirche und Gesellschaft
in Sicht, ndmlich die eschatologische. Das vollendete Reich Gottes transzendiert die Kirche und stellt die
Aufhebung des geschichtlichen Gegensatzes oder Widerspiels dar ...

Eine zweite Form der theologischen Relativierung steckt in der Formel Barths-Gemeinde fiir die Welt<.
Wir bezeichnen diese Relativierung als heils-geschichtlich in dem Sinne, daR die Prasenz des Hells in der
Geschichte, daf3 Jesus Christus als Versdhner und Erldser der Welt zugleich die Voraussetzung des
Gegentibers und eine Vermittlung ist - in dieser Zeit und Geschichte. An diesem Ort wére von dem
missionarischen und dem diakonischen Auftrag der Kirche zu sprechen, welche bedeuten, daR -Kirchee
sagen immer auch hei 3t )Wet< sagen und daf? eine weltlose Kirche, die nur um ihre Eigen-Existenz besorgt
ist, eine Entartungsform von Kirche darstellt« (Revolutionére Gesellschaft 67).
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Einedritte Moglichkeit der Relativierung des-Gegenibers- von Kirche und Gesellschaft sieht
Wendland schliefdlich in der soziologischen Perspektive. Die in dieser Betrachtung fal3bare
Einheit

»besteht zunéchst in der schlichten Tatsache, daf3 alle Glieder der Kirche zugleich Glieder der Gesellschaft
sind, also Kircheund Gesellschaftim einzelnen gleichsam ineinander liegen, ohnesich freilich auch hier zu
decken. Fassen wir siealso as zwei Dimensionen derselben menschlichen Existenz. Kirche und Welt sind
in einer Person verbunden. Gehen wir dagegen nicht von der einzelnen Person, sondern von der
Gesamtheit der Gesellschaft aus als dem Inbegriff aller sozialen Bindungen schlechthin, so erscheint das
Verhaltnisvon Kirche und Gesellschaft wiederum in einer neuen Perspektive: Die Kircheist eine Gruppe
der Gesellschaft unter anderen, eine Institution neben der anderen- sowohl von der Gruppe als auch von
der Institution spricht die Religionssoziologie« (Revolutiondre Gesellschaft 69).

Vor diesem dem Hintergrund, jetzt starker die Dialektik von »Gegeniber« und (auch
empirisch vermittelter) »Einheit« von Kirche und Gesellschaft betonend, nimmt Wendland
schon 1965das theologisch oft schwierige Thema Volkskirche auf. Nicht zuletzt durch die neu
aufgekommene Betrachtungsweise der empirischen Kirchensoziologie und ihre Forschungs-
ergebnisse in Gang gebracht, hatte dieses, friher unter anderen, mehr nationalen Aspekten
diskutierte Thema eine neue Relevanz gewonnen, die nur wenig spéter, etwa ab 1970, durch
dierapide ansteigende Kirchenaustrittsbewegung zu einem der vorherrschenden Gegenstande
einer Ubrigens bis heute unvermindert starken Diskussion Uber Rolle und Gestalt der Kirche
in unserer Zeit werden sollte. Wendland wendet sich ganz unmittelbar einer Zentralfrage des
Volkskirchenthemas zu, ndmlich der, wieer esnennt, »partikularen Kirchlichkeit, welche nur
bei besonderen Ereignissen und sogenannten Hohepunkten des Lebens Handlungen der
Kirche in Anspruch nimmt (Taufe, Trauung usw.), sich im Gbrigen jedoch am Leben der
Kirche nur selten beteiligt, eine Verhatensweise, die bei den Massen der nicht aus der Kirche
Ausgetretenen seit langen Jahrzehnten Ublich ist und die Macht eines traditionellen
Verhaltensschemas besitzt« (Revolutiondre Gesellschaft 72).

Auch in bezug auf das Volkskirchenthema gelingt es Wendland offensichtlich, die
wichtigsten unter den kirchlichen Amtstrégern verbreiteten Grundauffassungen aufzuneh-
men, theologisch plausibel zu formulieren und zu bewerten: den héufig positiven pastoralen
Erfahrungen mit der volkskirchlichen Alltagspraxis entspricht ihre positive Wirdigung in
vorwiegend religionssoziologischer Argumentation:

»Es handelt sich hier um kirchlich-gesellschaftliche Konventionen von grof3er geschichtlicher Wirkung, in
denen in der Tat eine - wenn auch gebrochene und oft entstellte- Einheit von Kirche und Gesellschaft
gelebt wird, und zwar im Vollzug kirchlicher, kultischer Handlungen, weil diese dem Bedirfnis nach
Weihe und Erhebung des Lebens Rechnung tragen, ohne daf die Frage nach ihrem Sinn und ihrer
Wahrheit Gberhaupt gestellt zu werden brauchte ... Die theologische MiRachtung der sozial-moralischen
Konventionenist Ausdruck eines fragwirdigen theol ogischen Antinomismus, der vergift. daf der primus
seu politicususus legisdas menschliche Gemeinleben tiberhaupt erst erméglicht und erhélt und damit auch
die Kirche as Teil der Gesellschaft, als Sozialgefiige« (Revolutionéare Gesellschaft 73).

Auf der anderen Seite nimmt Wendland die Vorbehalte und Fragen auf, die sich aus der
Spannung zwischen dieser volkskirchlichen Praxis und dem (xeigentlichen«) Auftrag der
Kirche ergeben:
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»DieKirche kann sich nicht mit ihrem So-Sein identisch setzen. Sieist Kirche unter und nicht iber dem
Evangelium, unter und nicht tber ihrem Auftrag. Sie muf3 ale historisch geformte)Volkskirchlichkeit<
und ale christlich-birgerlichen Konventionen transzendieren und durchbrechen. I hre >Sendung<,das Hell
Gottesden Menschen in der Welt mitzuteilen, hindert sie daran, zu einer biirgerlichen Erziehungsanstalt
und zur Predigerin der Moral herabzusinken. Die Agape erschopft sich nicht in burgerlicher
Rechtschaffenheit« (Revolutionare Gesellschaft 73).

Unbeantwortet bleibt freilich, wie dieses »Transzendieren« und »Durchbrechen« der
Volkskirchlichkeit praktiziert werden soll: as Postulat in der Predigt, durch veranderte
Arbeitsformen in der Gemeinde? - Zusammenhang und Vermittlung zwischen einerseits
einem positiv akzeptierenden, soziologisch begriindeten Versténdnis fir die volkskirchliche
Praxis und andererseits einer geforderten »Selbstunterscheidung der Kirche von der
Gesdllschaft und ihrer Moral wie von allen Schemata historischer Kirchlichkeit oder
Halbkirchlichkeit« (Revolutiondre Gesellschaft 73) werden nicht erkennbar; die damit
verbundenen Aporien bleiben bestehen. Doch sind sie durch Wendlands unbefangene
Akzeptanz auch der soziologischen Erklarungsmuster ersichtlich fur viele Pfarrer tragbarer
geworden, as esihnen aufgrund einer sonst weithin tblich gewordenen eindimensionalen
Entgegensetzung von Leib Christi und Volkskirche legitim erschienen wére.

3. Christlicher Humanismus

ist zundchst zu unterscheiden von biirgerlichem oder marxistischem Humanismus, die beide
durch die Selbstméachtigkeit des Menschen geféhrdet sind und zu wenig wissen von den
Méchten der Siinde und der Damonie; doch bedeutet diese Unterscheidung nicht einfach
Ablehnung des weltlichen Humanismus. Es muf3 vielmehr auch hier nach einer dialektischen
Verknipfurig zwischen christlichem und profanem Humanismus gesucht werden. So fehlt
zwar dem birgerlich-romantischen Humanismus die tiefere Einsicht in die Wirklichkeit der
Entfremdung; doch kann und muf3 der christliche Humanismus von ihm lernen, wie die
Forderungen von Freiheit und Gleichheit zu buchstabieren sind. Andererseitskann der Christ
zwar den »marxistischen Wunderglauben an den Durchbruch ins Reich der Freiheit und den
sich alseitsreich entwickelnden Menschen ...« nicht teilen; »Aufzunehmen haben wir jedoch
den -realen Humanismus< von Marx darin, daf3 wir nach der Entfremdung des Menschen in
jedem Gesellschaftssystem fragen ...« (Einfihrung 21f.); und aufzunehmen sind erst recht die
sozialistischen Leitbilder von sozialer Gerechtigkeit und Mitmenschlichkeit. Beide, birgerli-
cher und marxistischer Humanismus, gehen einseitig von entweder dem personalistischen
oder dem sozialistischen Ansatz aus. Die Sozialethik aber darfin diesem Sinne nicht einseitig.
verfahren: »Sieberuht auf der Dialektik von Person und Gesellschaft. Wir stellen die These
auf, dal3 diese Dialektik alleinim christlichen Humanismus recht begriindet werden kann, der
aus dem Widerstreit des birgerlichen und des marxistischen Humanismus herausfihrte
(Einfuhrung 22).- Worin ist dieser hohe Anspruch begriindet? Wendland verweist wiederum
primér auf die eschatologische Ausrichtung:

»Der christliche Humanismus steht in der Erwartung des >Reiches Gottes« Dieses wird das wahre Reich
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des Menschen sein. Allein im Reiche Gottes werden die Hoffnungen der Menschen erfiillt, und die
Bestimmung ihres Menschseins erreicht, was unter den Bedingungen der Entfremdungs-Existenz nicht
maoglich ist. Diese Zukunftsbezogenheit dirigiert den christlichen Humanismus; denn ohne diese wiirde er
zur bloRBen normativen oder Gesetzes-Ethik, ohne Antwort auf die Frage nach der endgiltigen
Uberwindung der Entfremdung absinken, welche fiir die geschichtliche, menschliche Daseinsweise eine
end-zeitliche sein mu3« (Einfuhrung 24).

»Der Gottder Herkunftist der Gottder Zukunft. Darum tberschreitet der christliche Humanismusdas
Gewordene, ja die Geschichte Uberhaupt, in der Richtung snach vorne (Einfihrung 25).

Man kann kritisch fragen, ob mit dem hohen Anspruch, die Widerspruche zwischen
»personalistisch« und »sozialistisch«im christlichen Humanismus aufzuheben, die ethischen
Absichten von Liberalismus und Sozialismus zureichend erfafdt (oder ob sie, wieY. Spiegel
aa.0. 154meint, »grob verzeichnet«) sind. Doch wiirde eine solcheKritik dietiefere Intention
und auch Wirkung Wendlands nicht treffen. Es geht ihm unseres Erachtensja nicht darum,
eine abstrakte Uberlegenheit des christlichen Humanismus lber den biirgerlichen oder den
marxistischen zu konstatieren, sondern in erster Linie darum, die gegenseitige Dialog- und
Anschluf¥fahigkeit aufzuweisen und so der christlichen Ethik aus dem vielfach empfundenen
Getto einer theologischen Eigenwelt herauszuhelfen:

Der christliche Humanismus »nimmt ale Wahrheit der humanistischen Gesellschaftskritik in sich auf. Er
entwickelt im kritischen Dialog mit dieser die -reale Utopie- eines gesellschaftskritischen Leitbildes, einer
sozialethischen Zielsetzung fir diese geschichtliche Gesellschaft, fir den Menschen in dieser; er bejaht die
geschichtliche Begrenzung der Zielsetzung (z. B. -soziale Gerechtigkeits, Widerstand gegen ale Ent-
menschlichung des Menschene, >Ubernationale Rechtsordnunge) as Bedingung der konkreten Fassung
und Zuspitzung der sozialethischen Mal3stabe« (Einfihrung 26).

4. Verantwortliche Gesellschaft

Angesichts der Tatsache, da3 der Begriff Verantwortung immer mehr zu einer Art
Schliisselbegriff der Ethik in der Gegenwart geworden ist, diirfte es von Interesse sein, daf3
Wendland auf der Suche nach zuldnglichen Begriffen fiir eine Theologie der Gesellschaft
schon frih das Konzept der »verantwortlichen Gesellschaft« aufgenommen hat. Die erste
Vollversammlung des Okumenischen Rates hatte bald nach dem Zweiten Weltkrieg in
Amsterdam 1948diese Formulierung gebraucht. An der Vorbereitung der 2. Vollversamm-
lung 1954in Evanston war Wendland bereits selbst beteiligt. »Ich hatte die Aufgabe, mehrere
Memoranden zum Hauptthema zu schreiben und die Beziehung des Eschatons Jesus Christus
zu den verschiedensten Sphéren und Dimensionen der Welt herauszustellen, dies ales in
sozialethischer Hinsicht. Damitwar ichzugleichin meinem Element und durfte wieder einmal
erfahren, welche Erhellung und Bereicherung aus den ékumenischen Dimensionen in meine
personliche sozial-ethische Arbeit gelangte« (Wegeund Umwege 192). In Evanston wurde das
Konzept Verantwortliche Gesellschaft erneut aufgenommen und Wendland machte essich zu
eigen. Er will mit seiner Soziaethik ja unter anderem versuchen, die sozialen Strukturen der
modernen Gesellschaft theologisch in den Blick zu bekommen, zu begreifen, um sieschliefdlich
»positiv-kritisch« zu beurteilen. Damit setzt er sich in Gegensatz zu einer theologischen
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Tradition, die die Moderne nur negativ as Sakularisierung, Verweltlichung, Zersetzung
echter Werte und Gemeinschaft oder Entseelung der Arbeit zu sehen vermag. Weil sie es
versaumt hat, den Blick Uber ihren eigenen Zaun in andere Wissenschaften zu lenken, sich
selbst a'so in dogmatischen starren Mauern gettoisiert hat, deshalb fehlt solcher Theologie das
Fundament zum Gesprach mit »der Welt«. Die geringere Berthrungsangst 6kumenischer
Theologen mit human-, gesellschafts- und wirtschaftswissenschaftlichen Kategorien beein-
druckt und inspiriert Wendland, seinerseits unbefangen Uber die Grenze zu gehen. Esist ein
Konstitutivum seiner Soziaethik geworden.

Zu den Voraussetzungen des Begriffs verantwortliche Gesellschaft zdhlt Wendland
zunéchst einmal die - unbefangen in diesem Zusammenhang as naturrechtlich charakteri-
serte — Freiheit, die dem Menschen zukommt und ihn fir Mitmensch und Gesellschaft
verantwortlich macht. Naturrechtlich deshalb, weil hier noch kein genuin christlicher
M al3stab gegeben ist, vielmehr ein solcher, der fir jedes Gesellschaftssystem in Anschlag zu
bringen ist.

»Es handelt sich mithin bei dem Leithild der sverantwortlichen Gesellschafte weder um eine nur aus
Christen bestehende Gesellschaft, noch um eine xhristliche Gesellschafte in dem Sinne, dafd ihre sozialen
Ordnungen >verchrigtlicht< wéren und sie auf diese Weise etwa gar eine Art Vorstufe zum Reiche Gottes
darstellte« (Kirche 129).

Dennoch bildet die Existenz der christlichen Gemeinde, die as weltliche Christenheit lebt,
ohne die soziden Ordnungen zu verkirchlichen, eine weitere Voraussetzung zu einer
verantwortlichen Gesellschaft ... Wendland betont immer wieder,

»wie wichtig esist, daf? die Gemeinde als weltliche Christenheit das Leben der Gesellschaft mitlebt, das
heifdt ihre jeweiligen N6te und Gestaltungsaufgaben aus der eigenen, politischen, sozialen, wirtschaftli-
chen Arbeit ihrer Glieder kennt und durch dieseihre Glieder in der Welt an denselben Aufgaben steht wie
ale andern in Politik, Wirtschaft, Verwaltung, Rechtsleben téigen Menschen der Gesellschaft«
(Kirche 131).

Fur die Verhatnisbestimmung von Kirche und Gesellschaft verwendet Wendland gerne die
Paradoxie der chalzedonensischen Formel: Sie sind weder identisch noch streng getrennt.
Der Struktur des Wendlandsehen Theol ogietreibens entspricht es, dal er seineeigene Position
in Abgrenzung zumeist gegen Extrempositionen formuliert. So wendet er sich mit seinem
Konzept der verantwortlichen Gesellschaft einerseits gegen einen vom Liberalismus und
liberalen Kapitalismus inspirierten Individualismus.

»Der Versuch, die ganze Gesellschaft vom Einzelnen her, vom Individuum als dem Sozialatom her
aufgebaut und konstruiert zu denken, widerstreitet dem christlichen Denken, das den Einzelnen nie als
solchen denken kann, sondern als Mitmenschen sehen mul« (Kirche 133).

Die andere Extremposition wére ein Kommunismus mit seiner Verheil3ung einer vollkom-
menen Erldsung in der Geschichte und seiner totalen Kontrolle des gesellschaftlichen und
individuellen Lebens - wie er 25 Jahre spéter tatsachlich und schmerzhaft in der »Herbstre-
volution 1989« in der DDR in Erscheinung treten und die kritischen Anfragen Wendlands
bestétigen sollte.
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Es darf nicht vergessen werden, daf’ auch die moderne Gesellschaft in Strukturen der
Gemeinschaft lebt und leben mul. Wendland bedient sich gerne der Tonniessehen Unter-
scheidung von Gesellschaft und Gemeinschaft, wie er Gberhaupt bei seinen soziologischen
Gewahrsleuten wieFreyer, Gehlen,v. d. Gablentz, Schelsky durchauseiner spaterim Umkreis
der kritischen Theorie als »biirgerlich« bezeichneten Option zuneigt. Die Betonung der
Wichtigkeit des Lebens in kleinen Gruppen, weil dort ein Miteinander méglich ist, das durch
die Strukturen der technisierten Arbeitsorganisation hindurchgreift, verleitet ihn allerdings
nicht zu der romantischen Vorstellung, nach der man einen modernen, durchrationalisierten
Betrieb analog zum Idyll einer organischen Gemeinschaftsbeziehung oder zum Uberschau-
baren Zusammenhang von Berufsstanden schaffen kann. Wendland lehnt in deskriptiver
Absicht das kommunistische Klassenschema fur die moderne westliche Gesellschaft ab.
Vielmehr neigt er der Schelskyschen These zu, in Ausgleich, Nivellierung, wachsender
Konformitét, Abnahme des Proletariats zugunsten einer breiten Schicht Angestellter oder
eines »im ganzen einheitlichen Arbeitsbiirgertums« (Kirche 136) habe sich eine sogenannte
»nivellierte Mittel standsgesellschaft« gebildet (Kirche 136).

Das Konzept der verantwortlichen Gesellschaft greift aber nicht nur die genannten
Gegensétze an.

»So trifft der Begriff der rverantwortlichen Gesellschafte die Neigung der heutigen Gesellschaft, den
Menschen im wesentlichen als den Trager der technischen Vernunft, den homo faber, den homo technicus
anzusehen« (Kirche 139),

und mit dieser Neigung die Gefahr, ihn entweder as autonomen Schopfer der gesamten
gesellschaftlichen Welt zu verstehen (Marx), oder aber ihn zum Objekt der von ihm selbst
geschaffenen Technik zu erniedrigen. Im funktionalen System der modernen Gesellschaft
(Freyer) mit ihren Segmentalisierungs- und Fragmentierungstendenzen muf3 die Theologie
der Gesellschaft Anwalt des ganzen Menschen sein, um seine volle Kreatirlichkeit in seiner
personal en Gesamtexistenz zur Geltung zu bringen. Der sozialkritische Charakter des Begriffs
der verantwortlichen Gesellschaft verlangt, da3 der Mensch inmitten der technisch-
funktionalen Apparate in Freiheit und Mitmenschlichkeit lebt. »Vielleicht ist ihm damit die
grofite Aufgabe seiner ganzen bisherigen Geschichte gestellt« (Kirche 140).

Weitere vom Konzept der verantwortlichen Gesellschaft bekédmpfte Richtungen sind die
mit dem Gedankengut eines ungezéhmten Pluralismus einhergehenden geféhrlichen Gegen-
tendenzen der Absolutsetzung von Teilinteressen sowie ein freiheitsfressender K onformismus,
der sich in praktischem Materialismus ebenso wie im dstlichen Kollektivismus ausdriickt.

»Die >verantwortliche Gesellschafte aber fordert die Durchbildung der gesellschaftlichen Demokratie und
ein kritisch kontrollierendes Bewultsein der Gesellschaft, das sich an sozial ethische M al3stébe bindet, die
fur alle Interessen- und Machtgruppen in der Gesellschaft glltig sind« (Kirche 143).

Und: »Freiheit und Gerechtigkeit, Person und Gesellschaft, das Recht des einzelnen und die
Gesamtordnung des Gemeinwesens miissen als komplementare Begriffegefaldt werden, damit die Gber ale
falschen Antithesen und unechten Alternativen hinausweisende Bewegung dieses Zielbildes sichtbar
werden kann« (Revolutionédre Gesellschaft 113).

Es mutet uns Heutige etwas optimistisch an und erinnert an den problematisch gewordenen
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Begriff der »formierten Gesellschaft«, wenn Wendland sich die Einheit der Gesellschaft als
Neuintegration vorstellt, und zwar

»als Zusammenfihrung und Einbindung der Einzelnen und der Gruppein eine gesellschaftlicheOrdnung,
die aus fur ale Glieder der Gesellschaft verbindlichen, sozialethischen Mal3stdben oder Leitbildern lebt
und darum die Kraft besitzt, im Kampf mit den auseinanderstrebenden Sonder- und Teilinteressen, das
Gemeinwohl durchzusetzen und die Teilglieder der Gesellschaft mit dem Bewuf3tsein zu erfiillen, daR sie
eine Gesamtheit von Stellvertretungen und gegenseitigen Diensten verkérpern« (Kirche 143).

Diesist Aufgabe einer christlichen Gemeinde, die neue soziale Formen der Gemeindebildung
(Wéchteramt der Kirche) im Verbund mit sékularen, gesellschaftlichen Kréften selbst
erarbeitet.

Die verantwortliche Gesellschaft ist weder eine christliche Sozialordnung noch gar das
Reich Gottes auf Erden; siehat keinen Letztcharakter. Esficht Wendland Giberhaupt nicht an,
daR diesesK onzept von Nichtchristen unterstiitzt werden kann. Vielmehr betrachtet er esals
»die kritische Aufnahme des weltlichen Naturrechts unter die eschatologische Norm und
Wahrheit der gottlichen Liebe« (Kirche 157). Die Kirche beziehungsweise eine Theologie der
Gesellschaft hat nicht nur eine Ethik fur Christen zu entwickeln. Der Mensch schlechthin ist
ihr legitimes Thema. Deshalb versteht siesich als Anwalt der Menschlichkeit im Sinne einer
christlichen Humanitét und kann Forderungen allgemeinen, humanen Charakters entwik-
keln.

»DieKirche ist um des Menschen willen, um der menschlichen Gesellschaft willenda. Deshalb gibt eskein
Feld menschlichen Lebens, das ihrer Mitverantwortung entzogen werden kénnte« (Revolutionare
Gesellschaft 114).

5. Gesellschaftliche Diakonie

Einen weiteren wichtigen Baustein in Wendlands Theologie der Gesellschaft bildet das
Leitbild der gesellschaftlichen Diakonie. Fiur Wendland gilt zundchst allgemein, dal3 Ethik
und praktische Theologie die Diakonie in ihrem Nachdenken vernachléssigt haben; eine
Feststellung, die man gewil3 heute wiederholen kann. Diakonie insgesamt, a's karitative wie
alsgesellschaftliche Diakonieist christol ogisch zu fundieren, denn die Gesamtsendung Christi
mui unter das Stichwort diakonein gertickt werden (Mk 10,45par.). Im dienenden Christus
manifestiert sich eine Urparadoxie unseres Glaubens; der konigliche, géttliche und zukiinftige
Richter und Erloser der Welt ist nichts als der Dienende: Christos Doulos, Christos
Diakonos.

»Die eigentliche Tiefe des Diakonates Christi ... liegt darin, dal3 der Herr Knecht ist und bleibt, und
zugleich wiederum, dal3 der Knecht gottlicher Kyrios ward und ist und bleibt« (Revolutiondre

Gesellschaft 184).

Hier liegt das Fundament jeglicher christlicher Diakonie. Gesellschaftliche Diakonie soll nun
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das traditionelle Diakonieverstéandnis prinzipiell ausweiten. Die Uberkommene kirchlich-
karitative Diakonie a3t sich durch drei Merkmal e kennzeichnen: siearbeitet pflegerisch und
sozial padagogisch. Dies aber erscheint vor dem theol ogi schen Oberbegriff einer christologisch
begriindeten Diakonie as zu eng. Sogar schon Wiehern hatte einen weiteren Begriff von
Diakonie, den zu verwirklichen er aber wegen des zerrissenen Zustandes des Protestantismus
nicht in der Lage war und den auch die Kirche bis in die Zeit nach 1945 nicht realisieren
konnte. Karitas ist prinzipiell Einzelfalhilfe, selbst wenn sie auch mit Gruppen arbeitet.
Dagegen schlégt die gesellschaftliche Diakonie einen anderen Weg ein:

»Die gesellschaftliche Diakonie ist auf die Institution gerichtet, sie fragt nach dem Verhdtnis des
Menschen zu den I nstitutionen und den durch Sachstrukturen vermittelten, sozialen Beziehungen ... und
(sie) fragt nach den Méachten und Kréaften, die den Menschen hindern, ein wirklich menschliches und
menschenwiirdiges Dasein zu fuhren« (Grundzuge 128f.).

Ihr Bezugspunkt sind gesellschaftliche Schichten und Gruppen und das Ergehen der
Menschen in und durch diese Gruppen - ein fast wissenssoziologischer Ansatz Wendlands,
implizit unterfuttert durch die Gehlensehe Institutionslehre. Und schlief3lich blickt gesell-
schaftliche Diakonie auf das Verhaltnis der Gruppen in der Gesellschaft zueinander. Thr
Interesse ist der soziale Frieden, also gerade nicht die Pazifizierung des einzelnen durch
Versorgung, sonderndie Verwirklichung von Partnerschaft der in Gruppen oder I nstitutionen
eingebundenen Menschen. Dal3ihr dabei das Ergehen des Individuums nicht aus den Augen
gerét - ihr Leitziel bleibt die eschatol ogische Bestimmung des Menschen, der zur Gliedschaft
im Reich Gottesberufenist -, verbindet siemit der traditionellen Diakonie. »Gesellschaftliche
Diakonie vereinigt Person und Gesellschaft durch dienende Liebe« (Revolutiondre Gesell-
schaft 180). Aber ihr Aufgabenhorizont ist gesellschaftsweit, sozial-ethisch ausgelegt:

»Seit den Kirchenvétern der ersten Jahrhunderte hat die christliche Soziaethik groftes Gewicht darauf
gelegt, dal? die Einheit, die moralische und soziae Einheit der menschlichen Gesellschaft gewahrt bleibe;
das hat sievon vornherein tber nationale Unterschiede, tiber Klassen- und Rassengegensdtze erhoben,
und die 6kumenische, ethische Tradition scheint mir auch heute ein wichtiges Anliegen der gesellschaft-
lichen Diakonie zu sein, ndmlich daf tr zu sorgen, dald wir als Menschen in dieser Gesellschaft trotz aller
nationalen Fremdheitserfahrungen, trotz aller Unterschiede unseres geistigen und kulturellen Niveaus
und Bildungsausganges und unserer soziadlen Herkunft lernen, miteinander zu leben, einander zu
verstehen, zu respektieren; denn das ist ein Grundfundament fir den Bestand der menschlichen
Gesellschaft, daf3 die einzelnen Gruppen sich nicht gegenseitig vertilgen wollen, sondern dal3 wir eslernen,
die Lebensnotwendigkeit jeder einzelnen Schicht in der modernen Gesellschaft anzuerkennen und
praktisch zu respektieren. Insofern ist also die Einheit der menschlichen Gesellschaft tatsachlich ein
Hauptziel des christlichen, sozialen Handelns, der gesellschaftlichen Diakonie« (Grundziige 130f.).

Im Zuge der gesellschaftskritischen Diskussion, die sich kurz nach Wendlands Emeritierung
auch im Lager von Theorie-Wissenschaften und Theologie immer stérker ausweitete und
deutlich auch auf die Rolle von Religion und Sozialethik richtete, wurde nicht zuletzt an dieses
Konzept der gesellschaftlichen Diakonie die Frage gerichtet, ob es sich nicht vorrangig oder
sogar einseitig auf eine Funktion im Sinne der religionssoziologischen |ntegrationsthese
beschranke, also darauf, »Kitt der Gesellschaft« zu sein, sich mit den Aufgaben der
Sozialhygiene zu begniigen und nicht radikal genug nach den wirklichen Ursachen der
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gesellschaftlichen Konflikte zu fragen. Wendland stellt sich diesen, in seiner Zeit in einer
solchen Zuspitzung erst aufkommenden Fragen noch nicht. Er diirfte sieaber auch inhaltlich
nicht fir sein Konzept akzeptiert haben, weil er davon ausgeht, daf3 gesellschaftliche Diakonie
im Prinzip immer gemaR der reformatorischen Ekklesiologieim Bezugsrahmen einer societas
semper reformanda handelt. Reform aber geschieht fur ihn zunadchst innerhalb der
Institutionen.

»Die gesdllschaftliche Diakonie hat esprimar mit den Institutionen zu tun, unter dem Gesichtspunkt der
Befindlichkeit, des Wohlergehens und der Wohlfahrt des Menschen in jenen Institutionen der
Gesellschaft. Es kommt darauf an, diese I nstitutionen standig den neuen Erfordernissen der wechselnden
geschichtlichen Situationen anzupassen, d. h. die Institutionen missen sténdig reformiert werden, und
zwar unter dem anthropologisch-sozialethischen Leitfaden der sozialen und 6konomischen, seelischen
und leiblichen Wohlfahrt des Menschen und seiner menschenwirdigen Existenz« (Grundziige 133).

Eine letzte Aufgabe der gesellschaftlichen Diakonieist ihr Kampf gegen die Entfremdung und
ihre Auseinandersetzung mit den zeitgendssischen Ideologien. Wendland nennt, wie so oft,
Nationalismus, Marxismus, Konservatismus und Liberalismus. Sie werden einer sténdigen
sozialen, politischen und ethischen Kritik unterworfen. Es findet, so hofft Wendland,
Entideologisierung statt, die er dann seinerseits im positiven Sinne as moralische Sozialhy-
giene auffafdt. So kann humane Einheit der menschlichen Gesellschaft entstehen.

6. Revolution und Kirche

In der Okumene der endfiinfziger und sechziger Jahre wurde das Thema Revolution zu einem
der meistverhandelten theol ogischen Gegensténde. Die »aten« Kirchen sahen sich genétigt,
ihre traditionellen Themen zugunsten der Probleme der Christen in den Entwicklungsléndern
mit ihren vielfaltigen Erfahrungen von Ungerechtigkeit zurlickzustellen. Ein Tenor dieser
Entwicklung ist es, die Aufgabe der Christenheit als weltverédnderndes Handeln zu begreifen
und mit dem Revolutionsbegriff zu verbinden. Es fligt sich gut in Wendlands Theologie der
Gesellschaft, da® er sich dem Begriff der Revolution, freilich in einem durchaus eigenen
Verstandnis, 6ffnet.

Auf der dkumenischen Studien- und Expertenkonferenz zum Thema des rapid socia
change in Thessaloniki halt Wendland 1959 das Einleitungsreferat Uber den christlichen
Humanismus. Und 1966 spricht er auf der Weltkonferenz fir Kirche und Gesellschaft in Genf
neben Theologen wie Vissert 't Hooft, Thomas, Blake und Shaull tber Kirche und
Revolution.

Gegen die Verwendung eines traditionellen Revolutionsbegriffs steht die Erfahrung der
Zeit: Sowohl eine rein politische Konzeption, derzufolge Revolution den Herrschaftswechsel
von Einzelpersonen oder Machteliten und Oberschichten meint, als auch ein eher sozialer
Begriff von Revolution nach dem Schema eines gewaltsamen Umsturzes durch eine bislang
unterdriickte Klasse engt das zureichende Verstandnisein. Denn die Signatur dieser Zeit hei 3t
totale Revolution, Weltrevolution:
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»Total erstens im quantitativ rdumlichen Sinne, daf3 siedie ganze Welt, ale Kontinente und alle Bereiche
des Lebenserfafdt und durchwihlt, umwalzt, und zweitens im qualitativen Sinne des Wortes, insofern sie
mit einer ungeheuren Dynamik, mit einem ungeheuren Gewicht bisin die letzten Tiefen der menschlichen
Seele und des menschlichen Geistes vordringt und auch vor den heiligsten, innerlich am tiefsten
empfundenenreligidsen und kultischen Traditionen keineswegs haltmacht- und ich méchte meinen, auch
gar nicht haltmachen kann« (Kirche und Revolution, in: ORK Hg: Appell an die Kirchen der Welt,
Dokumente der Weltkonferenz fir Kirche und Gesellschaft, Stuttgart, Berlin 1967, 84).

Es geht um eine Neuordnung der menschlichen Gesamtgesellschaft, die Durchbrechung aller
historisch sozialen und 6konomischen Formen, die sich z. B. in neuen Ehe-, Familien- und
Gemeinschaftsstrukturen zeigt, die aber genausogut auf dem Felde der Agrarwirtschaft und
politischen Verfalitheit abgelesen werden kann. Sehr optimistisch sieht Wendland eine
Tendenz zur Fundamentaldemokratisierung am Werke, die aber nicht zu einfach mit
européi sch-nordamerikanischen Vorstellungsschemata gemessen werden darf.

An die Adresse der eigenen Herkunftstradition gerichtet rechnet Wendland mit einer
Theologie ab, die stets nur mit dem status quo sich zu versdhnen trachtete:

»lch meine jeden christlichen Konservatismus, der bei uns in Europa Hunderte von Jahren eindeutig und
einseitig das Feld beherrscht hat und esdem christlichen Denken und Handeln véllig unmdglich machte,
jemals eine klare, positive Haltung gegeniber revolutiondren Vorgangen und Verhaltensweisen in der
menschlichen Geschichte einzunehmen. Das hat die verheerende Folge gehabt, dafl die Christenheit auf
die Seite der herrschenden historischen M &chte, auf die Seite der Vergangenheit gezogen wurde, dafd man
sie immer mehr und mehr mit ihrer eigenen Vergangenheit oder mit der politischen und sozialen
V ergangenheit eines bestimmten Gesellschaftssystems gleichsetzen konnte. Das hat die Christenheit, die
Kirche und das theologische Denken in Europa um seine schopferischen Mdglichkeiten, um seine
Bewegungsfreiheit, um seine Offenheit, um seine Solidaritat mit dem Menschen unserer Tage gebracht«
(Appell 85).

Ideologisch pervertiert wére allerdings ein sékularisiertes, nach dem Schema desjungen Marx
entworfenesV erstandnisvon Revolution, das sich eine Emanzipation der Menschen von allen
Entfremdungen, Ubeln, Ungerechtigkeiten oder Unrechtsherrschaft sucht, ein Verstandnis,
das dem Verdikt einer schwéarmerisch-sékular-eschatologischen Utopie verfalen mufte.
Dagegen postuliert Wendland als Ansatzpunkt ein christliches Revolutionsverstandnis. das
zwar auch eschatologisch qualifiziert ist, aber nicht als Jenseitsvorstellung, vielmehr als »das
gegenwartige Wirklichwerden und Wirken des Reiches Gottesin Jesus Christusund in seiner
Gemeinde auf diesem Erdboden« (Appell8?). Wendland spricht miRversténdlich von einer
Revolution von oben. Ihr Tréger ist die Gemeinde, die Kirche, die mit ihrem »aktiven Ethos
der dienenden Liebe an der Weltveranderung und der Weltumgestaltung arbeitet, um Freiheit,
Gerechtigkeit, Wohlfahrt und eine menschenwirdige Existenz fir ale Menschen zu
erkémpfen« (ebd.). Ihr Kampf ist antidéamonisch und prophetisch insofern, as er gegen
ideologische Verschleierungen jeglicher Unmenschlichkeit gerichtet ist und ihr die falsche
Maske abreif3t:

»Allein auf dem Wege Uiber den antidamonischen, prophetischen Kampf der Zeugen und der in der Liebe
dienenden Jiinger und Nachfolger Jesu Christi bricht sich das Reich Gottes, dem Menschen zum ewigen
Heil und zur irdischen Wohlfahrt dienend, hier auf Erden seine Bahn« (ebd.).
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Das erfordert ein besonderes Weltverhétnis des Christen, das nach Matth 25 und Gal6,2 als
Solidaritat der Anteilnahme mit den Menschen im Verbund mit Offenheit fir die Zukunft der
Kirche und der Welt beschrieben werden kann. Sie bedient sich der christlicherseits so oft
verponten westlichen menschlichen Vernunft, um als Kooperator Gottes die Welt zu
verandern. Als kritisches Leitbild dient ihr dabei das pragmatisch und faktisch realisierbare
Konzept der verantwortlichen Gesellschaft. Es geht um einen Prozef3 der Humanisierung der
menschlichen Gesellschaft, an deren Spitze die Kirche stehen muf3, die sichmit der Revolution
von unten verbiindet und so die weltgeschichtliche Forderung der Stunde erfuillt.

»Was uns beruft und erméachtigt inder Diskontinuitat der Zeiten, die pneumatische, geistlicheK ontinuitét
der Kirche zu glauben und aus ihr zu leben, die Einheit der Kirche Christi durch alle Zeitalter, durch ale
sich wandelnden politischen und gesellschaftlichen Systeme hindurch zu wahren, das ist doch nichts
anderes alsdieeschatologische, im Heiligen Geist Gegenwart werdende Freiheit der Kinder Gottes. Dieist
uns verliehen, die ist unser xAdelstitek, und aus dieser Freiheit heraus sind wir erméchtigt, eine
weltverandemde, christliche Humanitéat zu leben, die der Menschenwiirde, der Freiheit, der Gerechtigkeit
und der Partnerschaft Bahn bricht und der Entwirdigung des Menschen durch Ideologien oder
Institutionen widersteht« (Appell 90).

In diesem Zitat klingen, Uber die Revolutionsthematik hinaus, noch einmal die zentralen
Begriffe und Gedanken aus Wendlands Theologie der Gesellschaft an: die konstitutive
eschatol ogische Ausrichtung, die Rolle der Kirche im Gegenuiber zur Gesellschaft und in der
Einheit mit ihr, die Humanisierung der menschlichen Gesellschaft, der Sache nach auch
»gesellschaftliche Diakonie« und »verantwortliche Gesellschaft«. In diesen Begriffen spiegeln
sich die theol ogischen Absichten und Ansétze, mit denen Wendland versucht hat, dievon ihm
wie von anderen als gravierend empfundenen Defizite der Sozialethik angesichts der sich
rapide verandernden Nachkriegswelt tendenziell aufzuarbeiten. Besonders wichtig waren
ihm, die erkannten oder vermuteten individual ethischen Engfiihrungen sowie die riickwérts-
gerichteten Gesellschaftsvorstellungen einer dualistisch erstarrten Zwei-Reiche-Lehre zu
Uberwinden, darlber hinaus den Dialog mit den Sozial- und Humanwissenschaften ebenso
wie mit den nichttheologischen Konzepten einer modernen Ethik entschieden in Gang zu
setzen. Wendland hat mit diesen Absichten und ihren Durchfiihrungen eine breite kirchliche,
gerade auch 6kumenische Resonanz gefunden. Es war ihm offenbar vergénnt, den oft noch
latenten Bedarf einer neuen ethischen Orientierung aufzuspiren und die eigenen Antwort-
versuche in der zeitgentssischen theologischen Plausibilitdt deutlich zu machen. Mit der
Durchfihrung seiner Themen hat er gleichzeitig die Fachdiskussion kraftig angeregt und ihr
das Postulat einer vom Grundansatz aus dialogféhigen Theologie der Gesellschaft fur ihren
weiteren Weg aufgegeben.

Prof Dr. Karl-Wilhelm Dahm

Dr. Wolfgang Marhold

Institut fur Christliche Gesell schaftswissenschaften
Universitatsstral3e J3- J7

4400 Minster
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Arthur Richs Bedeutung fir die Wirtschafts-
und Sozialethik

Aus Anlal3 des 80. Geburtstags von Arthur Rieh

Von Theodor Strohm

Arthur Rich gehort zu den Grindungsvatern und langjdhrigen Gestaltern der Zeitschrift fur
Evangelische Ethik. Er hat der evangelischen Sozialethik im deutschsprachigen Raum
innerhalb der wissenschaftlichen Theologie wie auch im Gegenlber zur katholischen
Soziallehre ein eigenstandiges Profil verschafft und die evangelische Kirche - nicht zuletzt
auch alslangjahriges Mitglied ihrer »Kammer fur soziale Ordnung« - bei der Wahrnehmung
ihrer sozialen Verantwortung konstruktiv begleitet. Alsich 1978als sein Nachfolger auf dem
Ziricher Lehrstuhl und als Leiter des Sozialethischen Instituts Arthur Rich den Dank seiner
Schiller bei einer Festveranstaltung im Institut abstatten und die umfangreiche Festschrift
»Christliche Wirtschaftsethik vor neuen Aufgaben« (Zlrich 1980) Uberreichen konnte, wagte
niemand zu hoffen, da3 dem Kollegen Rich ein weiteres Jahrzehnt intensiver Weiterarbeit
geschenkt und der damals noch utopisch erscheinende »grof3e wirtschaftsethische Entwurf«
geplant und fertiggestellt werden konnte. In diesem Jahr feiern wir den 100. Geburtstag von
Oswald von Nell-Breuning, dem Nestor der Katholischen Soziallehre, und den 90. Geburtstag
von Heinz-Dietrich Wendland! Dem jlingsten unter diesen ehrwirdigen Herren und véterlichen
Freunden gratulieren die Herausgeber und die Verantwortlichen im Gtersloher Verlagshaus
Gerd Mohn. Wir gedenken dieses Geburtstages voller Dankbarkeit und Ehrerbietung und
winschen Arthur Rich Gottes Segen fur die ihm weiterhin geschenkten Lebensjahre.

In drei kurzen Gedankengéngen sollen der theologisch-biographische Kontext, dannder
sozial- bzw. wirtschaftsethische Ansatz und schliefflichdie Wirkung der Arbeiten Arthur Richs
beleuchtet werden.

1. Arthur Rich hat nie ein Hehl daraus gemacht, dal3 er aus dem Arbeiter- und
Handwerkermilieu stammt, mit 15Jahren in seiner Heimat Schaffhausen in eine M aschinen-
fabrik as Hilfsarbeiter, dann as Mechanikerlehrling eintrat. Er hat die industrielle
Arbeitswelt von Grund auf erfahren und auch erlitten. Schon wéahrend dieser Zeit
(1925-1930) lernte er den Ziricher Theologen und religiésen Sozialisten Leonhard Ragaz
kennen. Die »religids-soziale Bewegung, in der Rich auch aktiv blieb, nachdem er sich
entschlossen hatte, die hohere Schule und dann ein Theol ogiestudium zu absolvieren, bildete
den Wurzelboden, aus dem sich allméahlich der |ebendige Stamm der theol ogischen Sozial ethik
herausbildete. Die Beschéftigung mit Ragaz durchzieht alle Phasen seines Denkens, bei ihm
konnte der Weg zu einer »radikal« verstandenen »V erantwortung im politisch Sozialen« und
zur Entdeckung einer »christlichen Weltlichkeit« mit- und nachvollzogen werden. Entschei-
dendes Motiv ist, was Rich die »Existentialisierung der absoluten Hoffnung« bei Ragaz nennt,
das heifdt die Hoffnung in der Erwartung der Zukunft des Reiches Gottes, die im Bereich des
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»Vorletztenc und noch »Relativen« die menschlichen Kréafte der Weltveranderung zu
entbinden vermag.

Der Gefahr des geschichtstheologischen Dezisionismus, den er bel Ragaz in dessen starker
Bindung an konkrete Erscheinungen, wie Sozialismus, Vdlkerbund, Pazifismus, erkannte,
entging Rich durch den im Glauben begriindeten Appell an die »kritische Distanz«, die ihn
z. B. bel aler Auseinandersetzung mit Kar/ Marx und dem Marxismus davor bewahrte, die
Spannung zwischen »Marxistischer und christlicher Zukunftshoffung« abzumildern. 1936
schrieb er: »Karl Marx's bleibendes Verdient liegt in der kihnen Denunziation des
menschtétenden Antlitzes der kapitalistischen Welt, oder theologisch gewendet, in der
Erkenntnis der gesellschaftlichen Stinde in concreto.« Die Beschéaftigung mit Marx und dem
Marxismus, mit dessen Gesellschafts- und Religionskritik wie mit dessen Menschenbild und
den »kryptoreligidsen Motiven« im Denken von Marx durchzieht als zweites Moment wieein
roter Faden sein Denken bisin die Gegenwart hinein. Die Wurzeln des theol ogischen Ansatzes
Arthur Richs blieben aber verborgen, wirde nicht auf die Konstellation verwiesen, dieihn im
Studium und in der theologischen Arbeit in Zirich geprégt und zu Eigenstandigkeit angeregt
hat: EmU Brunners weltoffene Theologie, aber zugleich dessen in gesellschaftskonservative
und naturrechtlich geprégte Bahnen lenkender Ansatz reizte zum Widerspruch, Kar/ Barths
christol ogischem Universalismus, dem Rich sich verpflichtet wufdte, fehlten die methodischen
Schritte zu konkreter sozialethischer Verbindlichkeit. Hinzu kam die intensive Beschéftigung
mit Hu/drych Zwingl/is reformatorischer Theologie, deren sozialethische Kraft Rich wiekeiner
vor ihm herausarbeitete. In der komplementéren Zuordnung von »géttlicher und menschli-
cher Gerechtigkeit« bei Zwingli erkannte Rich die fruchtbare Spannung, in der Christen zu
vorwartsdrangendem Handeln in Kirche und Welt veranlalit werden. Wer immer sich
ausfuhrlich mit Rich beschaftigt, wird nicht nur tiefer in die Schweizer Szenerieim spannenden
Wandel der Zeiten verwiesen, sondern erfahrt etwas von der Weitlaufigkeit - man denke an
seine Beschaftigung mit Berdjajew und Pasca/ -, die die scheinbar so kleine Welt der Schweizin
sich aufgenommen hat und zugleich abstrahit.

Etikettierungen seines sozial ethischen Ansatzes sind ebenso unvermeidlich wie unzuléng-
lich. »Kriteriale Situationsethik« trifft die charakteristische und auch seit vielen Jahren
konstante Bemihung, Kriterien konkreter, situationsbezogener ethischer Entscheidungsfin-
dung einzufiihren, den Vorgang der Entscheidung transparent zu machen und die Riickbin-
dung an den christlichen Glaubenin der offenen sozialen Kommunikation durchzuhalten. Es
ist aber keine unbestimmte Situation, sondern die Wirklichkeit der industriellen Arbeitswelt
und diedarauf bezogenen wirtschaftlichen und politischen Handlungsprozesse, dieihn - darin
ist er Oswald von Nell-Breuning wesensverwandt - seit jeher beschaftigen. Er will diese
Wirklichkeit nicht in ethischer Perspektive kommentierend begleiten, sondern in aler
Vorléaufigkeit verbindlich strukturieren und so deren Neugestaltung oder doch wenigstens
klare Optionen fur bestimmte Entscheidungsmodelle ermdglichen. Nicht so sehr der innere
Strukturwandel der Industriegesellschaft mit ihren Revolutionsschiben und Transformatio-
nen steht hier zur Debatte. Das Themader »Eigengesetzlichkeit« der Industriegesel|schaft, das
noch in der Wirtschaftsethik von Georg Wiinsch (1927) das Feld beherrschte, tritt zurlick
hinter dem Gedanken, Wirtschaft und Gesellschaft auf ihren humanen Sinn und die humane
Gestaltungsaufgabe hin zu befragen. Der Gefahr, am Ende eine christliche Idylle zu

193



konzipieren, die in theologischen Entwirfen zur Wirtschaftsethik héufig vermutet wird,
entgeht Rich, indem er sich auf die groRen Linien der ordnungspolitischen Debatte
beschrankt. Eine der Humanitét verpflichtete Wirtschaftsordnung kann weder dem Extrem
der Kommando- und Zentral verwaltungswirtschaft noch dem L aisser-faire-Kapitalismus das
Wort reden, sondern wird auf den dritten Weg verwiesen. Um diesen zu bestimmen, wird ein
ganzes Arsenal sozialethischer und theologischer Kategorien und Leitlinien entwickelt, die
zum Spezifikum des wirtschaftsethischen Ansatzes von Rich wurden. Die theologische Ethik
schaltet sich in die Debatte dort ein, wo sie spatestens seit dem Neuanfang von 1945gefiihrt
wurde und angesichts der Katastrophe der Kommandowirtschaft und der Krise des
Kapitalismus bis heute nichts an Virulenz eingeblift hat.

2. Angelpunkt seines sozial ethischen Ansatzes ist der Gedanke der Humanitét, der Christen
mit Nichtchristen auf allen Handlungsfeldern verbindlich zusammenf tihrt, der aber durch den
christlichen »Auferstehungsgl auben« weitreichende neue Dimensionen gewinnt. Alswichtig-
stes Element tritt der Gedanke hervor, dal3 das Vertrauen in die humanen M&glichkeiten der
Menschenwelt allzu leicht in naiven Fortschrittsoptimismus Ubergeht und - angesichts der
Erfahrungdes Bésen und der real existierenden Schrecken des Bosen- allzu rasch umschlagtin
Zynismus oder Resignation.

Glaube, Hoffnung, Liebe, dieihren Sitzim Durchleiden und Uberwinden des »personal und
strukturell Bosen« in der Welt durch Christus, kurz im Auferstehungsglauben, haben, werden
zu den tragenden Elementen der Sache der Humanitét.

Es ist deutlich, dal diese Begrindung der Humanitét jenseits der Grenze der rationalen
Begrundbarkeit liegt, vielmehr auf der Ebene fundamentaler Erfahrungsgewif3heit im
christlichen Glauben verankert ist. Diese kann aber im Vollzug der Begegnung von Christen
und Nichtchristen auf den gemeinsamen Handlungsfeldern ihre Selbstevidenz und Tragfé-
higkeit erweisen. Es ist ohne weiteres einsichtig, dal3 Glaubenserfahrung und christliche
Hoffnung der Motivationsebene zugehéren. Wie aber steht esmit der Liebe? Ist es nicht der
Glaube, der in der Liebe tdtig wird? Die Liebe ist verbindendes Element zwischen
Motivations- und Handlungsebene wird aber nicht als Norm oder Kriterium herangezogen,
sondern a's»kritische Instanz« im Sinnevon Phil 1,9ff. interpretiert. Anihr sind die Kriterien
Zu messen, sie mussen dem »verniinftig-wirklichkeitsbezogenen Anspruch der Liebe stand-
zuhalten wissen« und erhalten dadurch auch ihre Verbindlichkeit.

Die Handlungsebene wird von der komplementdren Zuordnung der Grundkriterien des
Menschengerechten und des Sachgerechten gekennzeichnet, das Eine bedingt das Andere,
denn sachwidriges Handeln richtet sich letztlich auch gegen das Menschengerechte.
Sachnotwendigkeiten in der Wirtschaft gehorenin das von Menschen geschaffene Geflige von
Institutionen, so daf3ihre Objektivitét nicht die von objektiven Naturgesetzenist. Vielmehr ist
sachgemalies Handel n selbst Ausdruck der Humanitét. Die Rationalitét in wirtschaftlichem
Handeln ist im verninftigen Wesen des Menschen angelegt. Rich rechnet z. B. die Elemente
des Wettbewerbs, effizienter Produktionsverfahren, Rechnungsfiihrung und Planung zu den
Sachnotwendigkeiten, die der Rationalitét des Menschen gemal? sind und, wenn siewirklich
sachgemal? gehandhabt werden, dem Menschengerechten entsprechen und nicht widerstrei-
ten.
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Diese Fundamentalunterscheidung von Sachgerechtigkeit und Menschengerechtem
kommt der in der wirtschaftswissenschaftlichen Debatte seit langem hervorgehobenen
Zuordnung von »Humanitat« und »Wirtschaftlichkeit« alsden tragenden und sich gegenseitig
stitzenden Séulen des Wirtschaftslebens nahe. Wie Uberhaupt Rich sich bemiht, Uberall
anzuknipfen an eine wertgebundene Konsenshildung. Ja, er erhebt diese Anknupfung sogar
in den Rang eines Kriteriums. Unter den sieben Kriterien, die er in seinem Wirtschaftsethi-
schen Entwurf (1984) festgeschrieben hat, wird von der »relativen Rezeption« gesprochen, as
dem Sicheinlassen auf vorhandene Ansétze, wo immer dies mdglich und geboten erscheint.
Auch die anderen Kriterien kreisen um den kommunikativen Aspekt des Humanum:
»Relationalitét« weist hin auf den Umgang mit ethischen Werten und Tugenden im
»allgemeinmenschlichen« Erfahrungshorizont; »Mitmenschlichkeit« und »Parti zi pation«, die
asinstitutionell vermittelte Mitmenschlichkeit erscheint, gehtren in diesen Zusammenhang.
In den Kriterien der »Geschopflichkeit« und der »Mitgeschopflichkeit« wird die Angewie-
senheit und die Verwiesenheit in der geschopfliehen Wirklichkeit hervorgehoben. Schliefdlich
wird im Kriterium der »Kritischen Distanz« unterstrichen, daf3 nichts von Menschen
Hervorgerufenes Anspruch auf Letztgultigkeit beanspruchen darf und eben auch kein
wirtschaftliches Ordnungssystem mit diesem Anspruch propagiert werden darf.

Rich verzichtet bei diesem Kriterienkatalog auf die haufig und auch in der 6kumenischen
Debatte verwendeten Kategorien wie »Freiheit«, »Gerechtigkeit« oder auch »Verantwort-
lichkeit«, Vielmehr ist er bemiht, solche Grundprinzipien oder I deale bereits herunterzuholen
auf die Ebene operationalen Handel ns, indemer siezerlegt und interpretiert. Diese Bemuhung
wird erst recht fortgesetzt bei dem Versuch, den Weg zu ordnungspolitischen Maximen des
Handeins im Bereich der Okonomie zu ebnen.

Mit den Maximen werden Leitlinien ausgezogen, thetisch formuliert, um anzudeuten, zu
welchen Grundentscheidungen in den wirtschaftlichen Beziigen man kommt, wenn die
Anspriiche des Menschengerechten mit den Sachaufgaben in Verbindung gebracht werden.
Maximen sind immer vorlaufige Aussagen im Blick auf den einzuschlagenden Weg. Konkret
deuten sie den schon erwéhnten dritten Weg zwischen Kapitalismus und burokratischer
Zentral- und Kommandowirtschaft an.

Rich nahert sich diesem Ziel, indem er zunéachst die 6konomische Sinnfrageaufwirft und die
Kriterien mit dem Zweck der Wirtschaft in Verbindung bringt. Die vierfache Zweckbestim-
mung der Wirtschaft wird im Band?2 seiner Wirtschaftsethik (1990) gleichsam den
Einzelentscheidungen und Maximen vorgeschaltet. Fundamentaler Zweck der Wirtschaft ist
die Lebensdienlichkeit bezogen auf das elementare Grundbeduirfnis des Menschen, »zu leben,
materiell gesichert zu leben, sich zu mehren und as Individuum wie as Gesellschaft zu
entwickeln«. Diesem fundamentalen Zweck sind zugeordnet: der humane Zweck der
Wirtschaft, bezogen auf die menschliche Arbeit als dem entscheidenden Produktionsfaktor;
sodann der soziale Zweck, bezogen auf die gerechte Verteilung der Arbeit und der Giter, und
der 6kologische Zweck, bezogen auf den sorgféltigen Umgang mit den Naturgutern.

Aufder Basisdieser von ethischen Kriterien bestimmten allgemeinen Ziel setzung kann Rich
dann die Grundziige und Maximen eines ordnungspolitischen Konzepts herausarbeiten, die
im wesentlichen den heute geltenden Vorstellungen der sozialverpflichteten Marktwirtschaft
nahekommen. Es ist klar, daf? etwa dem Gedanken der wirtschaftlichen Effizienz die
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Partizipation der Arbeitnehmer in der Betriebs- und Unternehmensverfassung nicht wider-
spricht, sondern entspricht. Esist klar, daf3 die V erhinderung von marktbeherrschenden und
wettbewerbsverzerrenden Machtstrukturen ebenso geboten ist wie die marktmodifizierende
Funktion von planvollen Rahmenbedingungen und Steuerungsinstrumenten. Rich kommt es
vor alem darauf an, zu zeigen, dal3 eine »gemischtwirtschaftliche Ordnung des Produktions-
mitteleigentums«, in der Privateigentum, Staatseigentum und freigemeinwirtschaftliches
Eigentum sich wechselseitig erganzen und dadurch die wirtschaftliche Macht teilen und
ausbalancieren, den Zwecken der Wirtschaft unter heutigen Bedingungen am ehesten gerecht
wird.

3. Esist Rich gelungen, die Dreiecksbeziehung von systematischer Theologie - Sozialethik
und Wirtschaftsordnung gedanklich zu durchdringen, zu ordnen, dem wirtschaftlichen Laien
versténdlich und den Fachleuten plausibel zu machen. Dies ist eine Leistung, die gar nicht
Uberschédtzt werden kann. Rich bewahrt die Theologen davor, durch kurzschlissige
Zuordnungen ihren Auftrag zu verfehlen. Er nétigt sie vielmehr, in die Sachdebatte
einzutreten und Rechenschaft Uber ihre Voraussetzungen abzulegen. Es ist erstaunlich, daf3
Rich Uber Jahrzehnte des radikal en sozialen Wandelsin den Grundziigen seinem Ansatz treu
bleiben konnte und ihn lediglich fortgeschrieben hat. Damit halt er die dteren Uberlieferun-
gen in seinem Ansatz lebendig und trégt zur Wiedergewinnung der sozialen ldentitét des
deutschen Protestantismus bei. Die Uberraschende Aktualitét dieses Ansatzesim Zeichen des
revolutiondren Wandels des planwirtschaftliehen Zentralismus in Osteuropa liegt auf der
Hand. Der dritte Weg auch gegentiber dem liberalistischen Kapitalismus erscheint gegen-
waértig als die gegebene Ldsung fur die krisengeschiittelten Wirtschaftssysteme dieser Lander.
Den vom wissenschaftlichen Sozialismus und materialistisch geprégten Theoriemodellen der
Nachkriegszeit - insbesondere in Osteuropa- ist heute eine ethisch bestimmte ordnungspo-
litische Perspektive gegenuiberzustellen, die der Forderung der Sachgerechtigkeit standhalt.
Hier mitzuwirken ist Aufgabe unserer Generation und - wie heute alzu offenkundig- ohne
stellvertretende Mitarbeit der Kirchen kaum zu praktizieren.

Ich habe wiederholt - auch in dieser Zeitschrift — darauf hingewiesen, daf3 Arthur Rich die
Denkschriftenarbeit der Sozialkammer der EKD entscheidend mitbegleitet hat. Wir haben
von seinem ethischen Ansatz in freier schopferischer - vielleicht auch gelegentlich alzu
pragmatischer - Form Gebrauch gemacht, haben Kriterien dem jeweiligen Sachbereich
zugeordnet und Maximen formuliert. Die in Theologie und Kirche lebendige ethische
Urteilshildung im Blick auf den verbindlichen sozialen Dialog ist ohne Richs Beitrage kaum
denkbar, selbst dann, wenn sieeher den Charakter von Vorschldgen und Formulierungshilfen
annehmen. In meinen Augen befinden wir uns auf dem Weg zu einer 6kumenisch bestimmten
Sozialethik. In diese mufiten die neuen Erkenntnisse der katholischen Soziallehre ebenso
integriert werden wiedie seit der 6kumenischen Weltkonferenz von Amsterdam erkennbaren
Bemihungen um eine ethische Bestimmung der »verantwortlichen Weltgesellschaft«. Im
letzten Jahrzehnt dieses Jahrhunderts eréffnet sich zum ersten Male die reale Chance, daf’
Hoffnungen, die Rich in seinen jungen Jahren im Dialog mit L eonhard Ragaz aufgenommen
hat, auf eine Weltgemeinschaft, die sich dem Humanum und der Kreatirlichkeit der Welt
verpflichtet weil3, die gemeinsam an diesem Zweck arbeitet, in aller Vorlaufigkeit auch in
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Erfillung gehen. Dieser Aspekt erfillt uns mit Dankbarkeit und er wird fir uns zugleich zur
alles entscheidenden Verpflichtung.

Prof Dr. Dr. Theodor Strohm

Kar/stral3e 16
6900 Heide/berg
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Ethik und Risiko

Von Hans Ruh

Fragen im Zusammenhang mit Risiken gehdren immer mehr zu den stark diskutierten
Themen der Gegenwart. Insbesondere haben schwere Schadensfélle in den letzten Jahren
(Bophai, Tschernobyl, Schweizerhalle) die bewufte Wahrnehmung von Grof¥risiken
geschérft, und esist auch kaum zu bestreiten, dafd wir al's GesamtgeselIschaft schwerwiegende
Risiken immer mehr eingehen. Wozu? Natirlich jeweilsum eines Vorteils willen, vor allem
aber um zvilisatorischer Vorteile willen. Indem wir Risiken eingehen, nehmen wir die
Maglichkeit schwerster Schadensfélle in Kauf um eines zivilisatorischen Vorteils willen.
Allerdings erfahren wir solchezivilisatorischen Vorteile oft nicht mehr a s solche, sondern wir
sehen uns schlicht Zwéngen ausgesetzt, die uns das Eingehen von Risiken alsfast zwangslaufig
erscheinen lassen.

Wie geht man methodisch mit der Frage des Risikos um? Sicher gehort diese Frage auch in
den Bereich der Ethik. Die genannten Schadensfalle sind schwere Bedrohungen fir héchste
Werte, im Extremfall selbst der Uberlebensfahigkeit. Der an der Naturwissenschaft orientierte
Umgang mit dem Risiko hat die Formel SchadengrofRe x Eintretenswahrscheinlichkeit
geprégt. Diese Formel macht geneigt, schwerwiegende Risiken dadurch zu verharmlosen,
dal’ sie wegen der vermuteten geringen Eintretenswahrscheinlichkeit in unendliche Ferne
geriickt werden. Diese Formel kann deshalb nicht als Schltissel zur L 8sung akzeptiert werden,
weil siedie Frage ausklammert, ob es Schadenfélle geben kdnnte, die ganzlich unakzeptabel
sind.

Aber wenn man die Perspektive sozusagen umdreht und davon ausgeht, dafd wir zumindest
bei manchen wissenschaftlichen und zivilisatorischen Strategien die Moglichkeit einer
Katastrophe nicht vollig ausschlief3en konnen, dann wird eine andere Schwierigkeit sichtbar:
Kdnnen wir beim Ernstnehmen jeder Moglichkeit der Katastrophe tiberhaupt noch handeln?
Geraten wir da nicht in eine volligeL ahmungjeglicher wissenschaftlicher und zivilisatorischer
Aktivitat?

Nochmals, wiesieht das I nstrumentari um aus, mit dem wir mit solchen Fragen, gerade auch
mit den ethischen, methodisch sinnvoll umgehen kénnen?

Bevor wir uns an die Beantwortung dieser Problemstellung im engeren Sinne machen, sind
ein paar VorUberlegungen notwendig. Diese betreffen zunéchst das Umfeld heutiger
Risikowirklichkeit. Die. Moglichkeit von ©kologischen, militérischen und technischen
Grof¥risiken hat zu tun mit zentralen Entwicklungen der Neuzeit. Etwa mit der rasanten
Technikentwicklung und Wissensproduktion oder mit der Komplexitéat technischer und
organisatorischer Systeme, mit den dadurch gegebenen Wechselwirkungen und den prakti-
Zierten Koppelungen. Das Tempo des Fortschrittsprozesses a3t oft Selbstkorrekturen nicht
die nétige Zeit. Die sinnliche Wahrnehmung von Gefahren wird abgeschottet durch die
Dazwischenschaltung von kiinstlichen Systemen.

Solche und viele andere Faktoren wirken dahin, daf3 immer grof3ere Risiken mit immer
weiterreichenden Folgen mdglich werden. Hans Jonas beschreibt die Gefahrlichkeit dieser
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Entwicklung wiefolgt: »Denn tberall wird einmal der Punkt erreicht, an dem der Besitz der
Macht die fast unwiderstehliche Versuchung mit sich bringt, die Macht auch dann zu
gebrauchen, wenn ihr Gebrauch gefahrbringend und verderblich ist, zumindest aber ganz
unabsehbare Folgen zeitigen kann. Darumwére esvielleicht besser, die betreffende Macht gar
nicht erst zu besitzen ... Unter den drohenden Schadenswirkungen der Grof3technik gibt es
sogar solche, die sich aus sich selbst heraus fortsetzen, so dald3 dann keine Technik mehr
imstande ist, den Schadigungsprozeld aufzuhalten, geschweige denn die Schéden zu
heilen.«!

Diese unterschiedlichen Perspektiven des Risikos: Totale Ldhmung der Aktivitét oder
Inkaufnahme der Méglichkeit unakzeptabler Schaden decken ein schwieriges Problem auf,
das zur Risikofrage gehort: der wissenschaftliche und der ethische Umgang mit der unsicheren
Prognose. Das Mifdiche daran fir die Ethik liegt in dem Umstand begriindet, daf normative
Urteile aufgrund von unsicheren hypothetischen Annahmen gefallt werden miissen.

In diesem Umgang mit der Unsicherheit der Prognose kommt eszu einer Polarisierung, die
sich wesentlich am Begriff des Moratoriums entziindet. Auf der einen Seite steht der schon
erwahnte Hans Jonas, der bereitsin seinem Buch: Das Prinzip V erantwortung, den Begriff der
»Heuristik der Furcht« verwendet", In dem schon erwahnten Aufsatz von Jonas; Warum wir
eine Ethik der Selbstbeschrénkung brauchen, wird der Grundgedanke der Heuristik der
Furcht weiter expliziert. So hat das Unheil deshalb das hthere Gewicht, weil der Mensch zwar
ohne das gréRere Gut, nicht aber mit dem gréRten Ubel leben kann. Die Heuristik der Furcht
sorgt auch fir die Selbstbescheidung. Diese ist nétig und sinnvoll zugleich: Der technische
Fortschritt kann die Probleme, die er aufwirft, nicht bewaltigen, und die Grof3technik
entwickelt eine Schadenswirkung, die sie nicht mehr beheben kann. Andererseits zwingt
gerade der Verzicht zu neuen Strategien fur alternative Erfindungen”.

Die andere Seite nennt diese Heuristik der Furcht bzw. Abwandlungen davon ein
unheilvolles Moratoriumsdenken. »Die Entscheidungen werden vertagt. Es entsteht ein
faktisches Moratorium: Man sagt weder Ja noch Nein und hofft, damit Zeit zu gewinnen -
und verliert dabei Substanz.e"

Beide Autoren, sowohl Hans Jonas as auch Michael Kohn, zeigen klar den Kontext, aus
dem heraussieihre Positionen beziehen: Wahrend Hans Jonas durch mogliche Entwicklungen
und Schadenfalle die philosophisch as notwendig begrindete Pflicht zum Dasein, die
Uberlebensfahigkeit, gefahrdet sieht, bestreitet Michael Kohn, daR Okologie »das ganze
Leben« sei.

Dieser Konflikt zwischen der Position der Heuristik der Furcht und der Klage Uber ein
|ahmendes M oratoriumsdenken kompliziert sich durch weitere Uberlegungen. Zu denken ist
da an die durch E. Seifert an manchen Stellen im deutschen Sprachbereich eingefiihrten
Grundgedanken des als »Bioeconomics« bezeichneten Ansatzes von N. Georgescu-RoegenS.
»Ein unorthodoxer National 6konom - wieich einer bin - wirde sagen, dafd das, wasin den
o6konomischen Prozef? aufgenommen wird, aus wertvollen natiirlichen Stoffen besteht, das,
wasaus ihm entlassen wird, aus wertlosem Abfall ... Vom Gesichtspunkt der Thermodynamik
aus tritt Materie/Energie in den 6konomischen Prozef3in einem Zustand niedriger Entropie
ein, und sie verldt ihn in einem Zustand hoher Entropie.e”

In der Konseguenz hei 3t dies, daid jeder Umgang des Menschen mit Materie einen héheren
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Grad von Entropie bewirkt und damit die Lebensgrundlagen langerfristig zerstért. Man
kommt auf dasselbe Resultat auch ohne die Vorstellung der Entropie: Sofernder Mensch tiber
die Erneuerbarkeit hinaus Energie und Materie verbraucht, zerstort er die Grundlagen des
Lebens, natirlich immer in einem langfristigen Horizont. Unverhillt heil3t dies, daf? nicht
bloR der Mensch as Individuum, sondern auch als Gattung sterblich ist.

Daraus kann man wiederum sich diametral entgegenstehende Konsequenzen ziehen. Man
kann sagen: Wenn dem Leben der menschlichen Gattung ohnehin eine Grenze gesetzt ist,
dann macht es nichts aus, oder dann ist es nichts prinzipiell ethisch Unmaégliches, wenn der
Mensch aus Griinden zivilisatorischer Giter die Lebensgrundlageriskiert: Er kannjaohnehin
nicht anders leben as Leben prinzipiell zu zerstéren. Am anderen Ende kann man darauf
erwidern, daf es ethisch notwendig sei, die Ressourcen so zu schonen, daf? der Prozef3 des
menschlichen Lebens mdglichst lange dauern kénne.

Zu dieser Kontroverse soll hier noch nicht definitiv Stellung bezogen werden. Es geht hier
zunédchst nur darum, zu zeigen, wie komplex sich die Frage des Umgangs mit dem Risiko
darbietet.

Nun aso zuriick zur Frage nach dem methodischen Umgang, auch und gerade in ethischer
Hinsicht, mit all den Problemen, die wir soeben entdeckt haben. Wir gehen dabei aus von der
Definition des Begriffs Risiko durch 0. Rammstedt: »Risiko ist das bewufte zur Disposition
stehen von Struktur um einer Chance willen.«? Statt des Begriffs »zur Disposition stehen«
wirde sich wohl auch nahelegen, von »zur Disposition stellen« zu reden, wiedas Ubrigens auch
Rammstedt im Umfeld seiner Definition tut", Geht man von dieser Definition aus, dann | &3t
sich die ethisch relevante Problemstellung zundchst auf eine doppelte Fragestellung
reduzieren:

1. Wie soll das richtige Verhdltnis zwischen der riskierten SchadengréfRe und dem damit
einzuhandelnden Gut aussehen?

2. Welche Schadengrof3e ist noch akzeptabel, bzw. welche Schadengréfie ist, unabhéngig
von der Eintretenswahrscheinlichkeit, absolut unakzeptabel ?

Sucht man nach einem Instrumentarium fiir den Umgang mit den angefiihrten Problemen,
drangt sich die Kategorie der Ebenen auf. Intuitiv leuchtet ein, daf3 die Beurteilung der
genannten Fragen davon abhangt, auf welchen Ebenen die GréfRen Schadenausmal? und
zivilisatorische Vorteile zu situieren sind. Sollte z. B. das Schadenausmal3 auf einer hdchsten
Ebene anzusiedeln sein, die mit einem diesbeziiglichen Risiko verbundenen Vorteile aber auf
unteren Ebenen, dann wéare zu begrinden, warum solche Vorteile dazu berechtigen,
weitreichende Risiken einzugehen.

Von diesem Gedanken her legt sich die Konstruktion verschiedener Ebenen nahe. Denkbar
ist eine oberste Ebene, auf der Probleme des Fortbestandes menschlicher und nichtmensch-
licher Lebewesen beziehungsweise Arten anzusiedeln sind. Esist dies die Ebeneder Gattungs-
und Naturgeschichte. Die Statuierung einer solchen Ebene ist dann notwendig, wenn es
ethische Griinde gibt fir die absolute Sicherstellung der Uberlebensfahigkeit der menschli-
chen Gattung, oder prinzipiell aller Arten von Lebewesen Uberhaupt. Das heif3, diese Ebene
ist die einer okologischen Ethik. Gibt es aber eine 6kologische Ethik?

Ausgehend von grundlegenden Normen wie»Ehrfurcht vor allem Lebendigen«, »Ehrfurcht
vor dem in langer Zeit Gewordenen« sowie dem Gleichheitsgrundsatz kann die Frage nach
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einer 6kologischen Ethik einmal auf der Linie physikozentrischer, dann auf der anthropozen-
trischer Uberlegungen verfolgt werden.

Ich beginne nun mit der Frage, ob sich von den genannten ethischen Grundsétzen her
Orientierungen gewinnen lassen auf der Linie physikozentrischer Uberlegungen. Alseinin der
Ethik akzeptierter Grundsatz soll gelten, daf3 sich von Seinsurteilen direkt keine Sollensurteile
ableiten lassen. Das heildt: Aus dem Sosein der Natur lassen sich keine ethischen Normen
erschlieflen. Das Naturlicheist nicht per seethisch. Die Frageist aber, ob esethisch sein kann,
das Natirliche as Norm gelten zu lassen.

Einen ersten Schritt weiter kdnnte uns eine Hypothese entlang dem ethischen Gleichheits-
grundsatz fihren: Wenn in der nichtmenschlichen Natur den menschlichen vergleichbare
Zwecke und Interessen erkennbar wéaren, mif3te nach der Regel: Gleiches ist gleich zu
behandeln, verfahren werden. Nun gibt es eine Reihe von Beobachtungen, welche die
Gleichheit alen Lebens unter fur die Ethik relevanten Gesichtspunkten zum Ausdruck
bringen:

- Menschen wie nichtmenschliche Lebewesen sind in gleicher Weise Glieder der einen

Erdgemeinschaft;

-- Menschen wie nichtmenschliche Lebewesen sind Teile eines Systems von Interdependen-
zen,
- ale Lebewesen sind teleologische Lebenszentren, das heifdt, sie streben nach Entfaltung,

Entwicklung oder nach einem Zidl;

- die meisten Lebewesen sind leidens- und frustrationsfahig;

- fast alle Lebewesen haben gewisse vergleichbare biologisch/physikalische Notwendigkei-
ten;

- fast alle Lebewesen haben so etwas wie Verlangen nach Freiheit.

Insofern also nichtmenschliche Lebewesen in bezug auf diese Strebungen des Lebens mit
dem Menschen vergleichbar sind, kann der erste Grundsatz fir eine 6kol ogische Ethik gewagt
werden: Alle Lebewesen haben ethisch gesehen prinzipiell das gleiche Recht auf Leben. Die
Frage ist nur, was wir damit im Blick auf Handlungsorientierungen fir den Menschen
gewonnen haben. Denn der menschliche Eingriff in die Natur vollzieht sich immer und
notwendig entlang bestimmter Prioritdten, es sei denn, wir behandeln alle Lebewesen
gleichmafig.

Gibt es aber fir menschliches Handeln maf3gebliche ethische Préferenzen innerhalb der
Natur?

Zunéchst scheint es einleuchtend zu sein, die Erkenntnis von Zielen der Natur a's gesichert
anzunehmen. Zu einem solchen Grundbestand an gesicherten Zielen scheinen Phdnomenewie
Artenvielfalt, genetische Vielfalt, Vermusterung, Evolutionsféhigkeit und Stabilitét zu
gehoren.

Aber, woher sollen wir wissen, dal3 die Natur dies prioritér will? Was spricht gegen die
Annahme, daB3 sie im Zerstérungsfall, z. B. infolge einer 6kologischen oder militarischen
Katastrophe, die sieauf eine niedrige Stufe zurtickwirft, nicht mit noch groRerer L ust wieder
von vorne anfangt? Allerdings, wir kdnnen nicht wissen, ob sie dann noch die Energie
vorfindet fUr einen rasanten Neuanfang. Die Frage muRR hier also so gewendet werden: Welche
Folgerungen ziehen wir aus unserem unsicheren Wissen. Ich meine, unsicheres Wissen ist
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keine zureichende Legitimation fur zerstdrerische Eingriffe des Menschen. Vielmehr konver-
gieren Wissen und Nichtwissen Uber die Ziele der Natur an einem Punkt: Sielegen beide den
Respekt vor dem Spruch der Natur (H. Jonas) nahe. Respekt vor der Natur wird zur
Vorzugsnorm einer 6kologischen Ethik.

Esist fast mit den Handen zu greifen, daR dieser Respekt sich insbesondere auf die zentralen
AuRerungen der Natur beziehen muRR: Auf die Erhaltung der Uberlebensfahigkeit, auf die
Vielfalt und Vermusterung. Aber eben nur fast. Mit mehr Sicherheit ist allerdings zu sagen,
dalR esnicht mit diesem Respekt vereinbar ist, dafl eine einzige Art, namlich der Mensch, in so
kurzer Zeit so vieleandere Arten der Lebensgrundlagen beraubt. Das hat esnicht nur noch nie
gegeben, das widerspricht alen Wesensmerkmalen der Natur Uberhaupt.

Und in Anlehnung an diese wohlbegriindete Aussage kann eswohl nicht der notwendigen
Ehrfurcht und dem Respekt vor dem in langer Zeit Gewordenen entsprechen, wenn der
Mensch plétzlich ein Veradnderungstempo anschldgt, das dem tastenden, sich wieder
korrigierenden Vorgehen der Natur so diametral widerspricht.

Und endlich kann esnicht richtig sein, wenn der Mensch das 6konomische L ebensgesetz der
Natur zerstort, ndmlich den Aufbau auf dem Gesetz der mdglichst niedrigen Entropie.

Blicken wir auf das bisher Gesagte zuriick, dann wird deutlich: Auf dem physikozentrischen
Weg ist es schwierig, zu gesicherten Erkenntnissen tber eine 6kologische Ethik zu gelangen.
Einige wenige Aussagen scheinen aber doch mit gutem Grund den Anspruch auf Geltung zu
stellen.

I. Grundsétzlich haben alle Lebenwesen das gleiche Recht auf Leben.

2. DieUnsicherheit Gber die Zieleder Natur macht Respekt vor den Lebensgrundlagen zur
Vorzugsnorm.

3. Die konzentrierten und akzelerierten zerstorerischen Eingriffe einer Art, des Menschen,
sind mit diesem Respekt nicht zu verbinden.

Wenden wir uns nun dem anthropozentrischen Ansatz zu. Der Mensch ist ja auch Teil des
biotischen Systems und mulR as Tréger von Interessen in die Uberlegungen zu einer
okologischen Ethik einbezogen werden. Die zentrale Frage betrifft hier die Erhaltung der
Lebensgrundlagen zukiinftiger Generationen. Gibt es eine ethische Verpflichtung fir die
L ebensgrundlage zukinftiger Generationen?

Ich denke, daR3 diese Frage vom Gleichheitsgrundsatz her eindeutig zu bejahen ist. Wir
kdnnen nicht gerne leben, unser Leben schiitzen, Lebensqualitét verbessern und gleichzeitig
sagen, spétere Generationen sollen nicht mehr leben kénnen. Dies ist zu sagen gegen die
Mischung einer falsch verstandenen Apokalyptik und einem verantwortungslosen »Aprez
nous le deluge«. Der Wahrheitsgehalt dieser Art Apokalyptik ist der, dafd wir Menschenals
Individuen und Art endlich, begrenzt sind.

Das Inkaufnehmen rascher Krisen widerspricht nicht dieser Endlichkeit, wohl aber dem
Gebot, menschliche Leiden zu vermeiden, welche mit rasch eintretenden dramatischen
Umweltkrisen verbunden wéren. Hier konvergieren theologische und philosophische Uber-
legungen: Der Gott, der die Schdpfung als den &ufReren Grund der Versthnung fahrlédssig
zerstoren laRdt, ist nicht der Gott der Bibel.

In dieser Hinsicht |aRt sich ein Grundsatz der 6kologischen Ethik ganz prézise formulieren:
Die uns direkt nachfolgenden Generationen sollen mit den unsrigen vergleichbare Lebens-
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grundlagen vorfinden; diese sind ihnen so zu erhalten, daf3 nichtkorrigierbare Entwicklungen
vermieden werden und sie ihre Verantwortung fir ihre Zukunft voll Ubernehmen kénnen.
Anthropozentrisch gesehen besteht die 6kologische Ethik zutiefst in der Tradierung der
Uberlebensfahigkeit und Verantwortungsfahigkeit.

Nunist deren Sicherstellung gebunden an die VerlaRlichkeit der Natur. Zur VerlaRlichkeit
der Natur gehdren nun al diese Wesensmerkmale der Natur, die wir auf dem physikozen-
trischen Weg nur zégernd namhaft machen konnten: Stabilitéat, Artenvielfalt, genetische
Vielfalt, Gleichgewicht, Lebensgemeinschaften, Ressourcenerhaltung, niedrige Entropie.

Damit kommt nun so etwas wie eine 6kologische Ethik in Sicht, welche al's sicheren Pfeiler
die Erhaltung der Artenvielfalt kennt.

Was haben wir mit diesen Uberlegungen zu einer 6kol ogischen Ethik gewonnen? Ich meine,
die sicheren Grundlagen fur die Statuierung einer fir die Ethik relevanten Beurteilungsebene
auf der Stufe Menschheits-und Naturgeschichte. Es ist schwer vorstellbar, daR es
gerechtfertigt sein konnte, daR die Menschheit um wissenschaftlicher oder zivilisatorischer
Vorteilewillen Risiken auf der obersten Ebenein K auf nimmt, sofern diese Risiken auch nur
minimal die Uberlebensfahigkeit betreffen. Und da das Eingehen von Risiken, welche die
L ebensgrundlagen der Gattungen geféhrden, nicht zu rechtfertigenist, fallt auch das Moment
der Eintretenswahrscheinlichkeit dahin. Es gibt tatséchlich ein absolutes Verbot fir Risiken
aufder Gattungs- bzw. naturgeschichtlichen Ebene. Offen istjetzt allerdings noch die Antwort
auf die Frage, ob dies auch gilt angesichts der Unausweichlichkeit der Zerstérung der
L ebensgrundlagen unter dem Aspekt der Entropie. Mir scheint, daf? es zwei gute Argumente
gibt gegen die Inkaufnahme von Risiken mit groRer' Schadenfolge in einem relativ
kurzfristigen Horizont.

1. Es kann nicht richtig sein, daf3 eine Art, ndmlich die Menschen, und davon eine
Generation, in kurzer Zeit auf der Ebene der Gattungs- und Naturgeschichte die irreversible
Zerstoérung der Lebensgrundlagen risikiert.

2. Die Art der Schéden infolge heute bekannter Risikotypen: Atomkrieg, Atomkatastro-
phen, 6kologischer Kollaps sind mit derartigen unermefllichen Leiden verbunden, daf3 sie
nicht als akzeptabel gelten kdnnen. Zu denken ist dabei an ein wahrscheinliches Dahinvege-
tieren Uber Jahrhunderte.

Und so mulR es dabei bleiben: Risiken auf der von uns konstruierten Ebene sind, auch
unabhangig von der Eintretenswahrscheinlichkeit, ethisch absolut unakzeptabel. Auf dieser
Ebene, das heildt bei der Geféhrdung der Lebensgrundlagen, ist Heuristik der Furcht
angezeigt.

Allerdingsdarf man nun diese Heuristik der Furcht nicht ungeprift tiberall dort anwenden,
wo schwerwiegende Risiken mdglich sind. Sofern mit solchen Risiken nicht die Lebensgrund-
lagen insgesamt, sondern nur partielle, trotzdem schwerwiegende Schéden verbunden sein
kdnnen, mul? man sich nach weiteren Beurteilungskriterien umsehen. Als Beispiele fir solche
Risiken unterhalb der obersten Ebene seien vorgestellt die Zerstérung einer Region
(Tschernobyl) oder die Gefahrdung einer Stadt (Bophal, Basel). Hier kann man nicht einfach
die Heuristik der Furcht anwenden. Als ein weiteres Kriterium mag hier durchaus die
Eintretenswahrscheinlichkeit gelten. Vor alem aber sind es zwei Kriterien, die unbedingt in
Anschlag zu bringen sind.
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1. Die Mitsprache: Solche Risiken sind ethisch nur dann gerechtfertigt, wenn die potentiell
Betroffenen in freier Entscheidung und bel Kenntnis der relevanten Fakten in einem
demokratischen Verfahren zugestimmt haben.

2. Das Argument des schweren Leidens: Die Mitsprache mufd insbesondere auf der
Grundlage einer klaren Kenntnis moglicher Leiden erfolgen.

Solange diesen Kriterien nicht Rechnung getragen worden ist, gilt auch fir regionale
Risiken bzw. Schadenfélle die Heuristik der Furcht. Aufgrund der hier gemachten Unter-
scheidungen mussen jetzt konkrete mdgliche Schadenfélile dahin befragt werden, auf welcher
Ebene sie zu situieren sind. Beispielsweise kann kein Zweifel darliber bestehen, daf’ ein
Atomkrieg oder eine Klimakatastrophe auf der Ebene der Gattungs- und Naturgeschichte zu
situieren und daf3 damit verbundene Risiken absolut nicht in Kauf zu nehmen sind.

Die rasante Zerstorung der Artenvielfalt mifdte zunéachst unter dem Aspekt der Ebene
analysiert werden. Sollte die Uberlebensfahigkeit des Menschen, oder sollte gar die
Uberlebensfahigkeit eines grolRen Teils des biotischen Systems gefdhrdet sein, dann gilt ebenso
das absolute Verbot der Inkaufnahme von Risiken, unabhéngig von der Eintretenswahr-
scheinlichkeit.

Anders liegen die Probleme z. B. bei der Geféhrdung einer GroRRstadt oder einer Region.
Hier liegen die geféhrdeten Werte nicht auf der hochsten Ebene. Aber schwerwiegende Risiken
kdnnen nur dann in Kauf genommen werden, wenn die Kriterien, Eintretenswahrscheinlich-
keit, imformierte Mitsprache und schweres Leiden angemessen berlicksichtigt worden
sind.

Prof Dr. Hans Ruh
Kirchgasse 9
CH-8001 Zirich

Abstract

Calling the risks of advanced technologiesinto question will inevitably result in an evaluation of the
inherent hazardous potential.

Theconsideration of mai ntai ning the basesofliving for human and non-human beeingsasacommonly
accepted primary ethic value leads to the conclusion that only the criterion of forecast maximum
damages can be utilized for said evaluation but not the criterion of probality. Furthermore such an
evaluation will haveto take into account the hazardous potential afTecting mainly those who do not
posessany right of decisionin thesematters but will have to bear severepain in case control of the
hazardous potentia getslost.
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Die Zwei-Reiche-Lehre bel lohn Locke

Von Gunter Zimmermann

Im Herbst 1685hob der franzdsische Konig Ludwig XI1V. das Edikt von Nantes auf. Fast zur
gleichen Zeit versuchte in England der Stuart-Koénig Jakob Il. die Testakte von 1673 zu
revozieren, die fir die Austibung eines offentlichen Amtes die Teilnahme an der Abendmahls-
handlung nach anglikanischem Ritus und die feierliche Abschwérung und Ableugnung der
katholischen Transsubstantiationslehre vorgeschrieben hatte. Beide Ereignisse schienen in
ihrer Dublizitét fir die Zeitgenossen den endgliltigen und unwiderruflichen Triumph des
Papismus und des politischen und religidsen Absolutismus in Westeuropa anzukundigen. In
diesem Moment, in den letzten Tagen des Novembers und der ersten Halfte des Dezembers
1685, schrieb der englische Publizist John Lockein Amsterdam seinefolgenreiche »Epistolade
tolerantia«-.

Verdffentlicht wurde die Schrift zum ersten Mal im April oder Mai 1689in Gouda durch
den langjahrigen Vertrauten Lockes in Holland", den angesehenen Theologen und Leiter der
arminianischen Gemeinde Philip van Limborch”. Am 6. Mai 1689 berichtete der hollandische
Geistliche dem politischen Parteiganger der Whigs, der nach der Landung Wilhelm von
Oraniens bereits wieder in England weilte, Uber die Publikation. In demselben Brief versprach
Limborchweiter, er werde die Buchhéndler dréngen, Ausgaben dieseslateinischen Traktatsso
bald wie méglich nach London zu senden. In seiner Antwort vom 6. Juni, in dem er fir die
Ubersendung der Belegexemplare dankte, teilte Locke jedoch dem Arminianer mit, ein
Engléander habe schon mit der Ubersetzung des Werkes begonnen. Dieser Englénder war
William Popple, ein bekannter Kaufmann, der aus seinen sozianianischen Neigungen kein
Hehl machte". Nach ungeféhr vier Monaten, am 10. September 1689, schrieb der liberale
Philosoph an Limborch, daf3 die englische Fassung dieser Abhandlung mit dem Titel »A
Letter concerning Toleration«, deren Entstehung Locke - wie Mario Montuori exakt
herausgearbeitet hat - sehr genau verfolgt hatte", fertiggestellt und im Druck erschienen

Unsere Frage soll im folgenden sein, inwieweit sich in diesem fir die Geschichte der
Aufklérung und des Toleranzgedankens einflul3reichen und malf3geblichen Brief die Wirkun-
gen der reformatorischen Zwei-Reiche-Lehre nachweisen lassen. Dabei ist im einzelnen zu
untersuchen und zu analysieren, inwiefern diese Schrift, in der sozusagen die Grundgedanken
des religios-politischen Liberalismus tber das Problem der Beziehungen der kirchlichen
Gemeinschaften untereinander zusammengefaldt sind, durch die theologische Unterscheidung
zwischen dem Reich Gottes und dem Reich der Welt bestimmt ist. Zur Beantwortung dieser
Frage wollen wir die ersten grundlegenden Abschnitte der Epistel heranziehen, in denen der
anerkannte Schriftsteller der Aufklarung die fundamentalen theoretischen Richtlinien fir die
Verwirklichung und Realisierung einer toleranten Praxis im gesellschaftlichen und religitsen
Leben entwirft.
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Die wahre Religion und die Kirche Jesu Christi

Den ersten Gedankengang seines Briefes widmet Locke dem Problem, welches die
Kennzeichen einer wahrenKircheund eineswahren Christen sind. Beide Fragestellungen gehen
insofern ineinander Uber, as fur den liberalen Philosophen die wahre Kirche mit einer aus
wahren Christen zusammengesetzten Gemeinschaft identisch ist. Schon im ersten Satz seiner
Abhandlung legt der Aufklérungsschriftsteller seinem anonymen Gesprachspartner den
Gedanken nahe, das hauptséchliche Charakteristikum der wahren Kirche sei die Toleranz.
Doch ist diese Toleranz in Lockes Darstellung noch nicht verengt auf die heute gelaufige
Bedeutung, nach der Toleranz im spezifischen Sinne als die Duldung und Anerkennung
anderer religioser und weltanschaulicher Denk- und Verhaltensrichtungen zu begreifen ist.
Vielmehr ist flr den Parteiganger der Whigs Toleranz Ausfluf3, Konsequenz und Folge eines
wahren christlichen Lebens und Handeins, das in den anschliefenden Bemerkungen noch
genauer und ausfihrlicher beschrieben wird. So konstatiert der liberale Philosoph wenige
Sétze spéter, daf’ der wahre Christ, gedacht as der Angehdrige der wahren Kirche, sich
hervorhebt durch Liebe, Demut und algemeine Gutwilligkeit gegenliber der gesamten
Menschheit. Die Aufgabe der wahren Religion, stellt er im selben Atemzug fest, ist es, das
L eben der Menschen zu regeln nach den Grundsétzen der Tugendund der Frémmigkeit. Daher
muf3jeder, der sichin die Reihen Christi einordnen und unter seiner Fahne aufstellen will, in
erster Linie und vor alem anderen sich selbst und seine eigenen Wiinsche und Begierden
bekadmpfen. Ohne Heiligkeit des Lebens, Reinheit der Sitten, Giite und Demut des Herzens
kann niemand beanspruchen, den Namen Christi, das heif3t den Namen eines Christen, zu
flhren".

Nach dem Zeugnis der Heiligen Schrift ist offenkundig, daf’ niemand ein Christ sein kann
ohne den Glauben, der durch die Liebe wirkt. Diese theologische Beschreibung des Christen
hat Auswirkungen auf Lockes Verstéandnis der Verbreitung der christlichen Religion: Nur
digenigen, die wirklich das christliche Bekenntnis in ihr Herz eingeschlossen haben, nur
digenigen, die wirklich das christliche Vertrauen »verinnerlicht« haben, kénnen sich ohne
falschen Schein und Verstellung, ohne verderbliche Heuchelei und unertragliche Anmaf3ung
bemiihen, andere fir den christlichen Lebensweg zu gewinnen",

Locke entfaltet in dieser ersten Argumentation das christliche Leben, das Leben des
Glaubens, der durch die Liebe wirkt, nicht isoliert und beziehungslos. Er sieht diese Praxis der
Barmherzigkeit und Toleranz in einer klaren Relation zu einem anderen, entgegengesetzten
Verhalten, das er als Streben nach Macht und Herrschaft Uber andere Menschen erfaldt. Mit
dieser Opposition zwischen dem christlichen und dem weltlichen Leben nimmt er explizit das
Wort Jesu Mt 20,25-28 par. auf, das ebenfalls eine klare Alternative zwischen den Firsten
und Gewaltigen dieser Erde und der christlichen Gemeinde aufbaut. Fiir Locke, den Ausleger
des Neuen Testaments, zeigt sich das Streben nach Macht und Herrschaft aber nicht alleinim
weltlichen, sondern auch im »kirchlichen« Bereich, wenn das Alter (heiliger) Statten und
Namen, die Pracht des @uReren Gottesdienstes, die Strenge der sittlichen Disziplin und
Kirchenzucht, die Rechtglaubigkeit der theologischen Lehre und alle anderen Dinge dieser
Art zu den entscheidenden und ausschlaggebenden Kennzeichen der »wahren Kirche«
erhobenwerden. Seiner Ansicht nach sind alle, die auf derartige AuRerlichkeiten, auf derartige
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»Werke«, kbnnte man fast sagen, vertrauen, sehr weit von dem tatséchlichen Christ-Sein
entfernt. Zur wahren Religion gehdrt es néamlich nicht, einen &ufierlichen Pomp zu zelebrieren,
einekirchliche Herrschaft zu errichten und zwangshafte Gewalt auszutiben, sondern ein Leben
nach den Grundsatzen der Tugend und der Frémmigkeit zu fuhren (S. 7).

Aufgrund des mit Mt 20,25-28 par. theologisch begriindeten Gegensatzes zweier extrem
verschiedener Lebensweisen, der christlichen Suche nach ewiger Erlésung und dem weltlichen
Streben nach zeitlicher Macht, ist esstringent, daf3 nur digjenigen sich um die Erl6sung anderer
sorgen konnen, die an ihrer eigenen Erlésung interessiert sind. An dieser Stelleerkennt Locke
die substantielle Schwéche des politischen und des religidsen Absolutismus. In der aktuellen
Situation des Jahres 1685 fragt er, ob digenigen, die andere nach dem Gebot der Religion
verfolgen, foltern, umbringen und vernichten, es aus Sorge um das ewige Heil der Verfolgten
tun oder nicht. Der liberale Philosoph behauptet mit allem Nachdruck, dafd er diesen
Gedanken, der die Praxis der intoleranten Ketzerverfolger konstituiert und legitimiert, nur
akzeptieren kann, wenn sie offenkundig mit gleichem Eifer und Ungestiim ihre Freunde und
Bekannten wegen der manifesten Siinden zur Rechenschaft ziehen und bestrafen, die diese
gegenden klaren Wortlaut der Bibel begehen. Wenn sie, folgert der fihrende Schriftsteller der
Aufklarung, nach dem Grundsatz der Liebe und der Sorge um das ewige Heil irrende
Menschen ihrer Giter berauben und ihre Glieder verstimmeln, wenn siedieselben Menschen
in furchtbaren und schrecklichen Gefangnissen foltern und verhungern lassen und ihnen am
Ende das L eben nehmen, miissen siein gleicher Weise gegen Hurerei, Schalkheit, Geiz und ale
andere L aster vorgehen, die nach den Worten des Apostels Paulus Rém 1,18-32 Uberreste der
heidnischen Sittenverderbnisund K orruption sind. Diese und andere Verbrechen, féhrt Locke
fort, sind der Ehre Gottes, der Reinheit der Kirche und der Erl6sung des Menschen sicher
abtraglicher as die mit einem unschuldigen Leben verbundene gewissensbedingte Abwei-
chung von kirchlichen Entscheidungen und die bewufRte Trennung vom offentlichen
Gottesdienst (S. 9 und 11).

Die Spaltungen unter den Sekten dirfen auch nach Meinung des liberalen Philosophen
nicht der Erlésung des Menschen im Wege stehen; aber von Ehebruch, Hurerei, Unreinigkeit,
Unzucht, Abgotterei und allen anderen derartigen Vergehen erklért der Botschafter Jesu
Christi ausdrtcklich, daf3 digjenigen, die solches tun, nicht das Reich Gottes ererben werden
(Gal5,21). Wer sich aso aufrichtig und ehrlichum die Ausbreitung der Gottesherrschaft unter
den Menschen miht, mul3 sichmindestens mit gleicher Sorgfalt und mit gleichem Eifer um die
Unterbindung derartiger gegen Gottes Wort gerichteter VerstélRe kimmern wie um die
Ausrottung der Sekten. Beijedem anderen Verhalten, bei dem diereligidse Gemeinschaft zwar
unversohnlich und grausam gegenuiber denen ist, dieinihrer Meinungvon ihr abweichen, aber
sanftmiitig und nachl&ssig gegeniiber moralischen Verfehlungen gegen die Gebote Gottes, ist
es eine illegitime und unberechtigte Anmal3ung, das Wort »Kirche« zu verwenden. Eine
soziale Gruppe, diein dieser Art und Weise ihre Beziehungen zu ihren Mitmenschen ordnet,
zeigt durchihre Handlungen selbst in aler Klarheit, da sienicht abzielt auf die Forderung des
Reiches Gottes, sondern auf die eines anderen Reiches (S. 11 und 13).

Um dieses theologische Urteil zu untermauern, fihrt Locke aus, daf3 esihm sehr seltsam
erscheine, aus herzlicher Sehnsucht nach der Erlésung eines anderen Menschen diesen selbst -
in unbekehrter Gemiitsverfassung! - in Folterqual en sich winden zu lassen. Selbst, wenn diese
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Intention aber eventuell noch gelten mag, so wird doch niemand behaupten kénnen, dal ein
derartiges Verhalten mit dem christlichen Glauben Ubereinstimme. Wenn jemand statuiert,
dal? Menschen durch Feuer und Schwert gezwungen werden mussen, gewisse Lehren zu
vertreten und dieser oder einer anderen Form des Gottesdienstes zu folgen, wéahrend ihr
moralisches Handeln vdllig unbertiicksichtigt bleiben kann, wenn jemand wagt, Menschen zu
bekehren, indem er siegewaltsam nétigt, Dinge zu bekennen, die sienicht glauben, aber ihnen
gleichzeitig erlaubt, Dinge zu tun, diedie Heilige Schrift explizit verbietet, ist offenkundig, daf3
dieser Eiferer begierig ist, eine zahlreiche Menge zu versammeln, die mit ihm in seinen
Oberzeugungen Ubereinstimmt. Dal3 derselbe Mensch mit diesen Mitteln beabsichtigt, die
wahre christliche Kirche zu errichten, istjedoch ganz und gar unglaubwiirdig (S. 13).

Nach der eindeutigen Alternative Mt 20,25-28 par. ist theologisch einsichtig, daf nur
digjenigen, die nicht fir die Férderung der wahren Religion und der Ausbreitung der Kirche
Jesu Christi sich einsetzen, Waffen gebrauchen, die nicht zum »christlichen Kampf« gehéren.
Digjenigen aber, die tatsdchlich nach der Erlésung der Menschheit streben, treten in die
Fulistapfen ihres Erldsers und folgen dem vollkommenen Beispiel des Friedensfirsten nach.
Er hat seine »Soldaten« zur Eroberung der Voélker und zur Versammlung in seiner Kirche
nicht ausgesandt, bewaffnet mit dem Schwert und anderen Instrumenten der Gewalt, sondern
ausgeriistet mit dem Evangelium des Friedens und der exemplarischen Heiligkeit des
Lebenswandels (S. 13).

In diesen Aufforderungen und Ermahnungen Christi offenbart sich wiederum die
grundsétzliche und prinzipielle Opposition zwischen den beiden Wegen, zwischen dem Weg
der Gewalt, den die Gewaltigen dieser Erde einschlagen, und dem Weg des Friedens, den das
Evangelium verkiindigt. Mit einem geglickten Vergleich bezeichnet Locke diesen letzteren
Weg als die »Methode Christi«. Wenn Ungléaubige wirklich durch Gewalt bekehrt werden
sollten, wird ndmlich nach der theologischen Auffassung Lockes durch das biblische Zeugnis
klar vor Augen gefiihrt, daf3 esdem Sohn Gottes wesentlich leichter gewesen wére, diesdurch
seinehimmlischen Legionen zu bewerkstelligen, alsirgendeinem Sohn der Kirche, wieméchtig
auch immer, der dasselbe Ziel mit seinen irdischen Dragonern erreichen will!",

Es ist zu einem manchmal gedankenlos wiederholten Topos geworden, dafl3 es der
Aufklarung an historischem Versténdnis gemangelt habe. Sicherlich laRt sich von den
bisherigen Uberlegungen Lockes nicht behaupten, daf? er in einer geschichtlich eindringlichen
und »empathischen« Weise die leitenden Motive und Absichten der spatmittelalterlichen und
frihneuzeitlichen Inquisition zu ergriinden suche!". Aber wer nach derartigen Interpretatio-
nen und Deutungen forscht, befindet sich in »A Letter concerning Toleration« am falschen
Platz. Die historische Position des liberalen Philosophenwar nicht der geschichtliche Abstand
zu der Periode des religiosen Absolutismus und der Ketzerverfolgungen, der zwangsléufig ein
distanziertes, unbeteiligtes historisches Versténdnis ermdglicht und férdert, sondern die
aktuelle Situation, in der Ludwig XIV. as ein getreuer Sohn der Kirche die Hugenotten mit
Feuer und Schwert verfolgte und Jakob Il. die Restitution des Papismus in England mit
politischen Mitteln beflirwortete und propagierte, die aktuelle Situation, in der sich der
Triumph des religidsen und des politischen Absolutismusin Westeuropazu vollenden schien.
In einem solchen Augenblick konnte esfir jemand, der an der lebendigen intellektuellen und
geistigen Auseinandersetzung teilnehmen wollte, nicht um die geschichtliche Bewertung und
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die historische Einordnung der Inquisition gehen, sondern alein um die systematisch-
theologische Frage, welches Verhalten denn tatséchlich als das Verhalten eines wahren
Christen und einer wahren Kirche klassifiziert werden kann. Fir Locke handelte essich, mit
anderen Worten, nicht darum, sich in seiner Schrift einer vergangenen Epoche anzunadhern,
sondern eher darum, durch seine Schrift eine gegenwartige Epoche abzuschlie3en, die mit
seinem systematisch-theol ogischen Begriff der wahren Religion und der Kirche Jesu Christi
nicht zu vereinbaren war. Die Frage, die an ihn zu richten ist, kann deswegen nur lauten, ob
seine Konzeption der wahren Religion und der Kirche Jesu Christi systematisch-theologisch
verantwortet werden kann.

Gesellschaft und Religion

Unter den besonderen Umstanden, unter denen der liberale Philosoph seinen Brief schreibt,
ergibt sich seiner Ansicht nach die Beantwortung der systematisch-theologischen Frage,
welches Verhaten as das Verhaten eines wahren Christen und einer wahren Kirche
klassifiziert werden kann, nicht von selbst. Der Verzicht auf Gewalt, Macht und Herrschaft
gehort zwar analytisch zum Wesen des christlichen Glaubensund zur Struktur deschristlichen
L ebenswegs. Die Duldung derjenigen, diein Fragen der religiésen Uberzeugung von anderen
abweichen, entspricht so sehr dem Evangelium Christi - und auf3erdem der allgemeinen
Vernunft -, dal3 esmonstros erscheint, dafd Christen die Notwendigkeit und den Nutzen eines
toleranten Verhaltensin einem so klaren Licht nicht entdecken kdnnen. Dennoch st Locke der
Auffassung, dal3 auch derart augenfdlige Einsichten durch theologische Reflexionen
unterstiitzt werden missen. Er ist davon Uberzeugt, dal? Stolz und Ehrgeiz, Fanatismus und
unbarmherzige Unterdrickung anderer im gesellschaftlichen Leben vermutlich niemals
vollsténdig auszurotten sind. Aber er weist darauf hin, dal? bisjetzt mindestens daf ir gesorgt
ist, da3 niemand mit dem nackten Ausleben derartiger Leidenschaften ein offentliches Lob
gewinnt. Vielmehr muf3 jeder seinen Stolz und seinen Ergeiz, seinen Fanatismus und seine
Machtgier mit einem sozial gebilligten »Mantel « zudecken. In einer solchen Konstellation ist
es die unumgangliche Aufgabe des Theologen, sich dafiir zu engagieren, dal’ der Geist der
Unterdrickungund der unchristlichen Grausamkeit nicht mit dem V orwand der Sorgefir das
offentliche Wohl und die Aufrechterhaltung der Gesetze bekleidet wird; es ist Sache des
Theologen, daf3 nicht unter dem Deckmantel der Religion Zugellosigkeit und Libertinismus
einen bequemen Schutz erlangen; der Theologe erfiillt seine Pflicht, wenn er verhindert, dal3
unter dem Scheinder Loyalitat und des Gehorsams, deszarten Gewissensund desaufrichtigen
Gottesdienstes ein gewalttétiger Tyrann andere und moglicherweise auch sich selbst
téuscht'>.

Um seine notwendige Funktion wirkungsvoll auszuiiben, muf3 der Theologe nach dem
Urteil des liberalen Publizisten zur Zwei-Reiche-Lehre greifen. In Lockes Terminologie wird
dieser Gedanke ausgedriickt durch die Forderung, genau zu unterscheiden zwischen dem
Bereich der birgerlichen Regierung und dem Bereich der Religion. Nur der Theologe, der
zwischen diesen beiden Herrschaften, dem Reich der Welt und dem Reich Gottes,
differenzieren kann, ist in der Lage, denjenigen Uberzeugend entgegenzutreten, die unter der
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Berufung auf den christlichen Glauben ihre eigenen Ziele, ihre eigenen Vorteile und ihren
eigenen Ehrgeiz, ihren eigenen Fanatismus und ihre eigene Machtgier, verfolgen. Nur der
Theologe, der in dieser Weisesowohl der birgerlichen Regierung alsauch der Religion ihren
jeweiligen legitimen Raum zuweisen kann, wird féhig sein, den Streit zu schlichten zwischen
denen, diesich fur die Seelen anderer Menschen engagieren - oder eswenigstens vorgeben»,
und denen, denen das Wohl des Gemeinwesens am Herzen liegt. Nur der Theologe, der die
Zwei-Reiche-Lehre anwenden kann, ist kompetent, den beiden sozialen Ordnungen ihre
besonderen Rechte und Privilegien, aber auch ihre besonderen Aufgaben und Pflichten zu
erdffnen (S. 15).

Kirche als freiwillige Vereinigung und die Freiheit der
kirchlichen Ordnung

Nachdem Locke den Umkreis der politischen Herrschaft bestimmt und den einen Pol der
Zwei-Reiche-Lehre erlautert hat, wendet er sich der Frage zu, was eine Kirche sei. Seiner
kurzen Definition nach ist eine Kirche eine Gemeinschaft von Menschen, die aus eigenem
Antrieb und freiwillig zusammenkommen, um gemeinsam Gott in einer Art und Weise zu
verehren, dieihrem eigenen Urteil nach ihm angenehm und ihnen selbst zur Erlésung niitzlich
ist (S.23).

Um MiRverstéandnissen vorzubeugen, ist darauf hinzuweisen, dal3 esdem Theologen Locke
nicht darum geht, zu beschreiben, wie der Glaubige zum Glauben kommt beziehungs-
weisevom Glauben ergriffen wird, sondern darum, darzustellen, wieder Glaubige Mitglied
einer Kirche wird. Unter diesem Aspekt wiederholt der fuhrende Schriftsteller der Aufklérung
mit Nachdruck, daf? eine Kirche eineautonomeundfreiwillige Vereinigung sei. Niemandist ein
geborenes Mitglied einer Kirche, weil nach dem Zeugnis der Heiligen Schrift Kirchen-
mitgliedschaft nicht in gleicher Weise wie Landbesitz vererbt wird. Daher ist auch niemand
»von Natur« an irgendeine besondere Kirche oder Sekte gebunden, sondern jeder Christ
schliefdt sich autonom und freiwillig der religiosen Gemeinschaft an, in der er seiner
Uberzeugung nach das Bekenntnis und den Gottesdienst gefunden hat, die Gott in Wahrheit
gefalen (S. 23).

Der einzigeGrund, umineiner kirchlichen Gemeinschaft zu bleiben, ist derselbe Grund, aus
dem der Gléaubige in sie eingetreten ist, die Hoffnung auf Erldsung. Wenn er nach seiner
Aufnahmein die Gemeinschaft irgendeinen Irrtum in der Lehre oder irgendeine Unstimmig-
keit im Kult entdeckt, die seiner Hoffnung auf Erl6sung widersprechen, hat er deswegen auch
die Freiheit, aus dieser Vereinigung wieder auszutreten. Das resultiert mit logischer
Zwangslaufigkeit aus dem Wesen einer religiosen Genossenschaft, in der ale Mitglieder nur
durch die Bander gebunden sind, die aus der Hoffnung auf das ewige Heil gewirkt sind
(S5.23).

Waéhrend die blrgerliche Gesellschaft, das Gemeinwesen, durch den Schutz, die Erhaltung
und die Forderung der birgerlichen Interessen zusamengehalten wird, ist das einzige
Integrationsmittel in einer Kirche oder einer Sekte die Hoffnung auf Erldsung. In der
burgerlichen Gesellschaft ist das Instrument, das dieVerfolgung ihrer Zielegewéhrleisten und
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garantieren soll, die dulerliche Gewalt. Die Frage, Uber welche Mittel eine kirchliche
Genossenschaft verfugt, um ihre Ziele zu erreichen, stellt sich nach dem Ansatz der
protestantischen Theologie im Grunde nicht und wird auch von Locke nicht erértert, aber es
kann immerhin gefragt werden, in welcher Weise die Beziehungen der Kirchenangehérigen
untereinander geregelt und geordnet werden sollen. Unter diesem Gesichtspunkt kann
diskutiert werden, welche Gewalt eine religiose Gemeinschaft besitzt und welchen Gesetzen
die Kirche selbst unterworfen ist (S. 23).

Die Notwendigkeit dieser Diskussion folgt daraus, daf3 keine freiwilligeVereinigung, ob es
sich nun um eine wissenschaftliche Akademie, eine kommerzielle Gesellschaft oder einen
soziden Klub handelt, ohne eine gewisse Ordnung und eine gewisse Regelung ihrer
Interaktionen bestehen und gedeihen kann. Der Ort und die Zeit der V ersammlungen miissen
geklart und die Bedingungen zur Aufnahme und zum Ausschlu® von Mitgliedern miissen
festgelegt werden; ebensowenig dirfen die Wahl bestimmter Funktionstréger und die
Einrichtungen eines geordneten »Geschéftsgangs« vernachléssigt werden. Wiederum ist
jedoch in der von Locke von vornherein festgesetzten Struktur einer derartigen kirchlichen
Gemeinschaft impliziert, daf3 das Recht, in derartigen Fragen irgendwelche Satzungen und
Normen aufzustellen, exclusiv bei der Genossenschaft selbst liegt, in die ale Angehdrigen
autonom und freiwillig eingetreten sind. Allerhéchstens kann dieses Recht an fihrende
Personlichkeiten delegiert werden, die aber die Vereinigung selbst zu diesem besonderen
Zweck autorisiert hat. Diese Zusatzbestimmung &ndert jedoch im Kern nichts daran, daf3
jeder religiosen Gemeinschaft das Recht zur Selbstbestimmung Uber ihre eigenen Belange
inhérent ist (S. 23 und 25).

Aufgrund dieser Definitionen kann der liberale Philosoph leicht mit dem Einwand fertig
werden, dal fir eine Kirche eine episkopal e Kirchenverfassung notwendig und konstitutiv sei
mit Bischofen und Priestern, die ihre Autoritdt von den Jingern Jesu durch eine ununter-
brochene Sukzession erhalten und sieinsofern auf die Apostel selbst zuriickfihren kénnen.
Gegen dieses Kirchenverstandnis erkléart der Schriftsteller der Aufklérung in seiner Wider-
legung erstens, dal3 die Unumganglichkeit dieser Kirchengestaltung nicht durch die Heilige
Schrift begriindet werden kann. Esgibt kein Mandat Christi, in dem er das Amt eines Bischofs
unzweideutig als fur die christliche Gemeinde unbedingt erforderlich erklart. Ganz im
Gegenteil lautet die mal3gebliche und entscheidende Aussage des Herrn in diesem Zusam-
menhang, dal3, wo zwei oder drei in seinem Namen versammelt seien, er mitten unter ihnen sei
(Mt 18,20). Jeder mége, meint Locke, deswegen selbst erwégen, ob dieser Versammlung, in
deren Mitte Jesus Christus selbst sei, irgend etwas zur Kirche fehle. Sicher ist seiner
Auffassung nach jedoch in jedem Fall, daf3 diesen im Namen Jesu zusammengekommenen
Glaubigen nichts zu ihrer Erlésung fehle. Wenigstens fur eine religitdse Gemeinschaft ist diese
Qualifikation ausreichend (S. 25).

Weniger grundsétzlich, sondern eher pragmatisch ist zum zweiten zu Uberlegen, dai ale
digenigen, die so grofRen Wert auf géttliche Institutionen und ununterbrochene Sukzession
legen, unter sich selbst so zerstritten sind, dald gerade ihre Uneinigkeit die Glaubigen erstens
zur Wahl, zweitens aber verstandlicherweise auch zur Reflexion darlber zwingt, welcher
dieser verschiedenen kirchlichen Konfessionen mit ihren verschiedenen Kirchenfirsten sie
sich anschlief3en sollen. Die Freiheit der kirchlichen Ordnung, das heifét die Freiheit, in eine
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besondere kirchliche Gemeinschaft eintreten zu konnen, die die Verfechter einer bestimmten
Kirchenorganisation verneinen, wird also durch ihre allem Anschein nach unaufhebbaren
Spaltungen zwangslaufig erméglicht und unweigerlich gefordert (S. 25 und 27).

Aufgrund der faktischen Verhaltnisse schldgt Locke gegen die Gegner des Liberalismus
deswegen zum dritten vor, daf3 jeder religidsen Vereinigung in der theologischen Theorie die
Freiheit gewahrt werden soll, die in der Realitét sowieso nicht beseitigt und auf3er Kraft
gesetzt werden kann. Jeder, der esfir notwendig erachtet, die kirchliche Autoritét in einem
ehrwirdigen Alter und in einer ununterbrochenen Sukzession zu verankern, soll die Frei-
heit haben, sich einer solchen christlichen Gemeinschaft anzuschlief3en, solange er nur
anderen Christendie Freiheit a3, fir sich selbst die Kirche auszusuchen, die siepersonlich fiir
die fur ihre Erlésung und ihr ewiges Heil geeignetste halten. Indem in dieser durch das
Herrenwort Mt 18,20 begriindeten Weise verfahren wird, ist es moglich, die Glaubens- und
Gewissensfreiheit nach alen Seiten hin zu bewahren. Niemand wird in der Frage der
Interaktioneninnerhalb seiner religidsen Vereinigung einem Gesetzgeber unterworfen, den er
sich nicht erwahlt und bestimmt, fir den er sich nicht selbst personlich entschieden hat
(S.27).

Der Parteigénger der gegen die englische Staatskirche opponierenden Whigsist nicht davon
Uberzeugt, da3 mit diesen Argumenten bereits ales gesagt sei. Vielmehr nimmt er den
Gedankengang noch einma auf und fragt seinen imégindren Gesprachspartner, den
Apologeten der episkopalen Kirchenverfassung, ob es der wahren Kirche Jesu Christi nicht
angemessener ware, die unbedingt notwendige Ordnung ihres Zusammenlebens allein auf
solche Regelungen zu beschrénken, die der Heilige Geist selbst mit ausdrticklichen Wortenin
der Heiligen Schrift alsfir die Erlésung und die ewige Seligkeit notwendig festgesetzt hat. Pal3t
diesesVerfahren nicht besser zu der wahren Kirche Christi alsdie I nauguration personlicher
Erfindungen und Interpretationen durch Menschen, die gerade fir diese personlichen
Erfindungen und Interpretationen géttliche Autoritét beanspruchen? In einer anderen
Umgebung umschreibt Locke mit diesen Worten sehr genau das Phanomen, das die
Reformatoren as »Menschenlehren« oder »Menschensatzungen« bezeichnet und als das
entscheidende Argument gegen die mittelalterliche Kirchenordnung ins Feld gefiihrt haben.
In konsequenter Fortfiihrung des reformatorischen Urteils erklart der Anhanger der Whigs:
Wenn Menschen durch kirchliche Gesetze Vorschriften und Regeln aufstellen, die der Heilige
Geist in der Heiligen Schrift entweder nicht erwadhnt oder mindestens nicht explizit befiehlt,
wenn Menschen fur die kirchliche Gemeinschaft Normen und Gebote festlegen, die Christus
selbst nicht fur die ewige Seligkeit fordert, kdnnen diese Menschen vielleicht eine Vereinigung
ins Leben rufen, die nach ihren Vorstellungen und moglicherweise auch fur ihren Nutzen
geschaffen ist; aber wie diese Gemeinschaft, die auf Gesetzen begriindet ist, die nicht die
Gesetze Christi sind, die Personen aus ihrer Mitte ausschlief}t, die er eines Tages in sein
himmliches Kénigreich aufnehmen wird, die Kirche Jesu Christi genannt werden kann, das,
bemerkt der liberale Philosoph, »verstehe ich nicht« (S. 27).

Vielleicht, deutet Locke an, ist es wirklich aussichtdos, Uber derartige Probleme zu
diskutieren, vielleichtist eswirklich unfruchtbar, derartige Fragen zu erértern. Daher schlief3t
der protestantische Christ seine Ausfuhrungen Uber das geistliche Regiment mit dem
schlichten Bekenntnis, dafl3 das Evangelium haufig bezeuge, dal? die Jinger Jesu Verfolgungen
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erleiden miissen; doch dai3 die Gemeinde Christi andere verfolgen und mit Feuer und Schwert
zwingen solle, ihren Glauben und ihre Lehre anzunehmen, davon stehe in den Biichern des
Neuen Testaments kein Wort (S. 27 und 29).

Die Auseinandersetzung mit dem Vertreter der episkopalen Kirchenverfassung hat
endgultig illustriert, wasim Gedankengang L ockes von Anfang an per definitionem festgelegt
war, ndmlich dai3 der Zweck einer religidsen Vereinigung die 6ffentliche Verehrung Gottesin
der Hoffnung auf das ewige Heil ist. Alle Kirchenzucht kann sich nur auf dieses Ziel richten
und jede Kirchenordnung ist dadurch begrenzt. Da in einer derartigen Gemeinschaft
prinzipiell kein Gesetz sich auf den Besitzweltlicher Giter richten kann, dain einer derartigen
Gemeinschaft burgerliche Interessen grundsétzlich keine Rolle spielen kénnen, ist in dem
Bereich der Religion auch keine duRRere Gewalt notwendig. Die Gewalt, die gewaltsamen
Mittel, die zur Erlésung nichts beitragen kénnen, sind nicht der Kirche anvertraut, sondern
der birgerlichen Obrigkeit, die sie zur Rechtsprechung Uber alle auReren Giter verwenden
muf3 (S. 29).

Wiekonnen dann, lautet die Schluf¥frage an Locke, die Regeln und Normen innerhal b einer
kirchlichen Gemeinschaft erflllt werden, wenn ihre Verwirklichung ohne alle Sanktionen,
ohne alle Gewalt geschehen soll? Die Antwort des liberalen Philosophen ist beschlossen in
allem, was friher schon beschrieben worden ist. Nach Lockes Definitionen ist einsichtig, dai3
Regeln und Normen innerhalb einer kirchlichen Gemeinschaft alein durch Aufforderungen,
Ermahnungen und Ratschlage begriindet und nahegelegt werden kénnen. Wenn durch diese
»Medien« die Ubertreter nicht zuriickgefiihrt und die Irrenden nicht belehrt werden kénnen,
bleibt nichts anderes Ubrig, as derartige Personen aus der Vereinigung auszuschlief3en.
Exkommunikation ist das duf3erste Mittel, zu dem eine christliche Gemeinde greifen kann.
Keine andere Bestrafung kann von einer religidsen Genossenschaft verhéngt werden als die
L6sung des Bandes, durch das ein Kirchenglied an den Kirchenkérper gebunden ist. Gewalt
dagegen Ubersteigt die Kompetenzen einer Institution, deren Ursprung und deren Autoritéat
schliefllich in dem Friedensfursten Jesus Christus liegt (S. 29).

Locke und die Reformatoren

Daf die Sprache Lockes sich von der Sprache der Reformatoren unterscheidet, féllt bereits
beim ersten Horen bzw. Lesen auf. Der ironische und beinahe skeptische Ton, in dem der
Schriftsteller der Aufklarung seineProbleme erértert, ist mit dem apodiktischen und solennen
Ernst nicht zu vergleichen, mit dem die protestantischen Theologen des 16. Jahrhunderts das
Wort Gottes predigen. Abgesehen von diesem nicht unwichtigen stilistischen Gegensatz sind
aber, wenn wir die nahezu gleichlautenden Aussagen Uiber das weltliche Regiment (ibergehen,
drei wesentliche inhaltliche Unterscheidungen zu beobachten, sobald wir die Ausfihrungen
Lockes Uber Religion, Kirche und Toleranz der reformatorischen Zwei-Reiche-Lehre
gegenliberstellen:

Erstens sprechen die Reformatoren vom »Reich Gottes«, wahrend der liberale Theoretiker
»eineKirche« beschreibt. In dem »Reich Gottes«, nicht in »einer Kirche« wird das Verhalten
verwirklicht, das nach Mt 20,25-28 - ein Wort, das, wiewir gesehen haben, auch bei Locke
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einen entscheidenden Platz einnimmt - dem weltlichen Streben nach Macht und Herrschaft
entgegengesetzt ist, das Verhalten, in dem die Mitglieder des Gottesreiches sich erbauen und
aufrichten durch den gemeinsamen und gegenseitigen Dienst. Das Reich, dessen Herr der Herr
Jesus Christusist, vereinigt ale die, diein der Uberwindung von Siinde, Anfechtung, Hélle
und Tod Gott gemeinsam verehren und ihn gemeinsam anbeten, wohingegen fir Locke mit
dieser Charakterisierung »eine Kirche« bzw. »eine kirchliche Gemeinschaft« definiert ist.

Zum zweiten sind in der genuinen Ausdrucksweise der reformatorischen Zwei-Reiche-
Lehre die Regierungsmittel im Reich Gottes »das Evangelium« bzw. »das Wort Gottes.
Demgegenuber spricht der liberale Theoretiker eher neutral von »Aufforderungen, Ermah-
nungen und Ratschldgen«. Fir die Reformatoren handelt essich um eineinhaltlich besonders,
sozusagen »material«, gefillte Botschaft, wahrend der Schriftsteller der Aufklérung auf die
inhaltlich algemeine, alerdings »formal« entscheidende Komponente Wert legt, daf? die
Instrumente des geistlichen Regiments im wesentlichen negativ, namlich durch Gewaltlosig-
keit, ausgezeichnet sind.

Schliefflich sind drittens die Reformatoren im grof3en und ganzen davon Uberzeugt, daf’ das
Reich Gottesin dieser Welt nicht wahrzunehmen und nicht zu erkennen ist, wohingegen fur
Locke die erfahrbare Gestalt seiner religidsen Vereinigungen kein Problem darstellt. Manche
evangelische Theologen des 16.Jahrhunderts behaupten sogar, daR die Christen, die
Angehorigen des Gottesreiches, sichin diesem Sakulum Giberhaupt nicht begegnen und treffen
koénnen, wahrend der liberale Philosoph demgegeniiber unbekimmert von einer Kirche
spricht, die ebenso zusammenkommt und Versammlungen abhalt wie eine wissenschaftliche
Akademie, eine kommerzielle Gesellschaft oder ein sozialer Klub. Auf dieser Beobachtung
aufbauend, kénnte man zusammen mit den beiden zuerst genannten Differenzierungen den
gesamten Gegensatz in der Aussage zusammenfassen, dald fir die Zwei-Reiche-Lehre der
Reformatoren »das Reich Gottes« ein Gegenstanddes Glaubensist, wohingegen fir dieliberae
Konzeption John Lockes »eine Kirche« ein Thema der (christlichen) Gesellschaftstheorie
bildet.

Trotz dieser nicht zu leugnenden Divergenzen ist es aber doch berechtigt, die liberale
Auffassung in den Kontext bzw. in die Wirkungsgeschichte der Zwei-Reiche-Lehre zu stellen.
Bei dler Differenzierung darf der Historiker ndmlich nicht vergessen, daR die (christliche)
Sozialtheorie des Liberalismus mit der reformatorischen Zwei-Reiche-Lehre in wesentlichen
Punkten Ubereinstimmt. Erstens setzt Locke, wie die protestantischen Theologen des
16. Jahrhunderts, eine Spaltung zwischen den beiden wichtigsten Bereichen des gesellschaft-
lichen Lebens voraus, zwischen dem Reich der Welt und dem Reich Gottes, zwischen der
politischen Gemeinschaft, dem Gemeinwesen, und der religidsen Vereinigung, der Kirche.
Zum zweiten ist er wiedie Reformatoren der Uberzeugung, daf? essich bei dieser Kluft nicht
um die Opposition von Gemeinschaft und Individuum handelt, sondern um die Gegeniiber-
stellung von zwei »Organisationen, dieihr Zusammenleben in einer vollig unterschiedlichen
und schlichtweg kontradiktorischen Weise ordnen und regeln. Drittens schliefdt er sich den
evangelischen Theologen der frilhen Neuzeit in der entscheidenden Aussage an, dald die
Divergenz zwischen den beiden »Sozialkdrpern«, zwischen dem Reich der Welt und dem
Reich Gottes, zwischen der politischen Gesellschaft und der christlichen Gemeinde, durch die
Begriffe »Gewalt« bzw. »Gewaltlosigkeit« zu charakterisieren ist. All diese Konvergenzen
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legen die SchluR¥folgerung nahe, dal3die liberale Theorie Lockes iiber dasVerhéltnisvon Staat
und Kirche und die gegenseitige Tol eranz der Religionsgemeinschaften nicht einen bewuf3ten
Gegensatz gegen die reformatorischen Anschauungen aufbauen, sondern die Zwei-Reiche-
Lehre in einer reflektierten Weise Jortsetzen und in einen neuen Bereich hineinfiihren will,
namlich in den Bereich lebendig erfahrbarer Gemeinschaftsformen. In diesem Zusammen-
hangist daran zu denken, daf’ das 17. Jahrhundert schliefllich das Jahrhundert bildete, in dem
in den Naturwissenschaften zum ersten Mal in der Geschichte abstrakte Spekulationen durch
das Experiment Uberpruft und auf ihre praktische Anwendung hin erprobt wurden. Dal3
Lockein seiner (christlichen) Sozialtheorie durch das Vorgehen der Naturwissenschaftlicher
beeinfluRt wurde!", steht aul3er Zweifel.

Unter diesem A spekt sind auch die genannten Gegensétze zwischen den Reformatoren und
L ocke, zwischen der reformatorischen Zwei-Reiche-Lehreund der liberalen Theoriein einem
neuen Licht zu betrachten. - Bel Beriicksichtigung des geistigen Umfeldes kann nicht
Ubersehenwerden, dal3 der grof3e Schriftsteller der Aufkldrung kein Theologeist, der dasWort
Gottes verkinden will, sondern ein Theologe, der das aktuelle Problem der gewaltsamen
Unterdrickung Andersglaubiger im Namen Jesu Christi in einer ale Beteiligten Uiberzeugen-
den Weise [6sen will. Bei dieser eminent praktischen Zielsetzung ist es nicht verwunderlich,
dal3er erstensfir seine Abhandlung einen ironischen und beinahe skeptischen Ton wahlt und
zweitens nicht in einer mehr oder weniger dogmatischen Weise das Reich Gottes beschreiben
will, in dem Christus durch sein Evangelium herrscht und regiert, obwohl dieses Reich in
dieser Welt nicht zu erkennen ist, sondern eine Kirche, in der die Mitglieder einander durch
Uberlegungen und Argumente iiberzeugen, wie dies auch in anderen Vereinigungen, in einer
wissenschaftlichen Akademie, in einer kommerziellen Gesellschaft, in einem sozialen Klub, zu
beobachten ist. Trotz dieser Akzentverschiebung auf das praktische, das alltégliche, das
erfahrbare Zusammenleben ist jedoch historisch offensichtlich, daf? L ocke seine wesentlichen
Impulse aus der reformatorischen Zwei-Reiche-Lehre gewonnen hat, wenn er fir jede
kirchliche Gemeinschaft, die sich auf den Friedensflrsten Jesus Christus beruft, das Gebot der
Gewaltlosigkeit verpflichtend macht.

Dr. Gunter Zimmer mann
Peter-Bohm-Stralle 41
6904 Eppe/heim

Abstract

Expecting the imminent triumph of religious and political absolutism Locke tries, in »A Letter
concerning Toleration«, to define the true Christian and the true church. He invites his readers to
differentiate between civil goverment and religiouscommunities. A church isavoluntary association,
the membersof wichare hold together by the common hope of salvation. In thisassociation thereisno
need for power and force, whichare necessaryin civil government. Pursuing thisthemein asubtileway
Locke develops the reformatorical doctrine of the two kingdoms.
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Anmerkungen

~N o o~

11

12.
13.

Vgl. Mario Montuori: Introduction, S. XV f., in: John Locke: A Letter concerning Toleration. Latin and English texts
rev. and ed. with variants and an instroduction, in: John Locke: On Toleration and the Unity of God, by Mario
Montuori, Amsterdam 1983.

. Aus politischen Griinden hatte Locke im August 1683 wie schon vor ihm sein einfluBreicher politischer Mentor,

Anthony Ashley Cooper, seit 1672 Earl of Shaftesbury, England verlassen und sich nach Holland begeben, vgl. z. B.
Maurice Cranston: John Locke. A biography, London/New Y ork/Toronto 1957, S. 230.

. Philip van Limborch, geb. am 19. Juni 1633, wurde 1668 von der arminianischen Bruderschaft in Amsterdam zum

Professor gewahlt. Fast 45 Jahrelang stand er bis zu seinem Todeam 30. April 1712 an der Spitze ihres Seminars, das
unter ihm seine hochste Blite erlebte. Sein bedeutendstes Werk, »Theologia christiana ad praxin pietatis ac
promotionem pacis christanaex, ist eine umfassende und ausgezeichnete Darstellung der arminianischen Lehre, vgl.
RE 11, S. 502.

. Vgl. Maurice Cranston (s. Anm. 2), S. 260 u, ..

. Vgl. Mario Montuori (s. Anm. 1), S. XL.

. Vgl. aa0., S. XXXIII.

. In der Forschungwird tiblicherweiseangenommen, dafd das Werk realiter ein personliches Schreiben Lockesan Philip

van Limborch darstelle, doch hat Mario Montuori darauf aufmerksam gemacht, daf die Ansichten des Briefpartners
in»A Letter concerning Toleration« kaum mit denen Phi/ip van Limborchsidentisch sein diirften. Die Epistelformist
also mit hoher Wahrscheinlichkeit als fiktiv zu verstehen, Locke dirfte von vornherein eine Publikation ins Auge
gefaldt haben, vgl. aaO., S. XXV - XXVII.

. Vgl. John Locke (wie Anm. 1), S. 7und 9. - Wie in diesem Absatz wird auch in allen folgenden auf die englische

Fassung der Schrift Bezug genommen, da Mario Montuori mit Gberzeugenden Griinden nachgewiesen hat, daf die
englische Ubersetzung Poppies, die unter der stéandigen Kontrolle Lockes hergestellt wurde, eher den I ntentionen des
liberalen Philosophen entspricht als die letzten Endes von Philip van Limborch verantwortete lateinische Version, vgl.
Mario Montuori (s. Amm. 1), S. XLI.

. Vgl. John Locke (s. Anm. I), S.9; Nachweise weiterhin im Text.
10.

Vgl. aaO., S. 13 und 15. - In diesem Sinne miRbilligte auch Papst Innozenz XI. die Religionsverfolgungen in
Frankreich, da, wieer erklérte, »sich Christus nicht dieser M ethode bedient hat« (zit. nach Martin Kriele: Recht und
Macht, S. 143, in: Dieter Grimm (Hg.): Einfihrung in das Recht. Aufgaben, Methoden, Wirkungen, UTB 1362,
Heidelberg 1985).

Soist wohl die Kritik von Ju/ius Ebbinghausin seiner Einleitungin die deutsche Ubersetzung des Toleranzbriefes zu
verstehen, vgl. ders.: Einleitung, S. XXV I-LXII1, in: John Locke: Ein Brief (iber Toleranz. Englisch-deutsch, tbers.,
eingeleitet und in Anmerkungen erldutert von Julius Ebbinghaus, Hamburg 1957.

Vgl. John Locke (s, Anm. ), S. 15; Nachweise weiterhin im Text.

Locke, der as Mediziner ausgebildet wurde, hat bereits wahrend seines Studiumsin Oxford Freundschaft mit dem
beriihmten Chemiker Robert Boyle, seinem hauptséchlichen wissenschaftlichen Mentor, geschlossen und spéter
immer wieder Kontakte zu bedeutenden Naturwissenschaftlern gesucht, vgl, Maurice Cranston (s. Anm. 2), S. 74-79
u.o.
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Dokumentation*

Vorbemerkung

Bei den nachstehenden »Arnol dshainer Thesen zur
Abschaffung der Freiheitsstrafe« handelt es sich
um das Ergebnis einer Arbeitsgruppe, zu deren
Bildung die Evangelische Akademie Arnoldshain
im Jahre 1981 einen Kreis von Rechtswissenschaft-
lern, Kriminologen, Strafrichtern, Staatsanwalten
und Strafvollzugspraktikern eingeladen hatte.
Intendiert war die Lenkung des kriminalpoliti-
schen und fachwissenschaftliehen Interessesauf die
prinzipielle Fragwirdigkeit der Freiheitsstrafe und
auf die des Strafvollzugs als ihre praktische Kon-
sequenz. Aus diesem Grund steht im Vordergrund
nicht die Kritik der bestehenden Vollzugspraxis.
sondern die kritsche Priifung der sozialethischen,
verfassungsrechtlichen und empirischen Rechtfer-
tigung ihrer VV oraussetzung »Freiheitsstrafe«. Aus-

gangspunkt ist, daf’ der gegenwartige Strafvollzug
nur einer der Grinde ist, die nach 10 Jahren
Strafvollzugsreform erneut zur grundsétzlichen
Reflexion Uber die Rechtfertigung des Freiheits-
entzugs zum Zwecke der Bestrafung Anlal
geben.

Obwohl im Verlauf des achtjéhrigen Diskus-
sionsprozesses eine Konzentration der Arbeits-
gruppenmitglieder auf den Unterzeichnerkreis
erfolgte, blieb die Interdisziplinaritét des erforder-
lichen Sachverhalts und die Pluralitat der versam-
melten kriminalpolitischen Interessen bis zuletzt in
der Arbeitsgruppeerhalten. VVon hierher handelt es
sich bel den nachstehenden Thesen und Vorschl&-
gen auch um ein Kompromifergebnis.

Ulrich O. Severing
6384 Schmitten

Amoldshainer Thesen zur Abschaffung der Freiheitsstrafe

Vorschlage der Arbeitsgruppe »Alternativen zur Freiheitsstrafe«

I. Vorwort

Mit Tagungen und Senimaren begleitet die Evan-
gelische Akademie Arnoldshain seit mehr as zehn
Jahren die Strafrechts- und Strafvollzugsreform
kritisch und konstruktiv. Die Probleme des Straf-
vollzuges und der Straffélligenhilfe sowiedie Situa-
tion des Kriminalitatsopfers sind Gegenstand des
eigenstandigen Akademieschwerpunkts »Krimi-

* Im Rahmen der Dokumentation der ZEE werden Thesen
zur Abschaffung der Freiheitsstrafe vorgelegt, die aus
einer Arbeitsgruppe der Evangelischen Akademie Ar-
noldshain hervorgegangen sind, in der Sgrid Bernhardt,
Prof. Dr. Heinz Cornel, Dr. Thomas Feltes, Prof. Dr.
Hans-Clous Leder, Dr. Wolfram Schédler, Ulrich O.
Severing, Prof. Dr. Dieter Zimmermann mitgearbeitet
haben. Diese Dokumentation wird in Heft 4/1990 fortge-
setzt. Red.
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nalpolitik«. Hier ist ihre Arbeit bestimmt von der
christlichen Einsicht, dal} selbst der humanste
Behandlungsvollzug grundsatzlich immer nur ulti-
ma ratio sein darf und er nur gerechtfertigt werden
kann, wenn die Suche nach Alternativen zur
Freiheitsstrafe nicht aufgegeben und sich fir ihre
Verwirklichung eingesetzt wird.

Mit der Arnoldshainer Tagung »Alternativen zur
Freiheitsstrafe« vom 23. bis zum 25. Oktober 1981
sollte diese Einsicht stérker in die kriminalpoliti-
sche Auseinandersetzung eingebracht werden. Vor
dem Hintergrund tberfullter Geféngnisse, zuneh-
mender Enttéduschung der in den Behandlungsvoll-
zug gesetzten Erwartungen, wachsender Ratlosig-
keit hinsichtlichder Legitimationder Freiheitsstra-
feund der Funktion des Strafvollzugs sowie ange-
sichts der Konzeptionslosigkeit auf seiten der
Kriminalpolitik war zur Diskussion gestellt wor-
den, ob auf die Freiheitsstrafe verzichtet und

Zeitschrift fur Evangelische Ethik, 34. Jg., S. 218-235, ISSN 0044-2674
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inwieweit sie durch andere Sanktionsformen

ersetzt werden kann und muf3. Angeregt von dieser

Fragestellung bildete sich dann 1982eine interdis-

ziplindre Arbeitsgruppe. die es sich zur Aufgabe

gemacht hatte, das strafrechtliche Sanktionensy-
stem zu hinterfragen und Vorschldge fir weniger
eingritTsintensivestrafrechtliche Sanktionen in der

Absicht zu erarbeiten, der kriminalpolitischen Dis-

kussion neue prinzipielle und praktische AnstdRRe

zu geben.

Ziel dieser Arbeitsgruppe war weder die Formu-
lierung einer realitétsfernen Utopie, noch eines
Reformschritts, der sich as bruchloser Kompro-
rnif3 in die kriminalpolitische Diskussion einflgt.
Ausgehend von grundsitzlichen Uberlegungen
sollte vielmehr die Berechtigung der Freiheitsstrafe
bei einzelnen Straftatbestanden tGberprift und der
Freiheitsstrafe funktional aquivalente aber huma-
nere strafrechtliche Sanktionen und auRerstraf-
rechtliche Reaktionen, die an den geltenden nor-
mativen Voraussetzungen und realen Gegebenhei-
ten anknipfen, entwickelt werden.

Die Ausgangsfragen lauteten:

1. Wie sind die Auswirkungen der Strafrechts-
und Strafvollzugsreform zu bewerten?

2. Ist die Freiheitsstrafe mit den Grundprinzi-
pien der evangelischen Sozialethik und den Verfas-
sungsprinzipien des Grundgesetzes vereinbar?

3. MUssen bei der Verhéngung jeder strafrecht-
lichen Sanktion folgende Gesichtspunkte gepriift
und gewlrdigt werden:

- Inwieweit ist ein Delikt Ausdruck einer proble-
matischen sozidlen Lage?

- Kann dem/der TéterIn u. U. durch ein auf

Freiwilligkeit basierendes Angebot geholfen

werden?

Inwieweit war ein Delikt Ausdruck eines Kon-

flikts zwischen Tater und Opfer? Kann dieser

Konflikt geschlichtet oder durch Schadenswie-

dergutmachung gelést werden?

- lIst die Verhangung einer Sanktion zur Vermei-
dung kinftiger Delikte unverzichtbar?

- Ist die Wahrscheinlichkeit weiterer schwerer
Rechtsgutverletzungen so grof3 und gibt eskeine
milderen Mdglichkeiten der Vermeidung oder
erheblichen Verminderung dieses Risikos, daf3
eine freiheitsentziehende Sicherungsmalinahme
als geselIschaftliche Verteidigung verhangt wer-
den mui3?

Alsihre Antwort auf diese Fragelegt die Arbeits-
gruppe nach intensiven Beratungen und Diskussio-

nen die nachstehenden Thesen und Vorschlége vor.
Dabel wird in These 2 zum Verhdltnis von evange-
lischer Sozialethik und Freiheitsstrafe nicht allein
in einer Detailfrage Position bezogen. An dieser
Stelle zwischen historischem Befund der kriminal-
politischen Ausgangslage in These 1 und der mit
These 3 zur verfassungsrechtlichen Legitimation
der Freiheitsstrafe eingenommenen Blickrichtung
bildet die evangelische Sozialethik gewissermalien
das Scharnier fur den mit den nachfolgenden
Thesen und Vorschldgen unternommenen Per-
spektivenwechsel. Da letztere in ‘ihrer Diktion
zwangslaufig dem traditionellen Sprachgebrauch
folgen missen, wird in These 2 unter anderem
dargelegt, in welchem Sinne der Begriff »Strafex
nachfolgend zu verstehen ist; dafd er nicht einfach
durch den Sanktionsbegriff ersetzt wird, sondern
Strafe und Sanktion as essentiell verschieden
vorausgesetzt werden. Auf diese Weise gelangen
zugleich die Grundpréamisse und das programma-
tische Anliegen dieser kriminal politischen Empfeh-
lung zur Darstellung. Eswird in den Blick geriickt
und es soll das Bewufitsein dafiir wachgehalten
werden, da3 im traditionellen StrafbegritT zwel
Strafzwecke mit entgegengesetzter Zielrichtung
zusammenfallen: die vergangenheitsorientierte
Wiederherstellung einer personlichen Vertrauens-
beziehung zu Gott bzw. der durch eine Straftat as
verletzt betrachteten Rechtsordnung und die
zukunftsorientierte Vermeidung strafrechtlich rele-
vanten Verhaltens.

Vor diesem Hintergrund haben die anschlie3en-
den Thesen und Vorschldge zur Voraussetzung,
dal? die Verteidigung der Freiheitsstrafe, oder
genauer, die Freiheitsentziehung zum Zwecke der
Bestrafung, weder ethisch zu rechtfertigen noch
rechtsstaatlieh legitimierbar ist und keineswegs a's
eine sinnvolle M aldnahme angesehen werden kann,
die den/die Straftéterln beféhigen konnte, kiinftig
in sozialer Verantwortung ein Leben ohne Strafta-
ten zu fihren ~ wieesin 82 Satz | StVollzG ds
Vollzugsziel formuliert worden ist. Als gerechtfer-
tigt wird die Freiheitsentziehung deshalb allein fir
den Fall anerkannt, dal3 die Abwehr der vom Téter
fir die Gemeinschaft ausgehenden, in seiner Straf-
tat sichtbar gewordenen Geféhrlichkeit anders
nicht moglich ist. Und die Freiheitsstrafe wird nicht
as prinzipiell gerechtfertigt, sondern als nur vor-
laufig berechtigt unter der Prémisse anerkannt,
da3 sie nicht verteidigt, sondern dem Diktum
Gustav Radbruchs folgend (»Es bedarf keines bes-
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seren Strafvollzuges, sondern Besseres as Straf-
vollzug«) um sie gerungen wird.

Dergestalt sieht sich die Arbeitsgruppe mit ihren
Thesen und Vorschldgen in der Tradition der
Empfehlung des Rates der Evangelischen Kirche in
Deutschland »Seelsorge in Justizvollzugsanstal-
ten« aus dem Jahre 1979in der es unter anderem
heif} (S. 12):

»In der Vergangenheit wurde die Aufgabe der
Geféngnisseellsorge oftmals darin gesehen, das
Urteilen und Strafen des Staates as ein Handeln
Gottes einsichtig zu machen. Diese Auffassung
kann heute so nicht mehr vertreten werden ...
Gefangni sseel sorge bejaht den Auftrag des Staates,
»fir Recht und Frieden zu sorgen« (5. These der
theologischen Erklarung von Barmen) ™ Sie sieht
im Freiheitsentzug jedoch einen Notbehelf, ein
aulerstes Mittel des Staates, die Rechtsordnung
aufrechtzuerhalten, wenn aleanderen Moglichkei-
ten versagen.«

Im Mittelpunkt der hier gemachten Vorschlage
zum Ersatz der Freiheitsstrafe steht die Laufzeit-
leistungsstrafe - welche zutreffender »Laufzeitlei-
stungssanktion« zu bezeichnen wére. Mit ihr geht
die Arbeitsgruppe Uber Vorschldgge hinaus, die
bereits im Alternativ-Entwurf eines Strafgesetzbu-
ches von 1966 formuliert worden waren.

Die Arbeitsgruppe méchte mit ihren Thesen und
Vorschlagen, dieim Rahmen eines Kriminalpoliti-
schen Forums der Evangelischen Akademie
Arnoldshain am 26./27. Ma 1989 erstmals der
Offentlichkeit vorgestellt und einem breiteren
Publikum zur kritischen Prifung vorgelegt wer-
den, zur Wiederaufnahme der Diskussion um
Alternativen zur strafrechtlichen Sanktion und um
alternative Sanktionen zur Freiheitsstrafe einen
AnstoR3 geben und so zur Neubelebung der alge-
meinen kriminalpolitischen Diskussion beitragen,
die Ende der 80er Jahre- zumindestim Bereich des
Erwachsenenstrafrechts - zum Stillstand gekom-
men zu sein scheint.

Schmiuen-Arnoldshain, im Mai 1989

11. Thesen

These 1. Kriminalpolitische Ausgangslage

Die Erwartungen an die Strafrechts- und Strafvoll-
zugsreform, die sich vom Anfang der 60er Jahre
Uber zwei Jahrzehnte hinzog, wurden zum grof3ten
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Tell enttéuscht. lhre Ziele - Entkriminalisierung
und Zurickdrangungder Freiheitsstrafe, Humani-
tdt und Rationalitét - wurden nur ansatzweise
erreicht.

Heute wird erneut eine Verscharfung der Straf-
rechtspolitik gefordert. Der Resozialisierungsge-
danke wird entweder ganz aufgegeben oder zumin-
dest nur noch eingeschrénkt vertreten, wobei Straf-
recht und Strafvollzug wieder mehr an den Krite-
rien der Abschreckung und/oder der »gerechten«
Strafe orientiert werden sollen.

Daneben haben sich kriminalpolitische Positio-
nen herausgebildet, die die Freiheitsstrafe vollig
ablehnen.

Begrindung

Der Erfolg resoziaisierender MalRnahmen ist
zuerst in Nordamerika und dann auch in Skandi-
navien mit zunehmender Skepsis gesehen worden.
Umfassende Studien konnten keine eindeutigen
Nachweise daf Ur erbringen, dal’3 Behandlungsmal3-
nahmen innerhalb und auf3erhalb des Vollzuges zu
niedrigeren Rickfallquoten fihren. Zusétzlich
wurde zunehmend Kritik an der Tatsache der
zwangsweisen Behandlung und der Legitimation
von Strafe als Hilfelaut. AlsKonsequenz darausist
in den USA seit Ende der 70er Jahre weitestgehend
darauf verzichtet worden, Strafe unter resozialisie-
renden Aspekten zu rechtfertigen und M al3hahmen
entsprechend auszugestalten. In zunehmendem
MaRe wird as Kriterium fir die Verhdngung der
Strafe die Gerechtigkeit und Angemessenheit der
Strafe in den Vordergrund gestellt. Finnland hat
eine entsprechende Regelung seit 1976 in seinem
Strafgesetzbuch, Schweden fiihrt sie demnéchst
ein. In den USA wurden in mehreren Bundesstaa-
ten und zuletzt auch fir Bundesgesetze Strafricht-
linien erlassen, die mehr oder weniger ausschlief3-
lich die Hohe der Strafe von objektivierbaren
Kriterien wieder Schwere der Rechtsgutverletzung
und den Vorstrafen des Téters abhangig
machen.

Der Europarat hat sich Ende 1987 auf einer
wissenschaftlichen Tagung ebenfalls mit dieser
Problematik beschaftigt und wird u. U. demnéchst
eine entsprechende Empfehlung an seine Mit-
gliedsstaaten verabschieden, vor alem auch, um
Straf zumessungsunterschiede innerhalb der einzel-
nen Mitgliedsstaaten auszugleichen.

In der Bundesrepublik Deutschland sind derzeit
erste (auch gesetzgeberische) Versuche zu erken-



Im Strafvollzug einsitzende Strafgefangene (zum 31. 12.) und unter Bewdahrungsaufsicht stehende Perso-

nen

Jahr Vollzug Verandg. | Bewéhrungs-  Veréndg. Insges. Verandg.
aufsieht in% in %

1963 48413 27401 75814

1973 50522 + 44 52821 + 92,8 103343 +36,3

1983 55816 +10,5 114659 + 1171 170475 +65,0

1984 53166 - 48 120581 + 52 173747 + 19

1985 50225 - 55 124868 + 36 175093 + 08

1986 45666 - 91 127494 + 21 173160 + 1,1

1987 44903 - 02 143196 + 12,3 188099 + 8,6

nen, den Resozialisierungsgedanken in Frage zu
stellen bzw. fur den Vollzug einzuschrénken. Dabel
diirfte die Tatsache eine erhebliche Rolle spielen,
dafd auch hier sich Erfolge von Resozialisierungs-
malRnahmen empirisch nicht nachweisen lief3en.
Sofern niedrigere Rickfallquoten gemeldet wur-
den, war nicht belegbar, dai3 sich diese giinstigeren
Quoten auf entsprechende Behandlungsmalf3nah-
men oder aber lediglich auf eine humane und
weniger  eingriffsintensive  Vollzugsgestaltung
(z. B. offener statt geschlossener Vollzug) zuriick-
fuhren lieRen. Dazu kommt, dafd im Bundesgebiet
gerade zu einem Zeitpunkt, as der Resozialisie-
rungsgedanke zunehmend A nerkennung gefunden
hatte, die Belegung im Strafvollzug einen Wert
erreichte, der die Bundesrepublik in die Spitzen-
gruppe der europdischen Lénder fihrte. Bis 1984
lag die Bundesrepublik mit mehr als 65000 Gefan-
genen und einer Gefangenenquotevon 106 (Gefan-
gene auf jeweils 100000 Einwohner) an dritter
Stelle unter den Mitgliedsstaaten des Europara-
tes.

Ende 1986 war die entsprechende Gefangenen-
rate auf 87,9 pro 100000 zuriickgegangen und
entsprach damit in etwa derjenigen von Frank-
reich, Luxemburg und Portugal; auch ist seit 1986
die Quote in GrofRbritannien mit 95,3 noch héher.
Auch wenn sich damit ein Trend zu einer geringe-
ren Gefangnisbelegung in den letzten Jahren
andeutet und stabilisiert hat, vermag der aktuelle
Stand letztlich nicht zu befriedigen.

Aber nicht nur die Zahlen, sondern auch die
Ergebnisse der Strafvollzugsreform kdnnen nicht
zufriedenstellen. Zwar wurde das Vollzugsziel der
soziden Integration festgeschrieben und der
Rechtsschutz fir Gefangene verbessert, aber Isola
tionstrakte, intensive Kontrollen in den Vollzugs-

anstalten (z. B. wegen Drogenschmuggels) sowie
nach wievor unzureichende réumliche Verhdtnis-
se, verbunden mit einer Uberbelastung des Perso-
nals haben die Situation der Gefangenen ver-
scharft. Hinzu kommt, dal3 wesentliche Forderun-
gen der Strafvollzugsreform, wie z. B. die volle
Einbeziehung der Strafgefangenen indie Sozialver-
sicherung und die Einfuhrung tariflicher Entloh-
nung nicht erfillt wurden. Gleiches gilt fur den
offenen Vollzug as Regelvollzug.

Die Entscheidung des Bundesverfassungsge-
richts zur Berlicksichtigung der Schwere der
Schuld bei der Prifung von Urlaubsantrégen von
zu lebenslanger Freiheitsstrafe verurteilten Gefan-
genen (BVerfGvom 28.6.1983, NJW 1984,33) hat
Tendenzen verstarkt, die Schwere der Schuld
neben dem eigentlichen Vollzugsziel in §2
StVollzG as Leitlinie des Handeins im Vollzug
festzuschreiben. Hierin liegt eine massive Gefahr-
dung der mit der Strafvollzugsreform beabsichtig-
ten Liberalisierung.

Wéhrend um die Durchsetzung und Finanzie-
rung des Behandlungsvollzuges, insbesondere um
Stellenwert und Ausgestaltung der Sozialtherapie,
gestritten wurde, kehrte zunehmend Skepsis beziig-
lich allzu hoher Erwartungen gegeniber der
Behandlung in Geféngnissen ein. Kritisiert wurde
sowohl die Ausweitung sozidler Kontrolle durch
»sanfte Methoden«, die Unmdglichkeit der Thera-
pie unter Zwang als auch die Verhéngung langerer
Freiheitsstrafen durch die neue Legitimation des
Gefangnisses as Behandlungsinstitution.

Die vermehrte Aussetzung von Freiheitsstrafen
zur Bewdhrung und Unterstellung der Verurteilten
unter Bewdahrungsaufsicht hat einerseits die
Anzahl der Gefangenen nicht nachhaltig verrin-
gern kénnen, andererseits die Zahl der Personen,
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die so unter staatlicher Sozialkontrolle stehen,
mehr as verdoppelt (s. Tabelle auf S. 221).

In den letzten Jahren stieg vor alem die Straf-
lange stark an. Wahrend 1970 nur 30% aller
verhangten unbedingten Freiheitsstrafen auf tber 9
Monate lauteten, waren es 198747,9%, und ent-
sprechend stieg die Anzahl der mit Strafzeiten
langer als funf Jahre Einsitzenden zwischen 1973
und 1983 um 87% an, wahrend die Zahl der
Einsitzenden mit Strafzeiten unter 9 Monaten nur
um 22% anstieg. Die Gerichte haben in diesem
Zeitraum vermehrt l&ngere unbedingte Freiheits-
strafen verhéngt, obwohl die Gesamtzahl der zu
unbedingter Freiheitsstrafe Verurteilten bis 1980
zuriickging.

Zwischen 1983 und 1987 ging beispielsweise die
Anzahl der mit Freiheitsstrafe unter 2 Jahren
Einsitzenden um 16% zurlck, wéhrend die Zahl
der mit Strafen tiber 5 Jahren Einsitzenden um 9%
anstieg.

War die Strafrechtsreform mit der Forderung
der Verminderung kurzer Freiheitsstrafen angetre-
ten, um deren stigmatisierende und Soziabezie-
hungen stérende Funktion zu vermeiden, so zeigt
das Ergebnis, daf3 zwar die kurzen Strafen bis zu
sechs Monaten stark zuriickgingen, diese aber

durch langere ersetzt wurden (statt wie beabsichtigt
und erwartet durch Geldstrafen) und so insgesamt
trotz weniger Verurteilungen zu unbedingter Frei-
heitsstrafe die Anzahl der Gefangenen bis 1984
wuchs, weil deren durchschnittliche Strafdauer
anstieg.

Waéhrend sich die Zahl der unbedingten Frei-
heitsstrafen unter sechs Monaten von 22217 im
Jahr 1971 auf 9682 im Jahr 1986 trotz steigender
registrierter Delikte mehr als halbiert hat, hat sich
die Anzahl der Verurteilungen zu funfbis finfzehn
Jahren Freiheitsstrafe im gleichen Zeitraum mit
444 zu 1161 fast verdreifacht.

These 2: Evangelische Sozialethik und

Freiheitsstrafe

Auf der Grundlage des Evangeliums und anhand

der Unterscheidung zwischen dem Reich Gottes

und dem Reich der Welt zeigt evangelische Sozial-
ethik:

1. Die Strafe Gottesund die strafrechtliche Sank-
tion gehdren essentiell verschiedenen Seins-
sphéaren an.

2. Der Schuld des Siinders und der Schuld des
Rechtsbrechers liegen unterschiedliche Schuld-
begriffe zugrunde.

Gefangene und Gefangenenrate in der Bundesrepublik Deuschland in der Zeit von 1970-1988

(jeweilszum 31. 3.)

Jahr Straf- U ntersuchungs- Gefangenenrate
gefangene gefangene (insgesamt
1970 35927 12665 79,0
1972 33318 15502 79,8
1974 39763 15556 84,8
1976 37860 14181 93,6
1978 41557 13496 89,8
1980 42235 14929 92,9
1982 45584 16539 100,8
1983 48243 14600 102,3
1984 49254 13800 103,1
1985 48402 13047 100,7
1986 45342 12098 94,1
1987 42463 11479 88,3
1988* 36300 11900 78,9

* Geschétzte Zahlen (fur 1988 anhand der Monatsstatistik);

Quellen der Tabellen:
Rechtspflege, Reihe 4, Strafvollzug (1970-1987)
Rechtspflege, Reihe 5, Bewahrungshilfe (1963-1987)
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3. Aus dem Evangelium ist weder ein Gebot noch
ein Verbot der Freiheitsstrafe ableitbar.

4. Evangelische Sozialethik gebietet die Vermei-
dung der Freiheitsstrafe und die standige Suche
nach Alternativen.

Begriindung

I. Der systematischen Darstellung des Verhdltnis-
seszwischen Gott und der Welt dient evangelischer
Theologie - in Abgrenzung zur mittelalterlichen
Zwei-Schwerter-Lehre - die reformatorische Zwei-
Reiche-Lehre. Anhand der Differenz von Evange-
lium und Gesetz unterscheidet evangelische Theo-
logie zwischen dem Reich Gottesalsdem Reich der
absoluten Wahrheit des Evangeliums, wie es im
Neuen Testament bezeugt ist, und dem Reich der
Welt as dem Reich der relativen Wahrheit aller
menschlichen  Erkenntnis. Dabei umfaf3t der
Gesetzesbegriff das quasi-naturgesetzliche Ge-
schichtsgesetz der sozialen Entwicklung und die
positiv gesetzte Rechtsordnung, die sich beispiels-
weisein der Bundesrepublik Deutschland funktio-
nal ausdifferenziert in (Verfassungs-)Recht und
Gesetz (vgl. BVerfGE 34, 286, 287).

Die Beziehung =zwischen beiden Reichen
beschreibt evangelische Theologie a's Korrelation,
das heil¥ als eine positiv nicht feststellbare, son-
dern nur anhand von Ereigniskoinzidenzen ver-
mutbare Kausalbeziehung. Und als empirische
Vermittlungsinstanz beider Reiche gilt ihr aus
schliefflich das vom Glauben an Jesus Christus
geleiteteindividuelle Gewissen bzw. die vom christ-
lichen Glauben getragene Gewissensentscheidung
des einzelnen Christen.

Von dieser systematisch-theol ogischen Grundla-
ge aus verweist evangelische Sozialethik darauf,
daR es sich bei jeder Rechtsordnung um keine a
priori gottliche Heilsordnung oder natirliche
Schopfungsordnung, sondern um ein von Men-
schen positiv gesetztes Normensystem handelt. Die
Rechtsordnung as die Einheit von Recht und
Gesetz gilt evangelischer Sozialethik nicht als eine
logische Konsequenz aus einem absoluten, der
sozialen Wirklichkeit enthobenen und vorgegebe-
nen Sittengesetz, sondern als rationale Rekon-
struktion der &ffentlichen Moral und as rationale
Konstruktikon der durch das Recht normierten
sozialen Wirklichkeit einer Epoche oder Wahlperi-
ode. Evangelische Soziaethik geht davon aus, dal?
in einer Rechtsordnung die Menge der Wertvor-
stellungen einer Gemeinschaft qua positive Set-

zung ihren Ausdruck gefunden haben, die fur alle
ihre Mitglieder Gultigkeit haben sollen und dafd
alein solche Wertvorstellungen mittels Recht und
Gesetz zu allgemeinguiltigen Sollensvorstellungen
gemacht werden sollten, die fir mindestens die
Mehrheit der ihnen Unterworfenen zustimmungs-
fahig sind.

2. Im Hinblick auf das Verhdltnis von Evange-
lium und Strafrecht unterscheidet evangelische
Sozialethik zwischen dem existentiellen Schuldig-
Sein aler Menschen und dem aktuellen Schuldig-
Werden des einzelnen Menschen. Ersteres ist die
Konsequenz des Sindenfalls (I Mos 3,1). Das
zweite ist die Folge einer suindhaften Gesinnung
gegentiiber dem Néchsten. Das heifdt: Unabhangig
davon, ob ein Handeln moralisch oder strafrecht-
lich sanktioniert ist, fuhrt die gesinnungsméafiiige
Verletzung der Sphére eines anderen Menschen zu
einem Schuldigwerden vor Gott.

Ist jeder Mensch existentiell schuldig vor Gott
und wird der einzelne Mensch aufgrund seiner
stindhaften Gesinnung gegentiber dem Mitmen-
schen in besonderer Weise schuldig vor Gott, soist
er nicht zwangsléaufig ein im rechtlichen Sinne
schuldiger Mensch. Anhand der Zwei-Reiche-
Lehre verweist evangelische Sozialethik darauf,
dal? der theologische Schuldbegriff und der recht-
liche Schuldbegriff essentiell verschiedenen Seins-
sphéren angehdren und génzlich unterschiedliche
Bedeutung haben. Der theologische Schuldbegriff
betrifft das Verhétnis des Menschen zu Gott, und
er beschreibt die subjektive Zurechenbarkeit einer
negativen Gesinnung gegeniiber dem »Nachsten«
as vor Gott zu verantwortende Sunde. Damit ist
der theologische SChuldbegriff dem transzenden-
ten Bereich des Reich Gottes zugehdrig. Im strik-
ten Gegensatz dazu betrifft der rechtliche Schuld-
begriff das Verhaltnis der Menschen untereinan-
der, und er beschreibt die subjektive Zurechenbar-
keit einer rechtlich sanktionierten Tat a's Unrecht.
Der rechtliche Schuldbegriff gehért damit zum
immanenten Bereich des Reichs der Welt. Derge-
stalt falen fur evangelische Soziaethik transzen-
denter Schuldgehalt einer Gesinnung, den allein
Gott kennt, straft und vergibt - und Uber die zu
richten die aleinige Sache Gottesist - und imma-
nenter Unrechtsgehalt einer Tat, den der Mensch
anhand der von ihm positiv gesetzten Rechtsord-
nung erkennen und beurteilen kann, systematisch
auseinander. Anhand der Zwei-Reiche-Lehre wer-
den so die existentielle Schuld aller Menschen, die
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aktuelle (Gesinnungs-) Schuld des Siinders und die
rechtliche (Tat) Schulddes Rechtsbrecherseindeu-
tig voneinander geschieden.

Auf diese Weise macht evangelische Sozialethik
rational nachvollziehbar, dal3 es zwischen der
Reaktion Gottes auf die Schulddes/der Rechtsbre-
cher(s)in und die Reaktion einer Rechtsgemein-
schaft auf das Unrecht seiner/ihrer Tat keine
logische, fur dritte begehbare Briicke gibt; und daf3
die Sphéreder Schuld und die Sphére des Unrechts
ausschliefdlich empirisch-korrelativ vermittelt sind:
durch die Gewissensentscheidung des/der Strafta-
ter(s)in im Gegenilber zu Gott auf der einen und
durch die Strafzumessungsentscheidung des/der
Straftéter(s)In zwischen Straftat und Rechtsord-
nung auf der anderen Seite. Die strafrechtliche
Sanktion kann somit nicht im Namen Gottes
verhadngt werden, sondern ausschliefdlich im
Namen des Volkes a s Rechtsgemeinschaft fehlba-
rer Menschen. Mit der Ausdehnung der Schuld von
der positiven Tat auf die handlungsleitende Gesin-
nung geht damit die Einschrénkung der Sanktio-
nierbarkeit der Tat auf ihren positiv feststellbaren
bzw. methodisch-diskursiv konstatierbaren Un-
rechtsgehalt einher. Basieren beide, der strafrechtli-
che Schuldbegriff der Tatzurechenbarkeit und der
theologische Schuldbegriff der Siindhaftigkeit, auf
derselben handlungsleitenden Gesinnung, so un-
terscheiden siesichjedoch darin, daf diese fir Gott
erkennbar ist, dagegen vom/von der Strafrichterin
nur vermutet werden kann.

3. Die Ausdifferenzierung von transzendenter
Heilsordnung und immanenter Rechtsordnung hat
zur Folge, da3 nicht jeder Rechtsbruch zwangsléu-
figeine Suinde ist. Die Stindhaftigkeit eines Rechts-
bruchs hangt ab von der theologischen Qualitét der
Rechtsordnung. Fur evangelische Sozia ethik ma-
nifestiert sich in einem Rechtsbruch nur dann eine
Siinde, wenn die Rechtsordnung, gegen die der
Rechtsbruch versto3t, mit der Liebesethik des
Neuen Testaments vereinbar ist, das heifd, wenn
die Rechtsordnung auf der Anerkennung der Got-
tesebenbildlichkeit jedes Menschen ungeachtet sei-
nes Geschlechts, seiner Abstammung und Rasse,
seiner Sprache, seiner Heimat und Herkunft, seines
Glaubens sowie seiner religidsen und politischen
Anschauungen beruht und damit die Friedensbot-
schaft Jesu fur alein gleicher Weisezur Geltung zu
bringen erlaubt. Erst unter der Bedingung einer
solchen legitimen Rechtsordnung besitzt ein
Rechtsbruch einen immanenten Unrechtsgehalt
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und einen transzendenten Schuldgehalt. Nur dann
manifestiert sichin einem Rechtsbruch eine Schuld
gegeniiber Gott. Das heifl3t umgekehrt, dafl3 das
Befolgen einer Rechtsordnung, die die Kriterien
der neutestamentarischen Liebesethik nicht erfillt,
schuldig vor Gott machen kann - wie der Natio-
nalsozialismus gezeigt hat und der Rassismus in
Sudafrika heute vor Augen fuhrt.

4. Eine legitime Rechtsordnung macht die
Schuld des Sinders vom Unrecht des Rechtsbre-
cherszwar unterscheidbar, doch fur den Menschen
nicht mef3bar. Anhand des Rechtsbruchs kann der
Mensch das Vorhandensein von Schuld erkennen,
jedoch nicht ihre Schwere. Ihr AusmaR kennt Gott
alein. Aus diesem Grund kann Schuld kein Mal3-
stab der Strafzumessung sein. Vielmehr verweist
das im Unrecht sichtbar gewordene Vorhanden-
sein von Schuld auf die dem weltimmanenten
Strafrecht vorgegebene Grenze fur die Sanktionier-
barkeit der Straftat. Aus diesem Grund, und weil
flr evangelische Sozialethik der Schiul vom
Unrechtsgehalt einer Tat auf den Schuldgehalt der
sie leitenden Gesinnung unmdglich ist, markiert
das Gewissen des Straftdters die von keinem
Dritten Uberschreitbare Grenze zwischen straf-
rechtlicher Sanktion seiner Tat und der Strafe
Gottes fur seine Schuld.

Artikuliert sichin ersterer das friedensorientierte
Interesse der Rechtsgemeinschaft an Rickfallver-
meidung und an der Unterwerfung des Rechtsbre-
chers unter das Recht, so steht hinter letzterer das
Versprechen der Slindenvergebung Gottes, wenn
der Straftdter zur Sihne der in seiner Tat zum
Ausdruck gekommenen Gesinnungsschuld bereit
ist.

5. Hat die Vergebung der existentiellen Schuld
den Glauben an Gott und die Wahrheit des
Evangeliums sowiedas von diesem Glauben getra-
gene Liebeshandeln gegeniiber dem »Nachsten«
zur Bedingung, so verlangt die Vergebung der
aktuellen Gesinnungschuld Reue und Bufe. Beide
umfafdt der Begriff der Sihne. Ist Reue die von der
Umkehr zum Glauben vollzogene Gesinnungsan-
derung, so handelt es sich bel der Buf3e um eine
Gott die Ernsthaftigkeit der Reue anzeigende Lie-
beshandlung. Siihne as die Einheit von Reue und
Bulie zielt damit ausschliefdlich auf die Wiederher-
stellung der Heilsbeziehung zwischen dem Stinder
und Gott; auf die Umkehr zu Gott und die
Unterwerfung unter seinen Willen. Sihne zielt
nicht auf die Heilung der Rechtsbeziehung zwi-



sehen dem Rechtsbrecher und der Rechtsgemein-
schaft. Aus diesem Grund kann eine strafrechtlich
as Sanktion auferlegte Schadenswiedergutma-
chung von sich aus keine Siihne sein. In ihr kann
Stihne ihren Ausdruck nur dann finden, wenn ihr
Motiv die Reue ist. Kurz: Siihne, Reue und BuRRe
sind strafrechtlich nicht erzwingbar und fur einen
Dritten nicht erkennbar. Ob eine strafrechtlich
verhangte Schadenswiedergutmachung aus inner-
weltlicher Opportunitdt geleistet oder auch as
Sihne erbracht wird, weil3 nur Gott alein.

Vor diesem Hintergrund bleibt fir evangelische
Sozialethik kein Begriff der Strafe zuriick, der es
erlauben wirde, das Gottesverhaltnis des Men-
schen unmittelbar in der Semantik der Strafrechts-
praxis zu beschreiben. Mit anderen Worten, fir
evangelische Sozia ethik gibt eskeine Legitimation
des Strafrechts aus den Metaphern der Strafe. Die
Schuld, die Jesus weggetragen hat, bedeutet keine
Normibertretung, sondern eine kollektive Selbst-
verstrickung, die nicht vergolten, sondern von der
nur erlést werden kann. Die Sihne, die er voll-
bracht hat, bedeutet keine religios-sittliche Lei-
stung, sondern die Auslieferung an Gott im
Zugrundegehen. Kurz: Die Begriffe »Schuld,
»Stihne«, »Reue, »Bulle« und »Gnade« beschrei-
ben die Beziehung des Menschen zu Gott und nicht
zwischen den Menschen untereinander. Sie sind
der Semantik des Evangeliums, nicht des Gesetzes
zugehdrig. Nicht um der strafrechtlichen Sanktion,
sondern um der Ewigen Verdammnis zu entgehen,
fordert das Neue Testament: »Tut Bul3e, denn das
Himmelreich ist nahe herbeigekommen!« (Math.
4.17).

6. Sihne kann durch strafrechtliche Sanktion
nicht erzwungen, wohl aber verhindert werden,
wenn bel ihrer Verhangung von der potentiellen
Bereitschaft zur Reue abgesehen wird, und ihr
Vollzug keine BuRe ermdglicht. Dann geraten
Strafrecht und strafrechtliche Sanktion selbstin die
Gefahr, gegen die Liebesethik des Neuen Testa-
ments zu verstof3en. Eine solche Gefahr wohnt der
Verhangung der Freiheitsstrafe und ihrem Vollzug
tendenziell inne. lhre prinzipielle Anerkennung
findet diese Gefahr in der Institution der Gefang-
nisseelsorge, die die von der Separierung des
Straftétersunterbrochene, grundsétzlich nur in der
Verkiindigung des Evangeliums und der Gemein-
schaft des Glaubens erfahrbaren Beziehung zu
Gott aufrechterhalten soll. Ist die Praxis der
Geféngnisseelsorge diakonisches Handeln, so ist

die Institution »Gefangnisseelsorge« sichtbares
Zeichen eines historischen Notbehelfs fir die Zeit,
inder esdie Freiheitsstrafe (noch) gibt. Keineswegs
wird der Strafvollzug durch Gefangnisseelsorge zu
einer prinzipiell gerechtfertigten Einrichtung. Im
Gegenteil fihren diakonische Notwendigkeit und
institutionelles VVorhandensein der Geféngnisseel-
sorge vor Augen, daf? es fur sie nur so lange eine
Existenzberechtigung gibt, wie es ihre Vorauset-
zung die Freiheitsstrafe, gibt. Die Geféngnisseel-
sorge legitimiert nicht den Strafvollzug, sondern
die Freiheitsstrafe macht die Gefangnisseelsorge
erforderlich. Mit anderen Worten, die Institution
»Gefangnisseel sorge« mahnt sténdig an ihre eigene
historische Aufhebung durch die Negation der
Bedingung ihrer Notwendigkeit - der Freiheits-
strafe.

7. Weil fir evangelische Soziaethik die straf-
rechtliche Sanktion weder aus einem der offentli-
chen Moral immanenten Sittengesetz noch aus
einer gottlichen Heils- oder natiirlichen Schop-
fungsordnung ableitbar ist, fragt sie erstens nach
der theologischen Qualitat der Rechtsordnung, die
die Freiheitsstrafelegitimiert, und zweitenssieht sie
die Freiheitsentziehung as Kriminalsanktion auf
solche Straftaten begrenzt, die (noch) nicht anders
sanktionierbar erscheinen bzw. die Zul&ssigkeit des
Freiheitsentzugs auf den Téterinnenkreis be-
schrankt, dessen potentielle Gefahrlichkeit zum
Schutze der Allgemeinheit keinen anderen Weg
zulét. Deshalb ist fir evangelische Soziadethik die
Freiheitsstrafe nur dann und soweit gerechtfertigt,
alssiedurch einelegitime Rechtsordnung systema-
tisch begriindet ist und fir sie keine funktionalen
Aquivalente vorhanden bzw. noch nicht gefunden
worden sind. Das heifdt: Einzig unter der Voraus-
setzung ihrer Legitimitat und unter der Bedingung
der stdndigen Suche nach Alternativen zur Frei-
heitsstrafe ist fur evangelische Sozialethik der
Freiheitsentzug as strafrechtliche Sanktion ge-
rechtfertigt. Dergestalt steht fir evangelische
Soziaethik der Freiheitsentzug a's strafrechtliche
Sanktion unter dem prinzipiellen Vorbehalt der
Vorlaufigkeit und unter dem Gebot seines Ver-
zichts und Ersatzes.

Dal} die liberale Demokratie, wie sie sich in
Westeuropa herausgebildet hat, und die Rechts-
ordnung der Bundesrepublik Deutschland mit der
Liebesethik des Neuen Testaments vereinbar sind,
hat unter anderem die Evangelische Kirche in
Deutschland mit ihrer Denkschrift »Evangelische
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Kirche und freiheitliche Demokratie. Der Staat des
Grundgesetzesals Angebot und Aufgabe« im Jahre
1985 systematisch entfaltet und bekréftigt.

Auf der theologischen Grundlage der reforma-
torischen Zwei-Reiche-Lehre und vor dem Hinter-
grund dieser sozial ethischen Bewertung ergibt sich
die Notwendigkeit, die derzeitige Verhangungs-
und Vollstreckungspraxis der Freiheitsstrafe im
Lichte von Grundgesetz und Verfassungsrecht-
sprechung zu priifen und alternative strafrechtliche
Konfliktlésungsformen zu entwickeln.

Diese Prifung und die Formulierung von straf-
rechtlichen Alternativen zur Freiheitsstrafe sind
der Gegenstand der anschlief3enden Thesen und
Vorschléage.

These 3: Verfassungsrechtliche Legitimation der
Freiheitsstrafe

Die Freiheitsstrafe, wie sieim Strafgesetzbuch und
im Strafvollzugsgesetz normiert ist und wiesievon
der Rechtsprechung angewendet wird, verstoft
gegen tragende V erfassungsprinzipien.

Begriindung

Die Freiheitsstrafe stellt einen Eingriff in das
Grundrecht der Unverletzlichkeit der Freiheit dar
(Art. 2 Abs. 2 Satz 2 GG). Ein Eingriff in dieses
Grundrecht ist nur zuléssig, wenn

1. ein einschrénkendes Gesetz im Sinne des
Art. 2 Abs. 2 Satz 3 GG vorhanden ist, dem eine
Glterabwagung zugrundeliegt,

2. der sogenannte Wesensgehalt des Grundrech-
tes nicht angetastet ist (Art. 19 Abs. 2 GG),

3. der Grundsatz der VerhdtnismaRigkeit ge-
wahrt ist,

4. die Wirde des Menschen nicht verletzt ist
(Art. 1 GG).

1. (Gesetzsvorbehalt) Das Grundrecht der Frei-
heit steht unter Gesetzesvorbehalt (Art. 2 Abs.2
Satz 3 GG); es kann durch Gesetze eingeschrankt
werden. Nach der Rechtsprechung des Bundesver-
fassungsgerichts besteht jedoch eine Wechselwir-
kung zwischen einzuschrankendem Grundrecht
und einschrankendem Gesetz, so dal3 der Gesetz-
geber hier keine vollstandige Gestaltungsfreiheit
hat (BVerfGE 7, 198). Er mul3 vielmehr eine
Guterabwagung zwischen dem Grundrecht und
den Rechten der Gemeinschaft, die durch das
einschrankende Gesetz geschitzt werden sollen,
treffen. Dies ist im Strafgesetzbuch nicht gesche-
hen. Es sieht die Freiheitsstrafe grundsétzlich
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unabhéngig von der Schwere der zu ahndenden

Rechtsgutverletzung vor. Grundlage fur die Straf-

zumessung ist die Schuld des/der Téter(s)In (846

Abs. | Satz | StGB), ohne daf3 eine Abwagung

zwischen dem durch den/der Téterln verletzten

Rechtsgut und dem Grundrecht der Freiheit vor-

geschrieben ist.

2. (Wesensgehaltgarantie) Die Freiheitsstrafe
nach dem Strafgesetzbuch in der Ausgestaltung des
Strafvollzugsgesetzes versto3t nicht gegen die
Wesensgehaltgarantie des Art. 19 Abs.2 GG,
wenn sie zeitlich begrenzt und wenn wéahrend des
Vollzugs Lockerungen wie Urlaubsgewahrung
vorgesehen sind.

Ein VerstoR ist selbst dann nicht gegeben, wenn
man - wie das Bundesverfassungsgericht - den
strengen Prifungsmal3stab der absoluten Theorie
zugrundegelegt, die auf die Bedeutung des Grund-
rechts fUr den einzelnen abgestellt und nicht nur
auf die soziae Funktion des Grundrechts (relative
Theorie).

Im Gegensatz zur Auffassung des Bundesverfas-
sungsgerichts (BVerGE 45, 187ff.) verletzt hinge-
gen die lebenslange Freiheitsstrafe diese Wesensge-
haltgarantie, weil
- das Grundrecht auf Freiheit nach den Bestim-

mungen des Strafvollzugsgesetz fir mindestens

10Jahre vollsténdig entzogen wird (keine Lok-
kerungsmaglichkeiten),

- die neugeschaffene Vorschrift des §57a StGB
die lebenslange Freiheitsstrafe nicht zeitlich
begrenzt, sondern den Entzug des Grundrechts
auf Freiheit fir immer ermdglicht.

3. (Verhdtnismaigkeitsgrundsatz) Der
Grundsatz der VerhadltnismaRigkeit ist as Grund-
mal3stab staatlichen Handeins mit Verfassungs-
rang (BVerfGE 16, 195, 202; BVerfGE 45, 187,
253; BVerfGE 70, 297, 311) zwar fur die Anord-
nung von Mal¥regeln der Besserung und Sicherung
in §62 StGB und fur die Anordnung der Untersu-
chungshaft in den §§112 Abs. 1 Satz 2, 113 StPO
normiert, nicht aber fur die Freiheitsstrafe. Er
findet auch bel der Verhangung der Freiheitsstrafe
in der Rechtsprechung kaum Niederschlag.

Inhaltlich fordert der Grundsatz der Verhéltnis-
maidigkeit, da3 der beabsichtigte strafrechtliche
Eingriffin angemessenem Verhéltniszu der Schwe-
reder Tat steht und dald der Zweck des Eingriffsin
angemessenem Verhdltnis zu dem Mittel (Frei-
heitsstrafe) steht (BVerfGE 45,aa0.).

Die Einschrankung der Freiheit durch die Frei-



heitsstrafe steht in alen Féllen, in denen der/die
Téaterln geringerwertige Rechtsguter als digjenigen
von Leben, korperlicher Unversehrtheit und Frei-
heit verletzt hat, auRer. Verhaltnis zur Schwere der
Tat.

Auch die VerhdltnismaRigkeit von Mittel und
Zweck ist bei der Freiheitsstrafe nach geltendem
Recht grundsétzlich nicht gewahrt. Allgemein
anerkannte Zwecke staatlichen Strafens, also auch
der Verhéngung der Freiheitsstrafe, sind die aus
§46 Abs. | StGB ableitbare Funktionder Strafeals
reiner Schuldausgleich und die von der Rechtspre-
chung entwickelten Strafzwecke der Spezial-und
Generalpréavention.

Als Schu/dausg/eich (846 Abs. 1 StGB) verletzt
die Freiheitsstrafe- aufer in den bereits genannten
Féllen besonders schwerer Rechtsgutverletzungen
durch den/die'l'aterln - das UbermaRverbot.

Den Strafzweck der Genera/pravention definiert
das Bundesverfassungsgericht in Ubereinstim-
mung mit dem Bundesgerichtshof negativ as
Abschreckung und positiv als Erhaltung und Stér-
kung des Vertrauens in die Bestands- und Durch-
setzungskraft der Rechtsordnung (BVerfGE 45,
187,256). Auch das Bundesverfassungsgericht geht
davon aus, daf? eine abschreckende Funktion der
Freiheitsstrafe nicht nachgewiesen werden kann
(BVerfGE aa0.). Daher muf3 davon ausgegangen
werden, dafd auch weniger grundrechtseinschréan-
kende Sanktionen (z. B. Geldstrafe) fir eine mog-
liche Abschreckungswirkung ausreichen. Das Ver-
trauen in die Durchsetzungskraft der Rechtsord-
nung wird eher durch eine wirksame Strafverfol-
gung und mehr Durchsichtigkeit im Sanktionensy-
stem und in der Rechtsprechungspraxis gewéhrlei-
stet, as speziell duch Verhangung der Freiheits-
strafe.

Den Strafzweck der Spezialpravention definiert
das Bundesverfassungsgericht (BVerfGE 45, 187,
256ff.) positiv ds Sthne und Besserung des/der
Téter(s)In. Eine Form der gesetzlichen Umsetzung
ist das Vollzugsziel in §2 Satz | StVollzG. Negativ
bedeutet sie Sicherung der Allgemeinheit vor
dem/der Taterln (§2 Satz 2 StVollzG).

Eine Realisierung des positiven Anteils der Spe-
zialprévention durch die Freiheitsstrafe a3t sich
durch Rickfallstatistiken nicht belegen.

Auch der Anteil der Stihnean der spezialpréven-
tiven Zielsetzung ist gerade im sog. Behandlungs-
vollzug in Frage gestellt, wenn man darunter eine
Auseinandersetzung mit dem Tatunrecht und des-

sen Folgen versteht. Nirgendwo ist ein Straftater
seiner Straftat so entfremdet wie im Vollzug der
Freiheitsstrafe. Wiedergutmachung ist finanziell
wahrend der Strafverbufung weitgehend unmég-
lich. Die Aufmerksamkeit des Gefangenen wird
auf den Behandlungsaspekt des Strafvollzuges
gelenkt und zugleich werden ihm Maglichkeiten
fur Alltagserfahrungen entzogen, wodurch sein
Verantwortungsbewuf3tsein u. U. geschwéacht wird
(OLG Schleswig v. 10.12. 1984, NStZ 1985,
S.475).

Dem Sicherungszweck wird die Freiheitsstrafe
grundsétzlich nur insoweit gerecht, als der Verur-
teilte tatsachlich eingesperrt ist. Gerade dies sieht
die gesetzliche Regelung im Strafvoll zugsgesetz fur
das Gros der verhangten Strafen aber gar nicht
mehr vor. Vielmehr ist durch die gesetzlichen
Lockerungsméglichkeiten, in manchen Fallen
gleich zu Beginn des Strafvollzuges, eine sichernde
»Verwahrung des Téters« (BVerfGE 45, 195,257)
nicht gewahrleistet.

Der sog. Behandlungsvollzug schrankt durch die
Normierung einer Pflicht zur Mitwirkung an der
Behandlung weitere Grundrechte neben dem der
Freiheit ein (vgl. § 196 StVollzG). Als milderes
Mittel gegenuber der Freiheitsstrafe erscheint
daher ein rein sichernder Freiheitsentzug mit ein-
deutiger zeitlicher Begrenzung allein in den Fallen,
in denen die Guterabwé&gung zwischen Sicherungs-
bedirfnis und verletztem/gefahrdetem Rechtsgut
dies unerl&llich macht.

4. (Verletzung der Menschenwiirde) Die Wirde
des Menschen wird - jedenfalls im geschlossenen
Vollzug - durch die Freiheitsstrafe tangiert. Dies
belegen Vorgéange wie das Ablegen aller Kleider
und personlichen Gegensténde bei Zugang, das
Eingeschlossenwerden in einem Haftraum, Mehr-
fachbelegung der Haftraume, Benutzung der Toi-
lette vor den Augen der Mitgefangenen, die Vor-
fuhrung zu Gerichtsterminen tber 6ffentliche Stra-
Ben und Flure in Fesseln und anderes mehr.

Das Bundesverfassungsgericht hat dazu ausge-
fuhrt, dal’ das Gebot der Achtung der Menschen-
wirde insbesondere bedeute, daR »grausame,
unmenschliche und erniedrigende Strafen verboten
sind« und daf3 »der Tater ... nicht zum blofRRen
Objekt der Verbrechensbekdmpfung unter Verlet-
zungsei nes verfassungsrechtlich geschiitzten sozia-
len Wert- und Achtungsanspruches gemacht wer-
den darf« (BVerfGE 28, 389, 391; 45, 187, 228).
Diese Grundsétze kénnen nicht nur fur die Frage
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gelten, ob die lebenslange Freiheitsstrafe person-
lichkeitsverandernd bzw.-zerstérend wirkt, son-
dern missen Maf3stab fir die gesamte Praxis des
Umgangs mit Delinquenten sein. Unter Zugrunde-
legung dieses Mal3stabes dirften aber viele Ele-
mente des derzeitigen Vollzuges von Freiheitsent-
zug eine Verletzung der Menschenwiirde darstel-
len.

Es mag zutreffen, dai viele dieser verletzenden
Akte durch Verédnderungen in Verfahren und
Ablauf theoretisch veranderbar sind. »Es ist Auf-
gabe des Staates, die Vollzugsanstalten so auszu-
gestalten, dal3 sieder gesetzlichen Verpflichtung zu
derartigen MafRnahmen nachkommen koénnen«
(BVerfGE 45, 187,240). Praxis ist, daf3chronischer
Personalmangel mit der Folge erhdhter Sicher-
heitsproblerne as Begriindung fir die Verletzung
der Wirde des Menschen in den genannten einzel-
nen Bereichen herhalten muf3.

Es dirfte sich dabel auch um reale Grenzen
handeln, die einem Staat bel dem Aufwand fir
einen sozialen Bereich gesetzt sind. Echte Chancen
zum Abbau der vielféltigen Verletzungsmdglich-
keiten des Art. 1 GG liegen daher in einer erhebli-
chen Reduzierung des Freiheitsentzuges mit der
Folge einer wirdigeren Gestaltung fur die - ver-
gleichsweise wenigen - Betroffenen ohne absolute
Erhdhung des derzeitigen Personal aufwandes.

Soweit der Staat keine Guterabwéagung und
Priifung des Grundsatzes der VerhaltnismaRigkeit
bei Verhangung von Freiheitsstrafen verpflichtend
vorschreibt und wahrend des Freiheitsentzuges
nicht daflr sorgen kann, daf3 die Menschenwirde
unangetastet bleibt, mu3 er auf Freiheitsentzie-
hung als staatliche MafRhahme verzichten,weil
diese verfassungswidrig ist.

Erl&auterung zur Begriindung von These 3 von Sigrid
Bernhardt

1. Esdurfte notwendig sein, die sehr komprimiert
begriindete These 3 etwas ausfuhrlicher und ver-
sténdlicher - auch anhand von Praxisbeispielen -
an dieser Stelle zu erldutern.

Die Formulierung der These ist recht radikal,
trotzdem Ergebnis eines Kompromisses nach kon-
troverser Diskussion. Die Radikalitdt kann die
Diskussion beleben. Auf der anderen Seite wirde
es sicherlich befriedend wirken, wenn man schlicht
formulieren wirde: Die Freiheitsstrafe ist verfas-
sungsrechtlich nicht unbedenklich.

2. Der Gedanke, das geltende Strafrecht aus der
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verfassungsrechtlichen Perspektive anzuzweifeln,
wurde in der Praxis geboren, die verschiedene
Arbeitsgruppenmitglieder - auch ehemalige - in
unterschiedlicher Art as Hintergrund haben. Ich
selbst habein meinem Alltag als Anstaltsleiterin oft
den Kopf geschittelt oder auch heiliges Entsetzen
Uber meine eigenen Entscheidungen oder digjeni-
gen von Mitarbeiterlnnen empfunden. Das Kopf-
schitteln setzte an, wo sich zum Beispiel eine
mehrfach wegen Schwarzfahrens verurteilte Frau
nach diversen Bewahrungswiederrufen anschickte,
eine 18monatige Freiheitsstrafe zu verbufien, oder
wo die klapperdiirren elenden Drogenabhéngigen
in den Knast einfuhren. Entsetzen packte mich in
der Hilflosigkeit des Alltages, wenn eine Frau, die
sich am Wochenende selbst stellte, erstmal ohne
personliche Gegenstéande zu einer anderen Frau in
eine Kibelzelle gesperrt wurde, oder wenn ich
informiert wurde, daf eine Frau, die sich nach
Zugang im Alkoholdelirium befand, in der im
Knastjargon sogenannten B-Zelle gelandet war.
Das Kopfschitteln betrifft das Strafgesetzbuch
und seine Anwendung, das Entsetzen den selbst-
verantworteten Strafvollzug.

Die These von der Verfassungswidrigkeit betrifft
primér das Strafgesetzbuch und seine Anwendung
und nur sekundéar das Strafvollzugsgesetz und
seine Anwendung, das Strafvollzugsgesetz setzt das
Strafgesetzbuch ja voraus. Im Rahmen dieser
Bedingung ist es allerdings ein sehr gut Uberlegtes
Gesetz, das den Grundsatz der VerhdltnismaRlig-
keit an verschiedenen Stellen betont. Es kann aber
auch nicht verfassungsméRig sein, wenn schon das
zugrundeliegende Gesetz, das Strafgesetzbuch, im
Bereich der Verhangung von Freiheitsstrafen ver-
fassungsrechtliche Mangel hat.

Die Prufung der Verfassungsmailigkeit der im
Strafgesetzbuch normierten Freiheitsstrafe wurde
anhand der Entscheidungen und begriffiichen
Definitionen des Bundesverfassungsgerichts vor-
genommen. Wenn man sich genauer mit den
Entscheidungen des Bundesverfassungsgerichts zu
den Grundrechten befaf3t, entsteht schon der Ein-
druck, daf3 gesellschaftliche Tabus auch vom Bun-
desverfassungsgericht eingehalten werden. Die
Freiheitsstrafe steht nun einmal in unserer Gesell-
schaft Uberhaupt nicht zur Disposition. Ich erinne-
re daran, daf3 es noch gar nicht lange her ist, da
dies auch bei der Todesstrafe der Fall war.

3. Nach Artikel 2 Abs.2 Satz2 GG ist die
Freiheit der Person unverletzlich. In dieses Recht



darf jedoch aufgrund eines Gesetzes eingegriffen
werden.

Das Strafgesetzbuch ist ein formliches Gesetz im
Sinne unserer Verfassung. Es liefert — neben Vor-
schriften in anderen Gesetzen - die Grundlage fur
die Verhangung von Freiheitsstrafen. Damit
mdchte man meinen, essei alesin Ordnung, denn
sowohl die Strafverhéngung wieauch der Vollzug
sind gesetzlich geregelt.

So einfach kann esaber nicht seinund ist esnach
der inzwischen sehr umfangreichen Rechtspre-
chung des Bundesverfassungsgerichts auch nicht.
Jedes Gesetz mul seinerseits verfassungsméldig
sein, d. h. esdarf den Inhalt der Verfassungsvor-
schrift nicht aushebeln. Zitat des Bundesverfas-
sungsgerichts im Urteil zu lebenslanger Freiheits-
strafe, BVerfGE 45, 187, 223:

»Die gesetzgeberische Gestaltungsfreiheit wird
jedoch durch die Verfassung in mehrfacher Hin-
sicht eingeschrankt. Der Gesetzgeber muR3 bel der
Austibung der ihm erteilten Erméchtigung sowohl
die Unantastbarkeit der Wurde des Menschen
(Art. 1Abs. 1GG), das oberste Prinzip der verfas-
sungsmafidigen Ordnung, als auch weitere Verfas-
sungsnormen, insbesondere den Gleichheitssatz
(Art. 3, Abs. 1GG) und das Gebot der Rechts- und
Sozialstaatlichkeit (Art. 20 Abs. 1 GG) beachten.
Ist schon die Freiheit der Person ein so hohes
Rechtsgut, dald sie nur aus besonders gewichtigem
Grund eingeschrankt werden darf (BVerfGE 22,
180-219-), so bedarf der lebenslange Entzug dieser
Freiheit einer besonders strengen Prifung am
Mal3stab des Verhdltnismafigkeitssgrundsatzes.«

Nach diesen Maf3stdben wurde im Rahmen der
Arbeitsgruppe die gesetzliche Regelung der Frei-
heitsstrafe Uberpriift.

3.1 Prufungsmal3stab war zunéchst die in dem
eben verlesenen Zitat nicht erwahnte, in der Ent-
scheidung aber dann berlcksichtigte sogenannte
Wesensgehaltgarantie. Es handelt sich um Arti-
kel 19, Absatz 2 GG, der lautet: »In keinem Fall
darfein Grundrecht in seinem Wesensgehalt ange-
tastet werden.« Uber Inhalt und Bedeutung dieser
Vorschrift besteht eine Menge Streit. Halten wir
uns an das Bundesverfassungsgericht, das die
sogenannte Kernbereichstheorie vertritt: Zitat aus
einer Entscheidung tber die Verwertbarkeit von
heimlichen Tonbandaufnahmen: »Selbst Uberwie-
gende Interessen der Allgemeinheit kénnen einen
Eingriff in den absolut geschiitzten Kembereich
privater Lebensgestaltung nicht rechtfertigen; eine

Abwégung nach Mal3gabe des Verhaltnismafiig-
keitsgrundsatzes findet nicht statt (BVerfGE 34,
238, 245). Das heif}t: esmuf’ von dem Grundrecht
fUr den einzelnen etwas Ubrigbleiben.

Auch wenn - wie Siein der Thesenbegriindung
nachlesen kdnnen - die Wesensgehaltsgarantie bei
der zeitigen Freiheitsstrafe nicht verletzt sein diirf-
te, so ist ein Blick in die Entscheidung des Bundes-
verfassungsgerichts zur lebenslangen Freiheitsstra-
fean dieser Stelle ganz interessant, um zu belegen,
was ich eingangs zur Einhaltung gesellschaftlicher
Tabus sagte: Das Bundesverfassungsgericht hat
Artikel 19 Abs. 2 gar nicht geprift, vielmehr fol-
gendes gesagt: »Dabei kommt es nicht darauf an,
was unter »Antasten des Wesensgehalts« eines
Grundrechts im Sinne des Artikel19 Abs.2
Grundgesetz zu verstehen ist (...). Vielmehr ist hier
folgende Uberlegung ausschlaggebend: Der parla-
mentarische Rat war sich bei seinen Beratungen
Uber die strafrechtlichen Beschrénkungen der per-
sonlichen Freiheitim klaren. Die lebenslange Frei-
heitsstrafe gehdrte zu den althergebrachten Stra-
fen, die der Grundgesetzgeber vorfand. Sieriickte
nach der Abschaffung der Todesstrafe (Art. 102
GG) an die Spitze des Strafenkatal oges. Weder aus
der Entstehungsgeschichte des Artikel 2 Abs. 2
Satz 2 (...) in Verbindung mit Artikel 102GG (...)
und Artikel 104 GG (...) noch aus der des Arti-
kell9, Abs.2 GG (...) ergibt sich der geringste
Anhaltspunkt dafir, da3 diese Uberlieferte Strafe
in Frage gestellt werden sollte. Dies hat objektiv in
der urspriinglichen Fassung des Artikel143 GG
seinen Niederschlag gefunden. Daraus kann zwar,
wie oben dargelegt wurde, keine allgemeinverfas-
sungsrechtliche Billigung der lebenslangen Frei-
heitsstrafe, wohl aber ihre Vertréglichkeit speziell
mit Artikel 2 Abs. 2 Satz 2 und Artikel 19, Abs. 2
GG hergeleitet werden« (BVerfGE 45, 187,270).

Das ist wirklich erstaunlich. Das bedeutet ndm-
lich, dal3 die Grundrechte mit dem Inhalt der
Gesetze, die zur Zeit der Verabschiedung des
Grundgesetzes gaten und gebilligt wurden, zu
lesen sind, d. h. hier liegt eine Umkehrung der
Rangfolge vor: Nicht ein Grundrecht bestimmt
den Inhalt bzw. die Auslegung eines Gesetzes,
sondern ein Gesetz bestimmt den Inhalt eines
Grundrechts. Artikel 19 Abs. 2 GG ist dann gar
nicht zu priifen. Ahnlich wiirde das Bundesverfas-
sungsgericht vielleicht argumentieren, wenn die
Verfassungsmafigkeit der Freiheitsstrafe schiecht-
hin zur Prifung.Die Freiheitsstrafe war auch 1949
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bereits vorhanden und damit im Bewuf3sein des
Parlamentarischen Rates.

3.2 Kommen wir zu einem weiteren Prifungs-
mal3stab: der sogenannten Wechselwirkung zwi-
schen Grundrecht und einschrénkendem Gesetz.

Da sindjetzt die Praxisbeispiele betroffen, dieich
vorhin im Zusammenhang mit dem Kopfschiitteln
erwéhnte. |hre Reihe liel}e sich beliebig verlangern.
Ich erinnere mich z. B. an einen Sonntag, an dem
die Staatsanwaltschaft anrief. Man habe eine
Zigeunerin verhaftet, gegen die Vollstreckungs-
haftbefehl aufgrund Verurteilung wegen Dieb-
stahls bestehe. Nun sei das Problem, daf3 sieeinen
Séugling bei sich habe. Ich lehnte die sofortige
Aufnahme des Sauglings aufgrund der formalen
Aufnahmebedingungen fur die Aufnahme von
Kindern (Gesundheitszeugnis etc.) ab. Die Frau
wurde auf freien FulR besetzt und ich hatte das
Gefiihl, dal? das ein verniinftiges Ergebnis war.

Die Wechselwirkung zwischen dem Grundrecht
und dem einschrénkenden Gesetz hat das Bundes-
verfassungsgericht fir die algemeinen Gesetze
entwickelt, diein Artikel 5Abs. 2 GG als Schranke
der Meinungsfreiheit vorgesehen sind. Diese
Gesetze miissen laut Bundesverfassungsgericht im
Lichte des Grundrechts gesehen werden, dem sie
Schranken setzen (BVerfGE 7, 198,208; BVerfGE
NJW 1982, 1449). Sie miissen ihrerseits »aus der
Erkenntnis der wertsetzenden Bedeutung des
Grundrechts im freiheitlichen demokratischen
Staat ausgelegt und so ... selbst wieder einge-
schrankt werden«. Es handelt sich aso um die
Aufforderung an den Anwender eines einschran-
kenden Gesetzes - in unserem Falle den Strafrich-
ter -, das Gesetz entsprechend der Bedeutung
auszulegen und anzuwenden. Das gilt nicht nur fur
die sogenannten allgemeinen Gesetze, die der Mei-
nungsfreiheit in Artikel 5 GG Schranken setzen,
sondern nach einer weiteren Entscheidung des
Bundesverfassungsgerichts auch fir die Gesetzes-
vorbehalte bei anderen Grundrechten, aso auch
fur Artikel 2 Abs. 2 GG. Bel alen begrenzenden
Regelungen, so das Bundesverfassungsgericht, hat
der Gesetzgeber die im Grundrecht verkorperte
Grundentscheidung - in unserem Falle den Schutz
der Freiheit - zu beachten (BVerfGE 69, 272,
348).

Der Strafrichter hat nur eingeschrankte Még-
lichkeiten einer derartig guterabwéagenden Geset-
zesanwendung, insbesondere bei der Anwendung
der Bestimmungen, die ausschliefllich Freiheits-
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strafe androhen. Es sind grob gezéhlt knapp 90
Straftatbestande, bei deren Vorliegen der Richter
Freiheitsstrafe verhdngen muf3. Im tbrigen findet
sich in der Strafzumessungsvorschrift des §46
Abs. | StGB dieser Gedanke nicht einmal im
Ansatz, wenn ausschliefllich die Schuld Maf3stab
fur die Strafzumessung sein soll*. Finden kann
man den gesuchten Gedanken in § 243 SIGB. Fur
den schweren Diebstahl wird nur Freiheitsstrafe
angedroht. Der Tatbestand wird aber ausgeschlos-
sen, soweit eine geringwertige Sache unter den
Bedingungen des § 243 StGB gestohlen wird. Hier
findet sich aso die Abwagung zwischen dem
Rechtsgut, das durch die Straftat verletzt wird, von
demjenigen, das durch die Freiheitsstrafe tangiert
wird. Diesist im Strafgesetzbuch aber die Ausnah-
me.

3.3 Der Grundsatz der VerhaltnismaRigkeit als
weiterer Prifungsmalf3stab fuhrt im Grunde zum
selben Ergebnis, namlich zu einer Guterabwéagung
zwischen dem vom Straftéter verletzten Recht und
dem durch die Freiheitsstrafe tangierten Recht auf
Freiheit der Person. Der Grundsatz der Verhaltnis-
maéRigkeit ergibt sichfur das Bundesverfassungsge-
richt unmittel bar aus der Verfassung (BVerfGE 70,
278, 311; 19, 342, 348), teilweise leitet es ihn
konkret aus dem Rechtsstaatsprinzip (BVerfGE
25,269,292) oder aus dem Wesen der Grundrechte
selbst (BVerfGE 19,342,349). Jeder Eingriffinein
Grundrecht muf3 verhdltnismélig sein. In ener
Entscheidung des Bundesverfassungsgerichts zur
Frage der VerhdtnisméRigkeit der Verhangung
der lebenslangen Freiheitsstrafe bei verminderter
Schuldfahigkeit stent folgender Satz zu lesen:
»Artikel 1, Abs. 1 Artikel 2, Abs. 1in Verbindung
mit dem Rechtsstaatsprinzip gebieten, dal3 die
verhéngte Strafe die Schuld des Téters nicht Uber-
steigen darf, sondernin einem gerechten Verhaltnis
zur Schwere der Tat und zum Maf3 der Schuld
stehen mufk (BVerfGE NJW 1979,207,208). Die
Schwere der Tat prift das Bundesverfassungsge-
richt aber immer nur nach subjektiven Gesichts-
punkten im Bereich der Schuld, nicht im Bereich
dessen, was objektiv geschehen ist. Eine Gegen-
Uberstellung von verletztem Rechtsgut und staatli-
chem Eingriff durch Freiheitsstrafe findet nicht
statt. Dies entspricht der gesetzlichen Lage, dieas
Malistab fur die Strafzumessung auch nur die
Schuld normiert, nicht dagegen die Bedeutung der
begangenen Straftat, wiediesin §62 StGB fir die
Anordnung von Mal3regelung der Besserung und



Sicherung und 88112 Abs. 1 Satz 2, 113 StPO fir
die Anordnung der Untersuchungshaft immerhin
vorgesehen ist.

Sowohl die Beachtung des Grundsatzes der
VerhdltnisméRigkeit als auch des zuvorgenannten
Maf3stabes der Guterabwagung auf der Grundlage
der Wechselwirkung zwischen Grundrecht und
einschrénkendem Gesetz dirfte dazu fuhren, daf3
die Freiheitsstrafe in alen Féllen, in denen durch
die Straftat geringerwertige Rechtsglter as digje-
nigen von Leben, korperlicher Unversehrtheit und
Freiheit tangiert worden sind, nicht verhangt wer-
den darf",

Wesentlicher Inhalt des Verhdtnismaligkeits-
grundsatzes ist auch die Gegenlberstellung von
Mittel und Zweck. Es geht konkret um die Frage-
stellung, ob die gesetzlichen bzw. in der Rechtspre-
chung entwickelten Strafzwecke in angemessenem
Verhdtnis zu dem Mittel, némlich der Freiheits-
strafe stehen. Hier kann auf die recht ausfiihrliche
Begriindung im Thesenheft verwiesen werden.

3.4 Letzter Prufungsmalistab ist die Wirde des
Menschen nach Artikel | GG.

Der Prifung anhand dieses Grundrechts hat das
Bundesverfassungsgericht in seinem Urtell zur
lebenslangen Freiheitsstrafe viel Raum gegeben
und folgende Definition aufgestellt: »Das Gebot
der Achtung der Menschenwiirde bedeutet insbe-
sondere, dal3 grausame, unmenschliche und ernied-
rigende Strafen verboten sind. Der Téater darf nicht
zum blofRen Objekt der Verbrechensbekémpfung
unter Verletzung seines verfassungsrechtlich ge-
schiitzten sozialen Wert- und Achtungsanspruches
gemacht werden« (BVerfGE 28, 386, 391; 45, 187,
228). Diese Definition hat es dann alerdings nur
der Fragestellung zugrundegelegt. ob ein men-
schenwirdiges Dasein mit der Perspektive einer
lebenslangen Freiheitsstrafe noch moglich ist und
auf die Dauer der Jahre aufrechterhalten werden
kann. Das hat zu der These gefuhrt, dafd dies ohne
jede Chance, je wieder in Freiheit zu kommen,
nicht der Fall ist. Nicht auseinandergesetzt hat sich
das Gericht mit dem Vollzugsalltag. Insoweit hat es
sich mit dem Satz: »Esist Aufgabe des Staates, die
Vollzugsanstalten so auszustatten, dald sie der
gesetzlichen Verpflichtung zu derartigen Maf3nah-
men - gemeint ist eine dem Leben drauflen ange-
glichene Vollzugsgestaltung - nachkommen kon-
nen.« begniigt (BVerfGE 45,187,240). Ich finde es
bedenklich, mdglicheV erfassungsverste mit Hil-
fe von Forderungen, wie es sein sollte, schlicht

nicht zur Kenntnis zu nehmen. Das Bundesverfas-
sungsgericht fihrt in derselben Entscheidung aus:
»Der Satz >DerMensch muf immer Zweck an sich
selbst bleiben< gilt uneingeschrankt fir alle Rechts-
gebiete, denn die unverlierbare Wirde des Men-
schen als Person besteht gerade darin, dal3 er as
selbstverantwortliche Personlichkeit anerkannt
bleibt« (BVerfGE 45, 187,278). Bei Artikel 1GG
geht esum die Wahrung von |dentitét und Integri-
tét. Erniedrigung und BloRstellung haben mit
menschlicher Wirde zu tun. Menschenwirde ach-
ten heildt, daid sich jede staatliche Gewalt hinsicht-
lichihres Zieles, ihrer Mittel und ihrer Intensitét in
einem Rahmen halten muf3, der eineVerletzung der
Wirde des Menschen ausschliefdt (Wassermann-
Podlech in Kommentar zum Grundgesetz fur die
Bundesrepublik Deutschland, Reihe Alternativ-
Kommentare zu Artikel 1, Abs.I, Rdnr. 13ff.).
Letztlich kann man nur im Einzelfall bestimmen,
ob die Wirde des Menschen durch Erniedrigung,
Blof3stellung, Infragestellung seiner Selbstverant-
wortlichkeit verletzt bzw. nicht geachtet worden
ist. Jedenfalls sind die Justizvollzugsanstalten mit
ihren heutigen Problemen im Bereich einer tenden-
ziell zu starken Belegung, im Bereich von Drogen
und Sicherheit und standiger personeller Uberfor-
derung eben nicht Orte, an denen eine Verletzung
der Wirde des Menschen ausgeschlossen ist.
DieBeispieleim Alltag sind zahllos und - weil sie
Alltag sind - zumeist wenig reflektiert. Es beginnt
mit dem Zugang: Bei jeder BegriiRung, vor jedem
Gesprach das Nacktausziehen, Kontrolle und
Wegsperren fast aller personlichen Sachen, dieeine
Menge mit der Identitdt und dem sel bstverantwort-
lichen Leben zu tun haben. Hier habe ich immer
wieder erlebt, dad es Mitarbeiterinnen gab, dieein
absolut strenges Vorgehen in diesem Bereich nicht
Uber sich brachten, die zulief3en, dal3 Unterwésche
nicht ausgezogen werden mufRte oder die bei dem
Belassen von Gegensténden grol3zigiger verfuh-
ren. Ichhatte den Eindruck, daf3 hier die Wirde
beider Beteiligten - der Bediensteten wie der
Gefangenen -durch rigide Anordnungen betroffen
war. Weitere Beispiele: Tellung eines Haftraumes
mit einer anderen Gefangenen, Toilettenbenut-
zung vor den Augen der anderen, Abschliefen der
Tur. Diese Dinge sind erniedrigend und nur not-
wendig, weil die Anstalten Massenbetriebe sind,
diealesaufnehmen, von den K aufhausdieben tiber
die Rauschgiftabhéngigen bis zu Gewalttéatern.
Weitere Beispielesind: Auftritte in der Offentlich-
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keit, wieGerichte, Kliniken, sogar Beerdigung von
Angehorigen in Fesseln; Urinkontrollen bei
Rauschgiftabhangigen. Einerseits bieten letztere
die Chance zum Nachweis fur Drogenfreiheit,
andererseits ist diesnur der Fall, wenn Schmuggeln
von Fremdurin ausgeschlossen ist. Also wieder
eine entwirdigende Situation fir Gefangene und
Bedienstete. Die Unterbringung in einem beson-
ders gesicherten Haftraum mit Monitoruberwa-
chung ist eines der plastischen Beispiele.

Die Reihe der Beispielelaft sich beliebig fortset-
zen. Und wenn man eine Sache abgeschafft hat,
etwa die Doppelbelegung oder Haftrdume ohne
abgetrennte Nal’zellen oder Urinkontrollen, kom-
men neue Moglichkeiten der Verletzung der Men-
schenwiirde. Und wenn esder Personalmangel ist,
der dazu fihrt, - wiejiingst -, dal? ein Gefangener
in Anstaltskleidung zur Taufe seines Kindes
gefiihrt wird mit Begrenzung seiner Aufenthaltszeit
auf funfzehn Minuten. Das allesist nur vermeid-
bar, wenn Freiheitsentzug auf ein Minimum redu-
ziert wird, wie es von der Arbeitsgruppe vorge-
schlagen wird und wenn dadurch in kleinen Ein-
heiten ohne organisatorische Uberforderung gear-
beitet werden kann.

4. Der Freiheitsentzug als Reaktion auf strafba-
resVerhalten aufder heutigen gesetzlichen Basisist
inder Mehrzahl der Félle unverhaltnismaiig bezo-
gen auf die durch die Straftaten verursachten
Rechtsgutverletzungen und bezogen auf die damit
verfolgten Zwecke. Er verletzt aul3erdem im Voll-
zugsalltag vielfach die Wirde des Menschen,
wesentlich aufgrund von Uberforderung in den
Anstalten.

Wenn wir uns heute die Abschaffung der Frei-
heitsstrafe schwer vorstellen konnen, féalt mir der
Ausspruch eines Kollegen ein, den er nach dem
Lesen der These 3 getan hat: »Wer weil3, vielleicht
schitteln die Leute in hundert Jahren den Kopf
dariber, da3 wir so viele Leute eingesperrt haben,
so wie wir heute Uber die Todesstrafe den Kopf
schuitteln.« Auch wenn diesein unrealistisch anmu-
tender Traum von einer besseren Welt sein mag,
und auch wenn das Kopfschtteln Giber die Todes-
strafe heute noch keineswegseinhelligist, so haben
doch Tréaume zuweilen schopferische Kraft.
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These 4: Subsidiaritat des Strafrechts

Der Grundsatz der Subsidiaritét ist im Strafrecht
bei der Tatbestandsfestlegung (1) und bei der
Strafmaf3festlegung (2) zu berticksichtigen. Zudem
darf das Strafrecht nur dort eingreifen, wo aul3er-
strafrechtliche Konfliktregelungsversuche nicht
zum Erfolg gefiihrt haben.

(1) Mit einer Strafandrohung versehen werden
dirfen nur Tatbestdnde, deren Verletzung eine
unmittelbare Gefahr fir die Aufrechterhaltung der
sozialen Ordnung des Gemeinwesens bedeutet.

(2) Beider allgemeinen Festlegung des Strafrah-
mens wie bei der Festlegung der konkreten Strafe
mul3 immer die am wenigsten eingriffsintensive
Sanktion den Vorrang haben.

Begriindung

Strafrecht erzielt seine Wirkung durch die Andro-
hung und Vollziehung der Einschrdnkung von
Rechten von Individuen. Esdarf mit seinen beson-
ders einschneidenden Rechtsfolgen nur a's ultimo
ratio eingesetzt werden, d. h. wenn andere weniger
eingriffsintensive Manahmen nicht erfolgreich
waren oder nicht erfolgversprechend sind (vgl.
BVerfGE 32,98). Dabei liegt die Beweidastfir die
Notwendigkeit der eingriffsintensiveren Mal3nah-
me beim Gesetzgeber, der sich bei der Entschei-
dung dariber objektiver wissenschaftlicher Er-
kenntnisse zu bedienen hat. Solange dieeingriffsin-
tensivere M al3nahme nicht empirisch nachweisbar
erfolgreicher beim Schutz der betreffenden Rechts-
guter ist, darf auf sie nicht zurlickgegriffen wer-
den.

Das Grundgesetz gewdhrleistet die allgemeine
menschliche Handlungsfreiheit (vgl. BVerfGE 6,
36). Der Staat darf deshalb auch gegentiber den
tatséchlichen oder potentiellen Straftétern nur
dann Freiheit beschranken, wenn dies unbedingt
erforderlich ist zur Aufrechterhaltung der sozialen
Ordnung oder zum Schutz von individuellen
Rechtsgitern. Dabei ist das Prirtzipder Verhdltnis-
mafigkeit strikt zu beachten. Strafrechtliche Nor-
men sind dann nicht erforderlich und mit den
Zielen der Verfassung unvereinbar, wenn der
Rechtsguterschutz durch geringere Einschrénkun-
gen, beispielsweise durch Ausnutzung des Zivil-
rechts, Verwaltungsrechts oder Sozialrechts mog-
lich ist und die soziale Ordnung auch ohne diese
Straftatbestande aufrechterhalten werden kann.
Dariber hinaus sind auch bei der strafrechtlichen
Reaktion das V erhaltnismaf3igkeitsprinzip und das



Sozialstaatsprinzip zu beachten. Dies bedeutet,
da’ der Eingriffin die Freiheitsrechte des Strafta-
tersin einem angemessenen Verhéltnis zum verletz-
ten Rechtsgut stehen mul3. Auch darf Strafe nur
dann in Freiheitsstrafe eingreifen, wenn gleichzei-
tig entsprechende Hilfeleistungen angeboten wer-
den, die ein erneutes Straffélligwerden verhindern
koénnen oder zumindest die sozialschadlichen Aus-
wirkungen des Eingriffs in die Freiheitsrechte
mindern. Bei diesen padagogischen, sozialen und
psychologischen Hilfen ist darauf zu achten, daf3
nicht unter dem Deckmantel der Hilfe ein neues
Kontrollsystem eingefihrt wird.

Vor dem Hintergrund der Umstrukturierung der
postindustriellen Gesellschaft sind neue Konflikt-
regelungsmechanismen zu  entwickeln, die
einerseits die Rechtsposition des/der Téater(s)In
nicht verschlechtern dirfen, andererseits den
Schutz des Opfers gewahrleisten und den Rechts-
frieden wiederherstellen. Dabei ist zu beriicksichti-
gen, dald bereits jetzt der grofite Teil der in der
Gesellschaft auftretenden Konflikte ohne die Ein-
schaltung des Strafrechts bewaltigt wird. Dies trifft
auch fir eine Vielzahl von Féllen zu, in denen
strafrechtliche Vorschriften verletzt werden. Diese
aulerstrafrechtlichen Konfliktregelungen sind
auszubauen und auch préventiv zu fordern (z. B.
durch entsprechende Maf3nahmen in Schule und
Familie).

Im Bereich der Strafverfolgung kann eine Ent-
kriminalisierung dadurch erfolgen, daf? die Kon-
fliktschlichtungsmdglichkeiten  aullerhalb  des
Strafrechts ausgebaut, die Anzahl der Antragsde-
likte erhéht und das Legalitatsprinzip dort einge-
schrankt wird, wo es ohne Verzicht auf den
Rechtsschutz Straffélliger moglich ist.

Anzahl und Regelungsumfang der im Strafge-
setzbuch enthaltenen Tatbestande kénnen redu-
ziert werden, wiedas in den letzten hundert Jahren
schon mehrmals geschehen ist, ohne daf die
Grundfunktionen des Strafrechtssystems (Rechts-
guterschutz und Ordnungsfunktion) beeintrachtigt
wurden.

Weiterhin kann das konkrete Strafmaf3 spurbar
gemindert werden, wobei dies sowohl quantitativ
als auch qualitativ moéglich ist. So wurden in der
Vergangenheit Sanktionsformen véllig abgeschafft
(Strafen an Leib und Leben) oder durch andere,
weniger eingrifTsintensive weitestgehend ersetzt
(Freiheitsstrafe durch Geldstrafe).

Dadie Strafhthe keinen nachweisbaren Einfluf3

auf die Normakzeptanz und die Normbefolgung
hat, kdnnen auch die allgemeinen Strafrahmenund
die konkreten verhangten Strafen reduziert wer-
den, ohne daR dies negativ spezia- oder general-
praventive Auswirkungen hétte.

Zu denken ist weiterhin an die Einschrankung
der Strafbarkeit von Jugendlichen und Heran-
wachsenden, indem die Strafmindigkeitsgrenze
heraufgesetzt wird (von 14 Jahre auf 16 oder 18
Jahre). Sollte sich eine Schlechterstellung und
Benachteiligung der nach Jugendstrafrecht Verur-
teilten in der Form herausstellen, dal3 z. B. im
Vergleich zu den Erwachsenen hohere Strafen
verhéngt werden, so wére diese Ungleichbehand-
lung abzubauen.

These 5: Entbehrlichkeit der Freiheitsstrafe

Die Freiheitsstrafe ist grundsétzlich entbehrlich.
Die verschiedenen Zwecke und unterschiedlichen
Funktionen der Freiheitsstrafe sind, soweit sie
verfassungsrechtlich legitimierbar sind, durch

- andere Sanktionen und durch

- MaRnahmen der Sicherung

humaner, rationaler, weniger grundrechtsein-
schrénkend und entwiirdigend zu erreichen. Auf
dieser Grundlage kann die Freiheitsstrafeals Sank-
tionsform aus dem Strafgesetzbuch gestrichen wer-
den.

Begrindung

Mit den vorgelegten kriminalpolitischen Thesen
wird empfohlen, auf den Freiheitsentzug als Krimi-
na/sanktion vollig zu verzichten. Die gegenwartig
diskutierten, offen genannten und daher einzig
legitimen Zwecke des Vollzugs von Freiheitsstrafe
kdnnen auch mit anderen, weniger eingriffsintensi-
ven Mitteln erreicht werden.

Verdeckte oder versteckte Zwecke, die nicht
offen genannt und/oder auch nicht mit den ein-
schldgigen Gesetzen zu vereinbaren sind, stehen
hier nicht zur Diskussion, da sie bereitsjetzt nicht
zu einer rechtlichen Legitimation des Strafvollzu-
ges taugen.

Als legitimer Zweck des Strafvollzugs kann vor
dem Hintergrund des Strafvollzugsgesetzes nur die
Resozialisierung anerkannt werden (vgl. §2 Satz 1
StVollzG). Dieser Zweck kann aber nach heutiger,
unbestreitbarer Auffassung in der Kriminologie,
wenn Uberhaupt, dann zumindest besser mit nicht-
freiheitsentziehenden, aso ambulanten Maf3nah-
men erreicht werden. Die bisherigen empirischen
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Ergebnisse zur Ruckfallforschung sind insoweit
eindeutig, as die Rickfallquoten nach Strafvoll-
zug hoher sind a's nach ambulanten Mal3nahmen;
zumindest ist nicht nachweisbar, daf3der Strafvoll-
zug bessere Rickfallergebnisse produziert als
andere, nichtstationédre Mafinahmen. Wenn dies
aber der Fall ist, dann kann das Ziel der Resozia-
lisierung nicht zur Legitimation des Strafvollzuges
herangezogen werden, weil im Sinne der Verhalt-
nismagigkeitsprifung dann die nicht-freiheitsent-
ziehenden MafRnahmen vorgezogen werden miis-
sen (s. 0. These 4).

Soweit der Schutz der Allgemeinheit (Sicherung)
as Vollzugsziel angesehen wird, verkennt diese
Auffassung die I ntention des Strafvollzugsgesetzes
und auch des Strafgesetzbuches, nach dem das Ziel
der Sicherung der Allgemeinheit vor weiteren
Straftaten nur durch Anordnung der Sicherungs-
verwahrung gern. 8§66 StGB erfolgen kann. Die
Formulierung in 8§ 2 Satz 2 StVollzG, nach der der
Vollzug der Freiheitsstrafe auch dem Schutz der
Allgemeinheit dienen sall, ist so zu verstehen, daf
durch die Resozialisierung dieser Schutz erreicht
werden soll. Die Sicherung der Allgemeinheit
gehort zwar zum (notwendigen) Wesen der Frei-
heitsstrafe, ist aber auch nach geltendem Recht
weder ihr Zweck noch ihr Ziel. Fur die vorliegen-
den Thesen kann dies insofern auch aufer acht
gelassen werden, als fur die Félle, in denen zum
Zwecke der Scherung ein Freiheitsentzug notwen-
dig und zulassig erscheint, die besondere M al3nah-
me des sichernden Freiheitsentzuges vorgesehen
wird.

Die allgemeinen Strafzwecke kénnen nach herr-
schender Auffassung zwar nicht fur die Vollstrek-
kung, aber fur die Verhédngung der Freiheitsstrafe
von Bedeutung sein. Hierzu zadhlen die (positive
und negative) General pravention sowie die (eben-
falls positive und negative) Spezialpréavention.

Zur negativen Generalpravention (Abschrek-
kung) ist festzustellen, dal3 entsprechende Wirkun-
gen von Strafsanktionen generell eher umstritten
sind. Abschreckend wirken nach den bisherigen
Ergebnissen der General praventionsforschung
eher Aspekte wie die Entdeckungswahrscheinlich-
keit und Entdeckungsgeschwindigkeit einer Straf-
tat. Die Schwere einer Sanktion spielt nur dann
eine gewisse Rolle, wenn sie in absolut keinem
Verhédltnis zur Schwere der Tat steht (z. B. Todes-
strafe fur Drogendelikte), und selbst dann ist ein
eindeutiger empirischer Nachweis der generalpré-
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ventiven Wirkung von Sanktionen nicht zu fuh-
ren.

Die positive General pravention geht davon aus,
dalR durch die Strafandrohung und Sanktionierung
die Normtreueder Bevolkerung gestiitzt wird. Hier
ist unklar, inwieweit zur Stitzung der Normtreue
tatsachlich die Sanktion der Freiheitsstrafe not-
wendig ist, oder ob nicht dieses Ziel genauso
effektiv mit anderen Sanktionen erreicht werden
kann. Auch mit nicht-freiheitsentziehenden Sank-
tionen kann der Gesetzgeber deutlich machen,-
welche Normen er fur besonders achtenswert hélt.
Die bisherigen Ergebnisse der Praventionsfor-
schung lassen hier eher den Schluf3 zu, daf} die
allgemeine Auffassung des sozialen Umfeldes die
Normtreue eher stiitzt (oder schwéacht) als
bestimmte strafrechtliche Sanktionen.

Gleiches gilt fur die negative Spezial pravention,
nach der der individuelle (auch potentielle) Tater
durch die Sanktion von der Begehung (weiterer)
Taten abgehalten werden soll. Dieser individuelle
Abschreckungseffekt tritt (sofern Uberhaupt) un-
abhangig von der Schwere der Sanktion auf, wie
die bisherigen Ergebnisse im In- und Ausland
gezeigt haben. Auch hier ist wieder das Entdek-
kungsrisiko bedeutsamer as die Strafschwere. Fir
einen abschreckenden Strafvollzug, d. h. einer
Ausgestaltung des Vollzuges, die den/der TaterIn
aus Angst vor dem Vollzug keine weiteren Strafta-
ten begehen 183, fehlen die rechtlichen Grundla-
gen. Eine solche Ausgestaltung einer Strafe wirde
die Verfassung nicht zulassen.

Bei der positiven Spezialprévention gilt das
bereits oben zum gegenwértigen Vollzug angefiihr-
te: Ambulante Sanktionen sind zur Behandlung
und Besserung des Straftéters eher geeignet as
freiheitsentziehende.

Damit wird deutlich, da3 sowohl die bei der
Verhdngung einer Strafe relevanten Strafzwecke
as auch die fur die Vollstreckung zulassigen nicht
nur eher und besser, sondern auch humaner,
rationaler und weniger grundrechtseinschrankend
durch nichtfreiheitsentziehende Strafen erreicht
werden kdnnen. Wenn dies aber der Fal ist, dann
kann nicht nur die Freiheitsstrafe als Strafsanktion
abgeschafft werden, sie mul3 es sogar vor dem
Hintergrund unseres Verfassungsverstandnisses.

Fir die Félle, in denen zum Schutz des Lebens,
der korperlichen Unversehrtheit oder der Freiheit
anderer Personen einem Straftéter die Freiheit
entzogen werden muf3, als eigensténdige M af3nah-



me die Freiheitsentziehung vorgesehen (vgl. In.
Vorschldge, B. Malihahmen des sichernden Frei-
heitsentzugs).

Anmerkungen

1. Der daneben erwahnte M af3stab der Auswirkungen auf
das zukunftige Leben des Téters betrifft ebenfalls nicht
die Rechtsguterabwéagung,

2. Dabei wird von einer Hoherrangigkeit des Rechts auf
koérperliche Unversehrtheit und auf Freiheit gegentiber

der Eigentumsgarantie ausgegangen. Diese Wertent-
scheidung ist nicht nur im Strafgesetzbuch getroffen
worden, sondern sie ergibt sich auch daraus, dafR
regelmaidig mit der Verletzung der korperlichen Unver-
sehrtheit und der Freiheit die Einschrankung weiterer
Grundrechte einhergeht, z, B. Auswirkungen auf das
Eigentum, die freie Entfaltung der Personlichkeit etc.
Bei der Verletzung des Eigentums ist dies in der Regel
nicht der Fall, nur in sehr schweren Fallen.
Darausergibt sich, daf? kérperliche Unversehrtheit und
Freiheit umfassendere Rechte sind und ihre Verletzung
schwerwiegender ist als dies bei der Eigentumsgarantie
der Fall ist.
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Rezension

Tanner, Klaus: Die fromme Verstaatlichung des
Gewissens. Zur Auseinandersetzung um die
Legitimitét der Weimarer Reichsverfassung in
Staatsrechtswissenschaft und Theologie der
zwanziger Jahre (Arbeiten zur kirchlichen Zeit-
geschichte, Reihe B: Darstellungen Bd. 15). Got-
tingen: Vandenhoeck und Ruprecht 1989, XXI
und 288 S. 64,- DM.

TannersArbeit- 1987in M inchen astheologische

Dissertation vorgelegt - besteht aus drei Haupttei-

len. In Tel »A. Verfassung« (3-36) werden

»Grundelemente des modernen Verfassungsden-

kens« und »Die Weimarer Reichsverfassung« vor-

gestellt. Tanner bestimmt dabei den ethischen

Gehalt des modernen Verfassungsdenkensim Sin-

ne T. Rendtorffs, um dann die Weimarer Verfas-

sung einerseits »as Kompromif3« (14) zwischen
wichtigen gesellschaftlichen Gruppen und anderer-
seits »as Dokument liberalen Denkens« (30) zu
charakterisieren. Mit dem zweiten Teil beginnt eine

Untersuchung, diejeweils der Diskussionin Staats-

rechtslehre und protestantischer, speziell lutheri-

scher Theologie gilt. Tanner zeigt in »B. Die

Delegitimierung der Weimarer Reichsverfassung,

wie in Staatsrechtslehre (37-59) und Theologie

(59-100) der gultigen Verfassung die Legitimation

entzogen oder verweigert worden sei. Dabei geht er

vom »KrisenbewuRtsein« der Juristen G. Holstein.

H. Heller und R. Smend aus, um dann ausfihrli-

cher die Liberalismus- und Rationalismuskritik bei

E. Kaufmann und C. Schmitt darzustellen. In

beiden Féllen interpretiert Tanner diese as Basis

fur eine fundamentale Kritik an der Weimarer

Verfassung. Analog dazu wird in dem der Theolo-

gie gewidmeten Abschnitt das verbreitete Krisen-

bewuRtsein aufgezeigt und die das Fach bestim-
mende Liberalismuskritik. Es kommt Tanner
dabei darauf an, fir diese- demokratiefeindliche-

Kritik nicht nur Belege von konservativen Luthe-

ranern wie Brundstadund Althaus, sondern ebenso

von Vertretern der dialektischen Theologie - also
auch Barth - aufzufiihren. Danach werden an

Textenvon R. Seeberg, Fr. Brunstad, E. Hirsch und

P. Tillich ausfuhrlicher »die Konturen theologi-
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scher Krisenbedeutung mit ihrer Zentrierung auf
die Kritik an Aufklérung, Rationalismus und
Liberalismus« (68) vorgefihrt.

Im dritten und langsten Hauptteil wird unter
»C. Die Suche nach neuer Verbindlichkeit« darge-
legt, wiein beiden Disziplinen (103-186; 186-262)
eine den neuzeitlichen Pluralismus negierende und
der parlamentarischen Demokratie feindliche Su-
che nach weltanschaulicher Einheit herrschte.

In dem der Staatsrechtslehre gewidmeten
Abschnitt wird ausfuhrlicher der methodische
Neuansatz von J. Binder (Rechtsidealismus 11ff.)
und R. Smend (Integrationslehre, 123ff.), das
Grundverstandnisbei E. R. Huber (136ff.) und das
Votum von G. Leibholz fir einen autoritéren Staat
(143ff.) vorgestellt. Dieser Abschnitt schlief3t mit
Ausfuhrungen, die die »Rezeption lutherischen
Gedankenguts« in der staatsrechtlichen Diskus-
sion nicht nur darstellen, sondern zum historiogra-
phischen Streit um die Kulturbedeutung des L ut-
hertumsin Beziehung setzen (157ff.). Diese Passa-
ge ist auch deswegen wichtig, weil hier deutlich
wird, daR Tanner sich in der staatsrechtlichen
Debatte ganz auf die Seite des Rechtspositivismus
stellt. Insbesondere H. Kelsens »Kritik am Sub-
stantialismus der neuen Staatsrechtslehre« (180)
sowie dessen »Pladoyer fir die relativistisch-demo-
kratische Weltanschauung« (185) bestimmen Tan-
ners eigene Position.

In dem der lutherischen Theologie gewidmeten
Abschnitt des dritten Hauptteils geht es um den
nationalen Kulturstaat as »Leitideal Iutherischer
Theologen« (186). Hier bezieht sich Tanner insbe-
sondere auf Althaus, Brunstéd, Hirsch, Holl und
H.-D. Wendland. Die heiden Lutheraner Gogarten
und Tillich, dieim zweiten Hauptteil kritisch referiert
wurden, kommen hier nicht mehr zu Wort.

Die Ausrichtung diese Untersuchung erschlief}t
sich, wenn man Tanners Schluf3satz auf den Beginn
der Arbeit bezieht. Tanner behauptet: »Nicht das
vermeintlich nur positivistische Festhalten am for-
malen Charakter von Recht und Verfassung ist zur
Bedrohung fir die parlamentarische Demokratie
geworden, sondern das Beschwdoren ethischer |dea-



le und Uberpositiver Werte« (267). Dieser Satz ist
mehr als ein Urteil Uber einen historischen Sach-
verhalt, der das Denken in so einfachen Alternati-
ven verbietet. Der zitierte Satz enthalt auch eine
Warnung an den Protestantismus heute. Denn
Tanner hatte seine Arbeit mit folgender Feststel-
lung Uber das Grundproblem aktueller politischer
Auseinandersetzungen »im bundesdeutschen Pro-
testantismus« eingeleitet: »Hohe moralische Lei-
denschaft fur politisches Engagement sind (sie!)
dabei oft verbunden mit einer Skepsis gegeniiber
den Kontliktregelungsmechanismen der parlamen-
tarischen Demokratie« (1X).

Tanners Arbeit steht also im Zusammenhang
mit einer grundsétzlichen These Uber das Verhalt-
nis von Neuzeit und (deutschem) Protestantismus.
Am historischen Beispiel soll ein - fiir ihn keines-
wegs vergangener Mangel - des deutschen Prote-
stantismusgenauererfaldt werden: sein »strukturel-
lesProblem im Verhéltnis ... zur modernen Demo-
kratie« (IX). Fur Tanner liegt esin einem bestimm-
ten Denkmuster. Der deutsche Protestantismus sel
von der Unfahigkeit belastet, die Bedeutung der
formalen Elemente neuzeitlicher Staatsverfassung
adaquat zu wurdigen. Folgerichtig stellt Tanner
dann auch die Zusammenfassung seiner histori-
schen Arbeit (263-267) unter die programmati-
sche Uberschrift: »Von der Wertesubstanz zu einer
Ethik der Rechtsform«. In Ansatz und Ausrich-
tung seiner Arbeit fUhlt sich Tanner also dem
Programm seines Lehrers T. Rendtor ffver ptlichtet.
Von daher ist es verstandlich, dafd Rendtorff im
vergangenen Jahrgang dieser Zeitschrift bel der
Entfaltung seiner »Ethik der Machtordnungsver-
héltnisse« die Arbeit seines Assistenten angefiihrt
hat (ZEE 1989, 99 Anm. 2).

Dieser Kontext sorgt insofern fur Klarheit, as
sich die historische Arbeit an einer eindeutigen
These orientieren kann. Als Ergebnis der Untersu-
chung wird freilich eine umfassende Verifikation
prasentiert. Ich gestehe, dal® mich dies Resultat
stutzig macht. Denn meine Erfahrung im Umgang
mit der Geschichte ist immer wieder diese: die
klaren, einfachen Thesen sind nicht mehr as
nutzliche Hypothesen, die - falls mit dem ndétigen
Gespur fur das Thema gewahlt - in den meisten
Féllen nur nach alerlei Einschrankungen und
Modifikationen »verifiziert« werden kdnnen.

Von solcher Bereitschaft zu oder Interesse an
Differenzierung konnte ich in Tanners Arbeit
nichts entdecken. Ihm geht es vielmehr darum,

durch Zitate aus vieler Leute Schriften umfassend
zu belegen, daf die »Staatsrechtsmetaphysik und
lutherische Staatsethik der zwanziger Jahre ... die
eigentliche Leistungskraft des vermeintlich nur
Formalen, die Selbstbegrenzung im Hinblick auf
substantielle weltanschauliche Wahrheiten,« ver-
kannt haben und »die mit hohem ethischen Pathos
gefuhrte Dauerdebatte um die Legitimitat der
Verfassungsordnung ... das Fundament der parla-
mentarischen Demokratie von Weimar unter-
hohlt« hat (266).

Mein Einwand richtet sich natirlich nicht gegen
die in Tanners These eingegangene, bekannte
Einsicht, in der neuen Staatsrechtslehre und der
lutherischen Theologie habe es eine verbreitete
Feindschaft gegeniiber der Weimarer Verfassung
und der parlamentarischen Demokratie gegeben.
Mein Einwand bezieht sich vielmehr darauf, daf3
as Feinde der Demokratie so gut wie alle erschei-
nen, die nicht Liberale oder Rechtspositivisten
gewesen sind. So erscheint im zweiten Hauptteil
etwa Tillich an der Seite von Hirsch und anderen,
deren Fundamentalkritik am Weimarer System
auch ich nicht bezweifeln wirde. Ich will ebenfalls
nicht leugnen, daf3 bei Tanner eine ganze Reihe von
Aussagen Tillichs aufgefuhrt werden, die so klin-
gen, als wirde hier von einem Linken genau das
gemeint, was von den Rechten schon bekannt ist.
Aber der Umgang mit diesem zur Nachfrage
herausfordernden Tatbestand Uberzeugt mich
nicht. Esfehlt der Versuch, solche »Parallelen« auf
ihren jewelligen Kontext zu beziehen und zu
prufen, ob sich darausnicht ganz andere Konturen
fur die Interpretation ergeben. So kommt es zu
einer Verzeichnung des Gesamthildes von Tillich,
das sich aus Tanners Umgang mit diesem direkt
ablesen 1&f.

So kann etwa in dem Abschnitt tber die »Kritik
an der papierenden Verfassung« (89ff.) fir Hirsch,
Seeberg und Brunstad die Verachtung gegeniiber
dem Verfassungstext belegt werden. Fur Tillich
jedoch mufR hier eingerdaumt werden, er habe den
durchrationalisierten demokratischen Rechtsstaat
»bejaht«, Der Vorwurf wird aber dahingehend
abgewandelt, dal3 es Tillich um eine theonome
Fundierung des Staates ging und nicht um die
»vorrangige Aufgabe« der »Befestigung und
Bewahrung« des demokratischen Rechtsstaaats.
(93) Ungepruft bleibt in diessm Zusammenhang
die naheliegende Frage, ob nicht jene theonome
Fundierung - wieimmer man zu ihr stehen mag -
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gerade die Funktion hatte, auf die es nach Tanner
ankommt. Noch aufschluf3reicher ist in dieser
Hinsicht die Konzeption des dritten Hauptteils.
Hier hétteder Erweis erbracht werden mussen, daf3
auch der Sozialist Tillich sich einer demokratie-
feindlichen Verstaatlichung des Gewissens schul-
dig gemacht hat. Warum unterblieb dieser Versuch
(und ebenso die an sich zu erwartende Kritik an
Gegarten)?

Die Problematik der fir Tanner typischen Pau-
schalisierungen wird auch daran deutlich, wie er
diejuristische Debatte stilisiert. Hier erscheinen an
der Seite von C. Schmitt, H. Gerber und E. R
Huber - an deren Opposition zur Weimarer Repu-
blik in der Tat kein Zweifel sein kann - auch R.
Smend, E. Kaufmann und G. Leibholz, drei Juristen
also, die M. Friedrich zufolge mit ihrem »Willen
zum rechtlichen Ernstnehmen der Weimarer Ver-
fassung« hinter den fir Tanner einzig vertrauens-
wirdigen Positivisten keineswegs zuriickstanden
(ABR 102, 1977, 173). Von Argumenten, wie sie
Friedrich zugunsten der Genannten anfuhrt,
erfahrt man in Tanners Untersuchung nichts.
Tanner begniigt sich damit, auf Friedrichs Position
in einem Satz pauschal hinzuweisen (37, Anm. 1),
um dann seine Kritik - gestiitzt auf die entspre-
chenden Vorarbeiten von J. Meinck und W. Bauer
- ohne Auseinandersetzung mit den Gegenthesen
von Friedrich vorzutragen.

Neben solchen methodischen Bedenken méchte
ichdrei Punkte nennen, die mir im Zusammenhang
mit der grundsétzlichen Frage, was die protestan-
tische Theologie zur Demokratiezu sagen hat. von
einiger Bedeutung zu sein scheinen. Sie beziehen
sich auf Tanners Interpretation der Weimarer
Verfassung.

1. Ich sehe nicht, mit welchem historischen
Recht Tanner die These vertreten kann, die Wei-
marer Verfassung selbst enthalte »zwei unter-
schiedliche Ansétze zu ihrer Legitimation«; nédm-
lich einmal den, der sich auf die »formalen Rege-
lungen des organisatorischen ersten Hauptteils«
beruft und zweitens den. der sich an den »materiel-
len Bestimmungen und politischen Zielvorstellun-
gen des Grundrechtteils« (31) orientiert. Aus dem
Zitat von Thoma, das fur Tanner die »Spannung
zweler Legitimationsmuster« spiegelt. spricht far
mich genau das Gegentell: die fir Thoma notwen-
dige Verknipfung vom ersten und zweiten Teil
dieser Verfassung. Thomas Worten zufolge kann
namlich auch eine »republikanische Verfassung ...
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mit dem kahlen Gerist der Verfassungsorganisa-
tion alein die Herzen ihrer Birger nicht gewinnen«
(Zitat Tanners, S. 30).

2. Ich sehe nicht, mit welchem historischen
Recht Tanner einerseits die Weimarer Verfassung
als gesellschaftlich notwendigen Kompromi 3 dar-
stellen und dannin den Ausfuhrungen zum Grund-
rechtsteil die Zielvorstellung des Sozialstaats als
Gefahr fur dieVerfassung verstehen kann. Wenner
feststellt, die Nichteinldsung dieses Versprechens
konnte die Anerkennung der Verfassung aushoh-
len (28), so verweist er doch nur auf die Mdglich-
keit eines Widerspruchs zwischen Verfassungs-
wirklichkeit und Verfassungsanspruch. Sollte das
aber gegen die Verfassungsurkunde sprechen?
Doch wohl nur dann, wenn sie dlein in ihren
liberalen Elementen legitim wére. Hat sie jedoch
politisch-gesellschaftlich ihre Bedeutung und
Chance als Kompromif3 gehabt, scheint mir das
Urteil des Historikers Erdmann Uberzeugend. Er
hat im Blick auf den zweiten Teil der Weimarer
Verfassung - aus dem er bemerkenswerterweise
Elemente nennt. die bei Tanner keine Rolle spielen
- den Satz geschrieben: »Esist von schwerwiegen-
den negativen Folgen fir die innere Entwicklung
der Weimarer Republik gewesen, dal3 der in
Arbeitsgemeinschaft und Sozialpolitik, im Kon-
zept der Gemeinwirtschaft und in den Ansétzen zur
Mitbestimmung in unterschiedlicher Weise ange-
legte Gedanke der sozialen Partnerschaft und des
Interessenkompromisses sich gegen Realitét und
Ideologie des Klassenkampfes von beiden Seiten
nicht durchzusetzen vermochte- (Gebhardt, Hand-
buch der deutschen Geschichte, dtv, Bd. 19, 128).

3. Tanners|nterpretationder Weimarer Verfas-
sung ist aso nicht frei von Widerspriichen.
Einerseits kommt esihm darauf an, die Bedeutung
der Legalitdt der Verfassung herauszustellen.
Andererseits aber fihrt seine eigene Bindung an
liberale Traditionen und ein formales Demokratie-
verstandnis dazu, dafd inhaltliche Aussagen Uber
die Verfassung schon im Ansatz unter den Ver-
dacht der Demokratiefeindlichkeit geraten. Damit
aber wird auch sein Pluralismuskonzept hinféllig:
wenn nur Tanners Demokratieverstandnis gelten
soll. kann es zwischen liberadlen Demokraten
einerseits sowie konservativen und sozialistischen
Demokraten andererseits zu keinem legitimen
Konsens kommen.

Dr. Ernst-Albert Scharffenorth
6900 Heidelberg
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Einleitung

Die gesamteuropdische Wirklichkeit hat sich im Jahre 1990 dramatisch verandert. Die
Wirkungen erreichen die meisten Regionen und viele Dimensionen der Gemeinschaft aller
Volker der Erde. Im Herzen Europas hat Deutschland wider Erwarten das langgehegte Ziel
seiner Vereinigung erreicht, Grund zur Dankbarkeit und zugleich eine enorme Herausforde-
rung im Blick auf die humane und 6kol ogische Gestaltung der Lebensverhédtnisse. Mit Recht
wird festgestellt: Die Nachkriegszeit mit ihren Erstarrungen, Konfrontationen ist jetzt zu
Ende. Die Umrisse der neuen Epoche zeichnen sich zwar ab: Die Organe der Vereinten
Nationen kénnen gestarkt und wirksamer als bisher ihre Integrations- und Steuerungsauf-
gaben wahrnehmen. Neue regionale Strukturen bilden sich heraus. Aber niemand wird
behaupten koénnen, dies alles werde sich von selbst in humane Bahnen lenken. Die
V 6lkergemeinschaft steht angesichts der Ambivalenz der Situation heute am Scheideweg: sie
kann entweder in verstarkter Kooperation die bedrangenden Fragen der Zerstérung der
L ebensgrundlagen, der Bevdlkerungsentwicklung, der Migration und Versorgungsungleich-
gewichte in Angriff nehmen oder sie gibt dem Recht des Starkeren, der Riicksichtslosigkeit
und MiRachtung der Lebensrechte der Schwéacheren freien Lauf. Die Christenheit sollte nicht
zogern, an einer Perspektive fir die neue Epoche zu arbeiten und neue Formen der
Intervention und Kooperation zu entwickeln.

Die Zeitschrift fir Evangelische Ethik will sich mit ihren begrenzten Mglichkeiten daran
beteiligen. Elisabeth Raiser zeigt im vorliegenden Heft recht genau den Stand der ékumeni-
schen Bemiihungen auf und gibt die Richtung an, in der der konziliare Prozel3 weitergehen
soll. Drei Studien beschéftigten sich mit dem Thema Europa. In den Dimensionen
Diakonisches Handeln, EG-Binnenmarkt und Arbeitsschutz werden Zugénge aus sozial-
ethischer Sicht eréffnet. Die Autoren Jirgen Stein (DiakonischesWerk Baden), Franz Segbers
(Sozialakademie Friedewald) und Theodor Strohm (Sozialkammer der EK D) kénnen deutlich
machen, dald die Kirche sich in einen intensiven Lern- und Arbeitsprozeld hineinbegeben
hat.

Der Sozialethiker Larry Rasmussen zeichnet ein »Portrait der gegenwartigen evangelischen
Ethik in USA«, das die Geféhrdung der Ethik angesichts des Komplexitatsdrucks der
Weltprobleme deutlich hervorhebt. Schliefflich gibt die Religionssoziologin Ingrid Lukatis
einen Uberblick tiber die Empirische Religions- und kirchensoziologische Forschung der
letzten Jahre und greift einen Diskussionsstrang auf, der von Anfang an die Arbeit der ZEE
begleitete.

Ein reiches Angebot, fir das die Herausgeber den Mitautoren ihre Dankbarkeit
bezeugen.

T. S
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Kommentar

Zur Weltversammlung fir Gerechtigkeit, Frieden
und Bewahrung der Schopfung in Seoul

Von Elisabeth Raiser

»Die Weltversammlung ist gescheitert ...«, »Eine provinzielle Theologie« oder »Anspruchs-
voll im Ton, in der Aussage aber eine Aneinanderreihung von Selbstverstandlichkeiten,
»Unverstandlich und an aufgeklarte Laien unserer Breitengrade nicht vermittelbar«, »Kaum
Sachkenntnis und Expertise bei den anstehenden Problemen«, »Mannlich, weil3, européisch
im Stil - inakzeptabel fir die Dritte Welt ...«

Das ist nur eine kleine Auswahl kritischer Zitate, die wahrend oder direkt nach der
Weltversammlung fur Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrungder Schépfungin Seoul Anfang
Marz dieses Jahres durch die Medien gingen. Sie provozierten eine Flut von differenzierten
und insgesamt sehr viel positiveren Artikeln oder Vortrdgen von Teilnehmern und
Teilnehmerinnen der Versammlung und sie provozierten bei Gruppen und Gemeinden ein
Interesse an den Geschehnissen in Seoul, wie es nach der erfolgreichen und allerorts zu Recht
hochgelobten dkumenischen Versammlung in Basel nicht anndhernd zu beobachten war.
Bewegung liegt meist mehr in der Auseinandersetzung als im Konsens. Ein gegenwartiges
Beispiel in der Politik dafir ist der Streit um die Bundniszugehorigkeit eines vereinigten
Deutschland: nie hatten sich so viele Birger und Birgerinnen der Staaten Europas, nicht
zuletzt bel uns, so intensiv mit der Frage nach dem Charakter der bisherigen Biindnissysteme
und den positiven Mdglichkeiten fir die Entwicklung einer Strategie der gemeinsamen
Sicherheitin Europaim Rahmen der KSZE befalit, ware die Zugehorigkeit Deutschlands zur
NATO von der Sowjetunion widerspruchslos hingenommen worden.

Aber hier ist kein Kommentar zu den politischen Ereignissen Europas, sondern zur
christlichen Weltversammlung in Seoul gefragt.

Ich mochte ihn stellen unter die beiden Stichworte: tatséchliche Schwierigkeiten und
weiterfiihrende Impulse.

Bel den Schwierigkeiten ist zun&chst die unterschiedliche Zielerwartung zu nennen. Die
Kirchen des Okumenischen Rates hatten in Vancouver aufgerufen zu »einem Konziliaren
Prozel3 gegenseitiger Verpflichtungen (Bund) fir Gerechtigkeit, Frieden und die Bewahrung
der Schopfung«- nicht etwazu einem Konzil, wieesurspriinglich von den Kirchen der DDR
vorgeschlagen worden war.

Aber die Erwartungen an diese Versammlung in Seoul knupften bel etlichen Teilnehmern
wohl doch an die alte Vorstellung an, daf hier im Bonhoefferschen Sinn das Wort der Kirchen
gesprochen wirde, das die Welt nicht Uberhdren kann. Aus dieser Erwartung heraus"mufdte
natirlich verwundern, dal3 so relativ wenige wirkliche Fachexperten in Sicherheits-,
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Wirtschafts- und Umweltfragen anwesend waren. Hier lag tbrigenswohl wirklich ein Manko
der Konferenz, auch wenn sie nicht als kronender AbschluB, sondern as eine Art
Knotenpunkt auf dem Konziliaren Weg verstanden werden sollte. Bestandsaufnahme war
gefragt, das Abtasten dessen, was die Kirchen gemeinsam zu den anstehenden Problemen
sagen konnten und en erster Schritt auf gegenseitige Verpflichtungen (in Form von
Bundesschlissen) hin. Auch wenn es hier zunachst um ethische M a3stébe des gemeinsamen
Handeins ging — die daraus abgeleiteten konkreten Handlungen, zu denen man sich
verpflichtet, bedirfen des Rates der Experten ebenso, wie der Stimme der Betroffenen und
Leidenden. Am ehesten gelang dieser Dial og zwischen Experten und Betroffenen wahrend der
drei Hearings an einem der Abende - aber insgesamt hétten diese inhaltlichen Auseinander-
setzungen um Sachfragen mehr Zeit gebraucht, alsin den acht Tagen der Konferenz gegeben
war.

Der Zeitfaktor wirkte sich um so unginstiger aus, als die Vorbereitungsphase in den
Kirchen der verschiedenen Erdteile sehr unterschiedlich gelaufen war. Zwar waren in alen
Erdteilen Vorkonferenzen durchgefiihrt worden, aber sie hatten auf3er in Europa eher den
Charakter kleinerer Konsultationen. Auflerdem war die Zeit zur Kommentierung des
Entwurfdokumentes sehr kurz gewesen. Abgesehen davon entspricht die schriftliche Stel-
lungnahme zu schriftlichen Dokumenten in relativ abstrakter Sprache nicht der Kultur vieler
Kirchen der Dritten Welt, wo die Verstandigung sehr viel ausschliefdlicher im Gespréch
geschient. Das Gesprach aber braucht mehr Zeit und Ruhe, as sie die Planung der
Versammlung vorsah. Immerhin geschah esin einigen Arbeitsgruppen auf recht intensive und
weiterfuhrende Weise.

Gespréach - Sprache: Hier liegt ein grundsétzliches Problem! Wie kann man individuelle
Erfahrungen, die etwa in den Zeugnissen wéhrend der ausgedehnten Gottesdienste laut
wurden, in abstrakten allgemeingultigen Formulierungen festhalten? Die Ablehnung des
ersten Teilsdes Dokuments, das neben der theol ogischen Grundlegung des Bundesgedankens
eine Beschreibung der gegenwartigen Weltsituation und der Verflochtenheit von Ungerech-
tigkeit, Militarismus und Umweltzerstérung versuchte, wurde von etlichen Teilnehmern
damit begriindet, dal3 sie selbst in den Texten nicht vorkamen. Hier stellt sich aso ein
grundsétzliches Kommunikationsproblem. Es zeigt sich spiegelbildlich in der Kritik vieler
nordlicher Teilnehmer, die aus der Tradition der Aufklarung kommend die theologischen
Aussagen in den Affirmationen als unverstandlich und an unsere Welt, unsere Gesellschaft
nicht vermittelbar empfinden. Theologen wenden umgekehrt wiederum ein, eswerde hier eine
naive Gemeindetheol ogie ohne theologisches Niveau vertreten. Wie also soll man reden? Ist
das Ganze nicht ein Selbstgespréch der ohnehin schon Bekehrten, wie Carl Friedrich von
Weizsacker kritisch anfragte'?

An dieser Stelle mdchte ich eine kleine Begebenheit einflechten, die zeigt, welche dkumeni-
schen Lernprozesse in Seoul trotz der Sprachschwierigkeiten stattfanden. C. F. v. Weizsécker
erzéhlte mir, er habe in seiner Arbeitsgruppe diese européische Kritik an den Aussagen des
Textesgelibt und habe alsbald Unterstiitzung von zwei anderen Européern erhalten. Dann hétte
sich ein Teilnehmer aus Afrika gemeldet und gesagt, fur ihn bringe genau diese theologische
Sprache die Erfahrung des Glaubens und der Hoffnung seiner Landsleute zum Ausdruck: »Gott
steht auf der Seite der Armenl« Er wurde von zwei weiteren Vertretern der Dritten Welt
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unterstitzt. Diese Worte beeindruckten die ndrdlichen Vertreter - essei etwas von der Erfahrung
aufgeschienen, dal3, wenn man keine menschliche Instanz mehr habe, die einen vor Hunger und
Unterdriickung schiitzt, Gott als Retter in sehr elementaren Worten angesprochen werden kénne
und misse. Diese Erfahrung machen wir hier im reichen Norden wohl nur noch ausnahmswei se-
aber esist wichtig, dald wir auf sie horen, auch wenn unsere Antwort zunéchst nur Schweigen
ist!

Zum Sprachproblem gehérteauch die Frage nach dem »wir« aller gemeinsam verabschiedeten
Texte. Wer ist das Wir?Wenn wir Schuld bekennen und zur Umkehr rufen: Wer spricht fir wen?
Kirchenleitungen? Kirchen der nérdlichen Lénder? Alle Christen - haben wir nicht ganz
verschiedene Schuldbekenntnisse auszusprechen - z. B. auch as Manner und Frauen? Frauen
haben ja bekanntlich die kirchlichen Entscheidungen nicht oder kaum mitgefélt und mufiten sie
dafiir um so 6fter in der Basismittragen. Wenn es um konkrete Verpflichtungen geht — und das
war ja das Ziel der Versammlung in Seoul mit den Bundesschliissen - dann missen diese
Verpflichtungen verschieden aussehen, je nachdem, ob Kirchen im Norden, im Osten oder im
Sliden sprechen. Diese Differenzierung ist ansatzweise in Seoul gelungen. Der Gedanke des
Bundesschlusses zwischen Christen in aler Welt als Antwort auf das Geschenk des Bundes
Gottes enthélt diese Vielfalt der Verpflichtungen. In der Konkretion bedeutet siez. B., da wir
hier im reichen Norden mit daftr verantwortlich sind, daf3 die staatlichen Schulden der Dritten
Welt ganz erlassen werden und die Schulden von Privatbanken um mindestens 50 Prozent
reduziert werden (BundesschluB3 I: 2.7). Die Kirchen in der Dritten Welt dagegen missen sich
darum bemiihen, daf3 das Geld, das durch einen Schuldenerlal gewonnen werden kénnte, im
Land tatséchlich den Armen und sozia Schwachen zugute kommt und nicht in die Taschen der
reichen Oberschicht wandert. Dazu brauchen wir die Sachkenntnisvon Basi sorganisationen und
Okumenischen Gremien desjeweiligen Schuldnerlandes (BundesschluR I: 3.6). Ahnliche Beispie-
le aus dem Bereich Frieden und Schopfungsbewahrung lieflen sich anfiihren, etwa beim
Waffenhandel oder bei der Frage der Energieeinsparungen.

Diese Vielfalt der Verpflichtungen wird Ubrigens in der Préambel zu den Bundesschl lissen von
Seoul biblisch sehr Uiberzeugend begriindet, wenn esdort heif3t: »Gott ruft uns alle zur Buf3e und
Umkehr auf ... Dieser Ruf hat nicht dieselbe Bedeutung fir uns ale. Jesu Berufung zum Leben
hattevielerlei Gestalt- fir die Reichen hief er, befreit euch von dem ungerechten Mammon, die
Kranken forderte er auf, an Gottes Liebe und heilende Macht zu glauben, die Privilegierten
ermahnte er, ihren Reichtum und ihre Macht zu teilen, die Niedergeschlagenen rief er auf, die
Verzweiflung zu tberwinden, die Gebildeten sollten ihrem Stolz und ihrer Uberheblichkeit
absagen, die Schwachen sich selbst mehr trauen. Auch heute ruft uns Jesus auf unterschiedliche
Weise. Wir leben unter véllig verschiedenen Bedingungen, und wir haben noch langst nicht
verstanden, was es mit diesen Unterschieden auf sich hat ...«

Und doch war fur vieleTeilnehmer und Teilnehmerinnen gerade der Bundesgedankein der in
Seoul vorgeschlagenen Form nicht wirklich akzeptabel; theol ogisch nicht gentigend entfaltet und
daher nach Meinung etlicher in Gefahr, einer Abwertung zu verfallen. Das Unbehagen betraf bel
manchen auch die einseitige Parteinahrne, die zu dem Schluf? fihren konnte, daR ale, die sich
nicht in dieser Weise verpflichten, vom Bund ausgeschlossen bleiben",

Es bleibt eine offene Frage und Herausforderung" ob die in der reformierten Tradition
beheimatete Symbolkraft des Bundes kumenisch fir alle verbindlich werden kann. Kénnen wir
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sie weiterentwickeln oder sollten wir andere Symbole der gegenseitigen Verbindlichkeit und
Verpflichtung neu entdecken und entfalten?

Ein weiterer kontroverser und nicht geloster Konflikt: die Beurteilung der zentralen Frage der
Wirtschaft. Die Stimmen aus der Dritten Welt wurden untiberhérbar, dal? nach ihrem Ermessen
Gerechtigkeit der Schltissel begriff des Konziliaren Prozesses sein mu3, von dem sich Frieden und
Bewahrung der Mitwelt ableiten lassen miikten. Sieerfahren téglich in ihrem Uberlebenskampf
die Macht und Gewalttéatigkeit der freien Marktwirtschaft, die sich ungeziigeltin ihren Léndern
entfaltet und bisher Hunger und Elend der Bevdlkerung nur vergrof3ert hat. Gepaart ist siemit
der Strategie der sogenannten Konflikte niedriger Intensitét, d. h. mit militarischen Interven-
tionen zur Aufrechterhaltung der wirtschaftlichen Macht der Herrschenden und mit der
Ausbeutung der Natur nach allen Regeln des Profits. »Strukturen der Stinde« kénnen siedieses
Geflecht von Ungerechtigkeit und Unterdriickung nur nennen.

Dem stand in Seoul gegeniiber die Hoffnung vieler Osteuropéaer auf die Segnungen eben dieser
Marktwirtschaft, von der siebisher durch die sozialistischen Regime ferngehalten waren. Damit
brach zugleich der Konflikt auf zwischen den Interessen Osteuropas und denen der Entwick-
lungslénder. Wirden Erstere auf Kosten der Letzteren wirtschaftliche Hilfe vom Westen
erhalten?

Und schliefdlich eng mit den vorhergehenden Fragen zusammenhéngend: die alte Diskussion
um Gewalt und Gewaltlosigkeit beim Kampf um Befreiung. Esist ein wesentlicher Fortschrittin
dieser 6kumenischen Debatte, dal’ die verabschiedeten Texte ein klares Bekenntnis zu einer
Kultur der Gewaltlosigkeit enthalten, wobel letztere als aktive, veréndernde Kraft verstanden
wird. Eine konkrete Umsetzung dieses Bekenntnisses liegt im Aufbau von internationalen
christlichen Friedensdiensten, die in Konfliktzonen mit Methoden der gewaltfreien Konflikl6-
sung arbeiten sollen und von den Kirchen finanziert und getragen werden. Diese Gedanken
wurden Ubrigens besonders stark von Frauen vertreten - es zeigt sich immer wieder ein
Friedenspotential bei den Frauen, das den Handlungen mehr zutraut as abgewogenen
Texten.

Nach all diesen offenen Fragen: Wo liegen Impulse von Seoul, an die wir in der 6kumenischen
Diskussion anknupfen kdnnen - wo zeigen sich konkrete Handlungsfelder fur die Kirchen bei
uns?

Durch die zehn »Affirmationen« des Dokumentes, die Bezeugungen des Glaubens und der
Hoffnung, wie ein Delegierter sie nannte, zieht sich wie ein roter Faden die Wahrung der
Menschenrechte al's Grundausrichtung unseres ethischen Handelns. Wahrend der Versammlung
wurde noch eine eigene Affirmation zu den Menschenrechten formuliert und mit tberwéltigen-
der Mehrheit angenommen. Siesind weit gefaldt entsprechend der Entwicklung in der sékularen
M enschenrechtsdiskussion und umfassen neben den individuellen kollektive soziale, wirtschaft-
licheund kulturelle Rechte der Vélker; das Recht auf die Nutzung des angestammten Grund und
Bodens, das Recht auf Selbstbestimmung auch beziglich eines eigenen Entwicklungsmodells.
Diese Betonung der Menschenrechte als Rahmenbedingung fiir einen vorstaatlichen geschiitzten
Raum der Menschen, kdnnte einen neuen Anknipfungspunkt sowohl in der Diskussion mit der
romisch-katholischen Kirche als auch mit nichtchristliehen Gespréachspartnern bilden. Bei den
bundesrepublikanischen Foren fir Gerechtigkeit, Frieden und Schopfungsbewahrung, aber
auch in der Vorbereitung auf Basel, hatten die romisch-katholischen Teilnehmer immer wieder
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die von Gott geschenkte Wiirde als Grundlage der sozialethischen Uberlegungen genannt; sie
spielt in den Aufsétzen und Beitrégen katholischer Theologen zum Konziliaren Prozef3 eine
hervorragende Rolle' und ist in die Stuttgarter Erklarung eingegangen”.

Solange die Kirchen sich nicht darauf versteifen, dald die Frage der Menschenrechte ihr
ureigenster christlicher Beitrag zur Soziaethik sei — was einfach historisch nicht stimmt -,
ergeben sich gerade hierenge Anknipfungspunkte zu den sdkularen Gesprachspartnern. Der
derzeitige Leiter des AulRenamtes der russisch-orthodoxen Kirche, ErzbischofKyrill, hattediesen
Dialog mit dem Ziel der Schaffung einer gemeinsamen moralisch-sittlichen Ebene in seiner
groRen Rede in Basel gefordert'. In dem KSZE-Abschluf3dokument von Wien werden die
Menschenrechte und die Verpflichtung der Staaten auf ihre Sicherung in aler Breite und mit
zahlreichen Uberprifbaren Konkretionen festgelegt. Das ist bereits ein wesentlicher Bestandteil
einer Hausordnung fir das gemeinsame européische Haus - wobei Europa hier die USA und
Kanada und ganz Sibirien miteinschlief3t! Die Kirchen wollen und sollen an der Formulierung
dieser Hausordnung teilnehmen. Aber sie kdnnen sich nicht auf Europa beschrénken. Das
Seouler Dokument spricht 'von der Notwendigkeit der Wahrung der Menschenrechte natirlich
auf Weltebene. Bildet das nicht einen positiven, weiterfihrenden Anknipfungspunkt fir das
Gesprach mit anderen Religionen und Weltanschauungen, das sich die Christen in Seoul erneut
zum Ziel gesetzt haben?

Gerechtigkeit ist die Grundlage des Friedens, betont das Seouler Dokument. Es kann zwischen
den Volkern nur Frieden geben, wenn auch im Innern der Systeme Gerechtigkeit herrscht, d. h.
wenn dieses System Gerechtigkeit gewahrt und nicht Konfrontation provoziert", Genau diese
Gerechtigkeit ist aber eng mit den Rechten der Persnlichkeit verbunden. Hier kdnnte also auch
der Schlissel zur Verstandigung zwischen den nordlichen und siidlichen Kirchen bzw.
Bewegungen liegen, genau wieer in der gegenwartigen Zeit zur Anngherung zwischen Ost und
West fiihrt. Gerechtigkeit als Ausgangsbegriff des Konziliaren Prozessesist in der Betonung der
Menschenrechte im Grunde gegeben und zwar in einer Weise, die weder den Frieden als
Versdhnung noch das Lebensrecht der Natur und desmit der Natur in enger Beziehunglebenden
Menschen hinten anstellt.

Eng damit zusammen hangt der Begriff des »gerechten Friedens«, der schon in der Stuttgarter
Erklérung entwickelt wird als Gegenbild zur klassischen Lehre des »gerechten Krieges«. Nur
Abwesenheit vom Krieg ist noch kein Friede. Auch der Friede mul3 gezéhmt werden - z. B. die
pax americanal Nehmen die Kirchen diese Herausforderung an, die Vorstellung des gerechten
Friedens theologisch zu entfalten? Eines scheint jedenfalls klar: wenn sie die Botschaft vom
gerechten Frieden ernst nehmen, konnen sie gar nicht anders, as parteilich fur die Armen
einzutreten (Affirmation 2) und jedem Machtmif3brauch, auch dem wirtschaftlichen, Wider-
stand entgegenzusetzen (Affirmation 1). Wobei ich noch immer die klare Selbstkritik der
Kirchen bezilglichihreseigenen M achtgebrauchs vermisse. Ebenso wieichesérgerlich finde, da’
die Ablehnung der theologischen Rechtfertigung der Unterordnung der Frau unter den Mann
wieder aus dem Text (Affirmation 4) herausgefallen ist, nachdem sieim zweiten Entwurf des
Dokumentes deutlich formuliert war. Genau hier hat die Kirche mit ihren geistlichen Mitteln ja
unertréglichen eigenen MachtmifRbrauch betrieben! Wir Frauen haben den Wegfall des
entscheidenden Satzes nicht schnell genug gemerkt - wir brauchen wohl noch etwas Ubung fiir
die Redaktion und Abstimmung von solchen Texten!
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Nach Seoul muf’ der Konziliare Prozefld weitergeben. Ich mdchte die vielen verschiedenen
Formen, wie das geschehen kann, hier nun nicht mehr aufzahlen. Nur einen Wunsch méchteich
auRern: daf die Diskussion nicht im innerkirchlichen Raum steckenbleibt. Jesus Christus ist
Mensch geworden und hat die Tiiren des Reiches Gottes fir die Menschen dieser Erde gedffnet.
Sein Leben ist ein Zeugnis fur Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung das ale
Menschen einschliefdt, aber auch alle Menschen herausfordert. Werden esdie Kirchen schaffen,
sich zu einem Sprachrohr seiner Botschaft zu machen? Auch auf die Gefahr hin, dafl3 semit den
bestehenden Méachten in Konflikt geraten?

Dr. Elisabeth Raiser
Dt-Kolbe-StralRe 13
5810 Witten-Bommern
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Studien

Die Zweite Soziale Dimension - Chancen und
Verpflichtungen der Diakonie im europdischen
Einigungspr ozel}

Von Jirgen Stein

Die Institutionen der westeuropdischen Integration dienen seit ihrer Grindung dem
6konomischen Wachstum der Mitgliedsstaaten und der Verbesserung der Giterversorgung
ihrer Burger. Je enger und je lebendiger der Integrationsprozef3 wurde, um so mehr traten
(gestitzt auf 8 117 der ROmischen Vertrége) weitere Summenziele hinzu, die insbesondere seit
der Festlegung auf den »single market« auch mehr und mehr anerkannt werden, darunter
auch die Soziale Dimension:.

In § 117 der Romischen Vertrage ist von der »Verbesserung der Lebens- und Arbeitsbedin-
gungen der Arbeitskréfte« die Rede. Es geht um Beteiligung an Betriebsentscheidungen, Arbeits-
und Gesundheitsschutz. Das Spektrum erweitert sich, wenn im gleichen Zusammenhang nach
Arbeitslosigkeit und erschwertem Zugang zum Arbeitsmarkt fir Jugendliche, Behinderte und
andere benachteiligte Gruppen gefragt wird. Hier sind schnell Themen angesprochen, die iber
den Horizont eines »Europas der Arbeitsbedingungen« hinausreichen. Um Klarheit zu schaffen,
solltejene Zweite Soziale Dimension, die auch gesellschaftlich aus den verschiedensten Griinden
benachteiligte Gruppen eine Teilhabe an Fortschritten in Europaermdglicht oder siewenigstens
vor negativen Effekten schiitzt, gesondert betrachtet werden. Als dynamische Prozesse sind die
Dimensionen selbstverstandlich nicht voneinander zu trennen; so muf3 natlrlich jeder Betrag,
der etwa in ein Hilfsprogramm flief3en soll, zuerst verdient werden und so kann dauerhaftes
Wirtschaftswachstum nicht unter ungesicherten sozialen Rahmenbedingungen stattfinden (auf
vernachléssigten Sozialen Dimensionen 183t sich hochstens die Scheinblite eines Booms
konstruieren, der von Faktoren wiesozialem Unfrieden, mangel nder Qualifikati onsbereitschaft
und Realitétsverlust der Profiteure unsanft gebremst wird). Wo aber Ressourcen geschaffen
werden, setzt das Ringen um ihre Verteilung ein; siesind schneller (und zwar nicht nur fir soziale
Zwecke) ausgegeben als erarbeitet und wer handeln will, mu? wachsam sein. »Zu den
unerlafdlichen Voraussetzungen fur den Erfolg der Operation (der Integration) gehort es auch,
dieVorteile und Chancen, die der groRrdumige M arkt bieten kann, deutlich aufzuzeigen und die
Notwendigkeit flankierender Politiken anzuerkennen.e-

Hier ist die Aufgabe der Diakonie as Lebens- und Wesensduf3erung christlichen Glaubens
anzusetzen: Die Einigung dieses vom Christentum gepragten Kontinents kann auch benachtei-
ligten Gruppen Friichte bringen, aber dieswird nicht von selbst geschehen. Das »Haus Europa«
soll keinen Stacheldraht zwischen den Zimmern haben, esmuf3 aber auch rollstuhlfahrergerecht
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gebaut sein. Und die Rampen im richtigen Winkel - um das Bild noch etwas auszuwalzen -
missen jetzt angelegt werden, wo im Binnenmarkt der EG die Tatsachen geschaffen werden, an
denen spéter keine Erweiterung des Baues nach Osten, Norden oder Siiden vorbeikommen wird.
»Europa wird nicht nur ein Europa der Behtrden, der Unternehmen oder der Arbeiter sein,
sondern auch ein Europa der Behinderten, der Nichtsef3haften, der Suchtkranken und
pflegebedirftigen alten Menschen und derjenigen, dieim Beruf oder ehrenamtlichem Einsatz fur
sie eintreten. Die Mitwirkung von Einrichtungen der Freien Wohlfahrtspflege kann ihre
Interessen und Bedurfnisse einbringen ... Wer kdnnte sonst darauf achten, dal3 in européischer
wiein nationaler Gesetzgebung ausreichend Spielraum fur ganzheitliche Hilfe bleibt'kc'

Chancen und Risiken tir die Diakonie

Die Zweite Soziale Dimension bringt fir die Diakonie Chancen und Risiken. Einige Beispiele
aus verschiedenen Blickwinkeln seien genannt, um dies zu verdeutlichen:

1. Die benachteiligten Gruppen, die Menschen in Not, die Klienten der Dienste und
Bewohner der Einrichtungen kdnnen von einem allgemeinen wirtschaftlichen Wachstum
profitieren, sofern entsprechende Grundsatzbeschlisse auf nationaler wie Ubernationaler
Ebene falen. Das Risiko liegt darin, daR diese Beschliisse nicht in dem Mal3e gefaldt werden,
daR sie die durch die Europaisierung des Bezugsrahmens noch verscharften »Wettbewerbs-
nachteil e« weniger mobiler, weniger qualifizierter und weniger anpassungsféhiger Menschen
in unserer Gesellschaft aufwiegen kénnen",

So droht durchaus ein »Europader zwei Geschwindigkeiten«, wieeszwischenstaatlich immer
wieder ins Gespréch kommt, Realitét innerhalb der Gesellschaften zu werden. Dieser Gefahr
mui3 durch eine engere und gezieltere Zusammenarbeit im Einsatz fur Gerechtigkeit, Hilfe in
Notlagen und organisierte christliche N&chstenliebe auf européischer Ebene begegnet wer-
den.

2. Fur dieVerbande der Diakonie ergeben sich neue Aufgaben der Vertretung und Beratung
ihrer Mitglieder, neue Verrechtlichungen, Auseinandersetzungen mit Partnern, die ganz andere
Vorstellungen von Unterordnung und Zusammenwirken haben. Es besteht die Gefahr, in der
Euro-Lobby unterzugehen, aber es bietet sich auch die Chance zu ganz neuartigem fach-
lichen Austausch, zu verstarkten Kontakten in der nahen und fernen Okumene - der er-
leichterte Zugang zu einer Fille von Erfahrungen und auch die Chance, bei Ubernational
orientierten Partnern mit Anliegen Gehor zu finden, die auf nationaler Ebene schwer zu ver-
treten sind.

3. In der Mitte zwischen diesen Strudeln von Wirkungen und Notwendigkeiten steht die
Mitarbeiterin und der Mitarbeiter vor den Notlagen ihrer alltéglichen Arbeit. Auch siekdnnten
zu den Nicht-Gewinnern der Integration gehdren, wenn ihr Verdienst noch langsamer steigt as
der in einem bluhenden Import-Exportgeschaft oder in multinationalen Behodrdenzentren und
wennwomdglich Dequalifizierungen durch »Angleichungen« stattfinden. Eine lebendige Zweite
Soziale Dimension mit engen Kontakten zwischen sozialen und auch diakonischen Dienstenim
neuen GrofRraum kann andererseits auch fur sie einen erweiterten Horizont bedeuten, kann
ihnen Chancen geben, z. B. die Tétigkeit einmal unter ganz andersartigen Bedingungen zu
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erleben und zu reflektieren, und die GewiRRheit geben, dal ihre Aufgaben auch unter den neuen
Bedingungen anerkannt und die Notlagen ihrer Klienten nicht vergessen sind.

Mdoglichkeiten fur die Diakonie auf europdischer Ebene

Wie sind nun die Aussichten? Es dirfte besser sein, sich bei der Antwort nicht so sehr auf
Prognosen und Erwartungen zu verlassen, die Wachstumsprozente kumulieren oder Kata-
strophenszenarios ausmalen, sondern das zu betrachten, was von der Zweiten Sozialen
Dimension heute schon erkennbar und bewertbar ist'.

Hierbei muR zundchst in aller Deutlichkeit festgestellt werden: Die Européischen Institutionen
sind fur Dienste, Einrichtungen und Verbande der Diakonie in der Bundesrepublik ein neuer,
aber durchausinteressanter Partner und dies trotz urspriinglich anderer Aufgabenstellung. Noch
ist das Eigengewicht diakonischer Arbeitsfelder und Probleme im Bereich der EG-Institutionen
nicht grof3. Es gibt aber doch unter ihrer Regie umfangrei che Untersuchungen zur Situation von
Behinderten, arbeitslosen Jugendlichen und anderen benachteiligten Gruppen".

Zur Européischen Entwicklungspolitik bemerkt Pfr. Hans Roser: »Das umfangreiche
Angebot, das Briissel den Non-Governmental-Organisations (NGOs) macht, haben wir aus dem
Raum der Diakonie kaum in Anspruch genommen - und dabei koénnten wir die eigenen
Programme mehr als verdoppeln.«? Schon 1984 hat die Kammer der EKD fir Kirchlichen
Entwicklungsdienst kirchliche Gruppen und Gremien aufgefordert, sich mit der als insgesamt
positiv bewerteten EG-Entwicklungspolitik ausei nanderzusetzen »und so dazu beizutragen, daf
das, was im Rahmen der EG im Interesse einer besseren Zusammenarbeit zwischen Nord und
Sld geschehen kann und muf3, eine breitere gesellschaftliche Basis in den Mitgliedsstaaten der
EG gewinntc".

Statistische und fachliche Analysen im Auftrage der EG sind eine wichtige Quelle auch fir
nationale Konzeptionen und Bewertungen, nicht zuletzt weil sie unabhangig von nationalen
Wahlstrategien geschrieben und veréffentlicht werden kénnen. So untersucht eine aktuelle
Studie des 1SO-Instituts Saarbriicken im Auftrag der Kommission die Situation der verschie-
denen Ausléndergruppen in stideuropéi schen Staaten, nennt auch Menschenrechtsverletzungen
beim Namen und zeigt Unzulanglichkeiten in der nationalen Statistik auf®.

Bei den Erhebungen und Analysenfélt allerdingsals typisch auf: eswird in der Regel zwischen
offentlichen und privaten Diensten unterschieden, bel letzteren aber nicht mehr zwischen
gewerblichen und karitativen Tragernio.

Das Profil kirchlicher Hilfsdienste, das in der Bundesrepublik bisher in Abgrenzung Zu
offentlichen Einrichtungen gesucht wird, muf3 hier gegeniiber privaten Anbietern ebenfalls
herausgearbeitet werden. Dies wére schon innerhalb der Bundesrepublik ein Desiderat, es wird
aber in einem freien Dienstleistungsmarkt Westeuropas ganz unerl&@lich. »Die Funktion und
Rollenverteilung staatlicher, privater gemeinnitziger und privater kommerzieller Dienstlei-
stungsanbieter wird sich voraussichtlich durch den EG-Binnenmarkt verschieben. Die privaten
kommerziellen Dienste, die EG-weit ihre Bewegungsfreiheit durchsetzen werden, erlangen eine
grofere Bedeutung, und die in der Bundesrepublik im Vergleich zum EG-Ausland einzigartige
Struktur der freien Wohlfahrtspflege wird sich behaupten missen. Es wére mifdig, an dieser
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Stelle Prognosen Uber diese Verschiebungen abgeben zu wollen; sie sind ja auch alema noch
politisch beeinfluRbar. Die Gefahren solcher Verschiebungen liegen dort, wo kommerzielles
Interesse eine ungleiche oder unzureichende soziadle Versorgung zur Folge hat. Die Chancen
liegen darin, dal3 die Vorziige und Nachteile der drei Angebotstypen im Hinblick auf eine
bedarfsgerechte Versorgung optimaler genutzt werden kénnen".

Im Kranz der EG-Institutionen gibt es-- alerdings vergleichsweise gering ausgestattet - die
»Europdische Stiftung zur Verbesserung der L ebensbedingungen« mit Sitzin Dublin und einem
umfangreichen landertbergreifenden Forschungsplan. Ihre Jahresberichte erscheinenin Luxem-
burg. Mehrmals jahrlich berichtet »ES-News« (ber die entsprechenden Themen.

Nicht vergessen werden dirrfen Debatten und EntschlieBungen des Europaparlamentes (z. B.
zum Fluchtlings- und Asylrecht, zu Sucht, Jugendarbeitslosigkeit u. a.). Als allgemeine wichtige
Informationsquelle sei noch die Zeitschrift der Kommission »Soziales Europa« genannt. In der
Regel sind Themen der Zweiten Sozialen Dimension jedoch mit anderen Bereichen stark
verknipft und koénnten leicht in den Hintergrund gedréngt werden, weil fir letztere eine
unmittelbarere Zusténdigkeit der européischen Ebene besteht. So hat der zustandige Ausschuld
des Europaparlamentes die Themen »Soziale Angelegenheiten, Beschaftigung und Arbeitsum-
welt« und auch die o. g. Stiftung in ihrem Arbeitsprogramm sehr viele dréngenden Fragen des
Umwelt- und Gesundheitsschutzes zu behandeln. Einzelne Fragestellungen erhalten so bestimm-
te Zusammenhange vorgegeben, z. B. die Drogenproblematik strafrechtliche Fragen, die Klein-
kinderbetreuung die Eingliederung von Frauen in den Arbeitsmarkt u. a. Dies ist aber ein auf
national er Ebene nicht unbekanntes Phanomen: Diakonie auf der Tagesordnung zu halten und
die Beachtung ihrer Aspekte auch in Konkurrenz zu anderen Dringlichkeiten zu sichern, ist auf
dlen Ebenen die Aufgabe von Verantwortungstrdgern in Diensten, Einrichtungen und
Verbanden. Insofern andert »Europa« hier nichts an der Aufgabenstellung.

Zugewinn fur die Diakonie vor Ort

Esgibt auch fir die Diakonievor Ort wirksame Aktionender Européi schen Gemeinschaft: die
Programme zur Beka&mpfung der Armut, die sich den »am stérksten benachteiligten
Gruppen« in der Gesellschaft zuwenden. Hier wird Ubrigens die Stellung freier Wohlfahrts-
verbande ausdriicklich anerkannt", und so profitieren auch in der Bundesrepublik Helfer und
Klienten von diesen Initiativen aus Brissel. Dieses Programm fordert ebenso die aktive
Mitwirkung der Betroffenen und wird wissenschaftlich begleitet. Venturini konstatiert, »dal die
Tatigkeit der Gemeinschaft zur Bek&mpfung der Armut in ihren traditionellen Formenwieauch
der Neuen Armut mit ihrem eigenen Determinismus ihren berechtigten Platz neben den
nationalen M alRnahmen und der Tétigkeit der Nicht-Regierungsorganisationen hat. Sieist damit
ein angesichtsder verflgbaren Mittel zwar bescheidenes, aber reales | nstrument zur Stérkung des
wirtschaftlichen und sozialen Zusammenhalt der Gemeinschaft.c”

Uber das erste Gemeinschaftsprogramm 1975-1980 wird heute immerhin gesagt, es »habe
eineradikale Umwandlung der Methoden der traditionellen Wohlfahrtsverbéndein den &ltesten
Mitgliedsstaaten herbeigeflihrte". Die europdische Stiftung und die Benachteiligtenprogramme
weisen eine sozialwissenschaftliche Dimension auf, die der Wohlfahrtsarbeit in Deutschland

251



nicht selten fehlt. Dies kann verschieden beurteilt werden, wirkt sich aber sicherlich auf die
generelle Einschatzung dieses Wohlfahrtswesens durch die EG-V erantwortlichen aus, wof Ur der
nicht eben freundliche oben zitierte Satz ein Beispiel sein mag. Es kénnte nétig sein, hier
Irritationen bewufdt entgegenzuwirken. Fir uns ist an dieser Stelle aber wichtiger, daf3 ein
splrbares Interesse der europdischen Institutionen am Schicksal benachteiligter Menschen
besteht.

Wenn dieser Beitrag aso auch Befirchtungen aus Sicht der Diakonie hinsichtlich des
Einigungsprozesses nennt, so mochte er doch M ut machen, sich mit Europazu beschéftigen, auf
mogliche Partner zuzugehen und jede Moglichkeit zu nutzen, in Europa und von Europa zu
lernen, wie menschlicher Not unter Gottes Wort begegnet werden kann. Christen in Europaas
»Nomaden des Neuen Bundess" werden dafUr eintreten, daf beim Abbau der du3eren Grenzen
nicht andere Grenzen innerhalb der Gesellschaften und im Denken und Fuhlen der Menschen
héher werden.

Auf den ersten Blick scheint die »européische Ebene« fir die Helferin oder den Helfer im
téglichen Dienst sehr weit entfernt zu sein. Manche Hilfsbemiihungen haben grenziiberschrei-
tende Dimension und jedes Zusammenriicken der Staaten wird hier neue Mdglichkeiten auch im
Bereich der Methodik der Hilfe bieten”.

Aber auch wenn Helfer nicht in einem Heim fir alte Menschen oder einer Sozialstation in der
Trégerschaft einer deutschen diakonischen Einrichtung auf den Balearenizarbeiten kdnnen, gibt
es doch eine ganze Reihe indirekter, aber keineswegs unwichtiger Auswirkungen der verschie-
densten Prozesse. Sieim Auge zu behalten, im geeigneten M oment auf sie einzuwirken und die
Mitarbeiter rechtzeitig zu informieren und zu schulen, ist eine wesentliche Aufgabeder Verbéande
im Bereich der Diakonie. Sie sind zu hoéchster Aufmerksamkeit fur ihr vielschichtiges
Arbeitsgebiet verpflichtet, denn »zu alten Zeiten begegneten sich hier Kirche und Welt am
engsten ... Auf dem sozialen Felde zeigt sich, ob und mit welcher Wirkung von der Kirche ."
veréndernde Kraft ausstrahlt ... Umgekehrt wirkt an dieser Nahtstelle menschlicher Existenz die
Struktur menschlichen Lebens auch auf die Kirchen. Veranderungen im staatlichen Leben, im
Staatsaufbau, in Staatsverfassung und Gesellschaftsstruktur ziehen auch Veranderungen fir die
Kirchen nach sich. Oft ist schwer, zwischen Ursache und Wirkung zu unterscheiden.c"

»Der unverwechsel bare Beitrag der evangelischen Kirchen darf bei dem Bau des gemeinsamen
Hauses Europas nicht fehlen. Das -protestanti sche Prinzip<- um mit Paul Ti/lieh zu reden - sollte
kritisch und gestaltend in den Dialog um das zukiinftige Europa eingebracht werden kénnen.«
Albert Roth mahnt in diesem Zusammenhang auch die Bedeutung der européischen Koopera-
tion in der theologischen Ausbildung an".

Auf der anderen Seite gibt es die Funktion der Gemeinschaft als »Katalysator und
Drehscheibe des Informations- und Erfahrungsaustauschs- haufig die Vorstufe fir den Transfer
innovativer Erfahrungen von Land zu Land-€". Siegilt esgezielt zu nutzen, wo dies die Hilfe und
Zuwendung erleichtern kann.
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Diakonie auf europdaischer Ebene: ihre Aufgaben

Wie sehen aber Aufgaben auf européischer Ebene aus? Einige Beispiele Uber aktuelle Themen
seien genannt:

1. Die Gefahr, daf3 sich zugleich mit dem Binnenmarkt eine »Festung Europa« entwickelt,
die zwar nach innen Mobilitat garantiert, sich gegentiber Flichtlingen und Schutzsuchenden
aus anderen Teilen der Welt abriegelt und auf deren Markt sich Produkte der dritten Welt
nicht behaupten kénnen, ist sicherlich nicht gebannt. In den Gesprachen der TREVI-Runde,
der Entwicklung des Schengener Abkommens, besonders des jlingst abgeschlossenen
Zusatzabkommens, und auch der Diskussion um Auslander- und Asylrecht in mehreren
européischen Staaten und die EG-Flichtlingscharta lassen sich trotz 'mancher gegenteiliger
Versicherung Anhaltspunkte fir eine solche Entwicklung finden". '

In der Bundesrepublik und Italien fand gleichzeitig eine Reform des Auslanderrechtes statt,
waobei in Italien nicht die Fragen des Asyls oder des Familiennachzugesim V ordergrund stehen,
sondern das Problem der »Clandestini«, illegaler Einwanderer. Jeweils ging es um gewisse
Statusaufbesserungen fur im Lande Befindliche, aber zugleich um restriktive Malinahmen der
Begrenzung weiterer Zuwanderung. Wie in Deutschland die EKD und ihr Diakonisches Werk
kritisch zum neuen Auslanderrecht und zur Einschréankung des Asylrechtes Stellung beziehen, so
hat auch die Lutherische Kirche Italiens die italienische Neuregelung kritisiert".

Ist die Verzégerung in der Verwirklichung des Schengener Abkommens (Wegfall der
Grenzkontrollen zwischen BRD, Frankreich und den Beneluxldndern) noch mit Fragen der
Drogenkriminalitdt und des Terrorismus begriindet worden, so erweist sich die Angst vor
Migration aus Drittweltstaaten zum ersten Ma bel der gescheiterten Abschaffung der
Grenzkontrollen zwischen Frankreich, Spanien und Portugal als echtes Integrationshinder-
nis-'.

Im Zusatzabkommen zum Schengener Vertrag wurden nun »Ausgleichsmal3nahmen«
vereinbart, die bel konsequenter Anwendung ebenfalls Hindernisse fir den Binnenverkehr sein
koénnen. Hierbei wird deutlich, da? sich in anderen EG-Staaten das Problem der Fliuchtlings-
migration aus Nicht-EG-Staaten nicht im Asylrecht stellt, sondern durch illegalen Grenziiber-
tritt und »MiRbrauch« des Touristenvisums. Hiergegen trifft Sehengen 11massive Vorkehrungen
durch die insbesondere verhindert werden soll, da® Touristen »untertauchen« und Teil der
Schattenwirtschaft werden. Die Arbeitsgemeinschaft »Pro Asyl« bezeichnet das Abkommen mit
der weiteren Einfiihrung von Visa-Pflichten as »Vereinbarung zur Abwehr von Flichtlin-
gene'.

Innen- und auBenpolitischer Druck, vor der Binnenmarkterrichtung weitere »Einfallstore« zu
schlief3en, wird zunehmen. Andererseits zeigen sich die EG-Behdrden in diesen Fragen durchaus
nicht ohne Verstandnis, hier ist allerdings nach wie vor die Summe nationaler Politiken
malgebend. Resolutionen des Europaparlamentes und Entwiirfe einer verantwortungsvollen
europaischen Flichtlingscharta kénnen nur in Politik umgesetzt werden, wenn ale EG-
Regierungen mitziehen.

2. Die Gefahr des »Sozialdumpings«, das heil3t einer Senkung der soziden Rechte und
L eistungenfir weite Teilleder Bevdlkerung auf einen européi schen Durchschnittswert oder sogar
denjeweils »kleinsten gemeinsamen Nenner, ist zu beachten. Ein weiterer Aspekt besteht in der
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Verlagerung von Produktionin Billiglohnregionen im EG-Raum oder von der Organisation von
Lohndriickerkolonnen z. B. im Bauwesen. Die Folge kdnnte neben einer allgemeinen Niveau-
senkung bei Sozialleistungen insbesondere eine zunehmende Unsicherheit von Arbeitsplétzen
sein. Da hiervon zuerst die ohnehin benachteiligte Klientel der Diakonie (Behinderte, Altere,
Minderqualifizierte) betroffen wére, ist dies kein unwichtiger Aspekt". Die aus dem Cecchini-
Bericht herausinterpretierten euphorischen Erwartungen haben bei vielen Mitarbeitern von
Diakonie und Kirche in der Bundesrepublik eher Arger ausgel6st”, denn sie erlebten seit 1982,
wie wirtschaftliches Wachstum an Problemgruppen z. B. auf dem Arbeitsmarkt vorbeilief. Auf
einem Symposium des I nstituts fir Arbeitsmarkt- und Berufsforschung, IAB Nirnberg, wurden
kurzlich wiederum optimistische Prognosen geduf3ert. Auf Basiseiner nach Wirtschaftszweigen
differenzierten Prognos-Studie errechnet das | AB bis 2000 einen Riickgang der Arbeitslosigkeit
inder EG durch Effekte des Binnenmarktes um 16,1% (d. h. von 16,3 Mio. 1987auf 11,5Mio0.-
fir die Bundesrepublik wird fiir 2000 ein Wert von 997000 errechnet)".

Dieses Problem kann beispielhaft zeigen, wie sich solche Statistiken aus Sicht der Diakonie
und ihrer Klienten anders lesen: 1.Die Jugendarbeitslosigkeit geht in erster Linie aus
demographischen Grinden zurtick., Damit wachst die Gefahr, da3 Strukturveranderungen
unterbleiben, die zur Behebung schwerwiegender Nachteilejugendlicher Arbeitssuchender nétig
wéren. 2. Der positive Beschéftigungseffekt errechnet sich durch die Annahme, daf3 mit
Preisnachléssen angeregte Nachfrage den Effekt der »Freisetzungen«, welche eben diese
Preissenkungen mdéglich gemacht haben, wieder wettmachen. Wo die »Freigesetzten« bleiben,
wird nicht verraten. 3. Der Faktor »Qualifizierung« wird noch wichtiger as bisher auch fir
Jugendliche und auch &ltere Beschéftigte. Sie werden zugegebenermaflen mit einem hdheren
Arbeitslosigkeitsrisiko leben miissen. 4. Die Berechnungen klammern Faktoren wiedie Bildung
einer »gtillen Reserve« von vorneherein aus - gerade hier finden sich aber Uberdurchschnittlich
viele Klienten der Hilfsdienste wieder, die sich entweder nicht arbeitslos melden oder aus den
statistischen Kriterien, z. B. wegen langer Dauer der Arbeitslosigkeit, »herausfallen«. Die
Befurchtungen diakonischer Mitarbeiter, fir Problemgruppen wirden sich die Aussichten
bestenfalls nicht verbessern, kdnnen also auch durch diese neuen Berechnungen nicht widerlegt
werden.

Ob die Freiziigigkeit auf der anderen Seite hilft, die Mitarbeitergewinnung fur wichtige
diakonische Arbeitsfelder zu erleichtern, muf3 ebenfalls bezweifelt werden. Die Anerkennung der
entsprechenden Abschlisse wére sicherlich eine Erleichterung, aber »mit der einzigen und
wahrscheinlich nur voriibergehenden Ausnahme von Irland nimmt die Uberalterung der
Bevdlkerung in alen behandelten Landern ZU«28, so dal’ man hier nur auf Kosten der sozialen
Dienste anderer Staaten »wildern« konnte.

3. Zahlreiche Rechtsfragen haben bereits diakonische Verbéande und Einrichtungen als
Arbeitgeber, Besteuerungsobjekte aber auch in manchem Aspekt ihrer téglichen Hilfsarbeit mit
»europdischen« Vorschriften, Richtlinien oder Urteilen in Bertihrung gebracht. Der Grad der
Spezifizierung, der hier schon heute erreicht ist, zeigt im Ubrigen wie nichts sonst, daf die
Européi sche Gemeinschaft nichts Spekulatives wie das »Europaische Haus« mehr ist. Uniiber-
legte Harmonisierungen z. B. des Gemeinnutzigkeits- und des Arbeitsrechtes konnten den
Tragern Verschlechterungen gegeniiber bundesdeutschen Regelungen bringen. Unsinnig sind
entsprechende Befiirchtungen sicher nicht, denn Unternehmen kénnten ebenso das bundesdeut-
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sehe Kirchensteuereinbehaltungsverfahren zum Wettbewerbsnachteil erkléren wie privat-
gewerbliche Anbieter sozialer Dienste Privilegien gemeinntitziger sozialer Diensteasunzuléssige
Subventionierung betrachten. Die Rechtsprechung des Européischen Gerichtshofes kann sich
hiermit schon befassen, lange bevor Rechtsfragen auf die offizielle Tagesordnung politischer
EG-Institutionen geraten. Brisant ist auch die Frage »ungeschitzter Arbeitsverhaltnisse«, von
denen es in Europa nach Schétzungen des Sozialausschusses des Europaparlamentes 14
Millionen in der EG gibt (rund 90% Frauen). Der Ausschuf? bereitet hierzu eine Gesetzesin-
itiative vor".

Fragen der Steuerharmonisierung sind auch nicht ohne Interesse fir die Diakonie, wenn es
zum Beispiel um eine Sonderbehandlung von Pflegehilfsmitteln bei der Umsatzsteuer geht" oder
wenn das Blaue Kreuz durch eine Angleichung von Alkoholsteuern nach unten eine weitere
V ergroferung des Suchtmittelkonsums befiirchtet”. Auf die Probleme, die sich fir finanzschwa-
che Blrger aus den EG-bedingten Mehrwertsteuererhéhungen ergeben konnten, hat die
Europaische Okumenische Kommission fiir Kirche und Gesellschaft schon 1988 hingewie-
sen”.

Noch bevor sich alerdings die Diakonie und ihre Institutionen mit diesen Fragen auseinan-
dersetzen, steht schon ein anderes Problem an: die Rolle der Européi schen Einigung im deutschen
politischen Geschéft. Kaum eine nationale Initiative der letzten Jahre ist nicht zentral oder
wenigstens am Rande mit den Notwendigkeiten begriindet worden, eine Harmonisierung in
Europa zu erleichtern, deutsche Errungenschaften zu sichern, Standortnachteile auszugleichen
oder peinliche Niveaurtckstdnde zu beseitigen. Je nachdem wird der »hohe Standard«
beschworen, den es (unter Umstanden durch Abstriche) zu sichern gilt, in anderen Féllen
erkldren interessierte Vertreter, die BRD sei schon »Schlullicht« in Europa oder drohe es zu
werden. Angesichts dieser Argumente wird die Diakonie auch national ihre Position nur
vertreten konnen, wenn sie ebenso »européisch« argumentieren kann und in der Lage ist, zum
Beispiel vorgelegte Statistiken, die oft noch gar nicht standardisierte Werte akkumulieren, zu
bewerten und durch authentische AuRerungen ihrer Partner in anderen Staaten die Gewichte
zurechtzuriicken. Kénnen ihre Verbande an dieser Stelle nicht mithalten, werden sieschon lange
bevor die européische Ebene fir den Alltag sozialer Arbeit relevant wird, Mitwirkungsmog-
lichkeiten verlieren. »Da es bei den européischen Fragen und Entwicklungen immer um das
Leben der Menschen, ihr Zusammenleben und den Umgang mit den Ressourcen und
Landschaften, das heifdt der ganzen Schopfung dieses Kontinents geht, kann den Christen und
den Kirchen ganz allgemein nicht gleichgliltig sein, wie sich Europaentwickelt .., Wie verhalten
sich die wirtschaftlichen Entwicklungen zur Lebensqualitét fur die Menschen in den EG-
Landern? Welche gesellschaftlichen Vorstellungen im Blick auf Arbeitsplétze, Erziehung und
Ausbildung, Familien stehen im Vordergrund" ?« Fachverbandsibergreifend muf3 ein schneller
Zugriff auf entsprechende Informationen sichergestellt sein. Diese Aufgabe stellt sich natirlich
auch in umgekehrter Richtung. Manche Partnerkirche in anderen EG-Staaten durfte fur die
Bereitstellung deutscher Erfahrungen mit Strukturen dankbar sein, die in ihrem Lande als
»Modell Deutschland« zu Recht oder auch, aus Sicht der Mitarbeiter, zu Unrecht propagiert
werden.

Nicht nur Einzelfragen, sondern auch allgemeine Tendenzen missen bedacht werden. Wem
die Integration unmittelbar nutzt, ist prognostizierbar: dem finanziell und geistig mobilen
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Birger, sei er nun gut ausgebildeter Arbeiter oder liquider Unternehmer; dem Vertreter
beweglicher und anpassungsfahiger Strukturen; dem, der Risiken nicht scheut und siesichleisten
kann; dem, der Partner im neuen Groffraum hat und schnellen Zugang zu Informationen
verschaffen kann. Diese Beschreibung paf3t nun leider fast nie auf die Klienten der Diako-
nie.

Der Wert der »Mobilitéat«, um dies herauszugreifen, steigt in unserer Gesellschaft auch ohne
europdische Dimension sténdig an und die Chancenungleichheit zwischen »Mobilen« und,
verschuldet oder unverschuldet, »weniger Mobilen« (zum Beispiel alte Menschen, kérperlichund
geistig Behinderte, Familien mit Kindern, Alleinerziehende, gering qualifizierte Arbeitslose ...)
wird sich durch jede Erweiterung der Groflrdumigkeit erhdhen. Es gibt noch eine ganze Reihe
solcher Inkongruenzen, und Christen missen fragen, ob die Verkiindigung der Werte des
Evangeliums nicht ein Beitrag zur Minderung dieser Probleme sein kann. Insbesondere darf die
Kirche nicht den Trend zum »schneller-groRer-reicher« zur alleinigen Richtschnur der
Schwerpunktsetzung machen, sondern sollte weiterhin mit Benachteiligten fur deren Chancen
einstehen und sie nicht am Rande liegen lassen. Auch die Mitarbeiter missen spiren, daf3 ihr
Einsatz der Kircheim neuen GrofRraum Gesamtdeutschland oder Europa nicht weniger wichtig
ist alszuvor. Wie zum Beispiel eine deutsche Landeskirche den Menschen in strukturschwachen
landwirtschaftlichen Zonen verspricht, »die Kirche im Dorf zu lassen«?, so sagt der Church
Urban Fund in GrofRbritannien zu: »The Church will not desert the inner cities«, das heif3t die
verarmten Stadtkerne der aten Industriezentren, fir die diese Fonds der Kirche von England
durch Beitrége der Didzesen und Spenden in den néchsten 20 Jahren 80 Millionen Pfund
bereitstellen will, und zwar sowohl fir soziale Dienste wie auch fir neue Formen der
Verkundigung"”.

Die Tatsache, daR im EG-Europa hinsichtlich der Mobilitdtschancen ohnehin eine Mehr-
Klassen-Gesellschaft (Beschéftigte- Studenten- Rentner- Hilfsempfénger) besteht, darf hierbei
nicht Ubersehen werden. Dies ist ein weiteres Indiz dafur, da3 eine Zweite Soziale Dimension
Europas noch einen weiten Weg vor sich hat".

Gestaltungsaufgaben fir die Diakonie in Deutschland

Was koénnen Verbande der Diakonie in Deutschland dazu beitragen, daf3 absehbare Folgen
der Integration nicht als unabwendbare politische Naturereignisse betrachtet werden und daf
die Chancen, Lebensbedingungen auch benachteiligter Gruppen durch europdéische Impulse
Zu verbessern, genutzt werden?

Zunéchst sind die Aufgaben hier keine anderen as die auf nationaler Ebene: Hilfen fir
Helfer geschehen durch Firbitte, Beratung, Information und Fortbildung, durch Vertretung
von Interessenim kleinen Kreisewiedurch Offentlichkeitsarbeit. Wo immer méglich, muR bei
der Gestaltung von Rahmenbedingungen fur Hilfe mitgewirkt werden. Bei der Erfullung
solcher Aufgaben hat ein deutscher diakonischer Spitzenverband auf européischer Ebene
allerdings Schwierigkeiten zu erwarten. Da ist zuerst das grundséatzliche Handikap aller
»NGOs« (Nicht-Regierungsorganisationen), im Dialog zwischen EG-Institutionen und
nationalen Regierungen durchzudringen. Hier hat ja selbst eine européisch legitimierte
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Einrichtung wie das Europaparlament seine Probleme. Gewerkschaften und eine Vielzahl
anderer Verbande beklagen ihre Schwéche und richten eigene Vertretungen in den
Europa-Zentren ein. Das Problem der Ansprechbarkeit der EG-Institutionen verstérkt sich
noch bei der foéderalen Struktur in der Bundesrepublik. In vielen Féllen wird es sich in
Angelegenheiten der Diakonie noch lange anbieten, eher den »national en Zugang« zu wahlen
und die eigene Regierung anzusprechen. Mdglicherweise kénnen die landeskirchlichen
Strukturen Deutschlands auch erfolgreich in ein Konzert der Regionen Europas eingebracht
werden. Die Einrichtung eigener Vertretungen an den Europa-Hauptstadten oder eine
Beteiligung an entsprechenden MaRnahmen der EKD kame gleichfalls in Betracht. Die
relative Nahe der derzeitigen Bundeshauptstadt Bonn zum Europazentrum Brissel bietet
auch die Moglichkeit einer »Mitversorgung« durch »Bonner Stellen«. Solche V ertretungen
mudten allerdings eine angemessene »Unterfutterung« durch Forschungs- und Dokumenta-
tionsstellen haben, denn Informationen fir eine fachliche Beurteilung »europdischer«
Projekte und Probleme im Sozial bereich missen erst erschlossen werden.

Die Kirchen werden aber mit Vertretungen an europaischen Behdrden niemals nur
L obby-Aufgaben Gbernehmen. Es sei daran erinnert, daf3 die europaische Kommission fir
Kirche und Gesellschaft als ein Gesprachskreis christlicher Mitarbeiter der européischen
Institutionen begonnen hat. Sie leben oftmals unter schwierigen beruflichen oder privaten
Umstanden und sollten der Kirche weiterhin eine personliche Ansprache Wert sein.

Die Bedeutung von Ansprechpartnern innerhalb der EG-Organeist noch gréR3er, denn zur
Schwéche der Nicht-Regierungsorganisation kommt hinzu, daf? die Struktur »freier kirchli-
cherWohlfahrtsverband« natirlich nicht-deutschen Europaern &uRRerst fremd vorkommen
muf3. Das gilt fir das Verhédltnis der Verbande zum Staat, zur Kirche und untereinander. An
einem Beispiel sei dies verdeutlicht: Im Herbst 1989 entbrannte in Spanien eine Kontroverse
um die staatliche Forderung »freier« sozialer Téatigkeit". Caritas klagte an, seine Initiativen
wirden aus dem Staatshaushalt geringer gefordert as sozialistisch orientierte Verbéande oder
auch das RoteKreuz. In der Erwiderung gab das Sozial ministerium zu verstehen, was Caritasfur
die katholische Kirche sai, sei eben fir den Staat das Rote Kreuz".

Hier handelt essich sicherlich um eine andere Vorstellung von den Beziehungen zwischen den
Verbénden asdiein der Bundesrepublik, wo die entsprechenden Organisationen alle als »freie«
verstanden werden und ihrerseits in einer Bundes- und zahlreichen Landes- und Kreisarbeits-
gemeinschaften kooperieren! Durch die Begegnung mit anderen Kréfte- und GréRenverhédtnis-
sen der Verbéandein EG-Europa (diefir protestantische Gruppen in praktisch alen Staaten weit
ungunstiger sind asin der Bundesrepublik - sind siedoch in den meisten Staaten gegentiber den
Katholiken und vielerorts auch gegenliber den Muslimen in der Minderheit) sollte diese
Partnerschaft nicht gefahrdet werden.

Versténdigungsschwierigkeiten kdnnen fatale Folgen haben, wenn einmal ein dringendes
Anliegen der Diakoniein der Bundesrepublik auf die européische Tagesordnung gerét. Gerade
weil eine Generalbereinigung in den Sozialen Sicherungssystemen der zwolf Staaten noch lange
nicht ansteht, besteht die Gefahr, dald Teil- und Randbereiche nahezu unbemerkt im Zuge
anderer Verfahren mitbetroffen werden und in den EG-Organen niemand so sensibilisiertist, daf3
er dies bemerkt. Hiergegen hilft nur ein Netzwerk von Informationen und Kontakten.

Mit diesen Gefahren und Problemen verbunden ist aber auch die Mdglichkeit eines
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landeriibergreifenden fachlichen Austausches. Dieser war natiirlich auch friiher méglich und
wurdeauchim Rahmen dieser Méglichkeiten gepflegt”, aber er erhalt »Riickenwind« durch den
Stellenwert des Themas in der Offentlichkeit und vor allem dadurch, daR der institutionalisierte
Informationsflu dichter wird. In und von Europazu lernen, ist sicher die gré3te Aufgabe und
groRte Chancefir Diakoniein der EG. Angesichtsder deutschen Wiedervereinigungwird es sehr
wichtig sein, daf3 die ostdeutsche Diakonie hier miteinbezogen wird.

Andere Strukturen in anderen L&andern machen es dort anscheinend einfacher, sogenannte
»radikaleL dsungen« voranzutreiben, von deren Erfahrungen man auch lernen kann, wenn esum
weniger umfassende Ldsungen geht. So kann man das Altenhilfewesen in Danemark studieren,
um zu sehen, wie man ohne Altenheime auskommt, die Drogenpolitik der Niederlande oder die
Psychiatriereform in Italien sind weitere solche Beispiele. Fur einzelne Modelle und Pilotvor-
haben gilt natiirlich noch viel mehr: die Erfahrung des einen Landes kann unter Beachtung der
besonderen Gesamtumstande anderswo fruchtbar gemacht werden. Solch ein Austausch findet
natirlich zunéchst auf Ebene der Fachleute statt, da aber die Arbeitsfelder doch eng
zusammenhéngen und allema Grundsatzfragen theologischer und sozialwissenschaftlicher
Dimension bertihrt werden, sollte fir eine gewisse Koordination und Sammlung der Erfahrun-
gen gesorgt sein.

Uber die.Sammlungs- und Dokumentationsfunktion hinaus geht die Aufgabe, auf geeigneten
Feldern eine »Gegendffentlichkeit« herzustellen. Beispielhaft ist hier das Migration Newssheet,
eine monatliche Sammlung von Informationen zu Fliichtlingen, illegalen Einwanderern und
Asylsuchenden, das im besten Sinne Partei ergreift und die Kehrseite der offizitsen Darstellun-
gen zeigt".

Die Britische Church Action on Poverty mit der Erklarung»Hearing the cry of the Poor« zeigt
gleichfalls, mit welchen Mitteln auch eine unabhéngige christliche Initiative fir Aufmerksamkeit
sorgen kann. Von der hier verwendeten typisch angel sdchsischen Strategie des »endorsements«
(nicht allgemein zustimmungsfahige, aber deshalb auch inhaltsleere Papiere auszuarbeiten,
sondern pragnante Stellungnahmen Personlichkeiten wie der breiten Offentlichkeit zur »Riik-
kenstérkung« durch Zustimmung oder »agreeing to disagree« vorzulegen) wére noch viel zu
lernen"”.

Es seien nochmals zwei Beispiele dafiir genannt, wie sich européischer fachlicher Dialog,
nationale praktische Fragestellungen und der Auftrag christlicher Verkindigung durch
Diakonie miteinander verbinden. Es sind zugleich Fragen, die gerade auch fur die Diakoniein
den ostdeutschen Landeskirchen von Interesse sein dirften, da sie hier Probleme vorfindet, zu
denen die herkdbmmlichen bundesdeutschen Modelle unter Umstéanden nicht passen.

In Westdeutschland findet die Frage der Kindertagesbetreuung derzeit grof3e Aufmerksam-
keit. Schon bevor sich die Notwendigkeit ergab, das in diessm Punkt »vollversorgte«
DDR-System einzugliedern, ergab sich durch Forderungen der Industrie und des Dienstlei-
stungssektors (einschlieflich der diakonisch-kirchlichen Hilfseinrichtungen) die Notwendigkeit,
eine hohere Quote der Frauenbeschéftigung ins Auge zu fassen. Das Modell des in zwei
Tagespartien einige Stunden getffneten Kindergartens erscheint hier auch vielen kirchlichen
Mitarbeitern schon unter den Prémissen eines traditionellen »christlichen Familienbildes« as
nicht zukunftssicher. Immer weniger Gemeinschaften von Erwachsenen und Kindern entspre-
chen ihm noch.
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Stellt man dem gegentiber, da die Kirche den Anspruch nicht aufgeben will, mit »ihren«
Kindergarten eine »Gemeinde der Kleinen« zu schaffen, die viele »Grof3en« neu gewinnen kann
und daf3 nach wievor eine moglichst enge Bindung von Kindern an ihre Eltern (sprich Mtter?)
als beste V oraussetzung christlicher »Sozialisation« gilt, dirfte die Aussage nicht zu gewagt sein:
Daran, ob esin 20 bis 30 Jahren noch Kinderbetreuung durch die Kirchengemeinden gibt und
wie sie aussieht, wird sich zeigen, ob in einer sékularisierten Gesell schaft Gemeindeaufbau und
damit bereits mittelfristig auch »Kirche« noch méglich ist.

Die Zukunft héherer Frauenbeschéftigungsquotenist in anderen EG-Staaten unter durchaus
vergleichbaren Umsténden schon Gegenwart. Unter dem Blickwinkel »Kinderbetreuung'und
Beschéftigungschancen« haben die EG-Organe die Angelegenheit bereits im Blick. Ein
EG-Bericht von 1988 berichtet detailliert Gber die Betreuungssituation in den Mitgliedsstaaten
und fordert schliefdlich: »The Community should playaleading role in initiating and supporting
a co-ordinated European approach ™ the Community should fund and develop an European
Programme on Childcare and Equality of Opportunity ... fund and co-ordinate cross-national
studies ™ fund and organise a small, expert seminar on fathers, with particular reference to how
they might be encouraged to take agreater sharein family responsibilities ... In the longer term ...
an European Centre, specifically concerned with child-care, employment and equal opportuni-
ties".«

Ein fachlicher und theologischer Austausch Uiber die Rolle kirchlicher Kinderbetreuung und
Familienarbeit sollte hier einsetzen. Es wéare wichtig, Uber die Informationen tiber Namen und
formalen Charakteristikavon Diensten und Angeboten hinaus, Gber Inhalt und alltagliche Form
der Kinderbetreuung zu sprechen. In anderen EG- Staaten werden mehr Kinder lénger au3erhalb
der Familien betreut, aber auch die Studievon M ossl a3t erkennen, dal? hier Kindern, Eltern und
Erziehern ein hohes Mal3 an »Flexibilitdt« zugemutet wird, das wohl kaum ohne Folgen bleiben
kann. In diesem Zusammenhang erscheint interessant, daf3in GrofRbritannien erst in diesem Jahr
landesweite Qualitéatsstandards fur Kinderbetreuungseinrichtungen erlassen werden. Auch hier
ist ein rasches Ansteigen privater Angebote zu verzeichnen, nachdem sich traditionell die Schulen
stark engagieren".

Hier liegt also ein auch fur Kirche und Diakonie dringendes nationales Problem vor, ein
Interesse der EG-Organe ist schon erkennbar und die Diskussion im eigenen Land ist bereits
verknupft mit anderen Léndern. Dies wéren die Voraussetzungen dafr, daf3 der oben genannte
Austausch auf Interesse stoft und Nutzen bringt.

Gleiches gilt fur das zweite Beispiel: die Freiwilligendienste. In den Hilfsorganisationen und
sozialen Einrichtungen der Bundesrepublik spielen die Zivildienstleistenden eine grof3e, um nicht
zu sagen: eine zentrale Rolle. Ohne siewerden sich z. B. die Rader des »Essens auf Radern« nicht
mehr lange drehen. Abgesehen davon, daf} auch in der kirchlichen Diskussion um die
gesellschaftliche Funktion des Bundeswehr-Ersatzdienstes als »Friedensdienst« dieser Einsatz
im Sozialbereich mehr als einmal mit kritischen Anmerkungen versehen wurde, wird mit der
Zukunft der deutschen Armeen auch die des Zivildienstes unsicher. Jede Verkirzung der
Bundeswehrdienstzeit bringt hier schon Probleme fir Zivildienststellen mit sich. Es wundert
daher nicht, dalimmer mehr Stimmen einen langeren Sozialen Dienst, womdglich nun auch fur
Frauen, ins Gespréch bringen.

Ein Blick tber die Grenzen zeigt, daR eseinen Zivildienst in Art und Quantitat wiein der BRD
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(in Frankreich knapp 5000 »Objecteurs de Conscience-r'') nirgendwo gibt. Modelle fir die
Organisation von Freiwilligendiensten gibt es jedoch zahlreich. Diese Dienste sprechen
alerdings ale Birger an, unabhangig vom Alter. Berichte Uber das Gildenwesen in den
Niederlanden oder die Baudouin-Stiftung in Belgien liegen vor. In GroRbritannien wird unter
prinzlicher Schirmherrschaft 1990eine neue Organisation der »volunteers« insLeben gerufen, »a
quest to make the brave gentle and the gentle bravere". Diese Organisationen bieten eine sehr viel
straffere Organisation als sich esdeutsche»Ehrenamtlichkeit« heute zutraut. AuRere Zeichen der
Zusammengehorigkeit bis hin zur Quasi-Uniformierung sind nicht selten. Sie wenden sich in
erzieherisch-personlichkeitsbildender Funktion an junge Leute, andere verstehen sich as
Moglichkeit von Gemeinweseneinsatz éterer Menschen. Viele Ansétze beziehen schon Aus-
landseinsdtze mit ein. Hier sollten die Kirchen in Deutschland mitwirken am Entstehen eines
europdischen Netzwerkes freiwilligen Einsatzes, das das Entstehen mancher Misere in den
Hilfsdiensten vor Ort verhindern koénnte. Es wére absolut nicht abwegig, in entsprechende
deutsche Uberlegungen auch die christliche Pfadfinderschaft mit einzubeziehen, denn aus dieser
Quelle beziehen die Organisationen anderer Lénder zweifellos einen Teil ihres Selbstverstand-
nisses. Die Erfahrungen beim Diakonischen Jahr und kirchlicher Au-pair-Vermittlung, die
bekanntlich auch eine sehr lange Tradition hat", bieten ebenso geeignete Ansatzpunkte. Unter
den deutschen demographischen Umstanden sollten Mdglichkeiten und Interessen »junger
Alter« hier von Anfang an mitbedacht werden. Da bereits Ubernationale Angebote gemacht
werden (das Programm Live and Work in Britain der Zentralstelle fir Arbeitsvermittiung zielt
zum Beispiel genau auf den »diakonischen« Bereich), besteht Handlungsbedarf.

Der Erfahrungsaustausch Uber diese und ale anderen gemeinsam interessierenden Fragen
kann durch neue oder verstarkte Vertretungs- und Dokumentationsstellen von Kirche und
Diakonie verbessert werden. Sicherlich stellt der Integrationsprozef? aber auch einige fir das
Selbstverstandnis von Kirche und Diakonie in Deutschland wichtige Forschungsaufgaben fur
Theologie und »Diakonik«™, So mifite untersucht werden, welche Auswirkungen staatskirch-
liche beziehungsweise nationalkirchliche Strukturen auf die jeweilige diakonische Arbeit in
Gemeinden und Einrichtungen haben. Wie wirkt sich das auf die Abgrenzung kirchlicher und
offentlicher Téatigkeitsfelder aus"? Wie sient die Partnerschaft aus, gerade angesichts der
Tatsache, da3 auch hier Sakularisierung stattfindet? Dies kann dazu beitragen, das Verhdltnis
der Diakonie zum Staat préziser zu bestimmen, als dies mit dem sogenannten »Subsidiaritats-
prinzip« geschieht.

Aus dem umgekehrten Blickwinkel sollte gleichfalls nachgeforscht werden, was nun die
Merkmale der Diakoniein der Position einer relativen oder gar absoluten Minderheitenkirche
ausmacht. Die Presbyterianische Kirche Portugals zum Beispiel kann kaum daran denken, das
Land mit einem »fldchendeckenden Netz« von Sozialstationen zu Uberziehen. Wie sie aber im
Fischerdorf Cova e Gala an der Mundung des Rio Mondego einen Hilfeverbund von
Kinderbetreuung, alternativem Landbau, Sozialzentrum und ambulanter Altenhilfe aufgebaut
hat, das kann helfen, den Begriff »Exemplaritét« diakonischen Handelns auch fir Dienste in
reicheren Landern mit Leben zu fullen".

Zu fragen ist nach einer Stellung der Kirche zur lauter werdenden Forderung nach
»Deregulierung«im Sozial- und Wirtschaftsleben, wobei die Erfahrungen der englischen Partner
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mit drei Legislaturperioden »Thatcherism« und der franzésischen Kirchen mit den Ver- und
Entstaatlichungskampagnen der Ara Mitterrand sicherlich eine reiche Fundgrube darstellen.

Beobachtungen zum Verhdltnis des diakonischen zum privat-kommerziellen Helfen sollten
gleichfalls systematisiert werden und wie schon ausgefihrt, findet sich hier in Westeuropa eine
Fllle von Erfahrungen.

Ein verstérkter Dialog Uber die Diakonieinder Orthodoxie kann seinelmpulse ebenso von der
Rolle Griechenlandsin der EG wievon der Offnung der osteuropai schen Gesellschaft erhal tenso.
Von hier sind zum Beispiel Impulse fur die Beziehung zwischen Liturgie und Diakonie zu
gewinnen, da alein schon die Verwendung der »Originalsprache« ja die Nahe von Liturgie/
leiturgiaund damit zur ganzen antiken Tradition dieses Begriffesals sozial wirksamen Handeins
erschlief3t". Eine enge Partnerschaft in Westeuropa kann auch bei diesen Kontakten helfen - so
diirfte die schwer zugéngliche rumanische Orthodoxie unter Umsténden eher zum Dialog mit
Vertretern anderer »lateinischer« Nationen bereit sein als mit deutschen Stellen.

Ein européischer Dialog kann schliefdlich helfen, die Stellung der Diakonieim Ringen um das
konziliare Anliegen der Gerechtigkeit genauer zu fassen. Im Kontrast mit Begriffen wie
»Fiirsorge« oder »Offentliche Verantwortung« sind hier sicherlich fundierte Aussagen maglich.
Zu Problemen und Folgen solcher Begrifflichkeiten sei aus einem Text angelsachsischer
Herkunft Uber »Soziale Verantwortung« zitiert: »Der Begriff hat in Kreisen der Kirche von
England andere wi€) Moralische Firsorge- und xSoziale Hilfe: verdrangt. Den ersteren verbinde
ich in meiner Erinnerung vor allem mit der Firsorge um ledige Miitter und den zweiten mit
derjenigen fur Alkoholiker. Mit anderen Worten, sie werden mit gewissen benachteiligten
Schichten der Bevdlkerung verbunden, die gewissen Gefahren ausgesetzt waren und denen die
Kirche Hilfe bot, die heute groftenteils die Sozialdienste Ubernehmen. Dies war eine direkte
Verantwortung: Die Kirche fuhrte Heime fir solche Menschen, siestellte das Personal fiir deren
Betrieb an, und man konnte sagen, ob siein einem bestimmten Fall dieseV erantwortung gut oder
schlecht austibte. Auch die Grenzen dieser Verantwortung konnten abgesteckt werden. So
konntez. B. der Rat fur Soziale Hilfe eine begrenzte Tagesordnung fir seine Sitzung haben und
war in der Lage zu beurteilen, welche Punkte auf die Tagesordnung gehérten und welche nicht.
Paradox erscheint vielleicht, daR die Ubergabe dieser Verantwortung an die staatlichen
Behorden mit einer Umbenennung des Rates fur Moralische Fiirsorge oder Soziae Hilfe in
»Ausschuf? fir Soziale Verantwortung« einhergeht. »Verantwortung« scheint hier in einem
allgemeineren Sinne gebraucht zu werden, und gerade durch das Ablegen von spezifisch
begrenzten V erantwortungsgebieten legte sich die Kirche die Aufgabe auf, diese V erantwortung
auf eine tiefere und theologischere Weise zu definieren.c”

Ist diesalles aber nicht doch eine Uberforderung? Nun sollen die Diakonie, ihre Institutionen
und ihre Mitarbeiter auch noch den westeuropéischen Einigungsprozel begleiten, wo doch an
allen anderen Spitzen der Windrose dringende Aufgaben gestellt sind: im Siiden - der
Zwei-Drittel-Welt — Ungerechtigkeit, aus der Hunger und Elend erwéchst - im Osten der
Aufbruch der Volker in ein neues Lebens- und Wirtschaftsversténdnis, wo viele langjahrige
Partner nun Beratung und Hilfe erhoffen — im Norden Kontakte mit den skandinavischen und
baltischen Kirchen: wichtig, gerade weil ihre Lander am westeuropéischen Einigungsprozel3
nicht teilnehmen. Es gibt aber eine Einheit der Aufgabe von Christen auf allen diesen Feldern.
Ein zugesammenwachsendes EG-Europa wird nach dem jetzigen Stand der Dinge von
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materiellem Reichtum und Wachstum geprégt sein. Vor einigen Jahren noch verbreitete Begriffe
wie »Eurosklerose« sind ebenso verschwunden wie die Herausforderung durch eine »rea
existierende« entgegengesetzte Wirtschaftsordnung. Vielesist in Bewegung und in Garung —
Christen sollen der Sauerteig sein, diessind also fur sieideale Umsténde der Wirksamkeit. Wer
soll sonst die Menschen dieser reichsten Region der Welt an die Geschichte vom Reichen Mann
und vom armen Lazarus (Luk 16,19ff.) erinnern? Der anglikanische Erzbischof Runde verwies
sicherlich nicht zuféllig gerade bei seinem Besuch im Europaparlament auf verbleibende Fragen
nach der Fahigkeit der westlichen Ordnung, »auf die Schreie der Armen im In- und Ausland zu
héren, Wege des Friedens zu suchen und sorgsam auf die Erde zu achten, die allein Wachstum,
UberfluR und nicht zuletzt das kostbare Geschenk des Lebens zu bewahren vermage”,

Dr. Jurgen Sein

Diakonisches Werk der Evang. Landeskirche in Baden
Vorholzstral3e 3- 7

7500 Karlsruhe 1

Abstract

In spite of accelerated economical growth disadvantaged groups (p. e. handicapped or unemployed people,
refugees) might be »non-winners« of a European Single Market now determinating the structures of any
future »European House«. The responsibility of diaconia isto prevent a split between those citizenswho are
ableto offer mobility and flexibilityand rely on effectivemultinational pressure-groupsand those who do not.
With help from concerned organs of the E. C. diaconia might benefit from an enhanced exchange of
experiences, define the socia responsibility of the churches in Europe and participate in the shaping of a
common future.
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»Den Wohlstand aller zu férdern ...«
Zur Wirtschaftsethik des EG-Binnenmarkt-Projekts '92

Von Franz Segbers

1. Einleitung

Mit ihrem Programm zur Vollendung des Binnenmarktes bis Ende 1992 strebt die EG an,
einen geschlossenen européischen Wirtschaftsraum als V orbedingung »fur weiter andauern-
den Wohlstand in allen Mitgliedsstaaten«! zu schaffen. Die Aufhebung von Beschrénkungen
fur den freien Verkehr von Gutern, Kapital, Dienstleistungen und Personen soll Europain die
Lage versetzen, sein Wirtschaftspotential wirkungsvoller zu nutzen. Rechtliche Grundlage fur
das Projekt EG-Binnenmarkt bildet dieam 1. 7. 1987in Kraft getretene Einheitliche Europaische
Akte (EEA), die die Romischen Vertrége fortschreibt. Im Art. 2 des EWG-Vertrages (1957)
erscheint bereits das Ziel eines gemeinsamen Marktes als ein Mittel, um »engere Beziehungen
zwischen den Staaten zu férdern, die in der Gemeinschaft zusammengeschlossen sind«, Die Idee
eines einheitlichen Wirtschaftsraumes ohne Grenzen mit 320 Millionen Konsumenten wird zur
integrationspolitischen Offensive gegen die tkonomischen Herausforderungen der USA und
Japans.

Weniger idealistische Momente drangen zur Einheit Europas as vielmehr die Erkenntnis, dai3
die »Gemeinschaft immer mehr Boden und M érkte an ihre Hauptkonkurrenten, die Vereinigten
Staaten und Japan, verlierenwird, wenn esihr nicht gelingt, den potentiellen grof3en einheitlichen
Markt der zwdlf Mitgliedsstaaten voll zu nutzen« (Vizeprasident Lord Cockfield). Lord
Cockfield gab den 1988 vorgelegten Cecchini-Bericht in Auftrag, um die wirtschaftlichen
Auswirkungen, die sich aus der Verwirklichung des Binnenmarkt-Projektes ergeben, zu
ermitteln. Der Cecchini-Berichf erwartet einen Wachstumsschub von 4,5%, ein 6,1% niedri-
geres Preisniveau, 1,8 Millionen zusétzliche Arbeitsplatze. Bei offensiven wirtschaftspolitischen
Begleitmalinahmen wurde der Wachstumsschub den Beschéftigungsgewinn gar auf 5,7 Millio-
nen Arbeitspl étze steigern kénnen. Unter dieser Perspektiveist das EG- Binnenmarktprojekt eine
historische Weichenstellung fir die weitere Entwicklung Europas, die Aufschlul? gibt Uber die
dem westeuropdischen Integrationsprozef’ zugrundeliegenden Motive, Interessen und Trieb-
kréfte.

2. Das Konzept des EG-Binnenmarktes

Das Projekt EG-Binnenmarkt '92 ist zunéchst Teil eines Revitalisierungsprogramms des
O6konomischen Gesamtsystems. »Dabei dominieren 6konomische Aspekte eindeutig gegen-
tiber der einstmals ziindenden | dee der politischen Vereinigung.c' Okonomische Effizienzstei-
gerung, Konkurrenzfahigkeit, Forderung von Wirtschaftskraft und Beschéftigung sind die
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wirtschaftspolitischen Leitvorstellungen. Im Kern basiert das Projekt '92 auf neoklassischen
monetaristischen und angebotsorientierten Vorstellungen von Wirtschaftspolitik, die davon
ausgehen, dal3 geringere K osten zu mehr Wachstum und mehr Wachstum zu mehr Beschéftigung
fihren. Aus dem Memorandum zur Europapolitik des Bundesverbandes der Deutschen

Industrie:

»Die Operation Binnenmarkt 1992 6ffnet den Weg zu mehr Wirtschaftswachstum und V olIbeschéftigung.
Die Voraussetzungen dafiir sind: Die Schaffung des grofRen, freien europaischen Binnenmarktes geht
Hand in Hand mit einer durchgreifenden Reform der Rahmenbedingungen fur Unternehmen in
Richtung:

- mehr Markt und mehr Wettbewerb

~ weniger steuerliche und administrative Belastungen.e”

Die Beseitigung national staatlicher Marktschranken soll die Dynamisierung der Okonomie
unterstiitzen und die international e Wettbewerbsféhigkeit des Wirtschaftsstandortes Europa
garantieren. Unter diesem Blickwinkel wird das Binnenmarktvorhaben zum »grof3ten
Deregulierungsprojekt der modernen Wirtschaftsgeschichte« (EG-Kommissar Narjes). Der
verscharfte Konkurrenzdruck zwingt zur Anwendungjeder méglichen Strategie zur Senkung
der Produktionskosten, so der Prasident des Bundesverbandes der Deutschen Industrie, Tyl
Necker: »Kunftig werden auch Arbeits- und Sozialrecht, Betriebsverfassung und Mitbestim-
mung, Klndigungsschutz, Arbeitszeiten und Sozial plane zu Wettbewerbsfaktoren werden ™
Bei offenen Grenzen kénnen auch al jene sozial- und arbeitsrechtlichen Unterschiede keinen
Bestand mehr haben.e' Aus sich selbst heraus werde der Wettbewerb daflr sorgen, daR die
gunstigsten Marktbedingungen sich durchsetzen kénnen und so mehr Wohlstand fir ale zum
Ergebnis haben wird. In seiner wirtschaftlichen Dimension bedeute dies mehr Wachstum und
Beschéftigung; in der regionalen und sektoralen Dimension einen Aufholprozeld der weniger
begiinstigten Léander und Regionen; in seiner strukturellen Dimension ein Abfedern des
Strukturwandels und in seiner sozialen Dimension die Ausgestaltung eines Sozialraumes
Europa.

3. Sozialethische Implikationen der Binnenmarktliberalisierung

3.1. Angebotsorientierte Wirschaftspolitik. Mit der Stérkung der Eigendynamik des Marktes
und der Befreiung des Kapitals von staatlicher Beschrénkung setzt sich auf europdischer
Ebene eine neoliberale, angebotsorientierte Wirtschaftsdoktrin durch, die von den USA
herkommend bislang insbesonders die Wirtschaftspolitik in Grofbritannien und der
Bundesrepublik gepragt hat. Der Kieler Wirtschaftswissenschafter Herber! Giersch versteht
von dieser Wirtschaftstheorie her Marktmechanismen als die entscheidenden Faktoren, die
das soziale und politische Geschehen in Europa bestimmen sollen: »Stédte konkurrieren mit
Stadten, Regionen mit Regionen, Steuersysteme mit Steuersystemen. Ahnliches gilt fur die
Systeme der sozialen Sicherheit mit ihren Leistungen auf der einen Seite, ihren Zwangsab-
gaben auf der anderen.c" Das Diktat européischer Wettbewerbsfahigkeit wirft beispielhaft in
der Auseinandersetzung um das arbeitsfreie Wochenende seinen Schatten voraus. Insgesamt ist
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dieser Streit Vorgeschmack einer weitergehenden Tendenz des Abbaus sozialer Rechte. Nach der
im alten Israel entwickelten Vorstellung ist der wochentliche Ruhetag ein Tag der Freiheit von
wirtschaftlichen Verwertungsabsichten. Nun soll im Zuge des EG-Binnenmarkt-Projektes dieses
Symbol der Freiheit von wirtschaftlichem Zwang dem Druck von ékonomischem Verwertungs-
interesse im Kalkidl von Konkurrenzunterbietung geopfert werden. Dem Streit um das
arbeitsfreie Wochenende kommt damit eine exemplarische Bedeutung fur die Absichten des
EG- Binnenmarkt-V orhabens zu.

Das 6konomische Ziel der Kostensenkung bedeutet Druck auf Léhne, Lohnnebenkosten.
Arbeits- und Sozialrecht, Arbeitszeit und Mitbestimmung. Deshalb verlangt Bundeskanzler
Kohl eine neue Weichenstellung in der Sozialpolitik. Die Bundesrepublik musse sich »auf
europdische Verhdtnisse« einrichten. Man konne nicht erwarten, dald die Bundesrepublik
zugleich die héchsten Lohnkosten habe und die gréRte Exportnation der Welt bleibe", Auf die
den Wettbewerb belastenden Faktoren hat der Prasident der Bundesvereinigung der Deutschen
Arbeitgeberverbénde (BDA) Dr. Himmelreich hingewiesen. »Wir haben ... neben der Schweizdie
héchsten Arbeitskosten, wir gehdren zur Gruppeder Staaten, die die kiirzeste Arbeitszeit haben
und schliefflichist bei uns die Sonntagsarbeit stérker eingeschrankt alsin allen anderen L éndern,
mit denen wir in Wettbewerb stehen... Ich kann mir nicht vorstellen, daf das deutsche
Mitbestimmungssystem - insbesondere nicht die Montanmitbestimmung - von unseren
Partnerlandern Gbernommen wird.«" Deshalb sprach sich Himmelreich auch fir eine lediglich
»beschrankte Rolle der EG auf sozialem Gebiet und sozialpolitischem Gebiet« aus, da bei
»angleichenden Wirtschaftsbedingungen auch zwangsléufig in den jeweiligen Rahmen sich die
Sozialverhaltnisse andern«. Soziale Errungenschaften geraten unter den Druck eines verscharf-
ten europdischen Wettbewerbs, soweit die EG sich as ein fast ausschlief3lich die Angebotsbe-
dingungen des Kapitals verbesserndes Projekt versteht. »Die Gefahr eines >Socid dumpings ist
sehr real.«

Der EG-Binnenmarkt wird nicht nur 320 Millionen Verbraucher umfassen, sondern auch 45
Millionen Menschen, die unterhalb der Armutsgrenze leben und 16 Millionen Arbeitslose. Die
Erfahrungen mit angebotsorientierter Wirtschaftspolitik auf nationaler Ebene lassen Skepsis
berechtigt erscheinen, dafld mehr Wachstum und Deregulierung automatisch mehr Arbeitsplétze
bedeuten.

Vom Markt wird die Herstellung von Sozialstandards erwartet. »Die soziale Dimension des
Binnenmarktesliegt vor allemin den positiven Impulsen, die vom Wegfall der noch bestehenden
Schranken auf Wachstum, Beschéftigung und Wohlstand aler Birger ausgehen.c™ Trotz
mehrfachen Aufweichungen konnte am 8. Dezember 1989 nicht wie angekiindigt die EG-
Sozial-Charta mit der Festlegung von Mindeststandards in Kraft treten. »Sozialpolitik ist in
EuropaNebensache. «11 Das Scheitern einer Sozial-Charta bedeutet zugleich Abschied von einem
verbindlichen Rechtsrahmen fir eine soziale Gestaltung Europas. Das ersatzweise beschlossene
Aktionsprogramm mit jahrlichen sozialen Richtlinien fuhrt allemal zu einer Schwéchung der
sozialpolitischen Zielsetzung, da Rechtsinstrumente nicht vorhanden sind.

Fur eineangebotsorientierte Wirtschaftspolitik, die sich der Devise»M ehr Markt und weniger
Staat« verpflichtet weil3, ist die sozial ethische Schlissel frage nach dem V erhaltnis von Wirtschaft
und Politik deshalb auch zentral. Zwischen Staat und Markt kommt es zu einer neuen
Arbeitsteilung. Der Markt unterwandert die Politik. Diese neue Arbeitsteilung von Staat und
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Politik einerseits und Wirtschaft andererseits entpuppt sich alseine »Entstaatlichung der Politik«.
Die am Sitz der EG angesiedelte »Europdische Okumenische Kommission fiir Kirche und
Gesellschaft« geht in ihrer Bewertung des Binnenmarktes von der Frage des zukiinftigen
Verhdltnisses von wirtschaftlicher und politischer Macht aus: »Die wachsenden Konzentratio-
nen der wirtschaftlichen Macht, zusétzlich verstérkt durch die Regelung der EEA, werden mit
einer politischen Macht konfrontiert, die in nationale Grenzen gezwéangt iSt«12

Neoliberale, angebotsorientierte Wirtschaftspolitik bedeutet sachlich, dal die soziale Dimen-
sion und okologische Erfordernisse - wenn Uberhaupt - eine nachgeordnete Rolle spielen, denn
diesePolitik setzt auf die Kréfte des Marktes und beglinstigt die Leistungstrager, diein der Lage
sind, Giter und Dienste auf dem Markt auszutauschen ohne digjenigen zu beriicksichtigen, die
keine wirtschaftlichen Leistungen erbringen kénnen. Die Marktlogik zieht deshalb Nutzen aus
den Gegensatzen zwischen entwickelten und weniger entwickelten Regionen, zwischen Sozial-
staat und wirtschaftsliberalem Staat, zwischen sozialem Fortschritt und schlechteren Sozial stan-
dards. Schlechtere soziale Konditionen werden in der Logik der angebotsorientierten Wirt-
schaftstheorie zu 6konomischen Vorteilen umgedeutet. Deshalb erscheinen soziale Schutzrechte
als Hindernis fir Wettbewerbsfahigkeit. Sozialethisch relevante implizite Leitnorm ist, die
Durchsetzungschancen und die Freiheit der Stérkeren zu sichern. Welche Zukunft bahnt sich an,
wenn Freiheit des einzelnen ohne Riickbindung an soziale Gerechtigkeit und Solidaritat zum
obersten Mal3stab wird? Wo Freiheit und Solidaritét gegeneinander ausgespielt werden, spalten
sichdie Lebenschancen in einer Gesellschaft. Eine solche Politik will die Durchsetzungsfahigkeit
der Starkenund nimmt dieUnterlegenheit der Schwachen hin, ohne deren politische, soziale und
wirtschaftliche Machtlosigkeit ausgleichen zu wollen.

Im Vertrauen auf den Markt wird der Riickzug des Sozialstaates aus der V erteilungsaufgabe
propagiert. »Dabei steht ihnen (den EG- Mitgliedern Frankreich, Spanien, Grof3britannien, F.S.)
eine Reihe von Vorteilen zu Gebote: niedrige Lohne, lange Arbeitszeiten, einschliefdlich
Nachtarbeit und Arbeit an Samstagen und Sonntagen, wenig Feiertage, kurzer Urlaub und
anderes mehr sind gunstige Voraussetzungen, um mit geringen Arbeitskosten und hoher
Flexibilitdt den Unternehmen den Erfolg zu bringen, aus dem neue Arbeitsplétze entstehen.s!' .
Der Sache nach bedeutet diese Deregulierung, den Primat der Wirtschaft vor der Politik auf
kleinstem sozialen Nenner sich ausbreiten zu lassen.

Die neoliberale Ausrichtung des EG-Projektes ersetzt das Prinzip soziale Gerechtigkeit durch
einemarkttheoretische Gleichgewichtsthese. Den marktimmanenten K oordinations- und Gleich-
gewichtskréften wird eine Gerechtigkeitsfunktion zuerkannt. Der prosperierende freie Markt
wird zum Garanten fur soziale Gerechtigkeit. Deshalb kann auch die 6konomische Krise in
Europa als Steuerungskrise erklért werden.

Zusammenfassend |&% sich das Binnenmarktvorhaben soziaethisch as ein neoliberales
angebotsorientiertes Projekt charakterisieren, dessen leitendes Interesse die Stérkung der
Wettbewerbsfahigkeit der EG gegeniiber anderen Wirtschaftszentren ist. Vollsténdigem Wett-
bewerb wird eine marktautomatische Schaffung ausreichender Nachfrage unterstellt. Es geht
also um einen verstérkten Wirtschaftskampf mit alen Elementen von Konkurrenz und Rivalitét.
Im Blick ist nicht eine neue gerechtere Weltwirtschaftsordnung im Interesse der wirtschaftlich
schwachen und abhéngigen Lander und Regionen. Es geht um eurozentrische Interessen der
Léander der EG gegen andere Lander. Unter der Devise »Mehr Markt und weniger Staat« wird
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der Okonomie Primat vor der Politik eingeraumt. Wettbewerb, Konkurrenz und Rivalitat sind die
dominanten Momente des 6konomischen I ntegrationsprozesses Westeuropas.

3.2. Demokratiedefizit. Wirtschaftliche Liberalisierung hat bei der Herstellung des einheitlichen
Wirtschaftsraumes Vorrang vor der Stéarkung demokratischer Willensbildung, Entscheidung
und Partizipation. Ein »Demokratiedefizite" des Binnenmarkt-Projektes wird as Vorzug
gedeutet, da es »keine verfassungspolitischen Kontroversen heraufbeschwért und nationale
Souverdnitét einer Subversion durch Marktkréfte aussetzt, anstatt sie durch Vertrdge zu
beschneiden«is. |

Das Europa-Parlament hat nur begrenzte Gestaltungsmdglichkeiten und Kontrollbefugnisse.
Die demokratische Legitimation der EG-Kommission ist nur schwach vorhanden und der
Ministerrat ist nicht européisch sondern lediglich Uber die nationalen Regierungen legitimiert.
Die »vordemokratische Entscheidungsstruktur in der EG«16 beschneidet die politischen
Partizipationsrechte der Birger Europasund entmiindigt den européischen V olkssouveran. Wie
soll eine politisch schwache Kontrollmacht mit derart geringer européisch-demokratischer
Legitimation die 6konomische Dynamik kanalisieren, die durch den Binnenmarkt freigesetzt
wird? Es ist zu befiirchten, dal3 die Weichen der politischen, sozialen und 6konomischen
Entwicklungen léngst gestellt sind, bevor eine demokratische L egitimation durchgesetzt werden
konnte. Bei derart begrenzten politischen Gestaltungsmdglichkeiten lassen ©6konomische
Entscheidungen und Prozesse sich leicht als Sachzwang legitimieren, ohne da3 deren normen-
und wertgeleiteter Gehalt zutage tritt, da 6konomische Rationalitét im Rahmen diesesK onzepts
als Inbegriff von verninftig gilt.

Diese faktischen sozialethischen I mplikationen des EG-Binnenmarktprojektes verweisen auf
eine Dominanz des Okonomischen gegeniiber der Politik. Katalysator fir die Integrationspolitik
ist die Okonomie. Es ist zu befiirchten, daR der EG-Binnenmarkt ein politisches Europa
vorbereitet, das zwar 6konomisch stark aber sozial und politisch schwach sein wird. Motiv,
tragendes Moment und Motor des EG-Binnenmarktes '92 ist es, Europa mittels eines grof
angelegten Deregulierungsprogrammes zum méchtigsten Wirtschaftsgebiet der Erde zu verein-
heitlichen. Deshalb ist dieses Vorhaben - auch wenn es in Kontext und Perspektive der
politischen Einheit Europas gestellt wird -, vorrangig nicht der politischen Ethik sondern der
Wirtschaftsethik zuzuordnen.

4. Kirchliche Optionen

Die nationalstaatliehen Auswirkungen neoliberaler, angebotsorientierter monetaristischer
Wirtschaftspolitik haben die Kirchen zunehmend o6konomisch sensibilisiert. Der US
Hirtenbriefder rémisch-katholischen Bischéfe wie die Erklarung der protestantischen Church
oJ Christ" sind ebenso im Kontext dieser neoliberalen Wirtschaftspolitik zu lesen wie die 1985
verdffentlichte Studie der anglikanischen Kirche Englands »Faith in the City«, die den Skandal
wachsender Ungleichheit und Verarmung weiter Teile der Bevdlkerung als direkte Folge der
Wirtschaftspolitik anprangert. Nahezu alle Kirchen Grofbritanniens sind am 4. Dezember 1989
mit einer Erklarung »Den Schrei der Armen héren« an die Offentlichkeit getreten, die den
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Thatcherismus einer massiven Kritik unterzieht, ihm ein »Ausbluten der Armen« vorwirft,
Privatisierung as unsozial ablehnt und in dem Aufruf miindet, »auf eine neue soziale Ordnung
hinzuarbeiten, die der Gerechtigkeit des Reiches Gottes besser entsprichte".

In der gleichen Linie ist ein Hirtenbrief zu verstehen, in dem sich die Sozialkommission der
Katholischen Bischofskonferenz Spaniens gegen die wachsende soziale Ungleichheit wendet und
fragt, ob ein »Europader Kradmer?« entstehe. Es misse »Ungerechtigkeit ausgerottet werden, die
einen Teil des Volkes ins Abseits stirzt, wahrend eine privilegierte Minderheit mit frommen
Reden ihr ungerechtes Verhalten zu verbergen suchte", Diese wenigen kirchlich-sozial ethischen
AuRerungen sind auf dem Hintergrund von Erfahrungen mit neoliberal er Wirtschaftspolitik zu
verstehen. Sie formulieren deshalb ihre ethischen Optionen nicht kontextlos. Diese Stimmen
dirfen jedoch nicht Uber die Schwierigkeiten hinwegtéuschen, die Kirchen mit der Wahrneh-
mung 6konomischer Prozesse haben.

»Wahrend in der sikularen Europapolitik sich eine Dominanz des Okonomischen abzeichnet
und der gemeinsame Markt das beherrschende Thema ist, konzentrieren sich die kirchlichen
Beitrdge in Anlehnung an die KSZE und ihre Folgekonferenzen in Madrid und Wien auf die
sogenannte xgeidigec, mienschliche- Dimension: Demokratie und Recht, Religions- und
Gewissensfreiheit, Verpflichtung gegeniiber Armen, Arbeitslosen, Fluchtlingen, Gastarbeitern
und Minderheiten, Partnerschaft mit der Dritten Welt.c" Auch die Européische Okumenische
Versammlung Frieden und Gerechtigkeit/Basel 1989 bestétigt letztlich Frielings Wahrnehmung
der Diskrepanz kirchlichen Redens tber Europa einerseits und den faktischen ékonomisch-
politischen Prozessen andererseits. Sie warnt zwar vor »RUckschritten in den Sozialleistungen
und 6kol ogischen M a3stédben« (84,m) und vor einer Wohl standsmehrung »auf K osten und unter
Ausschluf vieler anderer« (62) durch die Schaffung eines »Westeuropéischen Bollwerks«.
Minderheitenvoten prézisierten, indem sie die gleichrangige Berticksichtigung von sozialer und
wirtschaftlicher Entwicklung anmahnen. »Es ist zu beflrchten, daf® damit die Ungleichheiten
zwischen Personen, sozialen Gruppen, Regionen und Nationen noch weiter verstérkt wer-
den.

Begriindung:

1. Der européische Binnenmarkt stellt ernsthafte Risiken der Marginalisierung dar fir:

- bestimmte soziale Kategorien insgesamt (Arbeiter ohne Qualifikation)
- Regionen mit wirtschaftlichem Rickgang oder wirtschaftlich benachteiligte (der Suden

Italiens, einige Regionen in Frankreich, GroRbritannien und Belgien)

— gewisse Lander (wie Irland, wo das Pro-Kopf-Einkommen das niedrigste Europas ig).«21

Die kirchlich-sozialethischen AuRerungen sind sich einig in der Markierung einer dreiseitigen
Asymmetrie infolge neoliberaler Wirtschaftspolitik in der EG: Wohlstandsmehrung korrespon-
diert mit sozialer Asymmetrie; Prosperitét der Zentren mit regionaler Asymmetrie; sodann eine
politische Asymmetrie zwischen politischer Beteiligung und wirtschaftlicher Macht. Zurecht
fragt deshalb die »Europaische Okumenische Kommission fir Kirche und Gesellschaft«: »Es
obliegt den Kirchen, die Prioritdten des Systems infrage zu stellen: soll dem Wohlergehen der
Menschen oder den Herausforderungen eines internationalen Marktes der Vorrang gegeben
werden?<22

270



5. Sozialethische Richtwerte

»Dald Wirtschaft und erst recht Wirtschaftspolitik sich an metadkonomischen und darunter
an erster Stelle an Gerechtigkeits- und anderen ethischen Gesichtspunkten auszurichten
haben, ist heute unter ernsthaften Menschen nicht mehr strittig«."

Ein dreiseitiges Leitmotiv markiert dabei die wirtschaftsethische Grundlinie einer partizipa-
torischen, gerechten und auf das Uber| eben ausgerichteten Wirtschaftsordnung. Wirtschaften ist
ein Bereich menschlichen Handeins und unterliegt deshalb wie alles Handeln ethischen
Mal3stédben. Wirtschaft als kollektive Einrichtung ist aus menschlichen Entscheidungen
hervorgegangen und auf solche hingeordnet. Deshalb dréngt Soziaethik darauf, Normen und
Werte nicht aus wirtschaftlichen Erwégungen oder Mechanismen abzuleiten. Nicht die
Wirtschaft sondern humanes Denken, Entscheiden und Wollen ist Ausgangspunkt fir ein
gerechtes Wirtschaften.

Kapitalistische Wirtschaftsweise wurde sozialethisch erst durch einen historischen Kompro-
mif3 oder eine »irenischen Formole" ertraglich, die auf die sozialethische Grundentscheidung
drangt: »Der politische Ordnungswille des Staates hat die Prioritét auch und gerade gegentber
der Wirtschaft.c" Gegen die Entstaatlichung der Politik im Konzept der angebotsorientierten
Wirtschaftstheorie dringen deshalb die US-Bischofe in ihrem Wirtschaftshirtenbrief auf »aktive
Beteiligung am wirtschaftlichen, politischen und kulturellen Leben der Gesellschaft« (Nr. 78).
Die Dominanz der Politik vor der Okonomie ist ein Modus demokratischer Beteiligung und
Teilhabe. Die politische Asymmetrie zwischen wirtschaftlicher und politischer Macht in der EG
stellt den historischen Kompromif3 der Sozialen Marktwirtschaft infrage, denn diese setzt
zumindest ein gewisses Gleichgewicht von Staat und Markt voraus. Wie kann fehlende
demokratische Legitimation der EG-Kommission und - wichtiger noch - die Schwéche
politischer Kontrollmacht des EG-Parlamentes die 6konomischen Kréfte béndigen, die durch
den Binnenmarkt freigesetzt werden? »Die lenkenden Kréfte des freien und fairen Wettbewerbs
zu starken, mul3 kiinftig das Ziel aler gemeinschaftlichen und nationalen Maf3nahmen sein.c”
Sozialethisch ist demgegentber auf den Mangel an Staatlichkeit und das Demokratiedefizit der
EG zu verweisen, die das System Soziale Marktwirtschaft gefahrdet oder anders ausgedrickt:
Der historische Kompromil3, der ein am Markt orientiertes Wirtschaftssystem ethisch erst
ertréglich macht, steht erneut zur Diskussion. Soziale Marktwirtschaft setzt dagegen »einen
starken, handlungsféhigen und handlungswilligen Staat vorausc",

Der Staat hat zweitensdie Aufgabe, die Steuerungsdefizite des Marktes auszugleichen und die
Marktergebnisse zu korrigieren. Diese doppelte Aufgabe des Staates will die am Markt
Schwachen vor dem freien Spiel desMarktes schiitzen. Christliche Sozia ethik drangt deshalb auf
Gerechtigkeit und Solidaritét als Richtwerte des Umverteilungsprozesses der marktwirtschaft-
lich erleisteten Ergebnisse. Nicht ein prosperierender Markt oder der Selbstlauf konomischer
Prozesse schafft soziale Gerechtigkeit. Nur eine Verteilungsgerechtigkeit kann die Kluft zwischen
Arm und Reich tUberwinden. »Wir kénnenjedoch nicht die Erwartung akzeptieren, dafd diese
Marktwirtschaft zwangsléufig die Kluft zwischen Reichen und Armen abhauen wird.c" Der
Harmonieglaube macht daher das eigentliche ideologische Zentrum der Verheilungen des
EG-Binnenmarktes aus. Gegen den Modus marktmechanistisch erwarteter Gerechtigkeit fragt
christliche Sozialethik nach den Benachteiligten und Armen. »Wiedie Armen behandelt werden,
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ist Prifstein der Werte, die Auskunft Uber unser Denken, unsere Politik und unser Handeln
geben,« heifdt esin der Erklérung »Den Schrel der Armen horen«, Die Perspektive der Schwachen
verbindet sich mit der Perspektive der Gerechtigkeit.

Diese ethischen Mafistébe sind keineswegs unumstritten. Der Okonom Friedrich Hayek
bezeichnet »den Begriff der sozialen Gerechtigkeit in einer marktwirtschaftliehen Ordnung mit
freier Berufswahl vdllig sinnlos« und wendet sich gegen die »zerstorerischen Folgen, die diese
Propagierung von sogenannter sozialer Gerechtigkeit fir unser Moralgefthl mit sich gebracht
hat«. Im Gegenteil: »Ungleichheit ist nicht bedauerlich sondern héchst erfreulich. Sieist einfach
notig.c" Der Abschied vom Begriff Soziale Gerechtigkeit macht wirtschaftliche Instrumente zu
letztglltigen Werten. Das Mittel wird somit zum Ziel. Wettbewerb und Wettbewerbsféhigkeit
werden zu einem Wert an sich. Indem Konkurrenz Solidaritét und soziale Gerechtigkeit als
Richtwert verdréangt, tritt eine 6konomische Kategorie an die Stelle von Ethik. Es kommt zu
einer fuhrungslosen Herrschaft der Mittel, die sich keinem Ziel zu verantworten hat.
»Wirtschaftswachstum, Produktivitatsfortschritt, Verbesserung der Wettbewerbspositionen
dirfen nicht zum Selbstzweck werden. Sie gewinnen erst Legitimitédt, sofern sie ethischen
bestimmten Zielen dienen.c"

Die Verdrangung von Ethik beftrdert einen Ausschlul® von all dem, was sich 6konomisch
nicht rechnet oder am Markt keinen Tauschwert einbringt. Gerade deshalb ist Umweltschutz
ebenso ein peripheres Anliegen des Binnenmarktes wie Sozial politik. »Der Umweltschutz bleibt
ein Stiefkind der EG.«3l Demgegenuber ist auf den verantwortlichen Umgang mit den
Ressourcen der Schopfung als weitere wirtschaftsethische Option zu dringen.

Der Plan zur stérksten Wirtschaftsrnacht zu werden, ist nur mit einer weiteren Erhéhung der
Wachstumsraten zu verwirklichen und geht deshalb auch auf Kosten bislang schon gentigend
wachstumsgeschadigter Schoépfung.

6. Schluld

Die 6konomischen Krisen, mit denen der EG-Binnenmarkt zu tun hat, fihren auf Fragen der
Wirtschaftsethik zurtick. Gegen den Grundfehler des gegenwartigen Systems wirtschaftlichen
Handelns, den 6konomischen Steigerungsinteressen Vorrang zu verschaffen, muf3 eine
Gegensteuerung von einer dreiseitigen Solidaritétsverpjlichtung ausgehen: einer Solidaritét
derer, die Uber ein hohes M al3 an sozialen Rechten verfligen, mit denen, denen sogar rechtlich
verfafdte Mindeststandards vorenthalten werden; einer Solidaritat der konomisch starken
Zentren - in Europa selber, wie auch von Europa ausgehend - mit denen, die an den Rand
verwiesen sind;, sodann einer Solidaritét mit der bedréangten Schopfung. Diese dreiseitige
Solidaritatsorientierung bezieht sozialvertragliches Wirtschaften nicht allein auf deren
produktive Seite sondern gleichgewichtig auf deren distributive. Produzieren und Verteilen in
Prozessen und Strukturen, die wirtschaftliche Gerechtigkeit fur ale will, ist die »6kumenische
Zeitansage« (Heino Falcke), die auch fir die 6konomische Entwicklung der EG gilt.

Dr. Franz Segbers
Ev. Sozialakademie, 5241 Friedewald
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Abstract

The economic political concept ofthedomestic common market isorientated at neo-liberal supply-dominated
principles, which expect the socia organization from the forces ofthe market. The economic control isto take
placein the market. Asaconsequence ofthiscentral question of social ethics isthe question of the relationship
between economy and politics. From a socialethic point of view the concept of market economy however is
only bearable by an historical compromise or the so-called »irenische Formel« (Brakelmann) which admits
the political desire for order a primary versus economy.

With regard to the concept ofthe common market which enables the economicinterests aleading position
before poalitical concepts the historical compromise of social ethics and market economy is again put up for
discussion.
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»Arbeit, Leben und Gesundheit«

Européische Perspektiven, Forderungen, Empfehlungen der EKD-Sozialkammer
zum Gesundheitsschutz am Arbeitsplatz

Von Theodor Strohm

1. Die Kammer der EKD firr soziale Ordnung hat im Sommer 1990 eine Studie fertiggestellt,
mit der die Evangelische Kirche erstmals in ausfiihrlicher Form das Thema Gesundheits-
schutz am Arbeitsplatz aufgegriffen und in sozialethischer Perspektive beleuchtet hat. Die
Sozialkammer hat damit einen fast zweijahrigen KonsultationsprozeR, an dem sich Fachleute
aus den Bereichen der Arbeitsmedizin und Arbeitspsychologie, der Bundesanstalt fir
Arbeitsschutz in Dortmund und der Arbeitgeber- und Gewerkschaftsverbénde beteiligt
haben, zum Abschlufd gebracht. Der Rat der EKD hat sich intensiv mit dieser schwierigen
M aterie auseinandergesetzt und insbesondere auf die Bedeutung dieses Beitragsim Hinblick
auf die zu l6senden Aufgaben in den &stlichen Bundesléndern Deutschlands und auf die
grenziberschreitenden Aufgaben innerhal b der Européi schen Gemeinschaft hingewiesen. Die
nun vorliegende Denkschrift will verstanden werden a's Beitrag und Baustein fir ein soziales
Europa. Im Arbeitsschutz werden wir in der Bundesrepublik Deutschland rasch europdisch
denken lernen missen. Die intensiven Rechtsetzungsaktivitdten der EG beeinflussen unser
deutsches Arbeitsschutzrecht zunehmend. Bereits 52 verschiedene Richtlinien gelten as
harmonisierte Arbeitsschutzbestimmungen, weitere 18 Harmonisierungen sollen bis 1992
vorgenommen werden. Esist deshalb an der Zeit, eine Bilanz der Situationin Deutschland zu
ziehen und Perspektiven fur die européi sche Zukunft rechtzeitig zu entwerfen'. Die Kirchewill
die Verantwortlichen innerhalb der Kirche, in den gesellschaftlichen Gruppierungen und in der
Politik anregen, sichin unseren Konsultationsprozef3 einzuschalten und in wichtigen Fragen zu
einer Klérung zu kommen.

Innerhalb der Sozial kammer steht diese Ausarbeitung im Schnittpunkt zweier Arbeitsprozes-
se: seit vielen Jahren beschéftigt sich die Sozialkammer mit Schwerpunkten des grofien
Themenbereichs»Arbeit und Humanisierung des Arbeitslebens«.Vorlaufer sind die- im Anhang
der Denkschrift wiedergegebenen - beiden Ausarbeitungen »Die Last der Nachtschichtarbeit«
(2979) und »Chronisch Kranke - auf der EinbahnstralRe ins Frihrentner-Dasein?« (1981). Die
andere Linie wird mit dem Thema »Strukturreformen im Gesundheitswesen« verfolgt, das die
Sozialkammer seit einiger Zeit intensiv bearbeitet und zu dem sie gegenwartig eine Denkschrift
ausarbeitet. Mit dem Stichwort »Gesundheitsschutz am Arbeitsplatz« wird also ein zentraler
Aspekt des weiteren Themas »Reformen im Gesundheitswesen« herausgegriffen und vorab zur
Debatte gestellt.

Die Kirche hat sich schon bei ihrer ersten grofRen »Arbeitssynode« in Espelkamp 1955
verpflichtet, durch konkrete Mitarbeit in der Arbeitswelt und kontinuierliche Stellungnahmen
davon Zeugnis abzulegen, daf3 der »Glaube an die Herrschaft des dreieinigen Gottes eine Macht
auch fir die Welt der Arbeit ist« (Synode Espelkamp). Die nun vorliegende Denkschrift knipft .
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unmittelbar an an die gemeinsame evangelisch-katholische Erklérung »Gott ist ein Freund des
L ebens« (1989), in der mit groRem Nachdruck Leben und Gesundheit als Geschenk bezeichnet
werden, das wir Menschen aus Gottes Hand empfangen haben und fir das wir Verantwortung
tragen. »Es muRd ales getan werden, um die Gesundheit zu erhalten und Krankheit nach
Moglichkeit zu vermeiden.e' Diese grundlegende Aussage enthalt zwel komplementér aufein-
ander bezogene Elemente: jeder einzelne Mensch, ob in den tragenden Rahmen einer Familie
eingebunden oder nicht, tragt fir die eigene Gesundheit ein hohes M af? an Selbstverantwortung,
die kontinuierlich eingelibt werden muR. Die Sozial- und Rechtsgemeinschaft ist auf der anderen
Seitedafur verantwortlich, die Rahmenbedingungen fir Leben und Arbeit so zu gestalten, daf3
sie forderlich und nicht schédlich fur die Gesundheit sind. In beiden Hinsichten sind in der
Gegenwart nicht nur Fortschritte erzielt worden, sondern Defizite geblieben und neue
gravierende Herausforderungen entstanden. Esist aber auch international gesehen ein héherer
Bewuftseins- und Forschungsstand erreicht worden, den es gilt, in Handlungsperspektiven
umzusetzen, und der - wieam Beispiel der biomedizinischen Technologie und an der méglichen
Genomanalyse bel Arbeitnehmern zu zeigenist - Handlungs- und Regelungsbedarf zwingend
erfordert.

Allgemein geht esdabel um die Tatsache, dal die I nteraktionen zwischen den Lebenswelten in
Freizeit, Erwerbsarbeit und Eigentétigkeit stérker ins Gewicht fallen und ins Bewuf3tsein treten
und dartber hinaus die Zusammenhénge von psychosozialer Befindlichkeit, Arbeitsbelastung
und Krankheit ebenfalls deutlicher erkannt werden.

»Neben der Verfeinerung der Methoden der Analyse, dieden Schadigungen undihren Ursachen nachgeht,
tritt heute mehr und mehr eine ganzheitliche Betrachtung der Arbeitssituation, d. h. eine umfassendere
Sicht einer Arbeitswirklichkeit, die mit der betrieblichen auch die private L ebenswirklichkeit umfafit. Eine
solche ganzheitliche Sicht macht es mdglich, bisher unberiicksichtigte und nicht quantifizierbare
Belastungen der Gesundheit des arbeitenden Menschen starker zu berticksichtigen und ein komplexes
Erfahrungswissen aus verschiedenen Wissenschaftsbereichen zusammenzufiihren (z. B. Arbeitspsycholo-
gie, Psychosomatik, Medizin). In dieser Betrachtungsweise geht es - verglichen mit dem bisherigen
Gesundheitsschutz - nicht so sehr um versicherungs- und entschadigungsrechtliche Fragestellungen,
sondern sehr viel mehr um die Pravention.«?

In einer ganzheitlichen Sicht kdnnen dann auch die Grenzbereiche zwischen vorbeugender
Gesundheitsverantwortung im privaten Lebensbereich und der Aufgabe des vorbeugenden
Arbeitsschutzes deutlicher as bisher ins Blickfeld gerlickt werden.

2. Die Denkschrift verlalt im Ansatz den Boden monokausaler Zuordnungen von krank-
heitsverursachenden Einzelfaktoren, auf dem bis heute das Arbeitsschutzrecht weithin
grindet. Die Gegenwart ist von der Paradoxie gekennzeichnet, daf seit 1960 bis heute zwar
eine erhebliche Zunahme der angezeigten Verdachtsfélle von Berufskrankheiten (von 35262
auf 45335 [1988]) zu verzeichnen war. Die Zahl der anerkannten Berufskrankheiten ist aber
vonfast 30% auf knapp 10% gesunken. Diese Verschiebung kann so gedeutet werden, daR die
gewachsene Sensibilitét im Blick auf multikausal e V erursachungszusammenhénge zu L asten
der Betroffenen ausschléagt. Es gibt seit langem die Klage, dal3 der Arbeitsschutz in der
Bundesrepublik durch eine Vielzahl schwer durchschaubarer Gesetze, Verordnungen,
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Regelungen gepragt sei; aullerdem sei der Instanzenweg durch die Gutachter und Versiche-
rungen im Verdachtsfalle zu langwierig und auch fur die Betroffenen meist nicht hilfreich. Es
wurde immer wieder ein neugefalites Arbeitsschutz-Gesetz gefordert, das jedoch wegen der
unterschiedlichen Interessenlagen der Beteiligten bis heute aussteht".

Die Arbeit der Sozialkammer hat sich nicht darauf beschrankt, die gesetzlichen Rahmenbe-
dingungen und die ethischen Leitlinien zu bedenken, sondern sieist in die miihsame Detailarbeit,
in die Materialauswertung in den verschiedenen Bereichen der Belastungen unter den
gegenwartigen Bedingungen hochindustrialisierter Produktion und Administration sowie im
Handel (Verkehr) eingetreten. Nur so werden neue Herausforderungen und bleibende traditio-
nelle Belastungsarten sichtbar. So muR? entgegen anderslautender Meinungen festgestellt werden,
dad rund 60% aller Erwerbstdtigen regelméliig den folgenden Belastungen einzeln oder in
Kombination ausgesetzt sind: Ca. 5,2 Millionen der Erwerbstétigen arbeiten unter Larm. Esist
daher kaum verwunderlich, dal3 die Larmschwerhorigkeit gegenwértig hinter den Hautkrank-
heiten (bzw. Allergien) zu den am haufigsten angezeigten Berufskrankheiten gehort. Nach wie
vor gehort das Heben oder Tragen von schweren Lasten (4,8 Millionen) zu den wichtigsten
korperlichen Belastungsarten. Auch hier ist darauf hinzuweisen, da3 die Krankheiten des
Skeletts, der Muskeln und des Bindegewebes, die natiirlich sehr unterschiedliche Verursachun-
gen haben, heute nach den Krankheiten des Kreidaufsystems am haufigsten Berufs- bzw.
Erwerbsunféhigkeit und damit die Frihverrentung zur Folge haben. Nicht zu unterschétzen sind
nach wievor Einwirkungen von Kéalte, Nésse, Hitze, Feuchtigkeit oder Zugluft (4,3 Millionen),
Arbeiten mit O, Fett, Schmutz oder Druck (4,1 Millionen) und unter einseitigen Belastungen wie
gebiickter, hockender, knieender oder liegender Stellung (3,1 Millionen). Esist algemein klar,
dai solche Belastungen, wenn sieregelméafdig und Uber viele Jahre den Arbeitsalltag bestimmen,
dieNormallebensarbeitszeit von 40-45 Jahren stark beeintréchtigen, ja verkirzen. Nach wievor
ist dieKrankheitsanfalligkeit von Arbeiternin den land- und forstwirtschaftliehen Berufsfeldern,
im Bergbau, in den Bauberufen sowiein den Metall- und Elektroberufen besonders hoch",

Neuerdings kommen typische Gegenwartsberufe mit M ehrfachbel astungen hinzu: Tétigkeiten
im Transport- und Verkehrswesen, hauptberufliche Kraftfahrzeugfihrer im Stral3engiterver-
kehr und im Personenverkehr. Schwerpunkte des Krankheitsgeschehens untersuchter Fahrer
sind Krankheiten des Skeletts, der Muskeln, des Herzkreislaufsystems, der Verdauungsorgane.
Endpunkte solcher Berufe sind héufig innerbetrieblicher Arbeitsplatzwechsel, Berufswechsel,
Erwerbs- und Berufsunféhigkeit oder auch vorzeitiger Tod". An diesem Beispiel wird zweierlel
deutlich: immer mehr verschieben sich die Belastungen im Beruf in Richtung komplexer
Zusammenhange, in denen die psycho-physischen Komponenten in deutlicher Wechselwirkung
stehen. Deutlich ist auch, dald eine monokausale Betrachtungsweise nicht mehr nur im
versicherungsrechtlichen Sinne zugunsten multikausal er Wirkungsmodelle Uberwunden werden
mui. DiesesVerstandnis hdlt allméahlich auch Einzug in die Praxis des Anerkennungsverfahrens.
Wichtiger aber ist die Frage nach Konzepten und Strategien der préaventiven Minimierung
gesundheitsschadlicher Belastungen.

Hier zeigt sich eine weitere Paradoxie unserer Regelsysteme: Wahrend die Arbeitsunfélle als
klassischer Teil unseres Arbeitssicherungssystems in der Regel eindeutige Ursachen haben und
zu raschen Entschadigungsregelungen fuhren, die zu Lasten des verursachenden Betriebs gehen,
ist die Entschddigung des wesentlich komplexeren Berufskrankheitsgeschehens Uber die
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Berufsgenossenschaften bzw. Versicherungen dem Einzel betrieb abgenommen. Die V erantwort-
lichkeiten werden anonym, blrokratisch und auf einem schwer durchschaubaren Instanzweg
geregelt. Hieraus|&ft sich der SchluR ziehen, dal? die Vermeidung von U nfallenim Arbeitsabl auf
aus klaren Wirtschaftlichkeitsinteressen, die hier mit dem Ziel der Humanitét direkt koinzidie-
ren, einen hoheren Stellenwert einnimmt als die Vermeidung von Berufskrankheiten oder
arbeitsbedingten bzw. mitbedingten Erkrankungen. Die Zahl der Arbeitsunfille ging von
1969-1987 um 40,2% zuriick, die Zahl der todlichen Unfille von 1967-1987 um rund 64,7%.
Die betriebswirtschaftliehen Kosten pro Arbeitsunfall betragen immerhin ca. 12600 DM (was
insbesondere fur kleinere und mittlere Betriebe erheblich zu Buche schldgt’ Niemand leugnet,
daRtrotz dieser erfreulichen Entwicklung Anlafd zu erhdhter Aufmerksamkeit in diesem Bereich
gegeben ist, wenn man bedenkt, dafd noch immer alle 18 Sekunden in der Bundesrepublik ein
Arbeitsunfall passiert. Schlimmer aber ist die zunehmende Tendenz zu den schweren, oft
todlichen Wegeunfallen im StraRenverkehr. Die Kirche und ale verantwortlich Denkenden
dirfen es nicht hinnehmen, dal3 im betrieblichen Bereich das Unfallgeschehen immer weiter
eingedammt wird, wahrend malfigebliche Politiker im Bereich des Stral3enverkehrs aus falsch
verstandener Riicksicht gegeniiber traditionellen Technikvorstellungen jahrlich mehrere hun-
derttausend Menschen ins Unfallgeschehen treiben lassen.

3. Diewirklich neuen und unbewaltigten Herausforderungen im Arbeitsschutz liegen allerdings
auf ganz anderen Gebieten. Die EK D-Studie hat sich deshalb mit diesen Problembereichen, von
denen hier drei hervorgehoben werden sollen, besonders intensiv beschéftigt.

3.1 Das Gebiet der Arbeitsstoffe (chemische Elemente, chemische Verbindungen, Bestandteile
von Zubereitungen, Gemischen und Ldsungsmitteln) gehort zu den brisanten Aufgabenfeldern
im Arbeitsschutz. Zu bedenken ist die Tatsache, dald es gegenwartig rund 110000 Altstoffe gibt,
deren Zusammensetzung und deren Wirkungen auf den menschlichen Organi smus weithin noch
unbekannt sind. Eine abschlief3ende Bewertung wird erst in ca. 10 Jahren mdoglich sein, viele
Erkrankungen, insbesondere auch Krebserkrankungen werden, so wird vermutet, auf die
Wirkung dieser sog. »Altstoffe« zurtickzufiihren sein. Weltweit werden gegenwaértigjéhrlich ca
2500 neue Stoffe zusétzlich in den Verkehr gebracht. Diese sind im EG-Bereich zwar
meldepflichtig. Aber auch hier sind die Wirkungszusammenhénge keineswegs klar. »mmerhin
zeigen rund 25% der neu angemel deten Stoffe -Anhaltspunktec fir krebserzeugende Eigenschaf-
ten.« Der Nachweis ist nicht nur schwierig, sondern ergibt sich oft erst nach dem gehauften
Auftreten ungewohnter Krankheitsfélle. Die Sozialkammer fordert deshalb, da3 die Bundes-
anstalt fir Arbeitsschutz vom Gesetzgeber bevollméchtigt wird, »Stoffe, dieim Verdacht stehen,
gesundheitsschadlich zu sein, zu untersuchen und gegebenenfalls zu untersagene”. Auch im Blick
auf die dritte Kategorie der bereits identifizierten »Gefahrenstoffe«, von denen ca. 1 500in der
Gefahrenstoffliste aufgefiihrt werden und fir deren Gebrauch genaue Richtlinien erlassen
wurden, herrscht in der Praxis hdaufig Arglosigkeit, Unwissenheit. Hier zeigt sich, dai
Arbeitnehmer und ihre Vorgesetzten heute Uiber wissenschaftlichen Sachverstand, ein komplexes
(chemisches) Wissen Uber Vorschriften, Gebrauchsanleitungen etc. verfigen miften, das
objektiv nirgends vorausgesetzt werden kann. Insbesondere kleinere und mittlere Betriebe, die
noch immer rund zwei Drittel bisdrel Viertel der Arbeitnehmer beschéftigen, leisten sich weder
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Sicherheitsfachleute noch eigene Betriebsérzte, so dal3 auf diesem brisanten Gebiet ein hoher
Regelungsbedarf anzumelden ist".

3.2 Eigene Nachforschungen in den Betrieben, aber auch zahlreiche Untersuchungen weisen
darauf hin, daf3 mit dem Einzug der modernen Informations- und Kommunikationstechniken
die informatorisch-mentalen und die emotionalen Beanspruchungen sténdig zunehmen und
psychische Belastungen nach sich ziehen, deren gesundheitliche Wirkungen vor alem im
Herz-Kreislaufsystem und im mentalen Bereich signifikant sind. Der Umgang mit Industriero-
botern, mit rechnergestiitzten Produktionsverfahren (CADjCAM) und mit voll integrierten
CIM-Systemen (Computer Integrated Manufacturing), die Steuerung und Wartung in/Grol3-
anlagen zeigen nicht nur Verschiebungen und Schwerpunktbildungen von Belastungen, sondern
auch ein Eingebundensein in Risiken im Blick auf Storféle und Kosten, die bisherige
Vorstellungen weit hinter sich lassen. Manifester und latenter »Verantwortungsdruck,
»Verdichtung der Arbeit«, Umgang mit stéranfalligen hochkomplexen Gerédten sind die
Stichworter, die Kennzeichen neuer Entwicklungen geworden sind”.

Aber auch in traditionellen Arbeitsbereichen, wie etwa der Pflege, zeigt sich die Tendenz zur
Intensivpflege mit hochtechnisierter Ausstattung, die die herkdmmlichen, eher physischen
Belastungen (Heben und Tragen, Nachtschicht, Temperaturschwankungen etc.) nicht ersetzen,
sondern Uberformen. Die latente oder meist manifeste Uberbeanspruchung der Pflegeberufe
wird heute mit Recht als Teil des »Pflegenotstandes« mit seiner extremen Fluktuation, hohem
Krankenstand etc. verstanden. Die Kirche hat sich alzu lange am Berufsverstandnisund Modell
der Diakonissen orientiert, die »ganzen Einsatz« verbunden mit hoher Motivation geleistet
haben. Dieses Modell gehort aber langst der Vergangenheit an. Es ist ihre Aufgabe, an der
Entwicklung eines neuen Berufshildes mitzuwirken, das den Pflegeberuf an Wertigkeit dem
BerufdesArztes gleichstellt bzw. umgekehrt den Arztberufhinsichtlich seiner Stellung und seines
Berufsverstdndnisses neu durchdenkt".

3.3 Als drittes Beispiel fir neuartige Herausforderungen behandelt die Denkschrift die
»Biotechnologie«, die die Entwicklung im High-Tech-Bereich im besonderen symbolisiert.
Angesichts der stirmischen Expansion in Forschung und Produktion besteht die Gefahr, dal?
das Prinzip der vorbeugenden Gefahrenabwehr erst nach langen experimentellen Erfahrungen
und nachgewiesenen Schadigungen im Umgang mit biologischen Wirkstoffen Einzug halten
wird. Nachdem sich der Deutsche Bundestag und die Berufsgenossenschaft Chemie Ende der
achtziger Jahre um Sicherheitsrichtlinien bemiht haben, ist zumindest die Gefahrlichkeit dieses
Arbeitsfeldes anerkannt. Die Kirche empfiehlt ein Konzept der vorbeugenden Gefahrenvermei-
dung, das von zwei Grundsétzen ausgeht:

»1. Sein Anwendungsbereich sollte alle biologischen Agentien erfassen.

2. Esmul3 vom Grundsatz der potentiellen Gefahrlichkeit ausgehen, solange die Ungefahrlichkeit eines
unbekannten Organismus nicht nachgewiesen ist. Bestehende Arbeitsschutzregelungen sollten darautbin
Uberprift werden, inwieweit siediesen Kriterien entsprechen.c'?

4. Obgleich das Thema »Genomanalyse an Arbeitnehmern« gegenwaértig noch kein Themain
der deutschen Arbeitswirklichkeit ist, so muf3 doch damit gerechnet werden, daf3 es bel
Verfeinerung genomanalytischer Methoden und entsprechenden Routineverfahren in ande-
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ren Landern (z. B. USA) rasch auch in Europa akut werden wird. Das Problem dieser
Methode der gesundheitlichen Risikoanalyse bel Einstellungs- und Langzeituntersuchungen
bei Arbeitnehmern ist nicht, dal3 vollig neuartige Erkenntnisse Uber die gesundheitliche
Belastbarkeit zu erwarten sind. Auch heute schon lassen sich solche Erkenntnisse durch
Explorationsverfahren gewinnen. Diese fuhren dazu, daf3 eine genaue Auswahl der Arbeit-
nehmer im Blick auf ihre Tauglichkeit fir den vorgesehenen Arbeitsplatz stattfindet. Das
Problem liegt in der Verobjektivierung der Diagnose und insbesondere der Prognose, die in
Datenbanken jederzeit abrufbar, unwiderruflich gespeichert sind. Dadurch kann die Wirde
des Menschen beeintrachtigt, der Entscheidungs- und Handlungsspielraum des einzelnen
schicksalhaft determiniert und fremdbestimmt werden. Das »informationelle Selbstbestim-
mungsrecht« mufd aber auch fir die Gesundheitsdaten gelten. Wie kann verhindert werden, so
wird gefragt, daf3 durch die Genomanalyse der Schutz der Arbeitnehmer vor geféhrlichen
Arbeitsstoffen oder gesundheitsgefahrdenden Arbeiten umgekehrt wird in einen Schutz der
Unternehmer vor anfalligen Arbeitnehmern? Der Gedanke der Pravention wird vom
Arbeitsschutz in die Ebene der Arbeiterselektion verlagert, das Humanitatsprinzip verlas-
sen.

Wissenschaftlicher Ausgangspunkt aller Genomanalysen ist die sogenannte »Ein-Gen-
Ein-Protein-Hypothese«, Siebesagt, daf? ein bestimmtes Gen die Information fir die Synthese
eines bestimmten, zugehorigen Genprodukts (Protein) enthalt. Viele Gene machen viele
Proteine, viele Proteine bestimmen einen Stoffwechselweg, das Stoffwechselgeschehen fiihrt
zur Ausbildung von Merkmalen. In Ausnahmefédllen, etwa beim Wachstumshormon,
bestimmt ein einziges Gen (das Wachstumshormongen) Uber ein einziges Protein (das
Wachstumshormon) ein duf3erlich erkennbares (phanotypisches) Merkmal (die Korpergro-
3e). Gene pragen sich also Uber ihre Produkte, die Proteine im Stoffwechselgeschehen und
schliefdlich in Merkmalen aus. Dieser Prozefd ist alerdings keine Einbahnstral3e, sondern
erfolgt im Wechselspiel mit Umweltreizen, die ihrerseits wieder auf die Gene und ihre
Auspragung rickwirken", In der Sozialkammer wurde lange darliber diskutiert, ob angesichts
der Risiken die Durchfiihrung einer Genomanalyse im Arbeitsleben auf Phanotyp-Ebene, auf
der Chromosomen-Ebene, auf der Genprodukt-Ebene sowie auf der DNA-Ebene sowohl al s/
Einzelmal3nahme alsauch erst recht als Reihenuntersuchung strikt abzulehnen und gesetzlichzu
verbieten sei. Aus Griinden des »informationellen Selbstbestimmungsrechts« konnte sich die
Sozialkammer zu einem generellen Verbot nicht entschlief3en, da auch die legitimen Eigeninte-
ressen des Arbeitnehmers, bzw. die Vorsorgebemiihungen von Eltern bei ihren Kindern
Genomanalysen in bestimmten Situationen nahelegen kdnnen. Siehat sich aber fur ein strenges
Verfahren und sichere Kontrollen gegen den MiRbrauch ausgesprochen:

»Angesichts der angefiihrten Risiken ist zu priifen, ob auf die Durchfiihrung einer Genomanalyse im
Arbeitsleben ganz verzichtet werden kann. Dies gilt sowohl fir Einzelmal3nahmen as auch fir
Reihenuntersuchungen. Hier ist eine Giterabwé&gung nétig im Blick auf das Interesse des Arbeitnehmers
an einer bestimmten Téatigkeit und dem Schutz vor eventuell eintretenden Schéadigungen. Der Gesetzgeber
hat hier strenge Mal3stébe anzulegen, um zu verhindern, dald bereits die Offenlegung eines genetischen
Risikos im Arbeitsleben Uber Einstellung oder Nichteinstellung, Beschaftigung oder Arbeitslosigkeit,
beruflichen Auf- oder Abstieg entscheiden kann.e"
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Auf die Dringlichkeit einer vorausschauenden Gesetzgebung und der Prézisierung berufsge-
nossenschaftlicher Grundsatze fir arbeitsmedizinische Reihenuntersuchungen hat der Hei-
delberger Arbeitsmediziner W. Huber, der auch Mitglied der Sozialkammer ist, durch
detaillierte Auswertung international er Erfahrungen hingewiesen. So haben die gewerblichen
Berufsgenossenschaften im Falle von Glucose-6-Phosphat-Dehydrogenasemangel, was zum
Zerfall der roten Blutkdrperchen fihrt - etwa bei intensivem Kontakt mit Nitro- und
Aminoverbindungen -, Grundsétze erlassen, die faktisch auf eine Empfehlung zur Genom-
analyse hinauslaufen. Die FirmaDupont, diein Europaverschiedene Niederlassungen besitzt
fuhrt bereits Genomanalysen durch und hat z. B. vorgeschlagen, »Heterozygote Trager des
Sichelzellgens« von Tatigkeiten auszuschlieRen, die Andmien beginstigen. Hierzu gehéren
u. a Umgang mit Benzol, Blei, Cadmium, aromatischen Aminosauren, Nitroverbindungen,
Kohlenstoffmonoxyd, oder allgemein Tétigkeiten, die mit korperlichen Anstrengungen
verbunden sind. Dain der schwarzen Bevoélkerung diese V eranlagung haufig vorkommt, kann
dies zum weitgehenden Berufsausschlul® fihren, Ubrigens auch bei Personen, die an den
Olympischen Spielen in Mexiko City mitgewirkt und eine ganz normale L ebenserwartung
haben. Die einseitige Bewertung eines Gens fuhrt zu gefdhrlichen Stigmatisierungen und
knupft faktisch an die monokausal e Betrachtungsweise der traditionellen Arbeitsmedizin an.
und, was schwerer wiegt, der Weg in die darwinistische Anthropologie und Menschensel ek-
tion wird weit gedffnet".

5. Die Sozialkammer hat sich Miihe gegeben, gegentiber solchen Abwegen der Arbeitsmedizin
andere Losungen ins Spiel zu bringen. Je weliter die naturwissenschaftlich geprégte industrielle
Produktion voranschreitet, desto starker wird die »Antiquiertheit des Menschen« (G. Anders)
gegentber maschinen- und computergestitzten Verfahren zum Problem. Nur wenn ganzheitli-
che, an menschlichen und 6kologischen Erfahrungen orientierte Zieleund Methoden erarbeitet
werden, wird dem Auftrag der Humanisierung der Arbeitswelt Rechnung getragen.

Gesundheit und Krankheit sind nach christlichem Verstandnis nicht ein Ideal des stérungs-
freien Funktionierens der Organe, der konfliktfreien Existenz und des Zustandes allseitigen
Wohlbefindens. Gesundheit und Krankheit sind die beiden Mdglichkeiten im Leben einesjeden
Menschen, die ihn zur Verantwortung und Identitét herausfordern. Gesund kénnen Menschen
genannt werden, die die Kraft erhalten, mit ihren Schwéchen und Stérungen zu leben und die
Chance erhalten, trotzihrer Einschrénkungen ein sinnvolles, auf die Entfaltung der personlichen
Anlagen und Lebensentwirfe ausgerichtetes Dasein in Gemeinschaft mit anderen Menschen zu
gestalten”.

Auch die Arbeit selbst darf nicht am Modell des Hochleistungstrdgers - auch im Sport
beschrankt sich dieseM églichkeit auf wenigeL ebensjahre- orientiert werden. Sondern sieist zu
verstehen as eine zielstrebige, der kreatlirlichen Ordnung gerecht werdende Tétigkeit, die
gemeinschaftlich angelegt ist und in der Kooperation der verschiedenen Gaben von Frauen und
Mannern, Alteren und Jungen, »Gesunden« und weniger »Gesunden« zur Geltung kommen soll.
Die Welt und Qualitat der Arbeit darf solchen Uberlegungen nicht einfach prinzipiell
widersprechen. Die Sozialkammer hat in Zusammenarbeit mit Arbeitspsychologen und
psychosomatisch orientierten Arbeitsmedizinern ein Erkenntnis- und Handlungsmodell vorge-
schlagen, das dem erwadhnten Gedanken der sinnvollen Balanceentspricht”. Es geht davon aus,
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da’ Belastungen im Arbeitsleben grundsétzlich in komplementéarer Korrelation zu den
Ressourcen stehen. Belastungen wiederum sind daraufhin zu untersuchen, welche Stressoren, als
zusétzliche Verstarker einwirken und welche zusétzlichen Ressourcen mobilisiert werden
kénnen. Es gibt innere Ressourcen und Ressourcen am Arbeitsplatz (z. B. Kompetenz und
Qualifikation, Partizipation, Arbeitsklima, Zeitsouveranitat etc.). Dieser Ansatz, der in der
Studieausfihrlicher dargestellt und erlutert wird, kann dazu beitragen, ein Klimaim Betrieb zu
erreichen, das arbeitsbedingte Erkrankungen oder Berufskrankheiten in ihrem komplexen
Entstehungszusammenhang erkennt und neue préaventive Strategien freisetzt. Schon heute gibt
es uber die Sicherheitsfachleute und Arbeitsmediziner hinaus »Arbeitskreise Gesundheit im
Betrieb«, die sich die entsprechende Kompetenz aneignen und diese umsetzen.

Die hier angesprochene Betrachtungsweise Uberschreitet die Grenzen zwischen Arbeitswelt
und Freizeitwirklichkeit. Sowohl Ressourcen as auch Stressoren lassen sich nicht mehr nur in
der Arbeitswelt zuordnen. Selbst die Stressoren »gefahrliche Stoffe«, die Allergien und andere
Krankheiten (mit-)bedingen, wirken heute universal auf den menschlichen Organismus. Ebenso
sind psychische und informatorische Belastungen hier wiedort - wenn auch unterschiedlich stark
- verteilt. Es wird unumganglich sein, aus diesen Einsichten neue versicherungsrechtliche
Modelle und insgesamt umfassende Betrachtungsweisen abzuleiten, in denen die Generalpra-
vention mit der Verhaltens- und Verhaltnisprévention auf der einen Seite mit einer ganzheitlichen
Regelung der Rehabilitation und Entschadigung andererseits verknipft wird".

6. In der deutschen Fachoffentlichkeit wurden bisher die Aktivitaten der EG vor alem unter
dem Gesichtspunkt wahrgenommen, das deutsche Arbeitsschutzniveau vor Rickschritten zu
bewahren. Inzwischen aber zeichnet sich eine Entwicklung ab, die in Einzelbereichen das
erreichte Niveau Uberschreitet. Die inhaltliche Reichweite des Arbeitsschutzrechts wird deutlich
ausgedehnt. Die neue Maschinenrichtlinie auf der Grundlage des Art. |I00a EWG-Vertrag
verpflichtet die Mitgliedsstaaten dazu, bei der Konstruktion und dem Einsatz von Maschinen
dafur zu sorgen, daf3 die »Sicherheit und Gesundheit« nicht gefahrdet werden. Die »Sicherheits-
und Gesundheitsanforderungen« (Art. 3 und Anhangl) werden umfassend ausgelegt und
schlief3en arbeitspsychol ogische und physiol ogische Faktoren mit ein: »Unter den vorgesehenen
Benutzungsbedingungen mussen Bel&stigung, Ermidung und psychische Belastung (Strefd) des
Bedienungspersonals unter Berlicksichtigung der ergonomischen Prinzipien auf das mdgliche
Mindestmal® reduziert werden.c" Die Sozialkammer macht darauf aufmerksam, dafl} die
EG-Richtlinien auf der Grundlage von Art. |18a EWG-Vertrag einheitliche Mindestanforde-
rungen an den Arbeitsschutz enthalten, die von den Mitgliedsstaaten Uber- aber nicht
unterschritten werden dirften. Dort wird auch die Terminologie neu gefaldt: von »berufsbe-
dingten Erkrankungen« wird gesprochen und nicht etwa von »arbeitsbedingten Gesundheits-
gefahrdungen« oder »arbeitsbedingten Erkrankungen«. Arbeitgeber werden verpflichtet, »den
neuesten Stand der Technik und wissenschaftlicher Erkenntnisse auf dem Gebiet der Gestaltung
von Arbeitsplétzen« zu beriicksichtigen, was sich beispielsweise beim Umgang mit Bildschirm-
geréten etc. mit niederfrequenten (langwelligen) Radiowellen auswirken dirfte". Begriffe wie
»Erleichterung bei einténiger Arbeit und bei maschinenbestimmtem Rhythmus«, »V erkniipfung
von Technik, Arbeitsorganisation, Arbeitsbedingungen, sozialen Beziehungen« und »Einflu
der Umwelt auf den Arbeitsplatz«, »psychische Belastungen« haben bisher in den deutschen
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Arbeitsschutzregelungen noch nicht den Stellenwert eingenommen, der diesen Faktoren in den
EG-Richtlinien heute schon eingeraumt wird. Allerdings wird es darauf ankommen, durch eine
international angelegte Forschung und eine breite einvernehmliche Debatte den inzwischen
eingeschlagenen Weg konsequent zu verfolgen. Die Evangelische Kirche begriidt deshalb die
gemeinsame Erklarung der Arbeitgeber und Gewerkschaften (1989) zum Arbeitsschutz der
Européischen Gemeinschaft. Im Anhang der Denkschrift wird diese Erklérung abgedruckt.

Es ist deutlich geworden, daR wir gegenwartig an der Schwelle neuer grenziberschreitender
Lebens- und Arbeitsformen stehen. Diese miissen nicht in erster Linie Besorgnisse ausldsen,
sondern fordern uns ale zu erhdéhter Aufmerksamkeit, zu einem Ubergreifenden L ernprozef und
einer neuen Arbeitskultur heraus. Die Kirche hat ihre Bereitschaft erkennen lassen, sich an
diesem Lern- und Erfahrunsprozefd inhaltlich zu beteiligen.

Prof Dr. Dr. Theodor Strohm
Kar/stral3e 16
6900 Heide/berg

Abstract

The debate about the so-called humanization of the matters of labour ispresently concentrated on the safety
of health during the working process, upon the preventive industrial safety. The social department
(Soziakammer) of the Protestant Church in Germany (EKD) has published a memorandum about this, in
whichthe situation ofindustrial safety isanalyzed against the background of the European devel opment; this
memorandum also contains ethical principles for an all-embracing understanding and method, concrete
suggestionsfor afurther organization are given. Challengesfor example result from the effect ofuncountable
chemical substances, in the application of new and complex technical methods, in bio-technologics an genetic
analysis. The church tries to overcome the predokeinant mono-causal method of analysis and it considers
carefully the dimensions of a far-reaching responsibility for health.

Anmerkungen

1. Arbeit, Leben und Gesundheit — Perspektiven, Empfehlungen, Forderungen. Eine Studie der Kammer der EKD fur
sozidle Ordnung, hg. vom Rat der EKD, Gutersloh 1990. Zur européischen Perspektive vgl. Vergleichende
Darstellung der Systeme der sozialen Sicherheit in den Mitgliedstaaten der Européaischen Gemeinschaften, hg. von
der Kommission der Européischen Gemeinschaften, Brissel, 14. Auflage 1988, S. 87ff.; A. SchultejH. J. Bienek:
Gesundheit am Arbeitsplatz. Baustein fUr ein soziales Europa, masch. Man., 1990; W. Tegtmeier: Wirtschafts- und
sozialpolitische Position der Bundesrepublik Deutschland vor dem Hintergrund des EG-Binnenmarktes 1992, masch.
Man., Sept. 1988.

Die wichtigste »Richtlinie des Rates vom 12.Juni 1989 iber die Durchfiihrung von Maf3nahmen zur Verbesserung der
Sicherheit und des Gesundheitsschutzes der Arbeitnehmer bei der Arbeit (Rahmen-Richtlinie)« hat die Tur zu einer
europaischen Arbeitsschutz-Ordnung endgiiltig gedffnet.

2. Vdl.Gottist ein Freund desLebens. Herausforderungen und Aufgaben beim Schutz des Lebens. Gern. Erklérung des
Rates der EKD und der Deutschen Bischofskonferenz, Giitersloh 1989, S. 16-21. Diese Gedanken wurden in
Kap. 5.2 der neuen Studie weiter entfaltet und konkretisiert.

3. Arbeit, Leben, Gesundheit, aaO., Einleitung zu Kap. 2. Der Préventionsgedanke wird heute mit Recht in den
Vordergrund geriickt. Insbesondere die Enquete-Kommission »Strukturreform der gesetzlichen Krankenversiche-
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rung« hat in ihrem Endbericht vom 12.2. 1990, BDr. 11/6380, einstimmig »Aufgaben praventiver Gesundheitspo-
litik« in den Bereichen Verhaltensprévention, Verhatnispravention, Gesundheitsférderung und Friherkennung
formuliert (S. 27fT.)und die Defizite auf diesem Gebiet klar beim Namen genannt. Gegenwértig flielen nur ca 1%
der Mittel im gesamten Gesundheitssystem in diesen Bereich! In die Richtung Prévention zielte auch die grofRe
Anfrageder SPD-Fraktionvom 5. 7. 1989, BDr. 11/4923, in der esu. a heif3t: »Arbeitsbedingte Erkrankungensind in
die Praventiv- und Entschadigungspflicht der Berufsgenossenschaften einzubeziehen. Das derzeitige starre Beweis-
lastverfahren bei der Anerkennung von Berufskrankheiten ist zugunsten der Arbeitnehmer zu &ndern« (S. 2). Zum
Ganzen vgl. auch A. Schulte/Ho J. Bienek: Fur mehr Pravention im Betrieb, in: Gesundheit am Arbeitsplatz. Neue
Techniken menschlich gestalten, hg. vom Bundesminister fir Arbeit und Sozialordnung, Bonn 1988, S. 6fT., und

B. Marschall u. a: Uberlegungen zur Situation der Arbeitsmedizin in der Bundesrepublik Deutschland. Eine

Betrachtung aus betriebsérztlicher Sicht, Dortmund 1989, S. 48ff.

. Trotz eines einstimmigen Beschlusses des Deutschen Bundestagesim Jahre 1981, der die Bundesregierung zur Vorlage
eines neugefaliten Arbeitsschutz-Gesetzes aufTordert, ist bis heute kein grundsétzlicher Fortschritt erreicht. Ein
Referenten-Entwurf der gegenwartigen Bundesregierung scheiterteim Vorfeld am Einspruch der Interessengruppen.
Inzwischen wird die Anpassung an européisches Recht zur Uberarbeitung aler deutschen Schutzbestimmungen
notigen, diese neue Gelegenheit sollte nicht ungenutzt verstreichen! Vgl. Regelwerke 1-14, hg. von der Bundesanstalt
fur Arbeitsschutz, Bremerhaven bis 1986.

. Vgl. hierzu K. Kuhn: Arbeitsbedingungen und neue Techniken, in: Sicherheitsingenieur 1, 1989, S.20ff. und
JAB/B/BB - Befragungen von 1979 und 1985/86. Die Fruhinvalidisierungsindizes bei méannlichen Arbeitern liegen
mehr as dreimal so hoch gegeniber der Angestellten. Die Kosten der Rehabilitation ebenso wie die der
Frihinvaliditat wurden Uberbetrieblich verrechnet. »Von der Hohe der Beitrége gehen daher keine Impul se aus, dem
Gesundheitsverschlei durch verstarkten Arbeits- und Gesundheitsschutz entgegenzuwirken.« Der Grundsatz
»Rehabilitation geht vor Rente« bleibt daher folgenlos; er zieht nicht den Grundsatz nach sich »Arbeits- und
Gesundheitsschutz geht vor Rehabilitation«, M. Kendner: Dt. Arzteblatt, 4. 12. 1989, S. 37ff.

. Vgl. Arbeitsprogramm der Bundesanstalt fir Arbeitsschutz fur die Jahre 1989/90, Dortmund 1989, S. 37ff. Die
erwahnten Daten werden bel Gefahrgut-Transporten, die 17% des gesamten Transportaufkommens ausmachen und
186 Millionen Tonnen pro Jahr umfassen (1988), noch um vielféltige Belastungsmomente erhoht.

. Vgl. H. Schneider: Die betrieblichen Unfallkosten - dargestellt an 20 Beispielen aus der Praxis, Dortmund 1986 und
eh. Leichsenring: Wie sicher ist die Arbeit? Die Sicherheitsfachkraft berprift den Betrieb, Koln 1984, S. 46fT. und
BAU-Gruppe 1.2, Statistische Information fur das Jahr 1987 (Dez. 1988) und vorl. Statistik fur 1988, Dortmund
1989.

. Arbeit, Leben, Gesundheit, aaO., Kap. 2.2. Die Ausdehnung der Verantwortlichkeit der Bundesanstalt wirde
erhebliche Ressourcen erfordern. Diese mussen aber unter allen Umsténden geschaffen werden! Es mul3 leider
konstatiert werden, daf3 die Bundesrepublik ein »Entwicklungsland« sowohl hinsichtlich der exakten Erforschung der
Gefahrstoffe as auch in der epidemiologischen Forschung ist. Vgl. hierzu B. Marschall u. a.: Spezielle Sach- und
Wissensdefiziteim Bereich der Arbeitsmedizin, in: Uberlegungen zur Situation der Arbeitsmedizin, aaO., S. 144-221
und den Tagungsbericht H. Kollmeier/K. Kuhn: Berufsbezogene Auswertung von betriebsérztlichen Daten und
medizinischen Massendaten der Kranken- und Sozialversicherung. BAU-Kolloquium 1988, Dortmund 1989. Dort
wird auf das Fehlen von Mortalitétsstatistiken, Krebsregister, Register chronischer Krankheiten aufmerksam
gemacht, die es in vielen Staaten bereits seit langem gibt (S. 6).

Die Studie greift hier Vorschlage auf, die zu einem einheitlichen Niveau auch bei Klein- und Mittelbetrieben fuhren
koénnen. Allerdings sind wir davon heute noch weit entfernt. Eine Sanierungder DD R-Betriebemit einem weiten Netz
betriebsarztlicher Versorgung ist moglich, bedarf aber einer raschen Beseitigung der gravierenden Wissensdefizite.
Wesentliche Kritik an der Gefahrstoffverordnung vom 26.8. 1986 Ubt die Zeitschrift »Humane Produktion« 4, 87,
S.7:

»1. Die Bundesregierung hat viel zu wenige besonders gefahrliche Stoffe verboten.

2. In der Verordnung sind keinerlei Grenzwerte fir Gemische von Gefahrstoffen aufgefiihrt, obwohl gerade davon
Uber 10 Millionen Arbeitnehmer betroffen sind.

3. Unverziglich mussen Vorschriften fur Stoffe aufgenommen werden, die zu Fruchtschédigungen, Erbgutveréan-
derungen, Stérungen der Fortpflanzungsfahigkeit, Allergien und chronischen Vergiftungen fihren kénnen.

4. Die Hersteller von Gefahrstoffen muf3ten unter Androhung harter Strafen endlich gezwungen werden, ihre
Erkenntnisse Uber gesundheitliche Eigenschaften von Gefahrstoffen gegenuber den Arbeitnehmern, den
Verbrauchern und auch den Betrieben offenzulegen. Vor alem die Arbeitgeber von Klein- und Mittelbetrieben
sind - ebenso wie die Verbraucher und Arbeitnehmer - auf solche Informationen angewiesen.«

Zitat nach B. Marschall u. a.: Uberlegungen zur Situation ..., aa0., S. 205f.

10. Vgl. K. Kuhn: Arbeitssicherheit und neue Technologien, Technische Rundschau 42, 1988, S. 132ff.; vgl. auch Der

Bundesminister fur Arbeit und Sozialordnung u. d. Bundesminister fur Forschung und Technologie, Forder-
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11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

schwerpunkt: Schutz der Gesundheit an Arbeitsplétzen mit neuen Informations- und Kommunikationstechni-
ken, Programm: Forschung zur Humanisierung des Arbeitslebens, Bonn 1985, und dies.: Arbeitsschwerpunkt:
Schutz der Gesundheit beim Einsatz neuer Techniken in der Produktion, Programm: Forschung zur
Humanisierung des Arbeitslebens, Bonn 1987 und W. Breuer u. a: Positivbeispiele psychisch forderlicher
Arbeitsmomente. Literaturstudie, Dortmund 1985, S. 105ff.

Dem Thema Pflege widmet die Sozialkammer im Rahmen ihrer Arbeit an der »Gesundheitsreformdenkschrift«
besondere Aufmerksamkeit. Funf Punkte, so haben Untersuchungen ergeben, sind fur Pflegekréfte von
entscheidender Wichtigkeit: 1. ganzheitliche Pflege; 2. Mitarbeit in einem berufsiibergreifenden Team; 3.
Uberschaubarer Arbeitsaufwand; 4. optimale Pflegebedingungen im Verhaltnis von Behandlungs- und Grund-
pflege, sowie 5. flexible Arbeitszeiten. »Alles andere war von sekundarer Bedeutung, auch Dinge wie Gehalt und
Aufstiegsbedingungen.« Umgekehrt wurden »unzureichende Personal ausstattung«, »Ausf ihrung pflegefremder
Arbeiten«, »zu starke Hierarchien« als »negative Arbeitsplatzmerkmale« genannt. Vgl. Gesundheitsfofum SZ
Nr. 82, 7./8.4. 1990, S. 19: Die Not in der Pflege - Ursachen und Konsequenzen; auch U. ProlllW. Streich:
Arbeitszeit und Arbeitsbedingungen im Krankenhaus, BAU Forschungsbericht NI. 386, Dortmund, 1984 und
H. Demmer|B, Kupper: Belastungen bei Arbeitsplétzen, die Uberwiegend mit Frauen besetzt werden, BAU
Forschungsbericht Nr. 383, Dortmund 1984, S.89ff. Vgl. auch: M. Rummel u.a: Neues zum Thema
-Psychischer Streflc, Forschungsbericht der Projektgruppe »Psychischer Stre am Arbeitsplatz«, Berlin 1983.

Hierzu Arbeit, Leben, Gesundheit, aaO., Abschnitt 2.1.3. AulRerdem W. Huber: Probleme der Biotechnologieim
Arbeitsschutz, Heidelberg 1989: »Es gibt noch keine entwickelte Sicherheitsforschung zur Bio- und Gentech-
nologie; die mit Forschung befal3ten Wissenschaftlern arbeiten meist im Auftrag der Industrie.« Er fragt, wie
kann verhindert werden, »daf Arbeitsschutz zur Risikoverwaltung degradiert wird« (S. 1).

Vgl. W. Huber, aaO., S. 18, und die Denkschrift, aaO.

Aa0.

Vgl. zum Ganzen: J. Stumm: Gentechnologieund Arbeitsschutz, Darmstadt 1987und F. Helbing u. a: »Genom-
analyse« bei Arbeitnehmern: Eine Klarung der Begriffe aus arbeitsmedizinischer Sicht, in: Arbeitsmedizin-
Sozialmedizin-Praventivmedizin 22, 1987, S. 90ff.

Die Sozialkammer hat sich bemuht, im Vorgriff auf die in Arbeit befindliche Denkschrift zu einer ethischen
Kléarung des Zusammenhangs von »Arbeit und Gesundheit« zu gelangen, Kap. 5, und hat hier auf Vorschlage
von D. RiisslerlJ, MoltmannlF, Hartmann zuriickgegriffen. Vgl. hierzu H. Schipperges: Homo patiens. Zur
Geschichte des kranken Menschen, Munchen 1985, S. 306ff.

Unter dem Aspekt ganzheitlicher Betrachtung hat die US-Association of Schools of Public Health in
Zusammenarbeit mit dem National Institute for Occopational Safety und Healthim Jahre 1988 einen Vorschlag
publiziert, der auch das Kap. 4 »Hauptaufgabe: Die Gewinnungeines ganzheitlichen Ansatzes« beeinfluf3t hat: A
Proposed National Strategy for the Prevention of Psychological Disorders. Das StreSmodell hat H. Mayer
erstmals zusammenfassend dargestellt: Das Stremodell as Erklarungsprinzip, in: Die Psychologie des 20.
Jahrhunderts, Bd. I1X. Ergebnisse fir die Medizin (1), Zurich 1979, S. 223-260; vgl. auch K. Kuhn: Betriebliche
Gesundheitsférderung. Stand und Perspektiven, masch. Man., Dortmund 1990.

Unter 6.5 wird gefordert: »Gesetzliche Regelungen sind zu schaffen, die der Multikausalitét bei der
Krankheitsentstehung Rechnung tragen. Im Blick auf die Verantwortlichkeit der unterschiedlichen Versiche-
rungstréger ist das Prinzip der Teilverursachung zumindest zu erwégen. Es ist zu winschen, da3 die
Krankenkassen ihre Mdglichkeit nutzen, Primarprévention am Arbeitsplatz verstarkt zu betreiben.«

Vgl. A. SchultelH. J. Bienek: Gesundheit am Arbeitsplatz - Baustein fir Europa, masch. Man., Dortmund
1990.

Vgl. Kollert u. a: Biologische Effekte elektromagnetischer Strahlung von Computer-Bildschirmen. Internatio-
naler Stand der Erkenntnis. Messungen an 16 Bildschirmgeraten. Gutachten, Bremen 1987. Hier sei auf die
Ergebnisse der internationalen Kongresse in Stockholm und Montreal 1986 und 1989 hingewiesen, die
A. G. Fleischer: Problemfeld Bildschirmarbeit, zusammengefaldt hat; masch. Man., Hamburg 1990.
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Dokumentation

Arnoldshainer Thesen zur Abschaffung der Freiheitsstrafe*

11l Vorschlage
A. Alternative Sanktionen

Der Grundsatz der Subsidiaritét gilt, wiein These 4
ausgefuhrt, auch bei der konkreten strafrechtlichen
Reaktion auf eine Tat. Dies bedeutet, dal? bei der
Verhédngung einer strafrechtlichen Malihahme
nach dem hier vorgelegten Sanktionskatalog
immer darauf zu achten ist, ob die mit der Strafe
verfolgten Zwecke ohne oder durch weniger ein-
griffsintensive Sanktionen erreicht werden kon-
nen.

Zudem ist das VerhaltnismdBigkeitsprinzip bei
der Sanktionierung insofern zu beachten, als die
Sanktion in einem angemessenen Verhédltnis zur
Schwere der Tat bzw. der Rechtsgutsverletzung
stehen muf3.

Das Sozialstaatsprinzip verlangt, daf? neben der
Verhangung einer repressiven strafrechtlichen
Malnahme auch Hilfen angeboten werden mis-
sen, die es dem/der Taterln emidglichen, (wieder)
ein straffreies und sozia integriertes Leben fihren
zu konnen. Diese Hilfen sind aber nach dem
Grundsatz der Trennung von Hilfe und Kontrolle
von sozialen Diensten auRerhalb der Justiz anzu-
bieten. Samtliche Kontrollen, die im Zusammen-
hang mit den hier aufgefiihrten Sanktionen not-
wendig sind, sind von dem/der zusténdigen Rich-
terln selbst oder von einer von ihm/ihr dazu
beauftragten justizunabhéngigen Stelle durchzu-
flhren.

Unter Beriicksichtigung dieser Grundséatze sind
die gegenwértigen Sanktionen, in deren Mittel-
punkt die Freiheitsstrafe steht, insbesondere zu
ersetzen durch:

1. Laufzeitleistungsstrafe,

2. Laufzeitleistungsstrafe zur Bewahrung,

3. Meldeauflage,
4. Verwarnung,
5. Schuldfeststellung.

1. Laufzeitleistungsstrafe
Die Laufzeitleistungsstrafe tritt an die Stelle der
Freiheitsstrafe. Sie besteht aus der
o Laufzeitarbeitsstrafe (kontinuierliche Arbeits-
leistung) und der
» Laufzeitgeldstrafe (regelmalige Geldzahlung).
Als Regelsanktion im Bereich mittlerer und
schwerer Kriminalitdt soll sie eine systematische
Absenkung des Lebensstandards auf Zeit bewir-
ken.
Die Laufzeitleistungsstrafe baut auf einer Sok-
kelgeldstrafe, deren HoOchstmal? 60 Tagessitze
betragt, auf.

Erléauterung

1. (Inhalt) Die Laufzeitgeldstrafe besteht in der
zeitlich befristeten Absenkung des Lebensstan-
dards um 20% des Gesamteinkommens (ein-
schliefdlich der Nutzungen aus Vermdgen).

Die Laufzeitarbeitsstrafe entspricht im Strafrah-
men der Laufzeitgeldstrafe. Der/Die Verurteilte
hat hierbei 20% der wochentlichen Regelarbeits-
zeit unentgeltliche, gemeinnitzige Arbeit zu lei-
sten.

Der/Die Verurteilte kann zwischen der Lauf-
zeitgeldstrafe und der Laufzeitarbeitsstrafe wéah-
len.

2. (Bemessungsgrundlage und Strafrahmen)
Die Dauer der Laufzeitleistungsstrafe bemif3t sich
nach der Schuld des/der Téter(s)Inund betragt bei
heute mit zeitiger Freiheitsstrafe bedrohten Delik-
ten mindestens 6 und hochstens 120 Monate.
Grundsétzlich gelten die heute im Besonderen Tell
des Strafgesetzbuchs genannten Strafandrohun-

* |m Rahmen der Dokumentation der ZEE werden Thesen zur Abschaffung der Freiheitsstrafe vorgelegt, die aus einer
Arbeitsgruppeder Evangelischen Akademie Arnoldshain hervorgegangen sind, in der SigridBernhardt , Prof. Dr. Heinz
Cornehl, Dr. Thomas Feltes, Prof. Dr. Hans-Claus Leder, Dr. Wolfram Schadler, Ulrich O. Severing, Prof. Dr. Dieter
Zimmer mann mitgearbeitet haben. Der erste Teil dieser Dokumentation wurde in Heft 3/90 abgedruckt.
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gen, wobei aber die Mindeststrafrahmen wegfallen
und die Hochststrafen uberprift werden sollen.

Einer Laufzeitleistungsstrafe bedarf es nur,
wenn die Verhangung einer Socke/geldstrafe von
mindestens 5 bis maximal 60 Tagessétzen (nach
dem herkdmmlichen Netto-Tagessatzsystem) zur
Ahndung nicht ausreicht. Die Hdchstdauer der
Laufzeitleistungsstrafe betréagt bei derzeit mit
lebenslang bedrohten Delikten 15 Jahre.

Wahrend des sichernden Freiheitsentzugs gilt
eine daneben verhangte Laufzeitleistungsstrafe als
getilgt.

3. (Einkommensermittlung bel der Laufzeit-
geldstrafe) Die Hohe des Einkommens, welches der
Laufzeitgeldstrafe wie der Sockelgeldstrafe zu-
grundezulegen ist, wird anhand einer Tabelle
bestimmt, die jahrlich neu auf der Grundlage der
Daten des statistischen Bundesamtes fir die wich-
tigsten Berufe erstellt wird. Der/Die Richterln
nimmt die entsprechende Rubrik, die dem Beruf
des/der Verurteilten zum Zeitpunkt seiner/ihrer
Verurteilung entspricht, in einen Beschlul3 auf, der
zusammen mit dem Urteil ergeht.

Staatsanwaltschaft und Angeklagte/r kdnnen
bereits im Vorverfahren fir ein Abweichen von
dieser Tabelle Beweiseerbringen. Nach rechtskraf-
tigem Urteil kann die Einkommenshdhe dann neu
festgelegt werden, wenn der/die Verurteilte oder
die Staatsanwaltschaft Beweise fir Einkommens-
verénderungen von mehr as 10% vorlegen.

4. (Vollstreckung der Laufzeitleistungsstrafe)
Die Laufzeitleistungsstrafe steht und falt mit ihrer
praktischen Durchfuhrbarkeit und Vollstreckbar-
keit.

a) Gegen mutmafllich Zahlungsunwi/lige sind
die Vollstreckungsmdglichkeiten entsprechend der
ZivilprozeRordnung (bis hin zur Erzwingung der
eidesstattlichen Versicherung) voll auszuschopfen
(8459c, Abs. 2 StPO ist aufzuheben).

b) Aufgrund der Wahlfreiheit des/der Verurteil-
ten zwischen Geld- und Arbeitsleistung reduziert
sich die Gruppe derjenigen, bel denen weitere
Zwangsmittel notwendig werden konnen, auf
die,

» die zahlungsunféhig und arbeitsunwillig sind,
sowie auf die,
« die zahlungs- und arbeitsunfahig sind.

Gegen Zahlungsunfahige, die keine gemeinniitzi-
ge Arbeit leisten wollen, ist as Zwangsmittel zur
Durchsetzung der Arbeitsaufnahme die Erzwin-
gungshaft vorzusehen. Diese kann durch den/die

Richterln nach mindlicher Anhérung des/der Ver-
urteilten fir den Fall angeordnet werden, daf’
der/die Verurteilte die Leistung nicht erbringt. Die
Erzwingungshaft wird nicht auf die Laufzeitlei-
stungsstrafe angerechnet. Auf die Festlegung einer
zeitlichen Obergrenze wird verzichtet, da die Fort-
dauer der Haft jederzeit durch das Einverstandnis
zur Erbringung der Arbeitsleistung abgewendet
werden kann.

Die Gruppeder Zahlungs- und Arbeitsunfahigen
durfte aufgrund der Viefalt gemeinnitziger
Beschéftigungsmoglichkeiten, die selbst fur behin-
derte bzw. &ltere Strafféllige denkbar sind, zahlen-
maRig kaum ins Gewicht falen. Hier stof3t die
Durchsetzung des staatlichen Strafanspruchs
zwangslaufig an seine Grenze, die jedoch akzep-
tiert werden kann.

c) Erfillt der/die Verurteilte dieihm auferlegten
Geld- oder Arbeitsleistungspflichten regelméfig
und begeht er/sie keine weiteren Straftaten, so hat
er/se Anspruch auf Aussetzung eines Teils der
Strafe. Die entsprechenden Modalitaten sind fest-
zulegen. Beginnend mit einer regelmafiigen Erful-
lung von mindestens 6 Monaten wird dem/der
Verurteilten fur jeden weiteren Monat erfillter
Geld- oder Leistungsstrafe ein Monat von der
Gesamtstrafe zur Bewdahrung ausgesetzt.

d) Die Ersetzung der Freiheitsstrafe durch die
Laufzeitleistungsstrafe gilt fur Deutsche und Aus-
lander gleichermallen. Da jedoch bel ausléandi-
schen Personen ohne Wohnsitz in der BRD ein
wesentliches Moment sozialer Kontrolle fehlt,
wéchst die Moglichkeit (und Wahrscheinlichkeit)
sich der Strafvollstreckung zu entziehen. Aufgrund
des ansonsten entstehenden Sanktionsgefélles, wel-
chem esim Hinblick auf schwere Rechtsgutsverlet-
zungen entgegenzuwirken gilt, sollen Vereinbarun-
gen Uber die Vollstreckung von Laufzeitleistungs-
strafen mit anderen Staaten getroffen werden;
insbesondere innerhalb der EG-Lé&nder erscheint
dies moglich. Personen aus Staaten, mit denen eine
solche Vereinbarung nicht getroffen werden kénn-
te, missen eine Sicherheitsleistung in H6he von
50% der Strafe hinterlegen. Sie kénnen bis zur
Zahlung dieser Sicherheitsleistung inhaftiert wer-
den, jedoch hochstens ein Jahr, bei To6tungsdelik-
ten 2 Jahre. Wahrend dieser Zeit kann gemeinniit-
zige Arbeit geleistet und damit eine Leistungsstrafe
getilgt werden. Nach 60 Tagen (entspricht der
Sockelgeldstrafe) soll unter Beriicksichtigung der
besonderen Situation von Auslander(n)Innen im
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Freiheitsentzug die Mdglichkeit der Aussetzung
zur Bewahrung gepriift werden.

Die Laufzeitgeldstrafe kann auch vom Ausland
aus getilgt werden, wobei sie den dortigen Ver-
dienstmdglichkeiten anzupassen ist. Nach Beglei-
chung der Strafe ist die Einreise in die BRD
grundsétzlich wieder moglich.

Die faktische Privilegierung deutscher Straf-
taterlnnen wird in Kauf genommen, da als Alter-
native ansonsten nur das Warten auf eine weltweite
Abschaffung der Freiheitsstrafe bliebe. Durch die
Maoglichkeit zwischenstaatlicher Vereinbarungen,
die die Vollstreckung sicherstellen sollen, ist aber
auch schon heute gewahrleistet, da3 Auslanderin-
nen mit Wohnsitz auf3erhalb der BRD nicht als
solche schlechter gestellt werden.)

e) Wahrend der Vollstreckung der Leistungs-
strafe wird dem/der Verurteilten Beratung durch
einen (justizunabhéngigen) Sozialdienst angebo-
ten.

2. Laufzeitleistungsstrafe zur Bewahrung

Jede Laufzeitleistungsstrafe kann - im Gegensatz
zur Sockelgeldstrafe (bezlglich derer aber wie
bisher Ratenzahlungsvereinbarungen moglich sein
sollen) - zur Bewdhrung ausgesetzt werden. Die
Aussetzung soll vor allem Méglichkeiten der Scha-
denswiedergutmachung eréffnen, durch die dem/
der Verurteilten auch die Gelegenheit zur Sihne
gegeben wird. Die Weisung der Unterstellung
unter die Bewahrungshilfe entfélt, jedoch sollen
Beratung und personliche Hilfe durch justizunab-
héngige Institutionen und Personen angeboten
werden.

Erléuterung

Da die Strafen grundsétzlich entmystifiziert und
aufihren Nutzenzur Konfliktlésungund Ruckfall-
vermeidung reduziert werden sollen, brauchen
auch erkannte Laufzeitleistungsstrafen nur dann
vollstreckt zu werden, wenn die Zweckerreichung
ohne Vollstreckung gefahrdet ist. Eine Obergrenze
ist, da Sicherungsaspekte aul3er Betracht bleiben,
entbehrlich.

Das Gericht kann die Vollstreckung der Lauf-
zeitleistungsstrafe zur Bewdahrung aussetzen, wenn
zu erwarten ist, daR? der/die Verurteilte sich schon
die Verurteilung zur Verwarnung dienen lassen
und kiinftig keine Straftat mehr begehen wird.
Dabei sind im Rahmen einer Gesamtwirdigung
die Personlichkeit des Verurteilten, sein Bemihen
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um einen Ausgleich mit dem Verletzten, sowie sein
Verhalten nach der Tat, seine Lebensverhaltnisse
und die Wirkungen zu beriicksichtigen, dievon der
Aussetzung fur ihn zu erwarten sind.

Als Bewahrungsauflage kommt ausschliefilich
die Schadenswiedergutmachung in Betracht, as
Weisungen kommen z. B. Aufenthaltsgebote und
Kontaktverbotein Frage. Die Weisung der Unter-
stellung unter die Bewahrungshilfe entfallt. Der
Verurteilte kann zu einer Kontaktaufnahme z. B.
mit allgemeinen Beratungsdiensten, Drogenbera-
tungsstellen, Schuldnerberatung u. .. verpflichtet
werden. Wahrend der ausgesetzten Leistungsstrafe
wird dem Verurteilten Beratung durch eine(n)
MitarbeiterIn eines (justizunabhangigen) Sozial-
dienstes angeboten. Die Dauer der Bewahrungszeit
betrégt mindestens ein Jahr und entspricht im
Ubrigen der Straflénge.

Die Nichtbefolgung von Weisungen wird nicht
sanktioniert. Die Strafe kann vorzeitig erlasssen
werden, wenn der/die Verurteilte die Auflagen
und/oder Weisungen vollstandig erfullt und straf-
frei geblieben ist. Dies kann frihestens nach der
Halfteder Strafe der Fall sein. Die Strafaussetzung
zur Bewdahrung kann widerrufen werden, wenn der
Verurteilte wahrend der Bewadhrungszeit eine neue
erhebliche Straftat begeht oder der Auflage, Scha-
denswiedergutmachung zu leisten, groblich und
beharrlich nicht nachkommt.

3. Meldeauflagen
Bei TéterInnen, von denen keine Gefahr erhebli-
cher Rechtsgutverletzungen (korperliche Unver-
sehrtheit, Freiheit, Leben) ausgeht und bei denen
aus Griinden der Sozialkontrolle/Prévention oder
zum Zweck der Bestrafung eine Lebensstandard-
absenkung durch Zugriff auf Verdienst oder Ver-
maogen fir unzureichend oder unangebracht ange-
sehen wird, sind Meldeauflagen as Sanktionen
vorzusehen.

Artund Ausmall der Meldeauflagen sind gesetz-
lich zu fixieren und im Einzelfall durch das Gericht
per Urteil in Art und Umfang festzulegen.

Erlauterung

Die Verhdngung von Meldeauflagen soll neben
ihrem sozial kontrollierenden Aspekt auch inso-
fern Sanktionscharakter haben, als sie ale Perso-
nen weitgehend gleichin der freien Verfligung tiber
Zeit einschrénkt. Sie nimmt insofern in sehr abge-
schwéchter, viel humanerer, aber dennoch spirba-



rer Weise einen Aspekt der abgeschafften Frei-
heitsstrafe auf und soll auch nur den Téterkreis
treffen, fir den nach dem geltenden Strafrecht
Freiheitsstrafe vorgesehen ist. Indem im Rahmen
der Verhdltnismafigkeit Auflagen bis zur téglichen
Meldung verhéngt werden konnen, werden bei-
spielsweise Reisen unmdoglich gemacht.

Hierzu ist folgende Regelung in das StGB auf-
zunehmen:

1. Die Meldeauflage ist zeitig.

2. DasHochstmaR betragt 2 Jahre, ihr Mindest-
mal3 einen Monat.

3. Bei der Verhdngung der Meldeauflage wird
Dauer und die Haufigkeit sowie Zeit, Ort und Art
der Meldung festgelegt.

4. Die Anzahl der Meldungen betrégt minde-
stens einmal wdchentlich, hdchstens einmal tég-
lich.

5. Die Meldezeit kann zwischen 7.00 und 20.00
Uhr liegen.

6. Den genauen Ort und die Art der Meldung
bestimmt das Gericht unter Beriicksichtigung der
personlichen Verhdtnisse des/der Téter(s)In. Die
Meldung erfolgt bei der ortlichen Polizeibehor-
de.

7. Das Gericht kann die Entscheidung nach
Ziffer 2 auch nachtréaglich &ndern oder aufheben.
8§856f. StGB gelten entsprechend.

8. Verletzt der/die Verurteilte mehrfach gréb-
lich die Meldepflicht, kénnen Zwangsmittel, insbe-
sondere auch Erzwingungshaft, angewendet wer-
den.

4. Verwarnung

In Anlehnung an das Jugendstrafrecht (§ 14 JGG)
mulR auch im Erwachsenenstrafrecht der Aus-
spruch einer »Verwarnung« moglich sein. Gleich-
zeitig sollte der/die Richterln die Verpflichtung
auferlegen koénnen, dai? der/die TéaterIn den durch
die Tat verursachten Schaden nach Kraften wie-
dergutmacht bzw. seiner/ihrer Unterhaltspflicht
nachkommt.

Erlauterung

Wie die grof3e Zahl verhéngter Geldstrafen zwi-
schen 5und 30 Tagesséatzen belegt (300813 im Jahr
1987, das sind 62% aller Geldstrafen und immerhin
50,9% aller Verurteilungen), betrifft fast die Hélfte
aler Verurteilungen derzeit Vergehen mit Bagatell-
charakter. Hier haben zunéchst die Bemuhungen
um eine aulerstrafrechtliche Konfliktregelung

sowie um eine Entkriminalisierung anzusetzen und
hier wére auch eine weitgehende Entlastung der
Justiz moglich.

In Anlehnung an Erfahrungen aus dem Jugend-
strafrecht sollte unterhalb der Ebene von strafen-
den Eingriffen in Eigentums- und Freiheits-
(grund)rechten ein zusétzlicher Sanktionsaus-
spruch mit mehr normverdeutlichender, appellie-
render Zielrichtung vorgesehen werden. In alltéag-
lichen Konfliktsituationen, in denen aus Abenteu-
erlust (Ladendiebstahl, Drogenbesitz), Gedanken-
losigkeit (Hehlerei, Steuerbetrug), Gleichgultigkeit
(Verkehrsunfallflucht), Verargerung (Unterhalts-
pflichtverletzungen), Not (Eingehungsbetrug), ver-
fuhrerischer Gelegenheiten (Fundunterschlagung)
u. & mutmallich einmalige Verfehlungen began-
gen werden, hétte der/die Richterln damit die
Maoglichkeit, dem/der Straftéaterlnim Anschluf® an
den férmlichen Schuldspruch sein Fehlverhalten
eindringlich vor Augen zu fihren. Dem/der Straf-
taterln kénnten die gesellschaftlichen Spielregeln
und Verhaltenserwartungen erlautert, Risiken und
Schadensfolgen fur potentielle Opfer, aber auch
dem/der TéaterIn selbst verdeutlicht und die Kon-
sequenzen im Fall erneuter Auffalligkeit vor
Augen gehalten werden.

Dadie Verwarnung bei neuerlicher Verurteilung
berilicksichtigt werden soll, muf3 fiir ihre register-
maRige Erfassung Sorge getragen werden (84
BZRG anpassen). Darin liegt bereits ein wichtiger
Unterschied zu den Einstellungsmoglichkeiten
gemal 88153ff. StPO. Desweiteren ist zu beriick-
sichtigen, dafd sich sowohl der/die Beschuldigte/
Angeklagte as auch die Staatsanwaltschaft einer
Einstellung wegen Geringfugigkeit (§ 153aStPO)
bzw. bei Erfullung von Auflagen und Weisungen
(8 153 StPO) widersetzen kénnen. Schliefdlich lief}e
sich gerade durch die Existenz einer Verwarnung
ohne materielle EinbuRen der Druck auf den/die
Beschuldigte(n)/Angeklagte(n), das Angebot einer
Verfahrenseinstellung gegen Auflagen gemafR
§ 153a StPO auch anzunehmen, abschwéchen. Mit
einer Verwarnung kdnnten auch Strafverfahren
abgeschlossen werden, in denen der/die Angeklag-
te bereits von sich aus vor der Hauptverhandlung
gemeinnitzige Arbeitsleistungen erbracht, Nach-
schulungskurse fur Verkehrsstraftaterlnnen be-
sucht, mit einer Schuldnerberatung begonnen oder
mit einer Alkohol- und Drogenberatungsstelle
Kontakt aufgenommen hat.

Allerdings mul sichergestellt werden, daf3 Straf-
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falige uber sdmtliche Beratungs- und Hilfsmdg-
lichkeiten vor Ort umfassend informiert werden.

Als Nebenentscheidungen kann der/die Richter-
In dem/der Verwarnten auferlegen,

I. zur Wiedergutmachung des durch die Tat
verursachten Schadens eine bestimmte L eistung zu
erbringen.

2. Unterhaltsverpflichtungen in einer bestimm-
ten Hohe nachzukommen.

Diese zivilrechtlich ohnehin bestehenden Lei-
stungspflichten erfahren damitim Strafprozel3 eine
gewisse Prézisierung (z. B. mittels gerichtlichen
Vergleichs) und Verstarkung. Zur zwangsweisen
Betreibung ihrer Forderungen missen sich die
Glaubiger allerdings notfalls der zivilrechtliehen
Zwangsvollstreckung bedienen.

Diese Argumente und Zielvorstellungen fiihren
in Erweiterung des StGB zu folgendem Formulie-
rungsvorschlag:

Der/Die Richterln ahndet Straftaten mit einer
Verwarnung, wenn Geldstrafe nicht geboten ist
und esausreicht, dem/der Téaterln das Unrecht und
die Gefahrlichkeit seiner/ihrer Handlung eindring-
lich vor Augen zu fihren. Zugleich kann er
dem/der TéterIn auferlegen,

I. zur Wiedergutmachung des durch die Tat
verursachten Schadens eine bestimmte Leistung zu
erbringen,

2. Unterhaltsverpflichtungen in einer bestimm-
ten Hohe nachzukommen.

5. Schuldfeststellung

Die Moglichkeit der férmlichen Schuldfeststellung
unter Absehen von Strafe soll erweitert werden.
Diese darf nicht nur zuldssig sein, wenn dem/der
TaterIn selbst aus seiner/ihrer Straftat schwere
Nachteile erwachsen sind (vgl. § 60 StGB), sondern
insbesondere auch in Féllen, wo der Konflikt
zwischen Téaterln und Opfer wieder vollsténdig
bereinigt werden konnte.

Erléauterung

Fur einen férmlichen Schuldspruch unter Verzicht

auf jede Sanktion besteht in Erweiterung des § 60

StGB deshalb ein Bediirfnis,

« weil abstraktes staatliches Strafen dort entbehr-
lich wird, wo die beteiligten Konfliktparteien
selbst wieder einen Ausgleich ihrer Interessen
gefunden haben,

» well durch die Mdglichkeit des richterlichen
Absehens von Strafe ein spirbarer Anreiz fur

290

denjdie Beschuldigte(n)/Angeklagte(n) ent-

steht, sich aktiv und zlgig um eine Schadens-

wiedergutmachung zu bemiihen und damit den

Opferinteressen Rechnung getragen wird,

» well sich Uber § 153b StPO auch eine Erweite-
rung der staatsanwaltliehen Gestaltungsmdg-
lichkeiten dahingehend ergabe, dal3in Einzelfal-
len mit der SchlufRentscheidung zugewartet wer-
den kann, bis der TéterIn-Opfer-Ausgleich
(evtl. durch Vermittlung der Gerichtshilfe)
abgeschlossen ist,

» weil eine folgenlose Verfahrenseinstellung we-
gen Geringfugigkeit gemal § 153Absatz 2 StPO
sowohl an der fehlenden Zustimmung der
Staatsanwaltschaft wie des/der Angeklagten
gescheitert sein kann, nach Auffassung des
Gerichts aber die Durchfiihrung des Ermitt-
lungs- und Strafverfahrens allein »schon Strafe
genug« darstellt,

* weil sich das Ergebnis einer (langwierigen)
Beweisaufnahme bzw. die Zurechenbarkeit fri-
heren Fehlverhaltensauch dannin einen eindeu-
tigen Schuldspruch darstellen lassen sollte,
wenn der Schaden kurzfristig wiedergutgemacht
wurde,

e well dadurch Verantwortlichkeit fir (mutmaf3-
lich einmaliges) schadigendes Verhalten zuge-
schrieben werden kann, ohne daR dieser Vor-
wurf registermafig erfaldt bzw. bei erneuter
Auffalligkeit strafverscharfend beriicksichtigt
wirde.

Diese Argumente fuhren zu folgendem Formu-
lierungsvorschlag als Ersatz fur den bestehenden
§60 StGB:

Das Gericht beschrankt sich auf die Feststellung
eines zurechenbaren Fehlverhaltens des/der T&
ter(s)In insbesondere dann, wenn

1. den/die Téterln in Zusammenhang mit der
Tat schwere Nachteile getroffen haben oder

2. der Konflikt zwischen Téaterln und Opfer
namentlich durch Schadenswiedergutmachung,
Erfullung der Unterhaltspflicht oder Entschuldi-
gung bereits vollstandig bereinigt ist und deshalb
die Verhéngung einer Strafe offensichtlich verfehlt
waére.

B. MalRnahmen des sichernden Freiheitsentzugs

Alseinzige Legitimation fir Freiheitsentzug bleibt
die Sicherungsfunktion. Der sichernde Freiheits-



entzug vereinigt den Sicherungscharakter der jetzi-
gen Freiheitsstrafe und die jetzige Sicherungsver-
wahrung. Deshalb soll bei besonderen, abschlie-
f3end genannten Straftatbestanden die M dglichkeit
bestehen, zu prifen, ob zum Schutz der korperli-
chen Unversehrtheit, des Lebens und der Freiheit
sichernder Freiheitsentzug notwendig ist. Mit
einem solchen Freiheitsentzug dirfen die Rechte
der Betroffenen nur in dem durch die Gefahrenab-
wehr notwendigen M af3 beschnitten werden. Inshe-
sondere darf ein solcher Freiheitsentzug nicht as
Strafiibel, verbunden mit Einschrankungen unter
dem durchschnittlichen Lebensstandard, ausge-
staltet sein. Ebenso sind die Grundsétze der Ver-
héltnismafligkeit und der Sudsidiaritét sowie das
Sozialstaatsprinzip zu beriicksichtigen. Dies gilt
vor allem bei der Durchfiihrung und Bewertung
der bei dieser MaRnahme notwendigen Prognose
zur zukinftigen Gefahrlichkeit des/der Téter(s)In
und der Ausschlieung mdglicher nicht-freiheits-
entziehender Alternativen. Abgesehen von den
Féllen der Verhéngung aus Anlaf3 von Totungsde-
likten darf dieser Freiheitsentzug zwei Jahre nicht
Ubersteigen. Bei Totungsdelikten besteht eine
Hdéchstgrenze von funf Jahren.

Erléuterung
Staatliche Reaktion auf schwerste Rechtsgiiterver-
letzungen wird immer auch dadurch gekennzeich-
net sein, den/die Straftaterln zukiinftig an solchem
Tun hindern zu wollen. Obwohl die Ergebnisse der
Prognoseforschung Anlal3 zu Skepsis hinsichtlich
der Bewertung zukunftiger Geféhrdung der
genannten Rechtsglter geben, wird man diesen
Aspekt als Reaktion auf abweichendes Verhalten
nicht vernachlassigen kénnen. Im Rahmen der
Strafzumessung findet auch heute eine laienhafte
Prognosestatt, diesich freilich hinter metaphysisch
begriindeten Strafrahmen verstecken kann. Das
Prognoseverfahren, das ein Ruckfallrisiko nicht
vermeiden, sondern es nur auf ein gesellschaftlich
akzeptiertes Mal3 beschrénken kann, muf3 rechts-
staatlich Gberpritbar und transparent sein. Allen
davon Betroffenen ist regelméfdig Gelegenheit zu
geben, ihre Situation wahrend der Maf3nahme zu
verandern und gerichtlich Uberprufen zu lassen.
Die Reglementierung des Alltags ist auf ein
Mindestmall zu beschréanken, d. h. dem/der
Betroffenenist ein normaler L ebensstandard unter
Vermeidung jeglicher entwirdigender und entper-
sonlichender Elemente zu garantieren. Gerade weil

diese sichernde MaRRnahme die gréRte Gefahr in sich
birgt, die Tradition der Gefangnisse und der Frei-
heitsstrafefortzufihren, mu3 mit dieser Kontinuitat
deutlich gebrochen werden! Alle Einschrénkungen,
die nicht zur Erreichung des Sicherungszwecks
notwendig sind, sind unzuldssig. Diese Freiheits-
entziehung ist so auszugestalten, daf} mdglichst
viele Formen der Selbstbestétigung und des Kon-
taktes zur AuBenwelt moglich sind.

Eine ungenligende Prifung von moglichen
Alternativen zur sichernden Unterbringung mui3
als Verfahrensfehler gertigt werden kénnen.

Mit der Streichung der Freiheitsstrafe as Sank-
tion im besonderen Teil des StGB wird ein Para-
graph mit der folgenden Regelung in den algemei-
nen Teil eingefligt:

1. Bel schuldhafter Erfullung des Tatbestandes
der 88176111, 177, 178, 179, 181,211,212,213,
220a,223,223a,224,225,226,229,234a, 23911 u.
I, 239a 241, 249, 250, 251, 255, 306ff.,
310a-311e, 312, 315, 315a, 315b, 315c, StGB,
40111 SprengstoffG u. 1611 KriegsWaffg., prift
das Gericht, ob zur Minderung der erheblichen
Gefahrdung der Rechtsgiter der Freiheit, des
Lebens und der kdrperlichen Unversehrtheit Frei-
heitsentzug nétig ist. Mit dem Freiheitsentzug
diirfen die Rechte der Betroffenen nur in dem
durch die Gefahrenabwehr notwendigem MaR
beschnitten werden. Insbesondere darf er nicht as
Strafuibel, verbunden mit Einschrankungen unter
dem durchschnittlichen Lebensstandard verbun-
den sein.

2. Der Freiheitsentzug darf, abgesehen von den
Fallen der §8211, 212, 213 und 220a, zwei Jahre
nicht Ubersteigen. Liegt ein vorsétzliches T6tungs-
delikt vor, betrégt die Hochstgrenze 5 Jahre - bel
mehreren solcher Delikte 7 Jahre.

3. Freiheitsentzug darf nur dann angeordnet
werden, wenn sich das Gericht - in Zusammenar-
beit mit einem/einer sachversténdigen Gutachterin
- davon Uberzeugt hat, da3

a) aus der Begehung des begangenen Deliktes
und aus Kenntnis der Téaterpersonlichkeit mit
groRBer Wahrscheinlichkeit auf die erhebliche
Gefahr einer Wiederholung des Deliktes und einer
schwerwiegenden  Verletzung  entsprechender
Rechtsguter geschlossen werden kann;

b) diese Gefahr nicht durch sozialarbeiterische
oder therapeutische M al3nahmen abgewendet wer-
den kann. Uber die | nanspruchnahme dieser MaR-
nahmen entscheidet der/die TaterIn. Die Entschei-
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dung zur Teilnahme an ihnen ist dem/der Téaterin
freigestellt. Die Kontrolle der Teilnahme an den
Malinahmen unterliegt, dem/der Richterin oder
einer auf seine/ihre Weisung handelnde justizab-
hangige Stelle. Hilfe und Kontrolle sind dabei
strikt zu trennen; unter anderem ist das Zeugnis-
verweigerungsrecht fir Sozialarbeiterinnen und
Therapeut(en)Innen vorzusehen.

4. Betragt der Freiheitsentzug mehr as zwei
Jahre, so kann eine Uberpriifung der Anordnung
jederzeit beantragt werden und muf3 zumindest
einmal pro Jahr durchgefihrt werden.

5. Eine unabhéngig von diesem sichernden Frei-
heitsentzug verhéngte Laufzeitleistungsstrafe gilt
fur die Zeit der sichernden Unterbringung auf-
grund der unvermeidbaren Grundrechtseinschrén-
kungen als vollstreckt bzw. getilgt. Nach der
Entlassung sollte die Vollstreckung der Laufzeitlei-
stungsstrafe aus Griinden der Rehabilitation aus-
gesetzt werden.

6. § 66 StGB (Sicherungsverwahrung) wird
gestrichen.

IV. Thesen und Vorschlage auf einen Blick
Thesen

These 1: Kriminalpolitische Ausgangslage

Die Erwartungen an die Strafrechts- und Strafvoll-
zugsreform, die sich vom Anfang der 60er Jahre
Uber zwei Jahrzehnte hinzog, wurden zum gréRten
Teil enttduscht. lhre Ziele - Entkriminalisierung
und Zuruckdrangung der Freiheitsstrafe, Humani-
tat und Rationalitét - wurden nur ansatzweise
erreicht.

Heute wird erneut eine Verscharfung der Straf-
rechtspolitik gefordert. Der Resozialisierungsge-
dankewird entweder ganz aufgegeben oder zumin-
dest nur noch eingeschrankt vertreten, wobei Straf-
recht und Strafvollzug wieder mehr an den Krite-
rien der Abschreckung und/oder der »gerechten«
Strafe orientiert werden sollen.

Daneben haben sich kriminal politische Positio-
nen herausgebildet, die die Freiheitsstrafe véllig
ablehnen.

These 2: Evangelische Sozialethik und Freiheits-
strafe

Auf der Grundlage des Evangeliums und anhand
der Unterscheidung zwischen dem Reich Gottes
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und dem Reich der Welt zeigt evangelische Sozial-
ethik:

1. Die Strafe Gottes und die strafrechtliche
Sanktion gehoren essentiell verschiedenen Seins-
sphéren an.

2. Der Schuld des Siinders und der Schuld des
Rechtsbrechers liegen unterschiedliche Schuldbe-
griffe zugrunde.

3. Aus dem Evangelium ist weder ein Gebot
noch ein Verbot der Freiheitsstrafe ableitbar.

4. Evangelische Sozialethik gebietet die Vermei-
dung der Freiheitsstrafe und die standige Suche
nach Alternativen.

These 3: Verfassungsrechtliche Legitimation der
Freiheitsstrafe

Die Freiheitsstrafe, wie sieim Strafgesetzbuch und
im Strafvollzugsgesetz normiert ist und wiesievon
der Rechtsprechung angewendet wird, verstoft
gegen tragende Verfassungsprinzipien.

These 4: Subsidiaritat des Strafrechts

Der Grundsatz der Subsidiaritat ist im Strafrecht
bei der Tatbestandsfestlegung (1.) und bei der
Strafmal¥festlegung (2.) zu berlicksichtigen. Zu-
dem darf das Strafrecht nur dort eingreifen, wo
aulRerstrafrechtliche  Konfliktregelungsversuche
nicht zum Erfolg gefiihrt haben.

1. Mit einer Strafandrohung versehen werden
durfen nur Tatbestdnde, deren Verletzung eine
unmittel bare Gefahr fir die Aufrechterhaltung der
sozialen Ordnung des Gemeinwesens bedeutet.

2. Bei der allgemeinen Festlegung des Strafrah-
mens wie bei der Festlegung der konkreten Strafe
muf immer die am wenigsten eingriffsintensive
Sanktion den Vorrang haben.

These 5: Entbehrlichkeit der Freiheitsstrafe

Die Freiheitsstrafe ist grundsétzlich entbehrlich.
Die verschiedenen Zwecke und unterschiedlichen
Funktionen der Freiheitsstrafe sind, soweit sie
verfassungsrechtlich legitimierbar sind, durch

» andere Sanktionen und durch

« Malnahmen der Sicherung

humaner, rationaler, weniger grundrechtsein-
schrankend und entwirdigend zu erreichen. Auf
dieser Grundlage kann die Freiheitsstrafeals Sank-
tionsform aus dem Straf gesetzbuch gestrichen wer-
den.



Vorschlage

A. Alternative Sanktionen

1. Laufzeitleistungsstrafe

Die Laufzeitleistungsstrafe tritt an die Stelle der
Freiheitsstrafe. Sie besteht aus der
« Laufzeitarbeitsstrafe (kontinuierliche Arbeits-
leistung) und der
« Laufzeitgeldstrafe (regelméRige Geldzahlung).
Als Regelsanktion im Bereich mittlerer und
schwerer Kriminalitét soll sie eine systematische
Absenkung des Lebensstandards auf Zeit bewir-
ken.
Die Laufzeitleistungsstrafe baut auf einer Sok-
kelgeldstrafe, deren HochstmaR 60 Tagessétze
betrégt, auf.

2. Laufzeitleistungsstrafe zur Bewahrung

Jede Laufzeitleistungsstrafe kann - im Gegensatz
zur Sockelgeldstrafe (beziglich derer aber wie
bisher Ratenzahlungsvereinbarungen moglich sein
sollen) - zur Bewéhrung ausgesetzt werden. Die
Aussetzung soll vor alem Mdglichkeiten der Scha-
denswiedergutmachung eréffnen, durch die dem/
der Verurteilten auch die Gelegenheit zur Sthne
gegeben wird. Die Weisung der Unterstellung
unter die Bewahrungshilfe entfallt, jedoch sollen
Beratung und personliche Hilfe durch justizunab-
hangige Institutionen und Personen angeboten
werden.

3. Meldeaujlagen

Bei TéaterInnen, von denen keine Gefahr erhebli-
cher Rechtsgutverletzungen (korperliche Unver-
sehrtheit, Freiheit, Leben) ausgeht und bei denen
aus Griinden der Sozialkontrolle/Pravention oder
zum Zweck der Bestrafung eine Lebensstandard-
absenkung durch Zugriff auf Verdienst oder Ver-
mogen fur unzureichend oder unangebracht ange-
sehen wird, sind Meldeauflagen as Sanktionen
vorzusehen.

Art und Ausmal3der Meldeauflagen sind gesetz-
lich zu fixieren und im Einzelfall durch das Gericht
per Urteil und Umfang festzulegen.

4. Verwarnung

In Anlehnung an das Jugendstrafrecht (§ 14 JGG)
mufl auch im Erwachsenenstrafrecht der Aus-
spruch einer »Verwarnung« mdglich sein. Gleich-
zeitig sollte der/die Richterln die Verpflichtung
auferlegen konnen, daf? der/die TaterIn den durch
die Tat verursachten Schaden nach Kréaften wie-
dergutmacht bzw. seinen Unterhaltspflichten
nachkommt.

5. Schuldfeststellung

Die Moglichkeit der férmlichen Schul dfeststellung
unter Absehen von Strafe soll erweitert werden.
Diese darf nicht nur zuldssig sein, wenn dem/der
TaterIn selbst aus seiner/ihrer Straftat schwere
Nachteile erwachsen sind (vgl. § 60 StGB), sondern
insbesondere auch in Féllen, wo der Konflikt
zwischen Téterln und Opfer wieder vollstandig
bereinigt werden konnte.

B. MafRnahmen des sichernden Freiheitsentzugs

Als einzige Legitimation fur Freiheitsentzug bleibt
die Sicherungsfunktion.

Der sichernde Freiheitsentzug vereinigt den
Sicherungscharakter der jetzigen Freiheitsstrafe
und die jetzige Sicherungsverwahrung. Deshalb
soll bei besonderen, abschlieend genannten Straf-
tatbesténden die Mdglichkeit bestehen, zu prufen,
ob zum Schutz der korperlichen Unversehrheit, des
Lebens und der Freiheit sichernde Freiheitsentzug
notwendig ist. Mit einem solchen Freiheitsentzug
durfen die Rechte der Betroffenen nur in dem
durch die Gefahrenabwehr notwendigen Maf3
beschnitten werden. Insbesondere darf ein solcher
Freiheitsentzug nicht a's Straflibel, verbunden mit
Einschrankungen unter den durchschnittlichen
L ebensstandard, ausgestaltet sein. Ebenso sind die
Grundsétze der VerhaltnismaRigkeit und der Sub-
sidiaritét sowie das Sozialstaatsprinzip zu veriick-
sichtigen. Dies gilt vor alem bel der Durchfihrung
und Bewertung der bei dieser MafRnahme notwe-
nidgen Prognose zur zukiinftigen Gefahrlichkeit
des/der Téter(s)In und der Ausschlieung mogli-
cher nicht-freiheitsentziehender Alternativen. Ab-
gesehen von den Féallender Verhéngung aus Anlafd
von Totungsdelikten darf dieser Freiheitsentzug
zwei Jahre nicht Ubersteigen. Bei Tétungsdelikten
besteht eine Hochstgrenze von funf Jahren.
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Bericht

»Alles auf einmal «
Evangelische Ethik in den USA

Von Larry Rasmussen

Evangelische Ethik als eine akademische Disziplin
in den Vereinigten Staaten hat eine kurze, recht
charakteristische Geschichte. Siegeht nicht so sehr
von theologischer Grundlagenreflexion aus, aus
der sich dann Folgerungen fur das christliche
Leben ergeben. Vielmehr geht sie von sozialen
Problemen aus, die auf dem Weg theologischer
Reflexion zur Sozialethik fiihren. Die Bewegung
geht stirker von sozialen Problemen hin zu sozialer
Analyse und Theorie und von dort hin zur syste-
matischen Theologie as umgekehrt'. Wenn eseinen
Beitrag evangelischer Ethik in den USA zu christli-
cher Ethik anderswo gibt, dann ist das die Entwick-
lung von Sozialethik als einer Disziplin in der
theologischen Ausbildung und in ihrer Bedeutung
fur das Pfarramt.

Diese Entwicklung wird in der Regel zurlickge-
flhrt auf die Socia-Gospel-Bewegung am Ende des
letzten und in den ersten zwei Jahrzehnten dieses
Jahrhunderts. Walter Rauschenbusch und andere
Anhanger des liberdlen Protestantismus riicken
angesichts der schweren wirtschaftlichen Turbulen-
zen der rapide sichindustrialisierenden stédtischen
Zentren, in denen sie als Pfarrer arbeiteten, soziale
Probleme in das Zentrum eines gelebten christlichen
Glaubens und machten die Sozialethik zum Herz-
stiick ihrer eigenenwirtschaftlichen Arbeit im Pfarr-
amt. So wurde es in den zwanziger und dreil3iger
Jahren an vielen evangelischen kirchlichen Aushil-
dungsstétten Ublich, Seminare in »Angewandtem
Christentum« (»Applied Christianity«) anzubieten,
Seminare, die wir heute als »Christliche Ethik«
bezeichnen wirden. Die Generation, die dem Socia
Gospel folgte und durch die Uberragende Figur
Reinhold Niebuhrs (des Inhabers des »William E.
Dodge Chair of Applied Christianity« am Union
Theological Seminary in New York) geprégt war,
akzeptierte den zentralen Stellenwert der Ethik und
baute darauf auf. Wie die vorherige ging auch diese
Generation einfach von der Annahme der Existenz
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eines bestimmten protestantischen Kulturethos aus.
Die Niebuhrsche Modifikation bestand darin,
Machtbeziehungen ins Zentrum der ethischen Ana-
lyse zu TUcken. Trotz des in den siebziger und
achtziger Jahren dieses Jahrhunderts festzustellen-
den Bruches nordamerikanischer Befreiungstheolo-
gienmit dem »christlichen Realismus« Niebuhrs und
seiner zahlreichen Schiller, bekréftigen auch gegen-
wartige Befreiungsethikerinnen und -ethiker die
Kontinuitédt einer Ethik-zentrierten Theologie und
einer ethischen Anayse, die in ihrem Kern von
Machtbeziehungen ausgeht'. Die Intention dieser
Theologien - sei es der feministischen, schwarzen,
indianischen oder hispanischen Theologie - besteht
darin, eine kritische Theorie von Religion und
Sittlichkeit zu entwickeln, die die ethischen Dimen-
sionen und besonders die Machtdimensionen aller
theologischen Behauptungen anaysiert. Insofern
bewegen sich auch diese neueren Stromungen in
einer im FluR befindlichen Tradition, die auf den
Anfang der Ethik alseiner Disziplinin den Vereinig-
ten Staaten zuriickgeht - der Bewegungvon sozialer
Praxis und den sozialen Problemen hin zu Theorie
und Theologie, inder expliziten Absicht einer hand-
lungsorientierten Antwort'.

Der Einfluld der Befreiungstheologien innerhalb
des romischen Katholizismus hat ein &hnliches
Ergebnisin einigen Kreisen auch dieser Glaubensge-
meinschaft zur Folge gehabt. Dieser Vorgang falt in
eine Zeit, in der der Protestantismus nicht mehr den
gleichen EinfluR auf unsere Kultur ausiibt wie in
friheren Epochen, derjenige des Katholizismus aber
in gewisser Weise steigt'. Religidser Pluralismus as
solcher nimmt rapide zu. Weder besitzt gegenwértig
irgendeine einzelne Gruppe bestimmenden kulturel-
len Einfluf3 noch zeichnet sichdas fur die Zukunft ab.
(Es mag vermerkt werden, dal? schon zu Beginn des
nachsten Jahrhunderts die Moslems nach den Chri-
sten und vor den Juden die zahlenmaldig zweitgrofite
religidse Gemeinschaft in den USA seinwerden. Als
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Black Muslims, Asian Mudlims, African Muslims
und Arab Muslims sind sie wiederum selbst eine
hochst vielféltige Gruppe.)

Aber damit sind wir der Sache, um die es gehen
soll, weit vorausgeeilt. Akademisches Wirken in
christlicher Sozialethik ist nicht erst entstanden, as
das Social Gospel zu einer bedeutenden protestan-
tischen Bewegung wurde. Das erste Seminar in
Soziaethik fand friher statt, 1883-84 an der Har-
vard University. Dort unterrichtete ein Theologe,
der selbst ein gesellschaftlicher Reformer war, Fran-
cis Greenwood Peabody; Studenten des Harvard
College und der theologischen Fakultédt. Er lehrte
philosophische Ethik, empfand aber die Standard-
Padagogik, auf dieer und seine Kollegen zurtickgrif-
fen, als unbefriedigend. Aus dieser Frustration her-
aus versuchte er einen neuen Ansatz. Seine Ergeb-
nisse gab er so wieder:

»1was led to my subject by a somewhat different
road from most of those who dea with it. As a
teacher of ethics| became aware of the chasm which
exists between such abstract study and the practical
applications of moral idedls; and it seemed to me
possible to approach the theory of ethicsinductively,
through the analysis of social movements, which
could be easily characterized and from which prin-
ciplescould be deduced. | studied thus with my dass
the problems of Charity, Divorce, the Indians, the
Labor Problem, Intemperance, with results of sur-
prising interest ... the studentsfelt alivinginterest in
the subjects treated; and | think they will be more
publicly spirited as citizens and more discreet as
reformers by even this slight opportunity for
research. There isin this department a new oppor-
tunity in university instruction. With us it has been
quite without precedent. In summons young men
who have been imbued with the principles of political
economy and of philosophy to the practical applica
tion of those studies. It ought to do what college
work rarely does - bring a young man's studies near
to the problems of an American's life.e

Evangelische Ethik als ein anerkanntes Studien-
fach hat in den USA also zwel recht unterschiedliche
Wurzeln, die nichtsdestoweniger verschmolzen sind:
eine»Theorie der Ethik«, die »induktiv«, durch die
Analyse soziadler Bewegungen, entwickelt wurde
(und von Universitatsprofessoren, fur die Peabody
ein Beispiel ist, gelehrt wurde), und eine wissen-
schaftliche Untersuchung der Gesellschaft und der
sozialen Probleme, die dem offentlichen Dienst der
Kirchen dienen sollte (oft gelehrt von erfahrenen
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Pastoren, die Professoren wurden - Rauschenbusch
und Niebuhr sind leuchtende Beispiele). Aus beiden
Wurzeln ergibt sich, warum die theologische Ethik in
den USA ein besonderes Schwergewicht auf die
Sozialethik legt.

Dieser kurze Blick auf die Geschichte war nicht
nur fir das Verstéandnis der Anfénge von Bedeutung.
Er bleibt wichtig fur heutige evangelische Ethik im
akademischen Kontext. Sozialethik spielt weiterhin
eine wichtige Rolle. Aber die Disziplin ist heute
durch viele Spannungen und zahlreiche zusétzliche
Arbeitsgebiete geprégt. Diese Spannungen spiegeln
die fortdauernden Verpflichtungen sowohl gegen-
Uber der Kirche as auch gegeniiber dem akademi-
schen Kontext ebenso wider wiedas Vordringen der
Ethik Uber ihre friheren, mit den Hauptstromungen
des Protestantismus gesetzten Grenzen hinaus. Die
Studierenden sind nicht mehr dievon Peabody - nur
junge Manner, fast nur Weil3e und Mitglieder eines
protestantischen Establishments. Auch gehort die
enge Beziehung der Universitdt zur Kirche der
Vergangenheit an, wie sie charakteristisch war fur
Peabody und fur eine Zeit, in der »Amerika« von der
nordatlantischen protestantischen Christenheit be-
herrscht wurde. Dieneue Viefalt unter den Ethikfor-
scherinnen und -Forschern und der religidse Plura-
lismus hochst sékularer Universitéten haben die
Spannungen nicht aufgeldst, sondern in hohem
Male verstérkt, diedie Ethik seitihren Anféngen in
Pfarramt und héherem Bildungswesen erfahren hat.
Die gegenwértigen Spannungen sind verursacht
durch eine Leidenschaft zum Handeln angesichts
gesellschaftlicher MiRRstande auf der einen Seite und
einenichterne philosophische Analyse des sittlichen
Lebens auf der anderen Seite, die ihre Wurzeln im
aufklarerischen und nachaufklérerischen Modell der
»Religious Studies« hat. Das Modell der »Religous
Studiesc mit seiner scharfen Unterscheidung zwi-
schen Fakten und Wertung, seiner an den Naturwis-
senschaften ausgerichteten Epistemologie und sei-
nem »deutschen« akademischen Elitedenken ist hef-
tiger und besténdiger Kritik ausgesetzt. Nichtsdesto-
weniger ist esnach wievor das dominierende Modell
der Beschéftigung mit Fragen der Religion an den
Universitéten der USA. Die Wurzeln der Kritik sind
zu zahlreich, um hier verhandelt zu werden. Fur
unsere Zwecke konnen zwei Strdmungen genannt
werden. Eine Stromung erwéchst aus der Untersu-
chung sozialer Probleme mit der expliziten Absicht,
ihnen zu begegnen, also aus der Sozialethik als einer
Praxis. Der Grund dafir liegt nicht nur in dem



kontinuierlichen Interesse der Kirchen, ihrer sozia-
len Verantwortung gerecht zu werden. Vielmehr
finden sich auch unter denen, die systematische
Theologie und Philosophie alsakademische Diszipli-
nen treiben, immer mehr, die ihre berufliche Auf-
merksamkeit den Problemen widmen, diedie Gesell-
schaft erschittern. Seit den 60er Jahren 13t sicheine
»ethische Intensivierung« sowohl theologischer as
auch philosophischer Reflexion beobachten. Die
Befreiungstheologien als  gesellschaftskritische
Theologien mogen in dieser Hinsicht eine fihrende
Rolle gespielt haben, aber sie sind nicht alleins.

Welchessind die Probleme, die die Gesellschaft in
den USA gegenwartig erschittern? Was ist die
Aufgabe, der sich die Soziaethik zu stellen hat?

Die gegenwértige Situation ist aulRergewohnlich.
Siel&@’t sich so charakterisieren: »allesauf einmal«,
Damit ist zweierlei gemeint. Gemeint ist zum einen,
daf? wirklich alle Bereicheder sozialen Existenz zur
gleichen Zeit einen bemerkenswerten Wandel durch-
laufen; Sozialethik muf3 gegenwértig an mehreren
Fronten gleichzeitigarbeiten. Gemeint ist zum ande-
ren die Tatsache, dal3 Sozialethik nicht von der
Arbeit in anderen Gebieten der Ethik getrennt
werden kann. Zur gleichen Zeit, zu der Sozialethiker
und Soziaethikerinnen soziale Probleme untersu-
chen und sichihnen stellen, miissen sie nach Episte-
mologie und Methode fragen: nach dem angemesse-
nen Gebrauch empirischer Wissenskomplexe (z. B.
6konomische, politische, geschlechtsspezifischeund
familienorientierte Untersuchungen oder Studienim
Bereich der Natur- und Humanwissenschaften),
nach dem Dialog zwischen dekonstruktionistischen
und rekonstruktionistischen Arbeiten in Theologie
und Philosophie, nach interkulturellen Studien und
Arbeiten im Bereich der vergleichenden Religions-
wissenschaft und Ethik. Kurz gesagt: den Gérungs-
prozessen in der Gesellschaft entsprechen Kontro-
versen Uber Natur und Gegenstand christlicher
Ethik alseiner Disziplin. »Allesauf eéinmal« bezieht
sich also auf die intellektuellen Fragen, die mit der
Abgrenzung der Ethik als eines eigenen Bereiches
verbunden sind ebenso wie auf die Vielfalt der
untersuchten Probleme. Hermeneutische Debatten
sind heute in der Ethik ebenso intensiv wie gesell-
schaftspolitische Diskussionen. Die grundlegenden
theoretischen Fragen sind in der christlichen Ethik
heute so wenig geldst wie die sozialen Probleme in
der Gesellschaft.

Wiekdnnen wir diese verwirrende Szeneriedisku-
tieren, ohne nurmehr selbst zu einem der Fragmente

zu werden, durch die sie charakterisiert ist? Um
Uberhaupt eine Diskussion zu ermdglichen, missen
einige wenige Linien gezeichnet werden, auch wenn
diese Linien auf Nuancen verzichten und ohne
Bei spi el eauskommen miissen. Zu drei Arbeitsgebie-
ten sollen Bemerkungen gemacht werden: zu der
gesellschaftlichen Lage in den USA; eng verkniipft
damit zu der Frage der »Charakterbildung; schlief3-
lich zu den hermeneutischen Problemen in der
gegenwartigen Ethik.

(1) Die gesellschaftliche Lage. Wir erleben einen
auBergewdhnlichen Moment. Zu einer Zeit, da wir
US-Biirger zeigen, dal’3 wir viel zu wenig dariiber
wissen, wiekleine Familien zusammengehalten wer-
den koénnen, sind wir dazu aufgerufen, einer riesigen,
pluralistischen Gesellschaft innere Stérke zu geben,
in der im Jahre 2050 eine einzige rassische oder
ethnische Gruppe eine Mehrheit sein wird. Zu einer
Zeit, da viele lokale Gemeinschaften auseinander-
driften und organische Nachbarschaftsbindungen
fast Uberhaupt nicht mehr existieren, sind die US-
Birger dazu aufgerufen, zur Gestaltung einer Welt-
gemeinschaft beizutragen, die sich selbst inmitten
groler Umbriiche befindet. Zu einer Zeit, da die
Kriminalitét weiterhin steigt (die Geféngnisbelegung
hat sich in den USA in den letzten zehn Jahren
verdoppelt), sind wir dazu aufgerufen, inmitten von
immer mehr Fremden Vertrauen zu entwickeln. Zu
einer Zeit, da wir uns untereinander mehr und mehr
in einem Netz wechsel seitiger Abhangigkeiten bewe-
gen, einschliefdlich wirtschaftlicher und globaler
Okologischer Abhéngigkeit, scheinen wir immer
weniger Leitlinien fir den Umgang mit unseren
gegenseitigen Verpflichtungen zu haben. Zu einer
Zeit, da wir im reichen Teil der Welt eine neue Form
der Askese brauchen, deren tiefeLiebe zur Erde sich
in einem weitaus einfacheren, weniger verschwende-
rischen und weniger konsumorientierten Lebensstil
ausdriickt, scheinen wir das Erbe der Askese vollig
aufgegeben zu haben. (Die Reagan-Jahre brachten
eineexplizite Wieder belebung des spezifischamerika-
nischen »Evangeliums vom Reichtum, das sich im
letzten Jahrhundert und zu Beginn dieses Jahrhun-
derts besonderer Popularitét erfreute.) Zu einer Zeit,
da Demokratie und Kapitalismus in héchstem Gra-
de triumphiert zu haben scheinen als eine Hoffnung
far Volker, die fest entschlossen zur Erneuerung
sind, scheinen wir vergessenzu haben, dald sieversagt
haben bei der Losung der massiven Umweltproble-
me und, fir unsere Nachbarn in Zentral- und
Siidamerika, as ein gangbarer Weg fir eine umfas-
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sende gesellschaftliche Veranderung. Zu einer Zeit,
da immer weniger Institutionen in der Gesellschaft
zur Formung eines sittlich festen Charakters unter
der Bevolkerung in der Lage zu sein scheinen,
scheinen wir mehr denn je Menschen mit Charakter
und starker sittlicher Kraft in der Offentlichkeit zu
brauchen (die unsauberen Finanzgeschéfte an der
Wall Strettund die Korruption so vieler Beamter der
Reagan-Administration haben das Versagen der
Sittlichkeit in 6ffentlichen Angelegenheiten in aller
Klarheit deutlich gemacht). Zu einer Zeit, da die
Notwendigkeit eines ausgepragten Sinnes fur das
Gemeinwohl eigentlich klar auf der Hand liegen
mufte, ist ein solcher Sinn fast Uberhaupt nicht
vorhanden. Zu einer Zeit, da die Macht des Men-
schen erstmal sdirekt die Grundbausteinedes Lebens
zu manipulieren sich anschickt (Biotechnologien)
und da menschliche Macht sich erstmals die Fahig-
keit angeeignet hat, das Leben, wiewir esauf diesem
Planeten kennen, auszuldschen (Massenvernich-
tungsmittel), scheinen wir einen wenig gescharften
Sinn fir unseren Ort im Gesamtzusammenhang der
Dinge oder fur unser Ziel und unsere Bestimmung zu
haben. In einer Zeit, da die grolRen Probleme
tatséchlich ethische Problemesind - der Umgang mit
Macht, Reichtum und Armut, Menschenrechte, das
Verfolgen privater Interessen zum Nachteil des
Gemeinwohls, die Zunahme von Gewalt in den
Familien, mafilose Kosten im Rechts- und Gesund-
heitswesen im Rahmen eines Systems schlecht ver-
teilter Leistungen, die Verletzung 6ffentlichen Ver-
trauens durch hohe gewahlte Amtstréger und ihre
Untergebenen, andauernder Rassismus, die Fort-
dauer von Hunger und Untererndhrung, Abtrei-
bung, Euthanasie, die anhaltenden Kosten des Mili-
térs im Verhdltnis zu den zur Verfugung stehenden
Mitteln fur andere gesellschaftliche Bedirfnisse, die
Sorge um die Umwelt und die Anspriche sowohl
zukunftiger Generationen as auch der schon heute
Beraubten - in einer solchen Zeit also scheinen wir
mehr und mehr in der Lage zu sein, siein fast jeder
Weise zu verstehen, nur nicht as ethische Proble-
me.

Dasist »alles auf einmal«! Und esist der Uberwal-
tigende Aufgabenkatalog fur die christliche Ethik
heute. Das spiegelt sich in der Literatur auf unter-
schiedliche Weisen wider. Eine davon ist ganz ein-
fach das sprunghafte Anwachsen der angesproche-
nen Probleme und die zunehmende Spezialisierung
der professionell ausgebildeten Ethikerinnen und
Ethiker auf bestimmte Problembereiche. Ein alterer

298

Text aus dem Bereich der christlichen Ethik, z. B. aus
den zwanziger, dreif3iger oder vierziger Jahren, wir-
demit einem Kapitel tber biblische und theologische
Grundlagen beginnen, um dann mit jeweils einem
Kapitel Uber Sexualitét, Wirtschaftsleben, Politik,
Moral und Recht und vielleicht einem Uber das
Familienleben oder einem Uber Krieg und Frieden
fortzufahren. All diese Kapitel wéren von ein und
derselben Person verfafdt. Heute wahlt ein Ethiker
oder eine Ethikerin ein Thema - sagen wir, Bioethik
(die fur diese damaligen Arbeiten noch nicht einmal
existierte) - und tut, was er oder sie kann, um sich
einen Informationsstand anzueignen, der Glaubwdr-
digkeit bei den Fachleuten in diesem Gebiet sichert
und gleichzeitig zu ethischer Reflexion und Urteils-
bildung in der breiteren Offentlichkeit einschlielich
der Kirche beitrégt. Die Spezialisierung auf ein oder
zwel Themen und ein gutes Gefuhl fir ethische
Analyse in christlicher Perspektive - das ist im
akademischen Raum an die Stelle des friheren
umfassenden Zugangs getreten. Einfache Gemeinde-
pfarrer und -pfarrerinnen und die meisten Laiinnen
und Laien missen sich in ethischen Fragen ohne den
Luxus der Spezialisierung und extensiven fachlichen
Qualifikation irgendwie zurechtfinden. (In der tat-
sachlichen Praxisfihlen sich freilich die Pfarrerinnen
und Pfarrer davon erdriickt und viele schrecken
davor zuriick, konkrete ethische Orientierung zu
geben, wahrend viele Laiinnen und Laien Rat
suchen, wo auch immer sieihn bekommen kénnen.)
Diese sprunghafte Vermehrung der Probleme und
die zunehmende Spezialisierung sind eine Konse-
quenz des »alles auf einmal«.

Ein anderes Beispiel verdeutlicht denselben Sach-
verhalt. Die Society O/ Christian Ethics mit ihren 800
Mitgliedern besteht im wesentlichen aus Ethik-
Dozentinnen und -Dozentenin den USA und Kana-
da Es hat sich fiur die Society as unmdglich
erwiesen, die sprunghafte Vermehrung der Probleme
mit dem gewohnten Mittel parallel stattfindender
Sitzungen zu bewadltigen, in deren Mittelpunkt die
jeweiligen speziellen Arbeitsprojekte ihrer Mitglie-
der stehen. Als notwendige Erganzung zu den vielen
parallel stattfindenden Sitzungen bildeten sich »in-
terest groups, die sich zu vorgesehenen und unvor-
hergesehenen Zeiten treffen. Sie setzen ihre Arbeit
zwischen den Jahrestreffen auf dem Postweg fort.
Diese »interest groups« selbst sind zahlenméfig
gewachsen. Gegenwaértig gibt es z. B. Gruppen uber
vergleichende Ethik der Weltreligionen, 6kologische
Theologie und Ethik, Ethik und politische Okono-



mie, Berufsethik, Bibel und Ethik, Ethik und Recht,
Sexualitat und Ethik, Krieg, Frieden, Revolution
und Gewalt, medizinische Ethik, Unternehmens-
ethik und amerikanischetheol ogische Ethik. Freilich
hat sich gezeigt, dal? nicht einmal diese neue Einrich-
tung der explosionsartigen Vermehrung von spezia-
lisierten Forschungsarbeiten gewachsen ist. Die
Society hat deswegen etwas eingerichtet, das »Frih-
stiick mit einem Autor« genannt wird und um 7.15
Uhr am jeweiligen Samstag des Jahrestreffens statt-
findet, auRRerdem eine andere V eranstaltung um 9.00
Uhr am Sonntag, die sich mit wichtigen neuen
Bichern befal’t. Bisjetzt war das »Frihstiuck mit
einem Autor« immer Uberfllt.

(2) Aber »ales auf einmal« bedeutet mehr als
diese sprunghafte Vermehrung und Spezialisierung
der Forschungsarbeiten in christlicher Ethik. Es
bedeutet mehr als sich den dréngenden sozialen
Problemen zu stellen, die immer mehr Aufmerksam-
keit gefunden haben. Evangelische wie auch katho-
lischeund orthodoxe Ethik in den USA wenden sich
heute mit erhohter Aufmerksamkeit einer Seite
christlicher Ethik zu, die Protestanten traditionell
insgesamt vernachldssigt haben, weil sie sich im
Rahmen der Ublichen Sozialisationsprozessein einer
protestantischen Kultur im wesentlichen von selbst
zu verstehen schien. Diese Seite der Ethik ist die
»Charakterbildung« (xcharacter formation«), siefin-
det in den verschiedenen Gemeinschaften statt,
denen wir angehdren. Solange die Charakterbildung
in der Ethik kaum beachtet wird, auch wenn die
damit verbundenen Prozesse vielleicht faktisch statt-
finden, ist die »Entscheidung« die Kénigin in der
Ethik. Gemeinhin versteht man in der Tat Ethik as
die Kunst oder die Wissenschaft der Entscheidungs-
findung in sittlichen Fragen. »Was soll ich oder was
sollen wir tun?« gilt as die ethische Frage. Doch
wenn der soziale und kulturelle Wandel umfassend
und tiefgehend ist, brauchen die Birgerinnen und
Birger freilich Orientierung dartiber, was eine gute
Gesellschaft ist: welches sind die hdchstgeschétzten
Werte, welches sind die am meisten erstrebten
Tugenden, welches ist der kollektive Charakter der
Gesellschaft? Wie oben angedeutet, 143t sich in den
USA heuteein Versagen der | nstitutionen feststellen,
dietraditionell fur die Charakterbildung verantwort-
lich waren (Familien, Schulen, viele auf ehrenamtli-
cher Arbeit beruhende Organisationen einschlie3lich
der Kirchen sowie der Dienst im Raum der Offent-
lichkeit selbst). Selbst wenn wir sicher wéren, welche
Art von Personlichkeiten wir uns wiinschen, blieben

wir unsicher, wie sich diese Personlichkeiten in der
Art Gesellschaft, wie wir sie haben, entwickeln
sollen. Mit einem Wort: wir sind unsicher im Hin-
blick auf die gesellschaftliche und kulturelle Bildung
von Sittlichkeit. Diese Frage ist heute ungesucht zu
einem Hauptarbeitsgebiet der christlichen Ethik
geworden".

Dies stellt freilich nicht nur fir die USA en
wichtiges Thema dar, obwohl die sittlichen Defizite
von Wall Street Uber Drogen, bruchige Familien,
Obdachlosigkeit bis hin zu zugelloser Habgier uns
as»standin'intheneed of prayer! « kennzeichnen (so
der Refrain eines bekannten Spirituals).

Der Zustand der sittlichen »Umwelt« als Gegen-
stand gegenwartiger christlicher Ethik in den USA
kann illustriert werden durch eine Verschiebung in
der Bedeutung eines kostbaren Wortes im sittlichen
Erbe Amerikas - nédmlich des Wortes »Freiheit«. In
seinen Anféngen meinte das Wort die Freiheit von
politischer und religitser Tyrannei sowie von wirt-
schaftlichem Elend. Zwar wurde sein Geltungsbe-
reich nur almahlich ausgedehnt, so da3 er auch
Sklaven, Indianer und den vorher ausgeschlossenen
Grofteil der Frauen einbezog. Aber Freiheit von
Tyrannei und Elend war die Bedeutung, mit der es
prégendeWirkung auf Gewissen, Charakter, Verfas-
sungen und Institutionen auslbte. Heute indessen
bedeutet das Wort in seinem Kern Freiheit von
Grenzen und Hemmnissen fiir auf eigener Leistung
beruhende Selbstverwirklichung. Es bedeutet die
Freiheit, »das Lagerhaus der Welt zu durchwiihlen
und jeden beliebigen Lebensstil, der auftaucht, gierig
zu verschlingen..., Freiheit strebt nach jeder mogli-
chen Erfahrung; nichts ist verboten, ales muf3
ausprobiert werden".« Es ist ein langer Weg von
Cotton Mather und Benjamin Franklin zu Donald
Trump und Cosmopolitan Magazine, aber die lange
Reise hat stattgefunden. Der »Katechismus« fur die
US-amerikanische Jugend, zuallererst die weil3e und
mannliche, ebenso aber auch die sonstige Jugend,
sieht etwa so aus:

Sammle dir zusammen, was du kriegen kannst-
Erfahrung, Wissen, Giter, Fahigkeiten. Errichtedir
deine eigene Welt, wie siedir passend erscheint, und
genielle sie. Steigere deinen Wert in jeder Weise.
Verbaue dir niemals irgend welche Optionen. Nichts
ist verboten, alles muR3 ausprobiert werden.

Der gesellschaftliche Katechismus enthélt an kei-
ner Stelle folgende Passage:

Du wirst in dir Bedirfnisse vorfinden, die nicht
befriedigt werden kénnen, und Wuinsche, die nicht
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zu erfillen sind. Es gibt Umsténde, die du nicht
beherrschen kannst, und Angste, die nicht leicht zu
beschwichtigen sind. Deshalb lerne Mut, Ausdauer
und Geduld. Anerkenne die Méachte, die jenseits
deiner Macht sind und nimm die Welt mit Respekt
und Freude an.

Wir konnen jeweils einen umfassenden Katalog
von Werten und Tugenden zusammenstellen, der die
Gesellschaft charakterisiert, die wir haben, wieauch
die Gesellschaft, die wir erstreben. Den Begriff der
Freiheit haben wir nur zur Illustration gewahit. Auf
die Illustration kommt esjedoch nicht an. Entschei-
dend ist vielmehr, was »alles auf einmal« unter dieser
Perspektive bedeutet. Wir stehen sowohl vor der
Herausforderung, in zahlreichen gewichtigen ethi-
schen Problemen zu Entscheidungen zu kommen, al's
auch vor der Aufgabe, den kollektiven Charakter zu
formen, also vor der Aufgabe, das sittliche Ethos der
Gesellschaft zu gestalten, und damit vor der Grund-
aufgabe kultureller Moralentwicklung selbst. Viele
vergangene Perioden in der Geschichte der Vereinig-
ten Staaten stellten Entscheidungsaufgaben; aber
diese Entscheidungen konnten mit einem einigerma-
Ben gefestigten Sinn fur das getroffen werden, was
ethisch geboten war. Diese Perioden waren auch von
der Uberzeugung gepragt, daR die Gesellschaft in
genuigendem Mal3e hinter einer bestimmten Grund-
entscheidung stehen wirde, wenn sieeinmal getrof-
fen war. Roosevelts fihrende Rolle bei dem Biindnis
der USA mit England und Frankreich gegen
Deutschland und Japan ist ein Beispiel dafir. Einige
vergangene Perioden konnten auch luxuridserweise
kollektive gesellschaftliche Werte und Pflichten ent-
wickeln, ohne sich einem in dauerndem Ungleichge-
wicht befindlichen Angebot von neuen Problemen
(z. B. Bioethik und anderen Biotechnologien) und
zugleich alten Problemen (der Verteilung von Reich-
tum und Armut oder der Gesundheitsfirsorge, um
nur zwei zu nennen) gegeniberzusehen. Wir aber
lebenin einer Zeit, in der sowohl die sittliche Bildung
selbst as auch ethische Entscheidungen von nie
dagewesener Anzahl und Tragweite die Tagesord-
nung der christlichen Ethik bestimmen. Also »alles
auf einmal«.

(3) Selbst dies ist noch eine unvollstandige
Bestandsaufnahme. Das dritte Forschungsgebiet
befaldt sich mit unterschiedlichen Ansétzen von
Ethik. Auf diesem Gebiet beschaftigen die methodo-
logischen, epistemologischen und hermeneutischen
Fragen die Ethik-Forscherinnen und -Forscher. Der
Titel einesder wichtigsten Bicher zu solchen Fragen,
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Jeffrey Stout's Ethics after Babelo, illustriert den
allgemeinen Stand der Dinge ebenso schdn wie sein
Inhaltsverzeichnis: Die Phantome der sittlichen Viel-
falt; Das Verschwinden der religidsen Ethik; Ethi-
scher Diskursin der pluralistischen Gesellschaft. Es
gibt zahlreiche Stimmen, die Kommunikation selbst
ist verwirrt und von Unsicherheit geprégt. Unsere
augenblickliche Lage ist ebenso unstabil wie plurali-
stisch. Konfessionelle Traditionen (die rémisch-
katholische, die eine oder andere der orthodoxen
Gemeinschaften oder die eine oder andere der
Vielzahl protestantischer Konfessionen) spielen
dabei eine ziemlich untergeordnete Rolle, wenn auch
bei einigen Problemen (wie z. B. Abtreibung) die
Lebendigkeit sittlicher Traditionen, sofern siedurch
Institutionen abgestiitzt sind, bemerkenswert sein
kann. Doch charakteristischer sind zwei andere
Faktoren.

Auffallend ist zum einen die Wendung zu Grup-
penerfahrung und -identitat als einer mal3geblichen
Quellefir kritische Reflexion und Praxis. Ethik wird
als ein gemeinschaftlicher Prozef3 von einer bewuf3t
selbst definierten partikularen Perspektive aus
betrieben. Reflexion entsteht aus gemeinsamer
Erfahrung und schreitet mit dem Blick auf die
gemeinsame |dentitédt und den gemeinsamen Kampf
fort, indem sie die Existenz zugleich theologisch,
ethisch und gesellschaftlich zu erfassen sucht, um
von daher die Gruppe bei ihren weiteren Anstren-
gungen in Richtung auf gesellschaftlichen Wandel zu
stérken. Ob es sich nun um die gemeinsame Erfah-
rung von Klasse, Rasse, Geschlecht, von regionaler
oder kultureller Zusammengehérigkeit handelt - das
Ergebnis fur die christliche Ethik ist die gleiche: ein
Ausbruch pluraler Stimmen, die ale an der Forde-
rung nach Gerechtigkeit orientiert sind. Diese Stim-
men hegen in ihrer Pluralitdt Argwohn gegeniiber
universalen Anspriichen in der Ethik und messen die
Gerechtigkeit in jedem Fall an ihrem konkreten
Ertrag fir jede Gruppe im Verhédltnis zu den ande-
ren. Wenn Gruppenerfahrung und -identitat sowohl
die »epistemologische Gemeinschaft« as auch die
Gemeinschaft des Handeins préagen, nimmt die
Fragmentierung der sittlichen Welt besonders mas-
sive Zige an, wenn sieauch gleichzeitig von groRem
Reichtum und einer weitaus groReren Ehrlichkeit
gepragt ist.

Wenn Ethik auf diese Art getrieben wird, dann ist
zum anderen Entscheidungsfindung in ihrem Kern
ein Ausdruck gemeinsamer Gewohnheiten, Symbo-
le, Geschichten und Beziehungsmuster, aso en



Ausdruck von Kommunikation. Fein nuancierte
Empfindlichkeiten sind tber Jahrzehnte hin gewach-
sen und feste Muster von Verpflichtungen sind
entstanden. Das Ganze, auf das sich die einzelne
Entscheidung bezieht, wird sowohl a's organisch wie
as dynamisch verstanden. Bei jedem Ereignis kann
esjedoch nur aus einer partikularen Perspektive und
im Blick auf eine gemeinsame Geschichte und |den-
titat verstanden werden. Was z&hlt, ist das, was fur
eine bestimmte Gemeinschaft paf3t, und nicht, was
von irgendeiner unterstellten universalen Perspekti-
ve aus angemessen ist.

Um das breite Spektrum methodol ogischer Ansét-
zezuillustrieren, kann dieser Stil mit einem anderen,
lange angewandten Kkonstrastiert werden. Viele
Ethiker haben die Auffassung vertreten, daf3 ethische
Reflexion dann am angemessensten vorgeht, wenn
sie einer guten Anwendung des Rechts dhnelt und
gute Ethiker guten Rechtsanwélten, Richtern und
Geschworenen vergleichbar sind. Das Material die-
ser Rechtsprechung sind sittliche Prinzipien, die
dann am tauglichsten sind, wenn sie verallgemeiner-
bar sind und auf der Basis »unvoreingenommener«
Vernunft bei alen Zustimmung finden kdnnen. Die,
die urteilen, sind dann am tauglichsten, wenn siedie
Vorlieben, die sich aus ihrer eigenen Geschichte
ergeben, beiseitelegen und statt dessen versuchen,
den jeweiligen Fal vom Standpunkt desienigen
Beobachters zu betrachten, der sorgféltig auf ale
Standpunkte zu héren und die Dinge aus einer
neutralen Sicht abzuwéagen vermag. Objektivitét und
Unvoreingenommenheit, gepaart mit Einfuhlungs-
vermdgen (um die Vorlieben und Leidenschaften
anderer Menschen zu verstehen), sind Schllsseltu-
genden fur die, die ein dittliches Urteil zu finden
haben.

Diesist eine hochst vereinfachende Darlegung nur
eines Aspekts der methodischen Probleme. Sie kann
keinen adaquaten Anfang fur die Schilderung der
Vielfdt in der gegenwaértigen methodologischen
Arbeit bildenio. Sieillustriert lediglich, daf3 eskeinen
methodol ogischen Konsens gibt und daf3 die Metho-
den, die vorgeschlagen werden, sich in hohem Maf3e
voneinander unterscheiden.

Dies ist ein mit breitem Pinsel gemaltes Portrait
der gegenwaértigen evangelischen Ethik in den USA:
ein Uberwéltigendes Bundel alter und neuer gesell-
schaftlicher Probleme, die in immer hoherem Male
speziaisierte Aufmerksamkeit erfahren; eine neue
Beschéftigung mit der Charakterbildung im Beson-
deren und der Dynamik gesellschaftlicher und kul-

tureller Moralentwicklung im Allgemeinen; ein Plu-
ralismus methodol ogischer Ansétze und ein lebendi-
ges Interesse an epistemol ogischen und hermeneuti-
schen Fragen. Traditionsbestimmte konfessionelle
Unterschiede sind as Determinanten fur die Ethik
verblafdt, theologische Richtungen und gruppen-
orientierte »Stimmen« haben sich stark vermehrt.
An fast alen Fronten geht es um »ales auf ein-
mal«,

Larry Rasmussen
Reinhold Niebuhr Professor of Social Ethics
Union Theological Seminary, New York

Aus dem Amerikanischen Ubersetzt von Heinrich
Bedford-Strohm

Anmerkungen

1. Der umfangreichste Uberblick Uber das Feld der
christlichen Ethik in den USA, der von James M.
Gustafson, ist jetzt veraltet, obwohl noch immer sehr
lesenswert (erschienen in: Paul Ramsey [Hg.]: Reli-
gion, Englewood Cliffs 1965, S. 285-354). Der Uber-
blick behandelt einen kurzen geschichtlichen Abrif3,
Probleme theologischer Ethik, christliche Ethik im
Verhdltnis zu anderen akademischen Bereichen und
christliche Ethik und ethische Probleme.

2. Die Zeitschrift, die Niebuhr griindete, Christianity &
Crisis, jetzt fast 50 Jahre alt, hat diese Bewegung von
liberalem »christlichem Realismus« zu den Befrei-
ungstheol ogien gespiegelt und tut das, unter Verarbei-
tung beider Elemente, weiterhin.

3. Eine regelméfig auf den neuesten Stand gebrachte
Sammlung von Aufsétzen christlicher Ethik zu sozia-
len Problemen bieten die von Paul T. Jersild und Dale
A. Johnson herausgegebenen Bénde »Moral Issues and
Christian Response«. Der neueste Band ist 1988
erschienen. Jeder Band beschaftigt sich mit einer
Reihe sozialer Fragen. Zu jeder Frage wird aus
veroffentlichten Aufsétzen verschiedener Quellen ein
Spektrum verschiedener Standpunkte zusammenge-
stellt. Diese Zusammenstellung ermdglicht einen
schnellen Einblick in die Bandbreite des Denkens in
der US-amerikanischen christlichen Ethik zu soziaen
Problemen.

4. Die aktuelle Rubrik der Zeitschrift »Theological Su-
diesk, die von Richard M cCormick verfaf3t wird und
den Titel »Notes on Moral Theology« tragt, ist eine
hilfreiche Mdglichkeit, die Entwicklungen im ro-
misch-katholischen Denken zu verfolgen. McCormick
ist darum bemiht, die Standpunkte vieler Schulen
innerhalb der katholischen Moraltheologie vorzustel-
len. Zusammen mit Charles E. Curran ist er auch
Herausgeber einer Reihe von Béanden, in denen wich-
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tige Aufsdtze aus dem Bereich der Moraltheologie
gesammelt und thematisch geordnet sind. Die Reihe
trégt den Titel »Readings in Moral Theology« und
erscheint bei der Paulist Press in New York.

. Zitiert bei Edward LeRoy, Jr: Academic Bonding and

Social Concern: The Society of Christian Ethics,
1959-1983 (Religious Ethics, Incorporated, 1984),
S. 161. Long zitiert Peabody aus dem Aufsatz von
F.B. Sanborn: »The Socia Sciences, Their Growth
and Future«, The Journal O/ Social Science XXI
(1886), S.7-8. Longs Buch ist eine Geschichte der
ersten 25 Jahre der »Society of Christian Ethics« und
eine verlélliche und hilfreiche Informationsquelle
Uber die Entwicklung der christlichen Ethik seit
1950.

. Einen Uberblick tber einige dieser Entwicklungen in

Europaund Lateinamerika bietet Rebecca Chops: The
Praxis of Suffering: An Interpretation of Liberation
and Political Theologies, New York 1986.

. Das Buch, das einen Grof3teil dieser Debatte stimuliert

hat, ist Alasdair Maclntyre's »After Virtue« (Notre
Dame 1981, dt.: Der Verlust der Tugend, Frankfurt/
New Y ork 1987). Die Arbeiten von Stanley Hauerwas
haben eine wichtige Rolle gespielt (vgl. z, B. »A
Community of Character: Toward a Constructive
Social Ethics¢, Notre Dame 1981). Kein Bericht tber
von Protestanten verfalite Arbeiten kann eswagen, die

im Laufe mehrerer Jahrzehnte entstandenen Arbeiten
von James M. Gustafson nicht zu erwéhnen (vgl. v. a
»Ethicsfrom a Theocentric Perspective«, Bd. | und 2,
Chicago 1981 und 1984). Feministische Ethikerinnen
haben sowohl ausgesprochen kritische als auch hdchst
konstruktive Arbeiten vorgelegt (vgl. Beverly Harri-
sonjCarol S. Robb: M aking the Connections: Ethics in
Feminist Social Ethics, Boston 1985; Barbara Hilkert
Andolsonl Christine E. Gudorfl Mary D. Pellauer (Hg.):
Women's Consciousness, Women's Conscience, San
Francisco 1985).

. »... to ransack the world storehouse and to engorge

any and every style it comes upon ... Freedom is a
reaching out for al experience; nothing is forbidden,
al is to be explored« (Daniel Bell: The Cultural
Contradictions of Capitalism, New York 1976,
13-14).

. Jeffrey Stout: Ethics after Babel, Boston 1988.
10.

Die Zeitschrift Religious Sudies Review bietet einen
leicht zu handhabenden Weg, um viele dieser und
anderer Debatten in den USA und Kanada zu verfol-
gen. Sieenthalt Uberblicksaufsétze tiber die aktuellen
Arbeiten. Das Aprilheft 1990 (Jahrgang 16, Heft 2)
enthalt einen Uberblicksaufsatz. der die obige Diskus-

sion illustriert, ndmlich Douglas F. Ottati: Four
Recent Interpretations of Christian Ethics,
S.105-11I.
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Empirische Religions- und Kirchensoziologie
in Deutschland in den 80er Jahren

Von Ingrid Lukatis

Empirische sozialwissenschaftliche Forschung
Uber »Religion und Kirche« - das ist der Versuch,
zu erfassen und zu beschreiben, wie Menschen in
ihrem Denken, Fihlen und Handeln religios
geprégt sind, wie sie Christsein verstehen, in wel-
chensozialen Formen und Strukturensich religits-
kirchliches Leben vollzieht und welche gesell-
schaftliche Relevanz Religion und Kirche haben.

In den 80er Jahren wurden zahlreiche empirische
Studien zum Themenkreis Religion/Kirche vorge-
legt. Der nachfolgende Versuch, Uber die Benen-
nung von Themen hinaus schlaglichtartig einige
unter dem Aspekt christlicher Ethik besonders wich-
tig erscheinende Resultate wiederzugeben, wird dem
differenzierten Ansatz der meisten Arbeiten sicher
nicht gerecht, kann aber vielleicht Zugang zu weite-
rer Lektire eroffnen.

Studien Uber Religiositat und Kirchlichkeit
in der Bevolkerung

Studien zur bundesweiten Erforschung von Reli-
giositét und Kirchlichkeit fragten danach, welche
Vorstellungen von Gott und Kirche, Leben und
Tod, Natur und Gesellschaft fur die Blrger dieses
Landes bestimmend seien, woran diese ihr Leben
orientierten und wie solche Orientierungsmuster
mit dem religidsen Selbstversténdnisund der Betei-
ligung am kirchlichen Leben verkniipft seien. Zu
nennen sind hier insbesondere

- die auch in der Bundesrepublik Deutschland
1981 durchgefuhrte »Internationale Wertestudiex,
die u. a. umfangreiches Material zu Religion und
Kirche lieferte,

- die »Allgemeine Bevodlkerungsumjrage in den
Sozialwissenschaften« (ALLBUS), die im Jahr
1982 einen groReren Fragenteil zum Thema »Reli-
gion« enthielt, sowie
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- eine 1987 vom Institut fir Demoskopie Allens-
bach (im Auftrag der Redaktion Kircheund Leben
des ZDF) durchgefuhrte Erhebung uber das Kir-
chen- und Religionsverstandnis von Katholiken
und Protestanten, deren Ergebnisse bisher aler-
dings nur teilweise veroffentlicht wurden (Glass,
1988; Zulehner, 1988).

Die letztgenannte Studie geht von der Hypothese
aus, dal3 Distanz zur Kirche weniger durch A-
Religiositéat, vielmehr durch eine haufig empfunde-
ne Diskrepanz zwischen personlicher Gottesvor-
stellung und Wahrnehmung von Kirche zu erkl&-
ren sei. Tatséchlich werden in der Gegenuiberstel-
lung von Gottesbild, »idealer« und »realer« Kirche
Unterschiede erkennbar, die darauf schlief3en las-
sen, dafl nicht wenige Kirchenmitglieder das
Bemuhen der Kirchen um Gemeinschaft und ihren
Einsatz fir Gerechtigkeit- z. B. gegen Unterdrik-
kung und Armut - as defizitér erleben.

Die International e Wertestudie zielt aufweltwei-
teVergleiche. Dievon Noelle-Neumann und Kécher
(1987) vorgelegte deutschsprachige Verodffentli-
chung beschrénkt sich allerdings tiberwiegend auf
Befunde aus dem européi schen Bereich: Datenma-
terial aus der Bundesrepublik Deutschland wird
mit dem aus neun anderen Lé&andern dieses Konti-
nents verglichen; vereinzelt werden auch fur die
USA ermittelte Resultate herangezogen. Im Bei-
trag »Religios in einer sdkularisierten Welt« (Ko-
cher) werden Glaubensiiberzeugungen, Aspekte
von Kirchlichkeit und allgemeiner Religiositét,
von Ethik und Moral sowie gesellschaftlich-politi-
sche Orientierungen beschrieben. Die Akzeptanz
der biblischen Gebote und ihre Anerkennung in
Gestalt der Unterwerfung unter diesen zugerechne-
ten Verhaltensnormen bilden einen Schwerpunkt
der Analyse. Dabei zeigen sich Unterschiede zwi-
schen den relativ schwach unterstiitzten »religidsen
Postul aten« des ersten bis dritten Gebotes und den
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Ubrigen, breit anerkannten »moralischen Gebo-
ten«.

Eine wichtige Differenzierung, im Kontext der
Internationalen Wertestudie ebenso wiein anderen
Arbeiten, betrifft das Lebensalter; so ist hier, was
die Gultigkeit christlich-kirchlicher Wert- und
Normvorstellungen betrifft, von einer »Kluft zwi-
schen den Generationen«, von einer fast europa-
weit zu verzeichnenden Entwicklung von Gottes-
dienstbesuch und Kirchenbindung zu einer »Al-
terskultur« die Rede.

Ahnliche Unterschiede zwischen den Alters-
gruppen wurden auch in einer Studie sichtbar, die
sich schwerpunktméfig mit dem Thema »Ehe und
Familie« beschaftigt iMartin, 1981). Auf der
Grundlage einer 1977 im Auftrag des Kommissa-
riats der katholischen Bischéfe vom EMNID-
Institut durchgefuhrten umfassenderen Erhebung
werden hier besonders die Einstellungen zu Taufe
und religitser Erziehung, zu Ehe, kirchlicher Trau-
ung und Ehescheidung beschrieben.

Das Datenmaterial der ALLBUS'82 enthélt
u. a Skalen zur Erfassung von Transzendenz- und
Sinnvorstellungen, zwei Fragenkomplexe, die zen-
trale Aspekte einer funktionalen Definition von
»Religion« markieren. AuBerdem wurden Wert-
muster und Orientierungen in verschiedenen
Lebensbereichen (Beruf,. Erziehung, Politik,
Frauen-Ma&nner-Rollen usw.) ermittelt. Auf der
Grundlage dieser Erhebung wurden mehrere Aus-
wertungen publiziert: Unter dem Titel »Religion
im Vergleich« veroffentlichten Felling, Peters und
Schreuder 1987 eine Gegenuiberstellung religidser
Phanomene in der Bundesrepublik Deutschland
und in den Niederlanden. Wichtige Ergebnisse
bestehenu. a. im Hinweis auf eine gewisse »biirger-
liehe Préagung« gegenwartiger Religiositét sowie in
der Erkenntnis, daf3- bei gleichzeitiger Berticksich-
tigung unterschiedlicher Nahe oder Distanz zu
Kirche - konfessionelle Unterschiede kaum noch
nachweisbar sind.

Dieser in der religions- und kirchensoziologi-
schen Forschung seit Max Weber (»Die protestan-
tische Ethik und der Geist des Kapitalismus«)
immer wieder gestellten Frage nach der Bedeutung
der Konfessionszugehérigkeit fir Einstellungen zu
verschiedenen Lebensbereichen gehen auch ande-
re, ebenfalls auf der ALLBUS'82 basierende Bei-
trage nach iDaiber, Hg., 1989). Sie belegen in
differenzierter Weise: Auf den ersten Blick beste-
hen zwar Unterschiede zwischen den Konfessions-
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gruppen nicht nur hinsichtlich ihrer Religiositét
und Kirchlichkeit; Katholiken neigen auch im
gesellschaftlichen Bereich zu einer »konservative-
ren« Haltung. Dieser stérker ausgepragte Konser-
vatismuserklart sich, wie die weitere Analyse zeigt,
aber kaum noch aus der Zugehorigkeit zu einem
besonderen »katholischen Milieus«. Vielmehr sind
sich kirchennahe Protestanten und Katholiken in
ihren eher »konservativen« Lebenseinstellungen
sehr dhnlich; dasselbegilt - mit eher »progressiver«
Tendenz - fir die kirchenferneren Teile beider
Konfessionsgruppen. Konfessionslose - zum gro-
Beren Teil ehemalige Kirchenmitglieder - finden
sich, mehrheitlich gesehen, jeweils am »linken«
Rand eines Meinungsspektrums. Hochschétzung
personlicher Autonomie, Selbstverwirklichung,
Gleichberechtigungvon Mannund Frau- das sind
u. a Kennzeichen derjenigen, die , ob katholisch
oder evangelisch, in gréRerer Distanz zur Kirche
leben bzw. diese verlassen haben. Kirchenbindung -
und weit weniger Konfessionszugehorigkeit - wird
so zu einem fur Wertmuster und Lebensorientie-
rung entscheidenden Merkmal.

Studien Uber Religiositat und Kirchlichkeit
in einzelnen Konfessionsgruppen

Als groRere empirische Untersuchung zum Thema
Religion und Kirche, die auf eine bestimmte
Konfessionsgruppe gerichtet war, wurde in den
80er Jahren m. W. nur die zweite Kirchenmitglied-
schaftsstudie der Evangelischen Kirche in
Deutschland (EKD) verdffentlicht (Hansel-
mannl HildjLohse, Hg., 1984)2.I1n Fortsetzung ihrer
1974 von Hild herausgegebenen Vorgéngerin hatte
diese zweite Kirchenmitgliedschaftsstudie das Ziel,
Mitgliedschaftsverhalten und -einstellungen evange-
lischer Kirchenmitglieder zu erforschen”, Nicht
zuletzt um der Vergleichbarkeit beider Erhebungen
willen wurden der systemtheoretische Gesamtrah-
men der ersten Studie sowie ein Grofteil der damals
gestellten Fragen beibehalten. Zu den wichtigsten
Befunden gehoren die folgenden: Das fur die Volks-
kirche typische Bild »abgestufter Mitgliedschaftshe-
ziehungen« hat sich, trotz der betrachtlichen Zahl
zwischenzeitlich erfolgter Austritte, erhalten; die
Zahl derjenigen, die mit Austrittsgedanken spielen,
it sogar gestiegen. Der »Organisationscharakter«
der evangelischen Kirche - anstelle ihres Status als
unhinterfragte religiose Institution der Gesellschaft



- hat sich offenbar verstérkt. Dennoch- oder gerade
deshalb? - sind Erwartungen an Kirche und kirchli-
ches Handeln auch unter distanzierten Mitgliedern
hoch; viele wirden begriiRen, wenn bestimmte Auf-
gaben noch starker wahrgenommen wiirden. Dies
gilt besonders fiir kirchliches Engagement im indivi-
dual- und sozialdiakonischen sowie im gesellschafts-
politischen Bereich (Beispiele: »Arbeitslosigkeit«,
»Sorgen und Probleme einzelner«, »Unterstiitzung
der Friedensbewegung«). Auch gegenwartsbezogene
Verkiindigung bildet einen wichtigen Punkt dieser
»Wunschliste«.

Herauszugreifen ist unter dem Aspekt »Ethik«
ferner die Gewichtung jener Merkmale, die nach
Meinung evangelischer Kirchenmitglieder »zum
Evangelisch-Sein« gehtren: Neben der Erfullung der
»Eingangsvoraussetzungen« (Taufe, Konfirmation)
sieht man in erster Linie Handlungsmaximen as
Merkmale einer solchen Zuordnung (»ein anstandi-
ger und zuverlassiger Mensch seing, »seinem Gewis-
sen folgen«, »bewuf3t als Christ leben«, »nach den
zehn Geboten leben«) ar-

Studien zum Themenkreis »Religion -
Kirche - Politik«

Die Aussage, dal3 Konfessionszugehorigkeit als ein
Wertmuster und Einstellungen bestimmendes
Merkmal kaum noch eine Rolle spielt, mul3 in
einem Punkt korrigiert werden: Der stérkeren
Préferenz katholischer Bevolkerungsgruppen fur
die CDU/CSU steht eine grofRere Neigung zu SPD
und FDP auf seiten der Protestanten sowie die den
»Grinen« besonders zugewandte Haltung einer
groReren Gruppe von Konfessionslosen gegen-
-Uber. Davon wird Ubereinstimmend in mehreren
Beitrégen berichtet (Schmitt, 1984; 1985; Pappi,
1985; Pittkowski/Volz, 1989). Auf der Suche nach
Erklérungen zeigen diese Untersuchungen u. a
auf, wie diese konfessionell unterschiedlichen Par-
teipréferenzen mit historischen »Konfliktlinien«
zwischen Parteien und Konfessionsgruppen, mit
regionalen Unterschieden in Entstehung und Ent-
wicklung dieser Gruppierungen, mit der Zugeho-
rigkeit zu sozialen und konfessionellen Milieus, mit
Kirchenbindung und der der Kirche zugeschriebe-
nen politischen Autoritét verknupft sind.

Auch ein Beitrag Uber die Beziehungen zwischen
»Protestantismus und Friedensbewegung in
Deutschland« (Schmitt, 1985a) ist in diesem

Zusammenhang zu nennen. Er stellt besonders die
unterschiedlichen Haltungen von L utheranern und
reformierten Christen in dieser Frage heraus.
Erwéahnt sei ferner eine Studie Uber »Katholiken
und Protestanten in der deutschen Fihrungs-
schicht« (Hojjmann-Lange, 1984): Sie weist nach,
dal bei der Besetzung von Fihrungspositionen
auch heute noch von einer gewissen Unter-Repré-
sentanz des katholischen Bevodlkerungsteils zu
sprechen ist - im Bereich der nicht-politischen
Eliten allerdings noch starker als in der Politik.
Eine Studie in der DDR schliefilich stellt die
Frage: »Was ist aus den politisch alternativen
Gruppen unter dem Dach der Kirche geworden?«
Elvers und Findeis (1990) interviewten ehemals
fuhrende Vertreter solcher Gruppenin Leipzigund
Berlin, um deren Einschétzung ihrer Rolle im
Umbruchsprozel? der DDR, Teilnahmemotive,
Ziele, Gruppenklima sowie die zwischenzeitlich
eingetretenen Veranderungen zu erfassen.

Studien Uber Religion - Kirche-
Wirtschaftsleben

Okonomische Fragen tauchen in der empirischen
Religions- und Kirchensoziologie der 80er Jahrein
ganz unterschiedlichen Zusammenhangen auf.
Eine Untersuchung Uber »Glaube und Dritte
Welt« (Forster/Schmidtchen, 1982) behandelt Ein-
stellungen von Katholiken zu kirchlichen Hilfs-
mafnahmen fir Lander der sog. Dritten Welt und
Zu - im engeren Sinn - missionarischem Handeln.
Dabei wird das von den Befragten mehrheitlich
vertretene Anliegen sichtbar, Kirche modge sich
angesichts der Lebenssituation der Menschen in
diesen L andern nicht auf »V erkundigung, Seelsor-
ge und unmittelbare Hilfe fur die Armenc
beschrénken, sondern auch »praktische Entwick-
lungsarbeit« leisten.

Eine andere Studie betrifft die Lebens- und
Alltagsrelevanz des christlichen Glaubens und der
vonder Kircheangebotenen Unterstiitzung aus der
Sicht von Menschen, die as »Fihrungskrafte« im
Wirtschaftsleben (und in anderen Bereichen der
Offentlichkeit) an »entscheidender« Stelle stehen
(Kaufmannl Kerberl Zulehner, 1986). Vom Arbeits-
kreis fur FUhrungskréafte der Wirtschaft in Auftrag
gegeben, wurde auf der expliziten Basis der Saku-
larisierungstheorie der Frage nachgegangen, wie
diese Personengruppe eigene Entscheidungen be-
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grundet, wofiir sie sich verantwortlich fihlt und wo
in ihrem Lebensbereich Religion und christliche
Ethik eine Rolle spielen. Mittels differenzierter
Einstellungsskalen wurden Orientierungen ver-
messen. Dabei zeigt sich z. B, daf® Christlichkeit,
Kirchlichkeit und nicht-religioses Ethos positiv
miteinander verknupft sind, wahrend »Opportu-
nismus«, definiert u. a. durch Ich-Zentrierung,
Streben nach Erfolg »um jeden Preis« und «mate-
riell-hedonistische Grundziige«, eine Art Gegen-
Orientierung bildet.

Mit 6konomischen Fragen beschéftigt sich auch
eine kleine Studie von Schmidtchen mit dem Titel
»Pfarrer und Wirtschaft. Technische Entwicklung
und National Skonomie aus der Sicht von Pfarrern
und Religionslehrern«, die 1988 in der Reihe
»Beitrage zur Gesellschafts- und Bildungspolitik
des Instituts der deutschen Wirtschaft herausgege-
ben wurde. Vom Ansatz her eher asPilot-Studiezu
beschreiben, deutet diese Erhebung tendenzielle
Einstellungsunterschiede zwischen evangelischen
und katholischen Pfarrern und Religionslehrern
an, was die kritische Diagnose der sozial -6konomi-
schen Entwicklung der Gesellschaft betrifft.

Eine Untersuchung uber »Kirche und Arbeit-
nehmen wurde in der gemeinsamen Trégerschaft
des »Kirchlichen Dienstesin der Arbeitswelt« und
des Kirchenkreises Wolfsburg in der Volkswagen-
Stadt  durchgefihrt. In Interviews  mit
Volkswagen-Arbeitnehmerinnen wurden Religio-
sitat und Kirchlichkeit, Belastungen und Probleme
im Arbeitsalltag und Erwartungen an kirchliches
Handeln erhoben. Eine Verdffentlichung ist in
Vorbereitung.

Kirchentagsstudien

Auch der Deutsche Evangelische Kirchentag war
in den 80er Jahren Gegenstand empirischer For-
schung (Feige/Lukatis] Lukatis, 1984; 1987). Eine
Studie Uiberjunge Teilnehmerlnnen wurde 1983im
Auftrag der Arbeitsgemeinschaft der Evangeli-
schen Jugend durchgefiihrt, eine reprasentative
Analyse der gesamten Besucherschaft 1985 im
Auftrag der Kirchentagsleitung. In beiden Unter-
suchungen ging es darum, Sozialprofile der Teil-
nehmerschaft zu erstellen, Erwartungen und
Erfahrungen zu ermitteln und herauszufinden, in
welcher. Beziehung diese zu kirchlichen und
gemeindlichen »Alltagserfahrungen« stehen. Die
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Ergebnisse riicken ein Verstandnis evangelischen
Christseinsin den V ordergrund, in dem christlicher
Glaube und die Auseinandersetzung mit Fragen
und Problemen des menschlichen und gesellschaft-
lichen Alltags eng verknupft sind. Der Kirchentag
wird sichtbar as Ort, an dem Christen gemeinsam
Uber ihren Glauben nachdenken und seine Rele-
vanz auch in gesellschaftlich-politischen Konflik-
ten (Frieden, soziale Gerechtigkeit, vor allem auch
im Verhdltnis zwischen erster und dritter Welt,
Schopfung) auf die Probe stellen. Kirchensoziolo-
gisch bedeutsam erscheint auch die Erkenntnis,
daR diese Kennzeichen des Kirchentags zugleich
einen Zentralpunkt der Kritik der Teilnehmerin-
nen an Kirche und Gemeinde bilden.

Studien Uber
»Jugend und Religion/Kirche«

Das Thema »Jugend und Religon/Kirche« wurde
in den 80er Jahren recht eingehend empirisch
untersucht. 1982 legte Feige seine im Auftrag der
Braunschweigischen Landeskirche erstellte Studie
Uber Beziehungen und Einstellungen junger
Erwachsener zuihrer Kirche vor. Den AnstoRdazu
hatten vor alem die in den siebziger Jahren
besonders bei jiingeren Erwachsenen gehauft auf-
tretenden Kirchenaustritte gegeben. Gefragt wur-
de nach Erfahrungen mit Kirche und nach
Zukunftsperspektiven und Maximen einer von
jungen Menschen as positiv empfundenen L ebens-
fuhrung (wichtige Aspekte: »Frieden«, »personli-
ehe Freiheit«). Die der Kirche vor alem Ubertra-
gene Funktion im Lebensalltag wird beschrieben
als Bereitstellung bzw. Unterstitzung bei der Ent-
wicklung praktikabler Ideen zu einer befriedigen-
den Lebensfiihrung.

In einer Sekundéranalyse des Datenmaterials
der 1. und 2. Kirchenmitgliedschaftsstudie der
EKD geht derselbe Autor den Veranderungen
nach, die sich im Jugendalter — speziell: zwischen
dem 18. und dem 20. Lebensjahr — im Verhdtnis
zur Kirche vollziehen (1990).

Die 1985 veroffentlichte Shell-Jugendstudie ent-
hélt zwei - methodisch ganz unterschiedlich anset-
zende - Kapitel zum Thema »Jugend und Reli-
gionk, Zum einen werden, ausgehend vom Befra-
gungsmaterial, »konfessionelle Milieus und Reli-
giositét« analysiert (Fuchs); die Befunde decken
sich, was alters-, konfessions- und kirchlichkeits-



spezifische Muster betrifft, weitgehend mit den
oben beschriebenen generellen Resultaten. Im
zweiten Beitrag zieht Sziegaud-Roos literarische
Selbstdarstellungen Jugendlicher heran, um Ein-
blick in ihre religidsen Vorstellungen zu gewinnen.
Siestellt fest, daBd religiose Themen- obwohl in den
Impulsfragen nicht explizit benannt - in den
Einsendungen haufig angesprochen werden. Aus-
sagen Uber Gott, Christentum und Kirche gehdren
ebenso dazu wie AuRerungen zur Bedeutung von
Religion im Leben der Jugendlichen.

Auch auf Arbeiten am Zentralinstitut fur
Jugendforschung der DDR ist hinzuweisen: Lange
u. a. haben 1989einen - bisher unverdffentlichten-
Bericht »Zum politisch-ideol ogischen Profil junger
Christen« zusammengestellt. Friedrich publizierte
1990eine Studie Uber »Mentalitétswandlungen der
Jugend in der DDR«. Dort findet sich u. a en
Hinweis auf das gedulerte Interesse daran, »ein
guter Christ zu sein, an Gott zu glauben«: Obwohl
ein solches »Bekenntnis« nach wievor Minderhei-
tenphéanomen bleibt, hat sich das Mal} uneinge-
schrinkter Zustimmung im Zeitraum zwischen
1975und 1990 nach diesem Bericht doch vervier-
facht.

Vier weitere Studien in der Bundesrepublik, aus
religionspadagogischem Interesse erwachsen, sind
ebenfals dem Kapitel »Jugend und Religion«
zuzurechnen. In der Dissertation von Pannen
(1980) geht es um »Determinanten des religidsen
Wissens«. Am Beispiel von Grundschulkindern
untersucht sie das Ausmal’ des Zusammenhangs
religidsen Wissens mit elterlichen Verhaltenswei-
sen und Einstellungen, die - unabhéngig von der
Wissenserfassung bei den Kindern - im Rahmen
einer Elternbefragung ermittelt wurden.

Der Religionsunterricht an Berufsschulen bildet
den Hintergrund fir zwei andere Beitrage: Zur
Vorbereitung einer Fortbildungstagung fir evan-
gelische Religionslehrer wurden Texte von Jugend-
lichen zum Thema »Gott« gesammelt (Schuster,
1984); eine qualitative Auswertung legte Nipkow
1987 vor. Darin unterstreicht er u. a die Notwen-
digkeit, funktionale und sozialisationstheoretische
Fragestellungen bei der Erforschung von »Jugend
und Religon« zu ergénzen um einen wissenssozio-
logischen Zugang, das Interesse an Wirklichkeits-
und Wahrheitserkenntnis betreffend, wie es in
AuRerungen Jugendlicher zum Thema »Gott«
nachdriicklich sichtbar wird.

Auf der Basis von Gruppendiskussionen mit

jugendlichen Cliquen verfaldte Schmid (1989) eine
Studie Uber die »Religiositat der Schiler ...«, Dabei
kommt er u. a. zu dem Ergebnis, da} das Thema
»Gott« fir die Jugendlichen bisher ein ausschlief3-
lich individuelles, nicht aber ein kollektives Pro-
blem darstellt.

Die vierte Studie trégt den Titel »Schuler und
Bibel« (Broking-Bortjeldt, 1989)5. Ihre Hauptthe-
men sind die Identitatsbildung in der Adoleszenz-
phase und die Bedeutung religidser Orientierungen
bei 13- bis 16jdhrigen Schilern. Siekommt zu dem
Ergebnis, da die Bibel insgesamt zwar keine »zen-
tralen Funktionen bei der Wirklichkeitsdeutung der
Jugendlichen austibt«, einzelne Traditionselemente
aber aufgegriffen werden; wesentliche Begriffe in
diesem Zusammenhang sind Frieden, Gerechtigkeit,
Befreiung.

Im Ubergang zwischen Jugend- und Erwachse-
nenalter angesiedeltist eine Studie der Evangelischen
Kirchein Deutschland, die— unter dem (Arbeits-)Ti-
tel »Der Dienst der Evangelischen Kirche an der
Hochschule« - empirische Erhebungen Uber das
Verhdltnis von Studierenden zu Religion und Kirche
beinhaltet. Aufder Basisvon narrativen Interviews,
einer schriftlichen Reprasentativbefragung evangeli-
scher Studierender sowie von Experteninterviews
mit Lehrenden und MitarbeiterInnen in der christli-
chen Hochschularbeit wurde versucht, die Relevanz
von Religion, Glauben und Kirche im Kontext von
Studium, Hochschule und sonstiger studentischer
Umwelt zu ermitteln. Im Ergebnis wird die ganze
Breitevolkskirchlich gestufter Mitgliedschaftsbezie-
hungen deutlich. Dartber hinaus zeichnen sich
Schwerpunkte z.B. in den Erwartungen an Kirche
ab. Gesellschaftsdiakonisches Engagement (Hilfe
fir Benachteiligte, Einsatz fir Gerechtigkeit, Frie-
den, Schopfung), aber auch Rat, Hilfe, Trost fir
einzelne stehen an der Spitze dieser gewilinschten
»L eistungen«. Diskrepanzen zwischeneigenen Wert-
vorstellungen und dem perzipierten Handeln der
Kirche ergeben sich - wie schon in anderen Unter-
suchungen - auch bei dieser jungen, hochgebildeten
Befragtengruppe insbesondere aus einem starken
Interesse an Autonomie, Entscheidungsbeteiligung,
und an der Mdglichkeit zur Entfaltung eigener
Fahigkeiten.
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Studien Uber kirchliche Berufe und
Handlungsfelder

Theologlnnen in Ausbildung und Beruf

Zwischen 1980 und 1990 wurden mehrere empiri-
sche Studien tiber Theol ogiestudierende vorgel egt.
Einige dieser Beitrdge beschaftigen sich unter
individual - und sozial psychol ogischen, sozial 6ko-
logischen und sprachanalytischen Aspekten mit
dem »Dogmatismusgrad« von Theol ogiestudenten
— und teilweise auch von Vikaren und Pastoren
(DaiberlJosuttis, Hg., 1985)6. Dogmatismus wird
dabei als Merkmal personlicher Uberzeugungssyste-
me verstanden; eine dogmatische Haltung dient zur
Orientierung und Stabilisierung, sichert gegen
Bedrohung durch widersprechende Aussagen und
Erkenntnisse. Auf der Grundlage von Befragungen
und Predigtanalysen wurde u. a. folgendes ermit-
telt:

Stérkerer Dogmatismus ist eher mit gesellschaft-
lich-politisch »konservativen« Uberzeugungen und
traditioneller bzw. fundamentalistischer Frémmig-
keitsorientierung verkniipft, wéhrend eine eher »of-
fenek, undogmatische Haltung haufiger mit »pro-
gressiven« Vorstellungen im gesellschaftlich-politi-
schen Bereich, mit groRerer »Toleranz« in mora-
lisch-sittlichen Fragen und mit weniger geprégten
Haltungen im Bereich der Religiositét einhergeht.

Zwei andere Studien Uber Theologiestudierende
tRiess, 1986; Enzner-Probst, 1988) beschéftigen sich
vor alem mit deren Studienmotivation. Der
Wunsch, »mit anderen Menschen zu tun zu habenc,
ihnen zu helfen, stellt dabel nach Riess ein heraus-
ragendes Element dar; auch »Interesse an gesell-
schaftlichen Problemen« spielt eine Rolle. Ein Ver-
gleich mit den Befunden von Enzner-Probst ergibt
zum Teil deutliche Ubereinstimmungen, teilweise
alerdings auch Differenzen. Bemerkenswert schei-
nen die in beiden Studien verzeichneten U nterschie-
de in Studienmotivation und Selbstbild zwischen
Studentinnen und Studenten, so z.B. die stérkere
Betonung von»Berufung« bel méannlichen Befragten
(Enzner-Probst), oder - so Riess - die unterschiedli-
che Einschédtzung personlicher Fahigkeiten und
Begabungen (Kommunikation vs, Rationalitat),

Im Beitrag von Traupe (1990) werden Studiener-
wartungen und Studienerfahrungen verglichen. Da-
bei erweist sich das Theol ogiestudium den Erwartun-
gen der Studierenden »angemessen«, wo es um die
wissenschaftliche Plausibilitét der bearbeiteten In-
halte geht, wahrend eigene Glaubensfragen ebenso
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wie die Entwicklung von Kritikfahigkeit gegeniber
Gesellschaft und Kirche im Erwartungsinventar
etwas hoher liegen as bei den wahrgenommenen
»Leistungen« des Studiums.

Die Frage nach der Religiositét von Theol ogiestu-
denten steht im Vordergrund einer weiteren Studie
(Engels, 1990). Anhand von drei in der religionsso-
ziologischen Forschung entwickelten Dimensionen
von Religiositét (kognitiv, affektiv, soziae Praxis)
wird eine Typenbildung vorgenommen; die Mehr-
zahl der Studierenden l&3t sich damit beschreiben
entweder as »lromm/tradlitionell religios, emotional
stark an Glaubenssymbole gebunden und stark in
religidse Aktivitaten involviert« oder als »liberal-
theologisch, religios aktiv bel emotional groRerer
Reserve«. Analysiert werden auch Verénderungen
der Typenzugehorigkeit im Studienverlauf und ihre
maoglichen Ursachen (z, B. Besuch bestimmter Lehr-
veranstaltungen, Erfahrungen mit Dozenten, Litera-
tur).

Eine Untersuchung Uber die Ausbildung im Pre-
digerkolleg Leipzig legte Ratzmann vor (1988). Sie
basiert in ihrem empirischen Teil auf Interviews mit
Vikaren dieser Ausbildungsstéatte.

In der Bundesrepublik schlief?t sich an die Studien
zum Theol ogiestudium in zeitlich-thematischer Hin-
sicht eine Publikation an, die zugleich Folgestudie
einer in den 7ler Jahren verdffentlichten Projektar-
beit ist (vgl. Marhold u. a.,, 1977): Unter dem Titel
»Von der Studentenbewegung ins Gemeindepfarr-
amt« prasentiert »Przybylski (1985) die Ergebnisse
einer erneuten Befragung jener Theologlnnen, die-
im Vorgéangerprojekt as Vikare angesprochen -
nunmehr as Pfarrerinnen téig sind. Auf dem
Hintergrund einer kritischen Gesellschaftsanalyse
wird die Veranderung der im Umfeld der Studenten-
bewegung erworbenen Einstellungen Uberprift.
Relative Stabilitét zeigt sich bezliglich kirchen- und
gesellschaftskritischer Orientierungen; eine kritische
Distanz gegenuber christlich-dogmatischer From-
migkeit dagegen scheint sich mittlerweile abge-
schwécht zu haben.

Und noch einmal ist eine empirische Untersu-
chungin der DDR zu nennen: Finfstiick und Rasch
fuhrten 1989 L eitfadeninterviewsmit Leipziger Pfar-
rern Uber »Kirche und gesellschaftliche Verantwor-
tung« durch. Wie sich zeigte, wurde der kirchenpo-
litische Kurs der Kirchenleitung von diesen weitge-
hend mitgetragen. Gegenuiber politisch alternativen
Gruppen polarisierten sich die Stellungnahmen.
Mehrheitlich wurde eine »christliche Motivation«



verlangt, wenn solche Gruppen den Schutz der
Kirche in Anspruch nehmen wollten. Obwohl die
meisten Pfarrer diese Forderung nicht erfillt sahen,
standen sie den Gruppen dennoch Uberwiegend
aufgeschlossen gegeniiber; ebenso wie diese waren
siean einer Veranderung der gesellschaftlichen Ver-
haltnisse interessiert und daher zur Unterstiitzung
bereit, auch wenn sie ihren theologischen Anspri-
chen dabei nicht ganz treu bleiben konnten?

Um Veranderungen anderer Art geht es in drei
kleinen Studien Uber Erfahrungen, die Pfarrerinnen
in ihrer Arbeit machen (Friedleinll.ukatis, 1990;
Probst, 1990; Wendorf von Blumrdder, 1990). Trotz
Unterschieden im methodischen Vorgehen und in
der Akzentuierung der Fragestellungen gibt es auf-
fallende Ubereinstimmungin den Ergebnissen, wenn
z. B. Uberwiegende Akzeptanz seitens der Gemein-
den beschrieben, aber auf Schwierigkeiten in der
Kooperation mit ménnlichen Kollegen verwiesen
wird. Auch der Aspekt der Ganzheitlichkeit - as
eine positive Erfahrung, die Frauen im Pfarramt
machen, aber auch as Wunsch an kirchliches Han-
deln formuliert - verbindet diese Studien.

Ein Beitrag zum Thema »Pfarramt und Frauen«
aus der DDR beschéftigt sich mit der »Berufstatig-
keit séchsischer Pfarrfrauen als Phédnomen des Pfarr-
hauses« (Krause, 1981).

In einer Analyse der Situation der (katholischen)
Theologinnen im Universitatsbereich schliefdlich
beschreibt Mller (1987) deren zahlenmaRig duflerst
geringe Beteiligung bzw. ihr zum Teil volliges Fehlen
auf hoheren hierarchischen Ebenen.

Andere kirchliche Mitarbeiterinnen

Auch Arbeitsfelder und Berufsrollen anderer kirch-
licher Mitarbeiterlnnen waren Gegenstand empiri-
scher Forschung. Stoller verdffentlichte 1980 eine
Befragung evangelischer Kindergartenleiterinnen.
In dieser auf praktisch-theologischem Hintergrund
konzipierten Studie wird versucht, die »christliche
Orientierung« dieser Erzieherinnen sowie ihre
Ansidtze zu religioser Erziehung der Kinder zu
ermitteln.

Die kirchliche Sozialarbeit in den Kirchenkreisen
der Ev.-luth, Landeskirche Hannoverswar ebenfalls
Gegenstand einer Analyse (Lukatis/ Wesenick, 1980).
Die Befragung der Mitarbeiterlnnen und ihrer Vor-
gesetzten hatte das Ziel, Strukturen, Auftrag und
Aufgaben dieses Arbeitsfeldes sowie dort auftreten-
de Schwierigkeiten und Konflikte zu beschreiben.
Als problematisch erweist sich die aus der generellen

Zustandigkeit fur »sozide Probleme im Kirchen-
kreis« resultierende Uberfiille von Aufgaben; sie
unterstreicht die Notwendigkeit der Verstandigung
Uber Prioritdten. Zugleich werden zwischen Sozi-
alarbeiterlnnen und Superintendenten teilweise
unterschiedliche Zielvorstellungen sichtbar, wo es
um die Bearbeitung sozialstruktureller Defizite
geht.

Eine Studie Uber Diakoninnen und Diakone im
gemeindlichen und Ubergemeindlichen Dienst (Pro-
jektgruppe Diakone, 1985) bezog neben Aussagen
dieser Mitarbeiterinnen ebenfals Stellungnahmen
von Pastorlnnen und Kirchenvorstands-Vorsitzen-
den bzw. entsprechenden Beziehungspartnern ein.
Ausbildungsschwerpunkte und -defizite, Strukturen
und Aufgaben der Arbeits- und Einsatzfelder dieser
Mitarbeitergruppe, Motive der Berufswahl, Berufs-
zufriedenheit und Berufshild werden behandelt.
Schwerpunkte im religions- und gruppenpadagogi-
schen Bereich zeichnen sich ab, diakonische Aufga-
ben treten eher in den Hintergrund.

Eine Analyse von Berufswirklichkeit und Selbst-
verstandnis von Diakonen liegt auch im katholi-
schen Bereich vor (Wollmann, 1981). Die Befunde
verweisen auf Defizite in der innerkirchlichen
Kooperation und Kommunikation und auf einzelne
Widerspriiche zwischen Aufgaben und Kompeten-
zen, aber auch auf ein hohes MaR an Identifikation
mit der Kirche und den vorgegebenen (priesterli-
chen) Strukturen.

Eine Studie Uber den »Dienst evangelischer
Schwesternschaften« (Scharffenorth, 1984) hatte das
Zie, in einem dialogischen Prozefl} (anhand eines
Interview-Leitfadens) mit diesen Gemeinschaften
deren Selbstversténdnis herauszuarbeiten, ihre Er-
fahrungen im kirchlichen Dienst zu beschreiben,
Krisensituationen zu analysieren und neue Perspek-
tiven in einer veranderten Gesellschaft zu diskutie-
ren.

Religionslehrer Innen - Religionsunterricht

Ein Schwerpunkt empirischen Forschensin den 80er
Jahren lag im Bereich des Religionsunterrichts.
Rollen- und Selbstversténdnis der Unterrichtenden
und ihre personliche Beziehung zu Religion und
Kirche, Unterrichtskonzeptionen und die Wahrneh-
mung von Mdglichkeiten und Problemen des Reli-
gionsunterrichts unter gegenwartigen schulischen,
gesellschaftlichen und kirchlichen Gegebenheiten
wurden untersucht, im katholischen Bereich
(Schach, 1980) ebenso wie fur unterschiedliche Teil-
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gruppen evangelischer Religionslehrer (Grethlein,
1984; Hindriksen, 1986; Kirten, 1987; Feige, 1988;
Langer, 1989)8. Auch die theoretische Fundierung
dieser Studienist vielféltig; siereicht von funktiona-
ler Religionstheorie uber religionspadagogische und
praktisch-theologische Ansétze bis zu allgemeinen
berufssoziol ogischen Betrachtungsweisen.

Nur wenige Aspekte aus den vielféltigen Befunden
kénnen genannt werden: Was die Akzeptanz der
Religionslehrer-Rolle betrifft, so mischen sich Hin-
weise auf hochgradige ldentifizierung mit der eige-
nen Rolle, auf gleichberechtigte Stellung in der
Kollegenschaft und Anerkennung durch Schiler/
Eltern mit erfahrener »Minderbewertung«. Die eige-
ne Haltung gegentiber den Schiilerlnnen wird Uber-
wiegend &hnlich al's seelsorgerliehe Zuwendung oder
gespréchsbereite, geduldige Lebensbegleitung be-
schrieben; die meisten Unterrichtenden vertreten
»problem- bzw. themenorientierte« und »schuler-
orientierte« Unterrichtskonzeptionen. Die eigene
Identifikation mit Kirche und die Deutung des
Religionsunterrichts as Ort, an dem Kirche und
christliche Uberlieferung den Schiilerlnnen naher-
gebracht werden sollen, erweisen sich in den einzel-
nen Studien als unterschiedlich; sie reichen von der
»bewuldten Bezugnahme auf die Kirche in ihrer
konfessionellen Auspragung« bei »gewisser Distanz
zu Fréommigkeitsvorstellungen der parochialen Ge-
meinden« (Grethlein, 157fT.) bis zur Skizzierung
gegenwartiger Kircheals einer»Kirchedes Defizits,
der esan »uberzeugender, glaubwdirdiger Vertretung
der christlichen Botschaft«, »an mutiger Parteinah-
mex, »gelingender Sinnvermittlung« und »erfahrba-
rer Gemeinschaft« mangelt (Langer, 275).

Gemeindeleitung:
Kirchenvorstand/Pfarrgemeinder at
Auch zum Thema»Gemeindel eitung« wurden einige
Publikationen vorgelegt: Stenzel (1982) befragte
Kirchenvorsteherlnnen in »typischen« Gemeinden
der Evangelischen Kirche in Hessen und Nassau
nach ihren Gemeindebildern, nach Vorstellungen
von Christsein und seiner Auswirkung auf Beruf,
Familie, Freizeit und politisches Handeln.
Ausfuhrliche Analysen der Kirchenvorstands-
wahlen 1982 und 1988 wurden in der Bayerischen
Landeskirche unternommen (Lindner, 1983; 1989).
Wahlberechtigte, Kandidatinnen, gewéhlte und
amtierende Kirchenvorsténde werden hinsichtlich
ihrer Zugehdrigkeit zu sozialen Gruppierungen
beschrieben, Wahlbeteiligung und Wahlchancen
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ermittelt. Dabei zeigt sich: Der Versuch, bisher
unterreprasentierte Gruppierungen (Frauen, Men-
schen jungeren Alters, Arbeiter) durch verstérkte
Kandidatur besser in diesem Leitungsgremium zu
verankern, wird von den Wahlerlnnen kaum aufge-
nommen. Veranderungen (z. B. steigender Frauen-
anteil) sind auch Thema einer kurzen Wiederho-
lungsuntersuchung zu einer 1969/70 durchgefihrten
Studie Uber pfarrgemeinderéte (Schmied, 1987);
auch Schwerpunktthemen dieser Arbeit werden
ermittelt.

Eine andere Studie Uber den Pfarrgemeinderat
(Schaupp, 1989) mochte »Sprachrohr« fir Leute
sein, »die ihre Erfahrungen weder im Bereich der
Theologie noch auf der Ebene der Kirchenpolitik
geniigend artikulieren konnen« (162). Auf der
Grundlage narrativer Interviews werden Phasen des
Engagements, seine Ausgestaltungim Kontext ande-
rer Lebensbereiche und Erfahrungen bei der Arbeit
im Pfarrgemeinderat beschrieben.

Andere Bereiche ehrenamtlichen Engagements

Ein empirischer Beitrag Uber ehrenamtliche Arbeit
in der Kirche betrifft das Engagement von Frauen
(LukatisjNaR, 1981). Untersucht werden neuere For-
men kirchlicher Frauenarbeit und die Bereitschaft
von Frauen zur Mitarbeit in der Kirche: Besonders.
positiv ist das Echo auf kirchliche Angebote fir
Frauen in schwierigen Lebenslagen (z. B. als Mutter
eines behinderten Kindes oder as alleinerziehende
Mutter); Bereitschaft, sich zu engagieren, signalisie-
ren Frauen vor alem dort, wo es um diakonische
Aktivitdten oder um eigene Probleme von Frauen
geht.

Eine»Explorativstudie zum religidsen Bewuf3tsein
und zur Verkindigungspraxis von jugendlichen
ehrenamtlichen Gruppenleiternin der evangelischen
Jugendarbeit« iLiemann, 1983) untersucht mit Hilfe
von Gruppendiskussionen und biographischen In-
terviews, inwieweit Zielvorstellungen, Arbeitsweise
und eigene religibse Orientierungsmuster dieser
Jugendleiter der Entwicklung einer »flexiblen, prin-
zipiengeleiteten Ich-ldentitét« der Gruppenmitglie-
der forderlich sind.

Auch bei ehrenamtlichen Mitarbeiterinnen in der
Telefonseel sorge wurde eine Erhebung durchgefuhrt
(Unterste, 1982). Zentrale Fragen betrafen deren
Sel bstverstandnis, emotional e Beteiligung und Wert-
muster. Ein Engagement in diesem Bereich erscheint
als Ausdruck »nichtinstitutionalisierter Religiosi-
tét«, insoweit es Uberwiegend als primér christlicher,



und nur in der Folge auch kirchlicher Dienst ver-
standen wird, bei dem konfessionelle I dentitat kaum
eine Rolle spidt. Enge Kommunikationsbeziehun-
gen und ein qualifiziertes Ausbildungsangebot tra-
gen zu hochgradiger Identifikation mit diesem
Arbeitsfeld bei.

Ferner ist eine Teilnehmerbefragung bel Pastoral-
kursen zu nennen, die vom Institut fur Kirchliche
Sozialforschung Essen durchgefiihrt wurde (1990).
Gegenstand waren Art und Weise ehrenamtlichen
Engagements, Motive, Erfahrungen und Probleme
sowie eine kurze Beurteilung der Fortbildungsveran-
staltungen.

Einige personalstatistische Angaben tber Lekto-
ren in der ev.-luth. Landeskirche nennt Fuhrmann
(2987).

Gottesdienst/Predigt

Differenzierte Kirchenbesucherzéhlungen werden
vom Institut fir Kirchliche Sozialforschung Essen in
katholischen Gemeinden seit |angerem vorgenom-
men. Eine solche Analyse - 1984 in Oberhausener
Gemeinden durchgefiihrt - sel hier stellvertretend
genannt; als Wiederholungsbefragung im Zehn-
Jahres-Abstand zeigt sie Veranderungen auf (z. B.
riickl&ufige Besuchsfrequenzen bei jlingeren Frauen
und Kindern; Rickgang der »ganz regel mafigen«
Besucher).

Auf der Basis einer sozialpsychologischen Fuh-
rungstheorie suchte Schneider (1980) eine Antwort
auf die Frage, wodurch ein weiterer Ruckgang der
Gottesdienstbesucherzahlen verhindert werden
konnte. In den 70er Jahren durchgefiihrte Befragun-
gen von MeRbesuchern ergaben, daf3 gemeindliche
»Dynamik« (»splrbare Veréanderungen«, erkennba-
res Engagement des Pfarrgemeinderats) sich offen-
bar positiver auswirkt als »Kohésion« (personliche
Integration in die Gemeinde).

Das Projekt »Predigen & Héren« (Daiber u. a.,
1980; 1983) basiert auf Befragungen von Gottes-
dienstbesuchern und Predigern sowie auf Inhalts-
analysen von Predigten. Im Gesamtrahmen einer
Handlungstheorie fanden auch Elemente der
Sprechakttheorie und der Soziolinguistik Verwen-
dung. Predigtverstandnis und konkrete Predigt-
wahrnehmung sowie die Prediger-Horer-Beziehung
werden im Zusammenhang allgemeiner Wertmuster
beschrieben, Unterschiede zwischen kirchennahen
und distanzierteren Horergruppen herausgearbeitet.
Die sprachanalytische Predigtauswertung ergibt
Ansétze zu typisierender Beschreibung der rhetori-

sehen Gestalt gegenwartiger Predigten (»personlich-
dialogisch« vs. »dogmatisch-bezeugend«),

Um. Messung des sprachlichen Dogmatismus von
Predigten und theol ogischer Literatur geht esHennig
und Seil (1985). Dort wird auch der Zusammenhang
zwischen dogmatischer Sprache von Predigern und
ihrer»Vorliebe« fir mehr oder weniger »dogmati-
sche« theologische Literatur Uberpriift.

Konfirmandenunterricht/Konfirmation,

Junge Gemeinde

Dem Konfirmandenunterricht as Sozialisationsan-
gebot der Kirche widmen sich in religionspéd-
agogischer Absicht zwei methodisch unterschiedli-
che Studien. Auf der Basis von U nterrichtsbefragun-
gen beschreibt Traupe Beteiligungserfahrungen und
Beteiligungsmotivation (1985).

In einer as »Aktionsforschung« konzipierten
Fallstudie tber »Konfirmandenunterricht und Ich-
Identitat« versucht Flothow (1989) in wechsel seitiger
»Lernbeziehung« zwischen Forscher und Praktiker
I dentitétsentwicklungin der Adoleszenz und Erwar-
tungen an die Kirche auf der Basis der Habermas-
sehen Theorie kommunikativen Handelns nachzu-
zeichnen.

Die »Geschichte« von Konfirmation bzw, Jugend-
weihe in der DDR in der Zeit von 1954 bis 1984
bearbeiten Urban und Weinzen (1984). Analysen von
Zeitungs- und Zeitschriftenbeitrégen aus der DDR
und der BRD, erganzt durch statistisches Material
der evangelischen Kirchen in der DDR und durch
jugendsoziol ogische Studien zeigen die Abl6sung der
Konfirmation als Volkssitte durch die Jugendweihe
sowie Veranderungen im Umgang mit beiden Ritua-
lenundimVerhétnisvon Kircheund Staat an diesem
Zentral punkt gelebter Volksfrommigkeit auf.

Auch auf eine sozialwissenschaftliche Untersu-
chung des Junge-Gemeinde-Abendsin Ost-Berlin ist
hinzuweisen (Wesenberg, 1987). Diese Veranstal-
tung, von Jugendlichen meist unmittelbar im
Anschlufl an den Konfirmandenunterricht besucht,
erwies sich as durch hochgradige Verbindlichkeit
gepragt. Teilnehmererwartungen richten sich vor
allem auf personliche Néhe und Gemeinschaft, auf
Alltagsverstéandigung. Rekonstruktion der Lebens-
welt und Orientierung, as Ort der Selbstdarstellung
und Selbstorganisation fur Jugendliche.

Okumene

Der Themenkreis »Okumene« ~ as Handlungsfeld
der Kirchen wie auch als Anfrage an kirchliches
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Handeln insgesamt - hatte in den 80er Jahren in
empirischen Untersuchungen ebenfalls seinen Ort.
Unter der Uberschrift »Okumene in Gemeinden«
wenden sich Geiler u. a »Strukturen und Prozessen
O6kumenischer Beziehungen« zu (1985). In finf Fall-
studien wird mit Hilfe narrativer Interviews die
Zusammenarbeit zwischen katholischen und evange-
lischen Gemeinden beschrieben, auftretende Schwie-
rigkeiten analysiert.

In einer Arbeit Uber »Die Mitgliedschaft der Reli-
gionsgemeinschaften« in  Baden-Wdurttemberg
(Schmitt, 1984a) zeigen sich, mit der »Aufldsung
konfessionell geschlossener Raume« einhergehend,
ein deutlicher Riickgang des Anteils konfessionsho-
mogener Ehen und ein entsprechender Zuwachs bei
kirchlichen Trauungen gemischt-konfessioneller
Paare.

Eine von Lengs/eid (1984) herausgegebene Studie
geht mit biographischen Interviews »Erfahrungen
und Problemen konfessionsverschiedener Ehepart-
ner« nach. Auf interaktionstheoretischer Basis wer-
den Beziehungsmuster und Deutungssysteme betrof-
fener Ehepaare, ihre familigren und kirchlichen
Bezugspersonen sowie der Einflufl? der Kirchen as
gesellschaftlicher  Grof3gruppen beschrieben und
Prozesse der Konfliktbearbeitung und Verénderung
analysiert.

Andere kirchliche Handlungs/eider

Eine Bestandsaufnahme im Bereich »Katholische
Erwachsenenbildung« im Bistum Essen beschreibt
u. a. Veranstaltungsthemen (z. B. »Gesundheit,
Ehe/Familie, Freizeit, Haushalt, sozialkundliehe
Themen, Philosophie/Theologie), Zielgruppen und
»religiose Aspekte im Bildungsangebot« (IKSE,
1980). Eine in derselben Region durchgefiihrte
Umfrage Uber Bibel-, Liturgie- und Lektorenkreise
berichtet tiber deren Umfang und Ausgestaltung,
Uber Zielgruppen und Teilnahmeinteresse (IKSE,
1989).

In einer Befragung haupt- und nebenberuflich an
Justizvollzugsanstalten tétiger kirchlicher Mitarbei-
ter wurden Profile und Erfahrungen in dieser Arbeit,
insbesondere auch hinsichtlich der Kooperation mit
Kirchengemeinden, erhoben (Daiber, 1986). Es wird
deutlich, »dal3 die Gemeinden hinter den Gefangnis-
mauern, und damit die gesamte Arbeit der Seelsorge
in Justizvollzugsanstalten, in zu geringem MaR in
den Gesamtkontext gemeindlichen Handeins einbe-
zogen« sind (37).

Eine Studie mit dem Titel »Seelsorge und Soldat«
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veroffentlichte Feige (1983). Erfahrungen, Einstel-
lungen und Erwartungen bezlglich der Arbeit von
Militérseel sorgern werden analysiert. Als Représen-
tanten von Kirche werden sie zugleich beschrieben
as Gesprachspartner, die zuhéren, beraten und im
militérischen Bereich das »zivile Element«, das
»menschliche Miteinander« verkérpern sollen.

In der DDR wurde eine Studie Uber kirchliche
Offentlichkeitsarbeit durchgefiihrt (Grabner u. a,
1990). Repréasentativ ausgewahlte Schaukasten in
Leipziger Kirchengemeinden wurden ein Jahr lang
beobachtet und analysiert. Wichtigster Befund: Kir-
che versucht offenbar, den Abstand zur sékularisier-
ten Gesellschaft zu Ulberwinden, indem sie weniger
bei religidsen Sehnsiichten, Bedurfnissen und Pro-
blemen ansetzt, sich vielmehr algemein interessie-
renden Themen zuwendet.

Kirchliche Organisationsstrukturen

Vorliegende Studien Uber kirchliche Organisations-
strukturen betreffen Aspekte der Arbeitsorganisa-
tion in Pfarramt und Gemeinde, Ansétze und For-
men Ubergemeindlicher Zusammenarbeit, Organisa-
tionsstrukturen anderer kirchlicher Einrichtungen,
und den Einsatz elektronischer Datenverarbeitung
im kirchlichen Bereich.

Tatigkeitsprotokolle liefern das Material fur eine
Fallanalyse Uber Arbeit im Pfarramt (Habel, 1983).
Eine Bestandsaufnahme von Erfahrungen mit dem
Modell »Gesamtpfarramt« in zwei Gemeinden
beschreibt strukturelle Verénderungen iDaiber,
1985). Eine strukturelle Neuordnung war auch The-
ma einer Studie Uber »Dienstverhaltnisse mit einge-
schranktem Auftrag«: Untersucht wurden die Aus-
wirkungen einer landeskirchlichen Regelung, die
vorsieht, Pastorenehepaaren gemeinsam nur eine
Pfarrstelle zur Verfugung zu stellen (Moller, 1989).
Betroffene PastorInnen, Kolleglnnen, Dienstvorge-
setzte (Superintendenten) und Kirchenvorsteherln-
nen beschrieben u. a Tétigkeitsprofile, Veranderun-
genimVerhdtnisvon Arbeitszeit und Freizeit und in
der Einbindung in gemeindliche und Ubergemeindli-
che Kommunikationsstrukturen und setzten sich
zum Teil kritisch mit dem verpflichtenden Charakter
dieser Regelung auseinander.

Auswirkungen eines Erprobungsgesetzes zur Ver-
anderung von Kirchenkreisstrukturen waren Gegen-
stand eines Evaluationsprojekts (Lawen, 1982). An
funf Fallbeispielen wurde dieser Reformansatz, der
u. a. auf verstarkte Autonomie und gréRere Mitglie-
derpartizipation zielt, auf seine Wirksamkeit hin



Uberpriift; eine Vergleichsuntersuchung dient der
Kontrolle der Befunde.

Die Kooperation von drei katholischen Kirchen-
gemeinden beschreibt eine aus teilnehmender Beob-
achtung erwachsene Studie (IKSE, 1990).

Empirische Forschung begleitete auch die Uber-
leitung von Gemeindeschwestern- in Diakonie-j
Sozial stationen im Raum der Hannoverschen Lan-
deskirche (LukatisjMoller, 1984). Ermittelt wurden
Erfahrungen von Trégerorganisationen, Mitarbeite-
rinnen und Hilfesuchenden.

Den Einzug technischer Veranderungen in die
kirchliche Arbeit nimmt die Erhebung von Fuchs-
Stratmann und Przybylski in den Blick (1987). Sie
fragt, in welchem Ausmal eine Neuerung, die in
anderen Bereichen unserer Gesellschaft bereits grof3e
Bedeutung gewonnen hat, némlich der Einsatz von
Computern, in kirchlichen Arbeitsfeldern adaptiert
wird, welche Erwartungen bzw. Befurchtungen mit
dieser Innovation verbunden werden und wiesiesich
unter kirchlichen Arbeitsbedingungen gestaltet -
Z.B. beziiglich Mitentscheidung und Schulung der
betroffenen Mitarbeiterinnen.

Religiositat auerhalb der christlichen
GrofR3kirchen

Empirische Studien Uber religidse Gruppierungen
auferhal b der grof3en christlichen Kirchen wurden
in den 80er Jahren-wieauch zuvor- nur vereinzelt
durchgefuhrt. So liegen m. W. Uberhaupt keine
Untersuchungen Uber Freikirchen oder christliche
Sondergemeinschaften vor", Auch fehlt esbeispiels-
weise an empirischen Arbeiten Uber Muslime, eine
Gruppierung, zu der in der BRD immerhin etwa 1,7
Millionen z&hlen (Kandil, 1988).

Uber »Neue Jugendreligionen« gibt es zwar eine
Fille auch religionssoziologisch bedeutsamer Lite-
ratur, aber nur selten bedienen sich diese Arbeiten
empirisch-methodischer Verfahren. Eine umfangrei-
che Studie, diediesesKriteriumerflllt (Kuner, 1983),
fragt nach Griinden fir den Beitritt zu solchen
»neuen religidsen Bewegungen« (Children of God,
Vereinigungskirche, AnandaMarga). In nicht-direk-
tiven Gespréchen und schriftlichen Befragungen
wurden der soziale Hintergrund der Gruppenmit-
glieder, wichtige Lebensereignisse sowie L ebensum-
sténde in der Zeit vor dem Beitritt ermittelt. Als
Vergleichsgruppe dienen studentische Befragte. Der
Autor kommt zu dem Resultat: »Der Beitritt kann

verstanden werden als Kompensation einer depri-
viertenjdeprivierenden Lage, Befriedigung von ...
Bedurfnissen« (333).

Um das in der Bevolkerung vorherrschende Bild
solcher Gruppen geht es Schmidtchen (1987), wobei
er auch seit 1&ngerem bestehende religiése Gemein-
schaften und bestimmte radikal e politische Gruppen
einbezieht. Nicht nur Mitgliedschaft und enger
Kontakt, sondern auch positive Bewertungen erwei-
sensichals selten. Diesgilt selbst fur Jugendlicheund
Hohergebildete, jene Bevdlkerungsgruppen, die -
relativ gesehen -di e grofte »Néhe« zu einigen dieser
Gruppen und Bewegungen zeigen.

Eine unter religionssoziologischen Aspekten
durchgefiihrte Inhaltsanalyse des von Shirley Mac-
Laine verfaf3ten Buches »Zwischenleben« bildet den
Kern einer Veroffentlichung zum Thema »Reinkar-
nationsglaube as Ausdruck individueller Sinnsu-
che« (Daiber 1987). Einen weiteren auf literarische
Texte bezogenen Beitrag zum Thema »Religion
auBerhalb der christlichen Kirchen« stellt die Ana-
lysevon Heftromanen dar (Daiber, 1986a); mit Hilfe
eines standardisierten Auswertungsverfahrens wird
hier das Ausmal »explizit religioser« Gehalte dieser
Textgattungerfaldt. Eszeigt sich, da3 Elementevon-
zum Teil christlicher - Religionin solchen Romanen
eine nicht geringe Rolle spielen. So begegnen haufig
bestimmte Personen (Pfarrer) oder Praktiken
(»StoRRgebet«); auch bevorzugte Handlungsmuster
zeigen »Religionsnahe«, indem sie etwa die »Macht
des Guten« oder der »Gerechtigkeit« unterstreichen,
Erl8sungshoffnungen (serfiillte Liebe«) und »Heils-
tragern« (»Helden«) Raum geben.

Zum Beitrag empirischer Religions-
und Kirchensoziologie zu
einem Diskurs Uber christliche Ethik

Der Uberblick zeigt zahlreiche empirische U nter-
suchungen mit vielféltigen methodischen Zugéan-
gen und unterschiedlichem religions- bzw. alge-
meinsoziologischen Theorierahmen; sie tiberdek-
ken ein breites Themenspektrum, das allerdings
auch Lucken aufweist, z. B. im Blick auf Religion
neben den Grof3kirchen oder Handelnder Kirchen
in der Offentlichkeit, im Medienbereich, in der
Politik, as Arbeitgeber. Andere Themen bilden
deutliche Schwerpunkte. V or dem Hintergrund der
Sakularisierungsthese und angestofRen durch eine
grof3e Zahl von Kirchenaustritten wird vor alem
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die Fragenach Religiositat und Kirchlichkeit heute
gestellt, wobei jungen Menschen besondere Auf-
merksamkeit gilt. Ein groRer Teil der Studien
wurde von kirchlichen Institutionen in Auftrag
gegeben. Soweit AnstoRe zu empirischer For-
schung aus der Praktischen Theologie kamen, galt
dies vor alem fiur die Religionspédagogik und die
praktische Ekklesiologie. Das muf3 aber nicht
heiRen, dal’ die vorliegenden Befunde fir den
Diskurs tber christliche Ethik ohne Bedeutung
waren. M. E. waren dort vor alem einzubringen

- Vorstellungen Gber Christsein und seine Rele-
vanz fir alltégliches Handeln sowie tiber das Leben
in einer christlichen Gemeinschaft, und

— Erwartungen an kirchliche Stellungnahmen
und kirchliches Handeln im Blick auf individuelle
und gesellschaftliche Probleme und Konflikte, die
Kritik an derzeitiger kirchlicher Praxis eingeschlos-
sen.

- Wo empirische Untersuchungen aufunbewal -
tigte Fragen, auf Belastungen oder Gefahrdungen
von Menschen hinweisen, ist die Frage nach einer
angemessenen Antwort im Kontext christlicher
Ethik zu stellen. Das gilt in besonderer Weise dort,
wo kirchliche Normen und Strukturen selbst zu
solchen Problemen beitragen.

Uber die Rezeption vorliegender empirischer
Studien hinaus aber ist zu fragen, ob nicht auch die
theol ogisch-ethische Arbeit selbst in Zukunft von
den Maglichkeiten einer Wirklichkeitserforschung
mit Mitteln der empirischen Religions- und Kir-
chensoziologie aktiv Gebrauch machen sollte.

Dr. Ingrid Lukatis
Pastoralsoziologische Arbeitsstelle
Georgsplatz 17

3000 Hannover 1

Anmerkungen

1. Mit diesem Uberblick (iber einschl&gige Studien, dieim
Zeitraum von 1980 bis heute in der Bundesrepublik
veroffentlicht wurden, wird eine Bestandsaufnahme
fortgesetzt, die die Verfasserin vor etwa zehn Jahren
begonnen hatte (Lukatis, 1982; 1983). Der folgende
Bericht bezieht auch Untersuchungen ein, die in den
80er Jahren von Forschern in der DDR durchgefihrt,
bisher aber groftenteils nicht verdffentlicht wurden.
Die Zusammenstellung dieser Arbeiten tibernahm Det-
lef Pollack, Dozent am Emil-Fuchs-Institut fir Reli-
gionssoziologie an der Karl-Marx-Universitét Leip-
zig.
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Eine ausfiihrliche Bilanz empirischer Religions- und
Kirchensoziologie in der Bundesrepublik Deutschland
nach 1945 unter dem Aspekt »Kirchenmitgliedschaft«
wurde 1990 von Feige vorgelegt. Insbesondere der den
einzelnen Studien zugrunde liegende Religionsbegriff
wird dort einer kritischen Analyse unterzogen.

2. Eine Studie uber »Bibelfrommigkeit«, 1981 und 1987
von der Pastoralsoziologischen Arbeitsstelle der Han-
noverschen Landeskirche in Zusammenarbeit mit der
Studien- und Planungsgruppe der EKD im Auftrag des
Présidiums der Synode der Evangelischen Kirche in
Deutschland und der Deutschen Bibelgesellschaft
durchgefuhrt und in erster Linie ebenfalls auf den
evangelischen Bereich bezogen, wurde bisher nur in
Ausziigen verdffentlicht (z. B. Daiber u. a, 1982).
Fiur den katholischen Bereich ist auf einen kurzen
Beitrag zum Thema »Marienfrommigkeit« zu verwei-
sen (Ebertz, 1986).

3. Ein weiterer interessanter Vergleich steht demnachst
bevor: In Leipzig fuhrte Grabner 1989 erstmalig in der
DDR eine Befragung evangelischer Kirchenmitglieder
durch, bei der in wesentlichen Punkten Fragen der
EKD-Studien sowie der ALLBUS '82 aufgenommen
wurden (Grabner, 1190).

4. Weitere Auswertungen des Datenmaterials dieser 2.
EKD-Studie erscheinen in einem Folgeband (Mat-
thes, J. Hg., 1990). Dort finden sich u. a eingehende
Analysen tiber Jugendliche (Feige und Uber »Frauen
und Ménner as Kirchenmitglieder« (Lukatis). Eine
Sekundarauswertung von Daten der 1. Kirchenmit-
gliedschaftsstudie zum Thema »Mitarbeit und Mitar-
beitsbereitschaft von Frauen und Mé&nnern in der
Kirche« liegt ebenfalls vor (Lukatisl Naf3, 1981).

5. Zwei kiirzere Beitrage zum Thema»Jugend und Bibel«,

basierend auf der erwahnten Bibel-Studie, wurden 1982

und 1989 von Daiber vorgelegt.

Die Studien entstanden im Kontext eines Forschungs-

vorhabens uber »Theologie im Sozialisationsprozef3,

das von der Pastoralsoziologischen Arbeitsstelle der

Hannoverschen Landeskirche und vom Praktisch-

theologischen Seminar der Universitat Gottingen as

L angsschnittstudie durchgefihrt wird. Auch die nach-

folgend beschriebenen Untersuchungenvon Engelsund

Traupe basieren auf Datenmaterial aus diesem Pro-

jekt.

7. Derzeit geht Weil? der Frage nach, wie diese Pfarrer
heute die Wende und den von der Kirche dazu gelei-
steten Beitrag beurteilen.

8. Einen Versuch, den Religionsunterricht und die Arbeit
der Religionslehrerinnen von mehreren Seiten (Unter-
richtende, Schiilerlnnen, Eltern) zugleich zu erfassen,
unternahm das Institut fur Demoskopie Allensbach im
Auftrag der Zentralstelle Bildung des Sekretariats der
Deutschen Bischofskonferenz (vgl. Gabriel, 1990); bis-
her liegt allerdings keine allgemein zugéngliche Verof-
fentlichung vor.

9. Eine statistische Ubersicht (iber Religionsgemeinschaf-
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ten in der Bundesrepublik Deutschland findet sich z B
bei Thmnes, 1988 Emige auf die DDR-Situation
bezogene Zahlen nennt Darher (1988)
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