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La Iglesia Metodista como espacio
asociativo entre inmigrantes.
Estudio de la “Mision Evangélica
de la Boca” 1900-1950

Daniel A. Bruno

Resumen: Este articulo no pretende ser una historia de la Iglesia Metodista de la Boca. Ni siquiera
es un aeercanticnlo a esta institucion en términos de iglesia 'y sus funciones “espirituales”. ks nuds
bien el intento de responder a la pregunta: (Qué fue lo que Hevd a una escuela de nifios pobres, hijos
de nigrantes, liderada por un pastor inglés, a transformarse a lo largo de cincuenta aftos. en un
centro de referencia y pertenencia de buenu parte de la poblacion, en su mayoria italiana. del barrio

de La Boca?

Abstract: This 1s not an article on La Boca Evangelical Mission's history It s not even a theological
approach to that mission in terms of 1ts spirituals functions. This 1s rather the aum 1o answer the fol-
lowmng question: What 1s the explanation to understand that a school for poor immigrant's children,
directed by an English pastor. has become, in terms of fifty vears, mto a reference point and a space of

belongmg,. creativity and identification of most people of the iwn?

Introduccion

A través de este estudio de caso particular, mi intencion es demostrar que ¢l
metodismo en argentina, mas alld de sus objetivos religiosos explicitos, funciond
con ¢xito coma un espacio de interaceion -para los inmigrantes v sus hijos- con
las caracteristicas que definieron a las asociaciones de ideas v de practicas, di-
fundidas particularmente en ticmpos de movilizacion y expectativas de asenso
social. Un modelo asociativo que supo satisfacer las expectativas de la poblacion

| Palabras clave: llistoria. Metodismo  Inmigracion. Teologia
Key words History Mcthodist. Theology Immigration
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marginal aportando desde su espacio social, las bases para la recreacion de sus
identidades. En este sentido, la mision de la Boca, durante el periodo en cuestion
es el mejor cjemplo de lo que queremos demostrar,

El barrio de la Boca

La zona que hoy se conoce como La Boca tiene su historia vinculada a
los origenes mismos de la fundacion de la ciudad de Buenos Aires y su posterior
afianzamiento como puerto principal de la ciudad durante la colonia. En este caso
nos interesa particularmente detencernos en el fendmeno poblacional que vivio esta
zona periférica y casi insular de la ciudad desde fines del siglo xix.

A partir de 1860 la zona comienza a recibir flujos inmigratorios sobre todo
de origen italiano (genoveses) que fueron poblando la todavia aldea en torno al
puerto, los astilleros y los almacenes navales que alli se concentraban. Durante
esta década comienzan a producirse los primeros loteos y hacia 1870 se consolida
la primer cuadricula urbana junto al centro vital de La Boca del Riachucelo: la
“Vuelta de Rocha”, la bahia que sirvio de puerto natural a la zona.

La Boca fue puerto unico de la ciudad hasta que a mediados dc la década
del 70 el puerto principal pasé a ser el conocido como “Puerto Madero™, de esta
manera se fue afirmando como centro de la ciudad la zona de la Plaza de Mayo y
la expansion y desarrollo hacia el norte de la ciudad. De esta manera los barrios del
sur, fueron quedando relegados sobre todo en materia de servicios e instalaciones.
No obstante ello, a partir de 1880, cuando se produce la gran ola inmigratoria los
asentamientos mas grandes y consolidados de inmigrantes, en particular italianos
y mas especificamente genoveses, aunque también hay piamonteses, venecianos y
calabreses, sc instalaran en la Boca y seran sus primeros pobladores organizados,
densificando asi ¢l poblamiento del drea y su paulatina consolidacion como barrio.
Estos asentamientos de fines de siglo XIX seran los que imprimiran al barrio su
perfil y dindamica propia.

La inmigracion previa a la década de 1860 habia tenido una cardcter pre-
ponderantemente politico. Muchos de los llegados eran simpatizantes de movi-
mientos revolucionarios fracasados en Europa que huian en busca de proteccion
y libertad. De ahi que como afirma Bucich el barrio tenia fama de *‘lugar predis-
puesto a los arranques de rebeldia y a la proliferacion de agrupaciones singulares
Las logias y las sociedades secretas, los carbonarios, el auge del *garibaldismo’,
tuvieron asicnto predilecto en La Boca. [ JEsta inmigracion no es solo republi-
cana (...) sino que puede ubicarse en el extremismo de la época. Vivia bajo ¢l
clamor de la Giovine Italia. Sus componentes habian sido arrojados al exilio (...)
hablaban un lenguaje que pretendia hilvanar una inteligencia combativa frente a
los avances del invasor prepotente o ante la hegemonia temporal de la Iglesia. [...]
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cn buena parte los garibaldinos y mazzinianos constituyeron en el barrio naciente
los conductores de la colectividad™.

Este cardcter rebelde llevo en varias oportunidades desde 1876 a grupos
separatistas de origen garibaldino a intentar transformar a La Boca en Republica
independiente, con constitucion, bandera a himno propio. Intentos que aunque
nunca fucron mas alla de ser pintorescas pinceladas muestran el perfil y la perso-
nalidad con la que el barrio se iba autoreconociendo.

Ademas de las persecuciones ideologicas la fuerte emigracion italiana radi-
cada en la Boca se vio empujada por motivos econdmicos como los excesivos im-
puestos, la desigual reparticion de la propiedad, la paralizacion del comercio y de
la industria, la fuerte competencia internacional y ¢l escaso desarrollo agricola. A
esto se sumaban el exceso de poblacion, la miseria producto de la crisis economica
y la resistencia al servicio militar. Estos emigrantes se dedicaban en su mayoria a
la agricultura, aunque también habia muchos que ¢jercian diversos oficios.

Segun observaba Ceppi en 1888: “Los habitantes (...) son casi todos ita-
lianos, predominando entre ellos los genoveses, lo que no es extrafio si se tiene en
cucnta que La Boca es hasta ahora el barrio marinero, el verdadero pucrto de Bue-
nos Aires. [...] Los genoveses continian bicn sus gloriosas tradiciones maritimas.
[...1EnLaBoca(...) se encuentran como ¢n casa propia, porque estando rodeados
por las aguas y los buques, en contacto incesante con los compatriotas que llegan
y parten, viven cn armonifa con sus inclinaciones, es decir, con un pie en tierra y
otro sobre un navio. |...| Hasta la poblacion recibe de ellos un cardcter especial:
las calles, las casas, las tiendas, las costumbres, el movimiento, las florestas inex-
tricables de las arboladuras de los buques que s¢ amontonan en el canal, formando
inmensas telarafias de cuerdas, ¢l olor de alquitran, los numerosos grupos de ma-
rineros y barqueros que se reunen a lo largo del canal para debatir vivamente de
asuntos maritimos...”

“En La Boca de esa época —afirma un viejo vecino de la zona— se hablaba
mas genovés que castellano™. Hacia 1890 las instituciones presentes en La Boca
eran todas de vertiente italiana, ta mision italiana de los salesianos con su parro-
quia San Juan Evangelista que se instalo temprano en la década de los 60; los
Bomberos Voluntarios de La Boca, fundado en 1884, la poderosa Ligure de Mutuo
Soccorso, fundada en 1885. En 1895 era Ja segunda seccion de la capital, obser-
vandose que sobre una poblacion de 38.000 habitantes, 17.000 eran argentinos,
14.000 italianos, 2.500 espaiioles y ¢l resto de otras colectividades.”

Una de las caracteristicas de la “personalidad™ del barrio fue su capacidad
inclusiva y tolerante entre los “diferentes” que se iban sumando a su poblacion.

=]
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Esta experiencia de convivencia entre individuos y familias de diversos origenes
puede ser explicado en parte por ¢l aislamiento geogrifico, en parte por ¢l senti-
micento aglutinante de superacion y en parte por las ideas comunitarias que lleva-
ban a una necesaria “confraternidad de clase”, como afirma Hebe Clementi en su
trabajo La Boca, modelo de convivencia...”
“La circulacion de ideas liberales se da con fuerza, desde mazzinianos a ga-
ribaldinos o risorgimentistas, con buena dosis de masones, aunque no impide
una robusta labor de padres salesianos. La consecuencia de esta heterogeneidad
es la creacion de escuclas “libres™ pero tambicn “religiosas™, incluyendo pro-
testantes, pero sin la rigidez de ortodoxias, clima ¢ste que serd esencial en la
formacion boquense.”™

De esta manera, la “nueva patria” que se iba construyendo en La Boca cra
una sintesis de expectativas de un futuro distinto, de suefios libertarios, de nostal-
gias por lo perdido, todo esto matizado por un fuerte sentimiento artistico-social®
y de una pobreza esperanzada, esperanza sostenida por una cultura del trabajo y la
expectativa de ascenso social.

La insercion del metodismo

La situacion socio-econdémica de La Boca en la Gltima década del siglo xix
era dindmica, fragil e inestable.

La situacién econdmica nacional entraba en una fase de reflujo, durante la
década de 1880 la economia argentina generd un permanente saldo negativo en la
balanza comercial, consecuencia de una economia dependiente de las exportacio-
nes de Inglaterra siendo ¢l unico proveedor de productos manufacturados. sto
fue llevando a lo que se conoceria como la crisis Baring de 1890, con politicas de
ajuste que rapidamente se reflejaron en la situacion de los sectores populares.

El permanente flujo de inmigrantes que se iban sumando tornaba insuficien-
te la oferta laboral. La mayoria de los inmigrantes del noroeste de Nalia poseian
oficios que podian ser puestos al servicio de las incipicntes pequenas industrias
(talleres) que se habian desarrollado en torno al puerto: carpinterias, astilleros,
pinturas, accites, cte. Sin embargo, ¢l incremento de mano de obra era mayor que
la generacion de nuevos empleos por lo que pronto una gran masa de inmigrantes

3 Hebe Clements, La Boca como modelo de convivencia, la oralidad como mdétodo, en “Amerque Latine et me-
mopre” N 1-2000- Migrations en Argentine

4 lin La Boca del siglo xix florecia ta expresion estética Femplo de ello fueron Francsco Parodi. escaltor na-
crdo en Genova, que modelaba ‘pulenas’ en dialecto lipar asi se nombraba a las ligaras que se colocaban en fas
proas de Tas embarcactones Lo sepni con ese espinttu creador su hijo Alfers Patodi También por entonces
se destacaron en el arte Américo Bonetti, lduardo Schiaffino, Francisco Cafferata (primer artista nativo en este
suelo nibereiio), Andrés Stoppa, Antonio Mariam, Decoroso Bontfanti, liduardo Demarting y Alfredo Lazzan,
entre olros™. Ya en el siglo xx weste perfil estético y artistico seri coronado por la presencia de Benito Quinguela
Mautin, Juan de Dios Filiberto v en a politica, por el primer senador de la Boca Allredo L. Palactos
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paso a engrosar ¢l nimero de cuentapropistas o desempleados. Otro factor critico
era cl gran namero de hijos que criaban los inmigrantes lo que conspiraba también
contra la estabilidad econdémica de sus familias extensas, al tiempo que la edu-
cacion formal de los nifios quedaba resentida ya que desde muy temprano estos
debian salir a buscar el sustento familiar.

En cste cuadro de situacion el metodismo ingresa a La Boca estando muy
conciente de este contexto.

La expansion territorial de las congregaciones metodistas cn Argentina
siguieron basicamente cuatro modelos, los que a menudo sin ser explicitados,
condicionarian, a manera de formato de origen, la historia particular de cada
congregacion.

En primer lugar, el modcelo Institucional, que consistia en plantar iglesias
cn lugares estratégicos desde donde pudiera ser competencia con la Iglesia Catoli-
ca. Se buscaban lugares céntricos y visibles, cerca de plazas o pascos.

En segundo lugar, el modelo de acompariamicento pastoral.... a las congre-
gaciones que acompafiaron el avance comercial de empresas inglesas o america-
nas, como por ejemplo el desarrollo del Ferrocarril del Sur.

Tercero, el modelo de capiacion de vecinos, grupos originados en casa de
familias que pronto necesitan un nuevo lugar mas amplio de reunién y donde lenta
y costosamente s¢ va completando un templo.

Por altimo, en cuarto lugar el modcelo de servicio, esto es la creacion de una
nueva base de mision como respuesta a las diversas necesidades del lugar.

Lste Gitimo fue ¢l criterio que Hevo a la creacion de la *Mision de la Boca™
en 1889, en pleno ciclo recesivo y una poblacion inmigrante en expansion.
b

El Rev. William C. Morris, concentro su trabajo en la educacion de la nifiez
empobrecida de Ja ciudad de Buenos Aires, en particular en dos barrios particu-
larmente necesitados: La Boca y mas tarde Palermo, en La Boca fundd en 1893 la
“Escucla Bartolomé Mitre” que funcionaba en un Ginico salén en la calle Almirante
Brown que servia de aula durante la semana y de templo los domingos.

A la tarca de Morris, le siguid la del pastor Ramén Blanco y mas tarde el
pastor 1.C De Bohtin, y a pesar de que esta escucla tuvo que cerrar sus puertas
alrededor de 1920, habia cumplido con su objetivo, que no fue solo ¢l de brindar
educacion basica a mas dos mil nifos y ninas hijos de familias numerosas de inmi-
grantes pobres, sino sobre tado el de haber sido el ancla de insercion y penetracion
del metodismo en la sociedad boquense.
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En sus comicnzos, pocos afios después de 1889, las personas participantes
de las actividades de la iglesia sumaban 35 miembros y los nifios y nifias que con-
currian a la “Escuela Dominical” unos 80. Hacia 1911, ya los miembros cran 60
y los niilos concurrentes a la escuela dominical mas de cien. “En los wltimos afios
hemas sufrido por la mudanza de muchos de los mejores miembros a pueblitos
del campo, pero wdtimamente nuestras filas han crecido por metodistas venidos de
htalia y por recién convertidos™

Hacia 1936, los miembros de la iglesia eran 110 y los concurrentes a
las ED mas de cuatrocientos, “de los cuales ¢l 80% no provienen de hogares
evangcélicos™ Lste dato es relevante ya que muestra que el ¢recimienta de los
participantes en esta etapa no estaba dado por un aumento vegetativo interno de
la membresia sino por la captacion de familias “no evangélicas™ que se acercan al
cspacio abicrto en la sociedad por el mictodismo.

Hacia 1959 vemos un progresivo estancamicnto en la poblacion de la ED,
(alrededor de 100), mientras que los miembros en “plena comunion™ son 167 y los
“probandos™ 101, dando un total de 268 miembros potenciales para un futuro
cercano. Estos nimeros se mantendran durante la década de los 60, hasta que
hacia finales de la década comenzaran a decrecer para nunca retomar las cifras
anteriores.

Esta ctapa 1911-1959 |, nos interesa particularmente porque es la de mayor
afluencia de participacion en las actividades que ofrecia “La Mision™ --tal como ¢l
barrio la conocia.

La “Misidn de La Boca™ como sociedad religiosa de asimilacion ¢ integra-
cidn social

Si bien los numeros no son abultados en si mismos ¢s destacable que de
todas las Sociedades de membresia de distinto tipo que existian en La Boca en esa
¢poca, solo una, la Ligure de Mutuo Soccorso, superaba escasamente los 1000
miembros, mientras que otras como Jorguato Tasyo tenia 320 miembros y la Figli
dellu Sicilia 150 miembros®. Ll hecho de que una “Sociedad Metodista™, sumara
en su pico maximo 254 miembros activos, otros tantos de simpatizantes y un cau-
dal de 300 nifios en las Escuclas Dominicales, es un dato por demas significativo,
teniendo en cuenta que ese era ¢l momento de mayor auge y expansion del movi-
miento asociativo en Buenos Aires.

S Rev F Baonen, Informe a b Contesenca Annal 1911

0 Rev. Arturo Wesley, Informe a la Conferencta Anuat de 1936

7 Candidatos para que en un futuro cercano pasen a la categotia de “miembros en plena comunion’

& Datos obtenidos det (rabajo de Mario C Nascimbene, [fistorta de los ltalianos en la degentina (1833-1920),
Buenos Arires CEMEA,
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. Qué fue lo que llevo a una escucla de niflos pobres, hijos de inmigrantes,
hiderada por un pastor inglés, a transformarse a lo largo de cincuenta afios, en un
centro de referencia y pertenencia de buena parte de la poblacién, en su mayoria
italiana, del barrio de La Boca?

Una de las caracteristicas de la sociedad portefia en formacion desde la
ultima mitad del siglo XI1X fue sin dudas ¢l movimicnto asociativo que conformo
un solido tejido conectivo de variadas caracteristicas para la poblacion de inmi-
grantes. Si bien las asociaciones abarcaban a toda la poblacion, su impacto mds
notorio sc dio entre las masas de inmigrantes ya que, como lo sefiala Hilda Sabato,
csas redes “les permitia satisfacer necesidades concretas surgidas de las nuevas
relaciones econdmicas y sociales; construir lazos de pertenencia y solidaridad, lo
que resultaba particularmente importante entre quicnes carecian de vinculos pri-
marios en la nueva tierra; representar y defender intereses scctoriales; desarrollar
actividades recreativas, festivas, culturales; actuar colectivamente en el espacio
publico.””

Ciertamente este fue un fenomeno que abarcé la conformacion de socie-
dades para miltiples y variados propositos. Segiin el censo municipal de 1904 en
la Capital habia un total de 291 asociaciones, de las cuales 85 eran italianas y re-
unian a 48.974 miembros de un total de 162.000 asociados en general.' Las mas
nunierosas y exitosas fueron las sociedades de ayuda mutua que habian logrado
crear exitosos mecanismos de asistencia en materia de salud, desempleo, invali-
dez., ahorro y aun cubrir gastos de sepelio. Una de las sociedades de este tipo mas
conocida entre la poblacion italiana es la Unione ¢ Benevolenza creada en 1858 y
que a principios del siglo XX tenia 3800 miembros solo en la Capital Federal. Las
sociedades de ayuda mutua representaban el 33.3 % del total de las asociaciones y
reunian el 39.6 % del total de asociados'.

Sin embargo las asociaciones mutualistas no cran las tinicas, las habia tam-
bién obreras, politicas, logias masonicas, de deportes y ejercicios fisicos, los clu-
bes liberales cte. En este contexto, las congregaciones metodistas, v en particular
la de LLa Boca ha funcionado como una Sociedad mds junto a las otras. El que ha
trabajado bastante sobre este aspecto del protestantismo ha sido el socidlogo ¢
historiador Jean Pierre Bastian, quien en su cstudio Ll Protestantismo en América
Latina trabaja con la hipotesis de que ¢l protestantismo, en este marco de expan-
sién asociativa “lue parte de cse movimiento asociativo que intentd constituirse en
un verdadero frente liberal radical, anticorporativo™."?

‘)ﬂ Hida Sll{).;l;i ”w‘],'l Vida Publica en Buenos Artes-Asociactonisio | en Nuevi Histona Arpentina, Tomo 1V
M Bonaudo ¢y De Totsay Frberalivmo D sade v ¢ hdden Bureaes (/831 [8SOr (Buenox Anres Tditoral
Sudamertcana, 1999) 171

10 Datos de Nascimbene, op.cit. 49

11 ibid. 55
12 Jean Prerte Bastian, Hestoria del protestantismo ci mérica Latinn (México Cucsa-Cebila, 1990y, 264
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Si bien el enunciado general es aceptable, me parcce que, trabajando ex-
clusivamente sobre el caso de las Sociedades Protestantes de México, Bastian se
arriesga demasiado a generalizar su hipotesis. Especialmente en lo referente a de-
finirfas por igual como “socicdades de ideas” en la linea en que Furet las define:
“Una forma de socializacion cuyo principio consiste en que sus miembros deben,
para conservar en ella su papel, despojairse de toda particularidad concreta y de
su existencia social veal. La sociedad de ideas se caracteriza por el hecho de que
cada uno de sus miembros tiene solamente una relucion con las ideas, con los
fines. En este sentido estas sociedades anticipan el funcionamiento de la democra-
cia, pues ésta iguala también a los individuos dentro de un derecho abstracto que
es suficiente para constituirlos en civdadania que contiene y define la parte de la
soberania popular que le corresponde a cada uno "'

En términos generales, esta definicion podria aplicarse al protestantismo
en zonas donde la frontera de tension conflictiva se hallara priortariamente en el
campo de las ideas. Como ha sido ¢l caso de la transtormacion ideologica y econo-
mica del espacio rural durante la revolucion mexicana, que ¢s ¢l caso puntual que
cstudia Bastian. " Encontramos a dichas sociedades protestantes —afirma Bastian—
en un terreno rural y periférico, fuera de las redes urbanas.”'"

Sin embargo esta definicion es inadecuada e insuficiente cuando se traslada
a la sociedad urbana porteiia. IEsta no llega a abarcar la complejidad de lo que creo
ha sido el fenomeno asociativo del metodismo, en Argentina en general y en parti-
cular como se dio en “La Mision de L.a Boca™, donde, si bien es cierto que a prin-
cipios de siglo se hibro una fuerte lucha por la ideas de una sociedad en transicion.
También se libro otra batalta, mas cotidiana y menos sistematizable que fue la de
la generacion de sentido existencial e integracion social de una masa de inmigran-
tes de primera y scgunda generacion que cstaban construyendo su horizonte junto
a una sociedad también en construccion.

Por eso, por un lado la preocupacion central de los miembros de la Socie-
dad no era “despojarse de su particularidad concreta v de su existencia social
real”. Porque en realidad no existia aln una existencia social acabada, csta estaba
en gestacion, se estaba construyendo. En ese sentido, mas que un “laboratorio de
idecas” —como lo denomina Bastidn— habria que pensar estas sociedades metodistas
en un contexto de cambio pero también pobladas por inmigrantes, como en un
taller en el que se estd inventado, a traves de la interaccion colectiva, una identi-
dad social. Por ¢so la Sociedad Metodista no puede pensarse solamente como una
sociedad de ideas en los términos de Furet, sino en sociedades pequenas, estruc-
turadas para facilitar Ly integracion. Sociedades que, para comprendertas. sc debe

13 Francois Furet, Pensar fa revolucion frincesa, Barcelona, Petrel, 1980

1411 Bastiin, Loy Disidentes, Sociedades Protestanies v Revolucian en México, 1872-1911, (México: FCE, < ed.
1993y, 137
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analizar, no solamente sus debates ideologicos,(que los hubo y muy sustanciosos)
sino la estructura de contencion de las dimensiones psico-sociales de la experien-
cia del migrante,

La Sociedad Metodista y su interaccion con el barrio de La Boca

En pleno auge del asociacionismo {inisccular, el metodismo rescatd de su
memoria histérica sus origenes organizativos y su formato de “Sociedades nte-
gradoras” que habia estructurado en el seno de la Iglesia Anglicana en el siglo
xviii con ¢l objeto de contener a sus miembros, aglutinarlos y darles un horizonte
de sentido. En cierta forma, el metodismo de principios de siglo xx en Argentina
reedita aquella condicion de ser minoria en ¢l contexto de una Iglesia abarcante
y masiva, sumado a la desorientacion que sufririan muchos de los feligreses de
aquella iglesia masiva que, en su nueva realidad de extranjeros, desarraigados
y buscadores de una nueva realidad, no alcanzaba a darles una respuesta a sus
dilemas.

En este sentido, si bien el formato de la Misidn de Lu Boca difiere al de las
asociaciones mutualistas en algunos aspectos formales y programaticos, la funcio-
nalidad que ¢l espacio metodista brindé a una poblacion desarraigada, pobre y en
basqueda de sentido, fue determinante para ubicar al metodismo de La Boca junto
al resto de las asociaciones activas y exitosas de aquella época.

Es que aparte de su situacion cconomica de estrechez, el inmigrante de La
Boca experimenta su desplazamiento y nueva situacion como una “desacumula-
cion” , una lenta pérdida del conjunto de simbolos, representaciones, modelos,
actitudes y valores inherentes a una vida social perdida.'* La masa de inmigrantes,
atin su segunda generacion, vive una desestructuracién social y personal, la que
se manifiesta como una pérdida de sentido individual y familiar y una pérdida de
representaciones simbdlicas.

En este sentido a [o fargo de [a etapa en cuestion [a Mision de la Boca ha
funcionado como un espacio asociativo construyendo un entramado de significa-
dos y de relaciones simbolicas, culturales y personales que constituyen una red
social de naturaleza solidaria y que permite ademas la apropiacion del espacio por
parte de los actores y sujetos que en ella conviven.

Este espacio propiciard un intercambio de bienes simbolicos o materia-
les que sostienen una relacion de reciprocidad. Por un lado la Sociedad da a sus

1S Liste es un tema tiabwado en detalle por Enoch Adames Mavonga, Ando molupolar la crises de las cencras
socigles v los retos de la pobreza v la marginalidad. Red de bibliotecas virtuales de crencias sociales de Amérca
Latina y el caribe, de la red de centros miembros de CLACSO http//bibliotecavirtual.clagso.org ar/ar/hbros/
tarl 17/mayorga.rtf
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micmbros pertenencia, ayuda, reconocimicnto, capacitacion, formacion ciudada-
na, mientras que de ellos espera su compromiso, participacion y publicidad.

Ser miembro

El ingreso a la sociedad metodista tenia dos entradas: una eclesial-teologica
y la otra social. La entrada teologica esta significada por el bautismo, mientras que
¢l ingreso social estd dado por fa decision por parte del interesado y por la acepta-
¢ion por parte de la institucion de ser admitido como miembro. Ser miembro daba
sentido de pertenencia. Ser miembro de la sociedad metodista otorga derechos y
demanda obligaciones a sus asociados, podian ser elegidos para ocupar tarcas ope-
rativas y/o directivas, podian elegir a otros y ademas debian ser responsables para
sostener a la Sociedad con su presencia, sus aptitudes y capacidades personales y
con su apoyo financiero el cual, no licgaba a constituirse en una cuota fija, sino
quedaba librado a sus posibilidades y criterio personal.

La mayoria de las asoctaciones mutualistas, politicas, de idcas, ctc. reque-
rian una membresia exclusiva , quc sc expresaba ya sca por pertenecer a alguna
determinada colectividad, género, nacionalidad o regiones (ciertas asociaciones
regionales Hegaron a exigir la pertenencia regional, expresada por ejemplo en la
fluidez para hablar ¢l dialecto de la zona declarada como propia para poder ingre-
sar). La Sociedad Metodista en cambio otorgaba una membresia transversal ¢
inclusiva, pero que al mismo tiempo mantenia ¢l cardcter de exclusividad, no en
cuanto a la cualidad o procedencia de sus miembros, sino a la exigencia personal-
exclusiva, de su participacion.

No se trata de la participacion en el anonimato masivo de la Iglesia Catolica,
ni tampoco la representatividad dada por un pater familia quien desde su autoridad
representaba a toda su familia, modelo presente en varias asociaciones mutualistas
en las que el padre — por ser hombre, era ¢l anico que podia ser miembro.

La membresia de la Sociedad Metodista demandaba una exclusividad per-
sonal. No hay otro mas que esa persona, sea mujer, hombre, italiano, espafiol,
comerciante o estibador portuario, pintor de barcos, tipografo o pcluquera al que
se le otorgaba la membresia y quien debia saber honrarla con su comproniiso.

Este acento en la exclusividad personal pero al mismo tiempo la inclusivi-
dad social, impactd muy fuerte en la autoestima de familias enteras de inmigrantes
que asumian gustosos la membresia como el unico espacio donde se les exigia
responsabilidad personal, no por parte de un patron, sino por iguales hermanados
en la sociedad.

Esto imprimia en los miembros un fuerte sentido de pertenencia. “Yo no
era nadic y la Iglesia me acepti como miembro” Como puede apreciarse, esta
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afirmacion, bastante comun entre fos humildes boquenses del metodismo origi-
nario, ¢sta desprovista de todo caracter religioso, lo que se remarca ex ¢f valor de
pertenencia social que ese espacio genera independientemente de toda valoracion
doctrinal.

(Qué significaba desde el punto de vista identitario ser aceptado como
miembro?

Por un lado, el nuevo miembro comenzaba a reconocerse como no catélico,
0 como ex catolico. Por lo tanto en lo simbolico-religioso comenzaba a construir
una identidad negativa frente a la masividad de la imposicién catolica. La cons-
truccion de una “identidad negativa” le demandaba a su vez al nuevo miembro
un bagaje conceptual capaz de sostener un esquema critico de analisis. Al mismo
ticmpo este esquema critico sera usado también en otros campos, como ser su
distanciamiento étnico.

Es sugestivo que la mayoria de los miembros de La Mision especialmente
la segunda generacion de inmigrantes raramente compartian su pertencncia a la
sociedad metodista con la pertenencia a otras socicdades-colectividades étnicas
(si, a sociedades masoénicas, en gran niimero).

Justamente dado al caracter cosmopolita de fa socicdad metodista los lazos
¢tnicos, si bien estaban siempre presentes —lo estaban en tanto marco de referen-
cla— pero no como un marco de pertenencia de su presente. Su pasado, aunque
referente, no sc¢ constituia en una marca identitaria. El pasado era portador de
malos recuerdos y de una situacion de la que ahora estaban luchando por dejar
atras. En cste sentido su pathos no era tanto la nostalgia de un pasado perdido en
términos de identidad, sino mas bicn la angustia de sentir la necesidad imperiosa
de construir una nucva identidad. Para ello era necesario cortar identificaciones y
tejer nuevas.

Es interesante destacar el hecho de que hubo tres intentos de formar con-
gregaciones metodistas de habla italiana en la zona pero en todos los casos su
duracion fue muy fugaz

En medio de una sociedad en la que habia espacio para la movilidad so-
cial ascendente, el inmigrante que escapaba del fantasma de la proletarizacion
encontraba en el espacio abierto por la sociedad metodista una alternativa. Esta sc
constituia en una posible puerta de acceso a lo que comenzaba a pereibirse en las
grandes ciudades argentinas: la conformacion de una cultura de clase media. Es en
definitiva la bisqueda de una nueva identidad, que de alguna mancra también se
construtra en base a la obtencion de algunas herramientas culturales v sobre todo
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a la negacion {obica de la posibilidad de proletarizacion. ' (Ksto en parte explicara
hacia mediados del siglo XX cuando esa cultura de clase media se encuentre con-
solidada, el sistematico rechazo que el metodismo tuvo hacia ¢l peronismo, ¢l cual
actualizaba los origenes negados.)

“Un programa integral para Mano, Cabeza y Corazon™: Ia red de con-
fencion social y formacion cindadana de la mision.

La generacion de herramientas culturares ha sido fundamental para generar
esa cohesion ¢ identidad de clase. Esas herramientas culturales fucron construidas
a través de una vasta red de espacios, simbolos y actividades que describiremos a
continuacion.

Esta red —disefiada por la mision entre 1929 y 1945 aunque sus caracteristi-
cas principales abarcan todo ¢l periodo en cuestion— tendrd la capacidad de cubrir
y entrelazar: expectativas con logros personales y sociales; necesidades concretas
con su satisfaccion sea esta fisica, cultural, espiritual o intclectual y sobre todo la
red tendrd la capacidad de integrar a los miembros de la socicdad, como agentes
activos de la misma red, ya que un mismo miembro podia ser beneficiario de al-
gunos de esos espacios pero en otro podria ser su agente activador, desempeiiando
su rol de profesor de inglés, maestra de musica o entrenador de basquet. El gran
logro de esta red ha sido que su funcionamiento no dependia de agentes profesio-
nales sino que estaba impulsada por miembros voluntarios que ponian sus dones
y capacidades (algunas adquiridas y recicladas en la mision misma) al servicio de
los demas.

Lo que mencionamos mds arriba como marco tedrico general, podremos
verlo reflejado en la estructura organizativa y los programas desarrollados por la
mision. Todos los niveles de organizacion comunitaria estaban preparados para
recibir, contener, formar a las personas y construir identidad de clase media con
expectativas de insercion social.

Contencion socio-economica

Ll siguiente testimonto —tomado en 1973~ es de Adolfo Bruno, nacido ¢n
La Boca en 1912, miembro muy comprometido de la iglesia metodista de fa que
fue durante varios afios presidente de su Junta Directiva: “Eramos doce hermanos,
de una tipica familia genovesa. Mi padre era pintor de casas v bombero volunta-
rio, mi madre ama de casa. Muchas noches nos ibamos a la cama sin comer, o 51
no, comiamos polenta por varios dias scguido, cuando alguno cazaba una paloma

1o Conrespeeto al tema de dentidad de elase y fa construceion de una nueva identidad del inmigrante ver, Eduardo
Miguez ., "Tensiones de identidad. Reflextones sobre la experiencia inmigrante italiana en Argentina™, en: Fernan-
do Devotoy Eduardo Miguez (1), Asociactonismo, trahajo ¢ identidad énca, (Buenos Aires, CEMLA, 1992)
347-357
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mi mamd la servia sobre la polenta como una especie de estofado...y todos gritd-
bamas: jjPolenta con pajarito!! ... ese era el manjar largamente esperado. Una
tarde mi madre llevo a los mas grandes de los hermanos a la Mision porque se
entero que alli servian comida al mediodia y mate cocido a la tarde. Empezamos
a ir a la Mision para comer v nunca mas nos fuimos. De los doce hermanos, dos
muricron de nifios y los diez restantes fuimos miembros activos de la Mision. "

El relato de esta experiencia no es singular. In ella se ven reflejadas cien-
tos de experiencias similares. Los conventillos fueron sin duda cl espacio social
en donde la primer generacion de inmigrantes pudo socializarse y entrar en con-
tacto con sus veeinos extranjeros, conociendo sus costumbres y permitiendo la
convivencia, que ha caracterizado la mixtura poblacional de la ciudad. Fue en
estas viviendas comunitarias en donde el metodismo marcd su presencia, visi-
tando, predicando, e invitando a sus moradores a visitar fa mision y participar
en sus actividades. La primera percepcion que tuvo fa mision fue la precariedad
socio-cconOmica en que los inmigrantes vivian. Familias numerosas, trabajos que
alejaban temporariamente a los hombres adultos del lugar, niftos abandonados,
alcoholismo, hacinamiento, promiscuidad, etc. Por este motivo lo que caracterizo
a la mision de la Boca en sus origenes fue su necesaria insercion en el barrio como
un espacio de servicio a las necesidades basicas insatisfechas de la poblacion. Asi
los programas de la “Obra Social” que fue desarroliando la mision a través del
tiempo fue una de las tareas que demandaba mas tiempo, dincro y el esfuerzo de
gran cantidad de voluntarias y voluntarios. La mision no solo abria sus propias ins-
talaciones para la atencion de las necesidades, sino que las casas de sus miembros
cran ofrecidas como parte de la tarca:

“Se trabajo con grupos de nifias 'y actualmente tres de cllas estan en un
hogar en Mercedes. Micmbros de la Sociedad Femenina colaboraron con ropas
v aun ofreciendo sus propios hogares, para proporcionar a algunas de cllas y du-
rante algunas horas un poco de calor de hogar v una alimentacion adecuada. ™

Uno de los azotes naturales mas recurrentes en la zona fueron durante mu-
cho tiempo las grandes inundaciones provocadas por ¢l desborde del Riachuclo,
cuando eso sucedia el patio central de los conventillos quedaban convertidos en
una gran pileta y los habitantes de los pisos superiores quedaban aislados, sin agua
y sin sanitarios, ya que la mayorfa compartia un bafio unico que se encontraba en
el patio central. De manera que mucha tarea habia para la Obra Social de la mision
durante estas catistrofes periadicas:

“La inundacion que atectd a toda la zona en la cual trabajamos, nos obligo a

redoblar esfucerzos y asi recibimos a cinco familias por varios dias, proporcionamos

17 Archivo personal
[8 Pastor Jufio Sabanes, Gran inundacion de Ta Boca, Archivos de la Iglesia Metodista de La Boca, 1960
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comidas a un buen niimero de personas y tuvimos un extenso e intenso trabajo de
visita a las familias afectadas. Ropas, alimentos, medicamentos y ocasionalmente
dinero, fucron distribuidos en esa oportunidad.. La Sra. Paroli y ¢l Sr. Pastor nos
acompatfiaron en las visitas de reconocimiento de la zona de trabajo durante las
primeras semanas de inundacion.™””

Como puede observarse por el registro de los informes citados, la tarca
de contencion social cra variada y abarcaba un amplio espectro. De acuerdo a las
circunstancias se creaban distintas herramientas que permiticran paliar las necesi-
dades del momento: bolsas de trabajo, asistencia médica, buasqueda de vivienda,
trabajo de ensciianza de higiene en conventillos, reparto de comestibles y ropa,
etc. Este trabajo, que no estaba pensado en principio con segundas intenciones
prosclitistas, permitia sin embargo que la poblacion observara a la mision me-
todista como un espacio confiable. De esta manera muchos de los “asistidos” sc
convertian con ¢l tiempo en miembros activos de la mision y servidores, a su vez,
de otros.

Formacion ciudadana

Mas arriba hablamos de la Mision metodista de La Boca como un espa-
cio asociativo que, junto con otras instituciones de la época pucden ser definidas
como asociaciones de ideas, este concepto reiteradamente usado por Jean Pierre
Bastian en sus estudios sobre el protestantismo, tomado a su vez del teorico {ran-
cés Francoise Furet, posee en este caso particular un poderoso poder explicativo.
Furet en su estudio de la Revolucion IFrancesa habla de las “asociaciones de ideas”
de finales del siglo dicciocho como los espacios sociales en donde se anticipé fa
democracia:

“La sociedad de ideas sc caracteriza por ¢l hecho de que cada uno de sus miem-
bros ticne solamente una relacion con las ideas. con los fines, En este sentide
estas sociedades anticipan ¢l funcionamiento de la democracia, pues éstaiguala
también o los individuos dentro de un derecho abstracto que es suficiente para
constituirlos en ciudadania que contiene y define la parte de la soberania popu-
lar que le corresponde a cada uno™

En este sentido, en cierta forma, la atmosfera civica que vivia la Argentina
en el perfodo estudindo compartia cierta similitud con la construecion de ciuda-
dania que caracterizo al periodo prerrevolucionario francés. La masiva presencia
de inmigrantes Ilevo a los gobernantes a pensar en la educacion como ¢l factor
aglutinante, los simbolos patrios como una amalgama referente de la unidad v la
construccion det concepto, poco feliz por cierto. del “erisol de razas”. No obstante
y mds alld de La critica necesaria a esta vision centrada no en una union lograda en

19 Testiminio de Adelina Gonnet, asistente social, Archivos de la Tglesia Metodista de La Boca, 1960
20 Francoise Faret, Pensar fa revolucion francesa, Barcefona, Petrel. 1980
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el respeto por la diversidad, sino més bien en la uniformidad como requisito para
fa inclusion, debemos reconocer que esto permitio generar la atmoéstera propicia
para inseminar en casi todas las instituciones de la época el fervor de formar bue-
nos ciudadanos. La mision metodista no estuvo ajena a este ideal.

Un informe de la Escucla Dominical (clases de educacion cristiana los do-
mingos a la manana) resume este desco aplicado como objetivo a desarrollar desde
las edades mas tempranas:

“Proseguiremos con profunda satisfaccion, dando testimonio y contribu-
yendo a la formacion de dignos hijos del Padre, ciudadanos cristianos y miugeres
cristianas titiles « la Patria v a la Saciedad ™!

Pero la formacion ciudadana en la mision, no cstaba solamente limitada a
ser impartida como contenido de manera “curricular” o vertical, a través de sus
cursos biblicos, exhortaciones en sermones y lecciones de escuela dominical, sino
que la organizacion misma de la mision fue una aplicacion transversal concreta de
aquel objetivo.

En ese sentido decimos que la mision era una socicdad de ideas y practicas,
ya que ademas de igualar a sus miembros en funcion de las ideas que compartian y
de confrontarlos con sus responsabilidades personales frente al conjunto, la socie-
dad metodista ofrecia un funcionamiento organizativo colegiado de su estructura
que permitia introducir a sus miembros cn la practica democratica directa. De
muchas maneras la organizacion misma de la Mision y sus programas cstaban
diseiiados para ser talleres de ciudadania.
“Espero ver un creciente niimero de jovenes bien preparados por su experiencia
democratica en las varias instituciones de 1a Mision, para ser mejores y mas cfi-
caces argentinos, activos en la realizacion de un nuevo mundo aqui en la tierra
donde reinardn e amor y la justicia. ™
[.a experiencia democrética de la que hablaba el pastor Arturo Wesley en
1944, se ve refiejada en cada nivel organizativo de la mision desde sus origenes.
En todas las instancias directivas (Conterencias trimestrales, Conferencias locales,
Juntas Oficiales), se practicaba la eleccion de autoridades por voto secreto y mayo-
ria simple o absoluta dependicndo del caso. Esta practica también se realizaba en
cada uno de los grupos etarios (Ligas) y de género (Sociedad Femenina y Sociedad
de Hombres) que conformaban la comunidad. Ademas, la participacion en cstas
nstancias organizativas Hevaba a sus micmbros a un necesario conocimiento y
practica de los mas elementales protocolos parlamentarios desarrollados en sus

21 dntorme de T Fseucla Domnecal de Ja Mision de la Boca en el Programa ded Septimo Aniversano de a dedica-
c1on del nuevo templo de la calle Olavarna

22 Rev. Arturo Wesley, Mensaje en ¢l Tmo.aniversarto de fa inauguracion del nuevo templo, 19 de Noviembre 1944
Archivo Historico de La Iglesia Metodista Argentina
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asambleas, como asi también la practica de hablar en publico, de mocionar y argu-
mentar sus ideas y sobre todo de acatar con respeto la voluntad de la mayoria.

Formacion laboral, deportiva y artistica

La mision de la Boca en su tarea de promocion a toda la persona habia
desarrollado un programa variado que abarcaba un gran namero de actividades.
Tal como lo define un panfieto de la época: “Un programa variado para Cabeza,
Mano y Corazon™. A través de lo que la mision llamaba departamentos, se organi-
zaban actividades que abarcaban:

Recreacién:
Juegos: campeonatos de ajedrez, pin-pon.

Deportes: clases y campeonatos de bisquet, de fitbol y de volleyball, las
clases de gimnasia que Hego a tener mas de 250 inscriptos.

Vida al aire libre: salidas, visitas a otras iglesias, campamentos de verano,
*y un programa general recreativo para ayudarles d tener ‘mentes sanas en cuer-
pos sanos ™ .

Artistica y cultural: Escuela de armenio, escuela de inglés, salon de lec-
turas, organizacion de fiestas patrioticas, folcléricas ¢ infantiles, grupo de teatro,
cuadros “filodramaticos”.

Clases de piano, clases de violin, clases de misica, orquesta sinfonica.

Clases de matematica. Un informe resalta mas de 300 inscriptos en las
“clases culturales” en 1943,

Ensefianza de oficios: (dirigidos especialmente a la mujeres)

Talleres de corte y confeccion, de arte decorativo, clases de “ciencia do-
méstica”, clases de calado, bordado y costura.

No existe una estadistica de la cantidad de personas que han participado
de estas actividades, algunos como miembros de la mision otros, como meros
beneficiarios. Pero podemos inferir a través de algunos testimonios ¢ informes
aislados que mas de seiscientas personas por semana participaban de las distintas
actividades.

Afirmamos a lo largo de este articulo que la sociedad metodista conocida
como “Mision Evangélica de la Boca” fue de alguna manera un espacio asociativo
que através de la interaccion colectiva de sus miembros, sumado a la socializacion
de herramientas culturales que fueron eficaces para la construccion del sentido
de clase media con expectativas de ascenso social, permitié recrear la identidad
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de sus integrantes y de esta manera, mas alld de sus abjetivos religiosos explici-
tos, funciono cn términos de construccion social como una asociacion de ideas y
practicas. Ciertamente fa comprobacion de esta hipotesis, de manera exhaustiva,
demandaria la intervencion de indices mas especificos y de estudios de campo que
exceden no solo las posibilidades de este articulo sino las posibilidades concretas
de realizacion.

Sin embargo, una manera de visualizar la eficacia de fa fuerza asociativa de
una institucion en una etapa determinada es analizando su desgranamiento y pér-
dida de eficacia. Porque permite ver los factores que concurrieron para sostener un
modelo y que por distintos motivos han dejado de ser relevantes. En efecto, hacia
mediados de la década de los 60 la estructura de actividades en red de contencion
y formacion habia quedado reducida a acciones aisladas, rémoras de un pasado
eficaz. ;Qué habia pasado? El modelo ya no respondia a las expectativas. Ll con-
texto habia cambiado. Los hijos y nietos de inmigrantes ya habian cristalizado las
expectativas de sus abuclos y padres, fue la generacion que lego a la universidad
y pudo clegir una profesion, la satisfaccion del deseo movilizante suele llevar a la
complacencia y al cuidado de lo logrado. Ademas el ascenso social de las nuevas
generaciones fue modificando el mapa poblacional. Comenzoé un éxodo inmobi-
liario hacia nuevas zonas residenciales y el espacio dejado en cl barrio de la Boca
comenzo a nutrirse por otros actores de nuevas corrientes migratorias,

Los nuevos vecinos no encontraron en la mision el sentido totalizante para
sus vidas como lo habian encontrado antes los abuelos y padres de los actuales
miembros. Comenzad a abrirse una brecha cultural que dificulto el dialogo. Lenta-
mente aquel modelo eficaz, constructor de ciudadania y de identidad social, espa-
cio de integracion y socializacion, dejo de existir.

El modelo asociativo habja cambiado y en su lugar qued6 una institucion
metodista que, como tantas otras comenz6 a luchar por su supervivencia.

Fuentes primarias:

Actas Conferencias Trimestrales de la Sta. Iglesia Metodista Episcopal 1904-
1911

Actas Comision de liscucla Dominical 1904-1905

Actas Junta de Economos 1904-1919

Actas Socicdad de Beneficencia [glesia Evangélica de la Boca 1897-1901

Informes a la Cuarta Conferencia Trimestral 1959

Registro de Membresia Iglesia Metodista de la Boca
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Programa del Séptimo Aniversario de la Dedicacion del Nuevo Templo de la Mi-
sion Evangélica de la Boca.
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