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MOTIVACION

Resulta un hecho constatable como muy commente en nuestra sociedad, la
utilizacién de la imagen de la manzana mordida. Tiene tal aceptacion y difusion, que
es casi la manera mas concreta y sintética de aludir al pecado de los origenes. La
manzana mordida no requiere explicacion posterior, es por si sola un simbolo

reconocible en el universo judeo-cristiano donde habitamos.

Sintetizada en logotipo, la manzana mordida sirve para identificar desde la marca
registrada de una empresa multinacional de computacion '. hasta una marca registrada

local de una empresa confeccionista de ropa interior femenina®.

La manzana mordida trasciende otros muchos 4mbitos. En el medio audiovisual de
la television por aire, de divulgacion masiva, la supuesta manzana del paraiso perdido
también prestd su imagen para servir de publicidad a un programa provocativo y
sarcastico de humor feminista, como el producido y protagonizado por la actriz y

humorista Gabriela Acher, emitido por la televisiéon argentina en 1991°.

I'“Apple Computer Inc.”, marca registrada.

*“Jaliné”, marca registrada.
3 *“Hagamos el humor”, programa televisivo que parafraseando la expresion “hagamos el

amor’, de contenido claramente erdtico, fue emitido por Televisidon Canal 13 S. A. en el
afio 1991. Después de reiteradas emisiones fue levantado del aire por considerarlo

osado y agresivo.



Hoy 23 bs.
Hagamos el
bumor

St, Eva mostro la manzana.
¥ Addn la mordid. Y desde
abf comenzaron las
diferencias y los
problemas.
Pero, y quién: .
tuvo la culpa ?

Aviso publicitario del
programa “Haganios el
Humor”, publicado en
el diario Clarin de
fecha 26 de junio 1991.

Pero, un medio donde la aplicacion de este simbolo parece haber tenido una
aceptacion por demas complaciente, es  la identificacion y promocion publicitaria de
edificios dedicados comercialmente a la funcién de “albergue transitornio”, antes

conocidos como “hoteles alojamiento™.

* Cabe aclarar que tales denominaciones corresponden, en Argentina, a aquellos locales o
edificios destinados a ofrecer alojamiento por horas o por turnos, { no por dias como
seria la practica hotelera habitual), a personas o parejas que hagan de la habitacion y
Sus servicios anexos un uso transitorio y oculto a las miradas de la sociedad circundante.
Los caracterizan la total privacidad, casi hasta el anomimato, que ofrecen a sus usuarios
ocasionales.




Hotel La Femme, ubicado en el Acceso Oeste, sobre el cruce con la calle Santa Rosa
partido de Moron. ‘



Albergue transitorio /7 v Yo, calle Yerbal N° 4150, Capital Federal




En un trayecto muy corto. recorriendo el eje oeste-este de nuestra metrépoli, desde
la localidad de Mor6n hasta el barrio capitalino de Floresta, se localizan nada menos que
dos edificios que cumplen las caracteristicas enunciadas. Nos detendremos brevemente
en ellos. (ver fotografias de las paginas 3 y 4 )

El primero es un edificio suburbano, de textura exterior rustica, paredes de ladrillo
a la vista y techumbres verdes, situado en un entorno abierto y bien forestado®. Ofrece
gran hermeticidad visual y se presenta enmarcado con jardines, parque y frondosa
vegetacion tropical. Tal como se aprecia en su torre, es un hotel cuyo nombre es “La
Femme™ y cuyo simbolo identificatorio es una roja manzana. Para que no queden dudas
acerca de la asociacion de la mujer con la manzana, complementa el conjunto la
imagen, en grandes dimensiones, de una mujer desnuda ofreciendo sensualmente la
manzana con su brazo extendido.

El segundo ejemplo es un edificio urbano, construido entre medianeras en el
barrio de Floresta y aledafio a las vias del ferrocarril®. Sélo se le ofrece un frente plano
sobre la linea municipal para mostrarse y publicitar su presencia.

La sintesis visual lograda es total. Sobre un basamento de color terroso y textura
rustica en ladrillo visto, se extiende un telon vertical color verde intenso. Lo surca
horizontalmente una linea de vegetacion natural, espesa y abundante. Un tnico elemento
refiere su identidad de alojamiento transitorio: una roja y brillante manzana mordida.
Sus autores consideraron que no hacia falta nada mas, ninguna otra frase o palabra
aclaratoria. Y lo lograron, puesto que cualquier persona que pasa frente al edificio
entiende de qué se trata. Haciendo un acercamiento visual mayor al edificio puede
constatarse que sobre la puerta de acceso peatonal se dibuja una pareja desnuda,

enmarcada en una manzana mordida, y el nombre “Tu y vo™.

* Hotel “La Femme”, situado sobre el Acceso Qeste, en su interseccion con la calle Santa
Rosa, partido de Moron.
% Albergue transitorio “Tu y yo”, cito en la calle Yerbal, N° 24150/60, Capital Federal.



Si nos detenemos a pensar en la fuerza simbolica y alegorica de estas imagenes, y
las asociaciones de significacion que conllevan, podemos quedar atonitos. Las
referencias al jardin paradisiaco son innegables. La manzana mordida, en su alusion al
pecado de los origenes, queda asociada univocamente con ¢l ejercicio prohibido de la

sexualidad clandestina. La mujer es la gran incitadora a esta falta.

PECADO ORIGINAL
manzana mordida falta sexual inducida por la mujer

Asi el mito edén ico, la escena paradisiaca de la tentacion y la+sm’/rzsbvpueden
actualizarse hoy en actividades dedicadas exclusivamente a saciar, en la mas absoluta
intimidad y ocultamiento, los “deseos voluptuosos de la carne”, en su version

clandestina. La clave de identificacion y actualizacion es la manzana mordida.

Como mujer y como estudiante de teologia, este “saber popular” no puede
resultarme menos que alarmante y revulsivo. Me pregunto si con tantos siglos que nos
preceden de quehacer teologico y de catequesis eclesial, estamos ante los resultados de
una falsa comprension del tema, de un mal aprendizaje o de una mala ensefianza. La
respuesta no se ofrece de inmediato, seguramente es profunda y es lejana en el tiempo.
La cuestion constituye en si misma una provocacion a pensar y a Investigar, ... ; y por
qué no? ... apasionadamente. Este es el punto de partida de un trabajo de investigacion

mas, sobre un tema tan viejo y a la vez tan nuevo como el PECADO ORIGINAL.



INTRODUCCION

"Nunca podra exagerarse el dafio que infligio a las almas
durante los primeros siglos de la cristiandad, primero, la
interpretacion literal de la historia de Addn, y luego, la con-
fusion de este mito, considerado como episodio historico, con la
especulacion ulterior, y principalmente agustiniana, sobre el
pecado original. Al exigir a los fieles fe incondicional en este
blogque mitico-especulativo y al obligarles a aceptario como una
explicacion que se bastaba a si misma, los tedlogos exigieron
indebidamente un ‘sacrificium intellectus', cuando lo que tenian
que hacer en este punto era estimular a los creyentes a
comprender simbolicamente, a través del mito, su condicién

actual”.
Paul Ricoeur ' .

A partir de esta advertencia de Ricoeur, y asumiendo el “sacrificio intelectual” que
como cristianos hemos sido inducidos a realizar durante muchos siglos, afrontaremos el
pesado “bloque mitico-especulativo”™ que nos transporta desde el relato genesiaco hasta
la formulacién dogmatica del PECADO ORIGINAL. Pero conscientes de que se trata de
una fuente de interrogantes y respuestas de tamafio y profundidad insondables,
atestiguado esto por bibliotecas enteras de investigaciones, estudios y comentarios al
respecto, limitaremos al extremo nuestro dngulo de observacion, para poder hacer
fructifera nuestra mirada inquisidora.

;De donde viene el mal? ... jen qué se manifiesta mas explicitamente? ... ;c6mo
entender el relato del Génesis? ... ;como distinguir el protagonismo de uno u otro
personaje en la escena de la1r»3f1&fj1¢<‘om? ¢de qué indole fue la falta quc desencadend esta
condicion “herida” y falible en la que estamos?... Es muy dificil articular respuestas
claras y firmes, ante preguntas tan simples como vitales, precisamente por la amplitud

de las cuestiones que entran en juego. Parece a las claras mas sencillo y expedito el

’ Paul Ricoeur, Finitude et culpabilité, Paris, Ed. Montaigne, 1960. Traducido por C. Sanchez
Gil como: Finitud y Culpabilidad. Libro segundo: “La Simbolica del Mal’, Madrid, Ed.
Taurus, 1982, pag. 38S.



recortar ajustadamente un unico problema bien delimitable, y luego desmenuzarlo hasia
sus ultimas consecuencias. Pero los grandes interrogantes de la vida no son
precisamente asuntos de facil delimitacién. Han inquietado a muchas generaciones que
nos anteceden, y aun hoy nos siguen involucrando. Porque del giro que tome su
respuesta devienen muchas de nuestras actitudes ante la vida, ante los otros y ante
nosotros mismos.

Frente a esta perspectiva solo resta escapar o, de lo contrario, asumir
humildemente todos los riesgos que implica el adentrarnos en un tema tan profundo y
complejo como el que intenta explicar el PECADO ORIGINAL de la humanidad,
sabiendo de antemano que no hay respuestas definitorias. Intentaremos abrir un camino
propio en la espesa jungla de posibles respuestas, un camino cuya mediacion sea
hermenéutica y cuyas claves de lectura pasen por el cuerpo, la mujer y el mal, elementos
que aparecieron tan ineludiblemente involucrados en la cuestion, segiin lo atestiguan las
notas que anteceden a estas paginas®.

Apelaremos en general a fuentes extrabiblicas, puesto que nuestra preocupacion
no es exegética, sino hermenéutica. Intenta articular lineas de pensamiento presentes en
las muchas y diversas maneras en que los cristianos han interpretado el mito de Adany
Eva y su caida, junto con sus racionalizaciones posteriores. Adhiriendo al decir de
Ricoeur de que “toda hermenéutica es asi, explicita o implicitamente, comprension de si
por el desvio de la comprension del otro™, pensamos que las sucesivas interpretaciones
de ese mito, que llegd a convertirse en dogma del magisterio eclesiastico catélico,
descubren el modo en que los cristianos de todos los tiempos han proyectado en €l sus
reflexiones sobre asuntos tan vitales como su misma existencia, la sexualidad, la
libertad, la muerte y la vida. Quizas ningin texto biblico haya sido objeto de tantas

interpretaciones diversas v de tantas tergiversaciones como el tercer capitulo del libro

§ Ver “Motivacién”, pp. 1-6.
? Paul Ricoeur, Le confiit des interprétations, Paris, Ed. Du Seuil, 1969. Traducido por G
Baravalle y M. T. La Valle como: Hermenéutica y estructuralismo, Buenos Aires, Ed. La

Aurora, 1975, p. 21.



del Génesis, debiéndose tal vez a su profundidad existencial como también a su fuerza
religiosa o teoldgica. En €l se unen, tanto las dimensiones antropologica y ética
universales, como el matiz tragico de la condicion humana en situacidn de fracaso, de
caida, de pecado. De él provienen estereotipos bésicos de identidad, de autoridad, de
relaciones intersexos y también de relaciones con la realidad y con el mundo. El
simbolismo sexual, derivado de interpretaciones de este mito, resulta fundamental en la
percepcion del orden estructurante de las relaciones sobre las cuales se ha construido la
cultura cristiana: la organizacién psiquica de la conciencia, la vision dualista del yo y
del mundo, la construccion jerarquica de la sociedad, la relacion entre humanidad y
naturaleza, y, en fin, la relacion entre Dios y su creacion.

Dentro del amplio espectro que abarcan las interpretaciones del mito adamico v
sus posteriores racionalizaciones, cristalizadas en la formulacion dogmatica del
PECADO ORIGINAL, nos circunscribiremos a una sola perspectiva: aquella que emite
juicios de valor acerca de la corporalidad, acerca de la mujer, e, interceptandolas, acerca

<

del origen del mal. Hablamos de “interseccion™ porque, siendo el tcma del mal una
cuestion tan extensa y compleja, que escapa totalmente a los limites de esta
investigacion, solo indagaremos aqui aquellos aspectos del mal verificables como

presencia en la corporalidad o en la mujer.




Esta decision descarta de lleno cualquier otro aspecto o consideracién acerca de la
verdadera naturaleza del pecado original, acerca de si seria hereditario o dependeria de
una opcion personal, de si debiera considerarselo individual o socialmente, de si el
comportamiento de Adan y Eva seria etioldgicamente la causa o no del estado
pecaminoso de la humanidad, de si el sacramento del bautismo destruiria 0 no la marca
del pecado original, de si puede conceptuarselo connatural a la condicion humana o
simplemente la dimension colectiva que asumen los pecados personales, y tantos otros
posibles acercamientos a la problematica que, por otra parte, han sido objeto de
cuantiosa bibliografia.

En este trabajo de investigacion sélo recorreremos tres surcos hermenéuticos, a los
que consideramos de presencia segura y constante en las muchas interpretaciones del
PECADO ORIGINAL, y que constituyen verdaderas representaciones acerca de la

corporalidad, acerca de 1a mujer y acerca del mal.

Armnesgamos a priori la hipotesis de que estas tres lineas hermenéuticas son
convergentes en la intencion de plasmar en el imaginario colectivo una
representacion global de lo humano donde lo “normativo” es lo masculino, donde el

cuerpo es el subsuelo oscuro del alma y su fuente de perdicion, donde el pecado es



basicamente de indole sexual, y donde la mujer, la pecadora por excelencia, la

seductora del varon, se constituye en la depositaria nata de la culpa original.

Estas tres lineas interpretativas requieren ser descriptas en un arco temporal y
geografico suficientemente amplio como para poder extraer “sus constantes”, las ideas
que se repiten o recrean en formas sucesivas. Dicho arco temporal intentara abarcar
desde las primeras versiones miticas, que surgen como traducciones del texto biblico
hebreo a otras lenguas, hasta la cristalizacion del dogma del PECADO ORIGINAL,
formulado por el Magisterio eclesiastico catolico a mediados del siglo XVI. No es la
finalidad de este trabajo el reinterpretar la historia de la iglesia. El recorrido historico
implicito en €l, debera ser necesariamente esquematico, pero suficiente como para
identificar los rasgos representativos que perfilan las posiciones. No se trata aqui de
recoger y comparar todas las opiniones vertidas en cada tiempo histdrico, o todos los
matices v variaciones de una misma idea, sino simplemente de recoger y analizar
aquéllas que por su “peso” y por el reconocimiento posterior de sus autores, podriamos
considerar que han “creado opinion”. Nos interesan aquellas aseveraciones que lograron
aceptacion y difusion amplia y segura, aquellas que “dejaron huella”, por lo cual
siempre optaremos por citar autores conocidos por el publico en general. Cuanto mas
fulgurantes o tenaces nos resulten los errores o los aciertos del pasado, tanto mas
interesante resultara analizarlos y cuestionarlos acerca de los motivos de su éxito y, por
ende, de su pervivencia varios siglos después. Muchos de ellos aiin nos acompafian y
constituyen un sustrato interpretativo que se mantiene vigente. Estamos convencidos de
que muchos estereotipos antiguos acerca de la corporalidad, de la mujer y del mal, han
obsesionado y aun hoy siguen obsesionando al imaginario occidental cristiano.

Conjuntamente con la descripcion de las interpretaciones se iran
“deconstruyendo” los hilos conductores de cada discurso, cotejandolos en su coherencia.
Consideraremos “discurso” sobre el tema no solamente a la palabra escrita, al texto
docto, sino también a las representaciones iconograficas contemporaneas a dichos

escritos, en €l convencimiento de que conjuntamente aportan una representacion mas



completa y abarcan un mayor espectro de publico destinatario. Lo que el discurso escrito
es capaz de bifurcar en multiples aspectos y consideraciones particulares -como un
estu ario-, el discurso pictorico es capaz de concentrarlo en una idea fuerza de gran
sintesis, de enorme impacto emotivo. Uno y otro han sido por igual los grandes

pedagogos de la cristiandad.

Puesto que no es posible separar totalmente representaciones de realidad, ni
discursos de practicas, creemos que cotejar, aproximar, comparar, tanto los discursos
doctos como las manifestaciones artisticas, puede ser un medio apto para reconstruir el
itinerario de las interpretaciones “operantes” acerca del PECADO ORIGINAL que la
cnstiandad occidental construy6 y puso en practica en su vida publica y privada, social,
domésticay religiosa.

Se requiere una actitud critica, capaz de dilucidar en qué medida estas tradiciones
hermenéuticas han contribuido a la deformacion del mensaje biblico y de la fe, y han

consolidado la estructura patriarcal en la comunidad cristiana.

Las fuentes que vamos a utilizar, va se trate de fuentes escritas o iconograficas,
constituyen una mirada de varones cristianos sobre la diferencia de los sexos, sobre el

cuerpo, sobre las mujeres y sobre la presencia del mal en el mundo. Las elegimos porque



pensamos que su expresion ha sido determinante en la representacion resultante,
perdurable durante siglos. En cuanto a las fuentes escritas, tratamos de recurrir en la
mayoria de los casos a los textos mas difundidos de sus autores, que han sido traducidos
a varios idiomas incluido el castellano; en cuanto a las fuentes iconograficas, a aquéllas
que han sido reproducidas en los compendios de arte masivamente publicados. Ello nos
asegura su influencia en la construccion del imaginario colectivo. Mas que a un analisis
de los autores, propendemos a rastrear el sedimento que sus ideas han incorporado a la
cultura de manera incuestionable. No nos detendremos en profundidad en uno u otro
autor, sino mas bien utilizaremos el método de muestreo, para la obtencion de
denominadores comunes, de ideas repetidas, de variaciones acerca de un tema, de trazos
semejantes, de rasgos fundantes. No pensamos ingenuamente que hayan sido la dnica
vertiente posible. En cada periodo podrian citarse otros autores o corrientes de
pensamiento con opiniones mas matizadas, e incluso adversas. Pero si estamos seguros
de que las posiciones aqui sefialadas han sido las mas hegemonicas, las que lograron una

aceptacion mayor y perduraron muchos siglos después.

El desarrollo del trabajo de investigacion se realiza en cuatro capitulos. Los tres
primeros estan dedicados a la interpretacion del discurso escrito, en cada una de las tres
lineas hermenéuticas sefialadas: el cuerpo, la mujer y el mal. El cuarto capitulo esta

dedicado a la hermenéutica iconografica. Las conclusiones cierran el trabajo.

Por ultimo, este parrafo final es propicio para agradecer a todos aquellos varones y
mujeres de iglesia, en sentido ecuménico, que han contribuido a la experiencia personal
y al pensamiento que se trasluce en las paginas siguientes. Son fruto de muchos afios de
inquietudes, de estudio y reflexiones. En especial cabe agradecer la acogida y el interés
demostrados por las autoridades y el cuerpo docente del LSED.ET., y muy
particularmente a los doctores Beatriz Melano y Jos¢ Miguez Bonino, por su inestimable

apoyo, asesoramiento y dedicacion para este trabajo de investigacion.



CAPITULO 1

EL CUERPO

En este primer capitulo abordaremos la linea hermenéutica que pasa por el
discurso escrito acerca de la corporalidad. El cuerpo serd nuestro protagonista,
involucrado en la cuestion debk:m?mswwriginal de la humanidad.

Observaremos al pecado original a través del “cristal” discursivo acerca del
cuerpo. Y lo haremos en un arco temporal que abarca desde el siglo III a.C,, en la
version biblica de los LXX, hasta el siglo XVI, en la formulacién dogmatica del
Concilio de Trento. Iremos reuniendo una serie de afirmaciones teolégicas, inspiradas

en la corporalidad, que abonan la conceptualizacion del PECADO ORIGINAL.

1.1 El paraiso de los deseos voluptuosos v los “pecados de la
carne”

El judaismo de la diaspora, al tomar contacto con la pujante cultura helenistica
extendida por toda la cuenca mediterranea, produjo un fendémeno intercultural conocido
como "judaismo helenistico”. La ciudad de Alejandria, en el Egipto griego, fue la cuna
de una numerosa colonia judia que se desarroll6 desde el siglo III a.C. en adelante. En
este contexto cultural floreciente tuvo lugar un amplio desarrollo de la literatura judeo
helenistica. Alli se produjo la primera Biblia en lengua griega popular o koiné, conocida
como version de los LXX o Septuaginta. Mas que una traduccion fue una verdadera
produccion biblica, con variantes interpretativas y textos afiadidos al original hebreo,
como por ejemplo los libros deuterocanénicos. Su enorme difusion la convirtié en la

Biblia mediterranea. primero judia y luego cristiana’.

! Cfr. André Paul, Intertestamento, Estella, Ed. Verbo Divino, 1979, pp. 35-47.



La relectura que la Sepruaginta hace del texto de Génesis 2-3 introduce la idea de
“paraiso”, de lugar “fantastico”, primordial, suscitador de todo tipo de fantasias
placenteras, de lugar utépico. Con ello le quita al jardin o la huerta del Edén
connotaciones de realidad posible y primera, le quita concreticidad, le quita
“carnalidad™, pues nombrandolo como paraiso parece dejar de ser un simple, aunque
primordial, lugar geografico. El jardin del Edén parece ser una morada celestial?, en
lugar de una llanura fértil para ser cultivada por el hombre. La Sepruaginia lo arranca
del terreno de la laboriosidad campesina y lo pasa al placer voluptuoso y delicioso, de la

orbita del trabajo a la orbita de los deseos saciados.

En la relectura del texto de Génesis 2-3, pueden seiialarse algunas pequeiias
variantes interpretativas que nos resultan de sumo interés. En principio, introduce la
idea de "paraiso”, de gran poder evocativo en las mitologias antiguas, como lugar
placentero y exdtico, con animales y plantas, idea ausente en el texto hebreo que mas
bien habla de una simple huerta o quinta.

En Gn 2:8, el hebreo escnbe:

TIWRTR TR T et e
que transliterado es: gan- b€ ‘éden
y traducido: huerto o jardin o quinia en Edén

En su reemplazo la traduccion de la Septuaginta ofrece en grniego el vocablo:
napdoeicov ev Edep

que transliterado es:  paradeison en Eden

y traducido: paraiso en Edén’.

Mas adelante en la traduccion biblica al latin, conocida cono la Vulgata, Jerénimo
también utiliza esta acepcion: paradisum voluptatis’. Dada la difusion de ambas
versiones, la griega y la latina, por todo el orbe cristiano podemos decir que esta

representacion del Edén es la que ha llegado hasta nosotros y la hemos incorporado

acriticamente.

2 Esto ya ha sido demostrado por José Severino Croatto, en: Crear y amar en libertad.
Estudio de Génesis 2:4 - 3:24, pp. 60-61 y 187-189.

3 Cfr. SEPTUAGINTA, Alfred Rahlfs (editor), volumen |, Stuttgart, (5° edicion), 1952.
Seguimos aqui a José Severino Croatto en: ibid., cuyas sugerencias profundizaremos a
continuacion.

‘ Cfr. Ibid., p. 62.



En uno de los libros deuterocanénicos que incorpora la Sepruagmia, aparece una
connotacion positiva de la corporalidad. En el Libro de la Sabiduria, el ser creado por
Dios es “incorruptible”, lo cual remite directamente a su ser corporal. Este cuerpo esta
hecho a imagen y semejanza de Dios; este hombre es una unidad indisoluble, no un

compuesto de cuerpo v alma disociados, a la manera griega.

El libro de la Sabiduria, posterior a la traduccion de los LXX y probablemcnte
escrito en la segunda mitad del siglo I a.C., describe en su primera parte el rol de la
sabiduria en el destino del hombre, comparando la suerte de los justos y la de los
impios. tanto en esta vida como después de la muerte”.

En : 1:13-14a dice:

"... que no fue Dios quien hizo la muerte ni se recrea en la destruccion de los
vivientes; él todo lo creo para que subsistiera, las craturas del mundo son
saludables....".

Y mas adelante en el vs. 2: 23-24 afirma:

"Porque Dios creo al hombre para la incorruptibilidad, le hizo a imagen y semejanza
de su misma naturaleza: mas por envidia del diablo entré la muerte en €l mundo, y la
experimentan los que le pertenecen”.

En primer lugar cabe sefialar el sentido positivo que da a la vida, a los vivientes y
a las criaturas creadas por Dios, en sentido integral de totalidad espiritual-corporal, sin
dualismos y, por tanto, a la manera hebrea. En segundo lugar llama 1z atencion que, en
un contexto griego de dualismo alma-cuerpo v de inmortahidad de las almas, se hable

aqui de incorruptibilidad del hombre, que refiere directamente a la corporalidad

Por su parte el filoésofo Filon de Alejandria, maestro judio contemporaneo de
Jests (25 aC.-504.C.), pero nacido en la diaspora, efectud una reflexién filoséfica entre
los pensamientos hebreo y griego, tratando de hacer comprensible la tradicion judia con
los medios que le ofrecia la filosofia griega. Con respecto a la Sepruaginta, Filon
valorizo la labor de los miticos setenta traductores de la i1sla de Faros considerandolos

“intérpretes de sagrados misterios y profetas”.

"Situados fuera de toda mirada [..], fueron realizando la traduccién, cual
inspirados por Dios. no unos de una maneray otros de otra. sino todos con las mismas
palabras y frases. como si a cada uno se las dictara un oculto e invisible apuntador |...]
Estos traductores dieron con los ténminos adecuados a los asuntos, términos que eran

° Biblia de Jerusalén, “Introduccién al Libro de la Sabiduria”, pp. 925s.



los tunicos o los que en mayor grado habrian de expresar lo que ellos querian
manifestar.”

Afirma que, tanto judios como griegos, contemplaban ambas versiones con gran

respeto.

"... con gran asombro y admiracion como si fueran hermanas, o mas aun. una sola e
idéntica tanto en el contenido como en las palabras; y proclaman que. mas que simples
traductores, aquellos fueron intérpretes de sagrados misterios y profetas a los que la
pureza de sus pensamientos les permitio avanzar a la par del mas puro de los espiritus,
el de Moisés.”

No obstante estas aseveraciones, Filon se posiciona en forma contrapuesta a la que
planteaba el Libro de la Sabiduria con respecto a la corporalidad. Filon interpreta la
creacion del hombre en instancias diferentes: la primera celestial y la segunda terrenal.
Es su manera de explicar la caracteristica corporal del hombre, a la que niega
rotundamente poder asemejarse a Dios. La forma del cuerpo humano no puede tener
minguna similitud con Dios, pues, a su entender, s6lo la “inteligencia™, la parte “rectora
del aima” puede asemejarnos a Dios. El cuerpo es solo parte de esta segunda instancia
creativa de Dios, v a partir de alli devienen la sexualidad y 1a proc.eacion.

Entre la vasta obra literaria de Filon nos interesan particularmente su tratado “Sobre
la creacion del mundo segin Moisés”, conocida como De opificio mundi y su
“Interpretacion alegoérica de las sagradas leyes contenidas en el Génesis II y III”,
conocida como Legum allegoriac. Libri I, 11, I11. El doble relato de la creacion (Gn 1 y
2). no fue interpretado como dos maneras de referir un mismo hecho, sino como dos
creaciones diferentes. Fiel a su esquema platonico de pensainiento, piensa que el doble
relato representa una doble instancia en el acto creativo del hombre: Gn 1 refiere la
creacion del hombre "celeste”, imagen v semejanza de Dios, en cambio Gn 2 refiere al
hombre "terrestre”, formado con arcilla del suelo y después vestido con tunicas de piei,
hombre corruptible y mortal:

"_..después de todas las otras creaturas fue creado el hombre a imagen y semejanza
de Dios. Y lo dice con toda razon ya que ninguna creatura terrestre €s mas semejante a
Dios que el hombre. Nadie, empero, imagina que la semejanza reside en las
caracteristicas corporales. N1 Dios tiene forma humana. ni el cuerpo humano se aseme;a
a Dios. El término "imagen' se aplica aqui ala parte rectora del alma. la inteligencia."®

® Filon de Alejandria, Moisés 1l (De vita Mosis 1), en. Obras Completas de Filon de
Alejandria (trad. José Maria Trivifo), tomo IV, § 37 y 39, Buenos Aires, Acervo Cultural
Editores, 1975/6, pp. 90s.

" Ibid.. § 40, p. 91.

¥ Filon de Alejandria, Sobre la Creacion del Mundo segun Moisés (De opificio mundi); en: op.
Cit, tomo |, § 69, XXIlI, p. 92.



El cuerpo queda relegado a un lugar negativo y secundario, descartado de la

primera creacion del ser inteligible.

Dentro del conjunto de obras judias, o excepcionalmente judeocristianas, escritas
entre los afios 200 a.C. .- 200 d.C., referidas a tematicas véterotestamentarias, caben
destacarse algunas por sus referencias explicitas e interpretativas de los textos de Gn 1-

3. Entre ellas el Libro de los Jubileos.

Producto de algian circulo protoesenio. v cuyo autor anonimo haya sido
probablemente un sacerdote, puede ser datado en el siglo I a.C. (entre los afios 160 a
100 a.C.). Perteneciente por su género a la literatura apocaliptica es un midras que
remnterpreta los libros de Génesis y Exodo (Gn 1-Ex 12). También se lo conoce como
"Pequefia Génesis". Segin su version, la historia se desarrolla entre dos extremos: el
origen paradisiaco y el final del reino de Dios. La subdivide en periodos de 49 afios o
jubileos’.

Los capitulos 2 y 3 describen la creacion, tentacion ykwsywomde Adan y Eva. Adan
fue creado al final de la primera semana, mientras que Eva fue formada en la segunda
semana. Al séptimo afio de su permanencia en el Edén sobrevino la tentacion.

El autor pone una especial dedicacion en la tematica de la desnudez corporal de
Adan y Eva después de{aT@vr,gmm .Reiteradamente menciona su necesidad de cubrirse, de
ocultar las "partes verendas”, también llamadas "sus vergiienzas", cubiertas con hojas de
higuera, en uno y otro caso por separado. El hecho de "cubrir s':s vergiienzas” se repite
tres veces mas en el relato de la expulsion del Jardin del Edén. Asi afiade un escrupulo
moral v religioso a la simple desnudez fisica. Las zonas genitales pasan a ser
vergonzantes, a producir un sentimiento penoso de sentirse rebajado ante el otro,
sometido a juicio, deshonrado. Cabe destacar, sin embargo, que las consecuencias que
extrae el autor delaimsqmén son simplemente la expulsion perpetua v la pérdida del habla
de todos los animales'. La consecuencia para ambos no es la muerte, sino la simple

expulsion del jardin del Edén.

® Cfr. F. Corriente - A. Pinero, "Libro de los Jubiieos”; en: A. Diez-Macho (editor), Apdcrifos
def Antiguo Testamento. Tomo Il Madrid. Ediciones Cristiandad, 1983, pp. 81-193.
' Ibid., § 3. 17-25; pp. 8Ss.



Fiel a su purtanismo religioso, esta obra proscribe con todo detalle la
“fornicacion”, ya fuese por via del incesto, la homosexualidad o el adulterio. Alerta
sobre todos estos “pecados de carne”. Su fijacion en la sexualidad también se manifiesta
cuando refiere el origen del mal en el mundo como la copulacion entre los “angeles
perversos” y las mujeres, de cuyo fruto nacen los gigantes.

El Libro de los Jubileos es muy detallista en la proscripcion de toda "fornicacion,
impureza y toda iniquidad"'";

-los israelitas deben cubrir su desnudez como Adan, diferenciandose asi de los
gentiles que muestran su desnudez en lugares publicos como bafios y gimnasios'?.

-los hijos de Sodoma v Gomotrra son puestos como ejemplo de "maldad,
foricacion, impureza y corrupcién mutua”, por lo cual fueron maldecidos'

-con respecto al incesto de Rubén, dice: "no hay pecado mayor que la
fornicacion...""*.

El Libro de los Jubileos apela al relato genesiaco, en buena medida, para justificar
las costumbres judias acerca de la purificacion post-parto y la desnudez, como también
las normas del comportamiento marital y las prohibiciones del incesto, el adulterio, la

homosexualidad, la contraconcepcion y la zoofilia.

Al igual que el anterior, el Libro de Henoc” focaliza el origen del mal en el
mundo en un acto sexual entre seres celestiales y mujeres terrenas.

Es en realidad un conjunto de libros, cuya datacién abarca desde el siglo II" a.C.
hasta el siglo I a.C., que incluye fragmentos de una obra anterior conocida como :.ibro
de Noé. El personaje central es Henoc, séptimo varon descendiente de Adan y padre de
Matusalén, que aparece como intermediario entre los angeles caidos y Dios. En su
primera parte, conocida como Libro de los Vigilantes'. refiere la temanca de los
angeles rebeldes. gigantes y demonios. causantes del mal en el mundo, dando acogida a
un viejo motivo mitico. Estos angeles, hijos de los cielos, abandonaron su lugar
atraidos por la belleza de las hijas de los hombres. uniéndose sexualmente a ellas ¥
engendrando a los gigantes. También les revelaron toda clase de “ensalmos y
conjuros”"”. Y alos hombres les ensefiaron los secretos de la metalurgia. la astrologia,

" bid., § 7, 20; p. 101.

2 bid., § 3, 31; p. 90.

" Ibid., § 20, 5-6; p. 129.

" Ibid., § 33, 20; p. 159.

I* Cfr. F. Corriente - A. Pifero, “Libro 1 de Henoc (etiopico y griego)’; en: A Diez Macho
(editor), Apoerifos del Antiguo Testamento. tomo IV, pp. 39- 143.

" Ibid., § 6, 36; pp. 42-65.

Y Ibid., § 7, 1; p. 43.



la escritura. la medicina y otras artes, que corrompieron las costunbres' Dios
intervino, mediante sus arcangeles, encarcelo a los angeles rebeldes y acabo con sus
hijos, los gigantes, matando sus cuerpos pero dejando a sus malos espiritus vagando
por el mundo para tentar a los hombres'.

Este acto sexual es la puerta de todo mal y fuente de tentaciones perversas.
Cuando los arcangeles intervinieron, de parte de Dios, se ocuparon de matar los
“cuerpos” de los gigantes, dejando a sus espiritus malignos vagando sobre los hombres.
Aqui los seres espirituales pueden ser buenos o malos, pero en todo casc son
perfectamente independientes de los cuerpos. El motivo de la bajada de los angeles
rebeldes es “la belleza de las hijas de los hombres™, con lo cual toda belleza fememna a

partir de aqui pasa a ser sospechosa de probable incitacion al mal.

En el libro de la Vida de Adar. y Eva®, Dios promete la resurreccion de los
cuerpos, que seran elevados “hasta el tercer cielo”, a la espera de reunirse con su
espiritu que viajo al encuentro de Dios. Ambos, Adan y Eva, recibieron este tratamiento.

A pesar de esconderse, fueron llamados por Dios que los acusd y ordeno a los
angeles su expulsion del paraiso. Adan pidi6 perdon y suplico, ¥ Dios le proinetio la
resurreccion. donde "se te dara del arbol de lavida y seras inmortal para siempre. "'

El texto narra. después, la muerte de Adan, cuyo espiritu sale al encuentro de su
Creador y cuyo cuerpo es elevado "al paraiso hasta el tercer cieio"?, en espera de la
resurreccion. Muerta Eva, y entregado su espiritu a Dios, su cadaver recibio 1déntico
tratamiento.

1. 2 El cuerpo como instrumento y el alma como artifice; lo
corporal como “imagen” y lo espiritual como “semejanza”

Los dos primeros siglos de nuestra era son testigos del desarrolio incesante de las
primitivas comunidades cristianas a lo largo de la cuenca mediterranea. En un principio,

este desarrollo se produjo tomando como apovatura las comunidades judias de la

" Ibid.. §8, 1-4: p. 44y § 69, 3-13; p. 91.

¥ Ibid., § 15, 8-12; pp. 52s.

% Cfr. N. Fernandez Marcos, “Vida de Adan y Eva*; en: A Diez Macho (editor), Apocrifos de:
Antiguo Testamento. tomo ll. pp. 325- 337.

L Ibid., § 28; pp. 332s

= Ibid., § 32; p. 334; y § 37, p. 335.



diaspora, pero muy pronto fueron diferenciandose y tomando distancia de las mismas. El
conflicto entre judios ortodoxos y cristianos se hizo inminente, generandose
antagonismos, expulsion de las sinagogas y hostilidades reciprocas, ilustradas con
epitetos descalificadores. En algunas ciudades, como Antioquia, incluso llegaban a
vuxtaponerse comunidades judeo-cristianas con otras gentil-cristianas. manteniéndose
separadas unas de otras, como lo atestigua la carta de Pablo a los Galatas (Gal 2, 12-16).

Por otra parte, en su relacion con el Imperio Romano, a fines del siglo 1, las
primitivas comunidades cristianas padecieron las consecuencias de su origen judaico,
sufriendo martirios a causa de las guerras judias. Poco a poco fueron siendo
diferenciadas de aquéllas, caracterizandolas como comunidades radicalizadas,
marginales de la sociedad y propensas a levantarse contra las autoridades establecidas
en nombre de excéntricos principios religiosos. También se las acusaba de ser ateas y de
realizar en sus reuniones practicas aberrantes, como devorar bebés en comidas
comunitarias®. Por todas estas razones la iglesia post-apostolica fue perseguida y
martirizada, en un principio atacando a los miembros prominentes y luego con matanzas
masivas e indiscriminadas.

Ademas de los ataques externos, del judaismo y del paganismo imperial, el
cristanismo primitivo debio afrontar las disensiones y rupturas internas de grupos
sectarios influidos por la gnosis, el maniqueismo y el montanismo, entre otras vertientes
no-ortodoxas. Surgieror entonces escritores eclesiasticos abocados a refutar
teologicamente sus errores y exponer la verdadera doctrina, heredada de los apdstoles,
fiel a la escritura y a la tradicion legitima. Entre ellos cabe mencionar a /reneo de Lvon,

oriundo de las comunidades cristianas de Asia Menor.

B Cfr. Jean Danielou, * Desde los origenes al Concilio de Nicea"; en: J. L. Rogier y otros
(direccién), Nueva Histora de la Iglesia, Tomo |, Madrid. Ed. Cristiandad, 1954. p. 127.



Dentro de los primeros escritores cristianos, considerados “padres de la iglesia™,
Ireneo de Lyon expone su comprension del hombre como un compuesto de alma y
cuerpo en un orden jerarquico. El cuerpo ha sido modelado por el Creador a su
semejanza vy luego le insuflé su Espintu. El alma gobiena v domina el cuerpo, es el
artifice frente a la materia. Pero al menos el cuerpo tiene digmdad de ser imagen de
Dios. La corporalidad virtuosa estd identificada con la inocencia infantil, con la
castidad; mientras que la corporalidad pecaminosa lo estd con la voluptuosidad y los

placeres vergonzantes.

Ireneo es el primer gran tedlogo cristiano que levantd los pilares apostolicos de la
ortodoxia. Frente al exacerbado dualismo gnostico, Ireneo proclamo la unidad esencial
del hombre, cuerpo y alma. la bondad del mundo material y la unidad del designio de
Dios sobre la creacion, a través de laredencion de su Hijo. Considerd al hombre entero,
en cuerpo ¥ alma, aunque jerarquizando ¢l valor del alma sobre el cuerpo:

"El alma. o el espiritu. seran una parte del hombre, pero no son el hombre entero. El
hombre completo es un compuesto y una unién del alma, que recibe en si el Espiritu
del Padre. combinada con la carne que ha sido modelada segan la imagen de Dios..."*.
"El cuerpo no es superior al alma, ya que de ella recibe el aliento, la vida, el
crecimiento y el movimiento: es el alma la que gobierna y domina al cuerpo, y la que
en tanto se ve impedida en sus movimientos en cuanto participa en ellos el cuerpo. Pero
no pierde sus conocimientos por causa del cuerpo. El cuerpo es semejante a un
instrumento, mientras que el alma se comporta como un artifice."”

Ireneo de Lyon imagina la escena del jardin del Edén como poblada por dos seres

inocentes, desnudos pero sin vergiienza, afectuosos pero castos.

Ireneo describe asi la relacion de nuestros padres originales:

"Adan y Eva estaban desnudos. y no sentian vergiienza de ello, pues tenian una
mente inocente y como de mifio pequefio, y no podian representarse en espiritu ni
pensar ninguna de las cosas que, bajo el dominio del mal. nacen en el alma a través de
deseos voluptuosos y placeres vergonzosos. {...] Y por esta razon no tenian vergiienza
alguna de besarse y de abrazarse castamente, como nifios. "¢

Despues de‘.:—i’kra“ﬁm(cm Ireneo se detiene en los taparrabos de hojas de higuera,

pensando quizas en que Adin y Eva eligieron estas hojas cuyo anverso es rugoso e

24 Ireneo, Adversus Haereses V, 6, 1; en: José Vives, Los Padres de Ja iglesia. Textos
doctnnales del cristianismo desde los origenes hasta San Atanasio (seleccion vy
traduccion de Jose Vives), Barcelona, Ed. Herder. 1988, p. 168.

% Ireneo. Adversus Haereses i, 33, 3; en: José Vives, op. cit., p. 170.

2 \reneo, Demostracion de Ja predicacion apostolica, 14-16; en: José Vives, op. cit., p. 163.



iri .ante, justamente para castigar a los organos que los habian inducido a pecar. Ireneo
apela al detalle minusculo de la eleccion de las "rugosas” hojas de higuera... "cuando

habian algunas otras hojas que hubieran 1rritado su cuerpo mucho menos."”

En el polo cultural de la ciudad de Alejandria, un maestro cristiano que evita las
interpretaciones radicales que pululaban en el Oriente ¥y que se convierte en un autor
muy prolifico es Clemente. Haciendo un uso extensivo de las fuentes griegas, Clemente
de Alejandria propone un programa social y moral que apela a concepciones estoicas y a
la metafisica platonica. El ideal planteado es una vida libre de pasiones, un estado de
definitiva serenidad de propositos®. Inspirado en la Biblia, pero también en Platon |
Clemente de Alejandria ofrece una conceptualizacion del hombre donde juegan
dialécticamente el ser imagen y el ser semejanza de Dios: una por pura creacion y otra
por esfuerzo de perieccion divinizante. Diferencia dos dimensiones del hombre: la
corporal. que incluye los sentidos, lo sexual, lo animico y el entendimiento, que

interpreta como “imagen’; y la espiritual. que interpreta como “semejanza”.

La concepcion antropologice cristiana de Clemente, establece una dialéctica entre
las nociones de imagen y de semecjanza:

"¢No es que alguno entre nosotros expone que €l hombre recibe la imagen desde su
nacimiento y que debe obtener mas tarde la semejanza por su perfeccion?."”

Su visién compleja del hombre propone:

"En el hombre hay como una década [diez niveles]: los cinco sentdos. la voz, el
instinto sexual y, en octavo lugar, lo animico de la formacion (pldsin); el noveno es la
facultad que tiene ¢l impeno. y, en décimo lugar, el caracter propio del Espiritu Santo
que se alcanza por la fe."”

T Ireneo, Adversus Haereses lll, 23, 5: citado por Elaine Pagels: Adan, Eva y la serpiente,
Barcelona, Ed. Critica, 1990, p. 58.

% Cfr. Iz descripcion histérica desarrollada por Peter Brown. E/ cuerpo y /a2 sociedad. Los
hombres. las mujeres y la renuncia sexuai en el cristiantsrmo primifivo (trad. Antonio J.
Desmon:s), Barcelona, Muchnik editores. 12383, pp. 175-187.

> Clemente: Stromata Il, 22, 131, 5; citadc por Enriqgue D. Dussel, E/ dualismo en la
antropologia de la cristiandad, Buenos Aires, Ed. Guadalupe. 1974, p. 76.

3 Clemente, Stromata IV, 23, 150, 4; citadc por Enrique D. Dussel, op. ¢it., p. 77.
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Clemente, que escribe para los cristianos moderados casados, considera
positivamente la corporalidad. Mejor predispuesto a la vida de familia que otros ascetas
contemporaneos suyos, de posturas radicalizadas, Clemente defendio la bendicion de

Dios al matrimonio y a la procreacion, pero sin dejar de mostrarse ambivalente frente a

la sexualidad.

St bien Clemente distingue entre dos ordenes. el del cuerpo y el del espintu, sus
apreciaciones acerca del cuerpo son positivas:

"No son razonables los que la emprenden contra la creacion material y vituperan al
cuerpo. Los tales no observan que la postura del hombre ha sido hecha erecia a fin de
que pueda contemplar el cielo, y que los organos de los sentidos han sido hechos de tal
manera que converjan al conocimiento [intelectual] y que los miembros y diversas
partes [sexuales] estan bien hechas en orden al bien, no en orden al placer
[voluptuosidad]. De ahi que una tal morada esté dispuesta a recibir de Dios una alma
valiosisima. y sea digna del LEspiritu Santo para santificacion del alma v del cuerpo,
como corcnamiento de la obra de restauracién del Salvador..."".

Rechaza la opinién de que la relacion sexual es fruto del pecado de nuestros
primeros padres, pero advierte contra su abuso “por placer” puesto que su finalidad es la
procreacion. Clemente acusa el doble impacto de los abusos sexuales de las sociedad

pagana en tiempos del Imperio Romano v tambiéen. por contrapartida, d= las reacciones

¥ Clemente, Stromata IV, 168; en: José Vives, op. cit., pp. Z41s.



exacerbadas de las sectas radicales que cargaban a la sexualidad de graves asociaciones,
convirtiéndola en el indicador privilegiado de 1a humanidad caida.

Con respecto al pecado de Adan y Eva, rechazé la opinion de algunos maestros
cristianos. como Taciano el Sirio, de que se trataria de un pecado de orden netamente
sexual, culpando a Adan de inventar el matrimonio. Segiin Taciano Adan y Eva habrian
sido seres santos € inmortales pero al abandonar su intimidad con el Espintu de Dios
iniciaron sus relaciones sexuales, que eran propias del mundo animal™.

Ante una vision nefasta de la sexualidad, del matrimonio y de la sociedad humana,
que exigia una renuncia total y absoluta, Clemente, en cambio, insistié en que el primer
pecado fue desobedecer la orden de Dios, aunque admitia que esa desobediencia y su
postenor(tvbdo adoptaron "forma” sexual Clemente 1magino la escena de Adan y Eva
como la de dos adolescentes impacientes que se precipitaron en relaciones sexuales
antes del tiempo oportuno:

"Mas bien el Sefior vino a nosotros porque nos habiamos extraviado en nuestros
pensamientos, los cuales se corrompieron a consecuencia de la desobediencia a los
mandatos, va que nosotros preferimos el placer. Es posible. quizas, que el primer
hombre se anticipara al momento oportuno para nuestra raza y que antes del tiempo del
don del matnmonio cediera al deseo y pecara...".

Clemente escribe para la “mayoria silenciosa”, formada por conyuges e hijos de
las comunidades cristianas de Orniente, una iglesia constituida por una confederacion de
familias creyentes. Aquellos de sus escntos, donde aplica los métodos de la educacion
griega a la construccion de la naciente moralidad cristiana, van dingidos a los cabeza de
familia casados y de posicion economica holgada, que son quienes constituyen la base
de apovo y el sostén de las iglesias locales. En la polémica librada acerca del
matrimonio, la sexualidad v la continencia, dentro de la iglesia cnstiana, son ellos
precisamente a quienes las posturas radicalizadas habian intentado desprestigiar. Los
escritos de Clemente son un contrapeso ante el incremento desmedido de la mistica de
la virginidad y del ideal del “cucrpo intocado™ como nexo directo entre el cielo y la

tierra. tan difundidos en los siglos 11 y Ifl.
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Cfr. los conceptos acerca de Taciano y los encratitas. vertidos por Peter Brown, op. cit.,
pp. 137-150.
3 Clemente, Stromata I, 14, 94; en: José Vives, op. cit,, pp. 234s.



Oponiéndose a la hostilidad hacia el matrimonio, difundida por la gnosis, Clemente
presenta al matrimonio como un bien, como algo quernido por Dios. Pero, al hacer suyo
el ideal de la imperturbabilidad. planteaba como finalidad primaria del matrimonio la
procreacion. Con respecto al matrimonio, Clemente opinaba:

"El matrimonio ha de tenerse por cosa legitima y bien establecida, pues el Sefior
quiere que los hombres se multipliquen. Pero no dice el Seifior -entregaos al desenfreno-
. i quiso que los hombres se entregaran al placer. como si hubieran nacido sélo para el
coito |...]J. Unirse con otro fin que el de engendrz- hijos es hacer ultraje a la naturaleza
{..]. El matrimonio es el deseo de procrear hijos. no una desordenada efusion de
semen, contraria ala ley y a la razon..."*.

Poco a poco la posesion de un “espiritu armonioso™, que en la antigiedad pagana
se demostraba con el comportamiento ejemplar en el ambito publico, ya fuese el foro, el
banquete, el tribunal o el mercado, pasa a visualizarse en otro escenario de caracter
privado e intimo: la alcoba matrimonial. A partir de ello sera la cama el lugar donde se
libre la batalla entre la razon y las pasiones. Gran parte de la casuistica estara en

adclante dedicada a sus detalles mas minusculos.

1.5 La corporalidad como fruto de la caida, el matrimonio de Ia
transgresion y la sexualidad como un sobreafiadido a la esencia del

hombre

Proveniente de la misma escuela alejandrina, Origenes concibe al hombre creado
como una “naturaleza racional” o un espiritu angélico. Origenes describe &lonsyesch

original como fruto de la “desidia™, de la flaqueza en el esfuerzo de guardar el bien.

Origenes intentd una sintesis entre el pensarmiento helenista v la teologia
judeocristiana, cediendo en algunos aspectos ante la influencia neoplatonica. La
creacion del ser humano fue entendida por Origenes como creacion de seres espirituales
o "naturalezas racionales", onginalmente iguales, hechos 2 imagen de Dios y gozando
de plena libertad:

"{ as naturalezas racionales fueron creadas en un comienzo. [...] Porque el creador
concedio a las inteligencias que habia creado el poder de optar libre y voluntariamente,
a fin de que el bien que hicieran fuera suyo propio, alcanzado por su propia voluntad.
Pero la desidia y el cansancio en el esfuerzo que requiere la guarda del bien. v el olvido

Clemente, Paidagogos I, 10, 83s.: en: José Vives. op. cit., pp. 243s.



y descuido de las cosas mejores. dieron origen a que se apartaran del bien... {v]

n3s

entregarse al mal...""".

La corporalidad es fruto de la caida, entendida como materializacion. Después del
pecado de Adan y Eva el cuerpo matenal es el transmisor de la contaminacion, de la
mancha del pecado. La corporalidad es. mas bien, un castigo por el cual un alma
pecadora "entra en un cuerpo”. No es la causa del mal, como en los gnosticos, pero si es
su castigo. El cuerpo es mas bien “una carcel”, “un encadenamiento™ que nos ha
sobrevenido como consecuencia de la caida del alma pura. El cuerpo es un limite, una
frustracion, pero también plantea un desafio: es el lugar donde cada cristiano puede

anidar la afioranza de Dios que posee su espiritu.

La caida de las "naturalezas racionales” o espiritus puros tieme caracter de
materializacion:

"...nuestra carne es carne pecadora. mientras que la de Cristo es semejante’ a la
came pecadora, ya que Cristo no fue concebido mediante semen humano {..]. Nuestro
cuerpo es. pues, cuerpo de pecado, ya que Adan, como dice Iz Escritura, no se uni6 con
Eva, su mujer, para engendrar a Cain sino después de haber pecado..."*.

Ya empiezan a mezclarse conceptos de mancha corporal, de impureza, de
sexualidad pecaminosa, de contaminacion material que se transmite de generacién en
generacion mediante la procreacion de los hijos por via genital.

Origenes describe la procreacion como contaminante:

"Todo el que viene a este mundo viene afectado por una especie de contaminacion.
como dice Job. Por el hecho de que uno se encuentre en el vientre de su madr: y de
tener como principio material de su cuerpo el semen de su padre. uno ha de tenerse por
contaminado a partir de su padre y de su madre..."™"".

Por otra parte, Origenes duda de si el alma sc propaga mediante el "semen
corporal o bien tenga otro origen por generacion o sin €lla, o si es infundida en el cuerpo
desde fuera..."* Duda que la procreacion via sexual pueda transmitir el almz. La

concupiscencia y la ira son solo tolerables en cuando favorecen la continuidad de la

especie.

** Origenes. De Principiis If. S, 2. en: José Vives, op. cit., p. 277.

* Origenes, Comentario in Rom. 5,9, en: José Vives, op. cit . p. 278
** Origenes, Homilie in Levit. Xili, 4; en: José Vives, op. cit., pp. 279s.
3 Origenes, De Principiis I, Praef. 5; en: José Vives op. cit., pp. 276.




Origenes se atreve a arriesgar opinion acerca de pasiones como la concupiscencia y
la ira:

"...yo diria que la concupiscencia y la ira, que se encuentran en todas las almas, en
cuanto que cooperan al pecado del hombre, son inevitablemente calificadas de impuras:
pero en cuanto no podria mantenerse la prolongacion de la especie sin la
concupiscencia, ni podria haber enmiende e instruccion alguna sin la ira, se califican
como necesarias v dignas de conservacion.

Origenes 1nvitaba a sus discipulos a desarrollar una percepcion espiritual de
caracter sobrenatural, alertandolos sobre el peligro de toda experiencia sensual o sexual.
Estaba convencido de que todos los placeres fisicos embrutecian el espiritu. Su opinion
acerca del matrimonio era mucho mas sombria que la de Clemente. Como contrapartida

Origenes exaltaba la virginidad v la practica de la continencia

Por su negacion de la sociedad conyugai, el cuerpo aislado y virginal podia reflejar
un alma inmaculada. convirtiéndose en verdadero “templo de Dios™:

“No penséis que exactamente igual que el vienire estd hecho para la comida y la
comida pare el vientre, dcl mismo modo estd el cuerpo hecho para la copulacion. Si
queréis comprender el razonamiento del apostol, por qué razéon se hizo el cuerpo,
entonces escuchad: fue hecho para que fuese un templo para el Sefior, para que el alma.
siendo sagrada y bendecida. actuase en su interior como un sacerdote que oficia en
presencia del Espintu Santo que mora en vosotros. De este modo, Adan tenia cuerpo en
el Paraiso: pero en' Paraiso no «conocid» a Eva.”™*

En las antipodas, Terfuliuno, nacido en el polo cuitural del occidente latino,
presenta una vision del hombre como totalidad, sin dualismo cuerpo-alma, sino en una

intima union que no permite diferenciarlcs.

Tertuliano intento corregir el espintualismo. de tradicion platonica, defendiendo la
corporalidad y llegando a considerar al alma como una sustancia:

"Mi proposito es vindicar para la came todo aquel honor que le confiné el que la
creo. Porcue ya entonces la came pudo gloriarse de que siendo tan poca cosa como es
¢! limo de la tierra, lleg6 a encontrarse entre las manos de Dios..."".

Sin dejar de lado e! dualismo cuerpo-alma. intenté mostrarlos umbricados en una
intirna union:

"El barro fuz hecho glorioso por la mzno de Dios. y la carne todavia mas glonosa a
causa de su soplo, por ei cual perdid la rudeza de la carne y del barro v recibio ia

¥ Origenes, Homilia in Gen. Ii, 6; en: José Vives, op. cit., pp. 287.
* Origenes, Fragmentos sobre | Corintios, 29, citado por P. Brown, op. cit., p. 244
! Tertuliano, De carnis resurrectione, 6, en: José Vives, op. cit., pp. 395s.



belleza del alma [...]. Tan intimamente la entremezcld, que no puede darse como cierto
si es la came la que envuelve al alma o es el alma la que envuelve a la came..."*.

Esta unidad en la creacion es también unidad en la transgresion, donde se
confabularon tanto la concupiscencia del alma, como el placer del cuerpo. Sera también

unidad en la redencion.

Con respecto al pecado de nuestros primeros padres, Tertuliane quiere afirmar que
fue el hombre en su totalidad, sin escision de partes. quien cometi6 la transgresion:

"Ciertamente todo [el hombre], ya que la transgresion. que fue la causa de la muerte
del hombre. fue cometida tanto por el impulso del alma con su concupiscencia como
por la accion de la carne con su placer [...]. Asi pues, también el hombre entero sera
salvado. ya que el hombre entero cometi6 el delito..."*.

La concupiscencia queda ligada al alma, y el placer al cuerpo.

Tertuliano senala que la actividad instintiva del cuerpo, las fantasias sexuales, las
pasiones del corazon dejan una honda huella en el alma. Este maestro retorico latino
formula la primera exposicion racionalmente estructurada de que la continencia, la
supresion de toda actividad sexual, es el medio més eficaz para la clarividencia del alma

y para atraer la presencia del Espiritu Santo.

Tertuliano hace una asociacionr directa entre santidad y continencia:
“Mediante la continencia compraréis una gran provision de santidad, mediante el
ahorro 2n came podréis invertir en el Espiritu.™

Para Tertuliano el semen paterno es transmisor del cuerpo y del alma a sus

descendientes. La procreacion es rol exclusivo del varon.

Metido en elucubraciones acerca de la transmision del alma a wravés del semen
paterno. via acto coital, Tertuliano apela a frondosas descripciones. de las cuales extrae
curiosas conclusiones:

"Asi, de todo el hombre, a impulsos de un estimulo unico que proviene de ambos
elementos [alma y cuerpo], surge la sustancia seminal. la cual recibe del elemento
corporal su condicion liquida y del elemento psiquico su calor. [...} Pero en aquel ardor
de la maxima delectacion en que el humor genital es evaculado, ;no sentimos que sale
de nosotros también algo de nuestra propia alma, de suerte que sentimos una postrz<ion
v un desmayo que nos ilega a oscurecer la vista? Este es e: semen psiquico. segregado

* Tertuliano, De carmis resurrectione, 7, en: José Vives, op. ¢if., p. 395.

¥ Tertuliano, De carnis resurrectione, 34; en: José Vives, op. cit., pp. 398

“ Tertuliano, De exhortatione castitatis, 10, 1-2; citado por P. Brown, op. cit.. p. 116. Resulta
interesante también la descripcion que el autor hace de Tertuliano, pp. 115-123.



por la misma alma, de manera semejante a como el humor corporal procede de la
evacuacion de la came..."*.

Atanasio de Alejandria, por su parne, tiene una vision pecaminosa de la
procreacion por via sexual, aun dentro del matrimonio. Piensa que sélo es consecuencia
del pecado de Adan y Eva, aunque no alcanza a explicar de qué modo Dios la habia

previsto en su creacion original.

En su comentario al Salmo 50, Atanasio vierte sus convicciones acerca del pecado
primitivo, del matrimonio y de la mujer. Segin sus propias palabras, la vida

B,

matrimonial es un castigo por la transgresion, y Eva es la pecadora por excelencia:

""He aqui que he sido concebido en la iniquidad, y mi madre me concibié entre
pecados’ (salmo 50:7). El primer plan de Dios no era que nosotros viniéramos a la
existencia a través del matrimonio y de la corrupcidn. Fue la transgresion del precepto
lo que introdujo el matrimonio. a causa de la iniquidad de Adan, es decir, de su repudio
a la ley que Dios le habia dado. [...] Significa que Eva, madre de todos nosotros, fue la
primera que concibié al pecado estando como llena de placer..."*.

En el polo cultural de Capadocia, Gregorio de Nisa, impregnado por el ideal de
virginidad vy castidad, imagina que el hombre ha sido creado como un angel y que en
segunda instancia tuvo lugar la diferenciacion sexual, como una afadidura a su
naturaleza. Perteneciente al cristianismo de cufio provinciano de la Anatolia oriental,
arraigado en la continuidad de las grandes familias nobles de la region, que se
preocupaba por acumular riqueza y engendrar sucesores, Gregorio contrajo nupcias®.

Como otros cristianos ascetas, Gregorio idealizaba el celibato y la virginidad,
retroprovectandolos en el paraiso original. Adan y Eva serian alli dos seres virgenes,
cuyo pecado y el consiguiente despertar sexual condujeron a la expulsion del Edén y a la
vida matrimonial, con todos los sinsabores que conocemos. Gregorio imagina la vida en
el paraiso, antes de kloagesen, como semejante a la de los angeles, quienes se
multiplicaban sin necesidad de procrear v sin mediar relacion sexual alguna. Pero Dios,

previendo de ante-mano laTensgofjnon del hombre, le dotd de su sexualidad animal. Asi el

“* Tertuliano. De Anima, 27; en: José Vives, op. cit.. pp. 394

“ atanasio, In Ps. 50. en: José Vives, op. cit., p. 454.

7 Cfr. la ambientacion histérica y los conceptos de Gregoric de Nisa acerca del matrimonio
y la mortalidad; en: P. Brown, op. cit., pp. 387-412.



hombre, siendo creado originariamente como angel, recibio, en segunda instancia, la
diferenciacion sexual - “Creo Dios al ser humano a imagen suya [...] Macho v hembra
los cre6”- (Gn. 1,27). La diferencia de los sexos en machos y hembras es resultado de la
situacion andémala de los seres humanos después de Es fruto de una accion
misericordiosa de Dios que pone en las relaciones sexuales un mecanismo de defensa
contra la extincidon por obra de ia muerte a que Adan y Eva quedaron sometidos por su
pecado. La esencia auténtica del hombre recibio un sobreanadide

Después del pecado original se manifestd su condicion animal en su modo de
reproduccidn y en sus pasiones. Gregorio hace hincapié en explicar el pecado de Adan
como un acto de desobediencia que le acarreo la pérdida de la inmortalidad, un deseo
desmedido de poseer y controlar su mundo circundante, y no como fruto de un acto
sexual. La diferenciacion sexual no seria un castigo por el desliz, sino una adaptacion
secundaria para afrontar la continuidad generacional mediante la reproducciéon material.
La contracara de la institucion matrimomial era la virgimidad. Si el matrimonio era el
espejo de como una sociedad organizada se defendia de su miedo a la muerte y la
extincion de la raza humana, la virginidad, por el contrario, expresaba la ruptura con la
obsesion por la continuidad corporal de la humanidad. Expresaba simbolicamente el

triunfo sobre la muerte.

Por lo tanto. el gjercicio de la sexualidad v con ella la reproduccion son un lastre
agregado a la naturaleza humana, y la convugalidad es un estado inferior dei cual debe
liberarse el hombre nuevo para contemplar a Dios.

"El matnimonio. pues. es la Gltima etapa de nuestra separacion de la vida que se
lievaba en el paraiso. El matmmonio, por tanto, [...] es la primera cosa que hay que
dejar atras, es la pnmera etapa de nuestro abandono a Cristo."™

Entristecido por haber contraido matrimonio, Gregorio escribe:

"Tal como estan las cosas. este conocimiento que yo tengo de la belleza de la
virginidad es, en cierto modo, vano e inatil para mi [..]. Dichosos los que pueden
escoger lo mejor y no estan bloqueados por haberse entregado a la vida secular. como
lo estamos nosotros. a quienes un abismo nos separa ahora de la gloria de la
virginidad."*

“® Gregorio Niseno, De Virginitate, 1Z; citado por Elaine Pagels, 0o cit,, p. 121.
“ Gregorio Niseno. De Virginitate. 3; citado por Johannes Questen, Patrologia, Tomo i,
Madrd, BAC, 1962, pp. 284s.




Para Gregorio ni siquiera la practica de la castidad puede asemejar en belleza a 1a
virginidad, el estado mas glorioso. Pero recordemos que Gregorio no es un obsesivo en
el tema de las tentaciones sexuales individuales, sino que centra su atencion en el estado
caido de la sociedad humana, en las raices tragicas del orgullo, la avaricia, el honor

familiar, el poder civico y la batalla contra la muerte sin descendencia.

1.4 Adin v Eva en el “paraiso de la virginidad”, segun Jerénimo
) g g

En una linea paralela. pero latina, .Jeronimo avanzo mucho mas denigrando la
sexualidad en su alabanza fanatica de la virgimdad. Al igual que algunos de sus
contemporaneos del siglo IV, habia partido hacia la experiencia solitaria del anacoreta,
decidido a erradicar de si el deseo carnal, suponiendo asi poder saciar sus ansias de
encueniro con Dios. En efecto, Jeronimo describe sus tentaciones solitarias como un
alma “ardiente de descos” y un cuerpo “incendiado de apetitos™, padeciendo ademas la
obsesion recurrente del cuerpo femenino. No le preocupaban la avaricia, ni 1a soberbia,
ni lz ambicidn, sino que el centro de sus preocupaciones era su cuerpo, obsticulo
intolerable para el encuentro con Dios.

De joven participé en el movimiento ascético. partiendo, como muititud de hombres
y mujeres de su siglo hacia la experiencia de revivir el heroismo de los martires pasados
mediante la estancia solitania en el desierto v con la voluntad de dominar el cuerpo®.
En cuanto a su experiencia personal de asceta, en una cueva del desierto de Siria,
Jeronimo realiza una patética descripcion de sus tentaciones en una de sus caras:

0 Antonio, padre de los eremitas, retirado a la vida solitaria para evitar todo contacto social,
habia descubierto gque esa soledad y ese silencio estaban poblados de la voz
amplificadza de los deseos humanos. En primer luga- descubrio la potencia dominante del
deseo sexual y para dominarlos someti¢ a su cuerpo a todo tipo de privaciones: de
comodidades, de alimento, de suefio, de agua. Sin embargo, el deseo sexual en lugar
de disminuir seguia exasperandolo. Resuelto a olvidarse de su cuerpo, estos anacoretas
terminaban colocandolo en el centro de sus preocupaciones. La desnutricion forzada,
mediante la practica de ayunos y un regimen alimenticio controlado (secante y de bajas
calorias) eran considerados medios eficaces para la reduccién de las pasiones sexuales.
Incluso llegeban a medir el nivel alcanzado en su busqueda de Dios de acuzsrdo z la
frecuencia o ausencia de sus poluciones nocturnas. Antonio llegé a atribuir ai demonio
mismo sus poluciones genitales durante el suefo. Al respecto diréd Aline Rouselle:
“Huidos al desierto para encontrar a Dios, lo primero que encontraron fue su cuerpo”.
Cfr. Aline Rouselie. Porneia. Del dominio del cuerpo a fa privacion sensorial, Barcelonz,
Ed. Peninsula, 1989, pp. 11 y 169-208,



"Asi, pues, yo, que por miedo al infierno me habia encerrado en aquella carcel,
compaiiero s6lo de escorpiones y fieras, me hallaba a menudo metido entre las danzas
de las muchachas. Mi rostro estaba palido de los ayunos; pero mi alma, en un cuerpo
helado, ardia de deseos y, muerta mi carne antes de morir yo mismo, sélo hervian los
incendios de los apetitos. [...] No nos combate tanto la avaricia. ni nos hincha la
soberbia, ni nos halaga la ambicion. Facilmente carecemos de los otros vicios; éste es el
enemigo casero y de puertas adentro. "’

Jeronimo se manifiesta con un cuerpo sometido por los ayunos, pero con un alma
ardiente de deseos insatisfechos por el apetito sexual, convertido en enemigo por
autonomasia. Aqui cuerpo y alma parecen sucumbir asociados frente a la sexualidad.

Jeronimo, en realidad, sabia poco acerca de la paciente disciplina de los Padres del
Desierto, pero utilizo su erudicion y sus pocos recuerdos experienciales para ganarse la
adhesion de las mujeres consagradas de la nobleza romana, convertidas en sus pupilas
espirituales. Se lo consideraba una autoridad del ascetismo militante®.

Su fanatismo por la virginidad lo lleva a imaginar como virgenes a Adén y Eva en
el paraiso, y que su unién sexual recién tuvo lugar después del pecado original y de su
expulsion del paraiso de la virginidad, invirtiendo los datos biblicos. Esto es
inexplicable en un exegeta y traductor de la Biblia al latin como Jeronimo, o bien solo

se explica desde una interpretacion deliberadamente tendenciosa y manipuladora del

texto biblico.

En esta misma carta, dirigida a la hija menor de una noble matrona romana, asidua
asistente a las lecciones biblicas que Jeroénimo impartia en el palacio de una familia
senatoral, Jerénimo hace una evocacion de las escenas del jardin del Edén. Imagina a
Adan y a Eva como destinados a ser virgenes, y que se unieron sexualmente sélo
después de haber pecado, por lo cual fueron expulsados del "paraiso de la virginidad":

" ¢Acaso no hay razén para llorar y para gemir, cuando la serpiente me convida de
nuevo con manjares ilicitos; cuando, después de echarme del paraiso de la virginidad,
me quiere vestir de tinicas de pieles, las mismas que, al volver al paraiso, arrojé Elias a
la tierra?. [...] Eva fue virgen en el paraiso. Las nupcias comenzaron después de las
tinicas de pieles™.

Los mismos conceptos aparecen en su controversia contra el monje Joviniano:

"En cuanto a Adan y Eva. debemos sostener que antes de la caida eran virgenes en
el paraiso, pero después de pecar y ser expulsados del paraiso [Gn 3:24],

* Jerénimo, Carta 22: A Eustoquia, § 7, en: Cartas de San Jerénimo, vol. |, Madnd, B.AC,,
1962, pp. 163-165.

32 Cfr. los conceptos acerca de los Padres del Desierto y , en especial, acerca de Jerdnimo,
vertidos por P. Brown, en op. cit., pp. 293-328 y 491-518, respectivamente.

33 Jeronimo, Carta 22: A Eustoquia, § 18y 19; en: op. cit, pp. 174 y 17€.



inmediatamente se casaron. Entonces tenemos el pasaje: "Por eso deja el hombre a su
padre y a su madre y se une a su mujer, y se hacen una sola came'{Gn 2:24]."%

Sus vastos conocimientos de la Biblia, no permiten eximirlo de esta interpretacion
erronea del texto genesiaco, donde altera el orden de los acontecimientos para hacer
suponer que el matrimonio siguié al pecado, en lugar de estar presupuesto antes de la
tentacion y‘fk‘:nqtéén como lo indica la cita biblica (;Gn 3:23 antepuesto a Gn 2:247).

Jeronimo adhiere a una concepcion corriente en su epoca, acerca de la existencia
de diversos grados de perfeccion en la vida cristiana. La aceptacion de esta idea de
escala jerarquica, en funcion de la capacidad de renuncia a la actividad sexual, colocaba
a los virgenes en primer lugar, en segundo a las viudas y en tercer lugar a las personas
casadas. Esta jerarquizacion se inscribe en la larga historia de la imposicion del celibato
perpetuo para los ministros de la iglesia cristiana latina, dando lugar a que determinados
individuos “santificados” pudieran colocarse en un lugar equidistante entre el cielo y la
tierra. Jeronimo considera la virginidad “cosa de la naturaleza”, mientras que el
matrimonio es “secuela del pecado”, llegando a decir que el nimero par es “inmundo”
mientras que el impar es “limpio”.

Jeronimo se ocupa muy bien de dejar en claro que la virginidad es superior a las
nupcias. En la carta anteriormente mencionada, fechada en el afio 384 y dingida a
Eustoquia, una joven de la nobleza que ha decidido consagrarse a Dios por el voto de la
virginidad, afirma:

"Gloriense las casadas, pues ocupan el segundo grado después de las virgenes. |[...]
Césanse tunicas los que perdieron la tianica inconsutil de alto abajo, los que gustan del
vagido de los nifios, [..]. Y he aqui un indicio de que la virginidad es cosa de la
naturaleza y las nupcias secuela del pecado: La carne nace virgen de las nupcias,
pagando en el fruto lo que perdiera en la raiz. [...] Lo mismo viene a significar el hecho
de que los animales que metio No€ a pares en el arca son inmundos. El ndmero impar,

nss

en cambio, es limpio"".

El unico bien que descubre en el matrimonio es el de “producir virgenes; yo recojo

la rosa de entre las espinas, de la tierra el oro, de la concha la perla™*.

34 Jeronimo, Adversus Jovinianum 1, 18, citado por Elaine Pagels, op. cit., p. 138.
3% Jerénimo, Carta 22: A Eustoquia § 19; en: op. cit., pp. 175s.
%6 ibid., § 20, pp. 180 ss.



Jerénimo es, sin duda, dentro de la patristica, quien mas denigrantemente escribio
sobre el matrimonio y quien mayor desprecio vertio sobre la sexualidad, en su fanatica

glorificacion de la virginidad.

Los Padres muestran una conceptualizacion de la sexualidad y de la convugalidad
muy tefiida de las apreciaciones de la cultura pagana dominante. La mayoria de ellos
provenian de una formacion totalmente pagana, eran conversos o bien tenian
antecedentes familiares de a lo sumo una o dos generaciones de cristianos. Sin embargo,
la misma cultura pagana de finales de la antigiiedad ha sido exageradamente denigrada.
Contemporaneamente cada vez se piensa con mayor certidumbre que es falsa la
difundida nocion de que el mundo romano de la antigiiedad tardia era una sociedad
cuyas clases cultivadas vivian en el desorden y la total corrupcion moral. Asimismo se
considera falsa su contrapartida: que el énfasis que el cristianismo de los primeros siglos
puso en la renuncia sexual es una mera reaccion a ese supuesto desorden. Si bien en los
grandes festejos de los juegos publicos la crueldad y €l erotismo eran caracteristicas
corrientes, las clases altas vivian segin normas sexuales de contencién y decoro, y
conforme a codigos de moral muy bien detallados. El pensamiento culto consideraba
negativamente la ira, la crueldad irracional, el insaciable apetito de los glotones, la
volubilidad de los ebrios, como también la pasion sexual desmedida. En la cultura
romana tardia, el cuerpo esta para ser bien administrado ™.

Pero para los cristianos el cuerpo, al igual que el de Cristo, debia ser
transformado. Y la renuncia sexual, después de finalizadas las persecuciones y el
martirio, paso a ser una poderosa herramienta para esa transfiguracion, una alterativa

drastica de oposicion al orden social v moral de las ciudades del mundo romano tardio.

7 Los estudios historicos acerca de la antigiedad romana tardia son multiples. Cfr. al
respecto a P. Brown. op. cit.. cap. 1, pp. 21-57, también los articulos de Paul Veyne, “El
Imperio Romano’, y del mismo Peter Brown, “La antigiedad tardia”, en: Aries, Philippe -
Duby, Georges (direccidn), Historia de la Vida Privada, tomo 1: Imperio Romano y
Antigliedad Tardia, Buenos Aires, Ed. Taurus, 1991, pp. 19-303.



Leyendo a muchos autores, parece que estuviéramos, en algunos de los casos, ante una
propuesta que hace de la virginidad la cuestion central de la praxis cristiana. La
virginidad es exaltada sobremanera, dandole una supremacia radical en desmedro del
matrimonio como via de perfeccionamiento y salvacion.

La sexualidad en general y la genitalidad en particular son presentadas como fruto
del pecado original. Esta negatividad y este pesimismo registra como antecedentes el
desprecio dualista del cuerpo, proveniente de algunas filosofias y cultos griegos, y el
rechazo a lo placentero, proveniente de las influencias estoicas. Pero los Padres le
agregan un peso argumental enorme y lo incorporan a la cultura cristiana. A partir de
alli, la conyugalidad quedoé rebajada y desnaturalizada por nociones como: la pesadez
innoble del “cuerpo”, frente a la dignidad sublime del “alma™; el pecado original quedo
sospechado de ser de tipo carnal y sexual; el vestir la desnudez, con la vergiienza del
ejercicio de la genitalidad; y se vislumbra la posibilidad de una vuelta a un imaginario
estado “angélico”, mediante la practica de la castidad. Asi se construy6 un edificio
argumental de enormes proporciones.

A ello se suma toda la practica ascética cristiana que ha insistido con tanta fuerza
en la importancia de la penitencia corporal, como si el dolor o las privaciones causadas
al cuerpo pudieran proveer un efecto benéfico para el control de las pasiones y de la
concupiscencia carnal. En estas condiciones era necesario encontrar motivos que
pudieran justificar el encuentro corporal intersexo para aceptarlo como licito. Los

posibles “hijos™ se convirtieron en redentores.

1. 5 Sélo el espiritu es lo auténtico, solo el alma es pasible de

redencion

En su rodar de los primeros siglos, la iglesia cristiana fue recibiendo en su seno a
personas y grupos del mas diverso trasfondo geografico, cultural y religioso. En las
distintas provincias en que otrora habia estado orgamizado el Imperio Romano,

prevalecian las modalidades y formas de organizacion propias dz su cultura original: los




judios conversos imitaban la estructura de la sinagoga, mientras que los paganos
convertidos al cristianismo constituian unidades domésticas en sentido amplio.
También, ya fuese que se localizasen en el occidente o en el oriente de tan vasto ex-
imperio, prevalecian las tradiciones religiosas afincadas en el lugar. Estas tradiciones
facilitaban en los recién convertidos muy diversas interpretaciones de la nueva fe, y
provocaban las mas curiosas infiltraciones en el pensamiento semito-cristiano. La
respuesta no se dejo esperar, y los "Padres" enrolados en la ortodoxia produjeron las
primeras sistematizaciones o teologias, para configurar la “recta doctrina".

Fuera de su o6rbita, florecieron numerosas corrientes no-ortodoxas. Su sola
enunciacion es una ardua tarea, por lo cual nos abocaremos a mencionar algunas, cuya
influencia en el medio religioso se hizo notar en el tema que nos preocupa.

Una tradicion religiosa de muy lejano origen, fruto de un sincretismo muiltiple, y
que provoco la, quiza, mas aguda crisis de la i1glesia cristiana del siglo II, fue el
gnosticismo. En sus multiples variantes, se caracteriza por un marcado dualismo
antropologico: devaluacion del cuerpo y cualquier experiencia corporal, frente a lo
espiritual de la persona. En la vida practica, su moral repudiaba el cuerpo y sus placeres,
negaba la bondad de las pasiones y propugnaba una ascesis rigurosa y desproporcionada.

El dualismo antropologico del gnosticismo es tal, que el cuerpo, la matena y aun
la psique, entendida como mente v sensacion, son residuos del pecado celeste del Eon
Sofia y la causa de la condenacion; en cambio, las almas espirituales de substancia
divina preexisten a la creacion y se salvan liberandose del cuerpo®. Ninguna experiencia
corporal puede ser considerada un hecho central de la vida humana. El cuerpo mismo es
despreciable, por ser corruptible y degradable. Como ejemplo cabe mencionar al
maestro gndstico Valentin, quien sostiene que el mundo material no es sino una
tentativa abortada de imitar un modelo infinitamente superior y lejano, es un espejo

distorsionado de la Plenitud. Para Valentin el cuerpo procede de la materia, es

% Cfr. Enrique D. Dussel, op. cit,, pp. 109-115.



totalmente ajeno a la verdad, e incluso la psiquis es un subproducto tardio. Sdlo el
espiritu, el pneuma, es lo auténtico, lo vertebral que articula cuerpo y alma®.

Los cristianos gnosticos sostenian posiciones que los cristianos ortodoxos
aborrecian: dudaban de si los sufrimientos, trabajos y hasta la muerte misma provenian
de algun pecado humano; interpretaban simbolicamente la Resurreccién de Cristo; y
denunciaban de jactanciosos a los cristianos ortodoxos que se consideraban a si mismos
portadores de la verdad.

La doctrina ortodoxa de la Resurreccion de Cristo expresa simbolicamente la
importancia dada a la experiencia corporal: volver a la vida de entre los muertos supone
necesaniamente un “volver fisicamente”. Los gnésticos, en cambio se mofaban de la
idea de resurreccion corporal, devaluando con ello el cuerpo frente a lo “espiritual” de
la persona. El Evangelio de Tomds pone en boca de Jesus:

“A decir verdad, me asombra ver como esta gran riqueza el espiritu] ha construido
su hogar en esta pobreza [el cuerpo].”*

En otro orden de cosas, cuando los cristianos comenzaron a ser perseguidos,
acosados, agredidos, tratados como enemigos publicos, y sacrificados por €l régimen
romano, los cristianos ortodoxos lo identificaban con la pasiéon y muerte de Cristo y por
tanto aceptaban gozosamente el martirio. Frente a ellos los cristianos gnosticos se
manifestaron escépticos, desestimaron que la muerte del martir garantizara el perdon de
sus pecados y su salvacion y fuese una ofrenda a Dios, y expresaron su rechazo a
semejante violencia y a todo “testimonio de sangre”. En esto se apartaron de la tradicion
ortodoxa que afirma la experiencia corporal como un hecho central de la vida humana,
desdenando toda experiencia fisica aunque fuese dolorosa, por considerarla una evasion
de la verdadera realidad que es “espiritual”

Otras corrientes gndsticas minoritarias, inquietas por la aproximacion al misterio
divino, asumian la postura opuesta de utilizar el cuerpo como vehiculo hacia la

eternidad. Para ello se procuraban las experiencias mas ricas en el ambito sexual,

* Cfr. P. Brown, op. cit., pp. 156-160.
6"Evangelio de Tomas, citado por Elaine Pagels, Los evangelios gnosticos,
Barcelona/México, Ed. Critica/Grijalbo, 1988, p. 67.



consideradas como aventuras del espiritu y del cuerpo. Partiendo de que el cuerpo puede
ser, en particulares circunstancias, testimonio del éxtasis eterno y de que lo fugaz puede
ser quizas un desgarro de la eternidad, asimilaban la experiencia del orgasmo a un
transportarse fuera del aqui y ahora, hacia una bienaventurada eternidad. Con este
trasfondo, estas sectas, incitaban a sus miembros a toda forma posible de goce sexual
con la condicion de evitar cosas tan “mundanas” como la emision de esperma y la
posibilidad de fecundacion. Respecto a estas experiencias escribe Aline Rousselle:

“..el cuerpo es en determinados casos testimonio del éxtasis etermo. El estado
delicioso del cuerpo saciado, la ebriedad que transporta, el orgasmo tan breve que deja
la esperanza de semejantes maravillas en un mundo en que seran perdurables. también
los alucindgenos, todas estas experiencias breves pero comunes, estados en los que el
cuerpo es un mensaje del espiritu, deben ser repetidos para invocar la realidad de
aquella que se espera.”™

Asi, estas corrientes minoritarias se procuraban experiencias orgasmicas en busca

de algun sucedaneo del éxtasis celestial, pero evitando la posibilidad de procreacion.

El gnosticismo se difundio con gran rapidez, pero con muy diversas modalidades,
y en oleadas sucesivas. Entre sus maestros mas destacados pueden citarse a Simon el
Mago, Basilides, Valentin, Carpdcrates, y algunos incluyen también a Marcion.

Los discipulos de Marcién manifiestan su pensamiento dualista al distinguir al
dios bueno, el dios creador, del dios vengativo de los israelitas. Sostienen que todo lo
perteneciente al mundo maternial es necesariamente malo y que la redencion es solo para
el alma y no para el cuerpo. Distinguen entre el dios supremo, dios bueno que reside en
el tercer cielo, dios desconocido, dios del amor y de la gracia, y el segundo dios que creo
el mundo, el dios jusuiciero y vengativo de los israelitas, dios de la Ley v de los profetas.
Cnisto no es el Mesias profetizado en el Antiguo Testamento, ni naci6 de la virgen
Maria, puesto que no fue verdaderamente hombre sino que aparecié repentinamente en

la sinagoga de Cafarnaum, con una "apariencia" humana (docetismo).

€1 Aline Rousselle, op. cit., p. 153.



Todo lo perteneciente a este mundo material es necesariamente malo, incluyendo
el cuerpo y el sexo. La redencion es solo para el alma, puesto que el cuerpo esta
destinado a la destruccion. El mensaje de Marcion exigia la renuncia a la vida
matrimonial y la unién a una comunidad libremente elegida, sin determinaciones previas
de linaje, ni de vinculos familiares, ni de lealtades a los cabeza de familia del mundo
antiguo. La iglesia marcionita sacaba al individuo de la familia y de las estructuras

sociales preestablecidas, para ingresarlo a una iglesia célibe y misionera.

Otro movimiento, de honda expectacion escatologica, el montanismo, esperaba en
forma inminente la destruccion del mundo y la venida de la Jerusalén Celestial, hecho
que, suponian, aconteceria en la aldea de Preputsa. Sus miembros se abocaban a una
vida religiosa en retiro y el total alejamiento del mundo y sus placeres, con practicas de
un ascetismo riguroso: ayunos, entrega de bienes, celibato, y hasta la entrega al martirio
como practica aconsejable. Su fundador, Montano, se consider¢ a si mismo poseido por
el Espintu Santo y llamado a profetizar, junto con tres de sus discipulas. Muerto
Montano, una de ellas dirigio el movimiento. El montanismo acusaba a la iglesia

cristiana de su secularismo, y lo contrarrestaba con su exagerado programa ascético.

El manigueismo es otra corriente que también manifiesta una antropologia
dualista, descalificadora del cuerpo por ser prision del espintu v sede de los apetitos

libidinosos de la concupiscencia.

Su nacleo ancestral irani es la existencia de dos principios originarios estrictamente
opuestos entre si: el dios de la luz, del bien. de la sabiduria: y el dios de las tinieblas.
del mal, de la ignorancia. De aqui se derivan la positividad dada a la gnosis y al
espintu, v la negatividad otorgada al cuerpo y a la materia:

"El espiritu del mal, a fin de evitar que la luz pueda liberarse de las ligaduras de la
materia, reunié toda la que pudo v la unid6 a un demonio femenino (Namrale),
engendrando los dos primeros hombres: Adan (Géhmurd) y Eva (Murdiydnag). El
cuerpo humano tiene la forma de los Arjontes demoniacos, siendo la libido las cadenas
que aprisionan el alma y 1a mantienen unida a la materia (A4z, la concupiscencia. es una
tendencia demoniaca)®.

62 Enrique D. Dussel, op. cit., p. 125; haciendo referencia a la obra de H. Puech, "La religidn
de Mani", en: Cristo y las refigiones del mundo, Tomo I, pp. 470s.



Para Manes, el fundador de esta nueva iglesia paralela, el cuerpo es una causa
perdida, es un molde corrompido. La sexualidad es una fuerza poderosa pero maligna, es
la causa de la extension del Reino de las Tinieblas. Pero el cuerpo continente de los
“elegidos”, sus oraciones, sus rituales, constituyen la via de comunicacién con el Reino
de la Luz®.

Esta antropologia dualista, que desprecia el cuerpo precisamente por su
caracteristica de corruptibilidad, tuvo ‘como consecuencia una moral donde la
concupiscencia pasa a ser la principal esclavizadora del cuerpo y donde la procreacion
es mala por encarcelar particulas divinas en porciones de materia. Tuvo multitud de
adeptos, entre ellos Agustin de Hipona.

De lo analizado precedentemente se desprende que las vertientes separadas de la
ortodoxia no han aportado elementos positivos en su conceptualizacion de la

corporalidad, sino que mas bien han acentuado los rasgos negativos y descalificadores.

1. 6 Adian y Eva engendrando su prole “sin el morbo de la libido”,
segun Agustin

En el transito del siglo IV al siglo V, la iglesia cristiana sufri6 profundas
transformaciones. De haber sido considerada una secta subversiva y perseguida, el
cristianismo paso a ser la religion oficial del Imperio, y los cristianos pudieron profesar
libremente su fe.

Los cristianos de los dos primeros siglos habian atacado, con su prédica, la
construccidn mitica de los origenes del Imperio Romano, desacreditando su histona v
negandose a ofrecer sus respetos a los dioses y a los gobemantes romanos.
Constituyveron una verdadera amenaza para el sistema ético, social y politico del mundo
antiguo. Por ello fueron perseguidos y martirizados en espectaculos publicos,
demostrando un coraje sobrehumano ante la muerte. La muerte cruenta no significaba
para ellos una derrota sino, mas bien, una victoria sobre el Estado injusto. sobre el
propio paganismo y. por ende, el triunfo final del Seiior ante las potencias demoniacas.
Los martires fueron objeto de veneracion y de culto. Por otra parte. tanto las corrientes
milenaristas de los primeros siglos, como la apocaliptica de la heterodoxia judia y
también cristiana (como el Montanismo). habian ido madurando el clima de

$ Cfr. P. Brown, op. cit., pp. 273-280.



transitoriedad ante el desenlace de una parusia inminente. Ese sentimiento de lo
transitorio invitaba a deshacerse de todo cuanto se hacia o se tenia. en ansiosa espera de
los tiempos definitivos. Asi, posesiones, nombre, matrimonio, status social, etc.,
dejaban de tener valor para ellos*.

Para las primeras generaciones de cristianos, la "buena nueva" era de libertad, tanto
frente a los gobiernos tiranicos y a las ataduras familiares, sociales y politicas, como
ante el dommio de si mismo (sexo, avaricia, odio, venganza) v la posibilidad de
eleccion entre el bien y el mal. En este marco eran interpretados los tres primeros
capitulos del Génesis. Los relatos de la creacion fueron popularizados como expresion
implicita del valor intrinseco y de la igualdad de todos los seres humanos. Ademas,
frente a una sociedad como la romana. cargada de obligaciones sobre las que decidian
los progenitores, el mayor margen de libertad lo ofrecia la renuncia cristiana al
matrimonio ¥ la opcion por el celibato. Parecia simbolizar, de manera mas acabada, el
rechazo del mundo pagano y una mayor proximidad al Reino venidero que la opcion
matrimonial®.

Cuando las persecuciones comenzaron a desactivarse (siglo II) y finalmente cesaron
(siglo IV), el marco referencial forjado en torno al martirio quedo desactualizado. Su
contraparte, el sentimiento de transitoriedad de este mundo. recibio todas las energias, y
el estado virginal y celibatario fue identificado como la perfeccion suma de la vida
cristiana. Ante el eclipse de la figura del martir, se verifico el ascenso, sin competencia,
de la figura del célibe-virgen. Estos fueron recibiendo, por parte de la comunidad.
distinciones admirativas cada vez mayores. privilegios en los actos cilticos y la
adjudicacion de recompensas especiales en la vida eterna. El ascetismo fue considerado
un sustituto del martirio. Dicho ascetismo se identificaba preferentemente con la
practica de la continencia o la virginidad perpetua, como una manera de martirio
prolongado durante toda la vida®.

Paso a paso el ideal cristiano en el seguimiento de Cristo fue siendo puesto en los
grados de "perfeccion" y "virtud", cada vez mas distante del comiin de la gente, que
vivia en sus hogares. en medio de trajines v dificultades propias de la vida familiar y
social. Paralelamente se fue desarrollando una ponderacion de la virginidad de Maria
donde el concepto central. que era la concepcion virginal de Jesucristo como expresion
del milagro de la encammacion. fue quedando eclipsado por la preeminencia dada a la
virginidad biologica de Maria, modelo de consagracion virginal. Esta valoracion
negativa de la sexualidad y del matrimonio se fue extendiendo a todos los ambitos de la
iglesia. Asi, a principios del siglo IV ya algunos obispos de la iglesia occidental
comenzaron a dictar reglamentaciones que prohibian a los presbiteros legitimamente

® Cfr. Jean Daniélou, “Desde los origenes al Concilio de Nicea’, especialmente los
capitulos VII- IX: en: op. cif., pp. 121-164.

* Cfr. Elaine Pagels, Adan, Eva y /a serpiente, especiaimente los capitulos introductorio y
cuarto, Barcelona, Ed. Critica, 1990, pp. 15- 27 y 119- 142, respectivamente.

¢ Cfr. los conceptos antropoldgicos acerca del cuerpo, ia sexuatidad y el pecado, de José
Comblin, Antropologia cristiana, especialmente los capitulos 2, 6 y 7, Buenos Aires, Ed.
Paulinas, 1985, pp. 74- 113, 232- 234 y 253- 258, respectivamente



casados continuar realizando vida marital (en concreto, intimidad sexual con sus
esposas), bajo pena de obligarlos a abandonar el ministerio si se resistian®’.

Aurelio Agustin, obispo de Hipona, ha ejercido una influencia enorme en toda la
doctrina moral sexual. Ha sido un gran sistematizador cristiano de la repulsa al placer y
a la sexualidad que va se venia haciendo manifiesta en muchos de los escritos de los
Padres de la iglesia. Pero Agustin detenta la autoria de agregarle una nueva sospecha, un
temor intimo y teoldgico: el ser la via de transmision del pecado original, y con é€l, la
muerte eterna de todos los no bautizados.

Agustin, en sus Confesiones, no escatima adjetivaciones para describir su pubertad
¥y su juventud como dominadas por las pasiones de la carne y rendidas en los brazos de
la lujuria. No debe menospreciarse en esto la influencia que ejerci6 sobre él, en el
momento de su conversion, la vida ascética de los eremitas, en particular de Antonio, y

toda la tradicion del Desierto.

Habiéndose descripto, ya desde adolescente, como dominado por la concupiscencia
camal, pasa mas adelante, a identificar e] duro proceso de su conversion a Dios como el
liberarse del habito de saciarla, optando por la ascesis de la continencia:

"Porque del fango de la concupiscencia camnal y del manantal de mi pubertad subia
un vaho, que nublaba y ofuscaba mi corazén, tanto que no distinguia la serenidad del
amor casto de la oscuridad de la lujuria. Ambos amores confundian sus llamaradas y
arrebataban mi flaca edad por los despefiaderos de las pasiones..."*.

Influv6 también en esta actitud su conocimiento y admiracién de la vida del eremita
Antonio®:

"Retenianme frivolisimas frivolidades v vanisimas vanidades, antiguas amigas mias,
y me tiraban de mi vestido de carne y me decian por lo bajo: -;nos dejas?- [..] ;qué
suciedades me sugerian!."™

7 Cfr. Uta Ranke-Heinemann, Eunucos por el reino de los cielos, capitulo 7, donde expone
su estudio acerca del desarrolio histérico del celibato, Madrid, Ed. Trotta, 1994, pp. 93-
109.

¢ Agustin, Confesiones, libro I, cap. 2, § 2, México, Ed. Paulinas, 1879, p. 40.

¢ Antonio (251-356), considerado el padre de los eremitas anacoretas de! desierto de
Egipto, dejé sus posesiones, vendid sus pertenencias y distribuyé entre los pobres el
dinero, retirandose a vivir en lugares solitarios cada vez mas aislados y rigurosos. Segun
relata la "Vida de Antonio”, atribuida a Atanasio de Alejandria. en sus casi 20 afos de
soledad resistié victoriosamente todas los asaltos del demonio. Este lo tentd en principio
con el recuerdo de sus bienes, su familia y los variados placeres de la vida pero
principalmente: “El diablo miserable acudia de noche tomando el aspecto de una mujer,
imitando sus gestos con la tnica finalidad de seducir a Antonio, [...]". Vida de Antonio, 23,
texto transcripto en: Jean Comby, Para leer la Historia de la Iglesia, Navarra, Ed. Verbo
Divino, 1990, p. 89.



"Porque de la voluntad perversa naci la lujuria; y rindiéndome a la lujuria, se
form¢ la costumbre: y no resistiendo a la costumbre, se cred la neczsidad. Y con éstos
como eslabones trabados entre si me tenia aherrojado la dura esclavitud. Y aquella
nueva voluntad que yo empezaba a tener, de serviros por amor [...], aun no tenia
fuerzas para vencer a la primera, robustecida con la antigiiedad."”

Aquella cadena era explicitamente constituida por "¢l deseo del acto camal” y la
"servidumbre de los negocios seglares"”. En su conversién, Agustin considera a "los
deseos de sus miembros inferiores" como un obstaculo a la adquisicion de la sabiduria
y un impedimento a su union con Dios. El ideal de perfeccion cristiana era una vida
ascética y continente, alejada de cualquier tipo de unién con una mujer.

Agustin considera su propia experiencia vital como paradigmatica de toda
experiencia humana, y ademas, igual que los maniqueos con quienes tuvo afinidad por
largos afios, interpreta su tendencia al pecado como una energia interna opuesta a la
voluntad de Dios y resistiéndole.

Agustin imagina el estado paradisiaco como de obediencia a Dios y de
inmortalidad eterna. En algunos de sus escritos describe la relacion de Adén y Eva, antes
de bTe«s:}mm’n, COmo una union casta y espiritual, sin relaciones sexuales. El sexo seria
entonces una consecuencia del pecado original. Luego da un paso mas y admite el
vinculo genital previo, pero ordenado a la procreacion y multiplicacion de la especie
humana. Pone la acentuacion en que en el estado paradisiaco los miembros sexuales
estarian completamente sometidosa la voluntad racional del hombre, y no “excitados por
la libido”, como pasaron a estar después. . El placer y la concupiscencia son
un castigo al pecado de desobediencia.

Agustin imagina la estancia paradisiaca como muy gozosa, abundante en alimentos,
sin dolor alguno ni enfermedad, en una paz absoluta para "el alma", sin deseos
insatisfechos ni temores, sin tristezas ni alegrias vanas.

"La sociedad conyugal estaba acompafiada de un amor honesto. La mente y el
cuerpo iban acordes y el mandato era facil y hacedero. [...] Y en tamaiia felicidad los
hombres podrian engendrar sin el morbo de la libido. Esos miembros, como los demas,
se moverian al arbitno de la voluntad, y el marido se bundiria en el regazo de la esposa
con tranquilidad de 4nimo, sin el estimulo del ardor libidinoso y sin la corrupcién de la
integridad corporal. [..] Esas partes las dominaba la voluntad. no el ardor

tempestuoso."”

7 Agustin, Confesiones, libro VI, cap. 11, § 26; en: op. cit, p. 236.

' Agustin, ibid., libro VIII, cap. 5, § 10, p. 219. El subrayado es nuestro.

2 Agustin, ibid., libro VIII, cap. 6, § 13, p. 221.

™ Agustin, De civitate Dei, libro XIV, cao. 26; en: Obras de San Agustin, tomo XVI-XVI}, La
ciudad de Dics, Madrid, B.A.C., 1958, pp. 981s. El subrayado es nuestro.



Como vemos, la conceptualizacion de la relacion entre Adan y Eva sufre en
Agustin una evolucion contradictoria, verificable a través de la lectura cronologica de
sus obras. En ocasiones descarta la unién sexual en el paraiso, y en otras la admite como
medio de cumplir el mandato divino de la multiplicacion de la especie.

En De Genesi contra Manichaeos (aios 388-389) habla de una fecundidad
espiritual, afirnando que en el paraiso la relacion del varon y la mujer era casta y el
matrimonio entendido solo espiritualmente. En el aiio 389 Agustin escribe con respecto
a larelacion de Adan y Eva en el paraiso: “Se nos puede permitir entenderla también
espiritualmente, creyendo que se convirtio después del pecado en fecundidad camnal. La
primera unién del varon v la mujer era. pues, casta..”™. Y concluye que en el paraiso
habia entre el varon y la mujer una unién sin relaciones sexuales. En edad intermedia,
en De bono coniugali (afio 401), toma posicion enfrentada contra el pensamiento
maniqueo, que considera a la procreacion como un mal y elogia la fecundidad ordenada
a la multiplicacion de la especie humana. Habla de la sociedad original del varon y la
mujer como un_vinculo matrimonial con "comercio v_trato conyugal” v cuyo dinico
"fruto_honesto" son los hijos”. En otra obra contemporanea, De Génesi ad litteram
(afio 401) reemprende la idea de que en el paraiso los hijos podrian ser fruto de un
amor espiritual, “no corrompido por la concupiscencia”{3,21]}, pero finalmente llega a
la conclusion de que la prole es fruto de la relacion sexual de Adan y Eva.

En su edad madura, Agustin describe la relacion de nuestros primeros padres en
tiempos paradisiacos, como una relaciéon convueal donde tiene lugar la relaciéon sexual
y la fecundacion, pero todo ello bajo el dominio de la voluntad racional. sin conflicto
entre el cuerpo y el alma, y sin una pizca de libido morbosa. Se retracta de su posicion
anterior, y finalmente acepta la interpretacién literal del “sed fecundos y multiplicaos™ a
través de la relacion sexual.

Con respecto al placer, el Agustin antipelagiano sostiene que antes del pecado
original la relacion sexual se ejercia sin experimentar la excitacion propia del placer

erético y que la voluntad dominaba los érganos sexuales:

“,por qué no creemos que los organos de la generacion. en el acto de la misma.
pudieran obedecer docilmente a la voluntad humana. como los demas, de no existir la
libido, justo castigo de la desobediencia?’.

™ Agustin, De Genesi contra Manichaeos, libro |, cap. 19, § 30, y libro ll, cap. 13, § 18 y 19;
en: Obras de San Agustin, tomo XV, Madrid, B.AC., 1957, p. 401 y pp. 45345, El
subrayado es nuestro.

" Agustin, De bono coniugali, cap. 1, § 1; en: Obras de San Agustin, tomo Xil, Madrid,
B.A.C., 1854, p. 41. El subrayado es nuestro.

" Agustin, De civitate Dei, libro XIV, cap. 23, § 2: en: op. cit.. tomo XVI-XVI, p. 975.



El pensamiento de Agustin va sufriendo una metamorfosis, y el tercer capitulo del
Génesis va siendo interpretado, unas veces alegoricamente, y otras literalmente. En De
Genesi contra Manichaeos, Adan, Eva y la serpiente son interpretados como simbolos
de la parte superior del alma o razon (Adan), de la parte inferior del alma o sensacion y
afectos (Eva) y de la incitacién diabolica al mal (serpiente), via sentidos o0 pensamiento.

También la serpiente es identificada como simbolo de 1a herejia maniquea””.

1. 7 Agustin y el pecado original como causa de la mortalidad

El pecado original es, para Agustin, la causa de la mortalidad del género humano y
de su naturaleza definitivamente corrompida. Para Agustin, es la union de Adény Eva la
que recibe la sentencia condenatoria de Dios. La procreacion sera de aqui en mas la
transmisora del desorden y de la condena a toda la descendencia.

Es también en su obra adulta, en De civitate Dei (afios 413-426), donde su
pensamiento se explaya sobre el tema. Comienza su capitulo XIII diciendo abordar alli
"el problema de la caida del primer hombre, mejor, de los primeros hombres. y del
origen y propagacion de la muerte"’*. Arranca con una sentencia lapidaria respecto al
primer pecado y sus consecuencias, considerandolo la causa de la mortalidad del
género humano y de la corrupcion de su naturaleza. También hace de ellos una
personalidad colectiva. Pero lo mas llamativo no deja de ser que endilgue a la union
conyugal una sentencia definitivamente condenatoria:

"Por eso es preciso admitir que los primeros hombres fueron creados en tal estado,
que, de no pecar. no sufnirian género alguno de muerte. porque, en habiendo pecado.
fueron castigados con una muerte que por eso mismo se haria extensiva a todos sus
descendientes. [...] Todo el sénero humano. que habia de pasar a la posteridad por
medio de la mujer. estaba en el primer hombre cuando la union de los convuges recibio
de Dios la sentencia de su condena."”

Agustin dramatiza sobre la "enormidad de la falta", y sefiala que la autonomia de la
voluntad del hombre se troco en tentacion y caida. También atribuye a la procreacion
que sea la transmisora del desorden y la condena de la prole:

"El pecado en que ellos consintieron fue tan enorme, que, en virtud de €l la
naturaleza humana empeor¢ y se transmite a los descendientes el pecado mismo y la
necesidad dz la muerte."®

~ Agustin, De Genesi contra Manichaeos, libro Il, cap. 14-26; en: op. Cit.,tomo XV, pp. 455-
485,

™ Agustin, De civitate Dei, libro XII, cap. 1; en: op. cit., tomo XVI_XVII, p. 858
* Agustin, ibid., libro XIil, cap. 3;en: ibid., pp. 861s. El subrayado es nuestro.
¥ Agustin, ibid., libro XIV, cap. 1; en: ibid., p. 921. El subrayado es nuestro.



"Dios. autor de las naturalezas, no de los vicios, cre¢ al hombre recto; pero €l,

depravado por propia voluntad v justamente condenado, engendro seres desordenados y
condenados."®

La pasion de la camne, de los organos sexuales, manifiesta la rebelion de los
miembros inferiores frente a la parte superior del hombre. Los organos, que antes de la

Ta\qmox el hombre gobernaba a voluntad, ahora se le revelan desobedientes, y por €so

necesita cubrirlos para no avergonzarse.

Asi como la autonomia del hombre fue vista como una verdadera rebelion contra el
dominio de Dios, la pasion de la came, de los miembros inferiores, plantean otra
rebelion contra el dominio de la mente racional, de la parte superior del hombre:

"Tan pronto como se llevo a efecto la transgresion del precepto. desamparados de la
gracia de Dios, se ruborizaron de la desnudez de sus cuerpos. De aqui que cubrieran sus
vergiienzas con hojas de higuera [...]. Estos miembros los tenian ya antes, pero no eran
vergonzosos. Sintieron, pues, un nuevo movimiento de su carne desobediente como
castigo debido a su desobediencia "

Este "movimiento de la carne desobediente”, o deseo sexual espontaneo, o pasion

indomable e independiente de la voluntad, es, para Agustin, consecuencia clarisima del

pecado.

Agustin dedica un capitulo entero del libro XIV de su obra De civitate Dei, a
intentar demostrar la absurda idea de que el hombre en el paraiso terrenal controlaba
perfectamente todos los 6rganos del sistema simpatico con su voluntad. Asi como “hay
personas que pueden mover las orejas”, o el cuero cabelludo, o el diafragma, los
Organos genitales estarian igualmente controlados por la voluntad, en todos sus
movimientos. Y se pregunta:

“¢, por qué no creemos que, antes de la desobediencia y de la corrupcién, los
miembros del hombre pudieron servir ala voluntad sin ninguna libido en lo relativo a la
generacion?. El hombre fue abandonado a si mismo porque abandon6é a Dios,

complaciéndose a si mismo. y, no obedeciendo a Dios, no pudo obedecerse a si
mismo.™

Asi, en la observacion de que algunas personas pueden mover sus orejas, Agustin
ve la evidencia de que en el paraiso la procreacion tenia lugar bajo el dominio de la
voluntad y sin placer morboso. Aparece también el tema de la desnudez vergonzante de
los 6rganos genitales, activados por la libido en contra de la propia voluntad.

"Con razon nos avergonzamos de esta libido; con razén son 1lamados verponzosos
los miembros que ella mueve o no mueve en fuerza de cierto derecho propio. por
decirlo asi. no del todo sujeto a nuestro arbitrio. [..] Se dejo sentir en los movimientos

8 Agustin, ibid., libro Xill, cap. 14; en: ibid., p. 879. El subrayado es nuestro.
%2 Agustin, ibid., libro XIil, cap. 13: en: ibid., p. 878. El subrayado es nuestro.
8 Aqustin, ibid., libro XIV, cap. 24, § 2; en: ibid., p. 979.



del cuerpo una desvergonzada novedad. Por eso la desnudez se torn6 indecente, los
hizo conscientes y los cubrié de confusion."®

Pero ademas, Adan y Eva cubrieron sus genitales con taparrabos de hojas de
higuera para que su rugosidad irritante castigara a los “miembros alborotados”, a manera

de control y castigo. Agustin, en esto, recrea las apreciaciones antenormente vertidas

por Ireneo de Lyon, amplificandolas.

Los taparrabos tejidos con hojas de higuera serian consecuencia del pudor que les
provocaba la excitacion involuntaria de sus genitales:

"El pudor les hacia cubrir los miembros que la libido movia_desobedientemente
contra la voluntad, condenada por su desobediencia. [...]

La libido surgi¢ después del pecado. y después del pccado, nuestra naturaleza,
ruborosa, privada del sefiorio que tenia sobre el cuerpo, sintio ese desorden. lo advirtio,
se avergonzo de él y lo cubrio."®

Ya en otras obras anteriores, Agustin se habia detenido detalladamente en la
consideracion de los taparrabos de hojas de higuera y en el motivo de la eleccion de
este matenal:

"...y como no eran ya inocentes se hicieron de hojas de higuera cinturones para
cubrir sus vergiienzas, [...] las hoias de higuera significan cierta comezén [...]"%. "No
creo que tuvieran un motivo especial para elegir tales hojas que cubrieran sus miembros
alborotados, sino que mediante un impulso interior fueron impelidos a esto por aquella
conturbacion, a_fin de que sirviera su pena de prueba a los ignorantes, de sefial de
castigo a los pecadores y de instruccion al lector.”™’

Agustin considera a la libido como el prototipo de todas las pasiones; su
espontaneidad es precisamente la prueba de su incontrolabilidad. En palabras de
Agustin, libido, a secas, es "la que excita las partes sexuales del cuerpo™®. La considera
la mas representativa de todas las pasiones. La espontaneidad es, ademas, entendida
como contraria a nuestra voluntad. El deseo sexual queda excluido de poder ser
expenimentado de acuerdo con la voluntad. El castigo del pecado original afecta, en

primer lugar, a la sexualidad, la cual se constituye en el ambito donde primordialmente

¥ Agustin. ibid., libro XIV, cap. 17, en: ibid., pp. 964s. El subrayado es nuestro.
¥ Agustin, ibid., libro XIV, cap. 17 y 21; en: ibid., p. 966 y S71. El subrayado es nuestro.
¥ Agustin, De Genesi contra Manichaeos, libro II, cap. 15, § 23; en: op. cit., tomo XV, p. 459.
Ef subrayado es nuestro.
Agustin, De Genesi ad litteram, libro X{. cap. 32, § 42; en: op. cit., p. 1163.
¥ Agustin, De civitate Dei, libro XIV, cap. 16; en: op. cit., p. 963.



éste queda de manifiesto. La sexualidad pasa a ser el reflejo de una fisura permanente
del alma. El instinto sexual se convierte en la “luz investigadora del alma humana”.

La procreacion, degradada desde Hrav.‘:gmsm a nivel de lo bestial, es la via
transmisora del pecado original, a través del semen viril. Asi como para la perpetuacion
de la especie humana, Dios opera con la concurrencia de la accion generadora de los
padres, de la misma manera el pecado original se transmite, para Agustin, a través del
mecanismo de la procreacion. Mas especificamente, a través del semen viril, puesto que
el varon es quien desempeiia la funcidn activa, mientras que la mujer, cuya funcion es
simplemente receptiva, es la que solo ofrece el medio adecuado para la nutricién y el
crecimiento del embrién (metafora agricola del sembrador y la tierra fértil, ya aludida
anteriorinente).

La procreacion humana, para Agustin, esta degradada al nivel de lo animal después
del pecado original, y el placer sexual esta corrompido por el pecado y no deja de ser
un “mal”:

“No obstante. aunque esta facultad [la generativa] se haya dejado al hombre, a pesar
del pecado, no es tal cual hubiera sido de no haber pecado. Porque, después que el
hombre elevado a honor, delinquid, se asemejo a las bestias y engendra como ellas,
conservandose siempre en él una centellica de razén que hace aparecer la imag=n de
Dios en é1.7%

Asi, Adan es quien transmite el pecado original a toda su descendencia, mediante el
acto de procreacion.

"..por eso desde entonces todos los que aun no habian nacido con razon fueron
condenados en la raiz prevaricadora, ya que la generacion camal sujeta al hombre a esa
raiz culpable y condenada, de donde tnicamente la regeneracion espiritual puede
rescatarlo."™°

Cristo nacié sin pecado original precisamente por ser concebido sin la
concurrencia del semen patemo. Agustin se esfuerza en contraponer la accion
condenatoria de Adan hacia su descendencia, con la accion regeneradora de Cristo.

Cristo, quien nacié sin pecado original por ser concebido sin la concurrencia del
semen viril. nos rescata del poder del diablo:

"Cautiva, pues, el diablo, rescata Cristo; cautiva el seductor de Eva, rescata el Hijo
de Maria; cautiva el que por la mujer se introdujo en el hombre, rescata aquél que nacié
de mujer que no conocié varén; cautiva el que introdujo en la mujer la causa de la

¥ Agustin, De crvitate Dei, libro XXII, cap. 24. § 2; en: ibid., tomo XVI-XVIi, p.1694.
% Agustin, De /a gracia de Jesucristo y del pecado original, libro Il, cap. 38, § 43; en: Obras
de San Agustin, tomo VI, Madrid, B.A.C., 1949, p. 443



concupiscencia, rescata aquél que fue concebido en la mujer exenta de
concupiscencia."’

Para Agustin, la perfeccion cristiana requiere del dominio del alma racional sobre
las fuerzas afectivas. Considera que la vida de continencia es indispensable para adquirir
Sabiduria: le permite concentrarse en la actividad intelectual, desligandose de cuestiones
seculares como la familia vy la vida social.

Renegando de su concubinato de 13 afios, al que nunca considero un amor honesto
y auténtico, fue acentuando su dualismo entre amor y actividad sexual, entre amistad y
pareja. Por su experiencia personal, Agustin identifica su deseo de una vida ascética y
continente como un llamado de Dios, y a partir de alli la conversién a Dios pasa a ser
sinonimo de rechazo a unirse a una persona de sexo contrario, transformandolo en un
ideal universal de perfeccion cristiana.

Las dos consecuencias del pecado original estan ligadas a la actividad sexual: en el

orden biologico, la transmision hereditaria. y en el orden moral, la_concupiscencia,

como rebelion vehemente de la carne contra el espiritu. El matrimonio es concebido
s6lo como un medio de salvacion para la concupiscencia, como un asilo para la
debilidad del hombre. Toda dimension interpersonal esta excluida de antemano en el

acto conyugal. La procreacion es su fin absoluto.

Agustin puso un acento tan dramatico en el miedo al placer sexual e identificé tan
univocamente concupiscencia con condenacion que la relacion conyugal varon-mujer

quedo gravada con una hipoteca que los siglos posteriores aiin no han podido levantar.

1. 8 El estado de inocencia primitiva, segin Tomas: el cuerpo
sometido al alma, ésta a la razén, y la razén a Dios
Tomas de Aquino es un gran sistematizador de las opiniones generales de la edad

de oro de la Escolastica, apuntaladas por su conocimiento y recepcion de las obras de

Aristoteles. Si bien en este tema es un digno discipulo de su maestro Alberto Magno, las

o Agustin, ibid., libro I, cap. 40, § 45; en ibid., p. 447.



explicaciones de Tomas, el “doctor angélico”, han sido determinantes y fuentes de
“autoridad” para los siglos posteriores. Digno representante de la teologia celibatana,
Tomas sigue repitiendo en varias ocasiones lo que Jerénimo habia calculado a fines del
siglo TV: que la virginidad y el celibato aseguran el 100% del salario celestial®, la
viudez el 60%, mientras que el matrimonio solo ofrece el 30%”, escala semejante a la
que Agustin aplicaba a los martires, las viudas y las casadas, respectivamente.

Tomas de Aquino, buen receptor de las obras de Aristételes que fueron traducidas
e incorporadas a la Europa cristiana hacia fines del siglo XIII de manos de los arabes,
entiende la creacion del hombre en dos instancias diferentes y simultaneas: creacion del
alma y formacion del cuerpo, la primera es la forma y la segunda la materia.

La creacion del hombre es abordada en la Summa, en la Primera Parte, cuestiones
90-91. Expresa que la misma se opera en dos actos diferentes pero realizados
simultineamente: un acto creador ex nihilo del alma, y un acto formauor ael cuerpo. a
partir de una materia preexistente, y que el alma es la forma del cuerpo’™.

Puesto que todos los animales superiores tienen bipolaridad sexual, la humanidad
también existe en dos potencias diferenciadas: la activa masculina y la pasiva femenina.

Er cualquier nacimiento natural. esta “camne”™ provista por la mujer se constituye con
el semen paterno, como principio activo, y la sangre materna, como principio pasivo.
La potencia generadora de la mujer consiste solo en proveer la nutriente del embrion:

“Pero esta materia, segun el Filosofo, es la sangre de la mujer. no cualquiera. sino
elaborada hasta cierta completa formacion mediante la virtud generatnz para que sea
materia apta para la concepcion;...”"".

A lo antedicho agrega. apelando a la metafora del padre escultor y la madre arcilla:

“Por lo tanto, asi como en las artes el arte inferior dispone la matena y el superior da
la forma [...]: asi también la virtud generativa de la mujer prepara la matenia y la virtud
activa del hombre da forma a la materia preparada.™*

La diferenciacion sexual, que Tomas se ocupa muy bien de poner de relieve

aludiendo a la formacion posterior de Eva con respecto de Adan, tiene lugar en el

Tomas de Aquino, Suma Teoldgica, Seccion Il, Il Parte, cuestion 152, art. 5; en: Tomo 3,
Madrid, Ed. Moya y Plaza, 1880. p. 887.

Tomas de Aquino. Suma Teoldgica, Seccion |, Il Parte, cuestion 70, art. 3; en: Tomo 2, p.
457,

Tomas de Aguinoc. Suma Teoldgica, Ira. Parte, cuestiones 90-91; en: Tomo 1, pp. 736-
749.

Tomas de Agquino, Suma Teol6gica, 11l Parte, cuestion 31, art. 5; en: Tomo 4, p. 408
Tomas de Agquino, Suma Teol6gica, |ll Parte, cuestion 32, art. 4; en: Tomo 4, p. 419.
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hombre inicamente para garantizar el proceso procreativo y la pervivencia de la especie

humana.

A continuacion, cuestién 92, aborda la “produccion de la mujer”™:

“...fue necesario que fuese hecha la mujer, como dice la Escritura, [...] para su
cooperacion en la generacion...””

Continua su explicacion acudiendo a Aristételes:

“...en los animales perfectos la virtud activa de la generacién compete al sexo
masculino y la virtud pasiva al femenino...”

Pero el ejercicio de la sexuanidad es peligroso para el varon, atenta contra su
“animo viril”, le roba energia al alma, produce un embotamiento del espiritu que liega a
“opnmir la razén”, atin mas que la gula.

Tomas opina que el alma del varén esta proclive a la caida en proximidad de
contacto con mujeres, puesto que pierde su energia. Adhiere a la opinién de Agustin en
sus prevenciones al alma varonil de evitar contactos corporales con mujeres:

“... que las delectaciones venéreas son mas vehementes y oprimen mas la razon que
las de los alimentos: y por esto necesitan mas de castigo y de frenc; porque, si se las
consiente, la fuerza de la concupiscencia se acrecienta mas por esto y el alma pierde su
energia. Por esto dice San Agustin: ‘opino que nada derroca de su alcéazar mas al animo

viril que los encantos femeniles y aquel contacto de cuerpos, sin el que no se puede
tener muyer .

Si bien Tomas, al igual que Anstoteles, califica la relacion sexual como un acto
natural, sus comparaciones con el reino animal en lugar de contribuir a aminorar la
aversion por lo sexual terminan colocandolo exclusivamente en la esfera de lo animal, o
mas bien en lo bestial. No demuestra una minima sospecha de que en el hombre podria
incluir algn tipo de comunicacién interpersonal entre la pareja. Tomés compara
frecuentemente, mucho mas que otros tedlogos, la vida sexual humana con la vida
animal. El mensaje de la naturaleza, proveniente del reino animal, es transformado en
elemento vinculante para la teologia tomista. Puesto que los animales copulan para
procrear (en opinion de los tedlogos), ello explica por si solo el sentido del acto sexual
humano, es axiomatico. De esta manera las afirmaciones biologicas o fisiologicas se

convierten en verdades teologicas.

’* Tomés de Aquino, Suma Teoldgica, Ira. Parte, cuestion 92. art. 1; en: Tomo 1, p. 751.

* Tomas de Aquino, Suma Teoldgica. Seccion Il, Il Parte, cuestion 151, art. 3; en: Tomo 3,
p. 878.




Tomas admite la relacion sexual de Adan y Eva en el jardin del Eden,
reconociendo en ellos vida animal. Pero este apetito inferior estaba sujeto por completo
a la razon, excluyendo la pasion lujuriosa. El cuerpo estaba sometido al alma, el alma a
la razon y la razén a Dios. Ese era el orden paradisiaco.

Con respecto al supuesto “estado de inocencia primitiva”, Tomas lo describe como
un estado donde la naturaleza pura y la justicia original coinciden:

“Respondemos que el hombre en el estado de inocencia tuvo en algin modo todas
las virtudes...[...]

. siguese que mi experimentaba Adan todas aquellas pasiones, que se refieren al
mal, tales como el temor, el dolor y semejantes; ni tampoco las que miran al bien no
poseido y que debiera entonces poseer, como la ardiente codicia; mas las que afectar
pueden al bien presente, como el gozo y el amor, o bien al futuro, que a su tiempo
habia de obtener, cuales son el deseo y la esperanza no aflictiva, existieron en el estado
de inocencia, [...]

...porque en nosotros el apetito sensual, en el que residen las pasiones, no esta del
todo sujeto a la razon, [...] mas en cl estado de inocencia el apetito inferior estaba
totalmente sumiso a la razén.™

Al menos deja lugar en el paraiso al gozo y al amor apasionado, pero no sin estar
completamente regulados por la razéon. Tomas admite en el paraiso la relacion sexual,
pero caracterizandola como el lugar “donde mas se hace el hombre semejante a las
bestias”. Reconoce en el cuerpo de Adan “vida animal” y de seguido agrega que “lo que

en el coito hace al hombre bestial es el no poder refrenar por su razon el deleite del coito

100

y la exaltacion de la concupiscencia™®. Es decir que solo excluyé del estado de

inocencia primitiva “la exacerbacion de la lujuria y la inquietud del animo”™.

En una obra de caracter catequético menor, como lo es su Brevis summa de fide o
compendio de teologia, Tomas resume los preceptos dados a Adan:

“El hombre. segiin se dijo ya. fue constituido por Dios en su condicion natural. de
tal suerte, que el cuerpo estuviese totalmente sometido al alma; y con respecto a las
partes del alma estuviesen sometidas a la razon sin repugnancia alguna. y la misma
raz6n del hombre a Dios. ™"

Tomas de Aquino, Suma Teoldgica, Ira. Parte, cuestion 95, art. 2-3; en: Tomo 1, pp.

179s

1% Tomés de Aquino, Suma Teoldgica, Ira. Parte, cuestion 98, art. 2; en: Tomo 1, pp. 796s.
El subrayado es nuestro.

' Tomas de Aquino, Compendio de Teologia, cap. 186, Madrid, Hyspamérica, 1985, p. 148.



1.9 El doble ardid de la tentacion: sensual, a través de la mujer, e

intelectual, ofreciéndole semejanza divina.

En cuanto a la configuracion delslongrsich 1a serpiente remite a la sensualidad y a la
concupiscencia, Eva es la razon inferior y Adan es la razon superior.

Tomas refieresleugrec de nuestros padres originarios en casi toda su obra literaria,
especialmente en las summas o compendios, situando sus reflexiones en diversos
contextos:

- en la Suma Teoldgica el pecado del primer hombre y las penas consecuentes estan
tratadas en el contexto de las virtudes cardinales y morales y sus vicios contrapuestos.
Se lo cataloga como pecado de soberbia, opuesto a la humildad, que es una especie de
modestia, y parte potencial de la templanza'®.

- en la Suma contra los Gentiles habla de la transmision del pecado original a partir
de Adan dentro del contexto de la encamnacion de Cristo, como redentor de ese pecado.
Trata el tema en la ultima parte de su obra, titulada “Misterios divinos y postrimerias™,
una miscelanea de temas diversos'®.

- en el Compendio de Teologia hace una exposicion condensada del precepto del
paraiso, de la seduccion de Eva y los motivos de su caida, de la manera en que se
extendio el pecado al hombre, y de las consecuencias del pecado original. También
hace una descripcion previa del mal y sus géneros. Ubica estos temas en la primera
parte 8¢ su obra, antes de hablar de la encarnacion de Cristo'™.

Tomas describe la escena paradisiaca de la tentacion yteugzson de los primeros
padres como una accion con tres protagonistas: el diablo, manifestado en la serpiente, la
mujer y el hombre.

Describe el modo y orden de la tentacion en tres estadios:

“.. en cuanto precede en la sensualidad, que se significa por la serpiente, la
concupiscencia del pecado;

en la razén inferior, que se significa por la mujer, la delectacion;
en la razon superior. que se significa por el varon. el consentimiento del

pecado...”'®,

"2 Tomas de Aquino, Suma Teoldgica, Seccion ll, Il Parte, cuestiones 163-165; en: Tomo 3,
pp. 960-975

' Tomas de Aquino, Suma contra los Gentiles, Libro 4, capitulos 50-52; en: Tomo I, pp.
788-801.

1% Tomas de Aquino, Compendio de Teologia, cap. 116-121 y 186-193.

 Tomas de Aquino, Suma Teoldgica. Seccion i, Il Parte, cuestidn 165, art. 2; en: Tomo 3,

p. 973.



La debilidad de caracter de Eva la hizo facil presa de la seduccion del diablo, e
instrumento de la caida de Adan. La seduccion de Adan tiene dos fases: una intelectual,
proponiéndole semejanza divina, y otra sensual, a través de la mujer.

El diablo emplea un doble excitante, dirigido al intelecto y, a su vez, a la
sensibilidad del hombre:

“... el hombre estd compuesto de doble naturaleza, a saber, intelectiva y sensitiva; y
por lo tanto el diablo en la tentacién del hombre se valié de un doble ardid para que
pecara: uno por parte del entendimiento, al prometerle la semejanza divina por la
adquisicion de la ciencia [...]; y otro por parte del sentido , y asi se valio de estas cosas

sensibles |[...], tentando al hombre por la mujer; y [...] proponiéndole para comer la
fruta del arbol prohibido.”'%

Las consecuencias del pecado original también son descriptas como pertenecientes
a dos drdenes diversos: en el corporal, la enfermedad y la muerte; en el espiritual, la
falibilidad intelectual y la turbacion por los apetitos sensitivos. Distanciandose de
Agustin, Toma3s coloca al alma como protagonista de! pecado original, y no a la carne.
La concupiscencia de la carne solo demuestra su castigo. El pecado original es
formalmente la “falta de justicia original” y s6lo materialmente es la “concupiscencia”.

La consecuencia del pecado original es un desorden de la naturaleza humana que
Tomas califica como perdida de la “justicia original” que es un don sobrenatural:

“El pecado original es formalmente la falta de justicia original. v materialmente es la
concupiscencia.”"®’

“Asti pues el pecado del primer hombre |[...] fue no solamente personal. en cuanto
que privo a dicho primer hombre de un bien propio, sino también natural, en cuanto
que perdié para si v para sus descendientes la gracia concedida a toda la naturaleza
humana ™'*

También enumera los signos visibles del pecado original en la humanidad caida,
tanto corporales como espirituales:

“Entre los corporales, la primera es la muerte, con la cual se relacionan todas las
demas, o sea, el hambre. la sed y otras semejantes. Entre las espirituales, sin embargo,
la principal es la debilidad de la razon, por cuya causa sucede que el hombre llega con
dificultad al conocimiento de la verdad y facilmente cae en el error, y no puede superar

1% Tomas de Aquino, Suma Teol6gica, Seccion I, 1l Parte, cuestion 165, art. 2; en: Tomo 3,
_pp.973s.
19" Tomas de Aquino, Suma Teoldgica, Seccion 1, |l Parte, cuestion 82, art. 3; en: Tomo 2, p.
547. El subrayado es nuestro.
1% Tomas de Aquino, Suma contra los Gentiles, Madrid, B.A.C., 1953. Libro 4, cap. 52; en’
Tomo Il, p. 797. El subrayado es nuestro.



totalmente los apetitos de los sentidos, siendo mas bien ofuscado con frecuencia por
ellos.™”

Tomas se distancia de Agustin a la hora de diferenciar pecado original de
concupiscencia carnal. Pone al alma v sus potencias, y no a la carne, como sujeto del
pecado original, mientras que la carne y su concupiscencia adquieren un rol puramente
instrumental:

“... pero lo que llega a la carme no tiene razéon de culpa, sino de pena: y por
consiguiente el alma es sujeto del pecado original. y no la carne.”'*

Con respecto al castigo a nuestros primeros padres, Tomas aduce que fueron
castigados en el cuerpo v en el alma, pero de diferente manera segun el sexo: al varon en
el trabajo y a la mujer en dos aspectos, la generacion de los hijos y la vida doméstica. La
subordinacion de 1a mujer, que estaba ya en el orden de la creacion, resulta agravada por
el pecado, convirtiéndose en una dominacion compulsiva del poderoso sobre el débil,
sin posibilidad de objecion.

“La sujecién empero de la mujer al marido debe entenderse haber sido establecida
en castigo de aquélla, no en cuanto al régimen (puesto que también antes del pecado el
hombre habria sido el jefe de la mujer y su director), sino segiin que la mujer esta ahora
obligada a obedecer a 1a voluntad del hombre contra la suya propia.”""’

Después de pecar, Adan v Eva debieron cubrir “la fealdad de sus miembros”,
transformados por el pecado en desagradables, ignominiosos y rebeldes al espiritu.

En cuanto a la vestimenta ofrecida por Dios a los primeros padres, Tomas la
atribuye a dos motivos: en primer lugar, como proteccion ante las inclemencias del
tiempo, y en segundo lugar, para cubrir la “ignominia™ de los 6rganos sexuales.

“... para_cubrir la_ignominia. v que no se vea la fealdad de los miembros. en que
principalmente se manifiesta la rebelion de 1a came contra el espiritu.”''?

La transmision del pecado originai de padre a hijos se realiza, segun Tomas,
simplemente por ser el mismo un “pecado de naturaleza”, un pecado que dafio la
integridad humana original.

Constituimos con Adan una unidad organica por participar de una misma naturaleza
humana.

' Ibid., p. 794
" Tomas de Aquino, Suma Teoldgica. Seccion |, Il Parte, cuestién 83, art. 1; en’ Tomo 2, p.
550.
""" Tomas de Aquino, Surna Teoidgica, Seccién I, It Parte, cuestion 164, art. 2; en: Tomo 3,
_p. 970.
"2 Ibid., p. 971. El subrayado es nuestro.



“El pecado original llegé desde el primer padre a todos, en cuanto todos estuvieron
en él al pecar.™'"

Y el modo de contraerlo se debe a “la virtud activa de la generacion”, en este caso
agente instrumental de la transmision del pecado onginal.

Para Tomas, la transmision de la vida a la descendencia tiene lugar a través del
semen paterno. En el Medioevo, la existencia o no de un “semen femenino™ daba lugar a
controversias cientificas y teologicas. La expresion “semen femenino” proviene de
Hipécrates (siglo IV a.C.), pero siguié siendo sostenida por Galeno, médico griego del
siglo II, aunque describiéndolo como mas frio y himedo que el masculino. Ambos lo
consideran necesario para la procreacion. Aristételes, por el contrario, era un potente
detractor de la idea, al sostener que sélo el semen masculino es el responsable de la
procreacion. Detras de ¢él se encolumna Tomas de Aquino. Cualquier minima
probabilidad procreativa por parte de la mujer podria suponer el riesgo fatal de una

concepcion sin participacion del varon, lo cual atiza una vieja obsesion masculina''.

En el marco de un pensamiento, a la vez anatomico y filosofico, la civilizacion
medieval, adherida a Aristoteles y en especial a Galeno, describe el cuerpo de la mujer
por simetria inversa a los 6rganos masculinos: si el pene es un instrumento terminado y
externo, la matriz que lo recibe es un érgano amenguado y retenido en el interior, una
copia inferior e inversa. En las representaciones del vientre dc la mujer circulaba la 1dea
del desplazamiento de la matriz por todo su cuerpo. Algo asi como si los organos
ejercieran una posible posesion, como si la interioridad corporal de la mujer escapara a
todo posible control exterior'”.

La Edad Media escenifica una dramatizaciéon de la pecaminosidad del placer y del

poder seductor del instinto sexual. El matrimonio es visto como remedio contra la

"> Tomas de Aquino, Suma Teoldgica, Seccion |, Il Parte, cuestion 81, art. 4; en Tomo 2, p.
543,

'"* Cfr. Uta Ranke-Heinemann, Eunucos por el reino de los cielos. Madrid. Ed. Trotta, 1994,
p. 159 y ademas Claude Thomasset, “La naturaleza de la mujer”; en: Geoges Duby y

Michelle Perrot, Historia de las mujeres, tomo 3 (en adelante HM3), Madrid, Ed.Taurus,
1992, pp. 73-78.
" Ibid . op 64-76



peligrosidad de la concupiscencia, especialmente por los eclesiasticos célibes, quedando
prisioneros de una insana fijacion en el acto marital, ya que lo consideran pecado y a su
vez medicina contra el pecado. Tomas de Aquino, gran representante de la Escolastica
medieval, adhiere a los errores biologicos, fisiologicos v patriarcales de Arstdteles,
acrecentando con su importante obra teologica toda la animosidad contra el placer y
contra la sexualidad. Partiendo de una referencia de Aristoteles, donde cita a Homero
diciendo que Afrodita, mediante la concupiscencia, robaba la inteligencia a los hombres,
Tomas declara “..que la lujuria a causa de la vehemencia de la delectacion y de la
concupiscencia oprime totalmente a la razon...” .

Con esta argumentacion, Tomas pondera la vida célibe y la virginidad, capaces de
facilitar una mente libre y bien dispuesta al ejercicio de la razon, eludiendo el deterioro
intelectual causado por la practica sexual conyugal. Asi a la pretension de una mayor
gracia ante Dios, los célibes sumarian una mayor potencia intelectual; a su “cociente de
santidad™ sumarian un mejor “cociente intelectual”.

Tomas recogi6 el pesimismo agustiniano frente a la sexualidad, calificando al
placer sexual no como absolutamente pecaminoso pero si como castigo por el pecado
original. Necesito por ello disculpar al matrimonio justificandolo como medio para la
propagacion de la especie humana. Tomas contribuve grandemente a afianzar la
tradicion eclesial que adjetiva a lo sexual como mancha, suciedad, corrupcion,
repugnancia, depravacion, deshonra, enfermedad, etc. Los casados son siempre
sospechados ante el peligro de la fornicacion o del adulterio por aquellos tedlogos que
se consideran a si mismos verdaderos especialistas en cuestiones conyugales y sexuales.
Tomas descalifica el sacramento del matrimonio, argumentando:

“...contra la concupiscencia de los placeres de la carne fue menester aplicar
especialmente un remedio por algun sacramento; en primer lugar, porque por esta

" Tomas de Aquino, Summa Teoldgica, Il parte, li seccion, cuestion 55, art. 8; en: Tomo 3,
p. 350.



concupiscencia no sdlo se vicia la persona, sino también la naturaleza; y en segundo
lugar por la vehemencia de ella. que absorbe larazén.”'"”

El sacramento del matrimonio ocupa, para Tomas, el ultimo lugar ente los siete
sacramentos, justamente porque “participa menos de la vida espiritual” y tiene un

minimo de espiritualidad y mucho de corporalidad.

1. 10 El orden de la creacién, segin Lutero: una conyugalidad

moderada

En muchos de sus escritos, Lutero hace referencia al pecado de Adan v al pecado
del hombre, tanto en sus sermones, como en sus prefacios a los textos biblicos, en sus

catecismos 0 bien en sus obras fundantes como los articulos de Esmacalda o el tratado

del siervo arbitrio.

Martin Lutero recrea la escena del Jardin del Edén en un sermoén sobre el estado
matrimonial. Describe como, después de crear a Adan y en vistas de que no hallaba
consorte, Dios cre6 a Eva y se la llevo ante él. El la aceptdé y constituyeron un

matrimonio. Adan experimentd hacia ella “un genuino amor conyugal” y la reconocio

COmo €sposa.

En su sermoén de mayo de 1519, publicado como "Un sermén acerca del estado
matrimonial”, comienza recreando el texto de Génesis 2 para describir que el hombre y
la mujer provienen de Dios, que han sido umdos por €l, que la mujer fue creada como
auxiliar del varon en especial para la procreacidén. y que en el matrimonio debe
prevalecer un amor puro y desinteresado:

“.. aqui se indica que Adan no hallé consorte, pero tan pronto como Dios hubo
creado a Eva v la hubo llevado a Adan, éste sintid hacia ella un genuino amor conyugal
y reconocio que ella era su esposa. Por lo tanto, a los que quieran entrar en el estado
matrimonial debe ensefiarseles que con toda seriedad imploren a Dios que €l les dé un
conyuge. [...] Pero a Adan le hace una mujer especial y unica tomada del hombre
mismo, la lleva a €l. se 1a da, y Adan consiente en ello vy la acepta. y esto es entonces un
matnmonio.""**

""" Tomas de Aquino, Summa Teoldgica, lil seccion, cuestién 65, art. 1; en: Tomo 4, pp.
675s.

¥ Martin Lutero, "Un sermén acerca de! estado matrimonial’; en: Obras de Martin Lutero
(traduccidn de Erich Sexauer), tomo [ll, Buenos Aires, Ed. La Aurora, 1974, pp. 19s.



Lutero considera el matrimonio como un “estado divino y salvador” que fue
instituido en primer lugar, antes que cualquier otro estado de vida, y por tanto los
supera.

En su Catecismo Mayor (1529), Lutero hace una extensa disquisicion acerca del
sexto mandamiento: "No cometeras adulterio”. Lutero centra la atencidn en como honra
y ensalza a Dios el estado matrimonial, preservandolo mediante su mandamiento:
"Despréndese de esto, que Dios quiere que también nosotros lo honremos, lo
consideremos y lo adoptemos como un estado divino y salvador, ya que fue instituido
antes que todos los demas estados y para tal fin creé Dios al hombre v a la muier
distintos. como esta a la vista; no para la villania. sino para que permanezcan unidos, se
multipliqguen. engendren hiios. los alimenten v los eduquen para la gloria de Dios.""'"
Es el “estado mas universal y mas noble”. Solo quedan excluidos de €l unas pocas

personas que, mediante un don sobrenatural, pueden vivir en castidad.

A continuacién lo compara con otros estados de vida:

“Por eso he ensefiado siempre que este estado no debe ser menospreciado o tenido
en menos, como hace el ciego mundo v los pseudosacerdotes que conocemos, sino que
hay que considerarlo conforme a la palabra de Dios, con la cual se engalana y se
santifica. Esto no solamente iguala el matrimonio a los demas estados, sino que lo
coloca ante ellos v los supera [...]. Se deduce de lo expuesto que no es un estado
especial, sino el estado mas universal y mas noble que penetra toda la cristiandad y que
se dirige y extiende por todo el mundo."**

"No obstante, quedan excluidos algunos, si bien muy pocos. que Dios mismo ha
separado particularmente y que o no son aptos para el estado matrimonial o que ha
liberado mediante un don grande y sobrenatural, de manera que sean capaces de
guardar la castidad fuera del matrimonio. Pues, si lz naturaleza humana sigue su curso
tal como ha sido implantada por Dios, no es posible permanecer casto fuera del
matrimonio; porque la camne y la sangre, permanecen came y sangre, y las inclinaciones
y apetitos naturales actuan irresistiblemente y sin que se pueda impedir. como cada uno
lo vey lo siente."'?!

El fundamento del matrimonio es el “amor y la concordia”, y también la fidelidad

reciproca.

Para terminar su sermon. Lutero funda en el amor y la concordia el vinculo
matrimonial:

"En efecto. para que una castidad conyugal sea mantenida. es necesario ante todo
que el hombre y la mujer convivan en amor y concordia. amandose el uno al otro de
todo corazén y con toda fidelidad. Esta es una de las condiciones mas esenciales que

" Mantin Lutero, "Catecismo Mayor"; en: Obras de Matin Lutero (traduccion de Carios

Witthaus y Manuel Vallejo Diaz), tomo V, Buenos Aires, Ed. Paidos/Pub. El Escudo,
1971, p. 77. El subrayado es nuestro.
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nos hacen amar y desear la castdad: y donde tal condicion impere, la castidad vendra
por si sola, sin ningiin mandamiento.”*

Es interesante comparar este pensamiento maduro de Lutero acerca del matrimonio
con las ideas vertidas en sus primeros aitos de predicador. donde se mostraba muy
sujeto a los doctores medievales y a Agustin. Alli aparecen los conceptos arcaicos de
que el matrimonio cumple la funcién de contener la pasion de la carne, y de que los
valores de pureza y castidad sélo son aplicables al estado celibatario.

Este es un aporte verdaderamente innovador de Lutero que, a diferencia del
pensamiento medieval que valoraba el celibato y la virginidad como el estado mas
sublime y el que aseguraba el ciento por ciento de la salvacion, tiene el poder de
universalizar la dispensa de la gracia divina al comun de la gente. Es una verdadera
democratizacion de la gracia de Dios. Lutero apoya esta afirmacion con su testimonio de
vida, al abandonar su condicién de monje agustino célibe y contraer matrimonio con
Katharina von Bora. Paralelamente afirma su doctrina del “sacerdocio universal de los
creyentes” con lo cual jerarquiza el status del cristiano comiin.

Pero Lutero no alcanza a escapar de la tipica obsesion medieval contra el placer y
la sexualidad. Acerca del matrimonio agrega que fue instituido por Dios para evitar “la
impudicia”, pues es casi imposible permanecer casto fuera del matrimonio. Cumple la
funcion de contener la pasion de la came, pues dentro de €l “el pecaminoso placer
carnal” deja de ser condenable.

* A fin de que se evite de modo mas facil y en cierta medida la impudicia, ha
prescrito Dios el estado de matrimonio, dando a cada cual la parte modesta que le
corresponde para que con ello se contente, aunque siempre la gracia de Dios es
necesaria ademas para que el corazon sea casto."*’

En una segunda parte del sermon de 1519, conocido como “Un sermon acerca del
estado matimomal”, Lutero se pronuncia acerca del valor del matrimonio como
sacramento. dentro del cual el ejercicio de la sexualidad dejaria de ser condenable,
porque Dios "cubre la vergienza del pecaminoso placer camal” v "hace alguna
concesion al placer”. ldentifica al matrimonio como un "pacto de fidelidad” que
restringe el abuso de una genitalidad indisciminada y cuyo fruto es la procreacion.
También aconseja a los padres educar bien a sus hijos:

1) "...el matrimonio es un sacramento. [...]

Vemos asi que por el honor de que la union entre hombre y mujer es elegida como
senal de cosa tan grande, el estado matrimonial debe tener tal significacion que en el

122 bid., p. 79.
12 Ibid.. p. 78.



débito conyugal el pecaminoso placer camal de que nadie estd exento no es
condenable, si bien es cierto que fuera del matrimonio, la realizacion de este placer
siempre es pecado mortal. Asi la sagrada humanidad de dios cubre la vergiienza del
pecaminoso placer carnal. Por eso toda persona deberia tener plena conciencia de ese
sacramento, dando el debido honor a las cosas sagradas y usando con moderacion el
débito convugal. con el fin de que no se acceda insensatamente al placer carnal, como
lo hacen los animales."'?!

Recomienda a los esposos usar con moderacion el débito conyugal para no
parecerse a los animales y convertir al matrimonio en un “revolcadero de puercos”. El
matrimonio protege de las “desenfrenadas correrias por la ciudad”, al asegurar “un
compaiiero de cama unico”.

En el mismo sermén Lutero aduce acerca del matrimonio:

2) "...el matrimonio es un pacto de fidelidad. [...] Por cuanto. pues, el uno se ligay
se entrega al otro de tal manera que le corta a la came todos los demas caminos y se
contenta con un compaiiero de cama unico, por tanto Dios toma en cuenta el hecho de
que la carne es reprimida hasta el punto de no permitirsele hacer desenfrenadas
correrias por la ciudad. y en su gracia consiente en que donde se guarda tal fidelidad. se
le haga alguna concesion al placer. ain mas alla de lo necesano para la procreacion.
pero siempre que uno se modere con toda seriedad y no convierta las relaciones
matrimoniales en un estercolero y revolcadero de puercos.”

3) "...trae frutos; pues ésta es la finalidad y principal funcién del matrimonio. |...]

Sepan empero todos los esposos que la esmerada educacion de sus hijos es la mejor
obra v utilidad que ellos pueden ofrecer a Dios, a la cristiandad, al mundo entero. a
ellos mismos y a sus hijos. |...]

Finalmente, si quieres expiar bien todos tus pecados y obtener la mas alta
indulgencia aqui v en el mas alla, morir en la gracia de Dios y buscar también aqui en
lo temporal el bien de tu descendencia, entonces presta seria atencion a este tercer
punto, es decir, el educar bien a tus hijos."'*

Como puede apreciarse, todo el texto esta cruzado por la problematica de pecado-
sexualidad, tipica obsesion medioeval de monjes célibes. La novedad es. quiza. la
acentuacion puesta en la responsabilidad paterna acerca de la educacion de sus hijos.

El placer es admitido solo en la medida necesaria que garantice la procreacion, su
principal finalidad. A lo cual afiade una fuerte reconvencion a los esposos acerca de la

funcion de educar a sus hijos con esmero. Ello cualifica la responsabilidad paterna.

' Martin Lutero, “Un sermén acerca del estado matrimonial”; en: op. cit,, tomo i, pp. 21-
24 El subrayado es nuestro.
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1.11 El pecadu como seduccion de la carne, del mundo y del

diablo

En cuanto a su conceptualizacion del pecado de Adan y Eva en el Edén, Lutero
advierte que si Adan hubiera contemplado con fe los arboles cuyo fruto podia comer, no
hubiera considerado como el mas hermoso y apetecible el que tenia prohibido. Ha sido
su incredulidad la que incité a su carne y la hizo “complacerse por las malas obras
exteriores”.

En su obra publicada como Prefacios a los libros de la Biblia (1522-1541) Lutero
apunta consideraciones de interés, especialmente en sus introducciones al Antiguo
Testamento y al Nuevo Testamento. Una primera interpretacion de lo que la Biblia
entiende por pecado seria:

"La Sagrada Escritura llama_pecado. no solamente a la obra exterior del cuerpo. sino
a todas las actividades que impulsan o mueven hacia ella. es decir,_lo intimo_del
corazon con todas sus fuerzas. Por consiguiente, la palabrita "hacer” significa que el
hombre se entrega completamente al pecado. Pues no se produce ninguna obra exterior
del pecado a menos que el hombre se empefie en ella con cuerpo v alma. La Escritura
mira especialmente al corazén y a la raiz y a la fuente principal de todo pecado: la
incredulidad en lo intimo del corazon. Asi como solamente la fe justifica, travendo
consigo el espiritu v el placer para las buenas obras exteriores. de la misma manera
también solamente la incredulidad peca e incita a la carne y la hace complacerse por las
malas obras exteriores, como ocurrié con Adan y Eva en el Paraiso, génesis 3 (Gn
3:6)."1%¢

Su pecado fue el entregarse por entero, en cuerpo y alma, con todas sus fuerzas. La
incredulidad reside en “lo intimo del corazon”, y de alli induce a realizar malas obras
exteriores, como comer del fruto vedado y pecar. Lutero arranca con una visidn integral
del hombre, cuerpo y alma unidos, y guiado en sus decisiones desde “lo intimo del
corazon”. Pero poco a poco va deslizando su argumentacion, acusando a la incredulidad
de “Incitar a la carne™, pero describiendo a esta “lucha del espiritu con la carme™ como la
tarea de “subvugar nuestro cucrpo, matar sus apetitos y doblegar sus miembros”, con lo
cual carne v cuerpo quedan asimilados conceptualmente. Adan nos trasmite por

herencia el pecado mediante nuestro ‘“nacimiento carnal”.

126 Matin Lutero, "Prefacio al Nuevo Testamento”; en: Obras de Martin Lutero {traduccién
de Carlos Witthaus), tomo Vi, Buenos Aires, Ed. La Aurora, 1980, p. 132. El subrayado
es nuestro.



Refiriéndose al texto de Génesis 3, interpretado por Pablo en su carta a los romanos,
agrega:

"En el capitulo quinto se refiere a los frutos y obras de la fe: paz, alegria y amor a
Dios y al projimo; [...] y relata de donde provienen ambos, el pecado y la justicia, la
muerte y la vida, confrontando finalmente a ambos: Adan y Cristo. Quiere decir: por
eso tuvo que venir Cristo, otro Adan, que nos dejara la herencia de su justicia, mediante
un nuevo y espiritual nacimiento en la fe, asi como aquel Adan nos dejé como herencia
el pecado mediante el original nacimiento carnal. Pero se manifiesta y se confirma con
ello que nadie puede con las obras liberarse a si mismo del pecado y llegar a la justicia.
asi como tampoco puede evitar nacer corporalmente.

[...] En el capitulo sexto considera la obra especial de la fe, la lucha del espiritu con
la camne, dirigida a matar completamente los pecados y placeres restantes que quedan
después de la justificacion y nos ensefla que nosotros no estamos liberados por la fe, de
manera que podamos estar ociosos, flojos y seguros, como si ya no existiera ningun
pecado. El pecado sigue existiendo pero no conduce a la condenacién a causa de la fe
que lucha contra él. Por eso, durante toda nuestra vida tenemos bastante que hacer con
NOSOtros mismos. para subvugar nuestro cuerpo, matar sus apetitos v _doblegar sus
miembros, de manera que sean obedientes al espiritu y no a los placeres, a fin de que
seamos iguales a Cristo en su muerte y resurreccion y realicemos nuestro bautismo que
significa también la muerte de los pecados y una nueva vida en la gracia hasta que,
totalmente puros de pecados, resucitemos en forma corporal con Cristo y vivamos
etermamente. |...]

Por eso no es una libertad desordenada y corporal que no tenga que hacer nada, sino
una libertad que hace muchas y muy diversas obras, pero que esta libre de la exigencia
y de ladeudade laley. [...]

Asi podemos ver que estos tres capitulos se dirigen hacia la misma obra de Ia fe,
esto es, matar al vieio Adan v someter la carne."'”’

En la obra temprana de Lutero, la nociéon de pecado permanece muy ligada a lo
corporal. Casi identifica el término paulino "carne" con cuerpo, manteniendo la
dicotomia cuerpo-espiritu. La lucha de la fe parece una lucha espiritual para doblegar
los apetitos del cuerpo, inclinado por el pecado a los placeres. En todo esto Lutero queda
adherido a la formulacion agustiniana y a su aversion a lo corporal, a lo sexual y a lo
placentero.

Madurando su razonamiento, en obras posteriores Lutero va ampliando la
caracterizacion de la tentacion en tres aspectos:

e la carne, que nos arrastra a la impudicia, la gula, la pereza, la avaricia y todo

tipo de concupiscencias que nos despierta la vida social.
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¢ ¢l mundo que nos impele a la cdlera, a la impaciencia, al odio y la envidia, a la
violencia, la injusticia, la deslealtad, la venganza, la maledicencia, y en fin, a la

soberbia.

¢ el diablo que corroe la conciencia y las cosas espirituales.

En sus manuales orientadores de la predicacion y la ensefianza cristianas. escritos en
1529 y publicados como Catecismo Mayor y Catecismo Menor, Lutero comenta y
explica los mandamientos, las oraciones, los sacramentos, las formulas de bendicion,
los deberes cristianos, etc. Con respecto al pecado, interesan sus apreciaciones acerca
de una de las peticiones del Padrenuestro, del sacramento del Bautismo y acerca del
sexto mandamiento.

Comentando la oracion del Padrenuestro, en su sexta peticion: "y no nos dejes caer
en la tentaciéon”, acota:

"Dios, en verdad, no tienta a nadie; pero con esta peticion le rogamos que nos
guarde y preserve, a fin de que el diablo. el mundo v nuestra carne no nos engaiien y
seduzcan, llevandonos a una fe erronea, a la desesperacion y a otras grandes vergiienzas
y vicios."'*

Al respecto agrega en su Catecismo Mayor:

"Empero, la tentacion -Bekdrunge (como nuestros sajones la denominan desde
antiguo) [traducido: seduccion] es triple: de la came, del mundo v del diablo. En la
carnc habitamos y arrastramos con nosotros al viejo Adan, quien se mueve Yy
diariamente nos excita a la impudicia, pereza. gula y borrachera, avaricia y fraude, y a
engafiar y aprovecharse del projimo. En resumen, a toda clase de concupiscencias
malas, insitas en nosotros por naturaleza, que se despiertan por la compailia con otros,
por el ejemplo, el oir y ver, y que también a menudo hieren e inflaman un corazén
inocente. Ademas. ahi esta el mundo que nos injuria con palabras y obras y nos impele
a la colera y a la impaciencia. En suma, alli hay solo odio y envidia. enemistad.
violencia e injusticia, deslealtad, venganza, maldicion, injuria, maledicencia, altaneriay
soberbia con adomos superfluos, como son: el honor, la glona y el poder. Nadie quiere
ser el ltimo, sino sentarse en la cabecera de la mesa para que todos lo vean. A esto se
agrega que viene el diable. azuza y provoca por todas partes. Pero. principalmente se
dedica a lo que concierne a la conciencia y a las cosas espirituales, es decir. que se
arToje y se desprecie tanto la palabra como la obra de Dios. Asi trata de arrancarnos de
la fe, de la esperanza y de la caridad, de llevarnos a la supersticion, falsa arrogancia y
obstinacion o, por otra parte, a la desesperacion, a la renegacion y blasfemacion de
Dios y a otras innumerables cosas aborrecibles. Son las sogas y redes, o mas bien, los
verdaderos "dardos de fuego" (Ef. 6:16) lanzados al corazéon no por la came y la
sangre, sino por el diablo en la forma mas ponzofiosa."'*"
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Lo complementa con un desarrollo cronologico, segin la edad, agregando que el
aspecto carnal seria aquel que ataca con mayor fuerza en la juventud de la persona.

[...] Algunos la sentirAn mas y con mas fuerza: la juventud. principalmente por la
carne; después, la edad madura y la ancianidad, por el mundo; mas los otros que se
dedican a cosas espirituales, es decir, los cristianos fuertes, por el diablo."'*

Asi Lutero va expandiendo su concepto de seduccion o tentacion mas alla de la
concupiscencia de la carne, abriéndola a la mundanidad y a 1a vida del espiritu. También
busca su correspondencia predominante con las diferentes edades de la vida y la
fortaleza de caracter.

Si bien la Gracia de Dios nos salva, mientras habitemos en este “vil cuerpo
mortal”, o “bolsa de gusanos”, debemos evitar ceder a la concupiscencia y a la
sensualidad.

En uno de sus iltimos sermones, mas especificamente en el pronunciado el 17 de
enero de 1546. Lutero aduce:

"Mas en las condiciones actuales si que tenemos necesidad de amonestacion, por
cuanto todavia habitamos en este vil cuerpo mortal (-Madensack-, que traducido es:
bolsa de gusanos) al cual a su tiempo lo comeran los gusanos [...].

... Pero no confies demasiado en ti mismo; porque el pecado no ha sido aun sanado
v expurgado por completo. Por esto tengo que decir, por ejemplo, a un joven 0 a una
muchacha: ‘No es posible que no sientas la enfermedad de tu padre y de tu madre. Pero
si das rienda suelta a este deseo, caeras en fornicacion y libertinaje’. Ahi es donde el
evangelio nos exhorta: ‘No lo hagas, no cedas a tu concupiscencia. Por cierto, el
pecado esta perdonado y expiado. pero solo bajo la condicion de que ti permanezcas
en el estado de la gracia’. De igual modo nos esta perdonada la restante iniquidad que
aun reside en nuestra carne, pero todavia no desaparecié del todo, todavia queda
bastante inmundicia para expulsar, como sucedié con las heridas del hombre caido en
manos de ladrones. En este sentido es que tengo que hablar de la sensualidad, ese grave
mal que todos los hombres sienten."'!

Pero, contraponiéndose a esta obsesion por la “carne”, Lutero agrega que también
la idolatria de la razon oculta una impudicia mucho mayor que las pasiones sensuales.

De la misma manera que Lutero no da tregua en la lucha contra la sensualidad.
tampoco deja de plantear la lucha contra la idolatria de la razon:

"Pero asi como hablo del pecado de la sensualidad, cosa que todo el mundo
entiende. asi tengo que hablar también de la razon, porque ésta, en el terreno de lo

3 Martin Lutero, "Catecismo Mayor™; en: ibid., p. 126. La negrita es nuestra.
13 Martin Lutero, “La lucha permanente del cristiano contra si mismo”; en: op. ¢it., tomo IX,
p. 238. El subrayado es nuestro.



espiritual, me arroja a ceguedad y oprobio frente a Dios como lo hace la sensualidad
con mi cuerpo, de modo que la razon oculta en sus entrafias una impudicia mucho mas
bochornosa v una pasién mucho mas baja que una prostituta."*?

He aqui una pagina brillante del reformador, donde abre el juego de la lucha
contra nuestras pasiones, incorporando a la racionalidad prostituida en idolatria.

Es decir que Lutero oscila entre intuiciones poderosas y revolucionarias, por una
parte, y viejos lastres medioevales, por otra. Por un lado queda atado a la hostilidad
hacia el placer, sustentada por Agustin, y a la moral sexual formulada por la escolastica
medioeval, pero por otro avanza a pasos agigantados en la conceptualizacion del pecado
y de la Gracia santificante. Puede recriminarsele que su doctrina contribuve a la
acentuacion del quebranto hereditario del hombre caido v de su absoluta necesidad de
redencion. Pero, como contrapeso, su doctrina de la “justificacion por la fe” desplaza la
desesperacion generalizada por la condenacidn y libera a los cristianos de la tortura de
tener que distinguir con minuciosidad entre pecado grave y leve, tan prolijamente
detallados por los tedlogos medioevales. especialistas en casuistica. El concepto de
individuo que peca gravemente y se condena por su accionar, es reemplazado por el
concepto de pecador universal y gracia que se otorga gratuitamente, que nos incluye a
todos los cristianos sin distincion de rangos. La Teologia Moral que, en la orbita de lo
sexual, habia quedado enmarafiada en un sin fin de elucubraciones acerca de las
causales, de los valores compensatorios, de los bienes disculpantes, que distinguian si el
placer carnal era aceptable, o admisible, o tolerable, o perdonable ... queda desactivada.
La justificacidn por la fe es capaz de curar todas las angustias, de aliviar toda inquietud,
de borrar toda desesperacion por la condenacion, reemplazandolas por la certeza de la
Gracia concedida por un Dios generoso en su misericordia.

Por otro lado, su apoyatura exclusiva en la Biblia como criterio directriz de
cualquier proposicion lo exime de internarse en alegorizaciones acerca de un posible

estado de inocencia primitiva, o la existencia de “dones preternaturales™, o de un paraiso
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virginal originario, o tantas otras imaginativas suposiciones a las que fueron proclives
sus predecesores de la ciencia teologica.

El pecado original entr6 en el mundo, simplemente por la desobediencia de Adan,
y a partir de €l todos somos pecadores.

Con un lenguaje claro e inequivoco, Lutero precisa en los "Articulos de Esmacalda”
sus conceptos sobre €l pecado oniginal:

"Tenemos que confesar aqui. como San Pablo lo hace en el capitulo 5 de las epistola
a los Romanos, que el pecado ha entrado al mundo por un solo hombre. Adan. por cuya
desobediencia todos los hombres han llegado a ser pecadores, sometidos a la muerte y
al diablo. Esto es lo que se llama pecado original o capital."'**

Después de la caida. el amor entre Adan y Eva dejé de ser “puro y sin pecado” v
cada uno paso a buscar su propio placer en el otro. Asi la vida conyugal se transformo en

“un hospital para enfermos”.

En su sermén acerca del estado matrimonial, de 1519, Lutero dice:

"Pero muy por encima de todos estos amores esta el amor en el matrimonio, es decir
el amor entre esposos; éste arde como el fuego y no busca mas que a su consorte. [...] Y
si Adan no hubiese caido en pecado, no habria habido cosa mas sublime que esto:
novia y novio. Pero ahora. tampoco este amor es puro; pues si bien un consorte quiere
tener al otro, sin embargo el uno busca su placer en el otro. y esto introduce una nota
falsa en este amor. Por eso el estado matrimonial ya no es puro y sin pecado, y la
tribulacidn carnal ha llegado a ser tan grande y violenta que en adelante e! matrimonio
hace las veces de un hospital para enfermos. a fin de que los hombres no caigan en
pecado aun mas grave. Pues antes de la caida de Adan resultaba facil conservar la
virginidad v castidad. lo que ahora es harto dificil y hasta imposible sin una gracia
especial de Dios."'*

1. 12 El hombre entero como “carne”

En su pensamiento maduro, Lutero afirma que el fruto de ese pecado es la falta de
fe, 1a idolatria v el desprecio de Dios, a las cuales se adhieren, en segunda instancia. la
mentira, el asesinato, el engafo, el robo y la impudicia. El pecado originai es una

corrupcion profunda del ser humano, tal como estd revelado en la Escritura.

133 Martin Lutero, "Articulos de Esmacalda®; en: op. cit., tomo V, pp. 177s. El subrayado es
nuestro.
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En los “Articulos de Esmacalda™ define el pecado onginal a partir de Pablo y su
carta a los romanos. Luego enumera los frutos de este pecado de Adan, tomando como
referencia las prescripciones del Decalogo:

"Los frutos de este pecado son las obras malas que estan prohibidas en el Decalogo
como la incredulidad, la falsa fe, la idolatria, desconfianza frente a Dios, falta de temor
a Dios. presuncion, desesperacion, ceguedad y en resumen: no conocer o despreciar a
Dios. Después viene el mentir, el jurar por el nombre de Dios, no orar. no invocar,
despreciar la palabra de Dios. la desobediencia a los padres, el asesinar, la impudicia, el
robar. el engafiar, etc.".

Luego lo caracteriza como una profunda corrupcion del hombre. sélo comprensible
a partir de la Escritura:

"Este pecado original es una corrupcién tan profunda v perniciosa de la naturaleza
humana que ninguna razén la puede comprender, sino que tiene que ser creida
basandose en la revelacion de la Escritura, como consta en el salmo 50, en el capitulo S
de la epistola a los Romanos, en el capitulo 33 del Exodo y en el capitulo 3 del
Génesis."**

Con esto niega que la naturaleza humana pueda poseer “una razén recta y una
buena voluntad”, libre para elegir entre el bien y el mal, capaz de cumplir los
mandamientos y amar a Dios y al préjimo. Cristo no muri¢ para redimir solo nuestro
cuerpo, sino también nuestra alma.

A continuacién diferencia su posicion de la sostenida por la mayor parte de los
teologos escolasticos:

"Por eso, no es mas que error y ceguedad lo que los tedlogos escolasticos han
ensefiado en contra de este articulo:

1° A saber, que después de la caida original de Adan las fuerzas naturales del
hombre quedaron integras e incorruptas y que el hombre, por naturaleza, tiene una
razon recta y una buena voluntad, como lo ensefian los filésofos.

2° lgualmente, que el hombre posee una voluntad libre para hacer el bien y para
abstenerse del mal y a su vez para abstenerse del bien y para hacer el mal.

3° Del mismo modo. que el hombre, por sus fuerzas naturales, puede cumplir y
observar todos los mandamientos de Dios.

4° De la misma manera que puede, por sus fuerzas naturales. amar a Dios por
encima de todas las cosas y a su projyimo como a si mismo.

5° Igualmente, que si el hombre hace todo lo que le es posible. Dios le otorga con
toda certeza su gracia.

[...] Esas ¥ otras afirmaciones semejantes han sido la consecuencia de la
Incomprension y la ignorancia, tanto respecto del pecado como de Cristo nuestro
Salvador. Son verdaderas doctrinas paganas que no podemos admitir. En efecto, si esta
doctrina debe ser considerada correcta. entonces ha muerto en vano Cristo, porque no
hay en el hombre ni dafio n1 pecado. por los cuales €l habria tenido que morir o habria

'** Martin Lutero, "Articulos de Esmacalda™; en: op. cit., tomo V, p. 177. El subrayado es

nuestro.



muerto solamente por [nuestro] cuerpo, pero no por el alma. ya que el alma estaria sana
y sOlo el cuerpo sometido a la muerte.""*

Finalmente Lutero afirma, frente a Erasmo, que el hombre entero es “came” y que,
como tal, debe morir y resucitar si quiere ser salvado'”’. No admite el perfeccionamiento
del hombre, evolucionando desde lo carnal a lo espiritual. El pecado original destierra al
hombre de todo posible libre albedrio.

En cuanto a la concepcion antropologica, los textos de Lutero y de Erasmo son
irreconciliables. Para Erasmo las facultades superiores del hombre (mente, juicio,
razon) son casi una "chispa" divina, oscurecida por la ignorancia, el egoismo y los
bajos instintos; para Lutero el hombre entero es "carne”. No admite evolucion posible
de la existencia camal a la existencia espiritual.

, SIno solamente un "morir y resucitar”:

"_..nosotros podemos probar que en las Escrituras hay muchisimas indicaciones de
que no solamente una porcién o lo mas excelente o la parte principal del hombre es
carne, sino que ¢] hombre entero es came: y no sélo esto, sino que_todo el pueblo es
came; y no suficiente con esto, que todo el género humano es came [...]. Nosotros
sabemos que en el género humano estan implicados el cuerpo y el alma con todas sus
facultades y obras, con todos sus vicios también y sus virtudes, con toda la sabiduria y
necedad, toda la justicia e injusticia. Todo es came, porque todo se inclina hacia lo
carnal. es decir. hacia lo suyo, y carece de la gloria de Dios y del Espiritu de Dios.

como dice Pablo en Romanos cap. 3.""*

Lutero niega todo intento de idealizar al hombre ante Dios. Descubre detras de
todo acto virtuoso o heroico una ardiente sed de gloria personal, una verdadera apoteosis
del hombre que intenta competir con Dios y arrebatarle la suya. Aquella parte superior
del hombre no es mas que "ladron de la gloria divina”, de manera que no puede por si
sola redimir a su parte inferior.

Lutero se interroga:

";qué clase de redentor, pregunto, hacemos entonces de Cristo? ;Estimaremos que
el precio de su sangre es tan bajo que sélo alcanzo para redimir lo de menos valor del
hombre, y que en cambio, lo mas excelente en el hombre tiene de por si el valor
suficiente para poder prescindir de Crnisto. de modo que en lo sucesivo predicaremos a
un Cnsto que es el redentor no del hombre entero, sino de su parte de menor valor, a

3¢ Martin Lutero, "Articulos de Esmacalda"; en: op. cit,, tomoV, pp. 177s

" Se trata aqui del escrito de Erasmo: “Diatribe seu collatic de liberc arbitrio” (1524), y la
respuesta de Lutero: “De servo arbitrio” (1525), publicado entre nosotros como “La
voluntad determinada”; en. Obras de Martin Lutero (trad. Erict. Sexauer), tomo IV,
Buencs Aires, Ed. Paidos, 344 paginas.

3% Martin Lutero, “La voluntad determinada”; en: ibid., p. 257. E| subrayado es nuestro.



saber, de la carne, mientras que el hombre mismo es su propio redentor en lo que
respecta a su parte mas noble?.."'*°.

Lutero increpa a Erasmo, alegando que el libre albedrio es una nada:

"Ti que te imaginas que la voluntad humana se halla colocada en un campo neutral
y libre y esta librada a sus propios impulsos, facilmente te imaginas también que existe
un esfuerzo de la voluntad tanto en direccion a lo bueno como en direccion a lo malo,
puesto que en opinion tuya, tanto Dios como el diablo se hallan a enorme distancia. y
no son més que simples espectadores de lo que hace aquella mutable y libre voluntad;
en cambio, que precisamente ellos, tan enemistados entre si, son los que impulsan y
dingen esta voluntad esclava (serva), esto no lo crees. Sin embargo, con solo creer esto
queda suficientemente respaldada nuestra opinion, y postrado en tierra el libre albedrio,
como ya lo expusimos antericrmente. Pues o el gobierno de Satanas sobre 10s hombres
es una nada v entonces minti Cristo. o. si su gobiemo es tal como Cristo lo describe.
el libre albedrio es una nada. v no otra cosa que una bestia de carga de Satanas, cautiva

v sin posibilidad de ser liberada. a menos que el diablo sea expulsado por el dedo de
Dios."'*?

En cuanto al pecado de Adan, expresa:

"Tampoco nosotros pecariamos m seriamos condenados por aquel pecado unico de
Adan, si aquel pecado no fuese el pecado nuestro. En efecto: ;a quien se le condenara a
causa de un pecado ajeno, maxime ante Dios? Este pecado empero llega a ser el nuestro
no por que lo imitemos o lo cometamos [...], sino que llega a ser el nuestro por
nacimiento.[...] Asi que el mismo pecado inherente en nosotros por nacimiento

(originale peccatum) no le deja al libre albedrio ninguna otra facultad y posibilidad que
la de pecar y ser condenado."™!

Ante Erasmo, Lutero exaspero su doctrina de la absoluta depravacion del hombre,
a la manera agustiniana, identificando al hombre como una creacion caida. Frente suyo,
Dios despliega toda su Gloria y Majestad, sin sombra de colaboracior. humana. Lutero

tuvo aqui la oportunidad de “tocar fondo" en su doctrina, concibiendo una magnifica

obra teologica en su réplica contra Erasmo.

1. 13 El decreto tridentino cristalizando la idea de “pecado

original”, cometido y transmitido por Adan

Siguiendo una tradiciéon de muchos siglos, y con varias asambleas conciliares

como antecedentes, el Concilio de Trento sistematizé y vitahizo los conceptos de

' Ibid., pp. 259s.

0 Ibid., p. 268. E| subrayado es nuestro
141 1hid.. p. 310.



pecado original. La base doctrinal que sostiene la existencia del pecado original quedo
asi constituida a perpetuidad.

El concepto de pecado original fue objeto de definiciones del magisterio eclesiastico
en varias asambleas conciliares. El Concilio provincial de Cartago, reunido en el aiio
418, promulgo varios canones presentando la concepcion de la fe cristiana sobre la
existencia del pecado original y 1a consecuente necesidad de la gracia. Fue una réplica a
las tesis de Pelagio, a la manera agustiniana. Pocos afios después, en el 431, el Concilio
Ecuménico de Efeso, agrego algunas definiciones cristologicas y la condenacion de las
ideas de Celestio, discipulo de Pelagio en oriente.

Recién un siglo después, en el Concilio provincial de Arausica (actual Orange), de
las Galias merndionales, en el afio 529, el magisteno eclesiastico realiz6 nuevamente
algunas declaraciones sobre el tema. Reafirmo lo antedicho en los concilios anteriores,
interpretando al pecado original como falta de libertad y muerte del alma. Los
concilios de Cartago y de Arausica fueron aprobados y ratificados por los papas
Z6simo y Bonifacio II respectivamente, pasando al magisterio ordinario de la iglesia
como expresion de la fe comin.

Luego de varios siglos de ostracismo, la cuestion del caracter pecaminoso del
pecado de Adan. transmitido a sus descendientes. volvio a ser tema de controversias.
En el siglo XII, Pedro Abelardo sugirié que no heredamos la culpa sino simplemente la
pena. Como réplica. el Concilio provincial de Sens, en el aiio 1140-41, afirmo que el
pecado original es una culpa y merece un castigo, pero lo distinguié de los pecados
personales. La consecuencia del pecado original es la carencia de la vision de Dios,
mientras que el castigo por los pecados personales actuales es el tormento en el
infierno.

El I Concilio Ecuménico de Lyon, en el afio 1174, repitio con algunas
matizaciones los mismos conceptos. Pero fue el Concilio Ecuménico de Trento, en el
siglo XVI. el que reuniendo las ensefianzas de los concilios anteriores sistematizo y
puntualizé los conceptos acerca del pecado original, constituyendo la base doctrinal que

ain perdura'*?,

La asamblea conciliar, reunida en Trento, sesioné durante tres periodos, en un
lapso total de dieciocho afios. Durante el primero de ellos, en su sesion V (afio 1546),
promulgod el decreto sobre el pecado original'®. El documento se redacté con un

proemio y varios capitulos, junto con los cuales se distribuy6 una lista de errores sobre

12 Cfr. Piet Schoonemberg, "El hombre en Pecado: El pecado original”, cap. X, seccion
cuarta; en: Historia de la Salvacion, MYSTERIUM SALUTIS, Tomo I, Madrid, Ed
Cristiandad, 1962, pp. 1016-1018.

3 Cfr. La Actas de las sesiones del concilio, publicadas en: E/ sacrosanto y ecuménico
Concilio de Trento ( trad. Ignacio Lopez de Ayaia), Paris, Libreria de Rosa y Bouret,
1860. Asimismo puede consultarse una extensa bibliografia al respecto.



el pecado original'*. En dicha “lista de errores” ya se evidencia el triunfo de la linea
tomista sobre la agustiniana. Preocupados por refutar a los reformadores, se deja de
i1dentificar al pecado original con la concupiscencia carnal. Aquellos errores o peligros
relevantes para el concilio quedaron evidenciados en la citada lista, la cual puede ser
considerada una justificacion de las condenaciones contenidas en los canones.

Entre los errores sefialados nos interesan particularmente:

-el primer error, segin Pelagio, por el cual no nacemos pecadores.

-el quinto y el sexto errores consisten en afirmar, con Martin Lutero, que el pecado
original puede ser identificado con la concupiscencia que permanece todavia en los
bautizados.

-el séptimo es de Pelagio, quien afirma que el pecado oniginal no es mas que la
imitacion de la prevaricacion de Adan.

-el octavo, también de ongen pelagiano y reafirmado por Martin Lutero, que
sostiene que el bautismo no es necesario para los nifios a efectos de expiar el pecado
original.

El texto tridentino describe a Adan en e} paraiso, con lo cual la idea de “paraiso”,
de lugar excepcional y primordial, queda definitivamente confirmada, en lugar de la
acepcion de simple huerta, quinta o jardin en Edén. Este lugar “delicioso” queda
amplificado, pues en ¢l Adan gozaba de una vida totalmente diferente a la actual: vivia
en santidad y justicia y era inmortal. Cuando pecd, Adan provoco la ira de Dios, que lo
castigo con la muerte y lo dejo en manos del demonio. Adan descendié de un estado
1deal paradisiaco a un estado inferior en cuerpo y alma. Adan aparece personificado

como una realidad personal e historica precisa.

Canon 1°

"Si alguno no confiesa que Adan, el primer hombre, cuando quebranto el precepto
de Dios en el paraiso, perdid inmediatamente la santidad y justicia en que fue
constituido [constitutus fuerat], e incurrio por la culpa de su prevaricacion
[praevaricationis] en la ira e indignacion de Dios, y consiguientemente en la muerte
con que Dios le habia antes amenazado, y con la muerte en el cautiverio bajo el poder
del mismo que después tuvo el imperio de la muerte, es a saber. del demonio; y no
confiesa que todo Adan paso por el pecado de su prevanicacién [praevaricationis] a
peor estado en el cuerpo y en el alma: sea excomulgado.”*

' Cfr. Mauricio Flick - Zoltan Alszeghy. E/ hombre bajo el signo del pecado. Teologia del
pecado oniginal, Salamanca, Ed. Sigueme, 1972, pp. 166-185.
5 1bid., p. 39.



Este primer canon refiere la catastrofe de Adan en el paraiso y esta redactado sobre
1a base del canon 1° del concilio de Orange (afio 529)'*. Trata de la caida de Adan y de
sus consecuencias: pérdida de la santidad y la justicia en que habia sido constituido.
Dios, airado, lo castigd con la muerte con que anteriormente lo habia amenazado, y lo
dejd bajo el poder del demonio.

Este Adidn culpable traspaso la muerte y todas las penas corporales a toda su
descendencia, a todo el género humano. También nos legd “el pecado, que es la muerte
del alma”. El canon tridentino se ocupa en aclarar el sentido dual (para el alma y para el
cuerpo) del castigo. La transmision se realiza por generacion hereditaria, pero no por ser

ésta una via sexual, sino por participacion en una misma naturaleza pecadora.

Canon 2°

"*Si alguno afirma que el pecado de Adan le dafié a él solo, y no a su descendencia;
y que la santidad v justicia que recibié de Dios la perdio para si solo y no también para
nosotros; o que inficionado €l mismo con la culpa de su desobediencia, solo traspaso la
muerte y penas corporales a todo el género humano, pero no el pecado, que es la
muerte del alma [peccatum quod mors est animae); sea excomulgado: pues contradice
al Apostol que afirma: 'Por un hombre entré el pecado en el mundo, y por el pecado, la
muerte; y de este modo pasé la muerte a todos los hombres por aquél en quien todos
pecaron' (Rom 5, 12)."*

Al igual que el anterior, este canon sigue aun con mayor fidelidad el texto del canon
2° de Orange, abordando la cuestion de la transmision del pecado original. Reafirma
que Adan transmitié a sus descendientes el pecado, las penas y la muerte, citando a
Rom 5: 12 como fuente biblica.

Mediante el uso del texto paulino indirectamente refuta al humanista Erasmo,
quien negaba que en dicho versiculo se encontrara la doctrina del pecado original',
Configura la idea de que lo que se transmite a todos los hombres no es solamente un
conjunto de penas sino un verdadero pecado, con retroceso a un estado peor.

Después de la consideracion de la persona de Adan y de las consecuencias
individuales de su pecado, el documento conciliar considera las implicancias para el
destino del linaje de la humanidad entera, puesto que el pecado de Adan ha dejado

146 Cfr. Decretos del concilio de Orange; en: Charles Baumgartner, E/ pecado original,
Barcelona, Ed. Herder, 1981, p. 148.

47 El sacrosanto y ecuménico Concilio de Trento, op. cit., pp. 39s.

% “En Trento se tiene ante los ojos !a opinién de Erasmo que, en su parafrasis de la carta a
los romanos, habia aplicado este texto a los pecados personales [Op (Leida 1708) 7,
793.]y, a pesar de la censura de la universidad de Paris en 1536 [op. cit.. 9, 901 (tit. 21)}
siguid afirmando que en ese texto no se trata del pecado original [Loc cit.,, 903-904 (tit
72)]: en: M. Flick - Z. Alszeghy, op. cit., p. 173.



consecuencias para sus descendientes. Su acto nos ha transmitido a nosotros las penas
corporales, la muerte y el pecado. Asi, después de hablar del peccatum originale
originans, o pecado original "originante”, refiere el peccatum originale onginatum, o
pecado original “originado”, que es el pecado en nosotros, contraido por la persona
humana desde el primer instante de su existencia, la condicién pecadora que traemos al

nacer y que es redimida por el bautismo'*”.

El tercer canon define que el pecado de Adan es uno por su origen, se transmite
por propagacion y no por simple imitacién, y finalmente se halla en cada uno como
propio. Al hablar de "propagacion” debe entenderse por transmision genética, es decir

por participacion en una misma naturaleza heredada.

Canon 3°

"Si alguno afirma que este pecado de Adan, que es uno en su origen, y transfundido
en todos por la propagacion, no por imitacion, se hace propio de cada uno; se puede
quitar por las fuerzas de la naturaleza humana. o por otro remedio que no sea el mérito
de Jesucnisto, Sefior nuestro, unico mediador, que nos reconcilié con Dios por medio
de su sangre, "hecho justicia, santificacidn y redencién para nosotros' [1 Cor 1, 30]; o
niega que el mismo mérito de Jesucristo se aplica asi a los adultos, como a los nifios
por medio del sacramento del bautismo, administrado segin el uso y la forma de la
Iglesia, sea excomulgado: porque no hay bajo el cielo otro nombre que haya sido dado
a los hombres, por el que debamos salvamos' [Hech. 4, 12]. De aqui es aquella voz:
"He aqui el cordero de Dios, he aqui el que quita el pecado del mundo' [Jn. 1, 29]. Y
también aquéllas: “Todos los que fuisteis bautizados, os revestisteis de Jesucristo' [Gal
3,27]."%

Por tanto no se trata de un Gnico pecado de Adan que a sus descendientes solo se

les imputa, ni tampoco deja abierta la posibilidad de tratarse de vanos pecados
oniginales hereditarios. Concluye afirmando que el pecado original iUnicamente se
perdona por los méritos de Jesucristo, quien nos reconcilié con su sangre, y se nos
confieren mediante el bautismo, tanto de adultos como de nifios.

El pecado original se perdona mediante un acto litargico, el sacramento del
bautismo, donde Jesucristo nos reconcilia cua su sangre. El bautismo, afirma el decreto
conciliar, nos quita el pecado original y no solamente, como dicen los reformadores,

hace que deje de imputarsenoslo. Por €l pasamos a ser “inocentes, sin mancha, puros...”.

4% Cfr. Charles Baumgartner, E/ pecado original, Barcelona, Ed. Herder, 1981, pp. 21s.
13 £/ sacrosanto y ecuménico Concifio de Trento, op. cit., pp 40s. El subrayado es nuestro.



Trento utiliza todo un lenguaje corporal para referirse tanto al pecado original como a su

perdon mediante el sacramento del bautismo.

Canon 5°

"Si alguno niega que se perdona el reato [delito] del pecado original por la gracia de
nuestro Sefior Jesucristo que se confiere en el bautismo; o afirma que no se quita todo
lo que es propia y verdaderamente pecado; sino dice. que €ste solamente se rae, o deja
de imputarse [radi aut non imputari], sea excomulgado. Dios por cierto nada aborrece
en los que han renacido: pues cesa absolutamente la condenacién respecto de aquellos
"que sepultados en realidad por el bautismo con Jesucristo en la muerte [Rom 6, 4], no
viven segun la carne [Rom 8, 1], sino que despojados del hombre vieio, v vestidos del
nuevo, que estd creado segun Dios [Ef 4, 22s; Col 3, 9s]. pasan a ser inocentes, sin
mancha. puros, sin culpa. y amigos de Dios, sus herederos, y participes con Jesucristo
de la herencia de Dios [Rom 8. 17]; de manera que nada puede retardarles su entrada en
el cielo. Confiesa no obstante, y cree este santo Concilio, que queda en los bautizados
la concupiscencia, o fomes [vesca del fuego]. que como dejada para ejercicio no puede
danar a los que no consienten, y la resisten varonilmente con la gracia de Jesucristo: por
el contrario, sera coronado aquél que legitimamente peleare [2 Tim 2, 5]. La santa
Sinode declara. que la Iglesia catélica jamas ha entendido que esta concupiscencia,
llamada alguna vez ‘pecado’ por el Apostol Pablo [Rom 6, 12s; 7, 1.14-20], tenga este
nombre, por que sea verdadera y propiamente pecado en los renacidos por el bautismo;
sino porque dimana del pecado, e inclina a él. Si alguno sintiese lo contrario; sea
excomulgado.™”'

Este quinto canon, que aborda el tema que suscitd la mas intensa discusion de la
sesion V, segun advierten los historiadores. representa el aporte mas original y propio
de Trento. Estd dirigido contra la Reforma luterana. Retoma el tema de la
concupiscencia. tan remarcado por la corriente agustiniana.

En primer lugar, el concilio afirma que el bautismo perdona la culpa del pecado
original y quita todo lo que tiene caracter de pecado. Aqui toma distancia de los
reformadores que sefalan que el pecado original permanece después del bautismo si
bien Dios va no lo imputa. Reconoce que la concupiscencia contintia presente en los
bautizados, pero no ya con sentido propio y verdadero, sino que se lz llama asi por
incitar a él. Solo una cosa nos deja el bautismo: la concupiscencia, que si bien no “es” el
pecado, proviene de €l e inclina a él.

Resulta interesante observar como el conciho, al discutir acerca de la transmision

del pecado original, pone el acento en la transmision hereditaria y no en la

1! Ef sacrosanto y ecuménico Concilio de Trento, ibid., pp. 42s. El subrayado es nuestro.



concupiscencia y sus movimientos espontaneos, a la manera de Agustin. No pone en la
concupiscencia la esencia del pecado original. Asi se aparta de la teoria agustiniana de
la transmision del pecado original por intermedio de la concupiscencia carnal
desordenada, que acompaifia al acto sexual procreador, y deja paso a la influencia
tomista segiin la cual el pecado original se transmite formalmente por la generacion

natural, es decir, por la participacion en una misma "naturaleza pecadora”.



CAPITULO 2

LA MUJER

Este segundo capitulo tendra como protagonista a Eva, arquetipo de mujer. La
mujer, lo femenino, constituyen en si mismos toda una linea hermenéutica del pecado
original. De los dichos pareciera desprenderse que su rol ha sido, y sigue siendo para
algunos, de una importancia capital en la caida de la humanidad.

Obsennaremos al pecado original a través del “cristal” discursivo acerca de la
mujer, en un arco temporal idéntico al del capitulo precedente ( siglo Il a. C.- siglo
XVD).

La mujer primordial, y a partir de ella todas las demas, irdn siendo descriptas,
adjetivadas, cualificadas por el discurso escrito, a partir de su participacion activa en el

PECADO ORIGINAL.

2.1 El varén Adiny su compaiiera “vida”, lo intelectual y lo
sensual

La primera Bibha en lengua griega, conocida como Sepruaginta, es una verdadera
producciéon biblica que interpreta el texto ongimnal hebreo del libro del Génesis e
incorpora libros que estaban fuera del lexto hebreo y que aluden al tema que nos
ocupa.

En su relectura del texto del Génesis, la Sepfuaginta se manifiesta impaciente en
la individuacion de la figura del hombre, al citarlo como nombre propio -Adan- desde
los comienzos del relato. No utiliza la acepcion “ser humano”, “hombre” o
“humanidad™, sino que repite la fonética hebrea y le antepone mayuscula, es decir que lo
utiliza como nombre propio muy anticipadamente a cuando lo hace el relate genesiaco.

Esta impaciencia por personificar a Adan como un individuo del sexo masculino, en el



origen mismo de la humanidad, se contrapone con el tratamiento que da a la figura

femenina de Eva.

La Septuaginta se adelanta a individualizar la figura de Adan, citandolo como
nombre propio desde el comienzo.
En Gn 2:7 el canon palestinense escribe en dos veces consecutivas:

it o NI v el R

que transliterado es: ~ h& '&dam

y traducido puede ser: el hombre, el ser humano

puesto que antepone el articulo al sustantivo. Lo mismo se repite en 2:8, 2:15, 2:16,
2:18, 2:19, 2:20, 2:21, 2:22, 2:23, 2:25, 3:8, 3:9, 3:12, 3:17, 3:20, 3:22, 3:24 y 4:1.
Recién mucho mas adelante en el relato, en Gn 4:25, Adan aparece citado sin articulo
antepuesto y, quiza. como nombre propio, refinéndose a la relacioén con su mujer, cuyo
fruto fue el hijo de ambos, Set. Sucede algo semejante en Gn 5:1, donde comienza a
citar a los descendientes de Adan por sus nombres propios: Set, Ends, Quenan,
Mabhalalel. etc., proveyendo la lista de todos los patriarcas antediluvianos.

La Septuaginta, en cambio, utiliza el vocablo: avOponov

que transliterado es: anthropon

y traducido puede ser: hombre, ser humano

solamente hasta el versiculo 2:15 sin ninguna otra acepcién. En cambio, en el 2:16
la Septuaginta incorpora el nombre propio: Aday — Adan repitiéndolo a partir de
2:19 en 2:20, 2:21, 2:22, 2:23, 2:25, 3:8, 3:9, 3:12, 3:17, 3:20, 3:22, 3:24 y 4:1. El
vocablo hebreo es leido tal cual esta escrito en su lengua original y aparece escrito en
mayuscula y con caracteres griegos que imitan la fonética hebrea. Asi el hombre es
personificado como Adan, un individuo de sexo masculino, desde muy temprano’.

En cuanto a la figura de Eva, utiliza el camino inverso: demorar su individuacion.
Cuando Adan nombra a su mujer, la Sepfuaginta traduce “Vida”, es decir que no escribe
la fonética hebrea como nombre propio. Lo humano es una individuaciéon masculina, la
mujer es solo la funcion biolédgica vital y procreativa.

En cuanto al vocablo "Eva", el texto hebreo. en Gn 3:20, dice:

Smetm mempeeit Smee EmmmLAEyY 3SR Emas

P S T 1]

que transliterado es: wayyiq ra ha'adam sém 'ist0 jawwah

y traducido: Y llamé (elj nombre (de) su mujer Eva

es decir, todo indica que alude al nombre propio de la mujer, llamada Eva.

Sin embargo. la Septuaginta traduce la frase en griego como:

Kou exaieocev Adap TO OVOUX THG YUVOUKOC QUTOL Zon

que traducido es: Y llamé (verbo xaiew ) Addn el nombre de su mujer Vida.

' Cfr. SEPTUAGINTA, op. cit., y también el desarrolio que hace sobre el tema José Severino
Croatto; en: op. cit., p. 187.



es decir que, en este caso en que el texto hebreo esta aludiendo directamente a un
nombre propio, el de la mujer de Adan llamada Eva, la Septuaginta lo traduce como
"Vida". Realiza el proceso inverso que en el caso anterior y no escribe con caracteres
griegos la fonética hebrea, como corresponde a los nombres propios, sino que traduce
la palabra, el sentido del vocablo empleado.

Esta inversion, que personifica a Adan, precipitandose mas alld de toda
concordancia con el texto original, v deja en una nebulosa organica a la mujer, a la cual
el texto hebreo podriamos decir que se ocupaba de personificar con un nombre, muestra
a las claras la intencion de presentar a lo humano en un individuo de sexo masculino,
mientras que la mujer queda rebajada a un simple sustantivo funcional biolégico™.

Tal es su preocupacion por el protagonismo de Adan -individuo de sexo
masculino- que cuando, més adelante, «! Textc hebrec menciona la relacion sexual

entre el hombre y Eva, la Septuaginta vuelve a citarlo como Adan.

Cabe hacer una breve mencion acerca de la manera de citar a los dos miembros de ia
primitiva pareja humana. En Gn 4:1 el texto hebreo dice:

CTETIN P TR 4

it
-

que transliterado es: w€ha'ddam yada' ‘et - jawwah ‘istd

y traducido: El hombre conocio a Eva, su mujer.

es decir, sigue usando el sustantivo genérico para el hombre y, en cambio, utiliza el
nombre Eva para citar a la mujer.

La Septuaginta, en cambio, traduce citando a ambos por sus nombres propios:

Adap 8¢ eyve Evav v yvveouka adtov

que traducido es:  Addn conocié ( verbo yiyvookw) a Eva, su mujer

Aqui el hombre es nuevamente personificado como Adan. Por su parte Eva, que
aparece en el texto hebreo exactamente igual que en el caso anterior, es citada en este
caso por su nombre, imitando la traduccion de la fonética hebrea. cosa que habia
eludido hacer en el primer caso’.

En el libro de Ben Sird o Eclesidastico, 1a version de los LXX se ocupa de subrayar
muy bien el rol protagonico de la mujer en el acontecimiento de | necado. Lo
hace en un texto que dedica a describir la maldad de las mujeres como una recreacion de
aquella maldad original de Eva. Considera a la maldad de]ar'nujer como la peor de las

maldades, y caracteriza a la mujer con todas las adjetivaciones peyorativas posibles:

2 Cfr. SEPTUAGINTA, op. cit., y también José Severino Croatto, op. cit., pp. 152-153 y 187.
3 Cfr. SEPTUAGINTA, op. cit., y también José Severino Croatto, op. cit., p. 187.



licenciosa, holgazana, vergonzante, charlatana, libertina. Como contratipo presenta a la
mujer buena, la varonil, que es bella pero pudorosa, que cumple su tarea doméstica con
dedicacion y esta bien educada en el silencio. Nada menos que Eva fue la causante de

que todos nosotros muramos.

El libro conocido por su titulo latino como Eclesidstico, y que mas bien se
denomina Ben Sira o Siracida, medita sobre la historia pasada haciendo desfilar a las
grandes figuras del Antiguo Testamento®. También hace una referencia a la transgresion
de los origenes que. curiosamente, sitia en un texto relativo a la maldad de las mujeres
(Eclo. 25:13 - 26:18). En su versiculo 24 dice: "Por la mujer fue el comienzo del
pecado, v por causa de ella morimos todos". Asi, en medio de un texto donde se
abomina de la maldad de mujer, "mayor que toda malicia", "blanco de deshonra y de
vergiienza", "yugo mal sujeto”, lujunosa por naturaleza, aparece la acusacion de ser
nada menos que la culpable del pecado y de la muerte. Por el contrario, la mujer buena
es la "varonil", "silenciosa", "pudorosa”, que mantiene la "casa en orden", y que ademas
tiene "bellas piernas sobre talones firmes".

La vision negativa también esta presente en los maestros judios de formacion
helenistica. Filén de Alejandria, fiel a la filosofia griega, ve a 1a mujer como una mala
compaiiia del hombre primordial. Sostiene que mientras Adan estaba solo en el jardin
del Edén, su vida virtuosa lo asemejaba a Dios y percibia el mundo segin su verdadera
naturaleza. Pero, una vez creada la mujer v ofrecida en compaiiia. el placer corporal
vicioso se apodero de él, al punto de trocar su inmortalidad por la satisfacciéon de ese

deseo.

Filon opina que la mujer fue el ongen de la vida culpable del hombre y protagonista
de su desventura, pues suscito en €l el deseo, de alli devino el placer y su consecuencia,
la muerte:

"Y una mujer se convirtid para €l en el principio de la vida reprochable. En efecto,
mientras estaba solo, asemejabase en virtud de su soledad, al mundo y a Dios, y recibia
en su alma las impresiones de la naturaleza de uno y Otro; [...] Pero, una vez que hubo
sido modelada la mujer, al contemplar una figura hermana de la suya, una forma de su
misma estirpe, se alegro ante la vision [...]. Y sobreviene el amor [...]. Mas este deseo
engendro también el placer corporal, el placer que es origen de iniquidades y
procederes ilegales. y a causa del cual los hombres truecan una vida inmortal y dichosa
por la mortal y desdichada."

* Biblia de Jerusalén, Introduccién al Libro Eciesiastico, pp. 855s.
- Cfr. José Severino Croatto, op.cit., p. 188.
® Filon de Alejandria, De opificio mundi, en: Obras completas, Tomo |, § 151-152, p. 120.



El placer y su satisfaccion estan indisolublemente asociados a los sentidos, a la
sensibilidad, siendo ésta la via que utiliza la tentacion para seducir al hombre. La
intermediaria es la mujer, Eva, identificada en su rol simbolico como “sensacion”
(aisthesis), lo sensual, lo mas bajo, fuente de toda pasion y victima de los placeres.
Adan, en cambio desempefia el rol simbdlico de lo intelectual, la mente (nous), lo

racional, lo noble. Asi la razon se convierte de soberana en subordinada y lo inmortal en

mortal.

Filon explica a] respecto:

"El placer no se atreve a ofrecer sus seducciones y engafios al hombre, pero si a la
mujer, y por medio de ésta a aquél. Esie procedimiento es apropiado y acertado en
sumo grado. En efecto, en nuestro ser la inteligencia equivale al hombre, y la
sensibilidad a la mujer; y el placer sale primeramente al encuentro de los sentidos, traba
relacion con ellos, y por mediacion de ellos engafia también a la soberana
inteligencia.[...] La razon es al punto atrapada y se convierte de soberana en
subordinada, de ama en esclava, de ciudadana en desterrada, de inmortal en mortal."”’

Cuando Filon distingue el “intelecto” masculino de la “sensacion” femenina,
sintetiza la concepcion helénica acerca de la diferencia sexual. A la diferenciacién le
agrega caracter de jerarquia de sexos. Puesto que sus contemporaneas no tienen en la
vida real posibilidad de acceso a una educacion intelectual, solo les resta potenciar la
capacidad receptiva de lo que podriamos llamar “sensibilidad intelectual ™, potenciar su
accesibilidad, su permeabilidad casi sin resistencia hacia “lo verdadero™, su posibilidad

esperanzada de conocer la verdad.

Entre el conjunto de obras judias o judeocristianas del periodo intertestamentario
que hacen algunas referencias al texto de Génesis 1-3 cabe mencionar, en primer lugar,
el Libro de los Jubileos. Muy preocupado en la progresion cronologica de los periodos
que constituian el jubileo (49 afios), se ocupa en describir que si bien Adan y Eva fueron
llevados al Paraiso después de creados, Adan entré primero, mientras que Eva lo hizo

después para cumplir en todo con las costumbres judias de la punficacion de la mujer.

" ibid., § 165, p. 124.



Ni atn Eva, antes de todo pecado, escapa a las connotaciones peligrosas y negativas

propias de su género.

Los capitulos 2 y 3 describen la creacién, tentacion ylugemde Adany Eva. En el
sexto dia de la primera semana. después de los amimales, hizo Dios al hombre,
acabando asi su obra creadora. Luego de la institucion del descanso sabatico y de que
Adan diera nombre a todos los animales, a los seis dias de la segunda semana. Dios
formé a la mujer como compaiera. Adan habia obsennado que todos los animales eran
machos y hembras y en cambio él estaba solo®. Adan entr6 al Jardin del Edén a los 40
dias de ser creado, mientras que "su mujer” (no se la nombra como Eva) fue llevada a
los 80 dias. Un total de siete afios del primer Jubileo permanecieron en el Jardin del
Edén cultivandolo y guardandolo’. Al séptimo afio sobrevino la tentacién ydexradizios

Por su parte, el Libro de Henoc da a Eva un funesto protagonismo: cuando los
angeles rebeldes bajaron de los cielos atraidos por la belleza femenina y ensefiaron a los
hombres todo tipo de actividades, el que sedujo a Eva fue el que les ensefié a fabricar
armas mortiferas. A partir de aqui, y por culpa de Eva, la guerra se hizo practica habitual

en este mundo.

El libro de Henoc indica que el angel caido llamado Gadreel fue el que sedujo a Eva
y ensefi6 a los hombres la fabricacion de armas mortales'’.

Otro libro deuterocandnico, conocido como Vida de Addn y Eva, contiene una
narracion a manera de “memonas” de la vida de ambos en el Edén, pasado mucho
tiempo después de la creacion. Adan es el primero en enfermar mortaimente después de
una vida de fatigas, culpando a Eva por ello. Eva asume su parte, autoculpandose
reiteradamente. Eva ha internalizado su pecado culposo y su responsabilidad frente a

Adan y a su descendencia.

El libro es una narracion libre de la tematica presente en los tres primeros capitulos
del Génesis y algunas referencias posteriores, saturada de alusiones apocalipticas, y
datada a mediados del siglo 1dC.".

¥ Cfr. F. Corriente - A. Pifero, “Libro de los Jubileos”, § 2, 13 - 3, 7; en: A. Diez- Macho
(editor), Apdcrifos del Antiguo Testamento, Tomo I, Madrid, Ed. Cristiandad, 1983, pp.
85-87.

° Ibid., § 3. 9-16, p. 88.

Y Cfr. F. Corriente - A. Pifiero, “Libro 1 de Henoc (etidpico y griego)”; en: A. Diez- Macho
(editor). Apécrifos del Antiguo Testamento, Tomo IV, Madrid, Ed. Cnistiandad, 1983, pp.
39-143.

1 cfr. N. Fernandez Marcos, "Vida ae Adan y Eva"; en: A. Diez-Macho (editor), ApéScrifos del

Antiguo Testamento, tomo |l. pp. 325-337.



La narracion esta interrumpida por un largo discurso de Eva ", donde cuenta a sus
hijos y nietos los pormenores de su primer pecado, engafiada por la serpiente. Estamos
ante una narraciéon simple, que apela a multiplicidad de imagenes, algunas casi poéticas.

Apartandose del texto biblico, la obra comienza con Adan y Eva después de su
salida del paraiso, con sus hijos, y retoma, a manera de "memorias”, aquella estancia
anterior, la caida y la expulsion. Enfermo de muerte, Adan explica a su hijo Set el
motivo de su enfermedad y cansancio: comer la fruta prohibida. Culpa principalmente a
Eva: "... por su culpa me estoy muriendo...""*. Ella le dio a comer, provocando la ira de
Dios que los castigd con setenta calamidades y dolores.

Eva también se muestra muy arrepentida, echandose sobre si la culpa: "dame la
mitad de tu enfermedad, para que yo la lleve, puesto que te ha ocurrido por mi culpa:
por mi te encuentras agotado y lleno de fatiga.""*. Este gesto de autoculparse lo repite
Eva varias veces mas, con frases como "jAy de mi, ay de mi!...me maldeciran diciendo
que Eva no guarda el mandamiento de Dios."”’; y "he pecado, Sefior, he pecado mucho,
he pecado delante de ti, y todo pecado en la creacion ocurrio por mi culpa."'®

Ella dejo entrar en el huerto custodiado del Edén a la serpiente que la sedujo. Si
bien, después de comer el fruto prohibido, se dio cuenta de la pérdida de la “justicia
original” y de su desnudez, no obstante ello dio a comer a Adan para que también
transgrediera el precepto divino. Aqui Eva no solo es culpable de caer en la tentacion
sino que, totalmente consciente de sus consecuencias, sedujo deliberadamente a su
esposo. Es doblemente culpable, por su tonteria y por su maldad vengativa.

En su extenso discurso Eva relata como "el diablo habl6 a la serpiente [reconocida
como un animal macho]"”, induciéndola a provocar que, junto con Adan, fueran
expulsados del paraiso. Encaramandose en el muro del paraiso, comenz6 a dialogar con
Eva, que curiosamente se habia asomado. Ella dejo entrar a la serpiente que la incito a
comer gel arbol que permite conocer lo bueno y lo malo, siendo como dioses, no sin
antes prometerle que también le daria a comer a su marido. Luego de comer, Eva supo
al instante que "estaba desprovista de la justicia que me cubria" y "de la gloria que me
cubria"®. Se tapo sus vergiienzas con hojas de higuera. puesto que las demas plantas las
habian perdido. Repitiendo las frases de la serpiente convencié a Adan, que también
comi6 e inmediatamente se descubrio "privado de la gloria de Dios"”. A pesar de
esconderse, fueron llamados por Dios que los acusd y ordeno a los angeles su expulsion

2 Ibid., § 15-3C; pp. 328-333.
3 Ibid., § 7, p. 326.

' Ibid.. § 9; p. 327.

'* Ibid., § 10; p. 327.

' Ibid., § 32; p. 333.

' Ibid., § 16; p. 329.

% Ibid.. § 20, p. 330.

¥ Ibid., § 21; p. 331.



del paraiso. Adan pidi6 perdon y suplico, y Dios le prometio la resurreccion, donde "se
te dara del arbol de la viday seras inmortal para siempre."*

Después el texto narra la muerte de Adan, cuyo espiritu sale al encuentro de su
Creador y cuyo cuerpo es elevado "a] paraiso hasta el tercer cielo"”, en espera de la
resurreccion. Muerta Eva, y entregado su espintu a Dios, su cadaver recibidé idéntico
tratamiento.

Descubiertos y acusados ambos por Dios, Adan asumié el gesto humilde de pedir
perdon y suplicar, en virtud de lo cual Dios, conmovido, le prometié la resurreccion.
Gracias a ello, muertos ambos sus cuerpos fueros elevados al cielo a la espera de la
resurreccion. Las mujeres, y todos en general, debemos pues agradecer a Adan la

posibilidad de resucitar.

2.2 Eva... la “virgen desobediente”, la inductora del pecado de
Adan, la “puerta del diablo”

Las mujeres desempefiaron un rol importante en el imaginario de la iglesia
primitiva. Muchos de los escritores cristianos de los primeros siglos dedicaron
consideraciones acerca de la mujer, especialmente a partir de la lectura que hacian del
texto genesiaco. Entre los considerados Padres de la iglesia latina, Ireneo de Lvon
describe a Eva como una virgen desobediente, oponiéndole a Maria, una virgen

obediente.

Ireneo desarrolla, como tantos otros, el paralelo entre Adan y Cristo, extendiéndolo
a Eva y Maria (va lo habia hecho Justino con anterioridad). Aprovecha, de paso, a
describir a Eva como una mujer "virgen™:

"Y de la misma manera sucedid que el nudo de la desobediencia de Eva fue
desatado por la obediencia de Maria. Porque lo que la virgen Eva habia fuertemente
ligado con su incredulidad. la virgen Maria lo liberté con su fe."?

Por otra parte, refuerza con una argumentacion similar la causa de la mortalidad y su
liberacion:

"Y asi como la raza humana qued6 vinculada a la muerte por causa de una virgen,
de igual manera es liberada por una virgen..."”,

% Ibid., § 28; pp. 332s.

' Ibid, § 32; p. 334; y § 37; p. 335.

2 Ireneo, Adversus Haereses Wll, 22, 4; en Johanes Quasten, Patrologia, Tomo |, Madrid,
BAC, 1961, p. 287.

2 Ireneo. Adversus Haereses V, 19, 1; en ibid.



No se trata de una simple cualidad biologica de Eva, puesto que al considerarla
transgresora del precepto divino siendo “virgen”, el autor da por sobrentendido que en el
Edén, antes del pecado original, no tenia lugar la relacion sexual conyugal. Esta deviene

solo como fruto del pecado.

En el polo cultural del delta del Nilo, Clemente de Alejandria manifiesta
opiniones contradictorias respecto a su valoracion de la mujer en relacion al varén. Les
reconoce igualdad en cuanto a las virtudes, al ser creaturas de Dios, discipulas de
Jesucristo y miembros de una misma iglesia. Pero también describe la naturaleza de la
mujer como “vergonzante” e inductora al pecado.

En cuanto a su opinién acerca del hombre y la mujer, Clemente tiene opiniones
contrapuestas. Por un lado afirma la igualdad de ambos sexos, opinién muy poco
comun en su época:

"En lo que se refiere ala virtud, el hombre y la mujer son iguales. Ambos tienen a
un mismo Dios, y uno es también el maestro de ambos [Jesucristo]. Participan de una
misma iglesia, una misma sabiduria, una misma modestia, un mismo alimento.
Comparten por igual el yugo del matrimonio. La respiracion, la vista, el oido, el
conocimiento, la esperanza, la obediencia, el amor, todo es igual para uno y para otra.
Por tanto, los que tienen una misma vida, reciben también las mismas gracias y la
misma salvacién, y la misma ha de ser su virtud y su educacién..."*.

Pero por otra parte considera a las mujeres personas de segunda clase:

“...[en 1a mujer] la conciencia de su propia naturaleza tiene ya que provocar en ella
sentimientos de vergiienza ™’

Clemente no explica a las mujeres el motivo de su vergiienza pero les dice que por
ella deben ir a los lugares sagrados cubiertas con un velo sobre su cara, “para no inducir
a nadie al pecado”.

También reconoce para jovenes de ambos sexos la necesidad de una formacion
fisica. pero propone para los varones la practica de deportes (ocio recreativo) pero para
las mujeres la realizacion de las tareas del hogar (servicio doméstico), en una clara
asimetria de funciones: unos desarrollan alegremente su contextura corporal, mientras

que las otras lo aplican al cumplimiento de sus deberes serviles.

Preocupado por el desarrollo fisico de los jovenes de ambos sexos, Clemente
reclama campos de deportes para los jovenes varones, proponiendo que “los

2 Clemente, Paidagogos |, 4; en: José Vives, op. cit., p. 247.
¥ Clemente, Paidagogos Hl, 33, 2; citado por Uta Ranke-Heinemann: Eunucos por el reino de
los cielos. Iglesia catolica y sexualidad Madrid, Ed.Trotta, 1994, p. 11S.



muchachos deben participar desnudos en combates o jugar a la pelota™®. Con respecto

a las mujeres jovenes agrega: “Pero tampoco se debe excluir a las mujeres de la
formacion fisica. No se les puede pedir que luchen o que corran, sino que deben
ejercitarse en hilar. en tejer y ayudar a cocer el pan si es necesario. Ademas las mujeres
deben ir a la despensa a coger las cosas que nosotros necesitamos.”?’

Volviendo a la iglesia latina, 7ertuliano es muy contundente en

su

conceptualizacion de la mujer. Sin dudar las describe como “puerta del diablo™,

“desertoras de la ley divina”, “destructoras del hombre”, causantes de la muerte hasta

del mismo Jesucristo. En cuanto a la valoracion de las funciones de la mujer, Tertuliano

no oculta su misoginia. No la hace participe de la transmision de la vida, ya que, segiin

su opinion, opera solamente el semen paterno en la transmision del cuerpo y del alma,

por via de la procreacion. También considera que la belleza natural de las mujeres debe

ser "eludida por el ocultamiento y la negligencia", por resultar peligrosa tentacion de

quienes las observan.

Tertuliano se atreve a reconvenir a sus "hermanas en Cristo", previniéndolas como
posibles conspiradoras:

".Sabéis que cada una de vosotras es también una Eva...? Vosotras sois la puerta del
diablo, vosotras sois las que dais acceso a aquel arbol prohibido, vosotras fuisteis las
primeras desertoras de la ley divina. vosotras convencisteis a aquél a quien el propio
diablo era demasiado débil para atacar. {Cuan faciimente habéis destruido al hombre,
imagen de Dios!. A causa de 1a muerte que habéis traido sobre nosotros. aun el Hijo de
Dios tuvo que morir..."*.

Tampoco tiene mnguna duda de que la disciplina eclesiastica no debe admitir que

mujer alguna desempefie funciones jerarquicas en la comunidad. ni detente algin tipo de

participacion activa. De esa indisciplina acusa a los herejes.

En sus controversias con las corrientes gnosticas v sus practicas eclesiales
participativas, Tertuliano reaccioné atacando el comportamiento “indisciplinado” de los
“herejes”, que no distinguia rangos entre los miembros de la comunidad.

“De manera que hoy es obispo un hombre y mariana otro; la persona que hoy es
diacono maitana es lectora: 1a que es sacerdote hoy es laica mafiana; ;pues incluso al
laicado imponen las funciones del sacerdocio!.”?

26
27

Clemente, Paidagogos IMl, 50.1; citado por ibid,,P. 121.
Clemente, Paidagogos 11, 49,2; citado por ibid. P. 121.

% Tertuliano, De cultu feminarum, 1, 1; citado por Paul K. Jewett, £/ hombre como varén y

como hembra, Miami, Ed. Caribe, sff, p. 164.

¥ Tertuliano, De Praescriptione haereticorum, 41; citado por E. Pagels. op. cit., p. 85.



Tertuliano protesta especialmente contra “aquellas mujeres entre los herejes™ que
asumian una participacion igualitaria con los varones, incluso compartiendo posiciones
de autonidad:

“Ensefian, participan en las discusiones; exorcizan; curan. [..] Estas mujeres
heréticas... jqué audaces son!. No tienen pudor: son lo bastante osadas como para
ensefiar, entablar discusiones, efectuar exorcismos, llevar a cabo curaciones. jy puede
que incluso bautizar!.™*

Es decir que Tertuliano no tiene duda alguna en que la disciplina eclesidstica no
puede admitir que ninguna mujer ose reclamar para si algan tipo de participacion en
funciones que €l considera exclusivamente masculinas.

Un siglo después Jeronimo, impregnado por el ideal ascético de la castidad,
describe las tentaciones de su experiencia circunstancial de anacoreta en el desierto de
Sina, como caracterizadas por la obsesion recurrente de los “cuerpos danzantes de las
muchachadas”. Las imagenes de mujeres en multiples ensofiaciones nocturnas
perturbaban su vida solitaria, identificandolas con representaciones demoniacas que lo

alejaban de su meta de encuentro cercano con Dios.

| S,
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continencia / Dios versus sexo con mujeres /demonio

Estos términos contrapuestos pasan a confonnar una 1magen literana que poco a
poco se convierte en canonica dentro del mundo latino, ajena a la verdadera experiencia
de los Padres del Desierto. Jeronimo la utiliza para humillar al clero romano, pues €l se
dedicaba a instruir a las damas nobles de la cristiandad de Roma.

Estas mujeres de la nobleza romana constituyeron un circulo de discipulas que
utilizaban sus fortunas, segun los consejos de Jeronimo, en fundar conventos en Tierra
Santa. En esa experiencia monastica florecié un compaferismo espiritual poco comuin
entre ascetas masculinos v femeninos. En estos afios Jerdmimo, siguiendo a Origenes,
sostuvo la similitud de las mentes femenina y masculina para el ejercicio ascético,
especiaimente de las mujeres maduras v bien educadas, lo cual le aseguraba el vivir

comodamente bajo su amparo, tanto en Roma como en Belén. Cuando, mas adelante, las

3 Ibid., pp. 85y 104.



Tertuliano protesta especialmente contra “aquellas mujeres entre los herejes” que
asumian una participacion igualitaria con los varones, incluso compartiendo posiciones
de autondad:

“Enseian, participan en las discusiones; exorcizan; curan. [...] Estas mujeres
heréticas... ;qué audaces son!. No tienen pudor; son lo bastante osadas como para
ensefiar, entablar discusiones, efectuar exorcismos, llevar a cabo curaciones. jy puede
que incluso bautizar!.”*

Es decir que Tertuliano no tiene duda alguna en que la disciplina eclesiéstica no
puede admitir que ninguna mujer ose reclamar para si algun tipo de participacion en
funciones que €l considera exclusivamente masculinas.

Un siglo después Jeronimo, impregnado por el ideal ascético de la castidad,
describe las tentaciones de su experiencia circunstancial de anacoreta en el desierto de
Siria, como caracterizadas por la obsesion recurrente de los “cuerpos danzantes de las
muchachadas”. Las imagenes de mujeres en multiples ensofiaciones nocturnas
perturbaban su vida solitaria, identificandolas con representaciones demoniacas que lo

alcjaban de su meta de encuentro cercano con Dios.
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Estos términos contrapuestos pasan a conformar una imagen literaria que poco a
poco se convierte en canonica dentro del mundo latino, ajena a la verdadera experiencia
de los Padres del Desierto. Jeronimo la unliza para humillar al clero romano, pues él se
dedicaba a instruir a las damas nobles de la cristiandad de Roma.

Estas mujeres de la nobleza romana constituyeron un circulo de discipulas que
utilizaban sus fortunas, segin los consejos de Jeronimo, en fundar conventos en Tierra
Santa. En esa experiencia monastica florecio un compafierismo espiritual poco comiin
entre ascetas masculinos y femeninos. En estos afios Jeronimo, siguiendo a Origenes,
sostuvo la similitud de las mentes femenina y masculina para el ejercicio ascético,
especialmente de las mujeres maduras vy bien educadas, lo cual le aseguraba el vivir

comodamente bajo su amparo, tanto en Roma como en Belén. Cuando, mas adelante, las

3 jbid., pp. 85y 104.



opiniones de Origenes, acerca de la posible superacion de las diferencias entre los sexos,
fueron consideradas heréticas, Jeronimo recurrid a su anterior tono sarcastico
remarcando las permanentes diferencias entre los sexos y el riesgo de tentacidn sexual
que constituian las mujeres. Los prejuicios mas arraigados del mundo latino traicionaron

su propio pasado de guia espiritual de mujeres nobles, como Marcela en Roma y Paula

en Belén®'.

El mundo mediterraneo romano de los primeros siglos da cuenta de una sociedad
de roles sexuales bien delimitados y, ademas, irremediablemente expuesta a la muerte
temprana. La ciudad tardorromana esperaba que sus ciudadanos dedicasen parte de sus
energias a engendrar y crar hijos que reemplazaran a los muertos, en una reproduccion
de rnitmo vertiginoso. Embarazos sucesivos, partos dificiles y a riesgo de muerte,
enfermedades, temor a la esterilidad, constituian una pesada carga para los cuerpos
femeninos. Por otra parte, el predominio del varén era incuestionable: las mujeres, los
nifos y los esclavos eran seres distintos ¢ inferiores. Biolégicamente los varones
procedian de fetos que habian aprovechado todo su potencial, deviniendo en un ardiente
“espiritu vital”, mientras que las mujeres eran varones defectuosos, provenian de fetos
carentes del suficiente calor que asegurase un proceso perfecto. Su menstruacion
periodica se consideraba una demostracion de que sus cuerpos eran incapaces de
consumir los excedentes, que entonces se coagulaban en el interior de su cuerpo™.

Ya que las entidades “calor” y “espiritu vital”, en el momento de la gestacion,
eran elementos decisivos, se daba por supuesto a priori que el varon poseia esos dones
preciosos mas abundantemente que la mujer. Asi se perfila la polaridad varon- mujer
como un estereotipo indiscutible, que abarca todos los aspectos de la persona: lo

somatico, 1o energético, lo caracterologico, lo espiritual.

M Cfr. la descripcion histérica, expuesta en el capitulo dedicado @ Jerdnimo, de! autor Peter
Brown: en: op. cit., pp. 491-518.
32 Cfr. el capitulo introductorio de ibid., pp. 21-57.



varon mujer

mayor calor menor calor:
mayor “espiritu vital” frias, blandas, liquidas
solidez fluidez

conformado informe
disciplinado indisciplinada, emocional
autodominio descontrol, violencia convulsiva
moderacion desmesura

justicia, amabilidad propension a la ira

sencillez de corazon doblez de corazon

Frente a este legado cultural, los Padres manifiestan una clara tendencia a
relacionar la polaridad sexual del ser humano, no con su condicion original de creatura,
sino mas bien con su condicion después de la caida. El mismo sexo femenino parece
deber su existencia a que Dios, previendo el pecado original de sus creaturas, necesito
disponer de la mujer, ademas del varon, para hacer viable la procreacion via genital. Asi
Eva seria en realidad solo una anticipacion del pecado, la corruptora de la virginidad

1deal de Adan en el paraiso.

2.3 Dios como “Gracia”, como “Vientre”, como “Madre de
Todo”... pero la mujer deberd hacerse varon para salvarse

Entre las corrientes no ortodoxas, €l gnosticismo tuvo la osadia de relener el
elemento femenino en su representacion de lo divino. En su misma concepcion de la

divinidad, las fuentes gnosticas utilizan el simbolo sexual para describir a Dios de una



manera bivalente, incorporando elementos masculinos y otros femeninos, o bien
interpretan la Trinidad como Padre, Hijo y Madre®.

Algunos textos hablan de dos partes: el Inefable, el Profundo. el Padre Pnimero; y la
Gracia, el Silencio, el Vientre, la Madre de Todo*. Otros interpretaban el fenomeno de
la Trinidad como Padre, Hijo y Madre, identificando el elemento neutro Espiritu,
(pneuma en griego, y del femenino ruah en hebreo). como el elemento maternal en la
Trinidad. También algunos otros caracterizaron lo maternal de Dios como Sabiduria,
como poder de concepcion, como poder creativo.

En cuanto a la creacion del ser humano, los escritores gnosticos utilizan
mayoritariamente para sus disquisiciones el texto de Génesis 1, interpretando que
propone una creacion androgina, masculino-femenina, formada a imagen y semejanza
de un Dios Padre y Madre. En esto se contraponen a la linea ortodoxa, que adopta
preferentemente el texto de Génesis 2, donde Eva es creada a partir de Adan y para
secundarlo®.

Muchos de los cristianos gnosticos reconocen en Maria Magdalena el rol
protagdnico del cristianismo primitivo y el prototipo de discipula amada. Mientras que
los ortodoxos afirmaban la tradicion de que Pedro era el primer testigo valido de la
Resurreccion de Cristo, los gndsticos identificaban a Maria Magdalena como prototipo,
desafiando la autoridad de aquellos obispos y sacerdotes que se afirmaban como
sucesores de Pedro.

La nivalidad entre los discipulos y Maria Magdalena qued6 expresada en el
Evangelio de Felipe:

“La compafiera del [Salvador es] Maria Magdalena. [Pero Cristo la amaba] mas que
[a todos] los discipulos y solia besarla {a menudo] en la [boca]. El resto de {los
discipulos se sentian ofendidos por ello...].”*

Algunas cronicas gnosticas refieren el relato del Jardin del Edén caracterizando al

Dios Creador como un amo celoso, frente a cuya tirania, la serpiente (simbolo de

3 Cfr. el extenso desarrolio que Elaine Pagels efectia en el capitulo 3: “Dios Padre/Dios
Madre” de su obra Los Evangelios Gnosticos, op. cit., pp. 91-115.

* Hipostasis de los Arcontes; citado por E. Pagels, op cit., p. 93

>* Ibid., p. 112.

% Evangelio de Felipe, citado por ibid., p.110.



sabiduria) invita a rebelarse, instruyendo a Eva. Describen a Eva como principio
espiritual de la humanidad, como dadora de vida e instructora de Adan.

En la Hipostasis de los Arcontes se describe a Eva como el principio espiritual de la
humanidad que eleva a Adan de su condicion matenal:

“Y la Mujer dotada de espiritu fue a [Adan] y hablo con ¢!, diciendo: ‘Levanta,
Adan’. Y cuando él la vio dijo: ‘Ta eres la que me ha dado wvida; seras llamada «Madre
de los vivos», porque es ella la que es mi madre. [...] Entonces el Principio Espiritual
Femenino entré en la Serpiente, la Instructora, y les ensefié. diciendo: ‘...no moriréis;
pues fue por celos que os dijo esto. Mas bien, vuestros ojos se abriran y os haréis
como dioses, reconociendo el mal y el bien’... Y el Gobernante arrogante maldijo a la
Mujer.. [y] ... a la Serpiente.™

Otros autores, en cambio, apuntan una caracterizacion despectiva de la mujer, ya
que tendra que hacerse varon para salvarse, o bien afirmando que Eva surgié de una
polucién nocturna de Adan. Una afirmacion extrema ofrece el Evangelio de Tomds, al
sefialar que para llegar a convertirse en “espintu viviente” es necesano que la mujer se
transforme en varén: “Pues toda mujer que se haga varon entrara en el Reino de los

3¢

Cielos™*

Entre los autores gnosticos que vinculan la creacién de Eva con las poluciones
nocturnas de Adan se cuenta Teodoto de Anatolia quien sostiene que la primera mujer
ha nacido de una emision espermatica de Adan durante el sueiio. Eva no proviene de la
verdadera y buena “semilla viril, desbordamiento de semilla angelical”, puesta en el
cuerpo de Adan sino dnicamente del elemento femenino contenido en esa semilla y
emitido durante el suefio como polucién®.

Entre los maestros gnosticos, Valentin apela muchas veces al uso de la polandad
masculino- femenino. Lo femenino es lo informe, lo fluido, lo abierto, mientras que lo
masculino es lo dominante que da la forma, es lo nitido, lo conformado, lo delineado. Lo
femnenino tiende a desvanecerse y debera ser absorbido por lo masculino. De la misma
manera Eva, simbolo del alma atormentada, debera insertarse en el lugar seguro de la
costilla de Adan, el espiritu protector y onginario. Asi, lo femenino regresara a lo

masculino®.

3 Hipéstasis de los Arcontes. citado por ibid., p.71.

3% Evangelio de Tomas, citado por ibid., p.113.

3% Extractos de Teodoto, citado por Aline Rouselle, op. cit., p. 217.
% Cfr. los aportes de Peter Brown, op. cit., pp. 161-165.



Algunos autores ortodoxos, han reproducido estas teorias, o bien han considerado

kel [49

a Eva “una ilusion de la noche”, “una fantasia nocturna”, “una parte eyaculada de su

carne”™!

Muy dados a las interpretaciones alegoéricas, los gndsticos dieron prueba de una

gran creatividad en sus especulaciones.

2.4 Agustin, su amante innombrable, y Eva... formada como
ayuda para la procreacion

Puesto que Agustin considera su propia experiencia de vida como paradigma de
toda experiencia humana, es conveniente reflexionar acerca de las mujeres que
desempeiiaron algun papel de importancia en su vida y acerca de su relacion con ellas.
En primer lugar estd Monica, su madre, a quien descnibe en sus Confesiones como
esposa ejemplar, con una sumision y una paciencia para tolerar las infidelidades y los
desbordes de su esposo que no conocen limites.

A diferencia de otros Padres de la iglesia, cuyo origen los situa en la élite de la
sociedad de su tiempo, Agustin nacié en el seno de una familia perteneciente a la
burguesia del Bajo Imperio. Conocemos por su propia pluma como era su ambiente
familiar y la relacion de sus padres. Patricio y Monica. Con respecto a su madre. dice:

"Educada. pues, en honestidad y templanza. y sujeta por vuestro amor a sus padres,
mas bien que por amor de ellos a Vos, luego que cumplidos los afios llegd a ser mibil,
entregada al mando, le sirvié como al Seiior (Efes., S, 22){...]".

Con respecto a su padre, se desprende de sus dichos:

"De tal suerte soporto sus infidelidades conyugales, que jamas tuvo con su marido el
menor altercado por ello: porque esperaba que vuestra misericordia habia de venir
sobre él, para que, creyendo en Vos, se hiciese casto.

Era €l. ademas. si. por una parte, extremado en el carifio. por otra arrebatado en la
ira. Mas ella sabia no resistir al marido airado, no ya de obra, pero ni aun de palabra.”

Y, por ultimo, 1a relacion de otros matrimonios amigos queda descripta a partir de
los consejos que Monica da a sus amigas:

"Finalmente. como muchas matronas que tenian maridos mas mansos llevasen los
rostros afeados con las sefiales de los golpes [dados por sus maridos], en conversacion
amistosa echaban ellas la culpa a la vida de sus maridos, y mi madre a la lengua de
ellas; y en son de broma las amonestaba gravemente, que desde el punto que les leyeron

1 Cfr. las alusiones a Metodio de Olimpo y a Basilio, de Aline Rouselle, op. cit., p. 217.
4 Agustin, Confesiones, libro IX, cap. 9, § 19, México, Ed. Paulinas, 1979, pp. 261s. El
subrayado es nuestro.



las capitulaciones que se llaman matrimoniales. debieron juzgarlas como un documento

que las constituia esclavas. Por tanto, que acordandose de su condicion, les convenia no

ensoberbecerse contra sus sefiores [...]"*.

En conjunto, este ambiente familiar y social, de una madre sumisa y tolerante al
extremo, de un padre iracundo e infiel, v de unas relaciones conyugales caracterizadas
por el sefiorio de los esposos y la esclavitud de sus mujeres, muchas veces reprendidas
con golpes, sirve de portal de acceso a las ideas que, mas tarde, Agustin va a esbozar
acerca de la conyugalidad, de la mujer y de la sexualidad.

El segundo lugar en su vida lo ocupa su concubina durante 13 afios, la mujer que
le dio un hijo, Adeodato, y de la cual no registra el nombre, perdiéndose en el olvido. A
pesar de la perdurabilidad de la relacion, Agustin no la legitmo en matrimonio, lo que
hace presuponer que la “innombrada” era de una condicion social inferior €
impedimento para un buen matrimonio. Mas importante que los “placeres del lecho”
eran para el joven Agustin las posibilidades de un ascenso social que le podia ofrecer
una educacion esmerada, donde cualquier arreglo matrimonial temprano deberia quedar
excluido. Agustin elige entonces un concubinato mondgamo, mejor visto que una Serie
de uniones promiscuas.

Mas adelante, con 30 afios ya cumplidos v una carrera hecha, estaba ya en
condiciones de realizar una buena alianza matrimonial con una famiha catolica de
Milan. para lo cual era necesario desprenderse de su concubina. Cuando Agustin la
abandona, preparandose para esa boda, su amante es capaz de jurarle, a pesar de todo,
eterna fidelidad. La descripcion de su relacion con ella -en boca de Agustin una relacion
de “amor lascivo™ de donde nacen hijos no deseados- revela el minucioso cuidado en
evitar la concepcion, de acuerdo a los medios de la época. No obstante su aplicacion, a
los escasos 18 afios de Agustin, esa relacion le dio como fruto un hijo. Recordemos que
durante los afios de convivencia con su amante, Agustin adheria a la secta de los

maniqueos, que propugnaban la contraconcepcion a fin de evitar que un alma quedara

1 Agustin, ibid., p. 262. El subrayado es nuestro.



encarcelada en un cuerpo. Separado de su “amante innombrable”, con gran desgarro de
su corazon, y ante una demora de dos afios para recibir la esposa conveniente, elegida
por su madre, Agustin se agencia otra amante ocasional, sintiéndose “esclavo de la
lascivia”.

Por su parte, la vida personal de Agustin, descripta al detalle en sus Confesiones, da
cuenta de su relacion con distintas mujeres, una de las cuales le dio un hijo a los
dieciocho afios:

"En aquellos afios tenia yo una mujer, no unida conmigo por legitimo matrimonio,
sino buscada por mi ciega pasion, falta de prudencia. Pero una sola, a la cual yo
guardaba lealtad como esposa. En ella experimenté por mi mismo la diferencia que hay
entre la manera de ser del pacto conyugal. que se contrae por el fin de la generacion, y
la unién del amor lascivo, donde nacen los hijos contra la voluntad de sus padres,
aunque después de nacidos obligan a quererlos."*

.. En sus comentarios autobiograficos acerca de estos
hechos, Agustin desliza sus opiniones sobre el sentido del matrimonio, sobre la
consagracion a Dios en continencia de st ex-concubina y sobre su propia fragilidad "de
mujer" que lo llevo a buscarse otra compaiiera de lecho:

"Entretanto, mis pecados se multiplicaban; y arrancada de mu lado, como estorbo
para el matrimonio, la mujer con la que yo solia partir mi lecho. el corazén me quedé
desgarrado por donde estaba adherido, y llagado y sangrante. Ella se volvio a Africa,
haciéndoos votos de no conocer otro varon, dejando conmigo un hijo natural que tuve
de ella. Mas yo, desventurado, incapaz de imitar ni a una mujer, no pudiendo sufrir la
dilacion, pues so6lo al cabo de dos afios habia de recibir la esposa que pretendia, como
no era amante del matrimonio, sino esclavo de la lascivia. me procuré otra, no
ciertamente esposa, para cebar y llevar adelante completa o aumentada la enfermedad
de mi alma [...]"¥.

De ninguna de las dos mujeres que menciona como concubinas estables Agustin
registra los nombres, que se pierden en el olvido. Si lo hace de su hijo, bautizado
Adeodato, no obstante de referirse a él como de origen pecaminoso: "Juntamos también
con nosotros al nifio Adeodato, nacido carnalmente de mi, fruto de mi pecado"*.

Después del duro proceso de su conversion cristiana, Agustin toma posicion en

las antipodas: de la defensa del placer y el rechazo de la procreacion, propias de su vida

maniquea, pasa a la lucha fanatica contra toda practica contraconceptiva. El propio

“ Agustin, ibid., libro IV, cap. 2, § 2. p. 83.
“ Agustin, ibid., libro IV, cap. 16, § 25, p. 168.
% Agustin, ibid., libro IX, cap. 6 § 14, p. 255.



reconocimiento de su infidelidad a la mujer que amaba, su mismo abandono, s¢
transforma en un desprecio total hacia el amor sexual y en una indistmulada folia bacia
la mujer. Ella constantemente le recordara su actitud miserable frente a la grandeza
demostrada por quien, mas alla de cualquier reproche, le juré fidelidad eterna.
Asimismo lo arrastra a una ascesis rigurosa y a la desvalorizacion del matrimonio frente
al celibato. La mujer, antes de su conversion, queda relegada a mero articulo de placer, y
nunca llega a ser considerada como una posible compafiera en la vida. Después de su
conversion, pasa a ser una amenaza y una negacion a su ascesis de continencia, alejada
de cualquier tipo de contacto con mujeres.

Agustin lee en el relato de la creacion de nuestros primeros padres, la posicion
subordinada y funcional de Eva, formada en segunda instancia. El rol de la mujer serd
pasivo y receptor de la semilla viril.

En su obra adulta, titulada De civitate Dei, Agustin repasa el orden de la creacion,
segun los relatos de Gn 1 y 2, y también la tentacion y la caida de nuestros primeros
padres, esbozando sus principios antropolégicos:

"Al hombre, llamado por creacion natural a ocupar el medio entre los angeles y las
bestias. lo creé uno v solo. Pero lo creé de tal forma, que si, sujeto a su creador como a
su Sefior verdadero, cumplia piadosa y obedientemente sus preceptos, pasaria sin morir,
[...] en compaiiia de los angeles, a gozar de una inmortalidad fehiz y eterna, y, en
cambio, si, usando de su soberbia y desobedientemente de su libre albedrio, ofendia al
Sefior su Dios. sometido a la muerte, viviria bestialmente. esclavizado por la libido y
destinado luego al suplicio eterno. [...] Y tan es verdad esto, que no quiso crear a la
mujer que habia de unirse al hombre como al varén, sino que la formo de él. para que
todo el género humano se propagara de un solo hombre."*’

Un poco miés adelante, da razones de la creacion de Eva, diciendo que "... le dio una
compariera como avuda para la generacion. formandola, como Dios, de una costilla de
Adan.."*. Agustin describe que toda la humanidad procede de un solo hombre, como
para subrayar la unidad original. En cuanto a la formacion de la mujer en una segunda
instancia, y a partir de una costilla, Agustin infiere de ello un: significacién profética:
su funcion subordinada en vistas a la procreacion de la especie.

Refinéndose a larelacién de Adany Eva en el paraiso. describe:

"Aquellos miembros [los sexuales] estarian sometidos a la voluntad como todos los
demas. Asi, el campo de la generacién seria sembrado por los miembros creados para
ese fin, como la tierra recibe la simiente de manos del hombre."*

" Agustin, De civitate Dei, libro X1, cap. 21; en: Obras de San Agustin, tomo XVI-XVII, La
ciugad de Dios, Madrid, B.A.C., 1958, p. 837. El subrayado es nuestro.

** Agustin, De civitate Dei, libro X1, cap. 23; en ibid., p. 839. E! subrayado es nuestro.

* Agustin, De civitate Dei, libro XIV, cap. 23, § 3; en: ibid., p. 876. El subrayado es nuestro.



"Alli el hombre seminaria v la mujer recibiria el semen cuando y cuanto fuere
necesario, siendo los organos de la generacion movidos por la voluntad, no excitados
por la libido."

Utiliza la metafora agricola para explicar los roles del varon y de la mujer en la
generacion: él es activo y siembra, ella es pasiva y recibe la semilla.

Agustin avanza un poco mas y llega a imaginar en el Edén una relacién sexual sin
romper el himen de Eva. La relacion genital es, en cualquier circunstancia, aun en el

Paraiso, una “violacion” de la integridad original de la mujer.

Imagina para Adan y Eva una copulacion de caracteristicas muy especiales, donde el
himen de Eva no sufriria deterioro alguno: "Entonces €l semen viril pudo ser inyectado
en la esposa sin romper su integridad, al igual que ahora la virgen puede tener la
menstruacién sin violarla."'

La creacion de Eva obedece Gnicamente a la finalidad de ayvudar al varon en la
gestacion de los hijos. Como ayuda laboral, amistosa, de consuelo y consejo, no hay
mejor compafiia que otro varon, dice Agustin sin dudar. A partr de €1, muchos tedlogos

han adherido a esta opinion.

Arriba a esta conclusién por el camino de la infravaloracion de Eva.

“Si la mujer no fue_creada para ayvudar al hombre en la generacion de los hijos.
,para qué otra avuda fue creada? Si fue para trabajar la tierra, aun no existia trabajo que
necesitara de ayuda, y si la necesitase mejor hubiera sido una ayuda de var6n. Esto
mismo puede decirse del solaz, si tal vez la soledad le apesadumbrase. ;Pues cuanto
mas conveniente no es para convivir v hablar ]a reunion de dos amigos que la compaiiia
del hombre y la mujer? [...]"*.

El hecho de que Eva fuese formada a partir de la costilla de Adan, establece una
relacion jerarquica de prioridad del varon v subordinacion de la mujer, que Agustin
entiende como armonia de la creacion. Puesto que la formacion de la mujer tuvo lugar
dentro del tiempo (después de Adan), el sexo masculino es considerado comc ejemplar
por su caracter de primordial. A partir de aqui se fundamenta que es la mujer la que

difiere del varon. considerado como norma, y no que hay simplemente una diferencia

%0 Agustin, De civitate Dei, libro XIV, cap. 24, § 1, en: ibid., p. 977. El subrayado es nuestro.

1 Agustin, De civitate Dei, libro XIV, cap 26; en: op. cii., p. 982.

2 Agustin, De Genesi ad litteram, libro 1X, cap. 5, § 9; en: op. cit., tomo XV, p. 1017. El
subra ado es nuestro.



reciproca. Adéan, y a partir de €l todos los varones, son una mejor y mas directa imagen
de Dios.
Reconozcamos que Agustin no niega que Eva fuera creada a imagen de Dios, pero

sus dichos presentan algunas ambigiiedades.

“Hecha dice [el libro del Génesis], a imagen de Dios la naturaleza humana. la cual
se compone de dos sexos; y asi no se excluye a la hembra cuando se habla de la imagen
de Dios [...] porque la mujer. juntamente con el varén, es imagen de Dios, formando
una sola imagen toda la naturaleza humana: pero considerada como ayuda, propiedad
suya exclusiva, no es imagen de Dios. Por lo que al varén se refiere, es imagen de Dios
tan plena y perfectamente como cuando con la mujer integra un todo.”™?

Si bien no excluye la cualidad de la mujer de ser “imagen de Dios™, parece
condicionarla al cumplimiento de determinadas condiciones, cosa que no prescribe para

el varon. Adan es en si mismo un simbolo pleno.

2.5 Agustin y la caida: Eva como inductora y Adin
condescendiendo con ella por solidaridad

Con respecto a la tentacion ylpusarsion, Eva es quien sirve de instrumento al diablo
para provocar laxheson del varon. dada su falta de inteligencia. Adan, en cambio, solo
come del arbol prohibido por pura solidaridad con ella, para no entristecerla con una
negativa , en fin, por una amistad generosa y mal entendida.

En De Trnitate (aiios 399-419) la mujer cumple sélo el rol instrumental del cual
aprovecha el diablo para provocar la caida del varon. el actor principal. En De Genesi
ad literam (aiios 401-415) refuerza el orden jerarquico de los tres actores del relato:

diablo <« + Dios
serpiente - mujer - varon

Plantea ya aqui la idea de que Eva es la seducida, dada su falta de lucidez, mientras
que Adan lo hace por solidandad con ella:

"... se dirigi6 primero el demonio a la mujer, que tenia menos inteligencia v tal vez
vivia aiin segun el sentido de la came. y no conforme al del espinitu de su mente, [...].
Asi, Adan. después que. engaiiada la mujer, comio del arbol prohibido y le dio a €l para
que comiera. no quiso contristar a la que creia pudiera entristecer sin su consuelo. st de
ella apartase su afecto y pereciera por esta discordia. No lo hizo vencido por la

3 Agustin, De Trinitate, libro X1i, cap 7, § 10; en: op. cit, tomo V , Tratado sobre ia
Santisima Trinidad, pp. 667-66°.



concupiscencia de la came, [...] sino por un mal entendido sentimiento de amistad

Eva encarna la parte inferior de la sociedad humana, es la que esta mas proxima a
entenderse con los animales y puede tomar por verdaderas las palabras de una serpiente.
Adéan no crey6 estos engafios pero su grandeza lo llevo a acompafiarla aun en el pecado.
Ella peco por falta de inteligencia, €l por amor incondicional. Ella estuvo siempre mas
cerca del diablo, mientras que €l siempre estuvo mas cerca de Dios.

En cuanto al relato en si mismo de la seduccion y la caida, narrados por Gn 3,
Agustin hace una curiosa interpretacion de los roles de cada uno de los actores, en un
orden jerarquico: narra como el angel caido, "alejado de Dios por su orgullo”, escogid a
la culebra, "animal librico que se mueve con tortuosos meneos”, 1a que:

"... hablé con falacia a la_mujer. Comenzé por la parte inferior de la sociedad
humana. para ascender gradualmente al todo, en la conciencia de que el varon no seria
tan facilmente crédulo y que no podria ser engafiado por error de no ser accediendo al
error ajeno. [...] Asi estamos en nuestro derecho al suponer que aquet varén viol6 la ley
de Dios, no porque creyera en la verdad aparente que le dijera su mujer y seducido por
ella, uno a una, hombre a hombre, conyuge a conyuge, sino porque condescendié con
ella por el amor que les unia. [...] Ella tomé por verdades las palabras de la serpiente, y
él no quiso desgajar aquel \inico enlace ni_aun en la comunién del pecado. "™

Reaparece aqui la imagen de una Eva inferior en todo a Adan, mas proxima a
entenderse con los animales, con apetitos que la hacen facil presa de la seduccion, con
alguna falla intelectual que le quita lucidez, y con la miserabilidad de dejarse arrastrar
por vanas promesas. Adan, por su parte, esta descripto como incapaz de creer en
verdades aparentes que pudiera pronunciar su mujer, pero, en cambio, capaz de actos
de grandeza tales como acompafiarla hasta la muerte "por amor”, comulgando
solidariamente en su pecado.

El orden original paradisiaco, vigente antes del pecado original, que fue quebrado
por la transgresion de Adan y Eva, debe ser recompuesto reforzando jerarquicamente la
autoridad del mejor cualificado: el varon, quién debe recomponer la concordia entre los
que mandan y los que obedecen.Y esta premisa es aplicable tanto en el hogar como en la

sociedad.

La "carne" en desobediente rebeldia, la "libido” dueiia de los érganos genitales. la
relacion sexual con sentencia condenatoria y, ademas, la mujer por su inferioridad
mental transformada en seductora, condensan para Agustin una realidad subversiva que
requiere ser ordenada:

54 Agustin, De Genesi ad litteram, libro XI, cap. 42, § 58-59; en: op. cit., tomo XV, pp. 1179-
1181. El subrayado es nuestro.
** Agustin, ibid., libro XIV, cap. 11, § 2; en: op. cit., pp. 952s. El subrayado es nuestro.



"La paz de la casa es la ordenada concordia entre los que mandan y los que
obedecen en ella, y la paz de la ciudad es la ordenada concordia entre los ciudadanos

que gobiernan y los gobernados. [...] Y la paz de todas las cosas, la tranquilidad del
orden."

Asi, la politica hogarefia es un ejemplo minisculo del orden social. El orden
original paradisiaco, de autoridad divina y obediencia humana, de superioridad del
varon y subordinacién de la mujer, fue quebrado por el pecado de nuestros primeros

padres. Dios, entonces, se vio obligado a reforzar la autoridad del mejor dotado: el

varon.

Agustin explica la dominacion masculina como un mal menor, que protege al
mando, especialmente de las mujeres "altivas" que intentan dominarlo. Ve en las
mujeres que han sido madres un peligro latente: "pues creen que han recibido una
dignidad al ser madres y muchas veces se muestran ain mas soberbias™’.

Echando una mirada al Antiguo Testamento, Agustin ve con buenos ojos los
ejemplos de poligamia, y afirma que la misma no va contra el orden natural de la
creaciéon. No opina lo mismo respecto a una posible poliandria, pues solo las mujeres
pueden considerarse esclavas de sus mandos:

“Y es que, por una oculta y misteriosa ley de la naturaleza, lo que es superior busca
y requiere la singularidad. en tanto que las cosas inferiores no sélo estan sometidas y
subordinadas las unas a las otras, sino que también [...] resulta mas decoroso y bello el
que la muchedumbre de cosas esté subordinada a una sola. Porque por lo mismo que un
stubdito solo no tiene diversos sefiores y, en cambio, un sefior si tiene diversidad de
subditos, semejantemente no hemos encontrado jamas en Escritura alguna que una sola
de las mujeres santas y virtuosas haya tenido a la vez diversos maridos [...}. Por otra
parte esto no repugna a la naturaleza del matrimonio...”.

Después de tougenh cada cual fue castigado segiin su rol. En cuanto al castigo de
trabajar con esfuerzo nadie puso en duda nunca en que atafie a todo el género humano
(la realidad cotidiana ha sido y es la maxima evidencia de ello), pero Eva es castigada
particularmente en su rol de auxiliar de su esposo (procreacién dolorosa v dominacion

masculina) con lo cual recibe el agregado de un castigo suplementario.

% Agustin, De civitate Dei, libro XIX, cap. 13, § 1; en: op. cit., p. 1398.

7 Agustin, De Genesi contra Manichaeos, libro Il, cap. 19, § 29, en. op. cit., p. 467. El
subrayado es nuestro.

% Agustin, De bono coniugali, cap. 17, § 20; en: op. cit., tomo XII, p. 89.



2.6 Tomas de Aquino y la “produccion” de la mujer como varon

fallido

Durante la Edad Media, son los “hombres de iglesia” quienes protagonizan el
dominio de la escritura, quienes transmiten la ciencia, y quienes formulan qué es la
mujer ¥y qué hay que pensar sobre ella. Los fantasmas, las certezas y las dudas de los
clérigos han construido el discurso medioeval acerca de la mujer, han construido el
imaginario de lo femenino. Para ello han superpuesto sucesivas capas arqueologicas de
argumentaciones antiguas: las “certezas” médicas sobre la naturaleza fisica y fisiologica
de la mujer, las aseveraciones biologicas y filosoficas de Aristoteles, la representacion
del cuerpo femenino como instrumento de perdicion, la caracteristica engafiosa de la
belleza femenina y la represion de la sexualidad.

Puesto que se da por sentado que el pecado original, y por €l la muerte, el
sufrimiento y el trabajo, ha sido inducido por la mujer y merced a las insinuaciones de
su sexo, la tarea ineludible que los varones medievales se arrogan a si mismos es
controlar y castigar a las mujeres, en particular su cuerpoy susexualidad. Se dedican
a ello concienzudamente, concentrando sus esfuerzos en la produccién del saber
cientifico: proverbios, tratados médicos, sumas teologicas y manuales de moral. Al
respecto reza un proverbio florentino del siglo XIV**:

“Al bueno y al mal caballo, la espuela;
ala buena y a la mala mujer. un sefiory,
de vez en cuando, el baston.”

La Edad Media, esforzada en limitar las capacidades juridicas de las mujeres v su
acceso al poder, recibe con los brazos abiertos y de manos de los arabes todo el corpus
aristotélico. Aristoteles, a través de la lectura que hace de ¢l Tomas de Aquino y otros,
ofrece a las construcciones mentales del medioevo una justificacion tedrica coherente y

bien sistematizada. Anstoteles fundamenta la jerarquia de los sexos, la debilidad

9 Cfr. Paolo da Certaldo, Libri di buoni costumi, n°® 209; en: Mercante scrittori, Milan, Ed.
Branca, 1986, p. 43; transcripto por Jaques Dalarun, “La mujer a los ojos de los clérigos”,
en: HM3. op. cit.. p. 26.



constitutiva de la mujer y la necesidad de su sometimiento al varén. La mujer estd
sobredeterminada por su “naturaleza” fisiologica, es incapaz de manejar sus afectos, sus
deseos y sus relaciones, por lo cual al varén le corresponde domarlos. En el pensamiento
medioeval lo femenino se opone a lo masculino como la Naturaleza a la Cultura. En
tanto ser “patural”, la mujer lo es por entero, es primordialmente instrumento de la
continuidad de la raza humana. Todo el lenguaje medioeval registra la pertenencia del
ser femenino a la “materia”. Esta es una aseveracion que contiene en si misma toda una
carga negativa y la implicita reprobacion de los varones, especialmente los miembros de
la iglesia, cuya vocacion se expresa en liberarse de los vinculos con la materia®.

Una profusa literatura describe a la mujer con una imagen de siempre inquieta y
caprichosa, inconstante, inestable, mudable. Fragil, irracional y pasional, le agrega la
descripcion aristotélica; himedas, blandas y mdviles, les habia adosado el médico
Galeno. Vagando tras la novedad y faltas de decision, la mujeres requieren ser
“custodiadas™: reprimidas en sus malsanas tendencias, vigiladas como un peligro
siempre acechante, aleccionadas en los buenos habitos a seguir, enclaustradas y ocultas
como un tesoro fragil... también amadas y protegidas. Se describe a las mujeres como
con una predisposicion natural al temor y al recato, con una timidez v un pudor
congénitos. Son aleccionadas por predicadores v moralistas a permanecer timidas e
inseguras en sus relaciones sociales, a retraerse y ruborizarse, a mantenerse en una
ponderada animalidad. Se requiere custodiarlas con la sumision a la autoridad del varon,
el limite de las leves y el temor a Dios®'.

Los comentaristas de los textos de Aristoteles, son también los intérpretes del
relato biblico de la creacion y de la caida de nuestros primeros padres. La sumisién de la
mujer al varén es reconocida como una instancia de ordenamiento jerarquico entre Dios
y la humanidad, entre el varén v la mujer. Adan y Eva v su comportamiento ofrece el

fundamento divino a multiples convicciones: la subordinacion de la mujer al varon, el

€ Cfr. Claude Thomasset, “La naturaleza de la mujer”; en: HM3, op. cit.,, pp. 61-92.
! Cfr. Carla Casagrande, “La mujer custodiada”; en: HM3, op. cit.. pp. 93-131.



cuerpo de la mujer como inferior por ser creado en segunda instancia y a partir del
cuerpo de Adan, la mujer ofrecida al varén como un don de Dios para ayudarlo. La

diferencia es interpretada como orden de jerarquias.

Dentro de todo este contexto cultural, las explicaciones aportadas por Tomds de
Agquino han sido determinantes hasta nuestros dias. Junto con Agustin se ha convertido
en “palabra de autoridad”. Tomas de Aquino, gran sintetizador de las opiniones
medievales, dedica parrafos substanciosos de su amplia obra literaria a explicar el
motivo de la “produccién de la mujer”. Apelando al relato biblico de la creacion, funda
su opinién de que fue hecha como ayuda del hombre. A continuacion amplifica su
pensamiento para refutar a los podrian entender esta ayuda en sentido amplio y diverso,
para aclarar que solo para la generacién debe entenderse esa ayuda.

En la Summa Teoldgica, Primera Parte, cuestion 92, Tomas aborda la “produccion
de la mujer” explayandose en las funciones para las cuales fue formada:

“...fue necesario que fuese hecha la mujer, como dice la Escritura, para ayuda del
hombre; no para ayudarle en algin otro trabajo, como algunos pretendieron, pues para
cualquiera otra obra mayor auxilio podria encontrar en otro hombre que en una mujer,
sino para su cooperacion en la generacion...”.

No agrega demasiado a lo ya predicho por Agustin. También corrobora la opinién
de que la “virtud activa™ de la generacion compete al varon, mientras que el rol de la
mujer es simplemente pasivo. Apoya la necesidad de esta ayuda, y por ende la
diferenciacion de roles entre los sexos, en la curiosidad intelectual propia del varén y la
dedicacion de tiempo que a €l le supone, para lo cual Iz mujer debe “servirlo™. Asi este
rol subsidiario de la mujer, de colaboracion con el varon solo en la esfera reproductiva,
ademas de inferionizarla coloca al varén en una posicion de mayor independencia en el
proceso de reproduccion y crianza de los hijos, favoreciéndolo para poder dedicarse por
entero a la aventura intelectual del conocimiento.

Tomas adhiere acriticamente a los postulados de la biologia aristotélica: el varén

es el procreador, la mujer es el varon imperfecto. Aristoteles habia mostrado gran

“* Tomés de Aquino. Suma Teoldgica, Ira. Parte, cuestion 92, art. 1; en: op. cit., Tomo 1, p.
751.



preocupacion por clasificar la diferencia de los sexos y transformarla o bien en dos
términos equivalentes. o bien en una simple alteracion de uno de ellos, colocandolos
bajo la categoria de una naturaleza comun®. La virtud activa de la generacion es
masculina, es el arte superior que da la forma, mientras que la virtud generativa de la
mujer solo aporta la materia. La sangre de la mujer provee el nutriente del embrion,
tarea que después del parto realiza la leche materna. La mujer es una “cosa imperfecta y
ocasional”, un varon fallido o defectuoso; su existencia es producto de una falla en el

proceso productivo.

Tomas adopta sistematicamente todos los supuestos de la biologia aristotélica. Esta
teoria se transforma en el argumento a priori de toda. afimacidn acerca de la
inferioridad de la mujer, a partir de Eva.

“...Diremos que por relacion a la naturaleza particular la mujer es alguna cosa
imperfecta y ocasional, porque la virtud activa del sexo (in semine) masculino tiende a
producir su semejante perfecto del mismo sexo; y la causa de que resulte engendrada
hembra es la debilidad de la virtud activa, o alguna indisposicion de la materia, o acaso
alguna transformaciéon procedente de fuera, como de los vientos australes, que son
hamedos.”*

Aristoteles, recién traducido por completo, ofrecia a los tedlogos del siglo XIII,
incluido Tomas, una razén genética y originaria para “iluminar” la inferiorizacion de la
mujer, al considerarla un “varén ocasionado”o “frustrado”o “incompleto’o “fallido”o
“defectuoso”. La mujer debe su existencia a un descarrilamiento, a una falla en su
proceso de produccion.

Siguiendo a Aristoteles, Tomas sostiene que €l varon generaria algo tan perfecto
como €] mismo, a no ser que intervenga un obstaculo externo: una condicion ambiental
adversa o bien la simple necesidad funcional de hembras que acojan y nutran embriones.
La mujer es producto de una “segunda intencion”, mientras que el primer sexo, el

normativo, es el varon.

Segin el axioma de que “todo principio activo produce algo semejante a si”,
Aristoteles v después Tomas, deducen que consecuentemente siempre deberian nacer
varones. Si nacen mujeres €s porque alguna circunstancia desfavorable distorsiona el
proceso y se producen varones fallidos, es decir hembras. Anstoteles 1lama a la mujer

¢ Este presupuesto de que el vardn tiene la exclusividad en la procreacion reconoce
antecedentes en Esquilo (n. 525 a.C.) que en su tragedia “Orestiada” , 3™ Parte, registra
la opinidn de varios personajes, entre los cuales Apolo dice. “La madre no es fuente de
vida para el hijo que la llama madre, sino que cria el joven germen; el padre procrea, ella
conserva el retofio®. Citado por Uta Ranque Heinemaun, op. cit. p. 171.

% Tomas de Aquino, Suma Teologica ; en: op. cit., Tomo 1, p. 752.



“varon frustrado” (en De animalium generatione 1.2, ¢.3) y Tomas traduce “varon o o
ocasionado”, indicando que es un defecto que no se corresponde con la intencién de la
naturaleza®. Las circunstancias adversas que esgrime Tomas para que el varén, como
unico principio activo, no procree algo tan perfecto como €l mismo pueden ser cierta
debilidad o ciertas condiciones atmosféricas, como el humedo viento del sur con
abundantes precipitaciones, que seguramente produce seres con mayor contemdo de
agua y por ende mas volubles.

Tomas repite esta argumentacion al preguntarse acerca de si en el estado original
paradisiaco hubieran podido nacer hembras, dado que no cabria la existencia de defecto
alguno en la potencia activa de Adan, ni indisposicion en la matena por parte de Eva.
Elude la encrucijada apelando a la unica salida que le resta: la polucion ambiental.

“...Que la generacion de la hembra no acontece exclusivamente por defecto de la
potencia activa o por indisposicion de la materia, como insiniia la objecion; sino que
algunas veces proviene de algan accidente extrinseco, segun dice Arstoteles que ‘el

viento septentrional coadvuva a la generacion de los machos, y el austral a la de las

hembras’ ™%

A la razon ambiental afiade una razén “funcional” que explique la posibilidad de
multiplicacion de la especie humana en los origenes:

“Por consiguiente convenia que todos engendrasen, y no solo los primeros padres;
de lo que parece seguirse que se habrian engendrado tantas hembras como varones.”®’

La mujer es un producto secundario de la naturaleza, que se da cuando fracasa la
primera intencién. que apunta a la perfeccion, es decir al varon. Pero Dios cuenta con
esa imperfeccion, con ese fallo casual por una razon utilitaria: la procreacion.

“... nada impide que una cosa sea contraria a la naturaleza en cuanto a su primera
intencion, [...] como toda corrupcion y defecto y la vejez misma es contraria a la
naturaleza. segin dice el Filosofo. porque la naturaleza tiene por objeto el ser y la
perfeccion; sin embargo no es contraria a la segunda intencion [..]; y cuando la
naturaleza no puede llegar a la mayor perfeccion induce a la menor;, asi como cuando
no puede producir un macho produce la hembra que es un macho imperfecto
(occasionatus

De acuerdo a lo antedicho, la mujer queda ligada a la “segunda intencion”, a la
corrupcion, al defecto, a la putrefaccion, y a la decrepitud de la vejez. Puesto que la
mujer sélo puede colaborar con el varon en la procreacion, no tiene ninguna posibilidad
de injerencia en la vida intelectual o espiritual del varon.

Por su falta de virtud y su carencia de razon, debe ser gobemnada por el varén, el

mas perfecto, talentoso y virtuoso. Por su falta de juicio, la mujer puede ser equiparada a

Ibid., p. 750. (6. bt'n @ cccdsus = colda, mina ,decsdencia
® Ibid., p. 800.
" Ibid., p. 801.

Tomas de Aquino, Suma Teolbgica, Suplemento de la lil Parte, cuestion 52, art. 1; en
Tomo 5 n 248 Fi subravado es nuestro



los nifios, a los msensatos y a los enfermos mentales. La mujer es el equivalente a la
hembra animal, un “defecto” necesario.

La mujer posee menor fuerza fisica y espiritual que el varon y requiere, por tanto,
ser gobernada por €l. El varon, en cambio, posee una razon mas perfecta y una virtud
mas fuerte:

“.. la mujer no soélo necesita del varon para la generacién, como en los demas
animales, sino también del gobiemo, ya que €l es mas perfecto en la razon y mas fuerte
en la virtud.”®

Aqui el ténnino latino virtfis (de vir = varén) es tomado en un sentido tan amplio
que incluye tanto la fuerza fisica, la energia, el valor, como también el talento, la
perfeccion moral, la virtud. No caben dudas de que quienes poseyeron la fuerza fisica
capaz de triunfar en la guerra y consagrarse como sefiores y amos de los mas débiles, se
atribuyeron a si mismos la gloria y el honor de ser “virtuosos”. En consecuencia los
varones, por tener mayor fuerza fisica (virtis). creen poseer mayor virtud (virtas)’®.

La debilidad del sexo femenino es tal para Tomas, que no puede ser admitida como
testigo en asuntos testamentarios:

“.. y esto ya por defecto de la razoén, como se ve en los nifios, insensatos y
mujeres...”"".

Lo antedicho confirma que la mujer queda equiparada a los nifios y a los enfermos
mentales. Con este argumento se la excluye de testificar en asuntos tan importantes
como el reparto de los bienes hereditarios.

Hablando de la certidumbre de la providencia divina, Tomas utiliza el ejemplo de la
existencia de la mujer para diferenciar la “naturaleza particular” de la “naturaleza
universal”, v la necesidad de cosas imperfectas, defectuosas y contingentes para
asegurar el bien de la totalidad universal:

“.. la generacion de la hembra esta al margen de la intencion de la naturaleza
particular, o sea, de la virtud que hay en este semen, cuya tendencia es perfeccionar
cuanto mas pueda e! feto: pero es tendencia de la naturaleza universal. [...] en orden ala
generacion de Jos inferiores. que se engendre la hembra, sin la cual no puede realizarse
la generacion de muchos animales. Y, del mismo modo, la corrupcién, la disminucion y
todo defecto responden a la intencién de la naturaleza universal...”".

Tomas no duda al sefialar que Cristo se encamo varon por ser el masculino el sexo

mas noble; pero por condescendencia con la mujer admitio de Maria virgen la “carne”.

® Tomas de Aquino, Suma contra los Gentiles, Libro 3, cap. 123, (traduccién de Jesus M.
Pla Castellano); en Tomo I, Madrid, B.A.C., 1853, p. 441,

™ Cir. el término virtds en cualquier diccionaric de latin, como por ejemplo el Diccionario
flustrado Latino- Espafiol (5° edicién), Barcelona, Ed. Spes, 1960 p. 548

! Tomas de Aquino, Suma Teoldgica, Seccion I, Il Parte, cuestion 70. art. 3; en Tomo 3, p.
443. Recordemos que el Derecho Canodnico excluye a las mujeres de dar testimonio en
las causas criminales y testamentarias, no asi en los asuntos civiles, invocando la causa
de la debilidad de su sexo.

"~ Tomas de Aquino, Suma contra los Gentiles, Libro 3, cap. 94; en: Tomo |l, p. 352. El
subrayado es nuestro.



En su tratado acerca de la encarnacion de Cristo, Tomas describe los roles patemo y
materno en la generacion, y justifica a un Cnisto varén:

“... puesto que el sexo masculino es mas noble que el sexo femenino. por eso tomo
[Cnsto] la naturaleza humana en el sexo masculino. Sin embargo. para que no se
despreciara al sexo femenino. fue conveniente que tomara la carne del cuerpo de una
mujer.””

En el caso particular del nacimiento de Cristo, Tomas reafirma: “Y por esto se
dice haber sido formado el cuerpo de Cristo de la castisima y purisima sangre de la
974

Virgen.

De esta manera la maternidad de Maria es “natural™, pero el principio activo de su
concepcion, que es el Espiritu Santo, la transforma en “sobrenarural”.

“.. porque de la Virgen Maria lo fue materialmente, pero del Espiritu Santo
efectivamente; y, por lo tanto, no tuvo aqui lugar la mezcla.””

Siguiendo el ejemplo anstotélico, el organismo fementno es comparado con el
masculino, considerando a éste como la “norma” y el ser humano ejemplar. Las

diferencias son interpretadas como inferiorizaciones.

- \\ ’ ”
2.7 Tomas de Aquino y la caida: Eva ... una ayuda perversa

De los tres actores del drama de la tentacion y la caida, la serpiente, Eva y Adan,
corresponde a la mujer ser el instrumento de la tentacion, por su cualidad de mas débil y
mas féacil presa de la seduccion, por una parte, y por poder intermediar la caida de Adan.
Tomas describe a Eva como carente de “la luz de la sabiduria”, como la via “sensible”

de tentaciOn para Adan.

En el acto mismo de la tentacion el agente protagonista es el diablo, mientras que el
rol de la mujer es puramente instrumental. El ataque va dinigido a ella:

... en el acto de la tentacion el diablo era como el agente principal; mientras que la
mujer era empleada como instrumento de la tentacion, para hacer caer al hombre, v
porque la_mujer era mas débil gue el hombre y por consiguiente podia ser mas

™ Tomas de Aquino, Suma Teolbgica, Il Parte, cuestion 31, art. 4, en: Tomo 4, p. 408. El
subrayado es nuestro.

“ Ibid., p. 408.

" Ibid., p. 417.



facilmente seducida; ya también porque a causa de su union con el hombre podia
principalmente el diablo seducir por elia a Adan.”™.

Tomas agrega a la descripcion de Eva tentada por la serpiente:

“...y tentando a la mujer, en la que era menor el don o la luz de la sabiduria.

Asi la tentacién da comienzo por la parte inferior y mas falible de 1a pareja humana,
es decir la muyer.
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Tomas hace dc Eva la protagonista absoluta del proceso de tentacion v caida. Su
pecado es de soberbia, de curiosidad, de gula, de infidehidad y de desobediencia.
Ademas Eva carga con la culpa de hacer su pecado extensivo a Adan.

En el Compendio de Teologia. Tomas describe el proceso de tentacion y caida
como protagonizado exclusivamente por el demonio y la mujer, y finalmente, por
extension, llega a Adan.

“La mujer dese6 la elevacion y la perfeccion de la ciencia prometidas, y a esto se
unieron la bondad y la hermosura del fruto. que la incitaron a comer de él..."™.

La culpabilidad multiple resultante fue:

“En primer lugar, es pecado de soberbia. porque la mujer desed la elevacion de una
manera desordenada; en segundo lugar, es pecado de curiosidad, porque mediante ella
aspird a la ciencia mas alla de los limites que le estaban marcados; en tercer lugar, es
pecado de gula. porque fue incitada a comer el fruto a vista de suavidad: en cuarto
lugar, es pecado de infidelidad. porque desconfié de Dios y confié en las palabras del
demonio; en quinto lugar. es pecado de desobediencia, porque infringié el precepto de
Dios.

La persuasion de la mujer hizo extensivo su pecado al hombre...”™.

El obstaculo con que se encuentra Tomas, al querer probar como mas grave el
pecado de Eva, son sus afirmaciones previas de la inferioridad de la mujer, que la harian
mimputable dada su ignorancia congenita. Pero hace un rodeo juridico y explica que,
como todo castigo es proporcional a la gravedad de la culpa, Eva es mas pecaminosa
porque su orgullo es mayor, porque arrastro al pecado a Adan y porque ningun atenuante
la favorece, como a Adan que lo hizo por “benevolencia™ con ella y aspirando a “la

elevacion y a la ciencia”™.

Tomas dedica también un extenso parrafo de su Summa a medir y comparar la
gravedad del pecade de Adan y de Eva, preguntandose cual de los dos fue mas grave.

™ Ibid., p. 974.

" Tomés de Aquino, Compendio de Teologia, cap. 189, op. cit., p. 150. El subrayado es
nuestro.

" Tomas de Aquino, Compendio de Teologia, cap. 190, op. cit., p. 151.

™ Ibid., p. 151. El subrayado y las negritas son nuestros.



Partiendo de sus anteriores afirmaciones acerca de la inferioridad intelectual de Eva,
tiene que dar un largo rodeo para intentar probar que el pecado de Eva fue mas grave,
puesto que a primera vista puede parecer, dice. que si el pecado de la mujer fue por su
ignorancia el pecado del varén, en cambio, fue a ciencia cierta y por lo tanto mas
grave. Sin embargo, Tomas parte de la premisa de que la mujer fue castigada mas
gravemente que el hombre, y como toda pena es proporcionada a su culpa, concluye
que debe ser porque Eva pecé mas gravemente. Esgrime tres razones:

“Iro. Porque_fue mavor el orgullo de 1a muier que el del hombre. pues la mujer
crey6 que era verdadero lo que la serpiente le aconsejo [...] pero el hombre no creyé
que esto era verdadero [..]; 2da. Porque la mujer no solamente pecé ella, sino que
también suginoé al hombre el pecado, y por consiguiente peco contra Dios y contra el
projimo; 3ra. En que el pecado del hombre fue aminorado por cuanto_‘consintid_en él
por cierta amigable benevolencia™ ..."*.

La descripcion y la caracterizacion de la mujer son contradictorias. Aparece
suficientemente Iucida como para interpretar las palabras de la serpiente como
provenientes de un poder sobrenatural que le ofrece ser semejante a Dios. Ademas de
ser seducida, aparece como exclusiva tentadora del vardn, que hasta ahora parece ajeno
a la situacion. Adan tiene, en cambio, como atenuantes para su culpabilidad, su amor
por Eva y su sentimiento solidario a lo que se suma el no haberse dejado engafiar por las

promesas de la serpiente.

La argumentacion es totalmente inconsistente, v puesto que la falibilidad de la mujer
con respecto a la perfeccién del hombre, podria llegar a tomarse como un atenuante a
su culpabilidad, el recurso extremo a que apela Tomas es acusarla de “un orgullo mas
fuerte” o una mayor arrogancia. o bien por la responsabilidad de arrastrar al hombre a
pecar. A lo sumo, Tomas admite cierta seduccion del diablo al varén, pero hacia
“bienes superiores”, y actuando, al pecar, s6lo por imitacion:

“El hombre fue seducido por la promesa del demonio, aspirando indebidamente a la
elevacion v a la ciencia. Su voluntad fue extraviada por este medio de la rectitud de la
justicia, y queriendo mostrarse complaciente con su mujer, la mmit6 en la transgresion
del precepto divino comiendo del fruto vedado.”®!

El castigo del pecado no modifica para la mujer el régimen jerarquico ya
existente, de Adan que ordena y Eva que obedece, pero la dispandad se acentua y la

dominacion del poderoso sobre el débil se hace ahora compulsiva, inobjetable.

® Tomas de Aquino, Suma Teoldgica. Seccion Il 1l Parte, cuestion 163, art. 4: en Tomo 3,
pp. 964s. El subrayado es nuestro.
¥ Tomas de Aquino, Compendio de Teologia, cap. 191, op. cit., p. 151.



En cuanto a la transmision hereditaria del pecado original, Tomas, fiel a su modo
de argumentacion escolastica, queda nuevamente atrapado en otro callejon intelectual.
Conforme a la teoria fisiologica aristotélica, sostiene que solo el semen paterno es el
principio activo de la generacion y por tanto la causa instrumental de la transmision de
este “pecado de naturaleza™. Plantea la cuestion hipotética del destino de la humanidad
en caso de que solo Eva hubiese pecado y no Adan, con lo cual la descendencia de
ambos estaria exenta de culpa. Nuevamente hace un rodeo y responde que, puesto que la
madre provee la materia, transmitiria al embrion la muerte y la vulnerabilidad corporal,
pero no la culpabilidad. Esto transformaen perversa su induccion a Adan a que comiera
del fruto prohibido. Asi el género humano quedo irremisiblemente perdido.

Tomés dedica un extenso articulo a considerar la hipétesis del destino humano en el
caso de que solamente Eva hubiera pecado y no Adan. Invocando la teoria fisiologica
de Aristételes del rol activo del semen viril y el rol pasivo de 1a madre. Tomas queda
enredado en la cuestion.

La respuesta que esboza, aunque poco convincente, es que, puesto que la madre solo
suministra la materia, €sta transmitifia al embnon los “defectos naturales” de la
mortalidad y la pasnidad. pero no transmitiria la culpa ni el castigo, reservados al alma:

“...st. pecando Eva. Adéan no hubiera pecado. los hijos estarian exentos de culpa:
sufririan no obstante la necesidad de morir y otros padecimientos provenientes de la
necesidad de la materia, que suministra la madre, no bajo el caracter de castigo, sino
como ciertos defectos naturales.”**

Por lo tanto, la caida de Eva no hubiera podido afectar en nada el destino de la
humanidad. motivo que acrecienta su culpa por haber inducido a Adan a pecar. En este
caso su funcion de “ayuda” del varén fue ejercido de manera perversa, demostrando un
orgullo desmedido v un afin de autodeterminacion impensable para su rol de
subordinacion frente al jefe del género humano.

La subordinacion de Eva -considerada como normal, aceptada a priori, y nunca
cuestionada-, antes del pecado original, era una pacifica realizacion de su naturaleza.
Después de la caida se convierte en una auténtica sumision servil, padecida con angustia
y sufrimiento, como castigo por su pecado. Ya sea para salvar una deficiencia natural, o

bien para cumplir un imperioso mandamiento divino, Adan y a partir de €l los varones
2

Tomas de Aquino, Suma Teoldgica, Seccion |, Il Parte, cuestion 81, art. 5; en Tomo 2, p.
544.



detentan una autoridad indiscutible para gobemar a su voluntad a las mujeres. Ellas, en
cambio, deberan practicar todas las virtudes propias de la sumisién: pasividad,
humildad, mansedumbre, obediencia, modestia en los gestos y laboriosidad para alejar
el peligro del ocio lascivo y fantasioso

Toda la literatura medioeval acerca de la mujer gira en circulo, rumia los
conceptos va vertidos por los Padres de los primeros siglos, hace lo nuevo con lo viejo,
aborrece la idea misma de la novedad. La tendencia manifiesta es hacia un saber
aprioristico, fraccionario, apto para ser objetc de nioralizacion y mantenimiento del
“orden”. Los sabios medievales llevan a “la Mujer” al pinaculo de la gloria, en su
adhesion y desarrollo del culto popular a la Virgen Maria, pero al mismo tiempo
condenan a la mujer comun, a la inmensa mayoria, casi al anatema. El relato genesiaco
de la creacion y la caida de Adan y Eva es leido y releido para escrutar sus secretos; se
repensaba sin cesar la pareja oniginaria preguntindose como Labia sido posible que Eva
sedujera a Adan v nos dejara tan terribles consecuencias. Como respuesta, el modelo
femenino era presentado con conviccion y dentro de un discurso coherente, justificado
por la exegesis del relato biblico, bien fundado en la autoridad de la tradicion eclesial,
confirmado por la indiscutible teoria aristotélica, y capaz de responder a la perfeccion a
las demandas de 1os clérigos en particular y de los varones en general.

A pesar ae todo lo discutible de su doctrina, Tomas, comparado con sus
contemporaneos, puede ser considerado un “moderado” en su conceptualizaciones
acerca de la mujer. Esto no lo disculpa por el peso de que han sido investidas sus
conclusiones, al considerarlo una “autoridad™ de la tradicion eclesiastica. Otros monjes
y sacerdotes, casl contemporaneos suyos, han escrito paginas mucho mas gravosas para
la mujer. Retirados al universo masculino de los claustros y facultades de teologia, en el
seno de comunidades de “iguales”, muchos se las imaginan, se representan a las mujeres
a la distancia, en la ajenidad v el temor. Abrogandose a si mismos la responsabilidad de
pensar en la humanidad v onentar a la sociedad o a sus comunidades hacia la perfeccion

y la salvacion, algunos opinan:



“Este sexo ha envenenado a nuestro primer padre. que era también su mando y su
padre, ha decapitado a Juan Bautista y llevado a la muerte al valiente Sanson. En cierto
modo, también, ha matado al Salvador, pues, si su falta no se lo hubiera exigido,
nuestro Salvador no habria tenido necesidad de monr. jAy de ese sexo, en el que no
hay temor, ni bondad, ni amistad, y al que mas hay que temer cuando se lo ama que
cuando se lo odia!.”®

Otro abad, que escribe para sus monjes tratando de fortalecerlos en su eleccion
celibataria y su alejamiento de todo referente de Eva, los advertia acerca del sefiuelo de

la belleza femenina:

“La belleza del cuerpo solo reside en la piel. En efecto, si los hombres vieran lo que
hay debajo de la piel, la vision de las mujeres les daria nauseas|...]. Puesto que ni con la
punta de los dedos tolerariamos tocar un escupitajo 0 un excremento, ; como podemos
desear abrazar este saco de heces?.”®

Un obispo, se dirige a su audiencia en dos ciudades de Francia, reconveniendo a

los fieles:

“La mujer, una cosa fragil, nunca constante, salvo en el crimen, jamas deja de ser
nociva espontineamente. La mujer, llama voraz, locura extrema, enemiga intima,
aprende y enseiia todo lo que puede perjudicar. La mujer, vi/ forum, cosa publica,
nacida para engaiiar, piensa haber triunfado cuando puede ser culpable. Consumandolo
todo en el vicio, es consumida por todos y, predadora de los hombres, se vuelve ella
misma su presa.”®’

Esto escribian hombres santos y sabios, considerandose a si mismos depositarios
de los valores morales de la sociedad. Las mujeres son convertidas en un “objeto de
opinién”, en un /ocus tedrico y un campo de experimentacion de las ideas y las
practicas, donde la sociedad medioeval piense y verifica sus conceptos acerca del

pecado y de la diferencia de los sexos.

8 Geoffroy de Vendéme (n. 1132), abad del monasterio benedictino de la Trinidad,
Vendébme, Francia; transcripto en: HM3, op. cit., p. 34.

¥ Odon de Cluny (n. 942), ibid., p. 35.

# Hildeberto de Lavardin (n. 1133), obispo de Le Mans y luego de Tours, Francia; ibid., pp.
37s.



2.8 La mujer vista a la luz de la Reforma de Lutero: ... poco

cambia.

Martin Lutero considera al matnmonio como el estado primordial, un estado de
origen divino y una via de salvacion. Sostiene que Dios creo al hombre y a la mujer
distintos para que “permanezcan unidos, se multipliquen, engendren hijos, los alimenten
y los eduquen”.

La relacion de los esposos, la institucion divina del matrimonio, la procreacion y el
peligro de adulterio, son abordados por Lutero en muchos de sus sermones y también
en el Catecismo Mayor. En su sermén del 8 de enero de 1531, conocido como "La
agradecida estimacion del estado matrimomnial”, expresa:

"El primer honor que distingue al matrimonio es el hecho de tener a su favor la
palabra de Dios, y de ser un quehacer de ongen divino. |...]

Mas si se habla del matrimonio en términos cristianos y divinos, se lo distingue con
los honores maximos por cuanto en el marido y en la esposa hallas inscrita la palabra
de Dios. [...] Dios mismo es el que te asigna la esposa, o el mando, y le place a Dios
que ésta sea tu esposa, 0 que €ste sea tu marido. No hay pues en el matimonio ningin
adorno que supere al adorno éste; pues si te atienes a la palabra de Dios que os unid,
con buena conciencia puedes vivir con tu esposa, dormir con ella y engendrar hijos."*

En su Catecismo Mayor (1529), Lutero hace una extensa disquisicion acerca del
sexto mandamiento: "No cometeras adulterio”. Lutero centra la atencion en como honra
y ensalza a Dios el estado matrimonial, preservandolo mediante su mandamientc.

"Despréndese de esto, que Dios quiere que también nosotros lo honremos, lo
consideremos y lo adoptemos como un_estado divino y salvador. ya que fue inctituido
antes que todos los demas estados y para tal fin credé Dios al hombre y a la mujer
distintos, como esta a la vista: no para la villania, sino para que permanezcan unidos. se
multipliquen, engendren hijos, los alimenten y los eduquen para la gloria de Dios."

Con respecto a la creacion de Eva, Lutero sostiene que fue creada por Dios como
“una ayuda sociable del hombre, en especial , para dar a luz hijos”. Aqui Lutero apenas
da un paso mas, considerando a Eva, y en consecuencia a la mujer, no solo como co-
procreadora sino también como una compaifiia humana y social para el hombre.

En su sermon de mayo de 1519, publicado como "Un sermon acerca del estado
matrimonial”, comienza recreando el texto de Génesis 2 para describir que el hombre y

¥ Martin Lutero, "La agradecida estimacion del estado matrimonial"; en: Obras de Martin
Lutero (trad. Erich Sexauer), tomo IX, Buenos Aires, Ed. La Aurora, 1983, pp. 384s. El
subrayado es nuestro.

" Martin Lutero, "Catecismo Mayor"; en: Obras de Martin Lutero (trad. Carlos Witthaus y
Manuel Valiejo Diaz), tomo V, Buenos Aires, Ed. Paidos, 1971, p. 77. £l subrayado es
nuestro.



la mujer provienen de Dios, que han sido unidos por €l, que la mujer fue creada como
auxiliar del varon en especial para la procreacion:

"...Ja mujer fue creada para ser una ayuda sociable del hombre, en especial . para dar
a luz hijos. Y esto no ha cambiado hasta hoy dia, sélo que desde la caida en pecado se
le ha mezclado la sensualidad, y que ahora el deseo del hombre hacia la mujer v
viceversa ya no es puro. Pues se busca no s6lo la compaiiia humana y los hijos, tinico
fin con que el matnmonio fue instituido, sino que hay una muy marcada tendencia

hacia la voluptuosidad.™*

Después del pecado original, en cambio, el amor de los conyuges dejo de ser puro
para transformarse en “voluptuoso”, convirtiéndose el matrimonio en un remedio contra
la fornicacion y el adulterio, al obligar a optar por “un compaifiero de cama tnico”. El
matrimonio es el medio que asegura relaciones sexuales legitimas y evita las relaciones

sexuales maltiples.

En el mismo sermén, Lutero agrega:

2) "...el matrimonio es un pacto de fidelidad. [...] Por cuanto, pues, el uno se liga'y
se entrega al otro de tal manera que le corta a la carne todos los demas cammos y se
contenta con un compaiiero de cama unico. por tanto Dios toma en cuenta el hecho de
que la came es reprimida hasta el punto de no permitirsele hacer desenfrenadas
correrias por la ciudad, y en su gracia consiente en que donde se guarda tal fidelidad, se
le haga alguna concesion al placer, ain mas alla de lo necesario para la procreacion,
pero siempre que uno se modere con toda seriedad y no convierta las relaciones
matrimoniales en un estercolero y revolcadero de puercos."”

A comienzos del siglo XVI1, cuando Martin Lutero hizo oir su “protesta” y su
reclamo de una fe verdadera, cuando proclamo el sacerdocio universal de todo cristiano,
célibe o casado, varén o mujer, muchas mujeres piadosas cristianas respondieron al
llamado. Una de ellas fue Katharina von Bora, su futura esposa. 1La misma fractura del
cristianismo occidental er multiples opciones, favorecio el entusiasmo religioso y la
participacion, demostrando su fervor y lealtad, tanto del lado reformado como del
catolico, en nombre de la “verdadera” fe. Pero esta efervescencia creativa duré poco
tiempo. Las tradiciones heredadas de la cultura europea abreviaron cualquier posible

interludio de “igualdad”. Surgieron prontamente las antiguas premisas vy los roles

#¥ Martin Lutero, *Un sermodn acerca del estado matrimonial’, en: Obras de Martin Lutero
(trad. Erich Sexauer), tomo Ill, Buenos Aires, Ed. Paidds, 1874, p. 20. El subrayado es
nuestro.

¥ Ibid., pp. 21-24. El subrayado es nuestrc.



restnictivamente definidos. Imponer el nuevo orden supuso situar a la mujer en un lugar
conveniente. La familia patnarcal, segin el modelo tradicional, reemplazé al amparador
cuidado del claustro monacal. Una vez obtenido el reconocimiento y la legitimacion
oficial, las mujeres protestantes fueron “consagradas™ al claustro hogarefio

Distanciados en innumerables cuestiones teologicas, tanto los catélicos como los
protestantes coincidian univocamente en la inferioridad de la mujer y en la condena de
aquéllas que no querian permanecer dentro de las esferas a ellas asignadas. Lutero, lider
de la Reforma protestante, reitera los viejos argumentos patristicos y escolasticos de la
inferioridad basica de la mujer, de su “intelecto mucho mas débil”, de su incapacidad
para igualar “la dignidad y la gloria del varon”™.

Asi como difiere en tantas cuestiones esenciales con sus contemporaneos de la
ortodoxia catodlica, Lutero se une a ellos en su conceptualizacion de la mujer. Apelando
al Génesis Lutero explica:

“Por tanto es evidente que la mujer es un animal distinto_del hombre. no so6lo por
poseer miembros distintos, sino también por un_intelecto mucho mas débil. Pues,
aunque Eva era una creacion muy noble, igual que Adan, en lo que respecta a la imagen
de Dios, [...] asi la mujer, aunque la obra mas hermosa de Dios._no iguala la dignidad v
la gloria del hombre.”*

El modelo social de los siglos XVI y XVII da al matrimonio un lugar preeminente.
El elogio al matnimonio y a la familia cristiana es un dato insoslayable. Protestantes y
catolicos exaltan y enaltecen las glonas del matnmonio y de la maternidad para las
mujeres.

Lutero considera la unidad doméstica como el lugar propio de la mujer, donde ella
debe estar exclusivamente confinada “como un clavo clavado en la pared”, mientras que
el mundo exterior es territorio exclusivo de padres y esposos, que pueden entrar v salir
del espacio doméstico.

En su propio tesimonio de vida, Lutero manifiesta su eleccidén del estado
matrimonial. contravendo nupcias a los 42 afios con una ex-monja de 26 aios

% Citado por lan Maclean, The Renaissance Notion of Woman: A Study of the Fortunes of
Scholasticism and Medieval Science in European Inteflectual Life, Nueva York,
Cambridge University Press, 1980, pp. 8-10; reproducido en: Historia de fas Mujeres: una
historia propia, volumen 1, 3° parte, Barcelona, Ed. Critica, 1992, p. 279. El subrayado es
nuestro.



Katharina von Bora, el 13 de junio de 1525. Asi se convirtio en el primer reformado
que contrajo matrimonio, y ella en el primer modelo de esposay madre. Respecto a las
relaciones dentro de la familia ideal, escrbe:

“El gobiemo reside en el mando y la esposa esta obligada a obedecerle por
mandamiento de Dios. El gobiema la casa y la hacienda, hace la guerra, defiende sus
pertenencias, cultiva el suelo, construye, planta, etc. Por otro lado_la muijer es como un
clavo que se clava en la pared [...] asi la esposa debera permanecer en casa y cuidar de
los asuntos domésticos, como alguien que ha sido privado de la capacidad de
administrar los asuntos externos que conciernen a la hacienda.™

El marido es la figura central del matrimonio, mientras que la obligacion de la
esposa es rendirle sumision y reverencia, y estar a su servicio. Dentro de €1, su funciéon
maternal es la principal y la que la redime de su pecado. La procreacion es su
compromiso continuado, en una sucesion agotadora, tanto fisica como psiquica, de
embarazos y partos, muchas veces dificiles. En su rol maternal se cumple la perspectiva
a la vez tragica y gloriosa de la condenacion biblica.

Con respecto a la funcién maternal de la esposa, Lutero se permite una comparacion
de la mujer con Eva:

“Son maestras en la procreacion y la lactancia v el cuidado de sus vastagos. De este
modo Eva es castigada, pero [...] es un agradable castigo si considerais la esperanza de
vida etema que se les ha concedido.”*

Parece como si la mujer no pudiera limpiar su pecado a través de la fe, como la
multitud de los creyentes varones, sino a través del parto. Como si cumpliendo la
funcion biolégica que se le asignara la mujer se acercara a lo divino.

Kathanna von Bora cumplio a la perfeccion con la consigna. Se ocupaba
diligentemente de su casa, pario y crio los seis hijos de Lutero, lo cuidé durante su
enfermedad y su muerte, administraba su casa y sus tierras extramuros, atendia a los
numerosos huéspedes. Mientras tanto Lutero escrbia, predicaba v se sentaba a la mesa
del comedor a hablar con sus discipulos. Por toda esta dedicacion, y a manera de

carifioso reconocimiento, se la nombraba como “caballero sefior Kite”*. Es decir, se le

! Citado por George H. Tavard, Woman in Christian Tradition, University of Notre Dame
Press, 1973, p. 174; reproducido en: ibid., p. 284. El subrayado es nuestro.

°2 Citado por John A. Phillips, Eve: The History of an Idea. Nueva York, Harper & Row
Publishers, 1984, p. 105; reproducido en: ibid , p. 285.

°* Cfr. Rodolfo Obermdiier, “Katharina von Bora®; en: David Arcaute y otros, Lutero: ayer y
hoy, Buenos Aires, Ed. La Aurora, 1984, pp. 309-311.



hacia el maximo honor a una mujer que vivia entre los varones del siglo XVI,
calificandola positivamente con el unico medio disponible. un apelativo masculino,

elevandola a la categoria virl.

2.9 Evaen el Concilio de Trento: 1a gran ausente

El magisterio eclesiastico reunido en la ciudad de Trento, a poco de comenzadas
las sesiones del Concilio ecuménico, dedica una sesion de dos dias a debatir y
promulgar el decreto sobre el pecado original.

Convocado por el papa Paulo I, 1a asamblea conciliar inici6 sus sesiones el 13 de
diciembre 1545 en la ciudad italiana de Trento. Prolongé las mismas durante dieciocho
afnos, sesionando en tres periodos: 1545-1547; 1551-1552 y 1562-1563, separados por
largos intervalos.

Durante el primer periodo, en su sesion V, celebrada entre el 24 de mayo y el 17 de
junio de 1546, de debatié y promulgé el decreto sobre el pecado original

Luego de un estudio previo, a cargo de treinta y dos teélogos menores, se reunié la
congregacion general para el debate. Frente a las divergencias entre las distintas lineas
(agustiniana, tomista, etc.) se resolvié no discutir sobre la esencia del pecado original y,
ateniéndose a las disposiciones de los concilios anteriores, limitarse a refutar la doctrina
de los reformadores. Tras el acuerdo, una comision se encargd de redactar el decreto
para ser sometido a su debate final y aprobacion.

El texto final, votado y promulgado los dias 16 y 17 de junio de 1546,
respectivamente, quedo constituido por un prologo, cinco cinones y una declaracion
final sobre la inmaculada concepcion de Maria.

Su mayor aporte, en la tematica que nos concieme, €s que en todas las referencias
al pecado de los origenes siempre aparece Adan como unico protagonista, citandolo por
su nombre propio en cuatro de los cinco canones.

Los canones 1, 2, 3 y 4 serefieren a Adan citandolo de la siguiente forma:
Canon 1°0  “..Adan, el primer hombre...”

Canon 2% “..el pecado de Adan le dafi6 a €l solo...”

Canon 3°:  “..el pecado de Adan que es uno en su origen...”

Canon4°:  “..del pecado original de Adan...”

% Cfr. M. Flick - Z. Alszeghy, El hombre bajo ef signo del pecado, Salamanca, Ed. Sigueme,
1972, pp. 155s y 162- 165.



Eva, su compaiiera y coprotragonista en la caida, no aparece ni una sola vez ni tan
siquiera en una alusion indirecta. Adan, en cambio, no es representado en términos
genéricos de raza o género humano, o humanidad primera, sino como un personaje con
una presencia totalmente real en el paraiso original. Adan es quien comete el pecado y
quién nos lo transmite.

El documento conciliar aborda, en primer lugar, el pecado de los origenes en la
figura de Adan. Aparece representado como una realidad historica precisa e individual:
primer hombre y antepasado fisico del género humano. No obstante de haber sido
constituido por Dios en santidad y justicia, por su desobediencia transgredié el
mandamiento de Dios en un acto también historico, sucedido una vez y en un lugar
dado: el paraiso. Por ese acto ofendid a Dios, suscité su cdlera y su indignacion y perdié
su estado original, siendo cambiado totalmente en cuerpo y alma a un estado peor. Se
acarreo la muerte y la servidumbre bajo el poder del demonio.

Eva es dejada en el silencio mas absoluto, en la total indiferencia. No se la nombra
ni siquiera para acusarla de algo. Visto positivamente podria entenderse como un
descargo tacito de la mujer, representada en Eva; visto negativamente, en cambio, como
la mas devastadora negacion ie lo femenino en los origenes de la humanidad. Lo
cierto es que esa parquedad resulta curiosa, pues en el curso de la historia las mujeres
han sido despreciadas, desheredadas, explotadas, pero nunca “borradas™.

El lenguaje parco de los canones conciliares, que evita la frondosidad descriptiva
en la que facilmente caen los Padres o los tedlogos escolasticos, llega al extremo de
eliminar del escenario edénico a Eva. Como contrapartida, agrega a los canones una
declaracidn sobre la inmaculada concepcion de Maria. Donde Eva, la mujer primordial y
humana, desaparece, es reemplazada por Maria, la mujer celestial, virgen y madre, y

concebida sin pecado original®.

% Esta declaracion va a ser convertida en Dogma de la Inmaculada Concepcion de Maria zn
1854 .



Declaracion final

“Declara no obstante el mismo santo Concilio, que no es su intenciéon comprender
en este decreto, en que se trat. del pecado original, a la bienaventurada, e inmaculada
virgen Maria. madre de Dios; sino que se observen las constituciones del Papa Sixto IV
de feliz memona, las mismas que renueva; bajo las penas contenidas en las mismas
constituciones "¢

La misma transferencia hereditaria del pecado original se realiza por via de la
procreacion. Nombrarlo simplemente a Adan, lleva implicita la vieja acepcién de que
solo el semen paterno tiene cualidades procreativas y transmisoras de herencia genética.

Adan es quién transmite la “naturaleza humana’ caida.

% Cfr. El sacrosanto y ecuménico Concilio de Trento (trad. del latin de Ignacio Lépez de
Ayala), Paris, Libreria de Rosa y Bouret, 1860, p. 43.



CAPITULO 3

EL MAL

Este tercer capitulo esta dedicado al tema del ongen del mal en el mundo, y en
particular a los vehiculos donde supuestamente se visualiza su presencia de manera
recurrente. Trazaremos la linea hermenéutica del discurso escrito acerca del mal, en
aquellos aspectos en que se hace presente por intermedio de lo corporal o de lo
femenino; es decir, cuando “cuerpo” y “mujer” son transformados o identificados como
vehiculos preferenciales del mal. Esta autohmitacion deliberada deja al margen de esta
investigacion cualquier otro aspecto del mal, por simples razones metodologicas de
alcance y pertinencia.

Para mantener la coherencia, recorreremos un arco temporal semejante al de los
capitulos precedentes (siglo III a.C.- siglo X VI).

El PECADO ORIGINAL, como ocasion privilegiada de protagonismo del mal en
los origenes de la humanidad, atacando los “flancos débiles de la corporalidad y de lo

femenino”, sera nuestro objeto de estudio y reflexion.

3.1 Eldiablo-serpiente y los dngeles perversos

Revisando las ideas, interpretaciones y explicaciones que la literatura del judaismo
intertestamentario ofrece acerca del origen del mal, merecen citarse varias obras: en
primer lugar la Sepruagmta y, dentro de la apocaliptica judia, €l Libro de los Jubileos, €l
Libro de Henoc y la Vida de Adan y Eva.

La Septuaginta pone en boca de Eva una descripcion de la serpiente que se aparta
un poco del orniginal hebreo. Mientras que en este ultimo, la serpiente condensa los

simbolos de la inmortalidad y de la sabiduria', la Sepruaginta ya le agrega la

! Cfr. José Severino Croatto, op. cit., p.131.



CUNNVIACION Negativa gel engano, de la mentira. Hace mas potente la capacidad maligna

de la serpiente, mas protagdonica su astucia para amastrar hacia el mal.

Cuando la mujer. después de la caida, explicaa YHWH que la interroga el motivo
de su pecado, ella responde (Gn 3:13b) diciendo:

o VN DN Wt bli_-n

que transliteradoes:  handjas his§ ani waokel

y traducido: la serpiente me tento, y comi.

La Septuaginta. en camblo pone en boca de la muJer

o) Spro MmdoEvV e, ko a(payov

que traducido es: La serpiente me engaiio, y comi

pues usa la 3™ persona singular del aoristo del verbo griego anay=wd : engaiiar.
Mientras que “tentar” alude a invitar a una prueba. a un reconocimiento mediante el
sentido del tacto, a un intento, la Sepuaginia parece referir a una persuasion con
engafio, con mentiras, a una induccién al otro a tener por cierto lo que no es’. Deja
subyaciendo la idea de que toda tentacion es engafiosa v de que el mal presente en la
serpiente es evidente.

El tema del mal es retomado por la Sepruaginia en dos libros deuterocandnicos.
En el libro de la Sabiduria 1a presencia simbdlica de la serpiente es va identificada como
“diablo”, como “Satan como demonio. ngn:; 3}vinidad caida, que desune y siembra
discordia®, es un espiritu del mal. El animal astuto va es una personificaciéon de gran
poder y protagonismo maléfico, que entraen una competencia envidiosa con el Creador.
Utiliza la figura del diablo (&wxfoArov, en griego)’. La envidia del diablo ante la
incorruptibilidad del hombre parece ser la causante del advenimiento de la muerte®. La
muerte y el mal va son una consecuencia del accionar del “otro” en el jardin del Edén,
dando por supuesto que antes de la tentacion y la caida, la muerte no estaba prevista
para Adan, Eva y sus descendientes. El1 Eclesiastico, por su parte, se ocupa de asociar el

mal con la mujer, subravando el protagonismo femenino en la entrada del mal en el

mundo( Ecle. 25 :24).

? Cfr. Julio Casares, Diccionario ldecidgico de la Lengua Espaficla (2° edicion) , Barcelona,
Ed. G. Gilli, 1994, pp. 806 y 332.

* Cfr. Juan Corominas, Breve Diccionario Etimologico de la Lengua Castelfana (3° edicion),
Madrid, Ed. Gredos, 1994, pp. 204 y 212, y Sab 2:24.

* Esta es una traduccién que del hebreo "Satan" habia hecho la Septuaginta en Job 1.6 y 7.

* Cfr. José Severino Croatto, op. cit., p. 189.



Dentro de la literatura apocaliptica judia, el midras que reinterpreta los libros del
Génesis y Exodo, conocido como Libro de los Jubileos, sitiia el origen del mal no en la
union de Adany Eva y su caida en el Edén, sino que lo posterga hasta la aparicion de los
“angeles perversos”. Estos, uniéndose sexualmente con mujeres terrestres, engendraron
los gigantes, criaturas tangentes a dos naturalezas distintas, verdaderos “engendros” que
corrompieron el género humano®. Esta union impropia de especies diferentes
contaminaron a toda la naturaleza humana. El mal se desplaza desde Adan y Eva hacia
los engendradores de gigantes, pero su aparicién en ¢l mundo no sale de la orbita de lo
sexual. Las mujeres cedieron su cuerpo a lo diabdlico.

El Libro de Henoc retoma el motivo mitico de los angeles y demonios rebeldes
que poblaban los cielos y bajaron a la tierra a unirse sexualmente con las mujeres,
engendrando a los gigantes. Muchos de los secretos de la cultura urbana fueron
ensefiados por ellos a la humanidad, incluso las practicas guerreras y la fabricacion de
armas. Los arcangeles, otros seres celestiales pero fieles a Dios, los derrotaron. El mal es
de origen celestial y los hombres sus victimas incautas. El mal procede del mundo
celeste revelado contra Dios y los hombres son permanentemente inducidos por los
malos espiritus.

Nuestros primeros padres, Adin v Eva, fueron expulsados del paraiso por su
transgresion, pero ésta no tuvo consecuencia para las generaciones posteriores. En
ninguna de las partes de Henoc aparece la nocién de pecado humano de los origenes. La
referencia a los primeros padres, Adan y Eva, cuenta que comieron del arbol de la
ciencia, destacado por su hermosura entre los otros arboles del paraiso. Por ello
adquirieron sabiduria y se les abrieron los ojos por lo cual advirtieron que estaban
desnudos, y asi fueron expulsados del Paraiso. Nada permite deducir que por este acto

de desobediencia de los pnmeros padres se haya extendido el pecado sobre todas las

¢ Cfr. F. Corriente - A. Pinero, “Libro de los Jubileos’, § 5, 1-2; en: A. Diez- Macho (editor),
Apocrifos del Antiguo Testamento, Tomo 11, Madrid, Ed Cristiandad, p. 94.



generaciones’. Recién al final del libro, el mal esta asociado a la accion del hombre y a
su naturaleza humana. En el Libro de las Ensefianzas y Castigos o Carta de Henoc se
atribuyen el ongen del mal y todos los pecados al hombre, y no a seres celestiales’,
destacandose la naturaleza humana del mal y las funestas consecuencias de la libertad
mal utilizada.

La Vida de Addn y Eva, asocia diablo con serpiente, identificada €sta como un
ammal macho ( ;quiza alguna alusion falica”). El mal es preexistente a nuestros
primeros padres, ya esta alli, aunque fuera del jardin custodiado del Edén. Es la actitud
de Eva, l2 que le abre la puerta, y por lo tanto la responsable de su acceso al habitat
humano. Encaramandose en el muro del paraiso, cuenta el relato, la serpiente comenz6 a
dialogar con Eva, que con curiosidad irrefrenable se habia asomado y la dejo entrar al
paraiso. Alli Eva cedi¢ ante la incitacion a comer del arbol que permite conocer lo

bueno v lo malo, siendo como dioses.

3.2 El hereje dngel apostata que veja a la humanidad

Los cristianos del siglo I también vivian en un mundo poblado de espiritus
invisibles, unos actuaban como colaboradores, pero otros eran demonios. Algunos
cristianos rezaban en extrafias lenguas y se sentian vehiculos de comunicaci6n del
Espiritu de Dios mediante el don de la profecia. La posesion era una expernencia fuerte,
intima pero manifiesta fisicamente, que se repetia con frecuencia. Otros, en cambio,
asumian una posicion mas cautelosa y ortodoxa.

Entre estos ultimos, cabe comenzar por el apologeta cristiano Jusimno martir. Se
cuenta entre los primeros escritores cristianos que abren su mensaje al pubhico pagano
culto, con la intencion de refutar las calumnias contra el cristianismo y exponer la

verdadera naturaleza del mensaje cristiano. Inscripto en la misma perspectiva de cielos

7 Cir. F. Corriente - A. Pinero. “Libro 1 de Henoc (etidpico y griego)’, § 32, 6, en: Ad Ddlez—
Macho :editor), Apéerifos ael Antiguo Testamento, Tomo [V, Madrid, Ed. Cristiandad, p.
64.

¥ Ibid., § 98, 4: pp. 130s.



habitados por angeles y demonios, Justino atribuye el problema del mal en el mundo, la
existencia de crueldades sanguinarias y sacrificios humanos, los desordenes sociales del
Imperio Romano, a los angeles caidos de Génesis 6. La maldad de €stos y su
perversidad, se patentiza en que “violaron a las mujeres y corrompieron a los jovenes™,
Y su poder, en que fueron adorados como dioses por los paganos. Justino exime a Addn y
Eva de habernos acarreado tales males.

Frente a la magnificencia y brutalidad de los cultos a los dioses de Roma, Justino
desenmascard su identidad oculta: los considerd, mas bien, angeles caidos segun Gn 6,
expulsados de los cielos al principio de los tiempos. _

"Pues vamos a decir 1a verdad, y es que, en lo antiguo, unos demomos ;_),en'erSOS,
haciendo sus apariciones, violaron a las mujeres y corrompieron a los jovenes y
mostraron espantajos [cosas terribles] a los hombres. Con ello se aterraron aqpellos que
no juzgaban por razonamiento las acciones practicadas. y asi, llevadas del miedo, y no
sabiendo que eran demonios malos, les dieron nombres de dioses...™. o

Justino atacaba a los dioses por su arrogancia e inmoralidad, e indirectamente
atacaba a los gobernantes romanos. Mas que centrar el origen del mal de este mundo en
la vida de Adan y Eva en el jardin de Edén, Justino lo hacia en Gn 6:24, en aquellos
angeles caidos que seducieron y estupraron mujeres.

Ciertamente que sus observaciones se inscribieron dentro del importante espacio
que el siglo II dio a la demonologia en esa biisqueda de respuestas al problema del mal o
a la existencia de los desordenes.

Por su parte /renco de Lyon, oriundo de las comumdades cristianas de Asia
Menor, interpreta el problema del mal y su redencién como traido por una virgen, Eva, y
liberado por otra virgen, Maria. La virginidad parece un dato esencial, paradojicamente
tanto en uno como en otro caso. Imaginandose a Adan y Eva en el jardin del Eden,
plantea que el mal transformé una desnudez inocente y casta en una efervescencia de
“deseos voluptuosos y placeres vergonzosos™. El mal y quién lo encama, el demonio, es
un angel caido y apostata que seduce al hombre, va sea atrayendo su mente o mediante
el deseo sexual.

En cuanto a la identificacion del promotor de la desobediencia del hombre. Ireneo
apunta:

? Justino: Apologia !, 5, 2; en: Daniel Ruiz Bueno (textos y traduccion), Padres Apologistas
Griegos (s. l), Madrid, B.A.C_, 1954, p. 186.



"El demomio. siendo un angel apdstata, no puede hacer mas de lo que hizo en un
principio, es decir, seducir y atraer la mente del hombre para que traspase los mandatos
de Dios, obcecando paulatinamente los corazones de aquéllos que se disponen a
servirle, de suerte que se olviden del verdadero Dios..."".

De la seduccion mental pasa a la sexual, del corazon del hombre pasa a sus organos
genitales, al describir, como una forma de castigo por el prumer pecado, el hecho de
cubrirse con hojas imritantes.

Por altimo, Ireneo identifica a Satanas como inspirador de herejias y apostasia,
diferenciandolo de la tradicion ortodoxa procedente de Crnisto a traves de la sucesion
apostolica.

Ireneo. en sus aridas controversias con las comentes gnosticas, exacerba su juicio
acerca de la iglesia verdadera, que procede de Cristo'y pasa por lz,1 sucesion apostolica a
partir de Pedro, frente a la iglesia herética, que procede de Satanas a través de Simon el
Mago: _

“Todos aquéllos que de alguna manera corrompan la .ver'dad y perjudiquen las
enseiianzas de la iglesia son los discipulos y sucesores de Sl.mon el Mago de Samana
[...] transmitiendo a sus oyentes el veneno amargo y maligno de la gran serpiente
(Satanas), el gran autor de la apostasia.™' '

Aqui Ireneo apela al dualismo bien-mal para defender 'la tradicidon ortodoxa
(sucesion apostolica), la unica iglesia verdadera de otra tradlclog que 1dentifica como
proveniente de Satanas. el Maligno, “padre de todas las herejias , y se remonta al
maestro gnostico antes citado y toda su sucesion herética.

El oriente mediterraneo Origenes, membro relevante de la escuela de Alejandria,
explica el motivo de la caida de Adan y Eva desde la esfera de la eleccion hibre y
voluntaria del hombre. Lo describe como producto de 1a “desidia y el cansancio” en el
esfuerzo de guardar el bien.

En su obra fundante. De Principiis. Origenes expresa.

“ _Pero la desidia y el cansancio en el esfuerzo que requiere la guarda del bien, y e
olvido y descuido de las cosas mejores, dieron origen a que [las naturalezas racionales|
se apartaran del bien... [y] entregarse al mal..."".

Volviendo al polo cultu-al latino, Terfuliano personifica al mal como diablo
describe su palabra como un “semen” que “se meti¢ dentro de Eva” y la llevo al

destierro. El trabajo humano de la tierra, después del pecado, es visto también como una

1° reneo, Adversus Haereses V, 24, 3: en: José Vives, op. cit, p. 174 oS

I ireneo. Adversus Haereses I, 27, 4, ctado por, Elaine Pagels. Los Evancshios Gnosticos,
{trad. Jordi Beltran), Barcelona/Mexico, Ed. Critica/QruaIbo,_1 994, pp. 88s.

2 Origenes. De Principiis Il, 9, 2: en: José Vives, op. cit., p. 277.



vejacion de su virginidad. La virginidad, tanto de la tierra como de Eva son, para
Tertuliano, datos inequivocos del paraiso. Por ende, la redencidon de Cristo debera
operarse de manera que la Palabra de Dios fecunde a una virgen, Maria.

Tertuliano ofrece una vision muy particular del jardin del Edén y del diablo,
entretejida con conceptos acerca de la virginidad y la sexualidad:

“Porque cuando surgio el hombre, la tierra era virgen v no habia sido vejada por el
trabajo humano ni se le habia introducido semilla alguna: de esta tierra virgen se nos
dice que Dios hizo el hombre para que fuera un ser viviente [...]. Este segundo [el
nuevo Adan: Cristo], pues, sali6 de una tierra virgen -la came que no habia sido todavia
abierta a la generacion-, para que fuera un espintu vivificante [...]. Porque la palabra del
diablo. artifice de la muerte. se meti¢ dentro de Eva cuando ésta era todavia virgen:
paralelamente la Palabra de Dios, constructora de la vida, tenia que meterse dentro de la
Virgen [Maria] para que se restableciera la salud del hombre por el mismo sexo por el
cual habia venido al hombre la perdicién. [...] Porque la palabra del diablo fue el semen
por el que ella tuvo luego que parir desterrada...""”.

3.3 Lalucha entre la luz y las tinieblas

Durante los primeros siglos de nuestra era, los cristianos se diseminaron en un
amplio espectro geografico, interpretando y apoyando tradiciones muy diversas. Unos se
abroquelaron en lo que mas tarde se autodenomind “ortodoxia”, mientras que otros
grupos fueron denunciados como heréticos.

Dentro de las cornientes consideradas heréticas por la ortodoxia cristiana, el
maniqueismo, originario de Medio Oriente, ha tenido gran influencia en el occidente
mediterraneo. Postula la existencia de dos principios originarnos y opuestos, el bien y el
mal. uno es la luz y la sabiduria, el otro la tinieblas v la ignorancia; uno es identificado
con el espiritu y el otro con el cuerpo y la materia. En cuanto a la creacion de Adany
Eva, la doctrina maniquea sostiene que la union del espiritu del mal con un demonio

femenino es el origen de la humamdad primera.

B Tertusano, De carne Christi, 17; en: José Vives, op. cif., pp. 386s. El subrayado es
nuestro.



"El espiritu del mal, a fin de evitar que la luz pueda liberarse de las ligaduras de la
materia, reunio toda la que pudo y la uni6 a un demonio femenino (Namrale),
engendrando los dos primeros hombres: Adan (Géhmurd)y Eva (Murdiydnag)".

Deliberadamente se produce la asociacion de lo femenino con lo diabdlico en un

acto engendrador de vida.

3. 4 De la concupiscencia al orgullo, de la lascivia a la soberbia

La iglesia cristiana de fines del siglo IV y comienzos del V es ya substancialmente
diferente de la de los tres siglos anteriores. De movimiento perseguido por el poder
imperial romano, el cristianismo se convirtidé en religion de los emperadores
gobernantes. Al clima de transistoriedad ante el desenlace de una parusia inminente, fue
sucediéndole el de la seguridad y el poder. El marco referencial forjado en tomo al
martino quedo desactualizado y otras preocupaciones, como el nombre, las posesiones,
el matrimonio, el estatus social, etc., tomaron valor.

A comienzos del siglo V, y habida experiencia de las bondades y limitaciones del
“imperio cristiano”, la ingenua celebracion original de la simbiosis iglesia-estado, va
dejando lugar a una posicion mas critica v cautelosa. El estado ya no es tan “malvado™,
pero la 1glesia tampoco parece ser tan “santa”. Una figura paradigmatica de este tiempo
es el obispo de Hipona, Aurelio Agustin.

En cuanto a su interpretacion del mal paradisiaco, el pensamiento de Agustin sufre
una evolucion. Antes de su conversion, Agustin identifica el mal de su alma con la
“lascivia” que lo mantiene esclavo de las mujeres. Su mismo proceso de conversion al
Dios de los cristianos es una liberacion al habito de saciarla. El bien paradisiaco, en
cambio, es la compaiiia de los angeles, la vida feliz y la inmortalidad. El mal, después
debhowgey es la vida bestial v 1a esclavitud de la concupiscencia. La serpiente del relato
genesiaco es identificada simbolicamente como la incitacion diabolica al mal. En casos

particulares, la asocia a la herejia maniquea. Es un “angel caido™, alejado de Dios por su

¥ Enrique D. Dussel, op. cit., p. 125; haciendo referencia a la obra de H. Puech, "La religion
de Mani", en: Cristo y las religiones del mundo.



orgullo, que se arrastra contorsionandose, resbaladizo y capaz de entenderse con la
proxima animalidad de la mujer. El diablo cautiva y seduce a Eva, introduciendo en ella

la “causa de la concupiscencia”.

Agustin narra como el angel caido, "alejado de Dios por su orgullo”, escogio a la
culebra. "animal liibrico que se mueve con tortuosos meneos” para seducir a la mujer'*.

"Cautiva, pues, ¢l diablo, rescata Cristo; cautiva el seductor de Eva, rescata el Hijo
de Maria; cautiva el que por la mujer se introdujo en el hombre. rescata aquél que nacidé
de mujer que no conoci¢ vardn; cautiva el que introdujo en la mujer la causa de la
concupiscencia, rescata aquél que fue concebido en la mujer exenta de
concupiscencia.”'®

No obstante esta relativa personificacion del diablo, Agustin nunca saca el pecado
original de la orbita de la responsabilidad Gltima de nuestros primeros padres. En su
pensamiento mas maduro afirma que cayeron en la tentacion por amor propio, por estar
va inflamados de soberbia. No coloca al cuerpo como origen del mal, sino a la libertad
humana. La naturaleza es falible pero buena, dice Agustin en consonancia con la
antropologia biblica. Sélo el hombre puede corromper el orden natural, precisamente

por poseer libertad.

A pesar de lo antedicho, cabe apuntar una afirmacion certera que hace Agustin,
preguntandose acerca del principio de la mala voluntad de nuestros primeros padres
que, exentos de libido, fueron incapaces de cumplir un precepto tan sencillo de
observar como el evitar comer de ciertos arboles. Su respuesta es que obraron por
soberbia, por un "apetito de celsitud perversa™:

"No hubiera, pues, el diablo sorprendido al hombre en un pecado tan claro y
manifiesto, que consistid en hacer lo que Dios habia prohibido, si €l no hubiese
comenzado a agradarse ya a si mismo. Por eso le encanto la idea: "Seréis como dioses'.
1" hubieran podido serlo mejor manteniéndose obedientes a su verdadero y soberano
principio que constituyéndose ellos mismos principio para si por la soberbia.""”

3. 5 Una por delectacion .... el otro por aspiracion intelectual

Fruto del despliegue del patrimonio intelectual y artistico del siglo XIII, que tiene

por escenario a las nacientes universidades de las principales ciudades europeas, Tomds

1* Agustin, De civitate Dei, libro XIV, cap. 11, § 2; en: Obras de San Agustin, tomo XVI-XVII,
La ciudad de Dios. Madrid. B A.C., 1958, pp. 952s.

'® Agustin, De /a gracia de Jesucristo y del pecado original, libro Il, cap. 40, § 45; en: Obras
de San Agustin, tomo VI, Madrid, B A.C., 1949, p. 447.

7 pgustin, De civitate Dei, libro XIV, cap. 13, § 2; en: op. cit., p. 857.



de Aquino dedico toda su vida a la investigacion v a la docencia. Es un intelectual que
pertenecid simultaneamente a dos grandes instituciones de la €poca: la universitaria y la
eclesiastica. La ensefianza universitaria desarrolld su propio meétodo: la escolastica, que
dio como fruto de sus ejercicios intelectuales una vasta obra literania (enciclopedias,
summae, compendios, manuales). Tomas de Aqumo es un digno representante de la élite
intelectual de la época.

Abocado a desarrollar todas las tematicas posibles que conciernen al hombre, el
tema del mal no estd ausente en su obra. En la pnmera parte de su Compendio de
Teologia, Tomas de Aquino describe en detalle el mal v sus géneros. Luego narra la
escena paradisiaca de la tentacién y lewaesich de Adan y Eva. Entre los actores de este
relato, la serpiente simboliza la sensualidad y la concupiscencia, en la cual se delecta
Eva y a la que adhiere el consentimiento de Adan. E] diablo es el agente principal de la
tentacion, y se dirige a la mujer por ser la presa mas facil.

Tomas describe el proceso de tentacidn y caida como protagonizado exclusivamente
por el demonio y la mujer, y finalmente, por extension, llegaa Adan.

“La mujer deseo la elevacion y la perfeccion de la ciencia prometidas, y a esto se
unieron }a bondad y la hermosura del fruto, que la incitaron a comer de é1...™%,

El diablo tent6 a la mujer, asediandola en diferentes puntos débiles: su soberbia,
su curiosidad, su gula, su infidehidad a Dios y su desobediencia a sus prescripciones.

La culpabilidad multiple resultante de la muijer fue:

“En primer lugar, es pecado de soberbia. porque la mujer dese¢ la elevacién de una
manera desordenada; en segundo lugar, es pecado de curiosidad. porque mediante ella
aspird a la ciencia mas alla de los limites que le estaban marcados; en tercer lugar, es
pecado de gula, porque fue incitada a comer el fruto a vista de suavidad: en cuarto
lugar. es pecado de infidelidad, porque desconfié de Dios y confié en las palabras del
demonio; en quinto lugar, es pecado de desobediencia, porque infringio el precepto de
Dios.

La persuasién de la mujer hizo extensivo su pecado al hombre...”"*.

'"® Tomas de Aquino, Compendio de Teologia, cap. 190, Madrid, Ed. Hyspamérica, 1985, p.
151.
¥ Ibid, p. 151. Las negritas son nuestras.



Para la caida del varon el diablo tuvo que preparar un doble ardid: sensitivo, por
intermedio de la seduccion de Eva, e intelectivo, pues Adan “aspiraba indebidamente a
la elevacion y a la ciencia.”™

En cuanto a la caracterizacion del pecado original, Tomas no duda en calificarlo
de pecado de soberbia, dejando en segundo término otras caraterizaciones como las de

desobediencia, gula, curiosidad e infidelidad.

“El pecado del primer hombre fue la soberbia en aspirar a cierto bien espiritual
superior a su propia condicion.”

3. 6 Eldiablo lanza dardoes de fuego al corazon del hombre

Los siglos XIV y XV son considerados habitualmente una etapa de transicion que
marca el ocaso de la Edad Media y el nacimiento de la Edad Moderna, constituvendo un
eslabon. Todo el sistema cultural europeo de este periodo, al igual que los siglos
inmediatamente anteriores, mantiene un caracter religioso. La religion inspira al arte y a
la filosofia, plasma la moral e influye en todos los aspectos de la actividad humana,
fuese social, politica o econdmica. Para el comun de los fieles la continuidad de la
existencia después de la muerte es un dato cierto. Pero la acentuacion no esta puesta en
los premios celestiales sino en los castigos del infierno, descriptos de muchas maneras,
tanto por el arte pictorico como por los tratados teologicos.

El cristianismo es un sistema cultural hegemonico, con dominio efectivo de
cuantiosos bienes y vigilancia de las opiniones teologicas y filosoficas. Pero también
surgen criticos al sistema eclesiastico, preocupados por purificar la teologia y las
practicas cristianas. Finalmente es el monje agustino de nacionalidad alemana Martin
Lutero, la figura capaz de articular la formulacion teoldgica que dé respuesta a los
requerimientos de reforma de su tiempo. Mediante su doctrina de la justificacion por la

fe, Lutero desplaza la desesperacion por la segura condenacion frente a un Dios temible,

20 Ibid., p. 151.
2! Tomas de Aquino, Suma Teoldgica, Seccién 11, || Parte, cuestion 163, art. 1; en: Tomo 3,
p. 960.



reemplazandola por la alegre certeza de la salvacion, que es gratuitamente ofrecida por
un Dios misericordioso mediante la fe.

Como todos sus contemporaneos, Lutero hace referencia en muchos de sus
escritos al pecado de Adan y al pecado del hombre, tanto en sus sermones, COMO en sus
prefacios a los textos biblicos, en sus catecismos o bien en obras polémicas como los
articulos de Esmacalda o el tratado del siervo arbitrio contra Erasmo. El pecado es para.
Lutero una entrega total del hombre a las fuerzas del diablo, que traen la muerte y ei

infierno. La caida de Adan fue causada por “la maldad del diablo™.

. TO
En su obra publicada como Prefacios a los libros de la Biblia (152.?:531);;‘1‘;;0
apunta consideraciones de interés, especialmente en su . introduccio
Testamento. Alli comenta: - es
"En el primer libro ensefia como han sido formadas todas las crrel:atur:;)tle lzsq::cir,
el principal motivo de su escrito- de donde provienen ellpec?d? yla mronto’ antes de
por la caida de Adan, a causa de la maldad del diablo, Gene_:sm 3. Pe(;o p e;gpu.lsar o
que viniera la ley, Moisés nos ensefia de donde ha de venir la ayu Zi?:no existia la
pecado y la muerte, es decir, no por la ley o la obra propia, porque to Abraham. Asi,
ley, sino por la simiente de la mujer, por Cnisto, prome'f'do a Adan y z} fe sobre toda
desde e} comienzo de la Escritura y en todo su contf:rl'ldo se‘ensalza_ aexcluswamente
obra, ley y mérito. Asi pues, el primer libro de Moisés contiene Casl

i i un libro
ejemplos de fe y de incredulidad y qué frutos acarrean, siendo casi
evangélico."?

nc

: i ; la obra de Dios.
¥ a las cosas espirituales, induciéndonos a despreciar la palabra y

13

idad™ para llevarnos a “la
Intenta “arrancarnos de la fe, de la esperanza y de la candad” pa

]
! 16n™ 1 1 lo lanza su ataque a
supersticion, a la desesperacién™ v a la blasfemia de Dios. El diab

corazony no a la carne.

i6n° "V no nos dejeS caer
Comentando la oracion del Padrenuestro, en su sexta pencion: 'y
en la tentacion”, Lutero acota: .. nos
. ) amos que
"Dios, en verdad. no tienta a nadie; pero con esta pethlolz:I 11; :Z,gnos engafien y
guarde y preserve, a fin de que el diablo. el mundo y nuestra ¢

22

i tero {traduccién
Martin Lutero, "Prefacio al Antiguo Testamento". en: Obras;ige_fg/’&;’;‘”s’a‘;_ (
de Carlos Witthaus) tomo VI Buenos Aires. £d. La Aurora, » FE



seduzcan, llevandonos a una fe erronea, a la desesperacion y a otras grandes vergiienzas
y vicios"*.

Y en su Catecismo Mayor, luego de explayarse acerca de la came y del mundo,
comenta:

“[...} A esto se agrega que viene el diablo. azuza y provoca por todas partes. Pero,
principalmente se dedica a lo que concierne a la concienciay a las cosas espirituales, es
decir, que se arroje y se desprecie tanto la palabra como la obra de Dios. Asi trata de
arrancarnos de la fe, de la esperanza y de la caridad, de llevarnos a la supersticion. falsa
arrogancia y obstinaciéon o, por otra parte. a la desesperacion, a la renegacion y
blasfemacion de Dios y a otras innumerables cosas aborrecibles. Son las sogas y redes,
o mas bien, los verdaderos "dardos de fuego" (Ef. 6:16) lanzados al corazén no por la
came y la sangre, sino por el diablo en la forma mas ponzofiosa.”**

Explicando el sacramento del Bautismo, en su Catecismo Menor, Lutero enseiia:

"El bautismo efectiia perdon de los pecados, redime de la muerte y del diablo y da
la salvacion etema a todos los que lo creen, tal como se expresa en las palabras y
promesas de dios. [...]

Significa que el viejo Adan en nosotros debe ser ahogado por pesar y
arrepentimiento diarios, y que debe morir con todos sus pecados y malos deseos:
asimismo, también cada dia debe surgir y resucitar el hombre nuevo, que ha de vivir
eternamente delante de Dios en justicia y pureza."*

La transgresion a las prescripciones de Dios en el paraiso, es obra de Satanas, que
indujo al hombre a desear lo prohibido. Satanas es el principe del hombre caido.

En su sermon del 8 de enero de 1531, conocido como "La agradecida estimacion del
estado matrimonial”, Lutero advierte contra Satanas, que se esfuerza en denigrar el
matrimonio ya desde el mismo paraiso terrenal:

“En el paraiso, el Sefior mando a Adan y Eva comer de todo arbol del huerto
(Génesis 2: 16). En consecuencia, si Adan hubiese contemplado con fe los arboles cuyo
fruto le estaba permitido comer, habria visto inscripta en ellos la palabra de Dios. Pero
asi no le gustdé ninguno. En cambio, el arbol que no estaba incluido en el permiso
expresado por la palabra de Dios, y que por lo tanto debiera haber sido para Adén el
mas aborrecible, ;éste le parecio el mas hermoso!. Analogamente, tu propia esposa te
parece la mas fea de todas, y en cambio, te deslumbra la belleza de 1a mujer de otro.
Sin embargo, es solo a 1w propia mujer a la que Dios engalan6é para ti con honores y
adornos. Y mas de una esposa hay que mira con desdén a su mando, y en cambio le
gusta el esposo de otra. Los frutos que Dios te prohibid, €stos te parecen apetecibles; el
arbol del cual Dios no te permitié comer. te atrae mas que cualquier otro. Esto es obra
de Satanas."*

B Martin Lutero, "Catecismo Menor"; en: Obras de Martin Luiero (traduccién de Carios

Witthaus y Manuel Vallejo Diaz), tomo V, Buenos Arres, Ed. La Aurora, 1671, p. 24.
Martin Lutero, “Catecismo Mayor"; en: ibid., pp. 124-126. La negrita es nuestra.

Martin Lutero, “Catecismo Menor"; en: ibid., pp. 25-26.

Martin Lutero, “La agradecida estimacion del estado matrimonial™; en : Obras de Martin
Lutero (trad. Erich Sexauer), tomo X, Buenos Aires, Ed. La Aurora, 1983, p. 389.
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Lutero va clarificando su posicion teologica, a pesar de que ello lo enfrente a otros
grandes pensadores de su época. La polémica mas desafiante es la que sostiene frente a
Erasmo. Lutero increpa a Erasmo por colocar tanto a Dios como al diablo a enorme
distancia del hombre, y presentarlos como actuando como simples espectadores del rol
protagonico de la libre voluntad humana.

La polémica con Erasmo es parte de un proceso de clarificacion de la.doc‘ftrma
luterana que lo va haciendo tomar distancia de algunos de sus primeros partidanos y
colaboradores. En efecto, Erasmo, uno de los hombres mas cultivados y respctadps de
su tiempo, habia contribuido a la Reforna tanto por su trabajo en la. revalonzaqon de
los estudios clasicos, biblicos y patristicos, como por sus acusaciones a la lg‘lesm
denunciando los abusos eclesiasticos, la ignorancia de los clénigos y el .OS.CUTaﬂtlsmo
intelectual. Pero Erasmo, heredero de la tradicion del humanismo optimista, de un
espinitu refinado y recto, que sofiaba con hacer retornar a la iglesia por el camino de la
sencillez biblica y de la pureza intelectual, no pudo menos que terminar enfr_ent_a}do a
los mismos reformadores. No pudo menos que subestimar la inevxtable sulemf')n al
pecado de los mortales mas inferiores, preconizada por Lutero y su doctrina de la "Sola
Gracia". ..

Cuando la ruptura de Lutero con la iglesia de Roma esta defimtivamente
consumada, Erasmo toma distancia de Lutero. En 1524 publica su Diatriba sobre el
libre albedrio, donde defiende el poder de la libertad humana para gbpcars§ ala
salvaciéon o a la condenacién del hombre y aduce que el pecado .ongmal si bien
corrompi6 la voluntad y la intehgencia humanas no las ha extinguido en cuanto a
medios para favorecer la salvacion eterna. Nunca dejo de ser un humar.l?sta. Lutero
respondid a Erasmo un afio después con el tratado De servo arbiirio, t?mblen conc')mdo
como el siervo albedrio o la voluntad determinada. La misma oposicion de los titulos
es bien explicita. Lutero replica con un lenguaje aspero y desafiante. brutal en su forma
pero poderoso en su logica:

"La Disquisicién siempre nos pinta a un hombre que es capaz de hacer lo que se
ordena, o que al menos reconoce que no puede hacerlo. Pero un hombre tgl no e?clstc en
ninguna parte. Si lo hubiese, entonces si 0 seria ridiculo darle ordenes imposibles de
cumplir, o el Espiritu de Cristo seria algo initil. La Escritura en cambio nos presenta al
hombre no s6lo como un ser atado, miserable, cautivo, enfermo y rpuerto, SINO Uno que
a causa de] obrar de Satanas, su principe. afiade a sus otras nﬁscqas Sf_? miseria de su
ceguedad que le hace creerse libre, feliz, desatado, fuerte, sano y vivo.

Para Lutero, el amor a si mismo es el instinto primordial y vital que acompana al
hombre en todas sus expresiones de la vida moral y religiosa, tratando de volcar hacia su

propio provecho aquello que debe ser querido por simple amor hacia Dios ¥

¥ Mertin Lutero, "La voluntad determinada™ en: Obras de Martin Lutero (trad. Erich

Sexauer), tomo IV, Buenos Aires, Ed. Paidds, pp. 152s.



conformidad con su voluntad. Siempre ve presente en el hombre una sutil y acechante
veta de amor propio, de “concupiscencia”. Ni el esfuerzo de la voluntad, ni las nobles
intenciones, ni el imperio de las leyes morales, pueden liberar al hombre de ese estado
pecaminoso. En la negacion del libre albedrio, en la idea de la invencibilidad de la
“concupiscencia original”, se manifiesta el caracter personalista y ético del mal. La idea
de pecado como debilidad, como enfermedad que debe ser sanada mediante la gracia
santificante de D1os, tan propia de Agustin, es asumida en un comienzo por Lutero. Pero
a medida que su pensamiento madura y va cobrando propia originalidad, Lutero se va
alejando del presupuesto de enfermedad que se contagia por via hereditaria, para
describir al pecado como arrogancia, como soberbia que debe ser arrancada por obra de
Dios®.

Frente a la Escolastica que ensefiaba que el hombre puede conocer el bien en
general, pero fracasa en el intento de conformar a €l sus decisiones concretas, Lutero, en
cambio, insiste en que el hombre persigue su propio bien y no el bien universal. Su
voluntad, si bien es psicologicamente libre, por surgir del amor propio, esta oscurecida
al punto de ser incapaz de discernir; es una voluntad esclava, un siervo arbitrio.
Negando que se trate de una voluntad coaccionada, Lutero expone que la voluntad del
hombre esta ineludiblemente gobernada, o bien por Dios o bien por Satanas. Uno y otro
le indica la direccion a seguir.

"Asi la voluntad humana es puesta en medio, cual bestia de carga: si se sienta
encima Dios, quiere lo que Dios quiere y va en la direccion que Dios le indica [...]; si se
sienta encima Satanas, quiere lo que Satanas quiere y va en la direccién que Satanas le
indica. Y no esta en su libre eleccién correr hacia un jinete u otro y buscarlo, sino que
los jinetes mismos se disputan su adquisicion y posesion.””

Lutero, en cambio, magnifica el poder de intervencion del diablo y su rol directivo
de la esclava voluntad del hombre, que queda empequefiecida frente a tamafios poderes.

La voluntad del hombre caido es “una bestia de carga de Satanas”, a menos que Dios lo

% Cfr. los conceptos vertidos por Giovanni Miegge, en su obra Lutero, vol. |, Torre Pellice,
Libreria Editrice Claudiana, 1946, pp. 143-150.
» Martin Lutero, "La voluntad determinada™; en: op. cit., tomo IV, p. 87.



destrone. El pecado original acabd con todo posible libre albedrio. Lutero se muestra
rendido ante la enorme Majestad de Dios, que no necesita de ninguna colaboracion
humana. En su polémica contra Erasmo, Lutero llegé al fondo de su pensamiento, y es

asi que en su conclusion agradecio a Erasmo la oportunidad que le brindaba:

" ..de todos mis adversarios, ta eres el unico que ataco el problema mismo, esto es,
el punto esencial de mi doctrina. y que no me canso con aquellas cuestiones periféricas
acerca del papado, del purgatorio, de las indulgencias y otras por ese estilo que son
bagatelas mas bien que cuestiones serias [...]. T, solamente ta llegaste a discernir el
punto cardinal de todo lo que actualmente esta en controversia, y me echaste la mano a
la garganta, por lo que te agradezco desde lo profundo de mi corazén [...]."*

3. 7 Arrastrados por el “enemigo perpetuo del humano linaje” al
imperio de la muerte, segun Trento

El concepto de pecado original fue objeto de varias declaraciones conciliares, pero
fue el Concilio de Trento el que promulgd, en 1546, el decreto que le diera forma
definitiva. La formulacion acerca del pecado original que afirma Trento tiene una
enorme consistencia: todos nacemos pecadores, no lo adquirimos por simple imitacién
del pecado de Adan sino por herencia, y morimos irremediablemente si no nos redime el

Bautismo.

Canon 3°

"Si alguno aftrma que este pecado de Adan, que es uno en su origen, y transfundido
en todos por la propagacion, no por imitacidn, se hace propio de cada uno; se puede
quitar por las fuerzas de la naturaleza humana, o por otro remedio que no sea el mérito
de Jesucristo, Sefior nuestro, unico mediador, que nos reconcilié con Dios por medio
de su sangre, ‘hecho justicia, santificacion y redencidn para nosotros' {1 Cor 1, 30]; o
niega que €l mismo mérito de Jesucristo se aplica asi a los adultos, como a los nifios
por medio del sacramento del bautismo, administrado segun el uso y la forma de la
Iglesia, sea excomulgado: porque no hay bajo el cielo otro nombre que haya sido dado
a los hombres, por el que debamos salvamos' [Hech. 4, 12]. De aqui es aquella voz:
"He aqui el cordero de Dios, he aqui el que quita el pecado del mundo’ [Jn. 1, 29]. Y
también aquéllas: "Todos los que fuisteis bautizados. os revestisteis de Jesucristo' [Gal
3,27).™

3 Jbid., p. 332.
3! El sacrosanto y ecuménico Concilio de Trento (traduccion del latin de Ignacio Lopez de
Ayala), Paris, Libreria de Rosa y Bouret, 1880, pp. 40s.



Tal como es presentado, el dafio que causé a la humanidad original tiene grandes
proporciones: nos privo de la inmortalidad y de la inmunidad ante el sufrimiento, nos

dej6 librados a las garras de la concupiscencia y en el dominiodel demonio.

Canon 1°

"Si alguno no confiesa que Adan. el primer hombre, cuando quebranto el precepto
de Dios en el paraiso, perdid inmediatamente la santidad y justicia en que fue
constituido [constitutus fuerat], e incurri6 por la culpa de su prevancacion
[praevaricationis] en la ira e indignacion de Dios, y consiguientemnente en la muerte
con que Dios le habia antes amenazado, y con la muerte en el cautiverio bajo el poder
del mismo que después tuvo el imperio de la muerte, es a saber, del demonio; y no
confiesa que todo Adan paso por el pecado de su prevaricacion [praevaricationis) a
peor estado en el cuerpo y en el alma: sea excomulgado."*?

El pecado onginal queda convertido en un dogma de fe. No es una mera acciéon
pecaminosa, sino un verdadero estado de culpa que se transmite por generacién natural.

Como contrapartida a este ensalzamiento del hombre primordial, crece en forma
compensatoria la figura del demonio. La serpiente es nombrada en el prélogo del

Decreto tridentino como “enemigo perpetuo del humano linaje”.

Proemio:

"Para que nuestra fe catolica, sin la cual es imposible agradar a Dios, purgada de
todo error, se conserve entera y pura en su sinceridad. y para que no fluctie el pueblo
crisiano a todos vientos de nuevas doctrinas; constando que la antigua serpiente,
enemigo perpetuo del humano linaje, entre muchisimos males que en nuestros dias
perturban a la Iglesia de Dios, aun ha suscitado no solo nuevas herejias, sino tambien
las antiguas sobre el pecado onginal y su remedio; el sacrosanto, ecuménico y general
Concilio de Trento, congregado legitimamente en el Espiritu Santo, y presidido de los
mismos tres Legados de la Sede Apostolica, resuelto ya a emprender la reduccion de
los que van errados, y a confirmar los que titubean; siguiendo los testimonios de las
sagrada Escritura, de los santos Padres, y de los concilios mas bien recibidos, y el
dictamen y consentimiento de la misma Iglesia. establece. confiesa y declara estos
dogmas acerca del pecado original "**

Su figura demoniaca se acrecienta si describimos al hombre primordial gozando
de la “santidad y la justicia de Dios”, pues su poder de sugestion para hacerlo pecar
debié ser enorme. Este poder del demonio de hacer equivocar al hombre, Trento lo

actualiza en su capacidad de “suscitar nuevas herejias”, con lo cual manifiesta el

32 Ibid., p. 39.
¥ Ibid., pp. 38s.



trasfondo contrareformista que lo preocupaba. No obstante, el decreto tridentino parece
mas dirigido contra la herejia pelagiana, condenada mil afios atras, que contra los
planteos de los reformadores protestantes, contemporaneos a su promulgacion...como si
viejos demonios cobraran vida nuevamente. Esto también se evidencia en su afan por

afirmar la necesidad del bautismo de los nifios, para salvarlos del infierno.

Canon 4°

"Si alguno niega que los nifios recién nacidos se hayan de bautizar, aunque sean
hijos de padres bautizados; o dice que se bautizan para que se les perdonen los pecados,
pero que nada participan del pecado original de Adan, de que necesiten purificarse con
el baiio de la regeneracion para conseguir la vida eterna: de donde es consiguiente que
la forma del bautismo se entienda respecto de ellos no verdadera, sino falsa en orden a
la remision de los pecados; sea excomulgado: pues estas palabras del Apostol: "Por un
hombre entr6 el pecado en el mundo, y por el pecado 1a muerte; y de este modo paso la
muerte a todos los hombres por aquél en quien todos pecaron’ [Rom. 5, 12]; no deben
entenderse en otro sentido sino en el que siempre las ha entendido la Iglesia catolica
difundida por todo el mundo. Y asi por esta regla de fe. conforme a la tradicion de los
Apostoles, aun los nifios que todavia no han podido cometer pecado alguno personal,
reciben con toda verdad el bautismo en remision de sus pecados; para que purifique la
regeneracion en ellos lo que contrajeron por la generacion: "Pues no puede entrar en el
reino de Dios, sino el que haya renacido del agua. y del Espiritu Santo’ [Jn 3, 5]."*

Asumiendo como objetivo principal la defensa de la practica del bautismo de los
nifios. su redaccion es practicamente una reedicion del canon 2° del concilio de Cartago
(afio 418)*. Reitera la cita apostdlica de Rom 5: 12 y su interpretacion tradicional.

Trento presupone que el peor mal que aqueja a la humanidad -su condicidn
mortal- deviene del pecado original. Esta aseveracion es muy arriesgada, mas que de una
fuente biblica parece provenir de la literatura intertestamentaria judia, como la Vida de

Addn y Eva. mas conocido como Apocalipsis de Moisés.

* tbid., pp. 41s.
3* Cfr. Decretos del concilio de Cartago; en: Charles Baumgartner, op. cit., p. 145.



CAPITULO 4

ICONOGRAFIA

Después de conocer el hilo del discurso verbal que los hombres sostienen acerca
de la corporalidad, de la mujer y del mal, escrutando los rincones de los textos o el
mensaje de los relatos referidos al pecado onginal de nuestros primeros padres,
intentaremos esbozar someramente las figuras de esos cuerpos, de esas mujeres y del
mal, tal como han sido representados por los artistas de las diferentes épocas a las que
pertenecen tales discursos. Intentaremos reconocer las siluetas de Adan y Eva, sus
gestos, el protagonismo de uno o de otro, las descripciones del ambiente paradisiaco, las
formas concretas en que el mal se personifica, el uso deliberado del color o de las
sombras, la perspectiva, el movimiento, las leyes geométricas de composicion del
cuadro, etc.

Nos adentraremos en el lenguaje formal del dibujo y la pintura, cuyvo vocabulario y
sintaxis les son propios. Para evaluar el arte como lenguaje, como comunicador de
mensajes, apelaremos a un modelo semiologico que nos permita recrear el proceso
intelectual que produjo tales obras de arte, o bien simplemente el universo fenoménico
que se actualiza por su intermedio. Al respecto nos acota el semidlogo Juan A
Magarifios de Moretin:

“La obra estética es una forma de comocimiento que no busca demostrar la
racionalidad de sus logros, sino asombrar por hacerlos posibles. No debe explicar como
ha llegado a ellos, sino proponerlos y lograr que la sustitucion se produzca y se difunda
comunitariamente...”".

Nos interesa particularmente el analisis semantico, la problemadtica de la
significacion, con lo cual excluiremos el analisis técnico de las obras o su valoracion

estética, por no considerarlos pertinentes a esta investigacion. Dentro del analisis del

! Juan A Magarifios de Moretin, El cuadrc como texto. Aportes para una semiologia de la
pintura, Buenos Aires, Ed. Tres Tiempos, 1981, p. 81. Ei subrayado es nuestro.



significado, profundizaremos dos aspectos, el simbolico y el imaginario. La

significacion simbolica por cuanto toda obra de arte pictorica o escultorica de caracter

representativo o “realista™ plasma por sustitucion un universo, simboliza seres y objetos

mediante su representacion iconica. La significacion imaginana por cuanto el arte

construye un entorno inexistente, hace real un ambito que no se corresponde con
realidad alguna, propone a los sentidos una forma de lo imaginario, un espejismo, un
acontecer. Cada cuadro nos abre una ventana que nos invita a participar en una escena y
en un tiempo diferentes al nuestro. La imagen toma distancia de la realidad y se
constituye en discurso acerca de la realidad. Convierte al observador en intérprete”.

Asi como la caracteristica del lenguaje verbal es la “linealidad™, la temporalidad,
es decir que necesita tiempo para desarrollar su discurso, la caracteristica de la obra de
arte pictérica o escultorica, entendida como texto, es su percepcion Ccomo
“simultaneidad”, su captacion como globalidad. Por ello requiere sosiego en la
percepcion y demora en €l deleite estético. Puesto que toda imagen terminada condensa
en si misma una gran sintesis expresiva, invitamos a detenerse largamente en la
contemplacion de cada una de las reproducciones pictoricas o escultéricas de la
muestra que ofreceremos a continuacion, en el convencimiento de que todo lo que desde
aqui podamos agregar Como comentario va a ser necesariamente parcial, pobre y
limitado. Invitamos a “mirar”, comprensiva y escrutadoramente, seguros de que no
debemos desatender el don que poseemos de comprender las cosas a través de lo que los
sentidos, y en particular la vista, nos dicen de ellas. El acto de mirar no es sélo un
relevamiento topografico, sino que implica delimitar un campo, asignarle a cada
componente un lugar en la totalidad, una ubicacion en el espacio, una magnitud en
cuanto a tamafio, a distancia, a luminosidad, a colorido, una actitud de reposo o de
tens10n. En fin, estamos convencidos de que todo acto de vision es en realidad un juicio

visual. Adherimos a la advertencia que Rudolf Arnireim postulara en 1957:

2 Cfr. los conceptos vertidos por el autor antes citado acerca de la significacion simbolica y
la significacion imaginariza; en: ibid., pp. 73-83 y 90-102, respectivamente.



“El concepto se separa del percepto y el pensamiento se mueve entre abstracciones.
Los ojos se estan reduciendo a meros instrumentos de medir e identificar; de aqui la
escasez de ideas expresables en imagenes y la incapacidad de descubrir significado en
lo que vemos. {...] La capacidad innata de entender por los ojos se ha adormecido vy
debe ser despertada. |...] Todo acto de percibir es al mismo tiempo pensar; todo acto de
razonar intuicion; todo acto de observar invencién.™

Revisaremos una muestra de dibujos y pinturas para desentrafiar los modelos que
se reiteran, las reelaboraciones sucesivas de un mismo motivo, o bien la innovacion, la
invencion de motivos o detalles iconograficosr y de nuevas estructuras compositivas.
Cuanto mas realista o0 “naturalista” se pretenda la imagen -y las de este recorndo lo son-,
tanto mas facilmente podremos comparar las imagenes concretas con el discurso textual
de los capitulos que anteceden. Comprobada anteriormente la coherencia de ese
discurso en lo esencial, veremos ahora si las representaciones plasticas siguen también
el mismo derrotero, asumiendo idénticos estereotipos, o si proponen algo diferente, o
bien qué aspectos se ocupan de resaltar en particular.

Haremos un breve y rapido recomdo, plasmado en veinte obras seleccionadas
como muestra, que va desde las primeras manifestaciones artisticas del cristianismo
primitivo, en su mayor parte constituido por frescos que ilustran escenas en las paredes
de las catacumbas, pasando por relieves de piedra o murales del arte paleocristiano y
gotico, hasta llegar al esplendor que cobra la pintura de caballete en pleno periodo
renacentista. Veremos obras de pintores que se enrolan en la ortodoxia catolica, y obras
de quienes adhieren a las propuestas de la Reforma: obras de artistas imbuidos de un
espiritu profundamente religioso, y también de otros de conducta francamente mundana.
Unos vy otros han “ilustrado”, tanto a un puablico culto, como a las grandes masas
analfabetas de esos tiempos.

Por razones meramente instrumentales, y también para respetar la libertad
interpretativa del lector, ofrecemos a continuacion la totalidad de las reproducciones de

las imagenes que hemos seleccionado, ordenadas cronologicamente. Como paso

* Rudolf Arnheim, Arte y percepcion visual. Psicologia de iz vision creadora (trad. Rubén
Masera), 9° edicion, Buenos Aires, Ed. Eudeba, 1985, pp. VII-X.



siguiente presentaremos un breve comentario onentador respecto de cada una de ellas,
cerrando el capitulo con un cuadro sindptico y una sintesis de ideas o de lineas

recurrentes de interpretacion, como aporte a un entendimiento global.

4.1 Secuencia de ilustraciones

a. FIGURA 1. Adan y Eva (afio 300.400)
b. FIGURA 2. Adan y Eva (afio 359).
c. FIGURA 3. Escenas de Adan y Eva (afio 850).
d. FIGURA 4. La batalla de los vicios y las virtudes (£ afio 1090).
e. FIGURA 5. La Scala delle Virtu (afio 1100).
f. FIGURA 6. La tentacion de Eva (afio 1120).
g. FIGURA 7. Adan y Eva ante el arbol de la ciencia del bien y del mal (a. 1130).
h. FIGURA 8. La tentacion de Adan y Eva (afio 1270-80).
1. FIGURA 9. La garganta del infiemo (% afio 1300).
- FIGURA 10. Adan y Eva cogiendo el fruto prohibido (+ afio 1400).
k. FIGURA 11. Adan y Eva (afio 1430).
l. FIGURA 12. El Juicio Universal ( afio 1450).
m. FIGURA 13. Adan v Eva (afio 1455).
n. FIGURA 14. El Pecado Original (afios 1468-1470).
o. FIGURA 15. Adan - Eva (afio 1507).
p. FIGURA 16. La creacion del hombre (afios 1508-1512).
q. FIGURA 17. Adan y Eva expulsados del paraiso (afios 1508-1512).
r. FIGURA 18. Adan y Eva (afio 1531).
s. FIGURA 19. Adan y Eva (+ afiol515).
t. FIGURA 20. Adan y Eva (% afio 1550).
En las paginas siguientes, presentamos las ilustraciones, sobre las cuales haremos con

postertoridad la descripcion interpretativa.



a. FIGURA 1. Adan y Eva (afio 300). Mural al fresco del siglo 1V, sito en lu
catacumbas de los santos Pedro v Marcelino, Roma.



b. FIGURA 2. Ad4n y Eva (afio 359). Talla en predra del sarcdfago de Junius Bassus,
Grutas vaticanas, Roma.



¢. FIGURA 3. Escenas de Addn y Eva (aiio 850). Bibliu de Carlos el Calvo
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d. FIGURA 4. La batalla de los vicios y las virtudes (= afo 1090). /lustracion de un

manuscrilo de Ambrosio Auiperto, Biblioteca Nacional, Parfs. Manuscrito 2077, folio
1700 3 ~, 1724 !
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e. FIGURA 5. La Scala delle Virta (afio 1100) o escalera de las virtudes. Dibujo en

»

mmiatura de A. de Bastard d' Estaing, incorporado al texto del “Hortus deliciarum” o
Jardin de las delicias, de Hervad de Hohenburg. Biblioteca Mumicipal de Estrasburgo.



f FIGURA 6. La tentacion de Eva (afio 1120). Atribuida a Gisletertus, es un relieve
que se encuentra sobre la portada de la catedral de Saint Lazare, Antun. Actualmente

lo conserva el Museo Rolin.



g. FIGURA 7. Addn y Eva ante el arbol de la ciencia del bien v del mal (afio 1130)
(498 x 450 cm.). Pintura mural de la ermita de la Vera Cruz de Nuderuelo, Segovia,
Acrualmente se encuentra en el Museo del Prado Macdr d



h FIGURA 8. La tentacién de Adan y Eva (ano 1270-80). Mnuatura de un Salrerio. St.
John's College, Cambridge. Manuscrito K 26 (213), folio 4r.



i. FIGURA 9. La garganta del infierno (+ afio 1300). Detalle de un fresco del arco
triunfal de la iglesia Santa Maria Maggiore, Viterbo, Toscana.



— —

j. FIGURA 10. Adin y Eva cogiendo el fruto prohibido (£ afio 1400). Miniatura del
libro “Des cas des nobles hommes et femmes™ de Giovanni Boccaccio, atribuida al
Maitre du champion des Dames, Carpentras, Biblioteca Ingiumbertine.



;. FIGURA 11. Adan y Eva
ano 1430). Fresco de la
apilla  Brancacci, en la
‘glesia del Carmen,

“lorencia. Autor: Masolino
la Panicale (1383-1440).




I. FIGURA 12. El Juicio Universal (£ afio 1450). Pintura, P’inacoteca Nacional, Siena.
Autor: Giovanni di Paolo (1403-1432).



m. FIGURA 13. Addn y Eva
(afio 1455). Una de las partes
del Triptico de la Redencion,
Museo del Prado, Madrid
Autor:  Rogier van der
Weyden (1397-1464).




n. FIGURA 14. El Pecado Original (afios 1468-14 /U). 1dDIU UE 90pw & av o
de Historia del Arte, Viena. Autor: Hugo van der Goes (1440-1482).



0. FIGURA 15. Ad4n - Eva (afio 1507). Dos obras equivalentes de tamaho natural (209
x 81 cm. cada unay, Museo del Prado, Madrid. Autor: Alberto Durero (1471-1528).



e R

p. FIGURA 16. Ia creacion del hombre (afios 1508-1512). Detalle del fresco de lu
hoveda de la Capilla Sexona. aor. Ahguel Angel Buonarrot (1473-1546).



q FIGURA 17. Adédn y Eva expulsados del paraiso (afios 1508-1512). Detalle de la
boveda de la Capilla Sixtina. Autor: Miguel Angel Buonarroit (1475-1546).



r. FIGURA 18. Adan y Eva (afio 1531). (35 x 51 ¢m.) Staatliche Museum, Berlin.
Autor: Lukas Cranach (1472-15353).
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t. FIGURA 20. Adédn y Eva (£ aito 1550). (240 x/86 cm.) Museo del Prado, Madrid.
Autor: Vecellio Tiziano (1477-1576).



4.2 Descripcion interpretativa

a. FIGURA 1. Addn y Eva (afio ¥0-1C Mural al fresco del siglo 1V, sito en la

catacumbas de los santos Pedro y Marcelino, Roma*

Esta pintura mural al fresco, del siglo IV, puede considerarse una de las primeras
representaciones de esta escena biblica del Edén. Iniciado en la oscuridad y el silencio
de las catacumbas, el arte paleocristiano es un arte simple, tosco, mas artesano que
artistico, un arte hecho en la clandestinidad y con apuro. Nace de la necesidad de
expresion de la nueva fe. Cuando Constantino da la paz a la nueva Iglesia, la pintura se
explaya en los muros con frescos, como el presente. El estilo es directo, sin efectismos
ni dramatismo en la situacion. El color es monocromatico, suave y la pincelada suelta,
de impronta.

La escena del Edén aqui representada tiene una composicion srmétrica, con ambos
personajes uno a cada lado del arbol, definido solo por grandes trazos. Adan v Eva son
equivalentes, tanto por su tamafio corporal, por su gesto de cubrirse los genitales, como
por su mirada gacha en gesto de verguenza por el pecado cometido. No hay rol
protagénico, sino simetria de roles. La serpiente, dibujada al pie del arbol como un
reptil, se inclina curiosamente hacia Adan. que es quien estd levemente mas cerca del
arbol. Todos los elementos se distribuyen de manera que resulte un estado de equilibrio,
donde las fuerzas se compensan mutuamente para alcanzar el estado de reposo.

Tanto Adan como Eva, como el arbol y la serpiente se encuentran en un mismo
plano frontal. No hay fondo de escena ni perspectiva, todo es simultaneo. El arbol, que
dibuja una suave curva, marca el eje central vertical, donde se localiza en centro de
gravedad de la imagen. Las dos masas de mayor peso son las figuras de Adan y de Eva,

protagonistas de la escena v que se constituyen en los dos centros gemelos de la obra. La

! HISTORIA DE LA PINTURA, (drrigida por Guillermo B. Floria), Barcelona, Ed. Plaza &
Janes, Vol. |, 1974, p. 77.



situacion es estatica y nos constituye en testigos tardios de algo importante que ya ha
sucedido con anterioridad: la transgresion ya ha sido consumada. Al gesto altivo del
arbol y de la serpiente, se contrapone el gesto vencido de Adan y de Eva. El color es

monocromo.

b. FIGURA 2. Adan y Eva (afo 359). Talla en piedra del sarcofago de Junius

Bassus, Grutas vaticanas, Roma*

En este detalle de un sarcofago cristiano, datado alrededor del afo 359, se
representa la escena de la expulsion de Adan y Eva del Edén. Por detras se recorta el
arbol de la ciencia del bien y del mal en medio de una naturaleza prodiga en cereales y
frutos. La serpiente enroscada en €1, un reptil de gran tamaiio, alude al pecado cometido.

Un portal exquisitamente tratado, con columnas talladas y dintel a dos aguas,
marca la separacion entre un antes v un después, entre la vida y la muerte, tema muy
apto para un recipiente funerario cristiano como es este sarcofago. Atras queda el jardin
paradisiaco; adelante esta lo desconocido. Adan y Eva caminan hacia adelante, para
atravesar el portal, en una accion de gran dinamismo. El cuerpo en movimiento, la
mirada hacia adelante, crean un efecto de tension dirigida que los empuja hacia afuera.
Con rostros entristecido y cubriéndose los genitales, ambos se abisman en el sentimiento
de su pecado. Cada uno de ellos toman un rumbo diferente. Se distancian. rompiendo asi
la unidad original. Cada uno de ellos debera enfrentar, en un mundo hostil, la parte del
castico que le toca. La escena goza de un equilibrio dindmico, con dos masas gemelas en
un simétrico movimiento diagonal gue los aleja y a su vez los separa del centro. Las

antiguas fronteras imaginanas entre los sexos estan reforzados en este relieve funerano.

2 HISTORIA DE LA VIDA PRIVADA, (dirigida por Philippe Anes y Georges Duby), Buenos
Aires, Ed. Taurus, 1991, Tomo |, p. 288.



c. FIGURA 3. Escenas de Adin y Eva (afio 850). Biblia de Carlos el Calvo,

conservada en San Pablo Extramuros, Roma .

El florecimiento cultural del siglo 1IX en torno al emperador Carlomagno se
conoce como Renacimiento Carolingio. La miniatura, que ilustra libros y pergaminos,
adquiere gran desarrollo, con una clara predileccion por las escenas tipologicas.

La que nos ocupa, es una miniatura de una Biblia que recrea todo el relato
genesiaco de la creacion a la caida, datada alrededor del afio 850. Es una narracion
lineal, del tipo de la historieta, dividida en tres bandas horizontales: la primera esta
dedicada a la creacion de Adan, la segunda a Eva y la caida, y la tercera a la expulsion
del Edén. Comienza con la creacion de Adan, un individuo de sexo masculino, y su
suefio, circunstancia de la cual Dios le extrae una costilla. Todo acontece en un huerto
paradisiaco lleno de arboles. En la segunda parte representa la creacion de Eva, en
posicion equivalente a la de Adan, y su entrega a éste, que la recibe gustosamente. La
contraparte simétrica e inmediata es la escena de Eva entregando el fruto prohibido a
Adan, que se lo lleva a la boca. Ambos estan desnudos y cubriéndose, uno a cada lado
del arbol donde se enrosca la serpiente, un reptil de gran tamaio que mira a Eva. Dios
advierte como testigo la escena. La tercera y ultima parte trata de la expulsion de Adan y
Eva, desnudos y con taparrabos, del paraiso. Ni siquiera Dios los ha cubierto con
abrigos. Adjunta a ella esta representada la vida fuera del Edén, donde Adan trabaja la
tierra y Eva amamanta un hijo. Unas “boas” de pieles cubren su desnudez. La tierra, sin
embargo, se muestra tan verde y generosa como antes.

El estilo pictorico es colorido v plano, sin perspectiva. Las figuras estan
yuxtapuestas. De los tres estadio horizontales, el central esta dedicado a Eva,
protagonista del momento mas denso de la narracion. Eva, la creada por Dios, es al
mismo tiempo la que lo traiciona, a pesar de su advertencia. La figura de Dios, un joven

con aura, manto rojo v libro bajo el brazo, aparece tres veces en la primera banda,

* HISTORIA DE LA PINTURA, op. cit., Vol. 1, p. 95.



en la segunda, y desaparece por completo en la ultima, donde Adén y Eva quedan

librados a su suerte.

d. FIGURA 4. La batalla de los vicios y las virtudes (+ afio 1090). /lustracion de
un manuscrito de Ambrosio Autperto, Biblioteca Nacional, Paris. Manuscrito 2077,

folio 170 r. y 173r.%.

En un manuscrito medioeval de Ambrosio Autperto, datado a fines del siglo XI,
dedicado a describir los vicios y las virtudes que se contraponen a ellos, aparecen estas
dos ilustraciones. En la primera se representa la Misericordia y la Avaricia, y en la
segunda la Castidad y la Lujuria. Los vicios estan representados a la derecha y las
virtudes a la izquierda del cuadro.

a) Misericordia v _Avaricia: la avaricia se muestra a través de un hombre que

descarga una bolsa de oro y monedas en una anfora, sin prestar ninguna atencion a un
mendigo que le pide ayvuda suplicante. Mantiene bajo su yugo al campesino que con su
trabajo y en una posicion de total inferioridad trabaja la tierra que produce la riqueza. La
virtud contrapuesta de la misericordia se representa con un hombre bien ataviado que,
con una espiga en la mano y mirando al cielo, atiende a un hombre desnudo.

b) Castidad v Lujuna: la lujuria esta escenificada con una mujer ricamente vestida

v rodeada de demonios. Uno de ellos le coloca una corona en su cabeza, mientras que
otro de doble cabeza la sujeta por un pié y la inflama con las llamas de sus fauces. Ella
intenta desvestirse frente a un horabre que se le insinta con la ropa levantada y un
movimiento obsceno. La castidad es también representada con una mujer bien ataviada,
que sostiene una espiga con su mano y esta victoriosamente paradz sobre un demonio

vencido y con cuerpo humano.

* HISTORIA DE LAS MUJERES, (dirigida por Geoges Duby v Michelle Perrot), tomo 4,
Madrid, Ed. Taurus, 1992, p. 52.



La eterna lucha entre el bien y el mal esta aqui alegonizada en duplas de vicios y
virtudes. Cabe observar que en la primera escena -la dupla avaricia-misericordia-, s6lo
intervienen personajes masculinos. La actitud de iniciativa y la accion, aun
desenfocadas, son atributos del varon; también lo es su virtud contrapuesta. En cambio
en la dupla lujuria-castidad, las escenas son protagonizadas por personajes femeninos,
con la anuencia del varon.

Pero lo mas curioso es que los personajes demoniacos s6lo aparecen en esta
segunda escena. Pareciera como si la avaricia y su superacion se entendieran dentro de
la orbita de lo puramente mundano y humano, como si fuera posible superarla con un
esfuerzo de buena voluntad y de perfeccionamiento humanos. Pero la lujuria y su
contraparte, la castidad, entran en el estadio en donde el bien y el mal juegan su batalla
definitiva. Aqui el demonio vence o es vencido, pero en cualquiera de los dos casos su
rol es protagonico. Aqui el mal es una fuerza palpable que aprisiona, que sujeta contra la
voluntad, y que ofrece glorias apetecibles. Venciendo la lujuna, el mal esta vencido. La

castidad es la virtud suprema que puede vencer al mismo diablo.

e. FIGURA 5. La Scala delle Virtu (afio 1100) o escalera de las virtudes. Dibujo
en mimatura de A. de Bustard d’ Estaing, incorporado al texto del *“Hortus deliciarum”
o Jardin de las delicias, de Herrad de Hohenburg. Biblioteca Municipal de

Estrasburgo’.

Esta miniatura, que ilustra un texto dedicado a describir el Jardin de las delicias,
presenta una escalera a la que todos los cristianos, representados segun su opcion de
vida, intentan subir para llegar a la meta superior. Las inscripciones en latin

complementan la explicacion del dibujo.

*Ibid., p. 44.



La escalera de las virtudes asciende en diagonal desde el angulo inferior izquierdo,
donde se encuentra acechante el dragdn, simbolo del mal, hasta el angulo superior
derecho, donde Dios ofrece la recompensa celeste de la “corona de la vida”. Divide el
cuadro en dos tridangulos: en el supernor izquierdo estan graficados todos los demonios
que dificultan el ascenso y los angeles custodios armados con escudo y espada; en el
triangulo inferior derecho estan representados todos los bienes materiales: un hermoso
castillo o palacio, armaduras, caballerias, vajilla, joyas y objetos preciosos, comidas
abundantes y mobiliarios suntuosos.

De los ocho personajes que se esfuerzan para ascender por la escalera, siete
sucumben en el intento v solo uno avanza con paso seguro proximo a la meta. Entre los
que caen de la escalera, algunos han alcanzado los niveles superiores y, en cambio, otros
lo hacen al comenzar el ascenso, lo cual establece una jerarquia de aptitudes. La pareja
de laicos, varén y mujer, son los pnmeros en caer del escalon inferior. fascinados por
todas las delicias de la vida mundana. En segundo lugar esta el clérigo, atraido por su
amiga (amaica clerici) que lo llama desde el palacio. En tercer lugar se precipita la
monja de largo turbante, seducida por el presbitero que le ofrece recompensas en oro.
En cuarto lugar esta el monje, atraido por los bienes mundanos. En quinto y sexto
lugares se precipitan el recluso y el ermitafio, uno vencido por el deseo de una cama
confortable y mullida, y el otro por la atencion obsesiva de la huerta que le da su
sustento. En los estratos inferiores la caida de los personajes se produce casi
naturalmente, es mas bien un negarse a subir el caso de los laicos o la monja. Pero en los
estadios superiores la caida es mas tragica, con cuerpos retorcidos y demonios
apuntandoles con flechas. Por ultimo, el séptimo lugar lo ocupa una doncella, que estira
su mano para recibir la corona de la vida eterna, ofrecida por la mano de Dios. Pero
casualmente, la inscripcion aclara que solc es una figura simbolica que representa la
“virtud de la caridad... ino podia ser una mujer la que alcanzara la meta!.

En su conjunto, este grafico ofrece toda una ensefianza moral v da una clara escala

de valores. Las tentaciones mas groseras ¥ mundanas corresponden a los laicos comunes



casados, mientras que en €l otro extremo de la escala, los ermitafios parecen sucumbir
por motivos tan exquisitos como €l afan por cuidar un simple huerto, lo cual manifiesta
la delicadeza de conciencia a que pueden aspirar. El orden de ascenso describe con
claridad el nivel de virtud posible de alcanzar por distintos estados de vida. En orden
ascendente estan laicos, clérigos, monjas y monjes, reclusos y ermitafios. Los personajes
femeninos ocupan unicamente los primeros estratos de la escala, de alli en mas el
ascenso es solo posible para los varones; salvo la figura simbdlica, representada como

femenina, que esta mas alla de cualquier personaje de la vida real.

f. FIGURA 6. La tentacion de Eva (afio 1120,. Atribwida a Gislebertus, es un
relieve que se encuentra sobre la portada de la catedral de Saint Lazare, Autin.

Actualmente lo conserva el Museo Rolin®

En este relieve, que formaba parte de 1a portada de la catedral de San Lazaro, en
la ciudad de Autin, datado alrededor def afio 1120, estan representados Eva, el arbol de
la ciencia del bien y del mal, y la serpiente.

El arbol, cargado de frutos y donde se enrosca la serpiente, esta a la derecha. Otras
dos plantas, una a la izquierda y otra en el centro, complementan el cuadro. Pero Eva es
la exclusiva protagonista de la escena. Puesto en posicion horizontal, su cuerpo se
ondula serpenteante como un reptil al tomar el fruto prohibido. Su ubicacion, levemente
oblicua, sugiere un movimiento actual o potencial, pues se desvia de la posicion de
reposo. El efecto de tension se acentlla porque el personaje sale de su actitud normal,
desvirtuando la huella que persiste en la memoria de la posicion habitual de un ser
humano (de pie y con los brazos extendidos lateralmente en reposo). Su extrafia posicion

v movimiento convierten a Eva en el mas intenso foco visual de atencion. El moverse

¢ HISTORIA DE LAS MUJERES, tomo , op. cit, p. 1



hacia la izquierda. asimismo, va a contramano del habito de recorrido visual de
1zquierda a derecha, adquinido por la lectura.

Si bien en algunos grabados veremos aparecer a la serpiente con cabeza de mujer,
como una forma de asociar a la mujer con el diablo, en este relieve la identificacion es
total: la misma mujer es en realidad una personificacion del diablo, actiia como tal,
adopta sus maneras. La belleza de la mujer podia ser una trampa mortal para el hombre;
la mujer podia actuar como una encantadora del hombre, llevandolo a su perdicion. La
premisa parece ser: nada es impunemente bello, ni inocentemente seductor; toda mujer

debe ser sospechada de diabolica.

g FIGURA 7. Adén y Eva ante el arbol de la ciencia del bien y del mal (afio
1130). (498 x 450 cm.). Pimtura mural de la ermita de la Vera Cruz de Maderuelo,

Segovia. Actualmente se encuentra en el Museo del Prado, Madrid' .

Esta pintura mural, fechada en el pnimer tercio del siglo XII, cubre un muro de una
ermita en Segovia, Espafia. Como el resto de la pintura romanica, manifiesta la
influencia de la pintura continental europea de raiz carolingia. Dentro del
esquematismo romanico, se destaca la preocupacion anatomica presente en las fuertes
lineas que dibujan las masas musculares y los rasgos de las figuras desnudas. El
decorativismo ornamental se hace presente en el arbusto retorcido v fantastico donde se
enrosca la serpiente. Las figuras tienen contornos bien definidos y no existe la
perspectiva ni la luz ambiental.

A pesar de su trazado en el hemiciclo de la boveda, el autor acusa la basqueda
del equilibrio en la escena, como medio para evitar la ambigiiedad y la dispersion en un
espacio de forma triangulada y dificil para una composicion simétrica. Una figura de

peso, como la de Adan, cierra la escena por la izquierda, lo sigue el arbol de la ciencia

"HISTORIA DE LAPINTURA, op. cit.,V  ,p.



del bien y del mal con la serpiente, luego Eva levemente inclinada y, por ultimo, otro
arbusto mas pequefio. La serpiente es un simple reptil que esta enroscado en el arbol y
dirige su mirada directamente a la mujer, ofreciéndole el fruto. Eva tiene en su mano el
fruto prohibido, en ademan de entregarselo a Adan y éste de recibirlo. El movimiento es
lento, pausado y elocuente, sin intenciones escondidas en gestos sospechosos, con un
matiz mayor de intensidad en Eva, que se inclina hacia Adan. Las figuras de Adany Eva
tienen tallas equivalentes por lo que Eva debe necesariamente extenderse oblicuamente.
Ambos se cubren los genitales con una mano, aunque una mancha algo borrosa
complementa la cobertura. Por su estado deteriorado, parece un agregado posterior o
bien el haber sido ejecutado con una pintura de calidad inferior. Resulta curioso que las
figuras estén cubiertas en el mismo instante en que prueban el fruto prohibido, como
una anticipacion del desenlace.

No hay demasiadas alegonzaciones en la escena relatada. Su fin es pedagégico, el
mensaje es simple y elocuente, su expresionismo ensefia conmoviendo pero trata de ser

literal.

h. FIGURA 8. La tentacién de Adan y Eva (afio 1270-80). Miniarura de un
Salrerio. St. John's College, Cambridge. Manuscrio K 26 (213), folio 4r k.

En esta mimatura, que forma parte del prologo de un Salterio inglés y esta datada
a fines del siglo XIII, se representa la secuencia de la tentacion vy la caida de Evay de
Adan en una unica escena simultanea.

Rigidamente enmcrcado en un rectangulo con tres arcos superiores, a manera de
triptico, se no: abre un hueco oscuro y profundo hacia un tiempo inmemorial. Dentro de
una composicion simétrica y estaticamente equilibrada, se encuentran Eva y Adan, uno a

cada lado del arbol de la ciencia del bien y del mal. Ambos estan desnudos en una

¥ HISTORIA DE LAS MUJERES, tomo 4, op. cit., p. 45.



posicion semejante v tienen largas cabelleras. La talla del cuerpo de Adan es levemente
mayor. El arbol domina el centro de la escena. Frente al realismo con que estan
dibujados tanto Eva como Adan, éste parece un arbol fantastico, con tres ramas
ornamentales, y entrelazado con un animal también fantastico. Esta figura diabolica
tiene la mitad inferior de su cuerpo en forma de reptil o de lagarto y la mitad superior, es
decir torso, brazos y cabeza, en forma de mujer.

En el centro de gravedad del cuadro tiene lugar el acontecer que rompe la quietud
aparente del comjunto. El movimiento va desde la mano del demonio hacia la de la
mujer, luego ella extiende su otro brazo hacia el vardn, quien toma el fruto vy con el otro
brazo lo acerca a su boca, completando el ciclo simétrico. El puente de los dos brazos
extendidos de Eva y de Adan, uno que da y otro que toma, se lee en primer plano. Nos
sentimos testigos de una secuencia organizada en fases sucesivas, cuyo momento crucial
es el def convite.

Llama la atencion que el diablo esté aqui antropomorfizado en tal medida, quizas
con reminiscencias de Sirena (otro simbolo recreado en el medioevo). Podria pensarse
que el autor haya querido viabilizar el didlogo entre la serpiente del Génesis y la mujer,
y por ello haya apelado al simbolo de la sirena tentadora, que susurraba al oido de los
marinos. Pero esto no parece muy logico, puesto que si de lo que se trataba era de
seducir a Eva hubiera sido mas eficaz hacerlo con la figura de un bello joven apolineo
que le hablara al oido. Mas bien parece que la intenciOn clara es transmitir la 1dea de
que existc una asociacion directa entre lo diabélico y lo femenino, entre el diablo y el
cuerpo de mujer. Aqui se alude directamente, y sin explicacion posible, 2 una
caracterizacion femenina del mal. Pero por si pudiera suscitarse alguna duda en su
reconocimiento como mujer, su cabellera, a diferencia de la de Eva, esta ataviada segun
la usanza de la época: cofia con redecilla que recoge el cabello y se une bajo el menton.
Con lo cual se esta realizando una actualizacion del simbolo.

Para todos los usuarios del Salterio -y convengamos que los salmos se usaban en la

oracion, en la catequesis infantil, en las meditaciones y en la liturgia- quedaba en



evidencia la peligrosidad del sexo femenino y su asociaciéon con lo demoniaco. La
potencia de este mensaje grafico y su uso colectivo, tiene un poder de difusion que
supera largamente cualquier elaboracion teologica docta. Este es el mensaje que la

Iglesia ha transmitido a la masa de sus fieles.

i. FIGURA 9. La garganta del infierno (£ afio 1300). Detalle de un fresco del

arco triunfal de la iglesia Santa Maria Maggiore, Viterbo, Toscand’.

Esta pintura mural contiene una representacion del infierno, un tema recurrente en
la Edad Media. Un gran lobo abre sus fauces para tragarse a las victimas que caen en
ellas, mientras diablos con tridentes las empujan. Un grupo de mujeres estan siendo
devoradas por el monstruo de gruesos y afilados dientes. Su vestimenta en forma de
habito denota que son monjas. Alguna de ellas, con desesperacion, rasga con sus ufias
sus mejillas. Las fauces del demonio, abiertas en dngulo agudo, acentian la pendiente
descendente en un movimiento vertiginoso e irremediable. Todos los personajes se
precipitan hacia su garganta.

La cualidad expresiva es el contenido primordial de esta vision del infiemno.
Puesto que nuestros sentidos se han desarrollado no s6lo como mecanismos de registro
que nos ponen en contacto con el medio, sino como ayuda para reaccionar
adecuadamente ante las fuerzas activas y los riesgos del medio circundante, el efecto del
conjunto es aterrador y tiene la definida intencion de conmover al observador.

Las monjas son las que estan mas cerca de caer en las fauces del diablo
seguramente porque, habiendo hecho la opcion de vida mas apropiada para su salvacion,
la han traicionado. Como el castigo es proporcional a la falta, deben ser castigadas con

dureza y su ejemplo usado para aleccionar a sus hermanas en Cristo.

% Ibid., p. 4 .



Si el observador del fresco es un varén, podré percatarse del peligro femenino,
pues incluso las consideradas mas santas pueden engaar y conducir al infierno. Si la
observadora es mujer, esta escena contribuye a la internalizacion de una imagen
negativa de si misma, y de que ninguna opcion de vida puede redimir la condicion

miserable y pecaminosa de la mujer.

J. FIGURA 10. Adan y Eva cogiendo el fruto prohibido (+ afio 1400). Miniatura
del libro “Des cas des nobles hommes et femmes” de Giovanni Boccaccio, atribuida al

Maitre du champion des Dames, Carpentrds, Biblioteca Ingrumbertine'.

Esta miniatura es una ilustracion de un libro del poeta italiano Giovanni
Boccaccio (1313-1371), autor del Decameron. En este caso 1lustra su libro Des cas des
nobles hommes et femmes y el dibujo esta atribuido al Maitre du champion des Dames.

De trazos muy simples, el dibujo representa la escena de Adan y Eva en tomo al
arbol de la ciencia del bien y del mal. El jardin edénico es una pradera ondulada con
plantas y arboles muy frondosos. Entre ellos se destaca un arbol central, cargado de
frutos apetecibles y en cuyo tronco esta enroscado un corpulento animal, con cuerpo de
serpiente, cresta v patas de lagarto y cabeza de mujer. Esta bestia antinatural y diabolica
enfrenta su rostro a la mujer. Eva, de larga y suelta cabellera y gracil figura, inclina su
cuerpo hacia Adan. Le da a comer del fruto prohibido, pero éste con gesto esquivo
parece dudar en recibirlo. Eva avanza con rostro seductor, en un movimiento de
aproximacion hacia Adan v éste se estira hacia atras, cubriéndose. El pie de una figura
desconocida indica que alguien mas presencia lateralmente la escena.

El parentesco de la mujer con el ser diabdlico queda fuera de toda duda. Como si
el demonio gustara disfrazarse de joven hermosa para aumentar su eficacia en la

tentacion del varon, débil presa de la hermosura femenina. Eva aqui es la tentadora,

1° HISTORIA DE LAS MUJERES, tomo , op. cit., p.



hechicera, serpiente y raiz de todo pecado. Esta asimilacion de la figura de la mujer con

la serpiente es caracteristica del periodo tardomedioeval.

k. FIGURA 11. Adan y Eva (afio 1430). Fresco de la Capilla Brancacci, en la
Iglesia del Carmen, Florencia. Autor: Masolino da Panicale (1383-1440)".

Orfebre, escultor y pintor, Masolino da Panicale, es autor de este mural al fresco
para la capilla de un burgués florentino, en la iglesia del Carmen. El sabor arcaico de
esta obra de Masolino parece remitirnos al 7rescento italiano, con colorido de matiz
intenso y continuo y ademanes tiernos y afectuosos. El relato es vivaz y fluido, facil de
interpretar y sin dramatizaciones ni dificiles perspectivas.

Adan y Eva estan representados como dos figuras rosadas y tiernas, felices en su
paraiso. La escena circundante del jardin edénico esta simplificado al punto de
convertirse en un simple fondo oscuro verde. A la derecha, eludiendo la simetria, se
esboza un arbol cargado de frutos en el cual se enrosca un animal fantastico con cuerpo
de reptil, también verde, y cabeza de mujer. Para restablecer el equilibrio de masas a
ambos lados del cuadro, la serpiente estira su cabeza rubia al centro de la escena,
enmarcando en su movimiento a la mujer. Eva es una mujer rubia de caracter indefinido
( la serpiente también tiene rubia cabellera), que juega entrelazandose con el arbol del
conocimiento del bien y del mal, formando una trilogia inseparable con €l y la serpiente.
Adan en cambio esta aislado, con gesto interrogativo. Es un joven barbado de rubia
cabellera y presencia pulcra. Eva tiene el fruto prohibido en su mano, como para
llevarselo a la boca, mientras que Adan, que también lo tiene, parece preguntarse ;yo
también debo probarlo?. Una rama del arbol, en gesto pudoroso, se estira

horizontalmente para cubrir los genitales de ambos.

I PINACOTECA DELOS GENIOS, fasciculo 74: Masolino, Buenos Aires, Ed. Codex, 1965,
lamina I



1. FIGURA 12. El Juicie Universal (z afio 1450). Pintura, Pinacoteca Nacional,
Siena. Autor: Giovanmi di Paolo (1403-1482)".

Este detalle del cuadro del Juicio Universal, de Giovanni di Paolo, pinta la escena
de aquéllos que han sido absueltos y gozan de los beneficios de una vuelta al estado
paradisiaco. Una sucesion de arboles cargados de frutos, al 1gual que en el jardin del
Edén, lo atestigua como fondo de la composicion.

A la izquierda de Dios se despliega una multitud de personajes alineados
horizontalmente y conversando con gran ammacion entre si. Junto al trono de Dios hay
un grupo de nifios, los santos inocentes. A partir de una figura anggélica que acoge al
altimo en llegar, un clérigo, se suceden personajes de todas las edades y jerarquias
sociales: dieciocho en total, atendidos por dos angeles. Entre ellos pueden reconocerse,
de izquierda a derecha, tres jévenes burgueses, un anciano venerable, un monje, un alto
dignatario eclesiastico, dos monjas de negros habitos, dos doncellas virginales, tres
extranjeros de exoticas y suntuosas vestimentas, con sombrero o turbantes, un dignatario
real, tres hombres adultos de diversas profesiones y buena posicion social, y el cléngo
mencionado anteriormente. Es decir que de un total de dieciocho personas que alcanzan
la salvacion, catorce son varones y s6lo cuatro son mujeres (apenas un 22%). De las
cuatro mujeres que se salvan, dos son monjas y las otras dos son doncellas. La
virginidad o la continencia sor. €l denominador comun para ellas. No hay ningan lugar
reservado para las mujeres casadas o las madres solteras. Seguramente se han de ir todas
al infiemo por la sola practica de su sexuahidad. Por supuesto que tampoco estan los
pobres, ni los campesinos, ni los artesanos, lo cual demuestra el exclusivismo con que

los cultos entienden y expresan la posibilidad de la Salvacion.

2 HISTORIA DE LAS MUJERES, tomo 4, op. cit.. pp. 146s.



m. FIGURA 13. Adén y Eva (afio 1455). Una de las partes del Triptico de la
Redencion, Museo del Prado, Madrid. Autor: Rogier van der Weyden (1397-1464)".

En la pintura flamenca del siglo XV, tuvo un gran desarrollo la cornente realista,
basada en una detallada observacion de la realidad. El escenario adquiere tanta
1mportancia como la escena misma. El uso de la pintura al 6leo permite la aplicacion de
calidos colores nitidos y brillos transparentes.

Aqui, el relato del jardin del Edén sirve de motivo a un minucioso estudio de la
estética corpore! en dos desnudos, uno masculino y otro femenino. Las figuras de Adan
y Eva se alargan, en el primer plano, con sus curvas bien. delineadas y un exquisito
ensayo de proporciones. Brazos, piernas, manos y pies se mueven con destreza. Han
atravesado el portal que separa e! tiempo histérico del tiempo paradisiaco, y un angel
guardian con espada custodia la puerta. Por detras se vislumbra un jardin fugado en
perspectiva, con arboles y estanques, donde la escena anterior reproduce dos figuras
humanas desnudas comiendo los frutos de un arbol donde se enrosca una serpiente
demonizada con un rostro humano. Es la mujer la que come el fruto y da de comer al
varon.

El portal del primer plano remata en un arco ojival, donde el autor pinta una
secuencia de escenas protagonizadas por un personaje varonil, con tinica y manto rojos,
que representa al Dios Creador. Una vez traspasado el portal, tanto Adan como Eva se
cubren los genitales con hojas de higuera. Adan alza la vista, en un gesto inquisidor pero
sin respuesta, mientras que Eva baja vergonzantemente su mirada v lleva oculta la fruta
que ha sido ocasién de pecado v expulsion. No cabe duda de que el autor la hace sentir
responsable de la caida y a su vez deja caer la sospecha de su falta de arrepentimiento

real, por guardarse secretamente el fruto que ha sido la ocasién de pecado y llevarlo
fuera de! paraiso, de manera de que pudiera seguir siéndolo en el futuro. Adan, en

cambio, estira su pierna como para alzjarse de Eva. Subyace aqui el tema de la belleza

¥ HISTORIA DE LA PINTURA. op. cit.. Vol. 1. p. 164.



femenina, que preocupa mucho a los hombres de iglesia, como ocasion de pecado y

también el de 1a tozudez de la mujer o su inclinacion casi irrefrenable al pecado.

n. FIGURA 14. El Pecado Original (afios 1468-1470). 7ubla de 35,5 x 23 cm.,
Museo de Histonia del Arte, Viena. Autor: Hugo van der Goes (1440-1482)".

Su autor, Hugo van der Goes, desarrollé su actividad pictorica en Gante, ciudad
flamenca de gran prosperidad economica en el siglo XV. Adulto va, ingresé a un
convento agustino de los alrededores de Bruselas, donde permanecio hasta su muerte.

Esta obra, que él mismo titula Pecado Original, es un tablero de 35,5 x 23 cm,,
pintado en su mediana edad. Constituia un diptico con otra obra suya, E/ llanto del
Cristo Muerto.

Obedeciendo a la importancia que la pintura flamenca otorga al escenario, a la
realidad inmediata, Adan y Eva se situan en un Edén lleno de verdor. El paisaje se
alarga en una profunda fuga hacia el angulo superior izquierdo, con una verde pradera,
arboles y arbustos bajo un cielo azul y limpido. En primer plano se recortan los
personajes v el arbol del conocimiento del bien y del mal: un arbol frutal cargado de
manzanas. Parado verticalmente junto a €l, y sujeto por sus garras, un ammal fantastico
de enormes proporciones, con cuerpo de lagarto y cabeza de mujer peinada con trenzas,
representa simbolicamente al tentador. Eva vy Adan completan la escena principal en una
linea oblicua ascendente hacia la 1zquierda, que establece el orden geométrico de la
composicion, acompainando paralelo al del paisaje.

Los tres personajes tienen rasgos pronunciados, denotando una voluntad bastante
acentuada de caracterizacion por parte del autor. Eva ocupa €l eje central de la escena.
Presenta una figura sensual, donde los senos, el abdomen y los gluteos se destacan por

su voluminosidad con vibrantes contornos. Una cabellera exageradamente larga v suelta

1 PINACOTECA DELOS GENIOS, fasciculo 81: Van der Goes, Buenos Aires, Ed. Codex,
1965, lamina Il.



le agrega un tono de sensualidad salvaje e incontenida. La flor de una planta se ocupa de
cubrirle el pubis, que desvergonzadamente muestra desnuda. En sinuoso movimiento
corporal, que pone frontalmente al descubierto todo su cuerpo, Eva gira y extiende su
brazo hacia la derecha para tomar el fruto prohibido. Rompe con su traza perpendicular
el orden geométrico oblicuo establecido. Una primera manzana ya mordida esta sujeta
en su otra mano, lo que hace suponer que esta otra es la destinada a Adan. Con gesto
hieratico, Adan se vergue vertical e inmévil, con la mirada perdida en la lejania, una
mano cubriéndose el sexo v la otra abierta en gesto languido como para recibir lo que
Eva le ofrezca sin discusiéon alguna. Su figura es esbelta, con formas poco pronunciadas
v un tono de tez levemente mas oscuro que el de Eva.

Si dudas, Eva constituye el centro del relato, es la transgresora por excelencia. No
s6lo es la que protagoniza toda la teatralizaciéon de la escena sino también es la que
transgrede el orden geométrico de la composicion. Eva es la que “rompe” la

imperturbable felicidad paradisiaca.

o. FIGURA 15. Adian - Eva (ato 1507). Dos obras equivalentes de tamaro
narural (209 x 81 cm. cada wna), Museo del Prado, Madrid. Autor: Alberto Durero
(1471-1328)".

Durero, considerado el mas importante pintor y grabador del Renacimiento
aleman, es el autor de este juego de dos pinturas sobre tablas de madera, de idénticas
proporciones, v donde retrata de cuerpo entero a los padres primordiales. For sus
proporciones {209 x 83 cm.), constituyen los primeros desnudos de tamafo natural de la
pintura alemana. Fueron realizados en la ciudad alemana de Nuremberg, de alto nivel

cultural y economico, después de sus viajes de estudio por los Paises Bajos e Italia.

" HISTORIA DE LA PINTURA, op. cit.. Vol. lI, p. 255.



En su insaciable basqueda de 1a belleza clasica del desnudo, Durero apela al tema
paradisiaco de Adan y Eva para expresar las debidas proporciones del cuerpo humano,
tanto masculino como femenino. Sus esfuerzos dan por resultado dos de los mas bellosy
perfectos desnudos de toda la historia de la pintura. En su 7ratado de las proporciones
del cuerpo humano, escnto a posterioridad, teorizara sobre este tema. Ambos desnudos
siguen exactos canones proporcionales, de manera que algunos criticos los consideran
reminiscencias del “Apolo™ y la “Venus” clasicos. Se han transformado en canon de las
proporciones perfectas. Son casi una sublimacion de la figura humana. La penetrante
capacidad de observacion de Durero, se pone de manifiesto en estas dos obras paralelas
a través de sus numerosos detalles, analizados con una minuciosidad obsesiva.

Sobre un fondo inexistente y sombrio, se recortan las figuras de Adan y de Eva.
Un fuerte trazo lineal, derivado de su tradicion de dibujante y grabador, recorta y define
a ambas figuras. Se trata de dos jovenes de rostro ingenuo, piel tersa y gran flexibilidad
en sus movimientos. Eva, con pie seguro, toma la fruta prohibida de boca de la misma
serpiente que, enroscada en el arbol aledafio, se la entrega en propia mano. Su mirada
inquisidora se dirige a su compafiero, antictpando con su mano derecha inquieta y tensa,
el gesto de entrega del fruto prohibido a Adan. Su cabellera es larga v sensual y parece
despreocupada de su cuerpo desnudo, ya que el arbol mismo se ocupa de cubrir sus
genitales y salvar asi su falta de pudor manifiesta.

Adan, por su parte, detenta una postura inestable, con un sélo pie apoyado en el
suelo. Su mirada de adolescente ingenuo se pierde a la distancia. Tiene en su mano la
fruta entregada por Eva, retorciendo su mufieca para cubrir pudorosamente con la rama
sus genitales. Su otra mano, con gesto crispado, expresa una situacion de expectativa, de
alerta ante lo desconocido, gesto que reitera su boca entreabierta.

A pesar del peso equivalente de ambas figuras, de la idéntica proporcién y
tamario, la de Eva parece protagonizar la escena de la caida, pues fue la elegida por el

autor para colocar su tarjeta de presentacion con epigrafe incluido.



p. FIGURA 16. La creacion del hombre (afios 1508-1512). Detalle del fresco de
la boveda de la Capilla Sixtina. Autor: Miguel Angel Buonarroti (1475-1546)%.

Al genio creador de Miguel Angel Buonarroti, escultor, pintor, poeta y arquitecto
florentino, debemos este fresco pintado en la boveda de la Capilla Sixtina. Miles de
personas han pasado por alli para gozar de sus frescos, que constituyen su obra maestra
y el mayor conjunto pictorico del Cinquecento italiano y tal vez del Renacimiento. Esta
fraccion de boveda, la “La creacion del hombre™, ha sido reproducida, ademas, en un
numero infinito de laminas, esquelas, postales, portadas de libros, cuadros, etc., siendo
su difusion de caracter realmente masivo. De aqui la importancia del mensaje que
transmite, de su funcion catequética.

La configuracion visual de la escena es dinamica, nos ofrece la percepcion de una
accion. Dios extiende su brazo hacia el brazo de Adan y una chispa vivificadora, que
pasa de dedo a dedo, se transmite del Creador a la creatura. La redondez oblonga del
manto que circunda a Dios es una forma con dinamismo, acentuado por el movimiento
de avance que le da la posicion diagonal de su cuerpo. Como contrapartida, un trozo
plano e incompleto de tierra, cuya pasividad se expresa en la inclinacion de su contorno,
cobija a Adan. El cuerpo de Adan se relaja en una curva concava, su figura yace
languida. El brazo de Dios, cargado de energia, tiende el puente que una a ambas
figuras. Un poder activo establece contacto con un objeto pasivo, el cual cobra
animacion por la energia que recibe.

La composicion pictorica incluye dos personajes protagonicos: el Dios Creador y
el primer ser humano. Dios esta representado como un varéon maduro y barbado,
cubierto con una tunica y de gran energia en su gesto. Adan, en cambio, es un joven
imberbe, de gesto languido. El “hombre™, recién creado, es claramente un indrviduo de
sexo masculino, un “Adan” con nombre propio, lo cual queda atestiguado por las

proporciones de su torso desnudo y por sus gen'tales expuestos deliberadamente. La

€ 1bid.. Vol li. p. 224.



creacion del hombre es claramente la transmision de la vida de un Dios masculino a un
ser humano masculino. Los detalles anecdéticos casi no existen, dando una enorme
potencia al episodio principal, con el empleo de recursos técnicos como el estudio

anatomico, las posiciones en escorzo y el uso de planos de luces y sombras.

g. FIGURA 17. Adan y Eva expulsados del paraiso (afios 1508-1512). Detalle de
la boveda de la Capilla Sixtina. Autor: Miguel Angel Buonarrot (1475-1546)".

En la misma boveda de la Capilla Sixtina, Miguel Angel pinta el fresco de la
expulsion de Adan vy Eva del Paraiso. Sus torsos desnudos manifiestan el conocimiento
anatomico y las dotes de escultor de su autor.

Tanto Adan como Eva expresan en sus gestos contracturados la intensidad de la
escena. Sus musculos estan tensos, sus brazos agitados, su mirada inquieta. Adan
observa erguido, con tristeza y desesperacion en su mirada, v Eva retuerce sus miembros
en actitud crispada v torso agachado. La composicion geométrica apela reiteradamente a
las lineas oblicuas, que producen un efecto dinamico y cargado de energia, pues son una
desviacion de la horizontal o vertical, que denotan reposo. En la transicion de la pintura
renacentista a la barroca, los trazos oblicuos van dominando paulatinamente. En esta
obra. una linea oblicua descendente de izquierda a derecha ordena jerarquicamente la
escena, mientras que su perpendicular divide a los dos personajes. Ambas se cruzan en
el centro de gravedad del cuadro. Los dos personajes, Adan v Eva, transmiten que la
pérdida es fatal y toda la escena cobra un intenso dramatismo, la tipica terribilita

miguelangelesca.

Ibid. Vol. I, p.



r. FIGURA 18. Adan y Eva (afio 1531). (35 x 51 cm.) Staatliche Museum, Berlin.
Auwtor: Lukas Cranach (1472-1553)".

Contemporaneo de Durero, Lucas Cranach es autor de esta obra de 35 x 51 ¢cm. de
dimension. Fue realizado en su madurez como artista. De un humanismo y religiosidad
eclécticos, Cranach pinta simultaneamente para la Reforma luterana como para los
cardenales catolicos. Es reconocida su amistad con Lutero. En su formacion cultural se
mezclan la herencia medioeval con las conquistas renacentistas, las tradiciones
germanicas con las sugerencias italianizantes, el luteranismo y el catolicismo.

Como pintor de la Reforma prefirio las escenas biblicas del Antiguo Testamento.
En este caso eligio a Adan y Eva en el jardin del Edén. El escenario paradisiaco estd
representado curiosamente como un lugar selvatico, de frondosa vegetacion, y en donde
conviven armoniosamente ¢l leon y el ciervo. Es un fondo de espesura, color verde
oscuro, donde se recortan los dos protagonistas, Adan y Eva, a cuyo lado se asoman los
dos animales. El arbol de la ciencia del bien y del mal estd expuesio en su minima
expresion, como un angulo superior derecho que enmarca la escena. Es un manzano
donde se enrosca una serpiente que balbucea en el oido de Eva.

Cranach afronta aqui la representacion de los desnudos masculino y femenino. Su
moderacién denota un espiritu verdaderamente clasico. Las figuras carecen de peso y de
profundidad, son graciles siluetas suspendidas en una atmosfera intemporal. Poseen una
gracia fragil e infantil, recortadas con un contorno nervioso e inquieto. Eva, de escorzo,
ofrece una silueta bien delineada, tanto en sus glhiteos, en su abdomen, 0 en sus senos
pequefios. Una larga cabellera rubia se suelta sensual sobre sus espaldas. Su sonrisa
maliciosa dirigida a Adan, parece dar cuenta de ser consciente de la aventura peligrosa a
la que lo invita a participar, degustando el fruto prohibido. Por caso de que la manzana

fuera rechazada, esconde otra en su mano izquierda.

¥ LOS GRANDES PINTORES, fasciculo 68: Cranach, Buenos Aires, Ed. Viscontea, 1978,
lamina V.



Adan, de frente y con una tez un poco mas oscura, mira con resignacion a Eva,
como condescendiendo en la accion. Toma el fruto prohibido y con un gesto refinado
cubre los genitales de ambos con una rama del arbol. La manzana a degustar y la rama

que cubre la desnudez, se ubican en el eje central del cuadro.

s. FIGURA 19. Adan y Eva (% aiol515). (202 x 152 cm.) Museo Regional,
Brunswick. Autor: Palma el Viejo (1480-1528)".

Jacopo Nigreti, apodado Palma, es autor de esta obra de grandes proporciones
(202 x 152 cm.), donde recrea en tamaio natural la escena de Adan y Eva en el Paraiso.
Palma, junto con Giorgione y Tiziano, es un digno representante de la escuela
veneciana. De origen pueblerino, Palma no posee temple de innovador, pero supo intuir
el curso de los acontecimientos v participar de la comente que modermzo el arte
veneciano.

Sometido a las fuertes influencias de los grandes maestros de su siglo, Palma se
inspira en esta obra en el diptico que Durero dedica a ambas figuras miticas. Palma las
reane en un mismo cuadro, apelando al tamafio natural al igual que su antecesor.

El fondo oscuro y penumbroso tiene escasa definicion, pero permite imaginar un
paraiso de fronda espesa y profusa arboleda. Entre todos los ejemplares vegetales, se
destacan tres arboles frutales, uno de los cuales es una higuera. En el arbol frutal que
corta verticalmente la escena en dos partes, se enrosca un reptil con cabeza de demonio,
de orejas puntiagudas y afilado pico. Ello permite identificarlo como el arbol de la
ciencia del bien v del mal. Las figuras frontales de Adéan y Eva, de gesto languido y
cabezas reclinadas, emergen de la penumbra una a cada lado, adquiriendo volumen
merced al juego dramatico de luces y sombras. La luz desciende del angulo supenor

izquierdo, banando los torsos desnudos en suaves ondulaciones. Eva, candorosa,

' PINACOTECA DELOS GENIOS, fasciculo 72: Paima el Viejo, Buenos Aires, Ed. Codex,
1965, lamina 1.



cubriéndose el pubis con una hoja de higuera, entrega el fruto mordido a Adan. Este
parece no querer recibirlo, pues esconde su brazo y cierra su mano en ademan de
rechazo. También cubre sus genitales con una rama de higuera al igual que el Adan de

Durero. Su mirada se pierde a la distancia, en gesto idéntico.

t. FIGURA 20. Adan y Eva (% afio 1550). (240 x186 cm.) Museo del Prado,
Madrid. Awtor: Vecellio Tiziano (1477-1576)%.

Su autor, Vecellio Tiziano es, junto con Lorenzo Lotto y Giorgione, uno de Jos tres
genios de la pintura veneciana. La concepcidn dramatica y monumental de sus obras, se
hace manifiesta en esta pintura donde reproduce la escena paradisiaca. Todo participa
de una intensa expresividad y un gran dinamismo, casi enervante.

El paisaje de fondo no es neutro, incluye prados, montafias, flores, plantas, arboles
rocas y hasta animales, bajo un cielo nuboso y amenazante. Un arbol de gran porte se
destaca en medio de la escena. De €l desciende una extrafia criatura, de torso infantil y
angelical y doble cola de reptil, que ofrece el fruto prohibido. Eva, esforzandose, se
alarga para tomarlo, utilizando como apoyo una rama que dobla con el peso de su gesto
ansioso. Tiene la boca entreabierta de deseos y la mirada fija en el objetivo de su accion.
Sus pomulos enrojecidos, su larga y suelta cabellera, y su cuerpo camoso dimanan
sensualidad. Adan, por su parte, se agacha como para tomar distancia de la situacion,
apovandose en una roca, y con su brazo trata de persuadir a Eva de que desista del
intento. Sus musculos estan crispados. Dos ramas bien dispuestas, una de higuera y otra
del mismo frutal, cubren con discrecion los genitales de Adan y de Eva,
respectivamente.

Ambos personajes, en movimiento inestable, se inclinan en diagonal hacia la

izquierda. Y esta tension dirigida debe ser equilibrada por la inclinacion opuesta de los

2 GRANDES MUSEOS DEL MUNDO: Museo del Prado, Buenos Aires, Ed. Codex, sf., p.
148.



dos arboles y sus ramas., produciendo como resultado un entrecruzamiento de
direccionales. El efecto de tension subyacente esta acentuado al maximo porque todo
escapa a la direccion horizontal o vertical de equilibrio estatico, y los personajes salen
de su posicion habitual de reposo. Tanto los poderes cosmicos del universo, como la
tragedia de la vida v de la muerte, se patentizan en este juego de cuerpos
contorsionados, proponiendo una solucion pictorica de dramatica plasticidad. El estudio
del movimiento de los cuerpos, e incluso el leve desequilibrio de masas con que

compone la escena, ya constituyen un precedente del estilo barroco.

4. 3 Sinopsis iconografica

A continuacion, se retinen en dos tablas de contenidos, a manera de cuadros
sindpticos, datos acerca de las ilustraciones descriptas, tanto de elementos de
identificacion de las obras como de contenidos interpretativos. Se las incorpora porque
facilitan una lectura sintética y a la vez comparativa de todas las obras, segan temas de
interés.

En ambas tablas, los datos estain ordenados en columnas, segin distintos
encabezados, v contienen tantas filas horizontales como numero de obras analizadas
anteriormente.

A) Datos de identificacion: titulo de la obra, fecha de composicion. lugar donde se

encuentra, autor (con alguna referencia personal si es pertinente), dimensiones de la
obra y técnica utilizada.

B) Contemdos interpretativos: se seleccionaron aquéllos que remiten a la manera

en que fue representada la escena general, el arbol/fruto, la serpiente’diablo. Eva, Adan,

Dios (s1 aparece), y otros elementos de segundo orden incorporados.
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4. 4 Sintesis del recorrido iconografico

El conjunto de veinte imagenes pictoricas o escultoricas, cuyas representaciones
hemos observado e interpretado someramente, abarcan un tiempo historico que va desde
el afio 300, aproximadamente, hasta el afio 1550, cenit del Renacimiento. Abarcan desde
los frescos de las catacumbas romanas, con que los primeros cristianos expresaban su fe
y su adhesion al nuevo culto, hasta el apogeo de la pintura renacentista veneciana, en la
obra de su pintor mas reconocido, Tiziano.

El criterio de seleccion de las imagenes, ademas de que su cronologia acompafie la
cronologia de los textos citados en el capitulo anterior, ha sido que constituyan obras
cuya reproduccion v difusion las colocan al alcance del pablico en general. Es decir que
el material no se obtuvo en bibliotecas especializadas ni en tratados eruditos sobre el
arte o la pintura, sino reproducido en fasciculos coleccionables de distintos autores o
bien en grandes manuales de historia de la pintura, que tienen caracter de matenal de
divulgacion masiva. El motivo de esta eleccion es que, por estar dirigido a un puablico no
erudito, se trata de una seleccion de las obras mas ampliamente conocidas de los
autores. Esto garantiza no solo el posible reconocimiento que se les haya dado en su
época de realizacion, sino la importancia que aun detentan por su impacto ante el
publico en general. Y como lo que nos ocupa es precisamente la labor pedagogica,
catequética e ilustrativa del mensaje que estas imagenes entrafian. creemos que
constituven una muestra apta y suficiente.

Con respecto a la muestra en si, se han seleccionado, en primer lugar, aquellas
obras pictoricas o escultoricas que representan la escena de Adan v Eva en el Edén,
antes, durante o después de la caida. Titulos homdnimos tienen trece de las veinte obras
(figuras 1, 2, 3, 7, &, 10, 11, 13, 15, 17, 18, 19 y 20). Una de las obras representa
unicamente la tentacion de Eva (figura 6), y otra se titula “Pecado Onginal™,
seguramente porque su autor ha absorbido los conocimientos teoldgicos que

corresponden a su condicion de monje agustino (figura 14). Complementando esta



descripcion, se ha incorporado el fresco de Miguel Angel “La creacién del hombre” y
otras cuatro obras que recrean concepciones de la época referidas a las virtudes y los
vicios, al Juicio final y al Infierno, que agregan informacién acerca del imaginario
construido en torno al problema del mal y de la perdicion del hombre, asi como del bien
y de su salvacion.

Con respecto a la datacion geografica de las obras, puede corroborarse que todas
se localizan en el escenario europeo. Abarcan un arco que va desde Segovia, Espafia,
hasta Viena, Austria, en el eje este-oeste, y desde Berlin, Alemania, hasta Roma, Italia,
en el sentido norte-sur. En cuanto al reconocimiento de su autoria, casi la primera mitad
de las mismas no registran referencias acerca de sus autores, mientras que la segunda
mitad va verifica datos ciertos de quienes las han realizado. Es evidente que la
individualidad ya esta reconocida en estos siglos, y las manifestaciones artisticas van
dejando de ser hechos colectivos andnimos, para transformarse en produccion
personalizada. De todos los autores identificados, la mayoria revisten la categoria de
artistas independientes o bien sostenidos por principes, reyes o autoridades eclesiasticas,
quienes les encargan las obras. De su filiacion religiosa o formacion teolégica no
tenemos datos. Uno de ellos, Hugo van der Goes, si asume un compromiso religioso
definido, al hacerse monje agustino, y otro, Lukas Cranach, es conocido por su amistad
personal con Lutero y su simpatia hacia la Reforma. Esta afinidad puede extenderse
también a Alberto Durero.

Las caracteristicas de materializacion de las obras son variadas. Contamos con
tallas o relieves en piedra de muros o sarcofagos funerarios, con dibujos en miniatura
que ilustran libros o salterios, con frescos que cubren muros o bovedas de catacumbas €
iglesias, y con pinturas sobre tablas de madera o lienzos enmarcados; desde dibujos en
tinta, frescos monocromaticos o policromos, de tonos suaves, hasta oleos de vivos

colores.

Enfocando ahora los contenidos interpretativos de las imagenes seleccionadas, es

decir del mensaje que transmiten en cuanto a su representacion de los sucedido en el



jardin del Edén, cabe realizar una reflexion detallada del conjunto. En principio puede
apreciarse que en ningun caso parece que se dudara acerca de la historicidad del
acontecimiento (= sucedido al principio de los tiempos), ni de la concreticidad de los
personajes intervinientes (= Adan y Eva son dos individuos, un varén y una mujer),
haciéndose una interpretacion literal del texto biblico.

S1 nos detenemos a analizar el contenido tematico, es conveniente detenermos en

cada una de ellos:

* la escena del Edén, en algunos casos es un simple fondo neutro, de colores
claros u oscuros segun la técnica y el gusto empleados, y en otros llega a estar bien
caractenizado. Cuando lo esta, remite a una pradera, a un monte o a una jungla, con
vegetacion bastante proxima a la real en la mayoria de los casos (figuras 3, 7, 10, 11, 13,
14 y 19). Algunos autores acentuan su caracter fantastico incorporando animales
extrafios como leones, ciernos lobos o perros, alejandose totalmente del texto genesiaco
(figuras 16 y 20). Otros autores agregan un portal o instancia de paso, muy fuertemente
definido y con un angel custodio, como para acentuar la salida de Adan y Eva del
paraiso después de la transgresion, y su posterior entrada a un lugar y una dimension

diferentes (figuras 2 y 13).

e el arbol de la ciencia del bien y del mal, suele estar representado como un arbol
frutal, con sus frutos a la vista que, en algunos casos, pueden identificarse como
manzanas (figuras 13, 14, 15,16 y 20). Algunas veces esta esquematizado como un arbol
ornamental o hierba gigante, pero en la mayoria de los casos es un arbol bien
reconocible. Ocupa el eje vertical central de la composicion, en un ordenamiento
simétrico entre Adan v Eva (figuras 1, 2,3, 7, 8,10, 13, 19 y 20), o bien se sitda a la
derecha de Eva y sobre el margen derecho de la escena (figuras 11, 14, 15 v 16). En

todos los casos sirve de soporte a la serpiente o sus simbolos equivalentes.

e ¢l maligno, por su caracter de trans-real, se presta a las mdas vanadas

alegorizaciones. Aparece mayormente como reptil enroscado en el arbol, pero también



como lagarto o como lobo. Admite ademas muchas vanaciones de personajes
antropomorfizados: como serpiente con cabeza de mujer, en dos casos (figuras 11y 13),
0 como lagarto con cabeza o torso de mujer, en tres ocasiones (figuras 8, 10 y 14), y
también como serpiente con cabeza de demonio (figura 19), o como nifio con cola de
serpiente (figura 19). De las antropomorfizaciones del demonio, la méas repetida es la de
asociar lo diabolico con la mujer, en un personaje mixto. Esto se repite en cinco de los
casos, lo cual le da total predominancia. E} personaje simbolico del mal, en cualesquiera
de los casos, siempre se dirige a la mujer y esta proximo a ella. En otras de las laminas
lo diabolico aparece representado como un dragdn o un lobo de grandes fauces (figuras
4 y 9), y los demonios menores estan representados con cuerpo humano o animal y cara

demoniaca (figuras 4 y 5).

e Eva siempre aparece representada como una mujer desnuda. En la mayor parte
de los casos se la muestra de pié junto a Adén, en tomo al arbol de la ciencia del bien y
del mal. La escena compuesta los coloca preferentemente uno a cada lado del cuadro
(figuras 1,2, 3,7,8,10,11,13, 15,16, 18, 19y 20), equilibrando las masas. Salvo en la
figura 8, en todas las demds Eva ocupa la mitad derecha del cuadro, la de mayor fuerza
compositiva y por tanto mayor protagonismo. En un caso particular, el de la figura 14,
Eva esta en el eje central vertical de la escena y es la protagonista absoluta del cuadro.
Se trata de la figura nominada “teol6gicamente™ por su autor, un futuro monje, como
Pecado Original, lo cual le agrega a la fuerza comunicativa de la imagen pictorica un
plus de contenido interpretativo teoldgico. El caso mas llamativo es, sin embargo, el que
representz el cuerpo femenino de Eva en forma horizontal y en un movimiento
serpenteante, que la asemeja a un reptil. Aqui se produce deliberadamente la asociacion
inversa: no es la serpiente la que se antropomorfiza como mujer, sino la misma mujer la
que se visualiza como reptil-diablo. Eva es una mujer, unas veces joven y timida, pero
mayormente adulta, sensual y maliciosa, con larga cabellera y anatomia bien
desarrollada. Aparece algunas veces pudorosa y cubriéndose su pubis {figuras 1, 2, 3, 7,

10, 13 y 19), v otras veces indecorosa y transgresora (figuras 8, 11, 14, 15, 16 y 20). En



estos ultimos casos es la misma vegetacion o bien Adan quienes reciben del autor de la
obra el encargo de cubrir su desnudez. Eva es quien, aleccionada por la serpiente-diablo,
toma el fruto prohibido, lo muerde, y lo entrega después a Adéan, con gesto convincente
(figuras 3, 8, 10, 11, 13, 14 y 15), v persuadiendolo a que €l también lo pruebe, actitud

que especialmente se verifica en las figuras 10, 16, 19 y 20.

¢ Adan aparece representado como un varén Gesnudo. Para alejar cualquier
posibilidad de duda de que pudiera tratarse de un ser humano genérico, o de un ser
original asexuado o hermafrodita, o de un andrégino, en las representaciones de la
creacion de Adan. y antes de que Eva se incorporara a la escena paradisiaca, Adan es
siempre un individuo de sexo masculino (figuras 3 v 17). No se trata de la creacion de
un “ser humano” en general, e indiferenciado, se trata de la creacion de un varén con
genitales expuestos. De aqui en mas, siempre va a ser visto asi, ya sea joven o maduro,
con pelo corto o largo, alifiaado o salvaje, con barba o sin ella, rubio 0 morocho. En la
escena de la caida, junto a Eva, normalmente su gesto es de duda o de falta de
convencimiento, o bien de franco rechazo, como atestiguando que toma el fruto forzado
por las circunstancias (figuras 8, 10, 11, 14y 15), gesto que es acentuado en las figuras
16, 19 y 20. Si alguna rama del arbol ¢ de la vegetacion circundante no le cubre su sexo,
€l se ocupa muy bien de ocultarlo pudorosamente (figuras 1, 2, 3, 7. 10, 13, 14, 15, 16y
19), haciendo su gesto extensivo a Eva en algiin caso (figurz 16). Estando en compaiiia
de Eva se lo representa a Adan del lado izquierdo de la escena en todos los caso salvo
uno (figura 8). Se lo coloca en la mitad izquierda por ser la de menor peso compositivo
del cuadro, como para indicar que €l no es el protagonista del suceso, sino que es casi un

adherente pasivo.

e Dios esta representado en unas pocas figuras (fig. 3, 4, 12, 13 y 17). Es un
personaje de larga tunica, manto rojo, aureola en la cabeza y portando un libro bajo su
brazo (fig. 3), o bien es una mano que desciende entre nubes para entregar la corona de

la vida (fig. 4). Es representado como un patriarca barbado sentado en un treno (fig. 12),



0 como un varon de mediana edad, barba y larga tinica roja (fig. 13). La imagen mas
desarrollada es, sin embargo, la pintada por Miguel Angel en el fresco de la creacion del
hombre (fig. 16). Alli el Dios creador esta representado como un hombre maduro, de
larga cabellera y barba blanquecinas, vestido con una tunica etérea y transportado por
los aires por querubines. Dios es, sin ninguna duda, un ser masculino, un personaje cuya

virilidad esta fuera de discusion.

De los otros personajes que aparecen en las escenas, €l mas repetido es el del
querubin o angel custodio, que guarda la entrada del Edén después de la expulsion de
Adan y Eva, (fig. 3, 5 y 13). Otras dos figuras angélicas aparecen atendiendo a los salvos

en el Juicio Universal (fig. 12).

Las restantes imagenes (fig. 4, 5, 9 y 12) agregan matices interesantes a la
cuestion: que la lujuria es el peor de los vicios y esta asociada a lo diabolico, y que las
mujeres son las que conducen a los varones a ese pecado (fig. 4), que er la escala
jerarquica de los virtuosos hay pocas posibilidades de ascenso para las mujeres, y menos
aun si son laicas casadas (fig. 5); que aun siendo monjas es muy ficil que las mujeres
caigan en las fauces del diablo por su apostasia (fig. 9); y que, por iltimo, después del
gran Juicio Universal tienen sélo un 22 % de posibilidades de gozar del Paraiso recreado

o de la Jerusalén Celeste (fig. 12).



SINTESIS CONCLUSIVA

Cerrada la etapa de analisis interpretativo, corresponde realizar, en primer lugar
una breve sintesis de cada una de las tres lineas hermenéuticas elegidas, acompafiadas
de conclusiones parciales, para luego intentar verificar sus convergencias y ambar a

conclusiones finales.

El CUERPO es temritorio de multiples elucubraciones en relacion al pecado
original. Aparece valorizado por la Septuagmnta que, en su incorporacion del Libro de I
Sabiduria, considera al hombre creado como “incorruptible”, es decir de una
materialidad indiscutible y resguardada. Pero, como contrapartida, sitia a AdanyEva en
un “paraiso” de placeres deliciosos, tomando el matiz de estar entregados a los deseos
saciados sin esfuerzo alguno. La filosofia hebrea tardia, en la vision de Filon de
Alejandria, en cambio, acenttia la dicotomia cuerpo-alma, planteando una doble
creacion: celeste para el ser inteligible y terresire para el ser corporal. La apocaliptica
judia le agrega a la corporalidad connotaciones negativas, al hablar de “partes verendas™
y de desnudez vergonzante, al identificar al mal como acto sexual entre angeles caidos v
mujeres terrenas. Pero el Libro de Adan y Eva, contrapone a esa negatividad la promesa
de una verdadera resurreccion corporal despues de la muerte.

La literatura patristica tambien ofrece opiniones contrapuestas. Predomina, sin
embargo, la desvalorizacion de la corporalidad:

- Ireneo de Lyon describe al hombre como un compuesto, donde el alma es el
“artifice” y el cuerpo la “materia”.

- Atanasio entiende al matrimonio como un castigo por la transgresion v acusa a
Eva de concebir al pecado “llena de placer”.

- Gregorio de Niza afirma que el hombre fue creado como un angel y que la
diferenciacion sexual es una posterior afiadidura a su naturalezz. Define la secuencia

paraaisiaca en etapas sucesivas:



Adény Eva
virgenes en el paraiso\_

pecado original™\
despertar sexual

expulsion y matrimonio.

Asi, el sexo es una adaptacion secundaria de la naturaleza humana, una defensa
natural ante la posibilidad de muerte sin descendencia.

- Jeronimo recrea la idea de Adan y Eva en el “paraiso de la virginidad”,
contraponiéndolo a su experiencia ascética donde la tentacion se hacia presente en su
“cuerpo incendiado de apetitos”.

- Origenes también interpreta la corporalidad como castigo, como cércel, como
encadenamiento, como una consecuencia del pecado original.

La concepcion de lo corporal oscila entre la inmaterialidad angélica, la
indiferenciacion sexual, y la dicotomia que desvaloriza el cuerpo en relacion al alma. El
ejercicio de la sexualidad es admitida con posterioridad al pecado ornginal, como
consecuencia de esa caida, como castigo por la transgresion y a la vez como defensa
ante la posible extincion de la especie humana.

Pero, en sentido positivo, la literatura patristica también agrega opiniones
interesantes:

- Origenes, ademas, presenta aLa‘haug-i,fuo’n original como producto de la “desidia y el
cansancio”, del olvido y el descuido de las cosas mejores, sacandola de la orbita de lo
sexual.

- Clemente, de la misma escuela alejandrina, identifica lo corporal como “imagen”
y lo espiritual como “semejanza” de Dios. También niega que la relacion sexual sea
fruto del pecado original.

- Tertuliano identifica al hombre como totalidad alma-carne, intimamente
entremezclados por el Creador, como “barro hecho glorioso por la mano de Dios™. Todo
el hombre peco, y el pecado onginal es fruto tanto de la concupiscencia del alma como

del placer de la camne.



El pensamiento gnostico manifiesta frente a la corporalidad, multitud de
apreciaciones pero, en su mayoria, son coincidentes en menospreciarla. La salvacién es
vista como liberacion del cuerpo, se considera que séio el espiritu es lo auténtico, que
solo el alma es pasible de redencion. Se describe al cuerpo como prision del espintu y
sede de apetitos libidinosos, como causa perdida, como molde corrompido.

Agustin, en el siglo IV, es el gran sistematizador del pensamiento cristiano acerca
del pecado original. A la repulsa al placer v al descrédito de lo corporal, ya vigentes,
Agustin agrega una sospecha teologica: hace de la union sexual de los cuerpos la via de
transmision del pecado original. Solo el panico que provoca en la actualidad la
posibilidad de contagio del SIDA, via genital, puede ser comparable al terror sembrado
respecto a la contaminacion del hijo con el pecado original, merced a la relacion sexual
placentera de los progenitores.

En el marco de su autobiografia, Agustin experimenta y describe el deseo sexual
como una cadena esclavizante. Como contrapartida imagina a Adan y Eva en el Edén
sin relaciones sexuales. luego evoluciona a considerarlos con sexo pero con un fin
procreativo v engendrando su prole “sin el morbo de la libido”. En el paraiso todo
parece estar bajo el dominio de la voluntad. Cometida la transgresion todo cambia
radicalmente: los érganos corporales, en especial los sexuales, se revelan desobedientes.
Adan v Eva se ruborizan, cubren “sus vergiienzas” v sienten como indecente su
desnudez. La procreacion es la via transmisora del desorden y la condena a la
descendencia. Después del pecado original sobreviene la muerte. La libido se encarama
como prototipo de todas las pasiones y el instinto sexual, y su satisfaccion, se convierten
en la “luz” investigadora de la conciencia del hombre. Al matrimonio sélo le resta la
virtud de poder ser asilo para la debilidad humana: la procreacion es su umico fin
aceptable.

Ironicamente podriamos decir que la biogenética actual, con sus practicas de
inseminacion artificial que produce bebés de probeta, podria asimilarse al ideal de

Agustin de procreacion escindida de una relacion coital placentera. La violacion



también podria ser otro arquetipo, que al menos eximiria de culpa a la mujer forzada. La
poligamia, que usa de la fecundidad de muchas mujeres, deberia ser preferida, desde
esta perspectiva, a un amor exclusivo por una mujer, si éste fuera excesivamente
apasionado.

En el medioevo, Tomds de Aquino describe asi el supuesto estado de inocencia
pnimitiva de Adan v Eva: en ellos el cuerpo estaba sometido al alma, el alma a la razon y
la razén a Dios. La creacién del hombre tuvo lugar en dos instancias diferentes y
simultaneas: creacion del alma y formacion del cuerpo; una es la forma y el otro la
materia. Las actividades corporales, como el ejercicio de la genitalidad, son peligrosas
para el varon pues atentan contra su animo viril, roban energia al alma, oprimen la razén
y provocan un embotamiento del espiritu. En cuanto al pecado original, Tomas atribuye
a la tentacion el apelar a una doble via: sensual, a través de Eva, e intelectual
ofreciéndole semejanza divina. Eva cede por delectacion: Adan por consentimiento. El
pecado original es, para Tomas, fundamentalmente la falta de justicia original, y
materialmente la concupiscencia. Forma y materia coadyuvan a ese fin.

Las consecuencias del pecado original también se encolumnan en esos dos
ordenes:

--orden corporal de la materia — " enfermedad y muerte.
--orden espiritual — falibilidad intelectual y turbacion por los apetitos sensitivos.

Después del pecado original los organos sexuales del cuerpo se convirtieron en
“ignominiosos™ y en el lugar privilegiado donde se manifiesta la rebelion de la carne
contra el espiritu.

Rompiendo la clausura mental de la cristiandad tardomedioeval, Mcrtin Lutero
inicia el derrotero de la Reforma protestante. A diferencia de sus contemporaneos, pone

énfasis en que el matrimonio es un estado divino y salvador, el mas universal y mas
noble, el instituido en primer lugar y el apropiado para el comun de la gente. Pero no

logra escapar de la obsesion medioeval contra el “placer carnal”, agregindole



condiciones de cubrir la vergiienza del ejercicio sexual, de que el débito conyugal debe
ser usado con moderacion y al solo efecto de la procreacion.

En cuanto a su conceptualizacion del pecado, se registra una evolucion en su
pensamiento. Lo considera ligado no solamente a la exterioridad corporal, sino
basicamente a la incredulidad en lo intimo del corazon. Pero muchas veces carga su
argumentacion en la lucha del espiritu con la carne y en matar los apetitos corporales,
casi asimilando los conceptos de carne y cuerpo. No obstante evoluciona hasta ampliar
su concepto de tentacion a tres oOrbitas: la carne, el mundo y el diablo (cabe aclarar que
por carne entiende impudicia, pereza, gula, borrachera, avaricia, fraude v engafio).
Madurando en su pensamiento, Lutero define el pecado original como una profunda
corrupcion de la naturaleza humana, que se manifiesta en la incredulidad o el desprecio
de Dios. El hombre entero es “carne”, afirma. La existencia del hombre se sitia en
radical rebeldia contra Dios, en un estado de egoismo existencial que rehusa abrirse al
amor de Dios y del hermano. Lutero ratifica la totalidad, radicalidad y universalidad del
pecado. Este “estado corrupto”™ del hombre por efecto del pecado original, este
encontrarse fatalmente enredado en la culpabilidad y el castigo por un pecado cometido
en un tiempo remoto, creemos que corre el riesgo de cargar de un tinte demasiado
oscuro la condicion creatural del hombre. Lutero queda demasiado prisionero de su
obsesion por el pecado, en el cual centra la necesidad de la redencion y de la gracia.
Frente a la “enormidad” de la gracia de Dios, parece haberse sentido obligado a
magnificar la imagen opuesta de pecado.

El Concilio de Trento, constituyo la base doctrinal de la existencia del pecado
original, cometido y transmitido por Adan. Consagro la inmortalidad corporal de Adan
en el paraiso, anterior a la transgresion, y dejo en firme la conviccion de que el Adan
\‘caido,/nos leg6 la muerte y las penas corporales, via hereditana. El acto sacramental del
bautismo, en funcion de los meéritos de Jesucristo, nos lo perdona. Sélo nos queda la

“concupiscencia’, como una marca de fuego.



Como sedimento de las tantas interpretaciones recorridas, el cuerpo se visualiza
como un gran protagonista de los sucesos que devienen en el pecado original. Ademas
de ser un pesado lastre para el alma parece convertirse en la ocasion de perdicion del
hombre.

La preponderancia del cuerpo. inmerso en la problematica del pecado onginal,
esta muy ligada a la utilizacion de un modelo empirico para explicar el ongen del
pecado: Adan como primer hombre, padre inico de toda la raza humana, personaje
historico dotado de singulares prerrogativas, creado por Dios en “santidad y justicia™.
Ya no es sostenible la historicidad del estado original superlativo, atribuido a Adan, ni la
idea de un pecado que pueda propagarse por generacion hereditaria. Hoy, toda la
“teologia de Adan” requiere ser desactivada, y con ello la imagen corporal del Adan
pecador quedara desdibujada.

Reconozcamos que la corporalidad de este hombre universal primigenio, que
tantos mitos y aun sistemas filosdficos recrean, no nos ha servido de ruta esclarecedora
para la comprension del pecado original. La promesa de la “resurreccion de la came” no
necesita de la imagen contrapuesta de una came adamica corrompida por un primer
pecado. La obra salvadora de Cristo se explica por si misma, sin necesidad de la teologia
de Adan tradicional. El hombre necesita de la redencion precisamente por la
desproporcion entre el fin a que esta ordenado -la salvacion, la Vida eterna- y su
incapacidad real de alcanzar dicho fin por sus propias fuerzas. Al concepto de gracia
restauradora de la ruina, liberadora del pecado, debemos sumarle, actualizada, la
dimension preventiva, elevadora, deificante de la gracia de Dios. A la vision
excesivamente centrada en Adan y su pecado, podemos oponerle una vision centrada en
Cristo y en la gratuidad de Dios. Lo primero no es el pecado, sino la llamada gratuita de
Dios y su deseo de salvar al hombre.

Demasiado reiteradamente, el pecado se describe como “camal”, como lujurioso,
como de indole sexual, quedando impregnado de esas connotaciones. Aqui, el sentido de

concupiscencia que, para tedlogos de la talla de Karl Rahner, en la drbita catolico



romana', o Paul Tillich, en la 6rbita protestante’, debe entenderse como una
manifestacion de las fuerzas apetitivas del hombre en sentido integral, abarcando todas
sus energias ( hambre, sexo, conocimiento, poder, nqueza, etc.), queda limitado a una
tnica faceta: lo sensible, lo sensual, lo sexual. Este fijismo, que previene conira todo lo
sensible, espontaneo y pasional, y coloca lo pecaminoso en lo material, se ajusta muy
poco al pensamiento biblico, donde el verdadero pecado parece situarse en lo intimo del
corazon.

Reconocemos en todo hombre un constitutivo amor a si mismo, una fuerte
tendencia egoista, egocentrista, narcisista; y al mismo tiempo una motivacion a la
alteridad, a la superacion de su egoismo, a la trascendencia. No obstante, dicha tensién
no puede ser equiparada a la matenalidad- espiritualidad, a una supuesta tension entre
“miembros inferiores” y parte superior del hombre. El pecado no radica en la naturaleza
corporal y sensible del hombre, sino en lo intimo de la persona, en su opcion libertaria
de adhesion a Dios o de rechazo.

Pareciera como si la lucha entre la virtud y el vicio, entre la razon v las pasiones,
en lugar de librarse en el ambito de lo publico, se librara en el ambito de lo privado.
Pareciera como si el escenario primordial del pecado dejara de ser “el foro”, para
trasladarse a “la alcoba™, dejara de ser el Parlamento, los Tribunales de Justicia, los
organismos de gobiemo, las cupulas sindicales, 1a Bolsa de Comercio, la Policia, los
Directorios de las Empresas, etc., para trasladarse al dormitorio conyugal. Pareciera
como si el escenario primordial del pecado humano, en lugar de ser “la guerra”, fuese
“la cama”. El mundo exterior quedara asi librado a si mismo, mientras que el claroscuro

de la intimidad sera vigilado hasta en sus aspectos mas reconditos.

! Cfr. la obra de Karl Rahner: Sobre el concepto teoldgico de concupiscencia: apuntes
criticos en torno el concepto hoy usual de concupiscencia, pp. 382-390, citada por
~lejandro Villalmonte, “E! pecado original. Veinticinco anos de historia: 1950 - 1975"; en :
revista Naturaleza y Gracia, vol. XXIV, mayo - agosto de 1877, fasc. Ii, pp. 252s.

2 Cfr. la obra de Paul Tillich: Teologia Sistemética Il. La existencia y Cristo. Salamanca, Ed.
Sigueme, 1981, pp. 76-81.



La MUJER, prefigurada en Eva, es blanco de un sinnumero de comentanos. Unos
tratan de ignorarla, mientras que otros la hacen culpable de la caida por antonomasia.

La Septuaginta se manifiesta impaciente en la individuacion de Adan como varon,
mientras que demora la personificacion de Eva, manteniéndola en una nebulosa
organica al nombrarla como “Vida™. Filén de Alejandria la considera el ongen de la
vida culpable del hombre. Y el autor de la Vida de Adan y Eva la muestra
autoculpandose reiteradamente por haber cedido a la tentacion, tanto por su estupidez
como por su gesto deliberado contra Adan. En la posicion mas imaginativa y extremosa,
el Libro de Henoc la acusa de relacionarse con el angel perverso que le ensefio a fabricar
“armas mortiferas”. De aqui en mas, siguiendo esta linea argumental, podria pensarse
que la bomba atomica tiene autoria femenina, o bien podria sugerirseles a las Fuerzas
Armadas que adopten a Eva como patrona.

En la literatura patristica, el mensaje es mayorntariamente despectivo en su
descripcion de Eva como mujer primordial. Solo Clemente de Alejandria muestra cierta
dubitacion, al considerar a las mujeres como creaturas de Dios, discipulas de Jesucristo,
e 1guales a los varones en virtud y posibilidades de participacion eclesial. Pero agrega
que por su naturaleza vergonzante deben concurrir a la iglesia con la cara cubierta por
un velo. Jreneo no duda en construir el par de oposicion: Eva - Maria; la wvirgen
desobediente - la virgen obediente; incredulidad - fe; muerte - liberacion. Terruliano
califica a las mujeres como “puertas del diablo”, desertoras de la ley divina y
destructoras del hombre. Jerdnimo agrega la polaridad continencia / Dios <---versus—>
sexo con mujeres / diablo.

El gnosticismo cristiano altema entre dos connotaciones opuestas: por un lado
incorpora el elemento femenino en la representacion de lo divino v el protagonismo de
mujeres; pero, por otro lado, llega al extremo de considerar a Eva como producto de una
polucion nocturna de Adan y a sugerir que debera reinsertarse en la costilla de Adan,
afirmando un regreso a lo masculino, asi como que toda mujer debera hacerse varén

para poder acceder al Reino de los Cielos.



Agustin relata va en su autobiografia su relacion con las mujeres: a su madre,
abnegada servidora y esclava de su esposo, le sigue en orden de 1mportancia su amante
innombrable, su concubina y madre de su hijo. Su relacion con ella la describe como de
“amor lascivo”. Después de su conversion se posiciona en las antipodas, abandona a su
amante y pone de manifiesto su desprecio al sexo y su fobia hacia la mujer. La mujer es
definida mayoritariamente como objeto de placer y no como posible compaiicra en la
vida.

Eva, segiin Agustin, es creada como ayuda para la procreacion, su rol es pasivo, su
funcion es subordinada, es la receptora de la semilla viril. Entiende la armonia de la
creacion como basada en el orden jerarquico de la prioridad del varon y la
subordinacion de la mujer. La caida en pecado original tiene también una doble
explicacion: Eva es seducida por su falta de lucidez y su pobre inteligencia, mientras
que Adan cede condescendiendo con ella por solidaridad, por un amor incondicional a
Eva. De aqui concluye que es necesario reforzar la autoridad del mejor cualificado
(orden jerarquico) en pos de la concordia entre los que mandan y los que obedecen.
Esto nos previene del peligro de las mujeres altivas, que se creen “dignas™ por el solo
hecho de poder ser madres.

Tomdas de Aquino, varios siglos después, no duda en repetir que Eva fue creada
con la unica finalidad de ser una ayuda para la procreacion. La mujer es solo un varon
imperfecto, una cosa ocasional, es el producto de una segunda intencion de la
naturaleza, su creacion esta en orden a la generacion de los inferiores. Por ello la mujer
debe ser gobernada por el varon, puesto que €l posee una razon mas perfecta y una
virtud mas fuerte.

Pero en ocasion de la tentacion, Eva se constituyd en una avuda perversa. Tomas

@do

describe a Eva como la protagonista por antonomasia del proceso de tentacion visusizsios .

No obstante su carencia intelectual, Eva pecé por soberbia, por cuniosidad, por gula, por

infidelidad y por desobediencia. No conforme con ello, se ocup6 despu€s de persuadir a



Adan, que accedié por benevolencia con ella y aspirando “a la elevacion y a la ciencia™
El pecado de Eva es de enormes proporciones: pecé contra Dios y contra el projimo.

A la luz de la Reforma luterana, la conceptualizacion sufre cambios, pero pocos.
Lutero considera que la mujer fue creada como una ayuda para el hombre, pero a su
contribucion procreativa le afiade su compafiia social. El matrimonio es un estado
primordial y salvifico, en especial por constituirse en resguardo contra las reiaciones
muitiples e ilegitimas. La inferioridad de la mujer es un dato indiscutido: su intelecto es
mas deébil y su dignidad no iguala a la del varon. Las mujeres protestantes son
consagradas al espacio doméstico, al claustro hogarefio, negando su participacion en los
asuntos externos. la procreacion se convierte en su compromiso continuado, es su
manera de cumplir con el castigo biblico a ella asignado. El parto, ademas de la “sola
fe”, es su manera de expiar su pecado.

El Concilio de Trento toma una singular posicién respecto a Eva en su decreto
sobre el pecado original. Simplemente omite citarla, la ignora. Addn es el tnico
protagonista de la cuestion. Adin es quien comete el pecado original y quien nos lo
transmite, es una realidad precisa e individualizada. Eva no es nombrada en ningun
momento, queda eliminada del escenario edénico. S6lo Maria aparece en el lugar de la

mujer.

Como sintesis parcial, cabe sefialar que el concepto de mujer que dimana de estas
interpretaciones del mito adamico y del pecado original, tiene una base de negatividad
insoslayable. Por una parte, la construccion de la polaridad varon-mujer no parece
relacionarse con la condicion de creaturas de Dios, como dos modalidades diferentes del
ser humano creado a imagen de Dios. Dicha polaridad mas bien se desliza hacia la
condicion humana después de la transgresion. Parece devenir como una alternativa que,
después de una caida va previsible, sirve para garantizar la supervivencia de la especie
humana en su caracter de mortal.

El punto de paruida es totalmente androcéntrico. Se fundamenta en la total

identificacion:



ser humano = varon

Adan, como vardn primero, pasa a ser un concepto normativo del ser humano, se
identifica como “ser ejemplar”. Este Adan creado primero, supuestamente varon, es el
argumento utilizado para subrayar la dependencia de Eva, formada o construida a partir
de su costilla. Ella es de menor dignidad simplemente por ser diferente.

Un “lugar comun” en las opiniones vertidas en elsewndo capitulo de esta
investigacion, es la subordinacion de la mujer considerada como normal y aceptada
como un saber aprioristico incuestionable. La mujer, lo oral, lo corporal, lo maléfico, lo
irracional ... estan fuera de lo que es lo normativo, son “lo otro”, ocupan la misma
ajenidad desprestigiada. Y puesto que quien detenta el poder de lo escrito. construye
también ia imagen del “otro™... jqué cruel sociedad es €sta, cuya palabra tiene el poder
de encerrar a media humanidad en el cerco de una imagen detestable!.

La condicion de la mujer, que en la sociedad patriarcal es experimentada como de
caracter servil y subordinado, queda aqui arquetipicamente justificada e identificada con
el “orden de la creacion”. Del analisis de las diferencias como un hecho de la
naturaleza, se pasa a la justificacion de las desigualdades como hecho cultural
indiscutible. Estas mismas diferencias parecen entendidas como provenientes de “dos
naturalezas”, una para el varon v otra diferente para la mujer: ella estaria determinada
por su naturaleza corporal, mientras que ¢l estaria representado por lo racional y lo
espiritual.

El varén esta llamado a desempeiiar el rol principal y esta 1lamado a la soberania;
mientras que la mujer es apenas una actriz “de reparto”, por constituir un ser humano
derivado. El concepto mujer se explica por oposicion o disminucion del concepto
varén. Esta es la tradicion principal de la teologia oficial en el periodo estudiado, es la
voz que se impone, frente a otras tradiciones contrarnas que se dejan de lado.

Indudablemente que la cuahdad de ser imagen y semejanza de Dios de ambos
sexos no esta negada. pero podemos decir que con respecto al genero femenino sufre

limitaciones. Muy ligeramente se argumenta en contra de Eva. ... que Adan es creado



directamente a imagen de Dios y la mujer, en cambio, lo es indirectamente a través del
varon... jcomo si el original se borronease con las sucesivas copias!; ... que Adan es mas
inteligente ¥ espiritual, por lo cual Eva tiene que estarle subordinada... jcomo si €l polvo
de la tierra pudiera constituir una materia prima de mejor calidad que la costilla humana
con que fue construida Eva!. Si bien la igualdad esta garantizada en la redencion, la
desigualdad creatural la incapacita a Eva para sefiorear la creacion... debera posponerse
y conformarse con el premio en la eternidad!.

Por otra parte parece que la explicacion de la caida, del fracaso de 1a humanidad a
su vocacion original, se convierte en el lugar mas propicio para verter la mayor carga de
recelos, de sospechas y de rencores ancestrales contra la mujer, prefigurada en Eva.
Como en muchas otras esferas de la vida, el momento del fracaso es la ocasion ideal
para el “pase de facturas”, para la exacerbacion de las acusaciones mutuas. Y como la
que hemos oido es “palabra de varones”, la mujer queda convertida en la pecadora por
excelencia, en la seductora del varon, queda constituida en la depositaria maxima de la
culpa original y en la merecedora del peor de los castigos. El pecade de Adan llega a ser
convertido casi en una “falta por caballerosidad™, dada su simpatia y amistad con la Eva
culpable. Pero ella no merece consideracion ninguna, pues peca no solo contra Dios y

contra si misma, sino también contra su projimo -Adan-, al inducirlo al pecado.

Interceptando los dos estereotipos antes mencionados, el del cuerpo y el de la
muyer, se esboza la interpretacion del MAL, presente en el mito adamico y en el dogma
del pecado orniginal. En muchos de los casos el mal aparece enlazando ambas vertientes.

La Sepruaginia, tanto en su traduccion del Génesis como en el Libro de la
Sabiduria que incorpora, enfatiza el poder del diablo, personifica su protagonismo
maléfico. La apocaliptica judia se muestra, en cambio, cautelosa: el Libro de Henoc no
considera hereditaria la transgresion de Adan y Eva; el Libro de los Jubileos saca el

origen del mal de la escena paradisiaca: y el Libro de la Vida de Adan y Eva lo situa



temporalmente alli pero lo coloca fuera del jardin de Edén. Es Eva quien lo introduce,
seducida ante la promesa de conocer el bien y el mal y ser como dioses.

Entre los primeros apologetas cristianos, Jusfino martir tampoco sitia el origen
del mal en la escena de Adan y Eva, y lo traslada a los “dngeles perversos” que
estupraron a las mujeres terrenas. /reneo actualiza la caracterizacion del mal como autor
de la apostasia y fabricante de herejias, afirmando la tradicién ortodoxa. Origenes, en
cambio, lo coloca en la esfera de la eleccion libre y voluntaria del hombre, como fruto
de la desidia y el cansancio. Es una eleccion propia de las “naturalezas racionales”. Pero
Tertuliano se manifiesta con firmeza en la personificacion del mal como “diablo”, cuya
palabra es “artifice de la muerte”. Entremezclando conceptos acerca de la virginidad,
entrevé la tierra creada como “no vejada por el trabajo humano™ y la palabra del diablo
como un “semen” que se introdujo en Eva. Esta supuesta capacidad sexual del diablo de
vincularse con mujeres es una idea recurrente. A ella se va a apelar en ocasiones tan
funestas para la historia de la Iglesia como lo fue la denominada “caza de brujas” (dicha
relacion sexual supuestamente constituiria el pacto formal entre las brujas y el
demonio), cuyas consecuencias no necesitan ser detalladas aqui’.

En el siglo IV, Azustin contrapone el bien paradisiaco de una vida feliz, gozando
de inmortalidad y en compaiiia de los angeles, con el mal después de la caida, puesto de
manifiesto en una vida bestial y esclava de la concupiscencia. El mal es, para Agustin,
un angel caido, alejado de Dios por su orgullo. En su edad temprana lo experimenta en

la lascivia que lo mantiene esclavo de las mujeres, pero en su madurez apunta una

* El fenémeno conocido como “caza de brujas” tuvo lugar durante la Baja Edad Media y se
extendid hasta el siglo XVIII, cobrandose aproximadamente un milléon de victimas, de las
cuales mas del 80 % fueron mujeres. La bruja mujer, en relacién camal con el demonio,
fue la fantasia fundamental de lo orgiastico-diabdlico. Para una mejor comprensién del
tema, confrontar las obras de Rosemary Radford Ruether, Mujer nueva, Tierra nueva. La
fiberacion del hombre y la mujer en un mundo renovado, Buenos Aires, Ed. La Aurora,
1977, como asi también la obra de Marvin Harris, Vacas, cerdos, guerras y brujas. Los
enigmas de fa cultura, Madrid, Ed. Alianza, 1974.



afirmacion certera y lo coloca en el ambito de la libertad y la responsabilidad humanas,
del lado del amor propio y la soberbia.

Tomas de Aquino, en el siglo XIII y firme en su método escolastico, se ocupa de
describir en detalle el mal y todos sus géneros. En cuanto a la escena paradisiaca, Tomas
sefiala al diablo como el agente principal de la tentacion. La serpiente simboliza la
sensualidad y la concupiscencia en la cuales se deleita Eva. Pero Tomas afina su
pensamiento cuando caracteriza al pecado original como pecado de soberbia en primer
lugar, dejando otras calificaciones en segundo término.

Martin Lutero condensa su vision del pecado como una entrega total del hombre a
las fuerzas del diablo. La “maldad del diablo” es la causa debtusgescdle Adan. La labor
del diablo de dirige prioritariamente a la conciencia, al espiritu. Sus “dardos de fuego”
son lanzados al corazon y no al cuerpo, para arrancamos de la fe, de la esperanza y de la
caridad, y llevamos a la supersticion, a la desesperacion y a todo tipo de vergiienzas y
vicios. Polemizando con Erasmo, con respecto a la libertad/esclavitud de la voluntad
humana, Lutero mega el poder de la libertad del hombre para procurarse la salvacion.
Considera a Satanas el principe del hombre caido, y describe a éste tltimo como “atado,
miserable, cautivo, enfermo y muerto”. Pero el engaiio de Satanas lo hace creerse “libre,
feliz, desatado, fuerte, sano ¥ vivo™. No admite una simple coaccion de la voluntad, sino
una verdadera esclavitud frente al pecado. Lutero describe al hombre caido como
cautivo de su amor propio y de su concupiscencia. Va evolucionando en su pensamiento,
y de considerar al pecado como enfermedad, pasa a conceptualizarlo como arrogancia,
como soberbia. No hay posibilidades intermedias: o gobierna Dios, o gobierna Satanas.

El Concilio de Trento, al dedicarle un decreto a este tema, le otorga al pecado
original una gran importancia. De la interpretacion del3zto pasa a la formulacién
dogmatica del magisterio eclesiastico. El pecado onginal despu€s de Trento toma una
enorme consistencia: todos nacemos pecadores; no lo adquirimos por simple imitacion
sino por transmision hereditaria: morimos irremediablemente s1 no nos redime el

sacramento del bautismo. El pecado original causé a Adan y Eva, y por ellos a su



descendencia, un dafio mayusculo: la pérdida de la inmunidad ante el sufrimiento y la
pérdida de la inmortalidad. De un estado de “santidad v justicia” pasd el hombre a un
estado de culpa que se transmite de generacion en generacion; de un estado mejor paso a
un estado peor. Frente a esta aseveracion crece la imagen del hombre primordial v, junto
con ¢, crece la figura del demonio, cuya vitalidad le permite seguir suscitando herejias.
Trento afirma que la condicion mortal de la humanidad deviene del pecado original de

Adan.

La interpretacion del mal, relacionandolo con el mito adamico y el pecado
original, presenta muchos y varniados matices. En algunos casos su poder maléfico se
enfatiza y el diablo se personifica, pero en otros se desdibuja, colocandose en el marco
de la eleccion libre y voluntaria del hombre. Salvando las interpretaciones extremas,
como la de Tertuliano, la mayoria de ellas elige este Gitimo derrotero. En algunos casos
el origen del mal ni siquiera se situa en el escenario edénico, sino que se traslada mas
adelante.

En la presentacion tradicional, la historia religiosa de la humanidad da comienzo
con la narraciéon de una caida fatal que destrozo el porvenir del ser humano para todos
los siglos posteriores. Parece como si el judeo-cristianismo fuese el anuncio de una
“mala noticia” sobre el origen de todos los males, en lugar de la “buena nueva™ de la
salvacion. Una indebida objetivacion historicista, e incluso metafisica, ha pretendido
entender Gn 2-3 como queriendo explicar el origen del mal, o bien dando razén del
porqué del pecado original. Numerosas, abigarradas, contrapuestas y sorprendentes
explicaciones se han suscitado durante mas de quince siglos. Se ha avasallado el texto
genesiaco con exégesis inadecuadas, con presupuestos propios, con a priori
metodologicos, lo cual demuestra que no se trata simplemente de una cuestion
exegética, sino de un verdadero problema de teologia sistematica.

El texto biblico de Génesis 2-3 es tan cauto, que deja el dilema del mal en el
misterio, al igual que lo hace ¢l Libro de Job. Sencillamente narra que el mal proviene

de la decisiéon humana, no de Dios, cuyos designios son la salvacion. La funcion del



seductor esta adscripta unicamente a la serpiente, un ser creado por Dios. Su caracter
enigmatico justamente expresa que no es posible dar razon del origen del mal. El
hombre genesiaco es un ser seducible, y es un hombre que en su desmesura e insolencia
encuentra el fracaso y el castigo: la expulsion cdel Edén y con ella la experniencia de
lejania respecto de Dios*

Sin embargo, la ensefianza tradicional parece haberse dirigido hacia la etiologia
del pecado original, construyendo un enorme edificio teolégico dividido en dos cuerpas:
un antes y un después de la caida. De un estado fantastico de privilegio e inmortalidad,
parece pasarse a un estado de muerte, dolor, fatiga y pecado. Entonces la obra del
maligno se magnifica, su poder se hace enorme, mas que un seductor pasa a ser un
“diablo”, un Satan, un poder demoniaco.

iempo-de-inocencia— ——fin-de-los-tiempos—»

—tiempodemaldicién——

‘caida de Adan redencién de Cristo

Asi se construye una fabulosa imagen de simetria axial, usando como polos
opuestos el tiempo paradisiaco y el fin de los tiempos; como también la caida y su
correlativo en la redencion de Cristo, la bondad de lo creado y la maldad de la historia.

Muchos de los autores citados comienzan por colocar el mal en la esfera de la
lascivia, de la concupiscencia, de la sensualidad, especialmente vinculandolas con la
figura de Eva. Pero cuando su pensamiento se aguza no dudan en trasladarlo a la esfera
del amor propio, del orgullo, de la soberbia. La opinion es unanime en cuanto que el

pecado onginal de Adan y Eva acarred la muerte a la humanidad.

En el recorndo por la MUESTRA ICONOGRAFICA, en bisqueda de

significados, hemos constatado el universo simbolico plasmado por la representacion

* Cfr. el gran comentario exegético de C. Westermann a Gn 1-11, donde el autor se extiende
sobre el tema; en: Claus Westermann, Genesis 1 - 17: A Commentary (trad. Al inglés de
John J. Scullion), Minneapolis, Augsburg Publishing House, 1984, pp. 237- 278.



pictdrica, y también los mundos imaginanos que recrea. Lo narrado en el mito edénico
adquiere un realismo casi historico. La interpretacion, en algunos datos, es casi literal:
Adan y Eva son dos individuos, un varén y una mujer; el Edén es un jardin, un monte o
una jungla; el arbol de la ciencia del bien y del mal, es un arbol reconocible como tal.

Las imagenes son abundantes: ocupan tablas de madera, lienzos, murales
funerarios, pagmas de libros, y hasta arcos de bovedas en las iglesias. El relato
paradisiaco y el pecado original parecen un motivo inagotable de representaciones
artisticas. También las imagenes son contundentes en cuanto a su supuesta historicidad.
Es tan “realista” la representacion de Adan y Eva en el paraiso, que quien pretenda
regresarla a su categoria mitico - simbdlica debera enfrentar una ardua tarea. Para
mantener el relato genesiaco en la plasticidad, flexibilidad e indeterminacion de un mito
- simbolo, debera desmantelar la rigidez y concreticidad que le han conferido tanto los
teologos especulativos como los artistas plasticos.

A partir del pecado original se dispara el juego de las interpretaciones. Algunas
imagenes acentian el paso de un antes a un después, mediante un portal divisorio entre
el paraiso y el mundo. Asi se construye la imagen visual de la polaridad paraiso original
- mundo terrenal.

Adan y Eva son dos personajes desnudos: €l es mayormente un joven dubitativo y
decoroso, que cubre sus genitales y los de Eva, y cuyo rol es secundario; ella es una
mujer sensual y maliciosa, algunas veces pudorosa pero en la mayoria de los casos
indecorosa y transgresora. Es la protagonista de la escena, la que toma el fruto
prohibido, lo prueba y lo entrega a Adan con convencimiento de lo que hace.

El motivo de la desnudez biblica toma una gran envergadura. Lo evidencia la sola
presencia de dos enormes torsos desnudos, un varon y una mujer, ocupando la mayor
parte del primer plano del cuadro. Pero se trata de una desnudez muy particular: la
volcada hacia la preocupacion por la genitalidad reciproca. Si bien el texto biblico los

muestra descubrniendo su desnudez después del pecado, en sentido integral, v



ocultindose de la vista de Dios por temor’, las imagenes precedentes, en cambio, mas
bien parecen apuntar a una vergiienza reciproca entre Adany Eva por el hecho de tener
expuestos los genitales. Parece una vergiienza que tiene que ver con el decoro,
especialmente de Adan.

La representacion del mal como “diablo” es la que cobra mas alto vuelo. Si bien
en los “dichos™ el lenguaje racional hace al discurso mas cauto, aqui se lo imagina como
un animal fantastico, mayormente un reptil o un lagarto. También se lo antropomorfiza
en un personaje mixto, agregandole a un cuerpo animal una cabeza de mujer. Esta es
una asociacion contundente, donde el mal y la mujer quedan rmbricados tan
estrechamente como para constituir una misma entidad. Esto escapa a cualquier posible
aproximacion biblica, pero es el mensaje que “alegremente” han transmitido las
imagenes, sin ninguna censura teologica. Dios, por su parte, cuando aparece
representado, es un varén maduro, un personaje indudablemente masculino.

Con respecto a la figuracion del mahigno, la soltura interpretativa escapa a toda
regla. Es donde mas se evidencia que la construccion teologica del pecado original

queda definitivamente lastrada de las peores excrecencias culturales. La polaridad

MAL — MUJER VARON +— DIOS
queda perfectamente construida. Lo diabolico, si ocasionalmente se antropomorfiza, lo
hace a través de la mujer, mientras que lo divino elige siempre la forma masculina.

Lo que los textos teoldgicos no se animaron a decir directamente, sino recurriendo
a elipticas descripciones, el discurso pictérice lo afirma sin ningun complejo ni
ambigiiedad. Asume acriticamente toda la carga cultural misogina dominante. Pero lo
que es mas grave es que la sitia en el ambito de la hermenéutica teolégica, con lo cual

quedan “sacralizados” todos sus presupuestos.

5 Cfr. el Excurso 2, dedicado al tema de la desnudez, de José Severino Croatto, op. cit., pp.

131-135 y también en la obra del mismo autor: La sexualidad en los textos biblicos,
Rosario, Ed. Metanoia, 1991.



Si a los “dichos” sumamos las “imagenes” de todo el itinerario recorrido, la
conclusion que extraemos es que las sucesivas interpretaciones del mito adamico y
del pecado original han constituido un campo de cultivo fértil para viciar al cuerpo
con connotaciones vergonzantes, para seiialar a la mujer como la culpable por
antonomasia de la caida del hombre, y para plasmar la asociacién de lo masculino

con Dios y de lo femenino con el mal.

Seriamos demasiado ingenuos, si pensaramos que todo lo antedicho es obra de la
casualidad o del simple error humano. Detras de todo este enorme malentendido puede
entreverse una carga ideolégica muy importante, una construccion compleja de actitudes
y comportamientos que, a partir del poder dominante, rigen las relaciones de varones y
mujeres en su existencia individual y social.

Quienes detentan el poder, en todo tiempo y lugar, han ocupado mayormente los
lugares de gobierno, han tomado las decisiones econdémicas, han impartido “justicia”,
han dictado las leyes, se han abrogado a si mismos los valores de prestigio y honor
social, han concentrado la riqueza, y, en fin, han dirigido las instituciones guardianas del
orden moral. Quienes detentan el poder (del latin possum: ser capaz de), es decir,
quienes tienen la capacidad de desarrollar un sistema de ideas y hechos que permiten
una accion contrapuesta a la que intentan otros en el mismo campo, pero en sentido
inverso, y logran imponer ese sistema, muchas veces se han autoasignado a si mismos la
cualidad de autoridad (derivado del latin «uctor: autor, responsable, garante,
consejero)’. Ciertamente que la autoria puede entenderse como una razon valida para
prevalecer; y el fundamento de toda autoridad es su reconocimiento y aceptacion. Sin
embargo, la experiencia histonica nos ha hecho testigos en demasiadas ocasiones de
como la autoridad ha sido lamentablemente subsumida en el poder.

Acordamos con quienes acotan:

“Todos los sistemas de poder han inventado un sin fin de fabulas relativas al
beneficioso efecto producido por su despotismo sobre sus subordinados, tenuemente

¢ Cfr. Diccionario llustrado Latino Espafiol, op. cit., pp. 381 y 48, respectivamente.



percibidos como respetados subalternos cuya servidumbre ennoblece la vida de sus
superiores.”’

Y entre esas “fabulas” pueden enmarcarse muchos de los contenidos de las
sucesivas interpretaciones del mito adamico y del PECADO ORIGINAL.

El cuerpo, lo femenino, y entre ambos lo maléfico, se han constituido en la
coartada ideal para, en la busqueda de culpables, desviar la atencion de la esfera de
quienes detentan el poder en todas sus formas, hacia quienes son en verdad sus victimas.
Se da entonces una inversion de agentes intervinientes: de victimario a victima y
viceversa.

El cuerpo, y no la sed de poder y su ejercicio, se convierte en el lugar del pecado y
de la culpa ... y la mujer en la pecadora por excelencia. Asi se plasma el modelo de
inferiorizacion del cuerpo y de la sexualidad, en general, y de lo femenino en particular.
Puesto que es de resultado incierto adoctrinar por igual y simultaneamente al varon y a
la mujer, a la sociedad le ha resultado mucho mas atil dividir las aguas y adoctrinar para
la sumision sexual a las mujeres y para el dominio y la recompensa a los varones. Asi la
mitad de la humanidad quedo colocada en situacion de inferioridad, y el género
femenino resulto el domado y el gestador, aquél al que se le asignan las tareas mas
desagradables y se lo sacrifica sin remedo para que expie su culpa aborrecible.

Tanta actualidad tiene todo lo antedicho que, con indisimulada complicidad,
suelen pasar inadvertidos aun en nuestras iglesias cristianas, la explotacion de los
pobres, el hambre de los marginales, la arrogancia de los poderosos, la omnipotencia de
los dirigentes, la incomprension de los jovenes, el maltrato de los nifios, y tantas otras
facetas de la crueldad y la injusticia. La explotacion humana, en las formas mas serviles
de relacion laboral y en los hechos mas ocultos de violencia y opresion, como la
doméstica, parecen ser facilmente soslavados. Sin embargo, la infidelidad conyugal, el

divorcio o el aborto suelen suscitar aun un gran alboroto; despiertan el desprecio de los

* israel Stolovitzky - Carmen Secades, Sexualidad y poder, Buenos Aires, Ed. Puntosur,
1887. p. 93.



implicados y una acuciante sed de sancion a los culpables. ;Curiosa jerarquizacion de
valores y disvalores?. Focalizando al sexo como la “medida” de la conducta moral, y a
la mujer como su inductora, se desvia la vista de las causales mas profundas de la

miseria humana y de sus verdaderos agentes.

No quisiera cerrar este trabajo con una perspectiva tan penumbrosa y
desalentadora. No pueden desconocerse los aportes de las ciencias biblicas
contemporaneas, de las ciencias auxiliares (géneros literarios, arqueologia,
estructuralismo, fenomenologia de las religiones, antropologia, etc.) v el legado de la
hermenéutica crnitica y la teologia feminista o desde la perspectiva de la mujer. Nuevos
instrumentos exegéticos nos facilitan hoy la posibilidad de una lectura del texto biblico
menos teiilda de aditamentos filosoficos v culturales foraneos, descalificadores de la
mujer y de lo corporal. La misma corporeidad es ahora valorada como un medio de
expresion y comunicacion de la persona, como un componente fundamental y
determinante del ser humano. Por su parte las tedlogas mujeres han abierto un amplio
campo de “sospechas” hacia el paradigma cientifico y los modelos interpretativos
“oficiales” del saber académico y eclesial tradicionales. Seria extensa la lista de obras y
autores cuya contribucion a una nueva hermenéutica biblica y a una nueva teologia de
estos textos ha sido, y aiin son, de gran valor. Baste mencionar, a manera de ejemplos, a
Claus Westermann, a sosé Severino Croatto, a Elisabeth Schiissler Fiorenza, a Elaine
Pagels, a Paul Ricoeur, a José Luis Segundo, a Ivone Gevara, a Maria Teresa Porcile,
por no nombrar muchos mas.

Sin embargo, lo cierto es que el bloque mitico-especulativo del PECADO
ORIGINAL se ha cristalizado en una “creencia” en la mentalidad cristiana cormiente de
muy fuertes trazos; ha aglutinado un conjunto de convicciones y de presupuestos
historicos y culturales, recibidos en forma espontanea, prerreflexiva y precritica del
medio religioso-cultural circundante, y que, lamentablemente, constituye una verdadera

aporia teologica y un elemento alienante de la fe cristiana.



La manzana mordida, ... la mujer ofreciéndola seductivamente, ... Adan

. . . N\ .7 2
cediendo por concupiscencia carnal, ... y la caida consumada... se han hecho mas
“reales” en el imaginario y la simbélica cristianas, que cualquier otra version mas

ajustada al texto biblico.

Después de tantos siglos de “entrenamiento” en lecturas adulteradas, en imagenes
intencionadamente capciosas, creemos que se requiere un esfuerzo colosal para lograr,
mayoritariamente, una “vuelta” al texto origmario. Sé6lo un cambio cultural, una nueva
conceptualizacién de la corporalidad, de la sexualidad y de 1a mujer, identificados como
bien y no como mal, y sus pricticas consecuentes, podran evitamos el caer en la trampa

interpretativa de la luiuria. y asi abrir un nuevo horizonte de comprension. Se requiere

una verdadera ruptura epistemologica, una modificacion del paradigma interpretativo,
que nos proporcione un nuevo marco, una nueva matriz disciplinaria donde organizar
datos, hechos, dichos e imagenes en una estructura interpretativa coherente,
comprometida y liberadora, que nos ayude a comprender el mundo y su evolucién con
una mirada renovada. Se requiere, en fin, segun el decir de E. S. Fiorenza® , una

verdadera conversion intelectual.

* Elisabeth Schussler Fiorenza, In memory of her. A feminist theological reconstrucc:on‘ ’of
christians ongins, Nueva York, The Crossroad Publishing Company, 1987. V’ersnon
castellana: £n memona de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes
del cristianismo (trad. Maria Tabuyo), Bilbao, Ed. Desciée de Brouwer, 1989, p. 25.



BIBLIOGRAFIA

AGUSTIN: Confesiones, México, Ed. Paulinas, 1979.
AGUSTIN: De bono coniugali, en: Obras de San Agustin , Tomo XlII, Madrid, B.A.C,,

1954,

AGUSTIN: De civitate Dei, en: Obras de San Agustin, Tomo XVI-XVII, Madnd,
B.AC., 1958.

AGUSTIN: De Genesi ad litteram, en: Obras de San Agustin , Tomo XV, Madnd,
B.A.C., 1957.

AGUSTIN: De Genext contra Manichaeos, en. Obras de San Agustin , Tomo XV,
Madnd, B.A.C., 1957.

AGUSTIN: De la gracia de Jesucristo y del pecado origmnal, en: Obras de San Agustin ,
Tomo VI, Madrid, B.A.C., 1949,

AGUSTIN: De Trinuate, en: Obras de San Agustin , Tomo V, Madrid, B.A.C., 1948.
ALTANER, Berthold: Patrologia, (3° edicion), Madrid, Ed. Espasa-Calpe, 1953.

ANDERSON, Bonnie S. - ZINSSER, Judith P.: Historia de las Mueres: una historia
propia, Volumenes I-II, Barcelona, Ed. Critica, 1992.

ARIES, Philippe - DUBY, Georges (direccion). Historia de la vida privada, Tomo I,
Buenos Aires, Ed. Taurus, 1991.

ARNHEIM, Rudolf Arte y percepcion visual. Psicologia de la vision creadora (9°
edicion), Buenos Aires, EUDEBA, 1985.

ATKINSON, James: Lutero y el nacimiento del protestantisino, Madnd, Ed. Alianza,
1987.

BAUMGARTNER, Charles: £/ pecado original, Barcelona. Ed. Herder, 1981.
BIBLIA DE JERUSALEN, Edicion espaiiola, Bilbao, Desclée de Brouwer, 1978.

BROWN, Peter: E! Cuerpo y la Sociedad. Los hombres, las mujeres y la renuncia sexual
en el cristianismo primitivo, Barcelona, Muchnik Editores, 1993.

CAMPENHAUSEN, Hans von: Los Padres de la Iglesia, Tomo 1. Padres Griegos,
Madrid, Ed. Cristiandad, 1974.

CASARES, Julio: Diccionario Ideoléogico de la Lengua Espaiiola (2° edicion),
Barcelona, Ed. G. Gilli, 1994.

COMBLIN, José: Antropologia cristiana, Buenos Aires, Ed. Paulinas, 1985.
COMBY, Jean: Para leer la Historia de la Iglesia, Navarra, Ed. Verbo Divino, 1990.



CONCILIO DE TRENTO: E! sacrosanto y ecuménico Concilio de Trento, traductor del
latin: Ignacio Lopez de Ayala, Paris, Libreria de Rosay Bouret, 1860.

COROMINAS, Juan: Breve Diccionario Etimoldgico de la Lengua Castellana (3°
edicidon), Madrid, Ed. Gredos, 1994.

CORRIENTE, F. - PINERO, A.: "Libro 1 de Henoc (etidpico y griego)"; en: A. Digz-
Macho (editor), Apdcrifos del Antiguo Testamento, Tomo IV, Madrid,
Ediciones Cristiandad, 1984.

CORRIENTE, F. - PINERO, A.: "Libro de los Jubileos"; en: A. Diez-Macho (editor),
Apocrifos del Antiguo Testamento, Tomo 1I, Madrid, Ediciones Cristiandad,
1983,

CROATTO, José Severino: Crear y amar en libertad. Estudio de Génesis 2:4 - 3:24,
Buenos Aires, Ed. La Aurora, 1986.

CROATTO, José Severino: La sexualidad en los textos biblicos, Rosario, Ed. Metanoia,
1991.

CUENTOS de Canterbury, Barcelona, Ed.Planeta, 1984.

DANIELOU, Jean. “Desde los origenes al Concilio de Nicea”, en: J. L. Rogier y otros
(direccion), Nueva Historia de la Iglesia. Tomo I, Madrid, Ed. Cristiandad,

1964.
DELUMEAU, Jean: La Reforma, Barcelona, Ed. Labor, 1985.

DICCIONARIO ILUSTRADO LATINO-ESPANOL (5° edicién), Barcelona, Ed. Spes.
1960.

DIEZ-MACHO, Alejandro (editor): Apdcrifos del Antiguo Testamento, Tomo II y IV,
Madnd, Ed. Cnistiandad, 1983/1984.

DUBY, Georges - PERROT, Michelle (direccion): Historia de las mujeres, Tomos I-IV,
Madrid, Ed. Taurus, 1992.

DUSSEL, Enrique D.: EI dualismo en la antropologia de la cristiandad, Buenos Aires,
Ed. Guadalupe, 1974.

EQUIPO "FACULTAD DE TEOLOGIA DE LYON": Flavio Josefo. Un testigo judio de
la Palestina del tiempo de los apéstoles, Estella, EA. Verbo Divino, 1982.

FERNANDEZ MARCOS, N.: "Vida de Adan y Eva"; en: A. Diez-Macho (editor).
Apdcrifos del Antiguo Testamento, Tomo 11, Madrid, Ed. Cristiandad, 1983.

FILON, de Alejandria: Obras Completas de Filon de Alejandria, Tomos 1-V, Trad. José
Maria Trivifio, Buenos Aires, Acervo Cultural Editores, 1975/1976.

FLICK, Mauricio - ALSZEGHY, Zoltan: E! hombre bajo el signo del pecado. Teologia
del pecado original, Salamanca, Ed. Sigueme, 1972.



FLORIA, Guillermo B. (direccién): Historia de la Pintura, Volumenes I-II, Barcelona,
Ed. Plaza & Janes, 1974.

FORTUNY, Francisco J.: Introducion a Tomas de Aquino, Compendio de Teologia,
Madnd, Ed. Hyspamérica, 1985.

GONZALEZ, Justo L.: Historia del pensamiento cristiano, Tomo 1, Buenos Aires, Ed.
Methopress, 1965.

GRANDES MUSEOS DEL MUNDO, Musco del Prado, Buenos Aires, Ed. Codex, s/f.

HARRIS, Marvin: Vacas, Cerdos, Guerras y Brujas. Los enigmas de la cultura (8°
edicion), Madrid, Ahanza Editorial, 1988.

JEDIN. Hubert: Manual de Historia de la Iglesia, Tomo |, Barcelona, Ed. Herder, 1966.

JERONIMO: “Carta 22, A Eustoquia, 7”; en: Cartas de San Jerommo, Vol. 1, Madrid,
B.AC,1962.

JEWETT, Paul K.. E] hombre como varén y como hembra, Miami, Ed. Caribe, s/f.

LE GOFF, Jacques: La Baja Edad Media, en : Historia Universal siglo XXI, Tomo 11,
20a. Edicion, México, Ed. Siglo XXI, 1992.

LETPOLD, Johannes - GRUNDMAN, Walter: E/ mundo del Nuevo Testamento, Tomo 1,
Madnd, Ed. Cnistiandad, 1973.

LEONARD, Emile G. : Historia General del Protestantismo, Tomos 1-IV, Madrid, Ed.
Peninsula, 1967.

LOS GRANDES PINTORES, fasciculo 68: Cranach, Buenos Aires, Ed. Viscontea,
1979.

LUTERO, Martin: Obras de Martin Lutero, Tomo I, traduccion: Carlos Witthaus,
Buenos Aires, Ed. Paidos / Pub. El Escudo , 1967.

,Obras de Martin Lutero, Tomo II; traduccion: Carlos Witthaus/ Erich
Sexauer, Buenos Aires, Ed. Paidos / Pub. El Escudo , 1974.

,Obras de Martin Lutero, Tomo III; traduccion: Enich Sexauer, Buenos
Aires, Ed. Paidos / Pub. El Escudo , 1974.

,Obras de Martin Lutero, Tomo 1V, traduccién: Enich Sexauer, Buenos
Aires, Ed. Paidos / Pub. El Escudo, 1976.

,Obras de Martin Lutero, Tomo V; traduccion: Carlos Witthaus y
Manuel Vallejo Diaz, Buenos Aires, Ed. Paidos/ Pub. El Escudo , 1971.

,Obras de Martin Lutero, Tomo VI; traduccion: Carlos Witthaus,
Buenos Aires, Ed. La Aurora / Pub. El Escudo , 1980.

,Obras de Martin Lutero, Tomo VII; traduccion: Carlos Witthaus/
Ench Sexauer, Buenos Aires, Pub. El Escudo , 1977.




,Obras de Martin Lutero, Tomo VIII, traduccion: Erich Sexauer,
Buenos Aires, Ed. La Aurora/ Pub. El Escudo, 1982.

,Obras de Martin Lutero, Tomo IX; traduccion: Erich Sexauer, Buenos
Aires, Ed. La Aurora / Pub. El Escudo , 1983.

,Obras de Martin Lutero, Tomos X; traduccion: Erich Sexauer, Buenos
Aires, Ed. La Aurora / Pub. El Escudo , 1985.

MAGARINOS DE MORETIN, Juan Angel: E/ cuadro como texto. Aportes para una
semiologia de la pintura, Buenos Aires, Ed. Tres Tiempos, 1981.

MARTINEZ VIGIL, Ramon: Introduccion a Tomas de Aquino, Suma Teolégica, Tomos
I, Madnd, Ed. Moya y Plaza, 1880.

MIEGGE, Giovanni: Lutero, Volumen I, Torre Pellice, Libreria Editrice Claudiana,
1946.

OBERMULLER, Rodolfo: “Katharina von Bora”; en: David Arcaute y otros, Lutero:
ayer y hoy, Buenos Aires, Ed. 1.a Aurora, 1984.

PAGELS, Elaine: 4ddn, Eva y la serpiente, Barcelona, Ed. Critica, 1990.

PAGELS, Elaine: Los Evangelios Gnésticos, Barcelona/Mexico, Ed. Critica/Grijalbo,
1994.

PAUL, André: Intertestamento (2° edicion), Estella, Ed. Verbo Divino, 1979.

PIETRANTONIO, Ricardo: “Lutero como profesor v hermeneuta de la Biblia™; en:
David Arcaute y otros, Lutero: ayer y hoy, Buenos Aires, Ed. La Aurora,
1984,

PINACOTECA DE LOS GENIOS, fasciculo 72: Palma el Viejo, Buenos Aires, Ed.
Codex, 1965.

PINACOTECA DE LOS GENIOS, fasciculo 74: Masolino, Buenos Aires, Ed. Codex,
1965.

PINACOTECA DE LOS GENIOS, fasciculo 81: Van der Goes, Buenos Aaires, Ed.
Codex, 1965.

PORCILE SANTISO, Maria Teresa: La mujer, espacio de salvacién, Madnd,
Publicaciones Claretianas, 1995.

QUASTEN, Johannes: Patrologia, Tomos I y II, Madrid, B.A.C., 1961/1962.

RADFORD RUETHER, Rosemary: Mujer nueva, Tierra nueva, Buenos Aires, Ed.
Megapolis/ 1.a Aurora, 1977.

RANKE-HEINEMANN, Uta: Eunucos por el reino de los cielos. Iglesia catdlica y
sexualidad. Madrid, Ed. Trotta, 1994.

RICOEUR, Paul: Finitud y Culpabilidad, Madrid, Ed. Taurus, 1982,



RICOEUR, Paul: Hermenéutica y Estructuralismo, Buenos Aires, Ed. La Aurora, 1975.

ROUSSELLE, Aline: Porneia. Del dominio del cuerpo a la privacion sensorial,
Barcelona, Ed. Peninsula, 1989.

RUGGIERO, Romano - TENENTIL Alberto: Los fundamentos del Mundo Moderno:
Edad Media tardia, Renacimienio, Reforma; en: Historia Universal siglo
XXI (22° edicion), Tomo 12, México, Ed. Siglo XXI, 1992.

RUIZ BUENQO, Daniel: Padres Apologistas Griegos (siglo 1), Madnd, B.A.C., 1954.

SCHOONEMBERG, Piet : “El hombre en Pecado: El pecado original™; en: Historia de
la Salvacion, MYSTERIUM SALUTIS, Tomo II, Madnd, Ed. Crsitiandad,
1969.

SCHUSSLER FIORENZA, Elisabeth: En memoria de ella, Bilbao, Ed. Desclée de
Brouwer, 1989.

SEGUNDO, Juan Luis: Teologia abierta para el laico adulto. Tomo 5. Evolucién y
culpa, Buenos Aires, Ed. Carlos Lohl¢, 1972.

SEPTUAGINTA, Alfred Rahlfs (editor), Volumen I (5° edicion), Stuttgart, 1952,

STOLOVITZKY, Israel - SECADES, Carmen: Sexualidad y poder, Buenos Aires, Ed.
Puntosur, 1987.

TILLICH, Paul: Teologia Sistematica I1. La exitencia 'y Cristo, Salamanca, Ed. Sigueme,
1981.

TOMAS de Aquino: Compendio de Teologia, Madrid, Ed. Hyspamérnica, 1985.
TOMAS de Aquino: Suma contra los Gentiles, Tomos 1 y II, Madnd, B.A.C., 1953,
TOMAS de Aquino: Suma Teoldgica, Tomos -V, Madnid. Ed. Moya y Plaza, 1880.

VILLALMONTE, Alejandro: “El pecado original. Veinticinco afios de historia: 1950 -
19757, en: revista Naturaleza y Gracia, vol. XXIV, mayo - agosto de 1977,
fasc. II.

VIVES, José: Los Padres de la Iglesia. Textos doctrinales del cristianismo desde los
origenes hasta san Atanasio, Barcelona, Ed. Herder, 1988.

WALKER, Williston: Historia de la Iglesia Cristiana, Buenos Aires, Ed. La Aurora,
1957.

WESTERMANN, Claus: Genesis 1 - 11:A Commentary, Minneapolis, Augsurg
Publishing House, 1984.



NOTAS ACLARATORIAS

Nota 1:

Con respecto al tratamiento dado a las hermenéuticas propuestas por el
gnosticismo cristiano, cabe hacer algunas aclaraciones (Ver Capitulo 1, pp. 36- 41; Cap.
2, pp. 90- 93 y Cap. 3, pp. 126s.). Dada la cantidad y variedad de literatura que puede
ser englobada bajo esta tradicidn religiosa y teoldgica, y la dificultad de su clasificacion
en orden de preeminencia, se tomé conciencia de que manejar un corpus bibliografico
de tal magnitud y complejidad excedia en gran medida el espacio necesario y suficiente
para un trabajo de investigacion como el presente. Por otra parte se penso que excluirlo
no era tampoco la solucion adecuada. Por tal motivo, en lugar de un exahustivo trabajo
con fuentes primarias, se recurri a un breve contacto con fuentes secundarias
confiables, como Enrique E. Dussel o Elaine Pagels, entre otros autores citados. Esto no
exime de la posibilidad de realizar un mayor desarrollo de la investigacion, con

posterioridad a la presentacion de este trabajo.

Nota 2:

En dos ocasiones se menciona la experiencia de los Padres del Desierto,
diferenciandola de la experiencia real de Jeronimo, como eremita ocasional (Ver
Capitulo 1, p. 33 y Cap. 2, p. 88). Esto se debe a que, independientemente de la opinion
que tengamos formada acerca de esta fuerte experiencia religiosa, no consideramos a
Jerénimo un ejemplo paradigmatico y menos aun una autoridad en la materia.

No obstante cabe aclarar que, entre quienes han investigado el fenémeno, algunos
autores siguen subrayando la importancia de la “lucha contra la fornicacion” y otros,
mas cautos y a cuya opinion adherimos, sefialan que era la falta de comida y no Ia
sexualidad la principal preocupacion del eremita, siendo el ayuno y el trabajo los
protagonistas de su “cura de privacion”. Superadas las exigencias del vientre, el corazin

del asceta quedaba purificado de los humores personales y las intenciones particulares.



La preeminencia de la privacion sexual era s6lo una fase inicial de una larga experiencia
de vida y apenas afectaba a un estrato superficial del asceta. La automortificacion era
sélo un esfuerzo preliminar que lo enfrentaba cara a cara con su propia voluntad y
obstinacion, incrustada en el mismisimo fondo de su corazon. La meta final era la

“sencillez de corazén™.

Nota 3:

Los autores citados reflejan “una mirada de varones cristianos” acerca del tema en
cuestion. No constituyen la anica opinion monolitica, aunque si la de mayor peso,
difusion y aceptacion y la de mayor pervivencia en el tiempo (Cfr. Introduccion, p. 12).
Otras tradiciones iconogrificas y otras fuentes literarias han propuesto derroteros
diferentes, pero su influencia ha sido francamente menor. Mujeres ilustres como
Hildegarda de Bingen, en el siglo XII, que expresd su experiencia espiritual de union
con Dios mediante sus Visiones, o Catalina de Siena, en el siglo XIV, que apelé al
lenguaje corporal para expresar su contacto “oral” con Dios en el €xtasis mistico,
desarrollaron una sintaxis nueva donde el cuerpo y los afectos se unian con la palabra. Y
en el campo secular Christine de Pizan, en el siglo XIV, una joven viuda de buena
posicion social, a pesar de su *...osar yo, mujer...” encontré un modo de escribir “que le
fuera natural”. Es decir que, en un medio cultural donde la palabra de mujer es
sospechada de engafiadiza y temeraria, excluida de toda posible dimensién piblica,
confinada a la esfera de lo privado, donde debe ser “custodiada™ por confesores y
directores espirituales, en ese medio adverso algunas personalidades por demas
brillantes han encontrado un resquicio, una grieta por donde poder filtrar su discurso
personal. Adentrarnos en ese lenguaje de naturaleza totalmente diferente, creemos que
requiere la utilizacion de otras herramientas de analisis, por lo cual la confrontacion con
los autores citados en el cuerpo de este trabajo de investigacion ofreceria muchas
dificultades. Por otra parte han sido “estrellas fugaces” en un universo donde el “sistema

solar” es masculino.



Nota 4:

Tal como lo expresa la Introduccién, este trabajo de investigacion sélo se ocupa de
la “deconstruccion” del discurso descalificador del cuerpo, de la mujer y del mal
supuestamente presente en ellos, desarrollado a través de las muchas hermenéuticas del
constructo colectivo identificado como PECADO ORIGINAL.

La tarea ha sido ardua. Al cerrarse el altimo capitulo el lector podra formularse el
interrogante de ...;y después de la deconstruccién... qué?. Aceptamos el desafio de
reemplazar el “viejo edificio conceptual” por otro mas acorde a los tiempos actuales y a
las nuevas herramientas exegéticas y hermenéuticas a nuestra disposicion hoy. Pero
permitasenos recuperar energias antes de comenzar tamafia empresa, seguramente tan
exigente como esta primera.

También sera oportuno recuperar la serenidad de 4nimo necesaria como para que,
después del recorrido por tantas interpretaciones adulteradas y capciosas, no cedamos a
la tentacion de construir, via sarcasmo e ironia, la fabula inversa, ... donde la mujer
aparezca como el cenit de la creacion, por ser la altima creatura, o la formada con la
materia prima mas excelsa (hueso en lugar de polvo de la tierra) lo que garantizaria su
mayor perfeccion, o tantas otras fantasias que pudieran tejerse con animo vengativo.

Superado el apasionamiento, seguramente recuperaremos la “mirada luminosa™.





