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Lectura Biblica en las CEB’s

Neftali Vélez

Consejo Latinoamericano de Iglesias - Conselho Latino-americano de Igrejas

Una nueva lectura de la Biblia se desarrolla en las Comunidades Eclesiales de Base (CEBs) de
Brasil(l). Esta lectura se va articulando en el conjunto de las actividades por ellas realizadas: en los
grupos de reflexién, en los circulos biblicos, en las Celebraciones de la Palabra, en los cursos y
adiestramientos, en los encuentros, Eucaristias; en el teatro, en la musica y en el arte en general; en la
religién popular, etc. Se trata de una hermenéutica que se sitia coherentemente en el ritmo de la
transformacion social, aunque no se reduzca a ella. No es propiamente un nuevo método exegético(2),
pero si una nueva forma de comprensién del texto a partir de una fe vivida en un contexto de
liberacion.

Trataremos aqui tres puntos: primero, la descripcién de un curso biblico; segundo, su iluminacién a
partir de algunas de las maneras de aproximacién a la Biblia; y, tercero, algunas conclusiones y
cuestiones abiertas.

La eleccién del curso biblico fue hecha "ex-professo". De hecho, podriamos haber tomado otra
actividad biblica de las muchas realizadas en las CEBs (o varias de ellas). Pero si preferimos ésta, es
por su "ejemplaridad" dentro del trabajo biblico que se hace actualmente en Brasil. Estos cursos de
participacion y colaboracién en conjunto ("mutirdes"), impulsados sobre todo desde finales de la
década de los sesenta (cuando surge el CEBI, Centro de Estudios Biblicos), son reconocidos por
agentes de pastoral y personas de la base como puntos fundamentales en la explicitacién cristiana y en
la dinamizacién socio-eclesial de las propias CEBs. Escogimos un curso realizado en Petrépolis por el
hecho de haber participado personalmente en él, lo que nos ha permitido y facilitado una reflexién "in
procesu" en medio de la caminata de las comunidades.

1. La caminata de los Jueces y la caminata de las CEBs

El curso biblico en Petrépolis (febrero-marzo de 1985), conté con la presencia de unas sesenta
personas: sacerdotes, religiosas, agentes de pastoral laicos y animadores de las Comunidades de Base.
El curso fue asesorado por Fray Carlos Mesters del CEBI y se centrd en el estudio del libro de los
Jueces. Podriamos sintetizar en cuatro puntos lo que pasé alld: el trabajo en comtn, la lucha del pueblo,
la ciencia biblica y la accién de Dios(3).

En primer lugar, el curso fue una verdadera experiencia de colaboracién biblica. Los presentes tenfan
en sus manos el texto biblico. El laico(a), el religioso(a), el sacerdote, el/la exégeta; todos tenian la
oportunidad de participar en esa obra comunitaria ("mutirdo"), aportando sus opiniones para construir
la comprensién comtn y eclesial. El biblista, por su parte, ayudaba al proceso del grupo sin imponer su
posicion, contribuyendo con su sabiduria para la profundizacién y mejor comprensién del mensaje.

Se explica plenamente, entonces, la afirmacién del asesor: "La piedra fundamental del método es que la
palabra humana pueda correr libremente; porque donde eso acontece, también la Palabra de Dios puede
correr". O sea, que la "raiz" fundamental en esta lectura biblica es la comunidad que interpreta: lo
importante es que "la Escritura llegue, via la mano del pueblo pobre, la mano para la cual Dios la
destind". Solamente asi serd posible la realizacién de la interpretaciéon en comun, donde los mas
humildes tienen oportunidad y voz; o, como decfa Dofia Mariquita en otro curso biblico en Aratuba,
Ceard: "No es necesario salir del Ceard para entender la Biblia"(4).

En segundo lugar, la lectura se encarné en la lucha del pueblo . Esto fue posible por la importancia
dada a las "historias" de los Jueces: Abdén, Débora... Sansén. Por medio de ellas los presentes
recordaban historias del pueblo de Brasil: Zumbi. Ronda Alta, los sacerdotes franceses y los ocupantes
de tierras del Araguaia, etc.; pensaban también en las luchas en sus lugares de trabajo y de habitacién.
La presencia de algunos extranjeros ayudd a percibir que el proceso de liberacién no se limita sélo al



brasilefio; otros al 4mbito brasilefio, sino que otros pueblos, en Africa y en otros paises de América
Latina, también luchan por sus derechos.

Esta remembranza del "ayer", para realizar mejor el presente, fue hecha explicita: "en el libro de los
Jueces, la historia es recordada para ser gasolina del motor en medio de la caminata del pueblo,
criticando el presente (...) Ella es "historia profética", decia el asesor. Es una aproximacién que ayuda a
ver aquello que el solo ojo no puede percibir: la presencia de Dios en toda esa lucha de liberacién
animada por los Jueces. Asi, los presentes se sentian llamados a re-crear la historia, a reconocer al
mismo Dios de ayer, obrando al interior de la caminata de liberacién del pueblo, a recobrar el 4nimo y
la esperanza, pues Dios-Yahvé siempre acompafié a su pueblo (Emmanuel), caminando con él en sus
dificultades, animandolo en las luchas.

En tercer lugar, el curso posibilité la integracion de la ciencia biblica con la Pastoral . La
investigacion exegética europea no fue dejada de lado, por el contrario, ayudo a iluminar el texto 'y a
profundizar la tarea interpretativa. En ese sentido, fueron estudiadas las caracteristicas econémico-
sociales y politico-ideologicas del tiempo de los Jueces, llegdndose a la conclusion de que el punto
clave de la situacion del pueblo en aquel s. XII a. C. era el econémico: la explotacion de los
campesinos que habitaban las montarias (y con ellos del pueblo de Israel), por parte de los habitantes
de las planicies y de las ciudades dirigidos por los cananeos. Esto es retomar la aproximacion critico-
materialista a la Biblia que se hace en el viejo continente.

En esa linea, se habl6 del libro de los Jueces como una "colcha de retazos", donde mucha gente habia
participado. Todo esto, como un reconocimiento critico-literario de la presencia de varias tradiciones
(Yahvista, Eloista, Deuteronémica, Sacerdotal) a lo largo del Antiguo Testamento y, en parte, en los
Jueces. Pero estos elementos fueron tomados con libertad y creatividad, intentando especialmente
comprender y vivir mejor en la Iglesia hoy, en su servicio al pueblo mds pobre (Pastoral). No se trataba
de conocer més la Biblia y su tiempo simplemente para saber mds, sino para realizar mds plenamente el
servicio cristiano en medio del pueblo.

En cuarto lugar, se experimento y comprendio la accion de Dios en las acciones de los hombres . El
curso, como muchas de las reuniones de las CEBs, se realiz6 en un contexto de celebracion de la fe y
de oracién: se rezaba al comienzo y al final del dia y, algunas veces, se celebraba la Eucaristia. Por otro
lado, los cédnticos y las manifestaciones espontdneas de los presentes, expresaban a lo largo del dia un
contexto de fe. Algunas veces, la lectura grupal de la Palabra fue precedida por la lectura y las
oraciones personales.

Por lo enunciado anteriormente, no es de extrafiar la afirmacién de un grupo en el plenario: "Para
nosotros, hoy, el libro de los Jueces es un encuentro de la accién de Dios con la accién de los hombres,
o sea, de la accion del Dios liberador con la liberacién procurada por los hombres. No es primero una y
después la otra, sino que es un movimiento dialéctico que va-y-viene; una accion liberadora que se
hace a causa de la experiencia y comprension de la lucha liberadora del pueblo oprimido".

Se trata, en el fondo, de la comprensién del "Espiritu de Dios" como aquel que actia en la Iglesia y en
la historia de forma permanente, que acompafi6 la historia del pueblo de Israel y que iluminé a los
redactores de la Biblia; que acompafia también hoy, desde dentro, el proceso de liberacién y que
posibilita una comprension liberadora de los textos sagrados. Asi pues, no es Unicamente un Espiritu
que esta en las Escrituras y que tenemos que descubrir, sino que es, sobre todo, el Espiritu que camina
con nosotros, caminata en la cual nos posibilita comprenderlo también presente en la caminata del
pueblo de Israel, expresada en la Biblia"(5).

Estos fueron los cuatro aspectos que sobresalieron durante el curso biblico de Petrdépolis: prictica de
liberacién como ambiente de comprension del texto de la Biblia; uso de la exégesis europea y contexto
de fe y de oracién en la interrelacién entre Espiritu e historia. Estos aspectos son igualmente percibidos
en otras actividades de las CEBs que tienen que ver con la lectura biblica; y esto no sélo en el sector de
las CEBs del Estado de Rio, sino también en otras latitudes del pais (6). Podriamos decir que ellas
estdn originando una nueva lectura de la Biblia, la cual debe mucho a otras lecturas, pero que tiene sus
caracteristicas propias. En lo que sigue, intentaré perfilar las lineas fundamentales de este nuevo



camino de interpretaciéon de la Palabra de Dios, el cual se constituye en fuente principal de la
conciencia que se desarrolla en medio de las Comunidades Eclesiales de Base(7).

2.La nueva lectura de la Biblia

La nueva lectura biblica en la perspectiva de la liberacién, estd haciendo surgir una "nueva teologia en
Brasil"(8), se caracteriza por el encuentro de los exégetas con el pueblo y viceversa en un proceso que
puede considerarse en sus comienzos. Este encuentro, que no deja todavia de ser tenso y que mantiene
su dialecticidad(9), estd siendo posible en las CEBs mds desarrolladas, tanto en el sentido social como
en el teolégico. Ahora bien, pese a que los exégetas comprometidos con este proceso dan mucha
importancia al polo de la comunidad que interpreta(10), no se puede desconocer la importancia
decisiva del propio exégeta ligado a la comunidad para la elaboracién de una hermenéutica liberadora.
Queremos profundizar un poco mds en esta comprensién biblica, compardndola con otras
aproximaciones al texto sagrado(11).

2.1. El limite de los métodos historico-criticos

La nueva comprension biblica en las CEBs, mantiene su originalidad e identidad con relacién a los
llamados métodos histérico-criticos: critica textual, critica literaria, historia de las formas e historia de
la redaccién(12). En primer lugar, se aprovecha "ampliamente las informaciones recogidas" por la
critica histérica sobre la época del surgimiento del texto, el autor, el redactor, etc. Pero, en segundo
lugar, acepta todo eso planteando la sospecha hermenéutica frente a resultados elaborados muchas
veces sin interés por el presente (con excepcion de la historia de las formas), o interesados en el propio
pasado sin llegar a captar el origen popular de los textos biblicos(13).

Frente a estos métodos histdrico-criticos, se desea interpretar para el presente, para la vida de hoy, para
el pueblo mds simple y que estd siendo explotado y oprimido: "El interés que nos llevd a escribir es
poder contribuir para que sea restablecido el contacto entre la Palabra de Dios y el pueblo, al cual se
destina esa palabra"(14). De este modo, se percibe que la mejor interpretacién de la Biblia no es aquella
que mejor explica sus pasajes dificiles, sino aquella que mds ayuda a captar el sentido de la vida, "que
hace al pueblo andar nuevamente en el largo camino de la fe, de la esperanza y del amor, que hace a la
vida de la gente, ser vida de gente"(15). Como ya se dijo, la comprensién se hace en medio del
contexto de la prictica de liberacién desarrollada por los participantes de las comunidades.

En estos métodos histérico-criticos tiene gran relevancia la historia de las formas
(Formgeschichte)(16). Visto desde la lectura que se empieza a hacer en las CEBs, tiene la limitacién de
dar mucha importancia al discurso (base de la elaboracién de sus pericopas), dejando practicamente de
lado los relatos (17), que posibilitarian mds directamente la relacién con la caminata actual en las
CEBs. Por otro lado, a pesar de librarse de la afirmacién genérica de que estos métodos se quedan en el
pasado, su exagerado énfasis en el sujeto que interpreta lo lleva, en el fondo, a desconocer la ligazén
entre el pasado y el presente, entre el sujeto y el objeto(1 8).

2.2. Una excesiva importancia dada al texto

En relacién con los "métodos linguistico-estructurales"(19) mds recientes, la lectura de la Biblia de las
CEBs conserva asi mismo su identidad. Las ciencias del lenguaje de los ultimos afos, y
particularmente la semidtica, mostraron que el sentido se hace en un proceso inmanente al texto, el cual
es considerado a su vez como una produccién y un producto(20). De esta forma, "interpretar un texto
no es darle un sentido (mds o menos fundado, mds o menos libre), al contrario, es apreciar su
pluralidad"(21). Este aspecto central para la hermenéutica biblica, es apropiado por los métodos
lingiifstico-estructurales y por la "lectura materialista" (como se verd mds adelante), y por medio de
ellos llega a los exégetas y a los biblistas ligados a las CEBs brasilefias. Recordemos que en el curso de
Petropolis se hablo del texto de los Jueces como una "colcha de retazos".

Desde la practica de la comprensién biblica en las CEBs se puede cuestionar a los métodos lingiiistico-
estructurales su excesiva preocupacion por el texto en si, sin tener en cuenta la vida de aquellos que
interpretan, por un lado y las condiciones econémico-politicas y sociales que originaron el texto, por



otro. Como dice F. Belo, refiriéndose al andlisis estructural greimasiano: "no quiere saber nada de la
historia, contentdndose con la pura inmanencia textual"(22).

2.3. El descubrimiento de la lectura materialista

Entre otras lecturas ain mds recientes, resalta la importancia de la "lectura materialista"(23). No
obstante la dificultad de definir de forma satisfactoria aquello que se entiende por lectura materialista,
como es reconocido por sus propios protagonistas(24), se podria decir que "La lectura materialista de la
Biblia es, entre otras cosas, una teoria sobre las pre-condiciones materiales de una comprension del
texto de la Biblia. As{ , entonces, es posible llamarla una 'hermenéutica materialista'(25). Posee tres
niveles en su proceso: primero, la bisqueda del sentido del texto en relacién con la formacién social
donde éste fue producido y donde es leido(26); segundo, el andlisis del texto en si mismo,
considerdandolo como si fuese "una montaifia de secuencias" (Clévenot); tercero, todo lo anterior se hace
desde una pre-comprension histérica y antropoldgica, "derivada de la prictica politica de los militantes
comprometidos" en la transformacién de la sociedad(27). Los tres niveles son inseparables y deben
estar presentes en toda lectura llamada materialista. Por medio de ellos se intenta recoger una doble
herencia, tanto lingiifstica (la lingiiistica sincrénica, después de Saussure), como histérica (el
materialismo histérico de Marx).

La hermenéutica que se hace en las Comunidades de Base tiene puntos de contacto con la lectura
materialista. Mencionaremos algunos de ellos. Primero, en relacion con el conocimiento del "ayer", se
concuerda en las CEBs en que no es suficiente un estudio del contexto vital (Sitz im Leben) en la
forma en que es realizado por la Formgeschichte, descuidando las dimensiones econémica y politica
(28). Solamente tomdndolas en cuenta, es posible captar los conflictos propios de los textos y los
"conflictos que aparecen hoy en la vida de las Comunidades"(29). Asimismo, en contraste con la
Historia de las Formas, que simplemente desprecia los mitos biblicos, tanto la lectura materialista como
ésta que comienza a despuntar en las CEBs, devuelven "a los grandes mitos biblicos su plena
actualidad histérica y universal"(30). Finalmente, queriendo huir del "logocentrismo" idealista
(centralidad de la palabra, fijacion en el discurso), se hace mucho mds énfasis en los relatos.

El relato estd ligado a la practica o, como dice el propio Belo: "el relato es el discurso de la practica, el
texto sin narrador, donde la practica se narra a si misma"(31). La lectura materialista y también, en
parte, la que se desarrolla en las CEBs, privilegia la funcién transformadora del relato sobre la
instauradora y/o la reproductora. De esta forma, "anunciador de la subversién, el relato permite su
lectura y, por consiguiente, su continuacidn, su desarrollo, su extensién"; no es otra cosa lo que se hace
con el andlisis del Evangelio de Marcos como el relato de la practica subversiva de Jestis(32).

En las Comunidades de Base se encuentra el comienzo del aprovechamiento de estos valiosos
elementos propiciados por la comprensiéon materialista de la Biblia. El andlisis de las dimensiones
econdmica, politica, social y cultural, puede ser considerado como un "habitus" en medio de algunas
CEBs brasileias(33). Los mitos biblicos recobran igualmente su significacion en las CEBs,
especialmente por la semejanza que ellos encuentran con narraciones e "historias" populares. Este es,
por ejemplo, el caso de los mitos de la creacién(34) y de la trascendencia(35). Finalmente, la primacia
del relato sobre el discurso, para abrirse precisamente a la prictica actual de los cristianos, quedd
también muy clara en el estudio de los Jueces, de manera semejante a como se lee en las CEBs el texto
del Apocalipsis, como relato de las précticas de los primeros cristianos perseguidos por el emperador
romano(36).

Segundo, en relacion con el conocimiento del "hoy", la ligazén entre las lecturas materialista y la que
se comienza a realizar en las CEBs, se podria sintetizar en dos puntos: el ambiente de rechazo al
idealismo y la bisqueda de transformacién de la sociedad. Frente a Bultmann, que en su hermenéutica
"habla mucho mds de existencia que de historia e insiste constantemente en las dimensiones
individuales de la comprensién y de la fe", se plantea la necesidad de comprender que las précticas de
los cristianos son elementos fundamentales en la interpretacién de la historia y de los textos de la
Biblia(37). Algo semejante se puede ver en la lectura que se hace del "Deiitero-Isafas", como el profeta
que animd al pueblo de Israel en el cautiverio de Babilonia(38). El deseo de colaborar en la
transformacion social es evidente tanto en la lectura materialista cuanto en la lectura que comienza en
las CEBs. La introduccién de las pricticas desarrolladas por los integrantes de las Comunidades en el
propio proceso de interpretacién de la Escritura, no se hace simplemente para poder entender mejor la



Biblia, sino fundamentalmente para ayudar con la luz de la fe en la dinamizacién de estas pricticas
transformadoras(39).

Tercero, con respecto a la relacion entre el "ayer" y el "hoy", mds de una vez se encontrardn
semejanzas. En la lectura materialista, esta ligazén es fundamentada teolégicamente: "La historia de las
liberaciones humanas puede y debe ser leida como 'sagrada escritura continuada' (...) La historia biblica
de las liberaciones ofrece una preciosa reticula de lectura para descifrar la historia de todos los tiempos
hasta hoy"(40). En la comprensién que se comienza a tener en las CEBs, la relacién es percibida desde
una fundamentacién propiamente biblica: "Somos hoy ese mismo pueblo del pasado". O sea,
consciencia de la continuidad histdrica; segundo, "certeza absoluta de que Dios estd con nosotros en
nuestra caminata", lo que quiere decir que el presente relativiza el pasado, precisamente en el horizonte
de la venida de Jesucristo, su vida, muerte y resurreccion; tercero, el pasado sirve como "inspiracién
para el presente", ya que nos muestra "cémo los hombres pueden caminar con Dios y dialogar con El";
y, finalmente, el deseo de "responder a los llamados de Dios que emergen de la historia", o sea, de ser
fieles al amor permanente de Dios para con nosotros(41).

En el fondo, también aqui se encuentra la afirmacién de que el presente y el pasado se ligan
precisamente porque Dios continda actuando en la historia, "camina con nosotros, con fuerza poderosa
y fiel, capaz de originar la vida de la muerte"(42). Esta percepcién y, sobre todo, esta experiencia en
medio de las Comunidades de Base, posibilita una constante referencia a los textos biblicos y una
permanente comparacion con sus personajes y, especialmente, con sus pricticas.

Los puntos de contacto sefialados entre las dos lecturas biblicas, han llevado a algunos a hablar de una
"lectura materialista" que se desarrolla en las CEBs de Brasil. Aquf reservaremos ese nombre para las
producciones europeas antes mencionadas y otras semejantes. En las CEBs, como veremos luego, no se
hace una simple aplicacién de aquella lectura, sino que se recrea una "nueva" con su especificidad.

3. Especificidad de la lectura biblica en las CEBs

Veremos esta especificidad desde dos dngulos: su diferencia con la lectura materialista que
analizdbamos y, en segundo lugar, su profunda semejanza con la lectura de los Santos Padres.

3.1. Una lectura eclesial liberadora

La forma de relacionar el "ayer" con el "hoy", puesto en primer lugar, da la perspectiva global de las
diferencias entre los dos caminos de abordaje de la Escritura. La lectura materialista es hecha
fundamentalmente para responder a una préctica politica del militante cristiano que adopta el
marxismo(43). Se dirige especialmente a los cristianos mds o menos situados al margen, que
pertenecen o pertenecieron a un movimiento (como JEC, MRJC, Vida Nueva, etc.). Se dirige a
sacerdotes, religiosos y pastores, todos ellos, en su mayoria, comprometidos politicamente y mds o
menos conocedores del marxismo(44).

La lectura que comienza a despuntar en las Comunidades, por el contrario, se dirige a las propias
Comunidades, profundamente eclesiales (tanto las catdlicas cuanto las protestantes), tratando de ayudar
en la profundizacién de la fe, en la dinamizacién de la pastoral, directamente ligada con la
transformacion social, pero no simplemente reducida a ella. Es una lectura que, "de inicio, se da en el
contexto pastoral"(45).

Por otra parte, esta lectura, la cual se hace con la ayuda de los exégetas y de los biblistas ligados a las
Comunidades de Base, critica los esquemas rigidos en que puede caer la lectura materialista. "Si la
lectura materialista habla de una 'Vorverstandnis marxiste' (...), (ésta) deberia tener sus raices en el
texto (...) y deberfamos tener el coraje de remitir los resultados de la exégesis a los textos"(46). En
otros términos, lo que propone es la aceptacidn de la pequefiez o "miseria" de la hermenéutica, la que
siempre tiene que estar en continuo movimiento de circulacién con el texto a fin de no reducirlo o
manipularlo. En este mismo sentido es la critica de que algunos autores materialistas llevan a "reducir
el mensaje"(47), y de que conducen a una eclesiologia pensada como "una de las regiones del
materialismo histdrico"(48). En el curso de Petrépolis se vio que la lectura que se hace en las CEBs, sin
desconocer algunos elementos de esta "precomprensién marxista", no se reduce a ellos ni los toma



como "rejas" inméviles dentro de las cuales se acomodaria el texto. Las preguntas por los conflictos,
por los condicionamientos econdmicos, politicos, culturales, religiosos, etc., son verificados o no en el
propio tejido biblico, que simultdneamente es interpretado en el contexto de la préictica de la fe
cristiana.

En segundo lugar, el "ayer" es comprendido de manera diferente. El andlisis del texto biblico hecho
por la lectura materialista, pone mucho énfasis en éste, en cuanto producto ideoldgico de grupos
sociales ligados con el poder(49). Con ello, se descuida muchas veces la percepcién de las luchas y
resistencias de los dominados, también presentes en la Escritura(50). En este sentido, la centralidad del
templo, considerada como excesiva por los criticos de la lectura materialista(51), pretende ser
acompafiada, en la lectura de las CEBs, por la importancia también de los pequefios pasos de
transformacion ocurridos en la propia sociedad palestinense. Para las CEBs, la critica a las ideologfas
tiene sentido no en si misma, sino en la medida en que ayude a dinamizar la caminata, que es el
objetivo fundamental.

En tercer lugar, en cuanto al "hoy", todo estd muy ligado con lo anterior. La lectura materialista, al
querer desenmascarar a los grupos dominantes y a sus lecturas presentes en el texto biblico, corre el
riesgo de articular una hermenéutica biblica "contra el aparato politico eclesidstico"(52). Esto no pasa
por la cabeza de los intérpretes de las Comunidades de Base, no porque no critiquen muchos aspectos
dentro de la Iglesia, sino porque esta lectura se hace en el contexto de una Iglesia que se quiere ayudar
a transformar. Llegamos asi, a una de las diferencias claves entre las dos lecturas: la comunidad
eclesial de fe (Iglesia-comunidad, Iglesia-didcesis, Iglesia-universal)(53). Este elemento no estd
totalmente ausente en la comprensién materialista, pero s6lo aparece indirecta y débilmente; en la
lectura de las CEBs, por el contrario, es un punto central y determinante. En los cursos, el ambiente
participativo y de produccién en comin, lo mismo que la conformacién del grupo por personas
comprometidas en la pastoral de la Iglesia, evidencian lo que acaba de ser dicho(54).

3.2. Una lectura "espiritual"

Asfi pues, la lectura materialista tiene una importancia especial para esta otra lectura que se comienza a
hacer en las CEBs. Representa, por asi decirlo, uno de los pilares fundamentales sobre los cuales se
levanta la hermenéutica biblica en las CEBs. Otro pilar es la Lectura Espiritual (55), heredada
principalmente de los Santos Padres, pero también de toda la Tradicién de la Iglesia, a lo largo de la
cual nunca fue absolutamente desechada. Veamos brevemente sus caracteristicas principales y su
relacién con la lectura que se hace en las Comunidades.

Lo que se asume en las CEBs de la lectura de los Santos Padres , es precisamente la actitud, aquello
que hace "espiritual" su lectura, que los lleva a preferir el sentido mas que la letra: "en la lectura que el
pueblo de las Comunidades hace de la Biblia, reaparecen, de manera nueva y sorprendente, la misma
visién y la misma actitud interpretativa frente a ella, que caracterizaron la interpretacién de los Santos
Padres". Para ellos, era muy importante sobrepasar la "letra" y la "historia" (que consideraban
sinénimos y que significaban las cosas acontecidas y posibles, susceptibles de verificacién cientifica)
para alcanzar el Espiritu, argumentando: "la letra mata, mas el Espiritu comunica la vida"(II Cor. 3, 6).
Para ellos, el Antiguo Testamento era "imagen" o "figura" de Cristo, de la Iglesia y de la propia
comunidad cristiana que vive su fe. Con esto querian insertar el texto antiguo en el nuevo contexto de
la fe de la comunidad; querian hacer al texto hablar a sus contempordneos(56).

Se trataba de leer la Escritura, como dice San Jerénimo, sabiendo que: "Evangelium non consistit in
verbis, (...) sed in sensu; non in superficie, sed in medulla; non in sermonum foliis, sed in radice
rationis" ("El Evangelio no consiste en palabras, (...) sino en su sentido; no en la superficie, sino en su
fondo; no en hojas de sermones, sino en la raiz de la razén")(57).

Esto no quiere decir que la lectura en las CEBs no conozca los actuales limites de la lectura de los
Santos Padres. Por un lado, ellos no conocieron los modernos métodos histdrico-criticos, lingiifstico-
estructurales, etc; y, por otro lado, su relacion con la hermenéutica judeo-cristiana limit6 sus resultados.
Lo primero se considera como una deficiencia que resulta de una lectura "pre-cientifica". Lo segundo
es responsable de no pocas deformaciones, como es el caso de la interpretaciéon de los niveles



jerdrquicos (obispo, sacerdote, didcono) a partir directamente del Antiguo Testamento (sumo sacerdote,
sacerdote, levita).

De esta forma, con profunda libertad se retoma hoy en las CEBs la lectura de los Santos Padres. Se
intenta, entonces, combinar los dos elementos claves: la ciencia para comprender el texto y la escucha
de Dios que hace esa comprension "espiritual". Con razén dice el propio Mesters: "Es a partir del
pueblo que surge hoy la exigencia de integracidon de estas dos funciones de la interpretacién de la
Biblia. La pregunta es clara: jcomo hacer para que la exégesis cientifica sirva a la fe y ayude a
descubrir el sentido 'espiritual’, sin perder en nada su autonomia y sin volver a un estadio pre-
cientifico?"(59).

Lo dicho anteriormente, permite la entrada de toda la Comunidad en la interpretacién de la Biblia,
acabando con la "propiedad privada" que estaba quedando reducida a las manos de los especialistas. En
las CEBs, son todos juntos y en comin, los que interpretan. El sentido se va tejiendo por varias
tonalidades de voz, de préctica social y de experiencia de la fe. Es el mismo Espiritu el que a todos
ilumina y el que lleva a la méds profunda unién comunitaria(60).

4. Cuestionamientos a la lectura de la Biblia en las CEBs

Después de haber planteado algunos puntos de semejanzas y diferencias entre la hermenéutica biblica
que comienza a desarrollarse en las CEBs y otros modos de aproximacién a la Escritura, se imponen
algunas reflexiones que muestren la importancia de esta lectura biblica en las CEBs como fuente de
conciencia transformadora. Consideraremos cuatro punto principales, basicamente los que aparecieron
en la presentacion de hecho en el curso de Petrépolis.

4.1. La comunidad de fe

En primer lugar, es una lectura biblica desarrollada por la comunidad de fe, donde el biblista tiene un
papel de importancia como servidor de la comunidad(61). Es un ejercicio hermenéutico realizado de
forma participativa, en comiin, donde cada uno expresa aquello que conoce y experimenta frente a la
Palabra de Dios. El sentido transformador de todo esto, es el de ayudar al pueblo que participa en las
CEBs a hacerse consciente de su historia y participar en su proceso.

En las Comunidades falta todavia mucho camino por recorrer. No se puede hablar ain de muchos
biblistas prestando este humilde servicio de los cursos biblicos participativos al pueblo oprimido de las
CEBs. Algunos de ellos no se consideran preparados para esto; otros, por desconocer la perspectiva
mds amplia o por tener marcos de andlisis diferentes, rechazan este tipo de lectura que comienza en las
CEBs por considerarlo superficial, anti-cientifico y parcializado. Los propios biblistas familiarizados
con este enfoque de lectura de las Comunidades, se preguntan: ";Cémo hacer para que el acceso a la
Palabra de Dios no sea condicionado por el acceso a la ciencia humana (. . .)? ;Cémo hacer para que la
fe de los 'simples y pequefos' no se vuelva dependiente de la ciencia de los 'sabios y entendidos'?"(62).
Y dentro de este cuestionamiento, el desafio de la educacién de los millones de brasilefios (y
latinoamericanos) que quieren conocer la Biblia y no saben leer y escribir(63).

Este contacto directo con el pueblo de las CEBs en las reflexiones biblicas, conlleva ademds para
algunos biblistas, el riesgo de caer en posiciones populistas, precisamente por la pretension de liberarse
de otros tipos de exégesis reducidos a la academia. Tales posiciones verian en el pueblo de las CEBs,
solito, sin los sefiores biblistas, el punto fundamental y determinante de esta nueva lectura de la Biblia
en las CEBs(64).

Anteriormente hemos dejado en claro que esa nueva hermenéutica ha sido posible tanto por la exégesis
europea, cuanto por el contexto de las pricticas de las Comunidades; tanto por los avances de las
ciencia exegética, cuanto por el contexto de fe y de biisqueda de liberacién de las CEBs. Esto
ciertamente no es negado por la posicién referida, sélo que en ella no queda suficientemente claro el
movimiento dialéctico de los dos elementos. Enfatiza mds en uno y mitifica un poco al pueblo de las
CEBs, sin considerar suficientemente el proceso de la exégesis actual.



Si de parte de los biblistas existen dificultades y cuestionamientos manifiestos, de parte del pueblo
oprimido de las CEBs también los existen. Su participacion en las reflexiones en conjunto se dificulta
por la falta de traducciones comprensibles de la Biblia(65). Por otro lado, existe el riesgo de historizar
a ésta, convirtiéndola en un simple conjunto de relatos y desconociendo, al menos en parte, la
importancia de los discursos. Esta version historicista es inicamente un riesgo en la medida que puede
ser obviada mediante buena asesoria biblica a las Comunidades. Muchas veces es también un periodo
por el cual pasa la CEB, de rechazo ante otra forma anterior, preferentemente doctrinal o moralizante,
de leer la Biblia.

Otro riesgo es la gran importancia que adquiere el Antiguo Testamento, el cual, algunas veces, es leido
sin la mediacién socio-analitica que ayudaria a comprender mejor la época en que fue escrita la Biblia
y sus diferencias con la época actual. La prictica pastoral lleva a pensar que son las CEBs mds nuevas,
y por eso mismo menos criticas (crinein=discernir), las mds propensas a esto. En esta misma linea, se
percibe algunas veces el riesgo de lecturas un tanto "rabinizantes", seglin las cuales el proceso
hermenéutico se rige por el principio implicito "regla-aplicacién", ligando el pasado con el presente de
forma un tanto mecdnica(66). Esto no es mds que una consecuencia de la mencionada falta de
mediaciones socio-analiticas. Finalmente, algunas veces aparece el "modelo de correspondencia de
términos"(67), conforme al cual se colocan paralelamente el pasado y el presente, las personas de ayer
y las de hoy, el contexto de ayer y el de hoy. Este tipo de paralelismo existente en algunas CEBs, se
supera en la medida que las mediaciones socio-analiticas permiten comprender las diferencias
existentes entre el pasado biblico y el presente que viven las propias CEBs (lo que luego llamaremos
"correspondencia de relaciones").

Los anteriores cuestionamientos de parte de los biblistas y del propio pueblo de las CEBs se plantean
precisamente en esta primera conclusion, debido al hecho de que el surgimiento de una nueva lectura
de la Biblia, fuente de conciencia y de accién transformadoras, es realizada en la participacién
comunitaria en la comunidad de fe.

4. 2.La caminata transformadora de las CEBs

En segundo lugar, es una lectura que se sitda en lo medular del proceso liberador que se desarrolla en
las Comunidades de Base. Ayuda a la dinamizacién de esa caminata y, de esta manera, queda muy
lejos de otros tipos de hermenéuticas biblicas que se contentan con interpretar el texto y el pasado en el
cual éste fue elaborado. Con ello, esta lectura se transforma en una colaboradora fundamental en el
proceso de concientizacién y de vida de las CEBs, en cuanto, de cierta forma, se coloca al servicio de
la transformacién de la sociedad.

La novedad que esto representa y las criticas que suscita, hacen pensar en su legitimidad. Esta puede
ser hallada en el campo biblico- teoldgico. Del mismo modo que el pueblo que nos presentan el
Antiguo y el Nuevo Testamento, el pueblo de las CEBs experimenta y comprende que Dios camina con
él (Dios-con-nosotros, Emmanuel), impulsdndolo con la luz de la Palabra y con la fuerza de su Espiritu
(Cf. Is 55.8-13; 2,2-5; Rm 16,25s). El es el misterio escondido, manifestado plenamente en el
acontecimiento de Jesucristo, salvacion universal (Ef 2,13-18; Col 1,25-29). En medio de toda su vida,
incluyendo de forma especial la lucha liberadora, las CEBs experimentan la presencia de Dios y, mds
en concreto, como Espiritu Santo.

Por otro lado, Pablo nos da una clave preciosa de la legitimacion de esta hermenéutica "militante": la
Biblia fue escrita "para nosotros que palpamos el fin de los tiempos", para que los acontecimientos que
ella presenta "nos sirvan de ejemplo" y para "nuestra instruccién" (1 Cor 10,11). Para él, entonces, el
objetivo dltimo de la interpretacién de la Biblia es re-interpretar y re-leer la vida a la luz del
acontecimiento central de Cristo(68), su vida, muerte y resurreccion. Con esto, lejos de permanecer
presos en el sentido literal, los integrantes de las CEBs se abren, con la ayuda de los biblistas, al
"sentido para" que permite ligar el texto antiguo "y sus circunstancias" al contexto nuevo de la fe de la
Comunidad, cargado de anhelos de liberacién, intentando colaborar con los otros para comenzar a
realizarlos(69).

Podemos plantear varios cuestionamientos a la forma como se realiza en las CEBs este servicio a la
practica transformadora. Mencionemos tres de los mds importantes. Para empezar, no puede negarse



que este interés en la transformacién lleva a menudo a los integrantes de las CEBs a hacer
interpretaciones un tanto forzadas de los textos biblicos, con el fin de sacar de ellos, coyunturalmente,
algo importante para su comunidad, su barrio, etc. Esta dificultad puede ser obviada mediante la
asesoria biblica que trace los elementos criticos necesarios para la comprension de los textos y sus
respectivos contextos histéricos.

Un segundo cuestionamiento se ubica en un campo diferente del dmbito pedagdgico anterior. Es un
problema pastoral: la lectura que se desarrolla en las CEBs coloca cada vez una mayor cantidad de
textos biblicos en el dmbito liberador. La hermenéutica que allf estd surgiendo, se va difundiendo con
la pretension de abarcar toda la Escritura. Frente a esto, jerarcas, biblistas y te6logos no ligados a las
Comunidades, comienzan a hacer ofr sus voces de alarma y de preocupacién. La tensién persistird
mientras ellos no comprendan la legitimidad de este intento y las ventajas que representa para el pueblo
"oprimido y creyente", como dice Gustavo Gutiérrez.

En fin, el cuestionamiento de la importancia excesiva dada a la Biblia para el cambio social y la
liberacién. Esto acontece en aquellas Comunidades de Base en las que se piensa que la sola
profundizacién biblica (cursos, encuentros, circulos, etc.) es suficiente para cambiar la sociedad. Lo
que se halla detrds de esta concepcién es una confusién de dimensiones: la dimensién de la fe y la
dimensién politica. Las dos estdn intimamente relacionadas en las précticas de las CEBs, pero se
diferencian cualitativamente. La primera se experimenta en las motivaciones de las acciones
desarrolladas y en la celebracién litirgica a ellas ligada. La dimensién politica, por su parte, se refiere
m4s directamente a la organizacion de las propias pricticas (tdcticas y estrategias) y a la evaluacién de
sus resultados. Muchas veces, las CEBs que presentan estas dificultades consiguen superarlas mediante
el esclarecimiento de la problemdtica, a medida que van surgiendo en sus practicas las dudas y los
cuestionamientos m4s generales.

4.3. El aprovechamiento liberador de los conocimientos exegéticos

En tercer lugar, la lectura de la Biblia que comienza a ser desarrollada en las CEBs, aprovecha de
forma critica la herencia de las aproximaciones biblicas anteriores, intentando no repetirlas, pero si
haciéndolas servir a este intento hermenéutico que quiere responder a situaciones y apelaciones nunca
antes tan fuertemente sentidas por los cristianos(70). Son precisamente estos llamados, en medio de
una situacién de opresiéon y explotaciéon de las grandes mayorias, los que permiten que sea un
"enfoque" nuevo y transformador, no solamente de la Iglesia, sino también, en sentido diferente, de la
propia sociedad.

Frente a las aproximaciones biblicas europeas, emerge, en intima conexién con las CEBs del Brasil,
una hermenéutica con caracteristicas diferentes. En el sentido metodolégico, se camina poco a poco
hacia una adecuada interrelacion entre el ayer, presente en los textos biblicos, y el hoy vivido por los
integrantes de las CEBs. El modelo de una tal relacién dialéctica ya lo hemos Illamado
"correspondencia de relaciones". O sea, existe una relacién entre el texto y el contexto de la Biblia, de
cada uno de sus libros y capitulos; y una segunda relacién entre nosotros (lectores hoy de la Biblia) y
nuestro contexto. La hermenéutica intenta establecer tanto estas dos relaciones, cuanto una mas amplia
(Ilamada correspondencia) realizada entre las dos relaciones anteriores, constituyendo de este modo la
circularidad de la "correspondencia de relaciones". Pero este movimiento circular tiene siempre una
dominante, la Escritura, que va a regir la direccionalidad del proceso: "la fuerza del movimiento
dialéctico-hermenéutico viene de la Escritura y se mide, en dltima instancia, sobre ella a titulo de
'norma normans"'(71). Este tipo de lectura que se viene desarrollando en las CEBs, permite percibir
como deficientes los modelos rabinizantes y de correspondencia de términos ya mencionados.

Pero este modelo hermenéutico, por mds que sea una realidad que comienza a despuntar en las CEBs,
no se ha generalizado todavia. Por otro lado, muchas comunidades lo practican de hecho, pero no
consiguen explicarlo suficientemente. Es de gran urgencia que el trabajo biblico continde no solamente
abriendo nuevas fronteras al nivel de los contenidos, sino que ayude también a los integrantes de las
CEBs a captar los criterios metodolégicos que sustentan y posibilitan el tipo de hermenéutica que se
pone en préctica. Esto llevaria a un trabajo de interpretacién biblica atin mds consciente y participativo
de parte de los integrantes de las Comunidades.



4.4. La centralidad del Espiritu Santo

En cuarto y dltimo término, es una interpretacién biblica en el Espiritu Santo. Para la conciencia
critica, ello se halla vinculado precisamente a la visién teolégica de un Espiritu Santo que mueve la
historia, que se hace presente en la vida de los integrantes de las Comunidades de Base y, de manera
especial, en sus luchas que procuran la liberacién integral.

De la misma manera que es imposible comprender este tipo de lectura sin considerar la exégesis
europea o la lectura "espiritual" de los Santos Padres, es imposible entenderla sin contar con la fe del
pueblo pobre que compone las CEBs. La actitud ante la Biblia, reconociéndola como "Palabra de
Dios"; el ambiente de oracién en el cual es leida; la captacion y celebracion de la lucha liberadora
como momento fuerte de la presencia de Dios en la historia, no son mas que algunos signos de la
posicién de fe que se percibe en las CEBs. Para ellas, como se vio en el curso de Petrépolis, Dios estd
presente (su Espiritu) en el texto, en la vida, en la interpretacion.

Luego, en la lectura de las CEBs, la experiencia de Dios da unidad a todo el proceso de interpretacion.
El Espiritu, experimentado como presente ayer y hoy, expande el dmbito en el cual se realiza el
ejercicio interpretativo. O como dice con gran acierto Zuurmond: "El acontecimiento en cuanto tal es
inseparable de aquello que es llamado a la vez, su 'interpretacién' (...). El intérprete/narrador/lector,
hacen todos parte del DABHAR (...). Este DABHAR tinico es la historia de Dios con nosotros
('Emmanuel'), donde el centro de gravedad es Jesucristo"(72). Ya San Agustin escribia: "El Espiritu
Santo, el dedo de Dios que habia escrito las cartas de la creacién, puso manos a la obra para componer
este nuevo libro y extendié sobre nosotros el cielo de las Escrituras. Es como un nuevo firmamento, el
cual, como el primero, narra el poder de Dios y, mds que el primero, cuenta su misericordia. Gracias a
él nos fue restituida la mirada de la contemplacién y, de este modo, toda criatura se torna para nosotros
una revelacion de Dios"(73).

Uno de los obispos brasilefios mds dedicados a las CEBs desde sus comienzos, Monsefior Luis
Fernandes, siguiendo este mismo hilo de la madeja de Agustin, dice que "el mismo Espiritu que
escribi6 el libro sagrado estd en el corazén de ellos (los integrantes de las CEBs) para dictarles la
legitima interpretacién"(74). Con toda razén se ha hablado del "valor hermenéutico de la obra del
Espiritu Santo"(75). Esto es lo que permite la continuidad entre las hermenéuticas separadas por tantos
afios de diferencia (homosemeia); y, simultdneamente, lo que posibilita el surgimiento de nuevos
caminos de interpretacién. Es el generador de la fidelidad creativa en la hermenéutica biblica, de
manera semejante a como fue comprendida por Pablo, quien relacionaba intimamente el Espiritu con la
creatividad y la libertad (II Cor 3,6.17.18). Mesters menciona algunos ejemplos bellisimos de este
ejercicio de la fidelidad-libertad en medio de las CEBs brasilefias (76)

También en este punto de la interpretacion de la Biblia en el Espiritu, no todo es perfecto en las CEBs:
existen algunos interrogantes y dificultades . Uno de ellos es la visién mds o menos frecuente del
Espiritu como aquel que influye en la historia tinicamente desde el exterior de esta; se enfatiza ademas
en la necesidad de que el Espiritu "descienda", por estar él situado, fundamentalmente, fuera de la
historia. Asimismo , se percibe en las CEBs la dificultad de interrelacionar teol6gicamente (de forma
coherente en su vida y sus précticas) al Espiritu con el Hijo y con el Padre; no pocas veces se
confunden las acciones salvificas de uno con las del otro. Por eso se hace sentir la importancia de
profundizar en estos puntos, explicitando mds ampliamente elementos que ya aparecen en la préctica,
aunque todavia no hayan sido suficientemente teologizados o comprendidos. Del mismo modo
percibimos este vacio de inteligibilidad del sentido dado al Espiritu Santo entre algunos grupos de
renovacién carismdtica, tanto catélicos como protestantes. Tales elaboraciones, llegan a menudo, a
conclusiones opuestas a aquello que es realizado y pensado en medio de las CEBs y que, al menos,
dejamos aqui indicado.

Nota

1. Hablamos aqui de "lectura" siguiendo una costumbre ya comiin, en Europa, especialmente a partir
de: BELO, F. Lectura materialista del evangelio de Marcos. Relato-prictica-ideologia. Ed. Verbo



Divino, Estella (Navarra), 1975- CLEVENOT, M. Enfoques materialistas da Biblia. Ed. Paz e Terra,
Rio de Janeiro, 1979- CASALIS, Georges, Las buenas ideas no caen del cielo. Elementos de teologia
inductiva. DEI-EDUCA, San José, 1979. Los tres titulos anteriores fueron originalmente publicados
por Ed. du Cerf, Paris: el primero en 1974; el segundo en 1976; y el tercero en 1977. Por lo que
respecta a América Latina, mencionemos: MESTERS C. "A brisa leve; uma nova leitura da Biblia", en
SEDOC 11/118 (Jan.-Fev., 1979), col. 733-765. "Lectura, para diferenciar de 'método"' ("La méthode
n'est riend d'autre que le savoir que nous avons au sujet de notre savoir": ROSTAGNO, S. "Qu'est-ce
que la lecture matérialiste de la Bible?", en VARIOS. Introduction a la lecture matérialiste de la Bible
(Traduccion al francés de COISON, M. F.) Ed. Agapé Centre Oecumenique, Praliltalia, 1978, pags. 29-
39). La "lectura" es mds amplia que el "método" exegético- ella estd interesada no solamente en
comprender la Biblia, sino especialmente en relacionarla con la vida. "Lectura" y hermenéutica, se
identifican. Cf. nota siguiente.

2. La "Hermenéutica " ya habia sido definida por Ricoeur, como una actividad interpretativa versando
sobre los textos escritos (Cf. RICOEUR, P. De l'interprétation. Essai sur Freud. Col.l'
Ordrephilosophique, Seuil (Paris), 1965, pags. 29-44 y 61-63). Siguiendo la linea de reflexién de
Ricoeur, entenderemos aqui por hermenéutica: la actividad humana "que busca la captacion del sentido
o del significado que tiene para el hombre la Palabra de Dios" (PARRA, A. Fe e interpretaciones de la
fe. Una introduccién a la hermenéutica teolégica. Pontificia Universidad Javeriana (Facultad de
Teologia), Bogotd, Col. Profesores N.2,1976, pag. 24). "Es necesario definir el papel de la exégesis
propiamente dicha, en relacién al objetivo mds amplio trazado para la hermenéutica": MESTERS C.
"Como se faz teologia biblica hoje no Brasil", en Estudos Biblicos N. 1, Petrépolis, 1984, pdgs. 7-19,
aqui pag. 13. "La interpretacién no habrd agotado su tarea a no ser cuando haya mostrado cémo el
significado de la Escritura se refiere al presente momento salvifico, esto es, cuando hace ver su
aplicacién en las actuales circunstancias de la Iglesia y del mundo", PABLO VI (en "Mensaje a los
biblistas italianos"),en: Associazone Biblica Italiana, esegesi ed ermeneutica, Brescia, 1972, pag.11;
citado por MESTERS, C. "A brisa leve; uma nova leitura da Biblia", op. cit., col. 752.

3. Para la descripcién y andlisis del curso de Petrépolis, tomamos: VELEZ, N. "Compreensio
libertadora da Biblia" (Anotaciones metodoldgicas hechas en el curso biblico de Petropolis, realizado
del 28 de febrero al 5 de marzo de 1985), en: Por trds das palabras, Marco-abril de 1985, N.27, pags.
11-18.

4. VELEZ N., op. cit., pag. 18; citado también por el propio MESTERS, C. en: 'Interpretacdo da Biblia
em algumas Comunidades Eclesiais de Base no Brasil", en: Concilium 158 (1980/8), pag. 56.

5. VELEZ,N., op. cit., pags. 16-17.
6. Cf. CASTRO, G. "Las comunidades do DOM. Um estudo da CEBs no Recife", pags. 251-260.

7. "Es en el Evangelio y en la Biblia en general, donde se van a buscar las bases de esa posicién
fundamentalmente popular", BOFF, C. "CEBS e praticas de libertacdo", pdg. 596.

8. "En Brasil estd surgiendo una nueva 'Teologia biblica' que viene del llano, donde la simiente de la
Palabra fue lanzada. Viene del pueblo que retom¢ la Biblia en sus manos y comenz6 a leer la Palabra
de Dios, partiendo de los problemas de su vida y de su lucha" MESTERS, C. "Como se faz teologia
biblica hoje no Brasil", op. cit., pags. 8-9. También se habla del surgimiento en Brasil de una re-lectura
de la Biblia en la perspectiva de la praxis de la liberacién, KONINGS, J. A leitura da Biblia na
perspectiva da libertacdo, mimeo CEBI, BH, Junho de 1984, p4g. 1.

9. La dialecticidad parece ser una conquista mds reciente. En el afio 1976, por ejemplo, era mucho mas
clara la descripcion de la polarizacién existente entre el "método de la exégesis europea" y el "método
del pueblo". Cf. MESTERS, C. "Flor sem defesa. Ler o Evangelho na vida" en: SEDOC 9/95 (out.
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vida sufrida que busca liberarse del cautiverio", en: MESTERS, C. "A brisa leve; uma nova leitura da
Biblia", op. cit., col. 756.

11. Tomaremos solamente algunos de los tipos de aproximacién al texto biblico. Existen, por otra
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ZIMMERMANN, H. Los métodos histérico-criticos en el Nuevo Testamento (Traduccion espaifiola de
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de la critica literaria, se aplica a estudiar la tradicién pre-evangélica, en tanto que la historia de la
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se encontrd", idem, pag. §3.

13. "La Biblia se torné una voz, casi anénima, grabada en un muy lejano pasado, que solamente valia
por el contenido de las verdades divinas que comunicaba y transmitia", MESTERS, C. Por trds das
palavras, Vol. I: Um estudo sobre a porta de entrada no mundo da Biblia,3a. ed. Ed. Vozes,
Petropolis, 1977, pag. 49. M4s recientemente, la critica a estos métodos historico-criticos ha llegado
inclusive a superarlos en sus propias bases. En esta dimensién puede ubicarse el intento de lectura de
Gn. 12-25 de M. SCHWANTES. El propone una alternativa diferente de la literaria, de los cuatro
documentos (J, E, D, P), y diferente de la "tradicionista", al estilo de Von Rad. Esta alternativa busca
priorizar "la pericopa como memoria familiar-popular", considerando que ella no ha pasado por
alteraciones significativas, en: "Interpretacdo de Gn. 12-25, no contexto da elaboracdo de uma
hermeneutica do Pentateuco", en: Estudos Biblicos, N. 1. Ed. Vozes, Petrépolis, 1974.
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Ed. Le Centurion, Paris, 1979, pdgs. 60-64. Cf. también ZIMMERMANN, H., op. cit., pigs. 132-139.
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hilo, y el conjunto de cédigos es el trenzado, la trama, mediante la cual poco a poco se compone el
tejido o texto", CLEVENOT, M. Enfoques materialistas da Biblia, op. cit., pdg. 85. Ese trenzado es
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contrario, es apreciar su pluralidad", BARTHES, R. STZ. Seuil, Paris, 1970, pag. 19; citado por
CLEVENOT, M. Enfoques materialistas da Biblia op. cit., pdg. 85.
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aoristo (...); el relato se caracteriza por el sistema de la no-persona (ausencia de yo-td, presencia de 'él')
y verbos sobre todo en el aoristo, pero nunca en presente, ni en imperfecto o futuro. Es porque el relato
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esperanca?, 8a. ed. Ed. Vozes, Petrépolis, 1981.
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Jorge Serrano, José Aguilar y Neftali Vélez) en la Pontificia Universidad Catélica de Rio de Janeiro,
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comienza a articularse en las CEBs, podemos comparar la descripciéon de los tres niveles (RAMOS
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55. Para esto, véase por ejemplo, DANIELOU, J. Etudes d'exégese judéo-chrétienne. Les Testimonia,
Paris, 1965; Herméneutique judéo-chrétierme. Ermeneutica e Tradizione Roma, 1963; "Une vision
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MESTERS, C. Por tris das palavras, y otras.

56. MESTERS, C. "Como se faz teologia biblica hoje no Brasil", pags. 9-10 y "A brisa leve; uma nova
leitura da Biblia", pdgs. 744-747.

57.EnGal. 1,11; P.L.,26,347A, citado por BOFF, C. Teologia e prética ..., pdg. 265.



58.Cf.PARRA, A., op. cit., pags. 53-60.
59. MESTERS, C. "A brisa leve ...", col. 756.

60. Esta vision de la comprensién comunitaria de la Biblia, también estd fundamentada. Cf.
MESTERS, C. Biblia, livro feito em mutirdo. Ed. Paulinas , Sdo Paulo, 1982. Podriamos decir que la
mayoria de las dltimas publicaciones del propio Carlos Mesters y del equipo del CEBI, son - en buena
parte - fruto de los trabajos biblicos en conjunto realizados en los cursos, en las reuniones, en los
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protestantes, obispos, exégetas. Algo semejante ocurre en otros paises latinoamericanos, lo que guarda
estrecha relacién con lo que acontece en Brasil; por ejemplo, véase: SARAVIA, J. El poblado de la
Biblia. El camino de Israel y el camino de Jests. ERIT, Tabasco (México), 1984, 181 pags.
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"exégeta", como mds restringido. El primero implica el segundo. Este se diferencia del primero por la
profundidad de sus estudios de la Biblia, especialmente por su comprension de las lenguas orientales
antiguas (griego, arameo, hebreo, etc.).

62. MESTERS, C. "Como se faz teologia biblica hoje no Brasil", pdg. 18.

63. En relacion con esto, el desafio ya comienza a ser enfrentado. La hermana Agostinha benedictina
del CEBI, ha desarrollado largos cursos biblicos para analfabetos adultos; esta iniciativa ha sido
imitada en otros lugares del pais. Asi mismo, la hermana Dolores , del interior de Bahia, elabora
folletos para la catequesis con nifios analfabetos.

64. "El pueblo puede no conocer las cosas de la fe, pero las reconoce; eso, €l lo puede y lo sabe, mejor
tal vez que nosotros que se las ensefiamos. Eso es algo misterioso, aunque verdadero, que se verifica no
s6lo al nivel de la fe, sino también al nivel de la vida", MESTERS, C. Por trds das palavras, pag. 35 .
Sin embargo, esta posicion parece haberse ido matizando con el correr de los afios (el texto anterior fue
escrito en 1974). En un escrito de 1984, este riesgo de "populismo" aparece mucho mds leve, si bien
todavia estd presente: "Esta nueva 'teologia biblica' que fermenta en las Comunidades Eclesiales de
Base se expresa en la manera del pueblo leer la Biblia Por ahora es una teologia apenas hablada (...).
No es a través de los libros publicados, sino a través de una tradicién oral, a través de celebraciones y
benditos, de historias y dramatizaciones, de poesias y cdnticos, de encuentros, cursos y reuniones, de
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68. Cf MESTERS, C. Por trds das palavras, pdg. 155.
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(es la siguiente): Juan nos dice que quien permanece en Dios permanece en el amor, y que quien
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adicionales en la vida, sino que son la propia vida humana vivida en el amor", CAVALCANTI, T. A



teologia subjacente a obra de Carlos Mesters, Disertacao de Mestrado, Departamento de Teologia da
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média", en: REB 42/165 (Marco, 1982), pags. 120-128.s
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con un dmbito mds restringido, en: CASALIS, G., op. cit., pags. 65-78.

72.ZUURMOND, R., op. cit., pags. 25-26.

73. Palabras de San Agust n, citadas sin referencia exacta por MESTERS, C. "Flor sem defesa", col.
375.
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