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Cristina Conti

MARCOS

Pasion y resurreccion

Resumen: Los relatos de la pasién y resurreccién constituyen el objetivo kerigmatico a donde
apunta todo el evangelio de Marcos. Este articulo recorre esos relatos explicando aspectos del
contexto sociocultural de la época de Jestis. También se presta una especial atencién a las cues-
tiones de género y diversidad sexual, enfatizando el papel de las mujeres en estos relatos.

Abstract: The passion and resurrection narratives are the kerygmatic objective of the entire
Gospel of Mark. This article goes through these accounts explaining some issues of the socio-
cultural context of Jesus” time. It also pays special attention to gender and sexual diversity,
with an emphasis on the role of women in these narratives.

Introduccion

El evangelio de Marcos “es una historia de la pasién con una detallada introduc-
cién”". Ninguna afirmacién expresa mejor la centralidad del mensaje de la pasién y resu-
rreccién para el propésito teoldgico del primer evangelista. La “detallada introduccién”
seria nada menos que los primeros 13 capitulos del evangelio, que estarfan en funcién del
kerigma principal, expuesto en los tltimos tres capitulos. Para Marcos, Jests es esencial-
mente “el maestro que paga su enseflanza con la vida”2 La pasién es la clave para enten-
der el ministerio de Jests y todas sus ensefianzas.

La Pasion (14,1-15,47)

La tradicién de la historia de la pasién seguramente existia en forma oral y comple-
ta desde poco después de ocurridos los acontecimientos que narra, es decir desde poco
después de la muerte y resurreccién de Jests. Es, por tanto, muy anterior al evangelio de
Marcos, el primero que puso esa tradicién por escrito unos cuarenta afios después. La tra-
dici6én contiene pasajes que no pueden haber existido en forma independiente, ni ser parte
de la redaccién de Marcos, puesto que solo tienen sentido en el contexto mayor de la his-
toria de la pasién y orientan hacia su culminacién en la cruz’. Ejemplos de esto son los rela-
tos de la uncién en Betania y la conspiracién para matar a Jesus. Es notable que un evan-
gelio independiente como el de Juan presente la historia de la pasion en la misma secuen-
cia en que la relata Marcos. Las similitudes entre Marcos y los otros sindpticos, Mateo y
Lucas, se explican porque ambos tomaron esta historia de Marcos, pero eso no explica las
similitudes con Juan, cuyo autor ciertamente no conocié los evangelios sindpticos. Eso
muestra que la tradicién de la pasién circulaba como un todo en la iglesia primitiva.

1wl Marxsen, Introduccion al Nuevo Testamento. Una iniciacion a sus problemas (Salamanca: Sigueme, 1983) 148.

2 Anselm Griin, Jestis, camino hacia la libertad. EI evangelio de Marcos (Estella: Verbo Divino, 2005) 112.

3 Philipp Vielhauer, Historia de la literatura cristiana primitiva. Introduccion al nuevo testamento, los apécrifos y los padres apostolicos
(Salamanca. Sigueme, 1991) 327-328.
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La conspiracion para matar a Jestis y la uncion para su muerte (14,1-11)

La conspiracién de los sacerdotes y los escribas es una apropiada introduccioén a la
historia de la pasion, que comienza precisamente con los acontecimientos que llevaron a
Jests a la cruz. En la tradicién de la pasién, los grupos judios que encontramos son los
sacerdotes, los escribas y los ancianos, es decir los grupos que integraban el sanedrin, el
cuerpo gobernante de la comunidad judia. Los fariseos no aparecen, puesto que no forman
parte de los grupos de poder.

La indicacién de 14,1 que unifica la pascua con la fiesta de los panes sin levadura, o
dzimos, no tiene en cuenta que los judios distingufan entre ambas celebraciones. La pas-
cua era el 14 de Nisdn, y la semana de los d4zimos abarcaba del 15 al 21 de ese mes. Sin
embargo, como en la pascua ya se comfa pan sin levadura, el lenguaje popular unia ambas
celebraciones. Marcos tampoco tiene en cuenta la forma judifa de contar los dias desde la
puesta del sol a la siguiente puesta de sol. Al estar escribiendo para un ptiblico muy varia-
do, Marcos prefiere usar la forma griega en que el dia se cuenta desde la salida del sol hasta
la siguiente salida del sol (cf. 11,12; 14,12). Esto crea una semana un poco particular. Si
Jestis muri un viernes (15,42), la fiesta de la pascua comenzé un jueves (14,12). Por tanto,
el relato de la pasién comienza en miércoles*. No es posible saber si Marcos tenfa en mente
cierto calendario solar fijo que usaban algunos grupos judios como los de Qumran, entre
otros. Segun este calendario, de 364 dias, las fechas coinciden todos los afios con los mis-
mos dias de la semana. El miércoles es el dfa de los comienzos importantes. Por ejemplo
el primer dia del afio siempre cae en miércoles. En el relato de Génesis 1, los astros son
creados en el cuarto dfa, es decir el miércoles. Y los astros son precisamente los que regu-
lan el calendario y las fiestas’. No deja de ser notable la coincidencia con el dfa del comien-
zo de la pasién, segtiin Marcos, que cae justamente en un miércoles.

Los protagonistas iniciales de la conspiracién son los sacerdotes y los escribas. Judas
aparecerd en la segunda parte del complot (vv. 10-11). Su ofrecimiento de entregar a Jestis
fue la respuesta que los conspiradores estaban buscando al preguntarse cémo harian para
apresar a Jesus y matarlo sin que el pueblo se rebelara. Es necesario aclarar que se habla
del pueblo como lads, en lugar de usar el término djlos. A menudo se traduce este dltimo
término como “multitud o muchedumbre”. En cambio, se usa lads para referirse al pueblo
judio. No es casualidad que en el relato de la condena de Jestus (15,6-15), la sentencia de
muerte es pedida a gritos por la muchedumbre (djlos) que seguia a los escribas y sacerdo-
tes, no por el pueblo judio (lads). Si se hubiera tenido en cuenta esta diferencia entre lads y
djlos, los antisemitas no habrian tenido argumentos para acusar a los judios por la muerte
de Jests. El texto biblico deja en claro que los culpables de la muerte de Jests no fueron los
judios, ni el pueblo judio (Iads). Los verdaderos culpables fueron los grupos de poder
(sacerdotes, escribas y ancianos) que utilizaron a la turba que los segufa —la muchedumbre
(67los)- para exigirle a Pilatos una sentencia de muerte.

Hilando fino, hay que distinguir también entre las actitudes de los sacerdotes y los
escribas. Mientras que los escribas se muestran como opuestos a Jests desde el comienzo
de su ministerio, los sacerdotes tienen un papel importante recién en el contexto de la
pasion®. El texto de 14,1-2 estd en paralelo con 11,18, donde los sacerdotes y los escriban

4 Joachim Gnilka, EI evangelio segiin san Marcos. Mc 8,27-16,20, vol. II (Salamanca: Sigueme, 1986) 257.

5¢t. J. Severino Croatto, Exilio y sobrevivencia. Tradiciones contraculturales en el Pentateuco (Buenos Aires: Lumen, 1997) 226-227;
ver el calendario mismo en pp. 254-256.

6 J. Gnilka, EI evangelio segiin san Marcos, 257-258.
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buscan cémo hacer para matar a Jesus, y ya se muestra que el pueblo (lads) estd de parte
de este dltimo.

La historia de la uncién que tiene lugar en Betania (14,3-9) estd insertada dentro de
la narracién de la conspiracién, dividiendo a ésta en dos partes (vv. 1-2 y 10-11). Notemos
que los conspiradores son todos varones, en cambio el ungimiento lo hace una mujer. La
uncién hace de puente y marca un contraste entre la buena accién de la mujer y las malas
acciones de los sacerdotes, los escribas y Judas. Esta disposicién redaccional tiene que ser
intencional. El objetivo de Marcos es tanto retérico como teoldgico: dejar en suspenso la
conspiracién para muerte, insertando en el medio el relato de la uncién, que prepara a
Jestis para esa muerte.

Existen notables paralelismos entre el principio y el final de los relatos de la pasién.
Al principio encontramos el amor de una mujer, expresado en la uncién, y al final encon-
tramos a tres mujeres que, con amor y devocién, acompafian a su maestro cerca de la cruz.
Es necesario remarcar también que el relato de la pasién estd enmarcado por dos unciones.
Al comienzo, encontramos la uncién realizada por la mujer de Betania, y al final, la uncién
que proyectaban hacer las mujeres que encontraron la tumba vacia (16,1). No puede ser
casual que ambas unciones fueran planeadas por mujeres. Tampoco puede ser casual que
las mujeres de las dos unciones proveyeran personalmente los costosos elementos usados
para el ungimiento. Tanto la mujer de Betania como las que estuvieron ante la tumba vacia
fueron reconocidas por sus acciones. La primera, al ser alabada por Jests; las otras, al ser
recibidas por el dngel con la noticia de la resurreccién. La accién de Betania prepara el
cuerpo de Jesus para su entierro, como previniendo que no iba a haber tiempo de ungir su
caddver como era la costumbre. Las mujeres que van a la tumba, lo hacen precisamente
para cumplir con ese cometido de ungir el cuerpo de su maestro. La primera uncién fue
para muerte, la segunda —aunque no lleg6 a realizarse- result6 ser para resurreccién. Las
mujeres tienen un claro protagonismo en las tradiciones de la pasién y la resurreccion.

El gesto profético de la mujer de Betania es de una generosidad inusitada, ya que la
suma de 300 denarios es exorbitante. Equivale a los jornales de casi un afio entero, puesto
que el jornal de los trabajadores manuales era de un denario diario. Sin embargo, el precio
no es una exageracion. En su Historia natural, Plinio dice que los perfumes mds puros podi-
an superar los 400 denarios (Hist. Nat. 13.3 )". Hay que tener en cuenta que esos perfumes
eran aceites esenciales puros y que se necesitaba una cuidadosa elaboracién y una enorme
cantidad del ingrediente respectivo para extraer el contenido de un pequefio frasquito de
aceite esencial.

La referencia a los pobres resulta muy apropiada en el contexto de la pascua, porque
en dicha fiesta era costumbre ayudar a los pobres. El dicho de Jesus de que siempre habra
pobres, no es una constatacién socioeconémica, sino una referencia a Deuteronomio 15,11.
Ademds, la forma en que Jests se los dice estd cargada de ironfa, implicando que sospe-
cha que hay bastante hipocresia en tanta “preocupacién” por los pobres®.

La alabanza de Jests a la mujer que lo ha ungido comienza con la palabra “amén”.
Hay que tener en cuenta que, en la historia de la pasion, la férmula “amén” marca la expli-

7 Citado en Ibid., 262.

8 Ibid., 260 y 263. No es casual que, cada vez que la Iglesia estd por perder algo de su poder ante el estado, sale a “acordarse” de
los pobres, reclamando al estado que se ocupe de ellos, y no de las leyes que a la Iglesia no le convienen. Esto se vio en Argen-
tina en 2009, en medio de la polémica sobre la ley de medios de comunicacién. El Episcopado salié a exigir al estado que hicie-
ra “algo” para acabar con la pobreza, como si eso fuera tan facil de lograr. Meses después, volvié a reclamar por los pobres en
medio de las discusiones sobre el proyecto de ley de matrimonio igualitario. No solo a Jests le resulté sospechoso el repentino
interés en los pobres....



134 CRISTINA CONTI, Marcos: Pasién y resurreccién

cacién dada por Jests de los acontecimientos que los seres humanos no logran entender.
El “amén” introduce la revelacién del significado de la irrupcién de lo divino en los acon-
tecimientos humanos’.

Llama la atencién que, si bien Jestis dice que ese gesto de la mujer serd recordado “en
memoria de ella”, el texto no nos da el nombre de la mujer. Surge la pregunta de cémo se
puede hacer realmente memoria de alguien sin conocer su nombre. ;La tradicién oral no
lo trafa? ;Fue omitido para no darle importancia?" Recién en el evangelio de Juan se nos
da a conocer el nombre de la mujer (Jn 12,1-8). Era Marfa de Betania, hermana de Marta y
Lézaro. Ahora si podemos rendir homenaje a su memoria.

La dltima cena (14,12-25)

La preparacién de la cena de pascua estd redactada como en paralelo con la entrada
en Jerusalén (11,1-6)". Alli, Jestis habia dado instrucciones a dos de sus discipulos para pre-
parar su entrada montado en un asno. Les indic6 dénde encontrar al animal y también les
dijo lo que tenfan que responder si alguien les preguntaba por qué se estaban llevando al
asno. El paralelismo con la preparacién de la tiltima cena es notable.

Jests instruye a sus discipulos sobre la preparacion de la cena de pascua (14,12-16).
Envia a dos de ellos, como habia hecho cuando los envi6 de dos en dos a predicar las bue-
nas nuevas (6,7-13). Ahora van dos discipulos a hacer los preparativos de la tltima cena,
segtn las instrucciones que les da Jestis. Lo primero que les indica es: “Id a la ciudad y os
saldrd al encuentro un hombre que lleva un cdntaro de agua, seguidlo, y donde entre decid
al sefior de la casa: «El Maestro dice: ‘;Dénde estd el aposento donde he de comer la pas-
cua con mis discipulos?’». Entonces él os mostrard un gran aposento alto ya dispuesto.
Haced alli los preparativos para nosotros” (14,13b-14). Entre las instrucciones, general-
mente pasa desapercibida la mencién del “hombre que lleva un cdntaro de agua”. Sin
embargo, lo que esta figura implica es de suma importancia para el momento actual, espe-
cialmente en lo que concierne a una minoria que ha sido despreciada y perseguida a lo
largo de la historia humana.

Los varones judios nunca llevaban un cdntaro en ptblico. Los cantaros eran los reci-
pientes en que transportaban el agua solamente las mujeres. Los varones transportaban el
agua en odres™. Pensemos en la posicién que asume el cuerpo humano al transportar, ya
sea en un hombro o en la cabeza, un cantaro lleno de agua. Tal recipiente grande y rigido
exige que la persona que lo transporta vaya bien derecha, lo cual lleva a un ligero conto-
neo de los hombros y las caderas. Es un andar propio de las mujeres. Los varones llevaban
el agua o el vino en odres, un recipiente blando hecho del estémago del ganado ovino o
bovino. Los odres cargaban mds liquido, y resultaban mds pesados que un cdntaro. Un
recipiente blando y pesado se podia cargar al hombro como si fuera una bolsa, con la
espalda encorvada y el andar propio de los varones. Ningtin varén habria andado en
publico con un cantaro de agua. Habria sido tan mal visto como si en la época actual fuera
vestido con ropas de mujer. Sin embargo, ese varén que se comportaba como mujer fue la
persona elegida por Jests para que guiara a los dos discipulos hasta el aposento alto.

9 Anselm Griin, Jesiis, camino hacia la libertad, 113.

10 ¢f. Elisabeth Schiissler Fiorenza, En memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del cristianismo (Bilbao:

Desclée de Brouwer, 1989).

g Edward J. Mally, Evangelio segiin san Marcos en Comentario Biblico “San Jerénimo”, tomo III (Madrid: Cristiandad, 1972) 142.
Ibid., loc. cit.
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Parece que Jests trata de ensefiar algo a sus discipulos: Dios no discrimina a las per-
sonas; para Dios todas las personas son preciosas; para Dios la orientacién sexual no es un
problema. Eso lo vemos claramente en la historia del siervo del centurién (Mt 8,5-13 y Lc
7,1-10). El siervo amado del centurion no era solamente un doiilos (esclavo), también era un
pais (jovencito). Cualquiera que haya estudiado un poco de historia grecorromana sabe
que estos esclavos adolescentes eran usados como esclavos sexuales, es decir que el cen-
turién y su joven esclavo tenfan una relacién homosexual. Sin embargo, Jests no dijo nada
en contra de esa relacion, por el contrario, alabé al centurién por su fe y le dio lo que este
necesitaba, la curacién de su joven esclavo.

Al leer el relato de la tltima cena, podria pensarse que Jests ya habia hecho arreglos
para la cena con el duefio de casa, lo cual pudo haber sido asi, pero no necesariamente. Los
habitantes de Jerusalén eran muy hospitalarios con los peregrinos que iban a las fiestas
religiosas. Existfa una tradicién juridica que especificaba que las casas de Jerusalén eran
realmente propiedad del pueblo y no de quienes habitaban en ellas. No se podian alquilar
por dinero, ni sus habitaciones, ni los almohadones y alfombras con que estaban equipa-
das. Lo que los duefos de casa recibfan, a cambio de facilitar a los peregrinos un lugar para
la cena pascual, era la piel del cordero que se comia en la cena®.

Para la cena de pascua tenia que haber al menos diez comensales, puesto que el cor-
dero debia consumirse por completo, sin que quedaran restos de carne. De modo que, para
tal cantidad de huéspedes, las habitaciones para la cena tenfan que ser bastante grandes.
Los comensales comian reclinados en los banquetes en general. Pero en la pascua, comer
en esa posicién era la costumbre, incluso en los hogares mds pobres. Esa postura descan-
sada simbolizaba que el pueblo ya habia salido de la esclavitud y era libre". El aposento
alto de la dltima cena estaba bien equipado y alfombrado, asi que reclinarse para la cena
iba a ser muy cémodo. Todos los comensales se reunfan en torno a una mesa donde se
ponia una fuente grande con el cordero y su salsa. Por eso es que, mds tarde, cuando Jests
identifica al discipulo traidor diciendo que es el que moja su pan en el plato con €, los dis-
cipulos no pueden estar seguros de quién se trata, ya que todos mojaban el pan en el tnico
plato grande.

El relato de la eucaristia (14,22-25) esta redactado como una liturgia y tal vez ese sea
su origen. Jests asume el papel de padre de familia: hace la accién de gracias, explica el
significado del pan, reparte el pan. En la cena de la pascua judia esas tareas las hacia el
padre de familia®. La eucaristia prefigura el banquete celestial en el Reino de Dios (14,25).
El relato paralelo de 1 Corintios 11,23-26 —escrito por Pablo un par de décadas antes de
Marcos— muestra que la tradicién de la eucaristia circulaba en forma independiente a la
tradicion de la pasion. La versién marcana estd seguida por una referencia escatolégica
(14,25) y el dato de que cantaron himnos después de la comida, como era la tradicién.

Las palabras de Jests en 14,24 sobre el nuevo pacto o alianza, hay que entenderlas
como una referencia al antiguo pacto mediado por Moisés (Ex 24). La sangre de Jests, que
va a ser “derramada por muchos”, estd prefigurada por la sangre rociada por Moisés sobre
el pueblo (Ex 24,8). En el relato del antiguo pacto, Moisés celebraba a continuacién una
comida. Lo mismo sucede al celebrar Jests el nuevo pacto al comienzo de la cena.

13 J. Gnilka, El evangelio segiin san Marcos, 272.
14 pig,, 273,
15g . Mally, Evangelio segiin san Marcos, 144.
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Getsemani y arresto (14,32-52)

Getsemani estd en el monte de los Olivos, al otro lado del Cedrén. El episodio que
tiene lugar alli (14,26-42) enfatiza la soledad de Jests, que padece la agonia de saber lo que
le espera. Se describe lo que Jestus siente con continuas referencias a los salmos, lo cual lo
presenta como el justo que sufre. Mientras tanto, sus discipulos se dejan vencer por el
suefio. No han sido capaces de acompariarlo en su hora de desesperacién. En una cultura
corporativa como la judfa, carecer del apoyo de una familia o de un grupo es estar real-
mente desamparado. Jesus solo tiene al Padre, pero atin el Padre parece lejano.

Jestis se entrega libremente a la voluntad de su Padre. No es que se resigne ante un
destino inexorable sino que, haciendo uso de su libre albedrio, decide entregarse en las
manos de su Abb4. Esta expresion es la forma carifiosa en que los nifios llaman a su papa.
Esta clase de intimidad es la que Jests tiene con su Padre. Por eso se entrega confiado a su
voluntad.

El arresto de Jesus en el huerto de Getsemant (14,43-50) configura un episodio con-
fuso en medio de la noche. Las autoridades romanas permitian al sanedrin que utilizara a
su propia policfa para arrestar a judios. Esta policia del templo actuaba directamente bajo
las 6rdenes del sanedrin'. Resulta chocante que toda una partida de hombres armados con
espadas y palos venga a arrestar a un solo hombre desarmado. Aqui es que la traicion de
Judas llega a su climax, no solamente narrativo, sino también ético. Traiciona a su maestro
con un beso. Una expresién de carifio se trasforma asi en una expresién de traicién que
conducird a la muerte.

La corta anécdota del siervo del sumo sacerdote que pierde su oreja (v. 47) estd narra-
da por Marcos en forma casi humoristica. Para empezar, el siervo del sumo sacerdote bien
podria ser el jefe de la banda que viene a arrestar a Jests. No se dice de quién era la espa-
da que le corta la oreja al siervo. En medio de la confusién, podria incluso haber sido uno
de sus propios secuaces. Perder una oreja era visto como algo vergonzoso, al punto que los
asirios y los babilonios lo usaban como castigo". Jestis no dice nada al respecto. En cam-
bio, en los pasajes paralelos de los otros evangelios esta accién la comete uno de los disci-
pulos y estd seguida por una reprimenda de Jests. En el relato marcano, ni siquiera se dice
quién fue que le cortd la oreja al siervo. Asi que este versiculo pone una nota de distensién
en medio de un trance tan dramdtico como el arresto de Jesus.

El incidente del joven que huye desnudo (vv. 51-52) es exclusivo de Marcos, lo que
ha llevado a algunos a pensar que pudiera tratarse del mismo escritor del evangelio. No
hay ningtin fundamento para tal suposicién. Por supuesto no era uno de los doce, sino
alguien que simplemente “lo seguia”, tal vez por curiosidad. Teniendo en cuenta que el
evangelio de Marcos fue el primero que se escribid, resulta extrafio que ninguno de los
otros dos sinépticos incluyera el episodio. Puede ser que no estuviera en la versién de que
disponian Mateo y Lucas, o que haya sido agregado atin mds tarde. Gnilka piensa que el
breve episodio trata de subrayar la confusién de la huida. Segun €I, este episodio tendria
un cardcter apocaliptico que apuntarfa a un final inminente®. De todos modos, resulta
intrigante la presencia, por la noche y al aire libre, de un joven cubierto solamente con una
sdbana de lienzo.

16 J. Gnilka, EI evangelio segiin san Marcos, 319.
17 1vid,, 317.
18 1id,, 318.
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Juicio y crucifixién (14,53- 15,41)

Jests es llevado por la policfa del templo ante el sanedrin. Este estaba compuesto por
70 hombres —sacerdotes, ancianos y escribas— reunidos en torno al sumo sacerdote en fun-
ciones. El sanedrin era el cuerpo gobernante que tomaba decisiones en todo lo que no cafa
bajo la jurisdiccién romana®. Como los lideres judios no podian imponer la pena de muer-
te, acusaron astutamente a Jests de una cuestion politica —proclamarse rey de los judios—
para que su caso cayera bajo la jurisdiccién romana.

El relato de la crucifixién, con su estilo impersonal, su uso constante de conjunciones
copulativas y del presente histdrico, delata su origen semitico. Seguramente es una tradi-
cién palestinense y muy temprana. Aunque los romanos usaban la crucifixién como una
forma de pena capital, esta no tiene origen romano sino persa. Los romanos la considera-
ban un castigo indigno para un ciudadano romano por lo que solamente la aplicaban a no
romanos y a esclavos®. Antes de la crucifixién, a los condenados se les solia dar vino mez-
clado con mirra para aliviar los dolores de la agonfa. Esta costumbre provenia de una ini-
ciativa de las mujeres ricas de Jerusalén, que lo daban a los condenados por misericordia
(bSahn 43a). En Proverbios 31,6 se recomienda dar bebidas narcotizantes a los que van a
morir. Sin embargo, Jests se niega a tomar esta bebida. Estd decidido a soportar los sufri-
mientos hasta el fin®.

Las palabras de Jests al morir. “Dios mio, Dios mio, por qué me has abandonado”
han sido interpretadas de muy diversas maneras. Tal vez la mds errénea sea la interpreta-
cién psicologizante que habla de que, en ese momento, Jestis experimento el abandono de
su Padre. Las interpretaciones psicoldgicas se basan en un entendimiento individualista de
la mentalidad humana. En el Mediterrdneo del primer siglo, las personas no tenian una
personalidad individualista, como la nuestra, sino una personalidad diddica, es decir cor-
porativa u orientada hacia el grupo®. Tratar de aplicar los conceptos de la psicologia
moderna a personalidades diddicas es un anacronismo. La interpretacién mds acertada es
que Jesus se atribuy6 a si mismo el texto de Salmo 22,2 en arameo, identificindose asi con
el justo perseguido que solo encuentra consuelo en Yahvé®.

Las tinieblas que cubren la escena durante tres horas, de la hora sexta a la hora nove-
na (15,33), marcan un tiempo sagrado. El esquema de tres horas viene de la literatura apo-
caliptica. Se usa para ilustrar la accién de Dios al preparar el fin del tiempo humano y la
irrupcién del tiempo divino®. Las tres horas deben ser interpretadas en forma simbdlica,
al igual que la rasgadura del velo del templo. Al morir Jests, se rasga de arriba a abajo el
velo del templo, que cierra la entrada al Santisimo. Ese era el lugar al que solo podia entrar
el sumo sacerdote una vez al afio, en el dia de la expiacion. Se crefa que en el Santisimo era
donde estaba la presencia de Dios. La rasgadura del velo es un signo de que la muerte de
Jests abre el camino directo de los creyentes a Dios. Ya no se necesitan mds sacerdotes ni
intermediarios. El acceso a Dios es directo.

El relato de la sepultura (15,42-47) sirve de introduccién al episodio de la tumba
vacfa. Se muestra a las dos mujeres que vieron dénde era sepultado Jests. Esas mujeres

Dy Mally, Evangelio segiin san Marcos, 148.

20 1big., 151-152.

21 J. Gnilka, EI evangelio segiin san Marcos, 370-371.

22 Bryce J. Malina, EI mundo del Nuevo Testamento. Perspectivas desde la antropologia cultural (Estella: Verbo Divino, 1995) 85-114; B
J. Malina y J. H. Neyrey, “First Century Personality: Dyadic, not Individual”, en J. H. Neyrey (ed.), The Social World of Luke-Acts,
67-96.

2E]. Mally, Evangelio segiin san Marcos, 155.

24 Anselm Griin, Jestis, camino hacia la libertad, 119.
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eran Marfa Magdalena y Maria la de José. (v. 47). En el versiculo siguiente (16,1) se pre-
senta una lista de tres mujeres. El primer lugar lo ocupa nuevamente Maria Magdalena,
seguida por Marfa la de Jacobo y por Salomé. Que el nombre de la Magdalena aparezca
siempre en primer lugar indica que ella era la principal del grupo de mujeres. Incidental-
mente, en todas las listas de mujeres que aparecen en los evangelios, la primera es siem-
pre Maria Magdalena, excepto en el evangelio de Juan, en la lista de mujeres que estaban
junto a la cruz (Jn 19,25). En esa lista, la Magdalena aparece en dltimo lugar y la primera
en la lista es la madre de Jests. Eso se debe a que ella va a ser la protagonista del episodio
siguiente, en el cual Jests encomienda su madre al discipulo amado.

En la historia de la pasién encontramos el apogeo de la incredulidad y la incom-
prensién de los discipulos varones®: durante la uncién en Betania, algunos de ellos califi-
can como un derroche la accién de la mujer; en la tltima cena Jesus dice que uno de los
doce lo va a traicionar; Judas lo traiciona con un beso; los discipulos se quedan dormidos
en Getsemani; Jests encuentra dormidos tres veces a los tres discipulos elegidos para
acompafiarlo; los discipulos huyen cuando Jestis es arrestado; Pedro lo niega tres veces,
incluso con maldiciones la tiltima vez. Contrastando con la incomprensién y la infidelidad
de los discipulos varones, las discfpulas mujeres mantienen su fidelidad a Jests bajo cual-
quier circunstancia. Asf es que estdn cerca de la cruz, cerca de la sepultura y, después del
sdbado, vienen a la tumba a ungir el cuerpo de su maestro. Las mujeres son un ejemplo de
fidelidad y fe.

Las mujeres adquieren protagonismo precisamente al final del evangelio. Ellas
siguen a Jesus y observan lo que sucede. El verbo usado es theorein. Se trata de un verbo
con un significado tan profundo que solo se lo puede traducir fielmente por medio de una
pardfrasis como “observar con atencién y tratando de entender”. El tnico relato de la
pasién en el que aparecen dos mujeres es el de la sepultura. Tanto cerca de la cruz como
junto a la tumba vacfa encontramos tres mujeres. El nimero no puede ser aleatorio, se tra-
tarfa de la contraparte de los tres discipulos de Getsemani, que se quedaron dormidos, y
que luego huyeron. Estas tres mujeres, en cambio, no solo no huyen sino que estdn bien
despiertas, observando y tratando de entender todo. No es casual que antes del arresto de
Jests, los varones son los seguidores por excelencia, en cambio después de su arresto, las
unicas seguidoras que permanecen son las mujeres. “Los hombres, cuanto mds cerca estdn
del lugar de la ejecucién, mds infieles se vuelven; por el contrario, las mujeres demuestran
su fidelidad justamente ahi”*.

La Resurreccién (16,1-8 + 9-20)
El final originario del evangelio de Marcos (16,1-8)

El primer relato de resurreccion que se escribi6 en los evangelios es el de Marcos,
porque este es el primer evangelio de los cuatro. Los versiculos 1-8 son auténticamente
marcanos. El género literario de este relato se llama angelofania, o sea aparicién de dnge-
les. Hay antecedentes de este género en el Antiguo Testamento (Gn 22,11-13; Jue 6,11-24;
Nm 22,31-35). El género tiene caracteristicas claras: aparece un ser sobrenatural; esto pro-
voca temor en la persona que lo ve; luego el ser comunica un mensaje; lo que sigue es una

25 Ipid,, 115-116.
26 Bas van Tersel, Markuskommentar (Dusseldorf, 1993) 247, citado en Anselm Griin, Jestis, camino hacia la libertad, 124.
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respuesta de la persona a quien se le comunica el mensaje; por dltimo, una sefial avala lo
que el ser sobrenatural dice. En este pasaje de Marcos estan casi todas estas caracteristicas,
lo tnico que falta es la respuesta de las mujeres. A menos que tomemos como respuesta su
temor y su huida, no habria una verdadera respuesta.

Encontramos paralelos muy interesantes con el relato de la sepultura. Se mencionan
el tiempo, la sepultura, la piedra y las mujeres. La lista de las mujeres imita a la que apa-
rece en 15,40. Se presenta una nueva lista simplemente porque algo nuevo comienza. Eso
es tipico de la literatura biblica en general. Cuando va a empezar un nuevo episodio
importante, o bien se presenta al personaje a través de su genealogifa, o bien se presenta
una lista de las personas que estuvieron en ese episodio. Esto tltimo es lo que aqui hace
Marcos.

Las mujeres compraron los aceites aromadticos al atardecer, al final del shabbat. Al
bajar el sol, termina el dia de descanso. Para los judios, el shabbat abarca desde la puesta
del sol del viernes hasta la puesta del sol del sédbado. Jesus fue bajado de la cruz antes de
la puesta del sol del viernes, para que no quedara colgando de la cruz durante el shabbat.
Lo enterraron antes de la puesta del sol. Luego todo el mundo se fue al descanso sabatico.
Al ocultarse el sol al dia siguiente, todavia hay algo de luz —tal vez usarian también l4dm-
paras de aceite- y el mercado se abria al ptiblico. Las mujeres compraron los aromas para
ungir a Jesus luego del atardecer del sdbado. Lo sabemos porque al dia siguiente salieron
al amanecer y seguramente el mercado no estarfa abierto a esa hora. Marcos, que es muy
detallista con los tiempos, dice “muy temprano, el primer dia y a la salida del sol” (16,2)
como tratando de marcar bien cuadl fue la hora.

El tema de la piedra (16,3-4) sirve de preludio al milagro. Es un recurso retérico de
suspenso. Uno espera que ya pronto se diga que Jesus resucitd, sin embargo, los dos ver-
siculos que hablan de la piedra dan un toque de suspenso que nos prepara para lo que va
a pasar. Al entrar a la tumba, las mujeres ven a un joven sentado a la derecha (v. 5). Es
caracteristico de la literatura edificante de la época, hablar de los éngeles como “jévenes”?.
El dngel tiene una ttinica blanca y resplandeciente, lo cual indica que es un ser celestial. El
hecho de que esté sentado a la derecha es una indicacién de dicha, de que la noticia va a
ser buena.

El dngel les dice en la segunda parte del versiculo.6, “Ha resucitado, no estd aqui;
mirad el lugar en donde lo pusieron”. El verbo que se traduce como “ha resucitado”
(egérthe) estd en voz pasiva, por lo que la traduccién exacta es “fue levantado”. Esto es
importante porque los judios habian dejado de nombrar a Dios, en vista de que no podi-
an usar el nombre de Dios en vano. Ya no pronunciaban el nombre Yahvé, porque consi-
deraban que podian llegar a usarlo en vano. Entonces empezaron a usar giros para hablar
de Dios sin nombrarlo. Por ejemplo, como Mateo escribia para judios, se cuid6 de no lle-
gar a ofenderlos. De modo que nunca menciona el Reino de Dios, siempre se refiere a este
como Reino de los Cielos. Sin embargo, el recurso mds usual para referirse a Dios, sin nom-
brarlo, son los verbos en voz pasiva. Por eso Marcos dice “fue levantado”. Asf se sobreen-
tendfa que quién lo resucité fue Dios. Cuando aparecia una voz pasiva sin el agente, se
sabfa que el agente era Dios. Este recurso literario lleva el nombre de “pasivo divino”. Si
el versiculo 6 estuviera fielmente traducido, tendriamos también en espafiol un pasivo
divino. Jesus fue resucitado por Dios.

277. Gnilka, El evangelio segiin san Marcos, 400.
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En 16,7 el dngel les da a las mujeres una importante comisién, “Id y decid a sus dis-
cipulos y a Pedro”. Los destinatarios del mensaje aparecen ahi como entidades separadas.
Pedro habia negado a Jests, en cambio los otros discipulos se habian escondido, pero no
lo habian negado. Pedro habia hecho algo muy malo, por eso el éngel dice “a los discipu-
los y a Pedro”. Notemos que no dice “a Pedro y a los discipulos”. Si la importancia de
Pedro hubiera sido relevante, el dngel lo habria nombrado en primer lugar. Esa es una
regla bésica: lo mas importante es nombrado primero. Sin embargo, en el texto, Pedro esta
después de los discipulos.

El dngel agrega que Jests ird delante de los discipulos a Galilea. El tema de Galilea
es tipico de Marcos, que la presenta como el lugar por excelencia del ministerio de Jestis*.
Tanto Marcos como Mateo insisten en el tema de Galilea y ubican las apariciones alli, aun-
que en realidad no haya sido asi. Sabemos por Lucas que realmente no tiene sentido que
Jesus viajara hasta Galilea para aparecerse a sus discipulos y luego ascender al cielo. Es
evidente que las apariciones y la ascensién ocurrieron en Jerusalén, como las presenta
Lucas. Sin embargo, Galilea era un lugar importante porque habia sido el escenario de la
primera actuacién de Jesus y el lugar donde €l habia llamado a sus doce apdstoles. La
mayor parte del ministerio de Jests ocurri6 en Galilea.

También puede ser porque, cuando Jerusalén fue sitiada por los romanos en el afio
70, se les dijo a los cristianos que huyeran de Jerusalén. Como Judea se habia vuelto peli-
grosa, la mayorfa de la comunidad se fue a la otra provincia judia, que era Galilea. Marcos
podria estar convocando a las comunidades cristianas a reunirse en Galilea para esperar
allf la parusia, o segunda venida®. Esto podria explicar la indicacién del dngel de ir a Gali-
lea porque alli es donde verifan al Resucitado. No se tratarfa entonces de apariciones sino
de la parusfa misma.

El versiculo 8, que es el final de lo que Marcos escribi6, estd recargado con tres for-
mas de temor: temblor, espanto y miedo. El nimero tres es una marca de énfasis. Poner
tres verbos que implican temor es una forma muy fuerte para enfatizar ese temor.

Un ejercicio de sospecha

El final largo del evangelio de Marcos afirma que Jests se aparecié primero a Marfa
Magdalena (v. 9). En Mateo se dice que se aparecié a Marfa Magdalena y a la otra Marfa
(Mt 28,8-10). En el evangelio de Juan vamos a ver que se aparecié a Maria Magdalena sola
(Jn 20,11-18). En cambio, en el relato original de Marcos (16,1-8) el ser que se aparece a las
mujeres es un dngel. ;Qué pasé ahi? ;Habia realmente una cristofania en la historia origi-
naria y la cambiaron a una angelofania porque era demasiado honor para las mujeres el
haber visto directamente a Jesus, y entonces se prefirié poner por escrito que vieron a un
angel? Es para sospechar, porque el proceso inverso es casi imposible. Si lo que las muje-
res realmente vieron fue un dngel, ni a Mateo ni a Juan ni a nadie se les habria ocurrido
decir que ellas vieron a Jests. Eso les darfa una enorme importancia a las mujeres. En cam-
bio el proceso inverso es bien posible, pues se trataria de ocultar que Jestis se habia apare-
cido primero a las mujeres, con todo lo que eso conlleva.

Es bien conocida la importancia de lo primero en el judaismo, y por extension en el
cristianismo. Recordemos el énfasis en los primogénitos y en las primicias como apartados
para Dios. En esta linea, cualquiera que fuera la persona que recibiera la primera aparicién

28p, Vielhauer, Historia de la literatura cristiana primitiva, 358-359; W. Marxsen, Introduccion, 149.
29w, Marxsen, Introduccion, 149, 153; J. Gnilka, EI evangelio segiin san Marcos, 297.
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del Resucitado, esa era la persona elegida por Jests para dirigir a la iglesia naciente. Y
quienes recibieron el honor de la primera aparicion fueron Maria Magdalena y las otras
mujeres, o tal vez la Magdalena sola. Eso las habria convertido en las lideres de la iglesia
por eleccién de Jests.

Lo sospechoso es que las palabras del éngel son casi iguales a las de Jests. No hay
mds que fijarse en la sinopsis de los cuatro evangelios, en griego. En Marcos 16,6, el dngel
les dice “No temdis” (me ekthambeisthe); en Mateo 28,5 el dngel les dice “No temadis” (me
phobeisthe); y en Mateo 28,10 Jesus les dice “No temdis” (nuevamente me phobeisthe). Des-
pués en Marcos 16,7 el dngel les dice “id y decid” (hupdgete kaf efpate); en Mateo 28,7 se les
dice “habiendo ido decid” (poreutheisai eipate); y en Mateo 28,10b Jess les dice “id y anun-
ciad” (hupdgete kai apaggedlate). ;A quién? “A sus discipulos ... que va delante de ellos a
Galilea, alld lo veréis” dicen los dngeles, tanto el de Marcos como el de Mateo. “A mis her-
manos, que los precedo a Galilea y alld me veran” dice Jests en su aparicién a las dos
mujeres en Mateo 28. Parece demasiada coincidencia. Ademds en Mateo, que toma de
Marcos el relato del dngel, ;qué sentido tiene que luego venga Jests en persona y diga
practicamente lo mismo? Con apenas algunos pequefios cambios, pero en esencia lo
mismo. La sospecha mds l6gica es que seguramente se transformé una cristofania en ange-
lofania. Y tal vez en la historia originaria, el joven vestido de blanco en realidad era Jests.
Mas tarde, en Mateo y en Juan —que escribieron en diferentes contextos y épocas— quien se
aparece junto a la tumba vacia es Jestis mismo. Tantas coincidencias dan para sospechar.

Es posible que en la tradicién oral que le llegé a Marcos ya figurara un dngel con el
fin de bajar a las mujeres del honor que significaba que Jestis mismo se les hubiera apare-
cido en primer lugar. Pero al mismo tiempo, también circulaba otra historia en que Jestis
se aparecia directamente a las mujeres. Esa es la que toma Mateo y mds tarde -y en forma
independiente- el evangelio de Juan.

Cuando se ven esas repeticiones y coincidencias, hay que sospechar, porque es real-
mente extrafio que se repitan casi las mismas palabras en el mensaje de un dngel y en el
mensaje de Jestis. Nadie va a transformar el mensaje de un dngel en el mensaje de Jests,
pero el proceso inverso entra dentro de lo posible. Y el hecho de que haya una aparicién
directa de Jestis a Marfa Magdalena en dos evangelios totalmente independientes, como
Mateo y Juan, también da para pensar.

Los varios finales del evangelio de Marcos

El evangelio de Marcos termina realmente en 16,8. El final es un tanto abrupto. El
angel les da a las mujeres la comisién de ir y anunciar. Luego simplemente se dice: “ellas
salieron huyendo del sepulcro pues un gran temblor y espanto se habia apoderado de ellas
y no dijeron nada a nadie porque tenfan miedo”. As{ acaba lo que Marcos escribié.

No hay ningtin relato de cristofania ni de lo que hicieron después las mujeres, a pesar
de que se sabia que ellas habian cumplido la comisién de ir y anunciar la resurreccion a
los demds seguidores de Jests. Todas las personas cristianas del primer siglo sabfan que
eso habia ocurrido.

No es seguro si se perdi6 el final del evangelio, o si Marcos quiso dejar a propdsito un
final abierto, como para indicar que nosotros mismos debfamos ir y proclamar lo que estas
mujeres supuestamente no proclamaron. Puede también ser parte de la idea del secreto
mesidnico® que es tan importante en el evangelio de Marcos. El hecho es que tanto Mateo

30 Philipp Vielhauer, Historia de la literatura cristiana primitiva, 360-361.
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como Lucas toman de Marcos solamente hasta 16,8 y luego contintian con sus propias fuen-
tes. Esto demuestra que no conocieron los finales agregados al evangelio de Marcos.

La iglesia pronto se dio cuenta de que en el relato marcano faltaban apariciones de
Jests, en contraste con los otros evangelios. Ademds, se sabia que las mujeres habian anun-
ciado la resurreccién. De modo que, ya en la primera mitad del siglo II*', algunos manus-
critos agregaron un final que terminaba con un Amén. Se lo conoce como el final Pdnta
(todas), porque empieza en griego con esa palabra. Como muestra el Amén con que termi-
na, este final Pdnta se usaba para la liturgia. Contiene dos frases tipicas de Ignacio de Antio-
quia (s.I): “los que estaban alrededor de Pedro” asi como “el santo e incorruptible mensa-
je” (Ig Magn 6,2). También encontramos aqui una frase tomada de la LXX: “desde oriente
hasta occidente” (Sal 112,3 LXX). Este final Pdnta tiene que ser anterior al final largo que
veremos a continuacién, porque pierde su razén de ser, si el final largo ya hubiera existido.

Mads adelante se agregaron los versiculos del 9 al 20, lo que se conoce como final
largo. Fue agregado en la primera mitad del siglo II. Lo sabemos porque Taciano, en el afio
140, lo incluye en su Diatessaron, una armonia de los cuatro evangelios, que presenta en
columnas los relatos paralelos de Mateo, Marcos, Lucas y Juan. Es decir que la adicién de
9-20 es anterior al afio 140. M4s tarde, Ireneo, en el afio 180 al citar el versiculo 19, afirma
que el pasaje es de Marcos (Ad Haer 3.10.6). Principalmente por esas referencias de dos
Padres de la Iglesia, Taciano e Ireneo, podemos saber que los versiculos 9 al 20 fueron afia-
didos en la primera mitad del siglo IL.

El pasaje de Marcos 16,9-20 trae elementos que también aparecen en los otros evan-
gelios y en Hechos. No agrega nada nuevo, sino que presenta un resumen de las aparicio-
nes a Marfa Magdalena, a los de Ematis y también la aparicién a los once. No se mencio-
na que los dos discipulos iban a Ematis, solamente se dice “dos iban de camino”, pero
quien conoce este relato —exclusivo de Lucas- ya sabe que se trata de los de Emats. Se
incluye la orden dada por Jests de proclamar el mensaje, que no estaba en la version del
propio Marcos. También se enumeran algunas de las sefiales que siguen a los que creen;
ademds hay un relato de ascension y otro de misién. Es decir, el pasaje trata de llenar los
vacios que habian quedado.

Excurso sobre los discipulos de Emats

Incidentalmente, debemos aclarar que los dos discipulos que iban a Ematis y encon-
traron al Resucitado en el camino, no eran dos varones, como siempre se ha pensado. Este
es un ejemplo de cémo el uso de los sustantivos y pronombres masculinos invisibiliza a las
mujeres. El texto de Lucas 24,13-33 habla de dos discipulos, uno de los cuales se llamaba
Cleofds. ;Por qué no se nombra al otro discipulo? Al encontrar omisiones como esta, debe-
mos recurrir a la sospecha para ver qué pasa alli. Luego encontramos en el evangelio de
Juan a una mujer llamada Maria la de Clopés (Jn 19,25). En el texto griego, Lucas escribe
Cleopiis y Juan vierte el nombre como Clopd, con omega (equivalente a una O larga). Es fre-
cuente el cambio de dos vocales como EO en una O larga, es decir en omega. La S final
puede omitirse sin problemas. En las traducciones se ha preferido la forma tradicional Cle-
ofds, donde se reemplaza la P por la F, lo cual es muy comtn. De modo que Cleofds y Clo-
pés es el mismo nombre. Reconociendo este hecho, la versién Reina-Valera de 1995 escri-
be los dos nombres en forma idéntica, Cleofas, curiosamente sin acentuar la tiltima silaba.

31 Kart Aland, Bemerkungen zum Schluss des Markusevangeliums (Edimburgo: 1969) 177-178.
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De todos modos, ahora podemos saber que los dos discipulos de Emads eran Cleoféds y su
esposa Marfa.

Esa omisién del nombre de la mujer de Cleofds deja de parecer casual cuando nota-
mos que la primera aparicién de Jests resucitado en el evangelio de Lucas es precisamen-
te a los discipulos de Emats. Las mujeres en la tumba vacia habian visto a “dos varones”,
probablemente dos dngeles (Lc 24,4). Las primeras personas que vieron al resucitado,
segtin el relato de Lucas, fue la pareja de Emats. Esta puede haber sido una de las razones
para que se omitiera el nombre de la mujer que acompariaba a Cleofds.

El final largo y canénico (16,9-20)

Como ya hemos visto, este final largo se agregd para subsanar las carencias del
abrupto final del versiculo 8. El pasaje toma de Lucas lo de Ematis; la aparicién a los dis-
cipulos en el aposento alto; la incredulidad y la ascensién. Toma de Hechos la ascension,
la misién y las sefiales. Toma de Juan 20 la aparicién a Marfa Magdalena sola. Segtin Mar-
cos 16,9 y Juan 20,1-18, la primera persona que recibi6 el honor de una aparicién del Jests
resucitado fue Maria Magdalena. Eso muestra que este hecho era bien conocido en la igle-
sia primitiva. Por otra parte, es notable que no se hable de alguna aparicién del Resucita-
do a Pedro. Ninguno de los cuatro evangelios dice que Jests se le haya aparecido en forma
especial a Pedro, tal como afirma el famoso credo de 1 Corintios 15,3-8 donde ademds no
se menciona a ninguna mujer. Otra cosa mds, entre tantas, que dan para sospechar.

En el final originario (16,7) el dngel decia que verian a Jests en Galilea, pero en el
final largo (16,9) vemos que se aparecid primero a Maria Magdalena, e indudablemente lo
hizo en Jerusalén, junto a la tumba vacia. Asi lo muestran también Mateo 28 y Juan 20. En
cuanto a Lucas, todas las apariciones son en Jerusalén, excepto la aparicién a Cleofds y su
esposa en el camino a Emats.

Las apariciones se expresan con el verbo phanerdo (aparecer, hacerse visible) (16,9; 12;
14). Es el mismo verbo que se usa en el apéndice del evangelio de Juan (Jn 21,14). Este
verbo también se usa en la LXX (Gn 35,7, Nm 23,4) para hablar de apariciones de Dios. No
se usa este verbo en ninguno de los otros relatos de resurreccién del Nuevo Testamento.
Es un verbo que viene de la LXX. La aparicién de Jests a los Once, mientras estaban a la
mesa, es como un recordatorio de la tiltima cena. Se apareci6 a ellos “en tdltimo término”
(huisteron). Muchas traducciones vierten este adverbio como “mds tarde” lo cual es inco-
rrecto.

Entre el comienzo y el final largo del evangelio de Marcos hay una inclusion retéri-
ca. Una inclusidn se usa generalmente al principio y al final de una obra, como para redon-
dearla. Ocurre cuando aparecen los mismos elementos al principio de una obra y al final.
Es como una forma de decir que la obra termina alli. Hay una linda inclusién entre 1,1-15
—el comienzo del evangelio— y 16,9-20, este final largo que se hizo justamente para que
cerrara el evangelio de una forma bien armada. Se lo trabajé como si fuera una inclusién
con el principio del evangelio™ Veamos las similitudes y los paralelismos que hay entre
1,1-15 y 16,9-20.

32 Osvaldo D. Vena, “La ‘otra comunidad detrds del evangelio de Marcos”, Cuadernos de Teologia XXI (2002) 56-57.
33 bid, 55.
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Mc 1,1-15 Mc 16,9-20

a) Comienzo pre-pascual (v. 1) a’) Comienzo post-pascual (v. 9a)

b) Anuncio a Juan el Bautista (vv. 2-8) b’) Anuncio a M. Magdalena (9b-13)
(recibido con arrepentimiento) (recibido con incredulidad)

¢) Bautismo de Jests (v.9) ') Bautismo de creyentes (vv.14-16)
(para misién local) (para misién universal)

d) Espiritu Santo confirma llamado de Jests d’) Sefiales confirman llamado de los
(vv. 10-11) creyentes (vv. 17-18)

e) Jests tentado en el desierto (vv. 12-13) €’) Jests a la diestra de Dios (v. 19)

f) Jestis predica en Galilea (vv. 14-15) f’) Discipulos predican en todas

partes (v. 20)

La comunidad que redact6 el final largo y su escatologia

Aunque este final haya sido escrito por un autor determinado, estd respondiendo a
las necesidades de su comunidad en particular. Este grupo de cristianos estd tratando de
encontrar una respuesta a la tardanza de la segunda venida de Cristo, o parusia®. Para
cuando se escribi6 el final largo, la iglesia estaba viendo que Jesucristo demoraba en venir.
Antes se habia pensado que después de su ascension, Jests volveria muy pronto. El apés-
tol Pablo, por la mitad del siglo I, incluso aconsejaba a los que se convirtieron siendo sol-
teros que no debian casarse y a los que estaban casados que no debfan separarse, porque
Jests iba a volver en poco tiempo. Pero el tiempo pasaba y Jests no volvia, asi que habia
que entender por qué. Este grupo del final largo de Marcos ve a Cristo presente entre ellos
en una forma espiritual. Otros grupos han visto la escatologia de manera diferente. Se pue-
den fechar los libros del Nuevo Testamento en base a la escatologfa. Si la segunda venida
de Cristo se espera como muy préxima, seguramente se trata de obras tempranas, ante-
riores al afio 70. La destruccién de Jerusalén en ese afio hizo un quiebre en la teologia de
la iglesia primitiva.

En el evangelio de Mateo, vemos que los acontecimientos del 70 fueron un golpe
terrible, tanto para los judios como para los cristianos. Jerusalén sitiada, el templo destrui-
do, fue como si Dios los hubiera abandonado. Entonces los cristianos se dieron cuenta de
que, si Jesus no habia venido en ese momento a salvar el templo, era porque iba a demo-
rar en volver. Ya del 70 en adelante, empezaron a tomar en consideracién que lo mds pro-
bable era que la parusia no iba a ocurrir pronto.

La comunidad del final largo tiene una escatologfa diferente a la del evangelio de
Marcos. Puesto que Jestis demora en venir, se concluye que “estd entre nosotros” en su
espiritu. La funcién de las sefiales es precisamente ser una prueba de que el Resucitado
estd presente en la comunidad®. Ademas, esta era una comunidad igualitaria. Las mujeres
tenfan un lugar importante y los dones que vemos en las sefiales son dones carismaticos
que estdn abiertos a todas las personas. No es una iglesia institucionalizada. Este grupo de
cristianos constituye una comunidad igualitaria, carismética, con muchos dones y aparen-
temente sin jerarquias.

La comunidad que produjo el final largo entendié que su misién era extender el
evangelio a las naciones. Esto habia sido iniciado por Jesus cuando accedi6 al pedido de la
mujer sirofenicia (Mc 7,24-30). A juzgar por la respuesta inicial de Jesds a esa mujer no

34 1bid., 64.
35 Ibid., 55.
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judia, se dirfa que él atin no habia entendido que el evangelio era también para las nacio-
nes. La sirofenicia tuvo el mérito de hacer que Jests cambiara su forma de pensar®. Esta
mujer no judia fue la tinica persona que, con su humildad y su firmeza, logr6 ganarle una
discusion a Jests.

Jesus ascendi6 para estar a la derecha de Dios (v. 19). Se fue al cielo, pero no a cual-
quier parte del cielo, sino al cielo y a la diestra de Dios. La diestra significaba dicha —como
hemos visto- pero estar a la diestra del soberano tenia otras connotaciones. Era tipico en
los reinos de la antigiiedad que quien se sentaba a la diestra del rey era el heredero del rey.
Se trataba de la posicién de honor de los principes o los primeros ministros. En este caso,
Jests se sienta a la diestra del Padre, no s6lo como indicacién de felicidad sino ademds
como indicacién de herencia, porque él es el hijo del Padre, el heredero del reino.

Conclusion

En el evangelio de Marcos, los relatos de la pasién y la resurreccién son la meta a
donde apunta el mensaje de todo el evangelio. Todo lo que antecede a estos relatos estd
dirigido a prepararnos para el kerigma de la pasién y resurreccién. Al mismo tiempo, estos
relatos constituyen la clave hermenéutica para interpretar todo el evangelio.

Es notable el papel protagénico que tienen las mujeres en los relatos de la pasion y
resurreccion de Jests. Los discipulos varones habian sido prominentes durante el ministe-
rio de Jesus, pero durante su pasion y resurreccion, las mujeres adquieren un protagonis-
mo inesperado para la cultura de aquella época. Hemos visto como estos relatos contras-
tan la fidelidad de las mujeres con la incredulidad e infidelidad de los varones. También
hemos visto como los textos a menudo invisibilizan a las mujeres. Eso obedece tanto a la
cultura de la época como a la paulatina reduccién del papel de las mujeres en la iglesia de
los siglos 11 y IIT*.

Los relatos de la pasién y la resurreccién nos muestran una notable inversién de
situaciones con respecto a lo que ocurre en el mundo circundante: las mujeres terminan
siendo las mds valientes y fieles, mientras que los varones se acobardan y huyen; una
mujer ejecuta el acto profético de ungir a Jests para su muerte, pero los discfpulos no lo
entienden y protestan por el gasto; la diversidad sexual es perfectamente aceptable y no
una mancha vergonzosa; los grupos de poder son los que fuerzan una sentencia de muer-
te, pero el pueblo sencillo sigue estando de parte de Jests; los lideres judios resultan ser
mads implacables que el lider romano; anteriormente el tinico que entraba al santfsimo era
el sumo sacerdote, al rasgarse el velo del templo, todas las personas tienen acceso a Dios;
los tres discipulos mds allegados se quedan dormidos y luego se esconden, mientras que
las tres mujeres observan todo y se mantienen cerca de su Maestro; la primera aparicién
del Resucitado no es a Pedro sino a Maria Magdalena. Tal como Jests ya lo habia dicho,
los dltimos resultan ser los primeros.
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36 Cf. mis articulos, “Infiel es esta palabra. 1 Timoteo 2,8-15”: RIBLA 37 (2000) 41-56 esp. 55-56; “En silencio y en su lugar. 1 Corin-
tios 14,34-35": Alternativas 16-17 (2000) 59-88, esp. 81 y 88.



