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语词
!

意象结构与民族意识
辛

) 解读 5诗篇
#

第 2 3篇 6

王 立 新

内容提要
: 5诗篇

#

第 23 篇> 是希伯来圣经中最优秀的

抒情诗歌之一
"

本文从希伯来文化的角度
,

立足于语词与意

象的关系
,

对作品的诗歌句法
!

审美结构等多层次的形式特

征予以分析
"

在此基础上
,

通过对诗歌隐喻和象征关系的探

讨
,

认为在希伯来历史文化的语境下
,

这首表达特定历史时

期个人体验和信仰的诗歌投射出古代以色列人的民族意识

和精神
,

成为一个民族关于信仰的宣告
"

关键词
:
诗歌句法

;
语词 ;意象

;
民族意识
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本文为教育部社科项目
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古犹太历史文化语境下的希伯来圣经文学研究
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希伯来圣经中的 5诗篇
#

第 23 篇 6是古典希伯来诗歌中最著

名的抒情篇章之一
,

无论在犹太文化还是基督教文化中都常常

被提及和吟诵
"

关于这首诗歌的研究
,

就笔者的检索
,

可谓相当

丰富
"

绝大部分探讨最终均落实到了其信仰的意义和价值上
,

无

论是词义和诗句的解释
,

抑或不同文字译本的比较对照
,

目的都

在于此
"

的确
,

这首诗歌是诗人对 自己信仰对象诚挚而深刻的表

白
,

它将优美而崇高的审美风格水乳交融在一起
,

具有强烈的感

染力
"

然而笔者认为
,

对于这首名诗的探讨仍然有着极大的空

间
"

一方面
,

就诗歌而言
,

形式就是意义
"

如果研究者只满足于对

个别所谓
/

关键词语
0

的疏解
,

而不去考察诗歌意象总体的内在

审美结构
,

可能就会出现对诗歌整体解释的
/

盲点
0 ,

削弱诗歌的

丰富意蕴
"

另一方面
,

尤其值得我们注意的是
,

即便是对这样一

首只有六节的短制
,

也应注意到其文化品格的归属性问题
"

希伯

来圣经后来被基督教称为 5旧约 6
,

(诗篇
#

第 23 篇 6因之有了更



语词
!

意象结构与民族愈识

广泛的读解
,

但从文化发生学的角度看
,

这毕竟是一种二次阐

发
"

从学术研究的角度说
,

这两种文化语境不能不加以区分
,

更

不能理所当然地认为可以混淆为一
,

否则就会产生文化错位的

问题
"

就本文来说
,

笔者是从希伯来文学而非基督教文学的角度

来进人讨论的
"

如果我们把 5诗篇
#

第 23 篇 6置 于古代以色列民

族的特殊历史文化语境中加以研究
,

就会发现信仰主题的实现

以及其特有审美风格的形成
,

均以其特定的历史文化和民族意

识为深刻的背景
"

一
!

诗体形式与时间结构及其意味

从内容性质来看
,

学术界一般都认为
,

5诗篇 6中的作品可以

分作三个基本的大类
,

即赞美诗 (H ym ns )
!

哀坳诗 (肠m ne t" )和感

恩诗 (Th na ks gi vi ng
s
)

,

在此之下
,

每一类当然都可以再分出具体的

小类
"

¹ 5诗篇
#

第 23 篇 6从主题内容上划分
,

就属于第一类赞美诗

歌
,

这在我们阅读诗歌的内容时就可以初步知晓
"

一切诗歌作品

都是由高度风格化的语言写就的
,

其形式特征就是意义生成的结

构
"

诗人的情感经验
!

观念意图
,

必须赋与某种精妙的形式之中
"

那么
,

我们又该如何把握古希伯来诗歌的形式特征
,

进而理解 5诗

篇
#

第 23 篇 6在这方面的特点呢?

如果以对古典诗歌形式的一般认识去看待古典希伯来诗歌
,

结果肯定会颠覆读者的阅读经验
"

尽管我们知道在不同民族的文

学中诗歌形式具有巨大的差别
,

但是
,

诗歌是一种具有韵律
!

使用

意象等各种修辞手段和凝练性的特殊语汇的文体
,

却是可以认定

的普遍特征
"

然而
,

当我们阅读5诗篇
#

第 23 篇 6以及 5诗篇6中大
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r rj
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量的其他诗歌时却会立刻发现
,

它们在一些方面符合上述要求
,

却并不具备严格
!

完整的韵律特征
"

¹与我们所了解的其他民族古

典诗歌形式所不同的是
,

希伯来圣经诗歌最主要的形式特征是被

称作
/

双句反复
0

的句型语义结构
"

具体来说就是
,

如果把某一希

伯来诗歌中某一节中的诗句
,

按照句法和语义单位分为两个分

句
,

那么后一个分句对前一个分句就构成了结构和意义上的反

复
"

º这种分句与分句之间的对应关系
,

早在 18 世纪中叶就被罗

伯特
#

洛斯总结为希伯来诗歌的
/

平行体
0 ,

并在对希伯来诗歌的

形式探讨中沿用至今
"

»按照这一理论
,

希伯来圣经中诗歌的
/

平

行体
0

分为三类
: /

同义平行体
0

(第二个分句用不同的语词重复第

一个分句的语义 )
! /

对偶平行体,.( 第二个分句表达与第一个分句

相对的语义 )和
/

综合平行体
0

(第二个分句补充第一个分句的语

义
,

两者共同表达一个完整的思想观念 )
"

我们首先来看一下 5诗

篇
#

第 23 篇 6的诗句结构特征 :

¹ 关于希伯来圣经中的诗歌是否具有韵律的问题
,

学术界也有部分人持另

一种看法
,

主张如果可以恢复原始的古希伯来读音方法
,

诗歌就是有韵律

的
"

原因是从希伯来诗歌的很多作品中
,

都可以发现存在着同一作品中平

行的句子长度大致相等的娜象
,

他们认为这暗示出原初的韵律后来丢失

了
"

但是
.

无论这种说法能否成立
,

按照目前希伯来圣经学界通用的
/

马索

拉语音系统
0 ,

学者们都同意这些古希伯来诗歌总体上是没有完整的韵律

系统的
"

º 这是一个普遍的特征
,

除5诗篇 )之外
,

例如我们看先知书卷中的 (以赛亚书 6
l : 2的诗句

/

天哪
,

要听 !地啊
,

侧耳而听 !
0

(麟 , 闹 ,咐甲帅帝)将它分成两

个句子单元后就可看出
,

后者首先在句法上重复前者
,

从原文看都采用
/

命

令式 + O + 名词
0

的结构
,

其次是意义上的对应
, /

天哪
0

与
/

地啊
0

反义相对;

/

要听
0

与
/

侧耳而听
0

同义相对
"

» 罗伯特
#

洛斯主教 (Bi
s

hov R o be rt 肠Wt h
,

17 10
一 17 87) 予 17 53 年在其经典名

著 5希伯来圣诗讲演录 6 (Le ct uer
: " "

het 施 er d Poe
:理 of : he 爪 b, , )中

提出了这一理论
"

尽管后世学者对此有多种进一步的讨论
!

发展或不同

看法
,

但这一理论至今仍被学者们在分析希伯来古典诗歌的句法特点时

运用
"

I 70



语词
!

惫象结构与民族意识

5诗篇
#

第 23 篇 6¹

#
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;勺孕习月习少
,

寻 一幻
,

勺p口之了月夸忿
,

丁习禅咖 ! 丁甲早甲

:勺,
-
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#

种2节

一们掩
, ,

劝 )
.
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,
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,

丫杯 , 神钧
.

种吻

;匆
.
登卜冲 一2 0力忿冲切 咖

,

,巷
#

即次 寸丁心
,
月夕卜即抑 均 7约

1 大卫的诗 : 耶和华是我的

牧者 ; 我必不至缺乏
"

(综合

平行体 )

2他使我躺卧在青草地上 ;

(他 )领我在可安歇的水边
"

(同义平行体 )

3他使我的灵魂苏醒 ; 为 (他

的 ) =自己的 2名 (他 )引导我

走义路
"

(同义平行体 )

4 我虽然行过死荫的 (幽2谷
,

也不怕遭害
,

因为你与我同

在 ;你的杖
,

你的竿
,

(它们 )都

安慰我
"

(综合平行体 )

5在我敌人面前
,

你为我摆

设筵席 ; 你用油壳了我的

头
,

1使 )我的 =福 2杯满溢
"

(综合平行体 )

6 我一生一世必有恩惠慈爱

随着我 ; 我且要住在耶和华

的殿中
,

直到永远
"

(综合平

行体 )

从以上分析中可以清楚地看到
,

全诗六节中只有第 2 和第 3

¹
.

其中诗句中间圆括号中的词汇是希伯来圣经中原有而中文译本中未译出的词

语
,

方括号中的词汇是希伯来圣经中原无但中文译本添加的词语
"

本文引文所

用的希伯来圣经为5标准犹太圣经 6
,

中文译本为官话和合本圣经
"
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节是
/

同义平行体
0 ,

其他四节全都属于
/

综合平行体
0 "

这一现象

说明了一个重要问题
"

在希伯来圣经诗歌的三种平行体形式中
,

无论
/

同义平行体
0

还是
/

对偶平行体
0 ,

在两个分句的句法和语

义结构的对应上
,

都远 比
/

综合平行体
0

的要求更为严格
,

因而
,

与
/

综合平行体
0

相较
,

前两者是更为风格化
!

精练化的诗歌句法

结构
,

而
/

综合平行体
0

则是一种相对
/

松散
0

的诗歌句法结构
"

进

一步考察这三种句法结构在诗歌意义生成上的特点就会发现
,

/

综合平行体
0

的意义生成功能比其他两种平行体更强
"

原因在

于
,

它的后一个分句的意义常常是对前一个分句意义的补充或

拓展
,

而前两者的后一个分句却常常通过与前一个分句同义或

反义的对应
,

强调同一的意义或观念
"

例如 5诗篇 62 : 4 的同义平

行体
:

那坐在天上的必发笑; 主必嗤笑他们
"

勿卜劝忿
,

勺
-

, 琴两切 "猫咖 "沙

再如 5咸言 615 : 2 的对偶平行体
:

智慧人的舌善发知识 ; 愚昧人的 口吐出愚昧
"

咖妙 驴匀2
, 口令"寻

,

, ;
明

: 赞氏哪拟 1叻

笔者举出上述例子的目的是想反过来说明
, /

综合平行体
0

相

对松散化的句法结构和更强的意义生成功能使它在希伯来诗

歌中具有了一定的
/

叙述性
0

表情或表意功能
"

在一首诗歌中
,

/

综合平行体
0

的句法结构使用得越多
,

此诗整体的
/

叙述性
0

特征就越强 ; 反之
, /

同义平行体
0

和
/

对偶平行体
0

的句法结构

使用得越多
,

则诗歌整体的
/

叙述性
0

特征就越弱
"

5诗篇
#

第

23 篇 6尽管只有 6 节
,

仍然在诗歌这一本身要求高度凝练化的
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形式中显现 了这一特点
"

这在我们后面的分析中会看到它的

意义
"

5诗篇
#

第 23 篇 6另一个在诗句形式上值得我们特别关注的
,

是其时态特征的性质
"

众所周知
,

在圣经希伯来文中
,

了解一个句

子的时态要从动词人手
,

但是
,

动词的形式在对时态的表现上却

并非固定
,

如何确定一个时态要取决于动词所处的具体语境
"

这

里的
/

语境
0

从微观说包括同一文本中动词与动词之间的关系以

及语词的意义 ;从宏观看则涉及文本中包括动词在内的语词所指

涉的人物情感
!

人物语言以及事件的具体社会历史环境
"

就 5诗

篇
#

第 23 篇 6六节诗句中的各个分句的动词形式而言
,

从原文来

看呈现出如下特征 (数字为节号
"

方括号中的 be 动词为原文虽不

出现但隐含在语词关系中的系动词
,

各动词的语义见本文第二部

分 )
:

1
.

[ b e 动词 ]+ 未完成式动词, 9尽攀

2
.

未完成式动词嗯琴
,

草, 2+ 未完成式动词,
六求

, !

3
.

未完成式动词刀飞叻 +未完成式动词 "口寻2

4
.

未完成式动词 1誉巷
+ 未完成式动词幻

,

冰+ 1b e 动词 2

+ 未完成式动词
.

力茶
: ,

5
.

未完成式动词
.

,
-

, 助 十完成式动词
,

川谬丁

6
.

未完成式动词芍均种岔
十带连接词的完成式动词

芍草叻

可以看到
,

构成全诗的动词形式主要是未完成式
"

除了直接

使用未完成形式的动词外
,

根据圣经希伯来文的语法规则
,

完成

式动词如果前加连接词
v ,

通常表达未完成式的意义 (多为一般将

来时态 )
"

因此
,

第六节中的第二十完成式动词的语法意义可以被

视为未完成式
"

第一节和第四节中的两个 be 动词按照希伯来文
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的语法规则在原句中是不需要出现的
,

前者是陈述性分句
,

后者

则属于表原因的状语从句
,

这两个系动词的时态性质要取决于上

下文
,

在此必然以未完成式来理解
"

未完成式在圣经希伯来语法

中主要包括类似于英文语法中的一般现在时态和将来时态的意

义
,

以及描述由过去某一时间开始但尚未完成的动作
"

再根据 5诗

篇
#

第 23 篇 6整体文本的语境
,

我们就了解到全诗各个分句中的

动词时态主要表现为类似于英文的一般现在时和一般将来时
"

中

文圣经并没有很完整地传达出这首诗的时态特征和全部语义
,

我

们不妨看一个英译文版本¹ :

A So ng of ]l恤讨 d

1
.

Th
e
肠

r
d 15哪

s h叩 h e记; 1 s h all
n ot w na t

.

2
.

H e m ka
e
ht me li e dwno

in ger
e n P as t uer

s ;

H e le da
e山 m e

be
s ide s t i ll w a te sr

.

3
.

H e
er

s t
oer

s m y uos l;

H e
l
e a

d
s m e in P hat

s
of ri hg t e uo

s n e s s of r H is n a m e . 5 s
ka

e
.

4
.

E v e n

wh
e n 1 w al k in ht

e v
all

e y of D kar
n e s s ,

I 初 11 ef ar
n o

e v i l orf Y o u

毗 初 ht me ;

Y o u r r o
d na d Y uor

st a任一 th e y e o n
而 rt m e

.

5
.

Y o u
es t a t曲 l

e
be of er m e in ht

e P er es
n e e

of 哪
a d v e sr ari

e s :

YO
u

noa
in te d m y h e

da 衍 ht
0 11: my

e u P o v e讯 o w s
.

¹ 这一版本出自犹太文化出版社出版的希伯来圣经英文译本
"

犹太文化出版

社 ( Jud - ac p比 S8 )成立于 l% 3年
,

致力于向讲英文的世界各地的犹太人出

版发行其民族经典
"

笔者认为
,

对需要看译本的读者来说
,

若从希伯来文化

的角度看待 (诗篇
#

第 23 篇 )
,

这个版本是较合适的
"

特别需要指出的是
,

在

第 5节第二个分句中
,

它保留了原文动词完成式的译法
,

将刀劝 (
/

你青

油
0

)按照希伯来原文译为过去时
/

uyo na o in t de
0 ,

而非其他英文译本 (如

幻 v
,

NKJ v
,

ES v 等 )的一般现在时
/

uyo noa nti
0 "

笔者认为这是一个十分重

要的不同
"

在5美国修订译本6 (mA eri
c
na R e vi des V e二 ino )中

,

这个动词被译

作
/

仆 uo h ast Da
o in囚

0 ,

也是一种很好的译法
"
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6
.

M叮 o n ly 即 o d n e s s a n
d k in d n e s s p u r s u e m e al l t h e

d叮 5 o f

m y l ief
,

a n d 1 w i l l dw
e l l in t h e ho u s e o f t h e

肠 dr of r le n gt h o f d a y s
.

在英译本中时态特征一 目了然
,

但是
,

我们不能忽略的是
,

在

第五节
/

你用油膏了我的头
0

中
,

动词
/

你膏油
0

表现为完成式
,

在

上面给出的译本中用的也是一般过去时态
"

这就是说
,

在 5诗篇
#

第 23 篇 6中
,

过去
!

现在和未来三种时间因素其实是共时性存在

的
"

这让我们得出一个重要结论
:

首先
,

(诗篇
#

第 23 篇 6的总体时

态特征是被未完成式动词所主导的
,

因此
,

它在整体上呈现出的

是以诗人现实感受为基础而认知未来的情感表达方式
"

其次
,

正

如圣经希伯来文法中动词的完成式和未完成式根据具体的语境

可以相互转换一样
,

其具体时态的分野并不像现代各种语法结构

更为严密的语言 (比如英语 )那样清晰
"

就诗歌中诗人表达的特殊

经验而言
, /

过去
0 ! /

现在
0

与
/

未来
0

的时间层次互相交织在一起
"

因此
,

5诗篇
#

第 23 篇 6在总体上拥有一个开放式的时空框架
"

二
!

审美结构与意义的生成

美国学者布鲁克斯曾经指出
: /

文学批评主要关注的是整体
,

即文学作品是否成功地形成了一个和谐的整体
,

组成这个整体的

各个部分又具有怎样的相互关系
" . ,

¹的确
,

一部作品必有一个使

各个部分相互发生联系和作用的结构
,

而一首诗的结构是通过隐

喻
!

意象
!

象征等艺术方式所建立起来的各种张力的平衡来实现

的
"

这个结构实际上就是隐含在诗歌中的审美逻辑
,

认识清楚这

个审美逻辑
,

也就了解了诗歌所要表达的主旨和意义
"

¹ 见布鲁克斯
: 5形式主义批评家6

,

5
/

新批评
0

文集 6
,

北京
:
中国社会科学出版

社
,

19 8 8
,

第 4 86页
"
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笔者认为 (诗篇
#

第 23 篇 )可以从五个层面加以分析
:

隐喻与

意象
!

语词功能
!

空间场景的转化
!

抒情主人公与抒情对象之间人

称对应关系的转换以及抒情主人公与抒情对象形象特征的变化
"

这个过程就是诗歌意义生成的过程
"

笔者先将每一个层面的要素

提供出来
,

然后再分析各个层面相关要素之间的构成关系
,

最终

我们将会看到
,

作为一个有机的整体
,

作品的审美逻辑传达出了

怎样的意义和主旨
:

1
.

隐喻与意象
:

牧者

草地 ;水边 ;路

(幽 )谷 ;杖
!

竿

笼席 ;敌人

油 ;杯

恩惠
!

慈爱 (拟人化修辞 );殿

2
.

语词功能
:

( )l 描述性质和所属关系的语词 (方括号前 )
:

我的 =牧者 2

青 1草地 )
;可安歇的 (水边 2;义 1路 2

死荫的 (幽谷 2;你的 =杖 2
!

你的 1竿 2

我的 (敌人 ); 我的 =杯2

耶和华的1殿 2
( 2) 描述主谓宾

!

主谓或动宾关系的语词 ¹

我将不缺乏

他使我躺卧; 他领我

¹ 圣经希伯来文的构词法通过将人称代词的缩写形式以前后级加在动词词干

上的方式
,

可以构成一个包括主谓宾语或主谓语的动词词组结构
"
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他使 1我的灵魂 2苏醒 ;他引导我

我行走 ; 我将不怕

它们都安慰我

你摆设

你膏油 ;是满溢的

它们追随着我 ; 我将住在

( 3) 由表示原因的连接词构成的短语
,

或表示让步关系的

连接词

为他的 (自己的 )名 (的缘故 )
.

虽然, , (也 ), , ; 因为,,

( 4) 表示时间长度的短语

一生一世 ; 直到永远

3
.

空间场景的转化
:

自然游牧场景 ) 争战场景 ) 神之家

.4抒情主人公与抒情对象之间人称对应关系的转换
:

耶和华与我 ) 他与我 ) 你与我 ) 我与耶和华

5
.

抒情对象与抒情主人公形象特征的变化
:

牧者 ) 至尊者

羊 ) 君王

庞德曾这样给意象下定义
: /

意象是在瞬息间呈现出的一个

理性和感情的复合体
" . ,

¹也就是说
,

意象是一个包含了诗人理性

认知的具体形象
,

是诗人观念的一种形象的外化
"

对诗歌作品而

言
,

意象是其最核心的部分
"

意象是由语词构成的
,

其明确和丰富

的意落必然要在具体的语境中得以呈现
,

这也是笔者详细列出各

¹ 庞德
:

5回顾 6
,

见 5二十世纪文学评论6上册
,

上海译文出版社
,

198 7
,

第 108

页
"
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类语词功能的原因
"

因此我们先把隐喻与意象和语词功能两个层

面结合起来做一个分析
"

/

牧者
0

是一个喻体
,

与被比喻的本体
/

耶和华
0

构成一个典型

的隐喻性意象
,

将不可见的信仰对象 ) 神比作一个牧羊人
,

成

功地实现了诗歌所要求的形象性
"

就希伯来文化的传统来看
,

与

耶和华相关可以用来作为喻体的意象很多
,

比如风
!

云柱与火柱
,

大君王
!

万军的统帅等等
,

但都不如
/

牧者
0

贴切
,

能够表达诗人与

信仰对象之间复杂关系的内涵
" /

我的牧者
0 ,

以所属格的形式暗

喻了诗人把 自己 比作与牧者相对的
/

羊
0 ,

同时
/

我的
0

与
/

我将不

缺乏
0

的动词词组形成对应关系
"

前后两个完整的语句作为综合

平行体句式构成的语义关系是
:
因为

/

耶和华是我的牧者
0 ,

所以

/

我必不至缺乏
0 "

这是诗人在全诗开始的一个
/

宣告
0 ,

宣告了自

己的归属和对耶和华信靠的坚定信心
"

/

草地
0 ! /

水边
0 ! /

路
0

都与
/

牧者 /羊
0

这一对意象紧密相连
,

但

描述这三个意象性质的语词的重要性在于定义
/

牧者
0

与
/

羊
0

之

间是什么关系
" /

青草地
0 ! /

可安歇的水边
0

毫无疑问是
/

羊
0

所喜

欢的地方
,

在这样的背景下
, /

他使我躺卧
0

和
/

他领我
0

两个动词

词组表明
, /

牧者
0

与
/

羊
0

之间是肯定性的关系
:

前者照料着后者 ;

后者驯服于前者
" /

路
0

在希伯来原文中用的是复数形式
, /

义
0

的

希伯来文原义中同时有
/

正确
!

对
0

的意思
,

和
/

义路
0

相关的动词

词组是
/

他引导我
0 "

从表层看
,

这个句子是说
/

羊
0

在
/

牧者
0

的引

导下不管怎么走都不会迷路
,

但在具体的语境中
,

这个句子的前

一个分句是
/

他使我的灵魂苏醒
0 ,

在本分句中还有一个表原因的

短语
/

为他的 (自己的 )名
0 "

按希伯来文化传统
,

耶和华是
/

公义

的
0 /

自在者
0 ,

这样一个
/

牧者
0

引导我走正确的
/

义路
0

是耶和华

自身属性的必然
"

因此
, /

他使我躺卧在青草地上
,

领我在可安歇

的水边
0

两个分句作为同义平行体表示的是同一个意思
,

而
/

他使

我的灵魂苏醒
,

为自己的名引导我走义路
0

两个分句作为又一个
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同义平行体
,

表示的也是同一个意思
"

两个完整诗句各自的侧重

点在于分别从物质 (身体 )和精神 (灵魂 )的角度对
/

我必不至缺

乏
0

的宣告予以具体化
"

/

幽谷
0 ! /

杖
0 ! /

竿
0

同样与
/

牧者 /羊
0

这一对意象相关
,

这些意

象在与其他语词的关系中形成了诗歌的又一重内涵
"

第 4节是全

诗最长的一节
,

以综合平行体的诗句形式表达
/

牧者
0

对
/

羊
0

的守

护和
/

羊
0

对与
/

牧者
0

同在的安全感
" /

死荫的幽谷
0

和
/

灾害
. ,

¹是

全诗第一次出现的一组对应的否定性意象和词汇
,

但通过两个连

接词
/

虽然
0

和
/

因为
0

造成语义的转折后
, /

我虽然行过死荫的幽

谷
,

也不怕遭害
,

因为你与我同在
0

的第一个分句
,

与第二个分句
/

你的杖
,

你的竿
,

都安慰我
0

构成了递进的语义关系
"

几个人称代

词
,

无论主格
!

宾格还是所属格在其间都强调
/

牧者 /羊
0

之间的关

联
,

否定性的意象和词汇因之反而更强烈地表达出两者间的肯定

性关系
"

/

筵席
0

和
/

敌人
0

在此是两个有对立含义的意象
" /

在我敌人

面前
,

你为我摆设筵席
0

既象征性地表示诗人所处的是一个争战

的危险环境
,

也表示耶和华使诗人得胜的丰盛赐予
" /

我的敌人
0

处于被动地位
,

而因耶和华
/

为我摆设筵席
0 ,

我则处在主动地位
"

这句诗如果换成散文语言
,

可以表述为
/

耶和华把我的敌人交到

了我的手中
0

(关于此句在理解上的分歧
,

下面还会讨论 )
" /

油
0

本

是一个普通词汇
,

但它与动词
/

你膏油
0

和
/

我的头
0

联系在一起
,

就有了特殊的含义
" /

膏油
0

的行为在日常生活中并非不可以发

生
,

如公元前 8世纪北国先知阿摩司在抨击权贵者时所透露的
,

º

但用油膏头则不是随便发生的
,

一般是指
/

膏立
0

君王
!

祭司
,

在特

¹ 中文译文中
/

也不怕遭害
0

中
/

遭害
0

的希伯来文为钾
,

是名词
,

意思是哪恶
0 ! /

恶
.

行
0 ! -
灾害

0

等
"

" 参见5阿摩司书 )6
:
o6
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定的语境中
,

有时也是
/

耶和华与我同在
0

之喜悦心情的象征性表

达
"

换言之
,

用油膏头是一个具有神圣意义或意味的举动
" /

杯
0

在

此处也是一个有特定含义的隐喻意象
,

指当得的
/

份
0 , /

我的杯
0

是
/

我所得到和拥有的杯
0

之意
"

同时
, /

杯
0

的意象引申为神的赐

予
,

具有物质与精神的双重内涵 ; ¹ 而
/

是满溢的
0

指所得的恩赐是

大的
!

丰盛的
"

前文已述
,

在
/

你用油膏了我的头
,

使我的福杯满

溢
0

这个诗句中
, /

你膏油
0

的动词是完成式
,

因此这个句子的完整

意思应该是
:
因为曾得蒙你的拣选

,

我所得的赐予何其丰盛
"

/

恩惠
0 ! /

慈爱
0

原本是两个抽象词汇
,

但与之相关的动词词

组是华"钧叹
/

它们将追随我
0

)
"

作者通过拟人化手法
,

使它们成

为可感知的意象 ;表示时间的短语
/

一生一世
0

描述恩惠
!

慈爱与

自己的相伴终生不变
,

它和下句中的
/

直到永远
0

尽管所用的语词

不同
,

但含义相同
"

如果从原文来观察句法结构
,

会发现
/

我一生

一世必有恩惠慈爱随着我
0

的语序结构应该是
/

恩惠和慈爱要追

随着我
,

在我的一生中
0 "

这个分句
,

与下一个分句
/

我且要住在耶

和华的殿中
,

直到永远
0

在主格和宾格关系上是异位相对的
:

前者

是神恩追随着我
,

后者是我将住在神的殿里
"

这是诗人对自己与

耶和华亲密无间关系的表达
"

从全诗的角度来看
,

最后一节可以明显看出在语义上与第一

节有着交叉呼应的关系
:

1
.

耶和华是我的牧者
,

我必不至缺乏

6
.

我一生一世必有恩惠慈爱随着我
,

我且要住在耶和华的殿中
,

直到永远
"

¹ 如在 (诗篇6 16 :
5 中就有这样的表述

: /

耶和华是我的产业
,

我杯中的份 ;我

所得的
,

你为我持守
" 0
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如果说 5诗篇
#

第 23 篇 6的首节是一个宣告的话
,

则末节就是对宣
-

告的确认
"

与意象结构相一致
,

((诗篇
#

第 23 篇 6 中相继出现了三个场

景
"

首先是由第 1至第 4 节构成的自然游牧场景
,

其次是由第 5

节构成的争战场景
,

最后是由第 6节构成的神之家的场景
"

第一

和第三个场景十分明确
,

无须赘言
"

需要说明的是
,

笔者注意到一

些学者把 ((诗篇
#

第 23 篇 6从整体上分为两个大部分
,

即 1一 4 节为

第一部分
,

5一 6节为第二部分
,

认为第一部分表现了作为
/

牧者
0

形

象的耶和华
,

第二部分表现了作为
/

主人
0

形象的耶和华
"

对于第

一部分的看法
,

笔者没有异议
,

但对第二部分的概括
,

笔者则认为

值得商榷
"

这些学者之所以得出该结论
,

是因为把第 5节理解为

一种写实性的描述
:
耶和华在此以主人的身份邀请客人赴宴

,

在

进人宴会厅前
,

用油来膏尊贵的客人
"

为此
,

他们还特别将膏油的

行为与 5路加福音 6第 7章 36 至 50 节相联系
,

那里提到耳!渐到一

个法利赛人家里做客
,

一个有罪的女人用香膏抹耶稣的脚
,

她的

罪于是得以赦免
"

¹但这显然是基于基督教文化的观点
,

如果从希

伯来文化的角度看
,

就会得出另一种结论了
"

我们可以看 5诗篇 6
.

中有关膏油的几个诗句是出现在怎样的语境里
:

大能者啊
,

愿你腰间配刀
,

大有荣耀和威严
"

为真理
!

谦卑
!

公义

赫然坐车前往
,

无不得胜
"

小 参 F喇吐 E
.

G ae be eli
n ,

de
. ,

肠口 局脚
吕众 or

. " 刀访 Jo C

~
朗细 7

, v
ol

.

氏

而
n de Vr na

,

199 1
,

21 7
一
21 8

.

另外
,

R p be rt A
.

Tar
ina 在其著作中亦持有相似

的看法
,

见其Me 山诫
c目 B万石J

巴 St u

,dy Z no de vr na
,

19 80
,

12 3
"

这样的观点是

基督教圣经学界的主流观点
,

在此不一一列举
"
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你的右手必显明可畏的事
"

你的箭锋快
,

射中王敌之心
,

万民仆倒在你以下
"

神啊
,

你的宝座是永永远远的
,

你的国权是正直的
"

你喜爱公义
,

恨恶罪恶
,

所以神
,

就是你的神
,

用喜乐油膏你
,

胜过膏你的同伴
"

(诗 4 5 : 3一 7)

耶和华啊
,

你的仇敌都要灭亡
,

一切作草的也要离散
"

你却高举了我的角
,

如野牛的角
"

我是被新油膏了的
"

我眼睛看见仇敌遭报
,

我耳朵听见那些起来攻击我的恶人受罚
"

(诗 9 2 : 9一 1 1)

看哪
,

弟兄和睦同居
,

是何等地善
,

何等地美 !

这好比那贵重的油浇在亚伦的头上
,

流到胡须
,

又流到他的衣襟
"

又好比黑门的甘露降在锡安山
,

因为在那里有耶和华所命定的福
,

就是永远的生命
"

(诗 13 3 : 1一 3)

显然
,

膏油的行为与三重意义密切相关
:

神的拣选
!

对敌人的胜

利
!

喜乐的心情
"

在一首诗歌中
!
膏油的意象未必同时表达出上述

三重意界
,但一定与这三重意义的全部或部分联系在一起

"

理解

了这个问题
,

我们就会知道
, /

在我敌人的面前
,

你为我摆设筵席 ;



语词
!

意象结构与民族愈识

你用油膏了我的头
,

使我的福杯满溢
0 ,

正是
/

耶和华把我的敌人

交到了我的手中
0

这一古代希伯来文化中几成固定模式的
/

能指
0

与
/

所指
0

关系的经典表达和范例
"

5诗篇
#

第 23 篇 6 另一个具有重要意义的结构特征是人称的

转换
"

随着诗歌内在逻辑的发展
,

抒情主人公与抒情对象的称呼

关系依次呈现为耶和华与我 ( 1节 ) ) 他与我 ( 2
一 3节 ) ) 你与

我 ( 4一 5节 ) ) 我与耶和华 ( 6节 )
"

¹

人一神之间的称呼及其变化在此绝非只是一个简单的词汇

学问题
,

而是一个涉及希伯来文化本体论和价值论的深层问题
"

20世纪最重要的犹太哲学家之一马丁
#

布伯深受民族传统思想的

影响
,

创造性地提出自己的关系本体论宗教哲学
,

出发点就在于

从人与世界的存在状态角度
,

对
/

我一它
0

和
/

我一你
0

关系予以思

考
,

其思考可以给我们一种重要的参照式启发
"

布伯要解决的问

题
,

是置身于世界中的人如何实现 自身超越性的问题
,

也即如何

寻找终极价值的问题
"

他认为
,

人与对象的关系可分为
/

我一它
0

和
/

我一你
0

两种
,

前者呈现为主客体二分的存在方式
,

后者呈现

为主客体合一的存在方式
: / -

我一你
.

源于自然的融合
, -

我一它
.

源于自然的分离
" . ,

º 在
/

我一你
0

关系中
, /

我
0

向
/

你
0

敞开
,

形成一

种交互性的
!

平等的主体间性存在状态
,

正是在这种状态下
,

我的

主体性才得以建立
"

而在
/

我一它
0

关系中
, /

它
0

是主体
/

我
0

之分

离的对象性客体
,

是
/

我
0

所经验和利用的
/

它者
0 "

在布伯看来
,

在

西方 自古希腊以来的思想史上
,

无论是主张人分享有绝对理念
,

企图将有限的 自我投人无限的宇宙进程以获得超越 的唯理主

义
,

还是主张宇宙万物皆寓于我
,

通过 自我的实现即可克服 自身

¹ 从广义的角度说
, /

耶和华与我
0

和
/

我与耶和华
0

似也可归人
/

他与我
0

和
/

我

与他
0

的范璐
,

但从希伯来文化自身的意义逻辑看
,

它们彼此并不相同
,

必须

分别看待
"

º 马丁
#

布伯
:

5我与你 )石陈维纲译
,

北京
:
三联书店

,
200 2

,

第 20 页
"



圣经 文学研究
#

第 二辑

的有限性而获至终极价值的神秘主义
,

因对象性的客体相对于

主体之
/

我
0

均为所经验
!

所利用的工具性存在
,

都属于以
/

我一

它
0

关系看待世界存在的方式
,

也就都不可能成为终极价值的栖

息之所
"

人所寻求的超越或终极价值
,

在布伯来看
,

只能是在
/

我一你
0

关系的存在状态中
"

在希伯来文化中
,

人与神之间的
/

交通
0

(人对上帝的吁求与神对人的应许 )方式
,

给布伯以深刻

的启发
"

这种交互性的存在状态
,

不但显示为
/

我与你
0

的关系存

在
,

而且内在了先验之根基
,

因而就认识人与世界的存在状态来

说
,

只有
/

我一你
0

关系才具有神圣的维度
"

神之于布伯来说就是永

恒的
/

你
0 ,

而人们之间的关系在神那里交叉
,

也在神那里终止
"

然

而
,

正如我们知道布伯的思想在犹太思想界引起争议
!

某些正统犹

太教教义的捍卫者甚至视其为异端那样
,

布伯的关系本体论宗教

哲学与希伯来传统神学之间存在着一定的矛盾
"

希伯来文化的根

本在于它是一种清晰而坚定的神本主义文化
,

布伯以作为要实现

主体性的
/

我
0

来构筑人与世界存在的关系
,

首先有将这个
/

神本
0

悬置
!

使那个在历史中不断以自身的
/

话语
0

启示世界的神
/

失语
0

的危险
"

人在同为神的造物的意义上是平等的
, /

我
0

在与
/

你
0 !

乃

至在与一切神所造之物的交互性关系中因而也是敞开自身和平等

的
,

但神与人的关系却绝非平等的
"

他必然
!

也必须以自己决定万

有而不被万有所决定的本体存在方式发出自己的声音
"

因此
,

就神

人之间的关系来说
, /

我与你
0

的关系固然是存在的
,

但更存在着
/

你与我
0 ! /

他与我
0 ! /

耶和华与我
0

的关系
,

在这种关系中
,

是神而

非
/

我
0

才是存在方式和状态的主导者
"

当我们循着这样的思想逻辑去看待 5诗篇
#

第 23 篇 6的人称

变化时
,

就会理解到
,

正如神圣名字的含义所暗示的那样
,

¹ 第 1

¹ 六只 (耶和华 )是力习节, 科劝妙的缩写形式
"

按5出埃及记 )3 章 14 节所记
,

这个名字是神亲自启示给摩西的
"

中文圣经译为
/

我是自有永有的
0 ,

英文则

将其译为气 AM W ll 0 1 AM.
. ,

就是
/

存在者
0

之意
"
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节中的
/

耶和华与我
0

表明的是至高的存在者是我之存在的主宰
,

而第 6节
/

我与耶和华
0

则要昭明我的存在寓于至高者之中
"

第 2

至 3节的
-

他与我
0

显明了至高者的意志是我为
/

义
0

之因
,

第 4 至

5节的
/

你与我
0

表明至高者对我所呈现的丰盛的恩惠
" /

你与我
0

和
/

他与我
0

相比是一种更密切关系的暗示
,

但
/

你与我同在
0

却并

没有消饵至高者与受动者
/

我
0

的差别
,

道成肉身
!

在具体历史中

与人可以同一的是基督教文化中的耶稣基督
,

却不是希伯来文化

中的耶和华
"

因此
,

如果说
/

耶和华与我
0

和
/

我与耶和华
0

表达出

了希伯来文化的本体论意义
,

那么
/

他与我
0

和
/

你与我
0

则通过至

高者
/

临在
0

的象征性描绘
,

传达出希伯来文化的价值论意义
"

正

因为这样
,

我们才看到抒情主人公和抒情对象的形象特征发生了

改变
:

前者的形象由被牧之
/

羊
0

转变为领受恩惠
!

慈爱的君王
,

后

者的形象则由
/

牧者
0

转变为
/

至尊者
0 "

三
!

从隐喻到象征
:
民族意识与精神的投射

千百年来
,

5诗篇
#

第 23 篇 6不知道打动了多少去国怀乡
!

颠

沛流离的犹太人的心灵 ;从古到今
,

没有哪个研究者不承认它是

一首无愧于
/

诗中之诗
0

的杰作
"

原因何在 ? 因为该诗有着强烈的

个人化色彩
,

人称代词
/

我
0

和物主代词
/

我的
0

贯穿了全诗的始

终
,

但它同时也凝聚了深刻而丰富的民族情感
,

是一个民族意识

和精神的投射
"

从文学研究的角度看
,

在由 150 首诗歌构成的全

卷 5诗篇 6中
,

并非所有作品都能达到这个高度
,

有如此强烈的审

美效果
"

从这个意义上说
,

这首诗是具有真正
/

具体普遍性
0

的佳

构
"

¹一个民族的意识必然是在独属于自己的历史进程中产生的
,

¹
/

具体普遍性
0

是美国新批评派批评家维姆萨特提出的一个重要概念
,

参阅其

5具体普遍性6一文
,

见 (.. 新批评
0

文集6
,

中国社会科学出版社
,

19 88
,

第 2 60 页
"
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民族精神则是这种意识升华
!

凝结成的观念形态
"

那么 5诗篇
#

第

23 篇 6产生的历史文化土壤是怎样的? 面对古代以色列民族漫长

的历史
,

我们又该在一个怎样的历史文化空间内讨论这个问题?

尽管5诗篇
#

第 23 篇 6标明是
/

大卫的诗
0 ,

它却没有明确告诉

我们其产生的具体历史背景
"

某些学者从各自不同的理解出发展

开了探讨
,

对诗歌究竟属于哪个时代而得出的结论竟然相差数百

年之久
" ¹的确

,

即便我们按照此诗所标明的
,

接受力六 , ,"仲这样

一种说法
,

希伯来文介词 6本身也还有英文介词 ot
,

orf 的含义
,

除

了可以将这个句子理解为
/

大卫的诗
0

外
,

还可以理解为
/

献给大

卫的诗
0

或
/

为大卫而作的诗
0 "

如此一来
,

从大卫当政时的公元前

11 世纪末
!

前邃0世纪初
,

到 5诗篇 6全卷成书时的约公元前 2世

纪
,

八百余年间的历史风云似乎尽可以纳人此诗的分析视野之

中
"

这也正是此一问题聚讼纷纭的原因所在
"

在笔者来看
,

这基本

就是个无解的问题
"

但是
,

联系诗本身的内在意象和标注
,

笔者认

为它一定是与大卫有关的作品
"

首先
,

诗中出现的以油膏头和争

战意象说明
/

我
0

必与王权相关
"

其次
,

从大卫的生平事迹和他在

后代子孙心 目中的形象来看
,

它们与诗歌中所表现的
/

我
0

的形象

是一致的
"

大卫从少年时代崛起
,

经过九死一生的奋斗成为以色

列统一王国的第二代国王
"

他雄才大略
,

四十年执政中外胜异族

敌人
,

内平王子叛乱
,

开疆拓土
,

屡遭危难而屹立不倒
"

他对耶和

华极为虔敬
,

满怀喜悦
!

献祭跳舞迎约柜人耶路撒冷的情景被一

代代人津津乐道
"

此外
,

他善于弹琴做诗的才能也被记载下来
"

在

¹ 例如 Jac k R
.

LUn dbo m 提出
,

此诗反映出大卫逃避儿子押沙龙叛乱时在旷野

时的背景特征
"

D va di N oe l F y.ee d
~ 认为该诗产生于巴比伦流放时期

"

Mi hc ae l L B
~ 和 Jbo n 5

.

K Se l
~ 则指出本诗原本是王室诗歌

,

但在流放

时期的社团中被
/

创造性地
0

予以 了再加工
"

以上观点分别见 F四 k .E

G ae be eli
n ,

de
,

肠
"

助
扣日 i ort

. , B汤8e Co ~ ne 扭叮, vol .5
,

乙川 dver na
,

199 1
,

2 1 4
,

2 19
"
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以色列民族史上
,

大卫时代是这个民族最有为和最辉煌的时期
"

在后人眼中
,

虔敬
!

无往而不胜是大卫形象最鲜明的特征
"

因此
,

即便这首诗不是大卫所做
,

我们把它理解为同时代或后世诗人以

大卫为原型或以大卫生平功绩为素材的创作
,

也完全是合理的
"

换言之
,

这首关于大卫的诗实现了民族意识和民族精神投射的功

能
"

从摩西带领以色列人出埃及在西奈山下全民接受对耶和华

的信仰开始
,

古代以色列民族共同体和民族意识开始逐渐形成
,

经占领迪南
!

建立统一王国
!

南北分国
!

北南两国先后灭亡
! /
巴比

伦俘囚
0

到第二圣殿时期的回归共同体
,

直至公元 70 年罗马人摧

毁圣殿
,

犹太人开始大流散
,

构成整个古代以色列民族的历史
"

这

是一部胜利与失败
!

光荣与苦难叠映的历史
,

也是一个民族喜乐

与哀痛情感的交响曲
"

他们把自己视为耶和华的选民
,

把迎南当

作神所赐予的
/

应许之地
0 ,

把成功视为耶和华的恩惠
,

把痛苦当

作悖逆神圣意志所遭受的惩罚
"

他们在急难之时呼求耶和华
,

视

他为民族的拯救者 ;他们在欢乐之时赞美耶和华
,

视他为民族的

守护者
"

对以色列人来说
,

耶和华既是创造万物的至高的存在者
,

也是掌管着人类世界和以色列民族命运的审判者
"

这就是以色列

人在历史发展中所形成的民族意识
"

认为自己是耶和华选民的
/

圣约观念
0 ,

坚信无论民族历史的进程多么曲折
,

耶和华绝不会

抛弃自己
,

而将兴起大能者施以拯救的
/

弥赛亚观念
0 ,

就是在这

样的民族意识基础上凝聚成的最重要的民族精神观念
"

!

构成 5诗篇
#

第 23 篇 6的一系列意象成为关于大卫个人生命

历程体验的隐喻
,

但是在古代以色列民族的历史文化语境中
,

这

些意象显示出了丰富的
/

复义
0

功能
,

诗歌的意象结构所具有的多

重指涉使得作品实现了由德喻向象征的转化
"

在这个成为象征系

统的意象结构里
,

由于
/

我
0

和
/

我的
0

转变为了复数的
/

我们
0

和

/

我们的
0 ,

与之相联系的穿切具体意象都具有了普遍的意义
,

成
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为古代以色列民族意识和精神的象征
"

如此
,

第 2节到第 5节就

可被视为民族历史记忆的形象化凝结
"

这其中
,

第 2至第 4 节折

射出的正是选民意识下的
/

圣约观念
0 :
耶和华从万族中拣选了以

色列
,

以
/

律法
0

与他们立约
!
带领他们走在

/

义路
0

上 ;这个一次次

从生死存亡关头闯过来的民族坚信
,

倚靠耶和华
,

虽行于
/

死荫的

幽谷
,

也不怕遭害
0 "

在第 5节中
,

战无不胜的受膏君王形象折射

出的是
/

弥赛亚观念
0 "

¹值得注意的是
,

在公元前 5 86 年犹大王国

灭亡后的一个漫长岁月里
,

无论是当时被掳至 巴比伦的犹大遗

民
,

还是此后的犹太人都认为
,

耶和华将要兴起带领他们复兴故

国的
/

弥赛亚
0 ,

他必出自大卫王的苗裔之中
"

如此
,

本诗第 1节和

第 6节中诗人信靠耶和华的表白
,

就成为一个民族信仰的象征
"

在本文的第一部分中
,

笔者曾经指出
,

以综合平行体的句法

形式为主的 5诗篇
#

第 23 篇 6具有
/

叙述化
0

抒情
!

表义的功能
,

而

以动词的未完成式为主导的时态特征则使本诗呈现出一个开放

的时间结构
,

在这个结构中
,

过去
!

现在和未来三种时间因素是并

存的
"

美国学者 .T 包曼在谈到希伯来思想文化中的
/

时间观念
0

时

说
: /

事件的结果可以被改变
,

但是事件本身却从不会被改变
"

它

们是一个民族的生活的永久贮藏
"

与不同事件之间性质的差异相

比
,

过去与现在的区别并不那么重要
"

在对现在予以评估时
,

古代

的一个决定性事件能够与许多当下事件构成比照
" . ,

º诗歌当然不

是叙事作品
,

5诗篇
#

第 23 篇 6在抒情中的
/

叙述
0

在当时是诗人个

体经验的呈现
,

对后人则是与自己的时代体验可以契合的民族记

忆
"

在基督教文化语境中
,

这首诗常常会被单纯地理解为关于信

仰的喜悦表达
,

但是当我们将它置于古代以色列民族的历史坐标

¹

º

护嗽孕的原义即为
/

受青者
0 "
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语词
!

惫象结构与民族愈识

下时
,

就会知道并非仅仅如此
"

正如古代以色列人现实的历史命

运所昭示的那样
,

他们对耶和华的信仰不但建立在辉煌的功业

上
,

更建立在深重的苦难中
"

5诗篇
#

第 23 篇 6的基调绝不仅仅是

甜蜜的安详和欢快的迸发
"

如同诗人在第 4 节中所说的
: /

即使我

行过死荫的幽谷
,

也不怕遭害
,

因为你与我同在
0 "

¹这位虔敬而深

刻的诗人懂得
,

未来的道路并不平坦
,

但坚定地倚靠耶和华
,

就必

将取得最后的胜利
"

因此
,

对民族的后来者来说
,

这记忆中饱含了

从亲切而优美的抚慰到无畏而崇高的激励的种种复杂情感
"

这情

感激荡在心头
,

让他们以自己的经历
,

去体味并续写前人格守信

念的坚韧和顽强
"

它跨越了与大卫相关的具体时代
,

在一个开放

的历史时空中不断闪现
"

无论面对苦难还是欢乐的际遇
,

每当吟

诵起它那深情而激越的诗句
,

积淀于其中的民族精神都会在心灵

中被一次次地复制
"

作者王立新
,

文学硕士
!

历史学博士
"

南开大学文学院教授
!

比较文学与世界文学专业博士生导师
"

主要研究希伯来文学与文

化
!

古代以色列民族史和西方文学与文化
"

发表学术著作 5古代以

色列历史文献
!

历史框架
!

历史观念研究 6及论文
!

译著多种
"

¹ 原文
/

我行走
0

这个动词是未完成形式
,

它出现在表示让步关系的从句中
,

时

态只能是一般现在时
,

中文译为
/

走过
0

表示的是已完成的意思
,

不尽准确
"


