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COMPRENSION DE LA REALIDAD
SOCIAL EN EL DISCURSO
TEOLOGICO DE LOS HERMANOS
LIBRES EN LA ARGENTINA
(1882-1955)

por Alberto Fernando Rolddn'

INTRODUCCION

En las dltimas décadas se ha puesto de manifiesto un interés creciente por los
estudios del protestantismo en América Latina. El fenémeno obedece, en parte, a su
crecimiento explosivo y a su impacto en la sociedad. A los estudios globales debfan
seguir lo que José Miguez Bonino define como “trabajos monogréficos de detalle, que
permitan fundar sélidamente las hip6tesis interpretativas”.?2 En el mismo tenor se
expresa Samuel Escobar cuando sostiene que “dentro de cada pafs hay inmensas
lagunas en lo que se refiere a historias de las diferentes denominaciones”.® Estas
observaciones también son aplicables al campo de la teglogia de las denominaciones

! Este articulo es una sintesis de algunos aspectos de la tesis doctoral en Teologfa del autor,
defendida en el Instituto Superior Evangélico de Estudios Teoldgicos el 9 de abril de 1996.

2 José Miguez Bonino, “Historia y Misién”, en Pablo Richard editor, Raices de la Teologta
Latinoamericana, 2da. edicion, San José de Costa Rica: Dei, 1987, p. 242.

3 Samuel Escobar, et. al, Historia y Misién. Revision de perspectivas, Lima: Presencia, 1994, p. 14.
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evangélicas. La presente investigaci6n sobre los Hermanos Libres (en adelante HL)
en la Argentina, no pertenece precisamente a la historia. Se enmarca en el andlisis del
discurso teolégico de esa denominaci6n, y su finalidad es la de observar las
vinculaciones entre ese discurso y la praxis social.

Las razones que justifican esta investigacién son bésicamente las siguientes:
primero, los HL constituyen un movimiento sui generis, con ciertos énfasis teolégicos
particulares; en segundo lugar, los HL se desarrollaron en la Argentina de un modo
sorprendente, si se los compara con su escasa importancia numérica en el resto de
América Latina, y tercero, la reconocida influencia que los HL dejaron en otras
denominaciones evangélicas en el pafs.

Cabe indicar que el andlisis que se haré de la teologia de los HL en la Argentina
en ningiin sentido pone en cuestionamiento las intenciones, motivaciones y espiri-
tualidad de los personajes involucrados (misioneros y lideres), sino que, simplemente,
se intenta ver la conexi6n que puede existir entre discurso teolégico y praxis social.

La hipétesis fue elaborada en los siguientes términos:

La comprensién de la realidad social en el discurso teolégico de los HL en la
Argentina, desde su insercién en 1882 hasta 1955, se caracterizé por una visién
individualista y espiritualista de la problemética. La misma estuvo condicionada por
una cristologfa soteriolégica que hace énfasis al Cristo trascendente en detrimento del
Jests histérico, un concepto de santificacién reducido a aspectos individuales y
culturales que conducen a una moral legalista, una eclesiologia que, aunque se postula
como congregacional, de hecho funciona en forma y sobre un modelo de perfil
episcopal y, finalmente, una escatologfa decididamente dispensacional. Todo ello
condujo al movimiento a circunscribir la misién de la Iglesia a la evangelizacion, en
la cual el asistencialismo s6lo fue un acompaiiamiento de la misma.

1. UBICACION HISTORICA DE LOS HERMANOS LIBRES.
Origenes Britanicos

El movimiento conocido como HL hunde sus raices en la Gran Bretafia de
comienzos del siglo XIX, que a la sazén “se vio sacudida por un torbellino politico
y econémico que, necesariamente, provocé agitacién entre los cuerpos religiosos”.*
En ese contexto grupos de disidentes se vieron en dificultades para desarrollar sus
actividades. Se fueron gestando dos tendencias opuestas. Por un lado, los “tractaria-

* Donald F. Dumnbaugh, La Iglesia de creyentes. Historia y cardcter del Protestantismo Radical,
Guatemala: Semilla Clara, 1992, p. 183.
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nos” o “movimiento de Oxford*que intentaban restablecer el perfil prerreformista del
Anglicanismo. Por otro, un movimiento que en forma esponténea se fue dando en
varios lugares de la Gran Bretafia, como Dublin, Plymouth y Bristol y que se dio en
llamar “Plymouth Brethren”, por ser la iglesia de esa ciudad la mds numerosa e
influyente. El movimiento tuvo como objetivos estudiar la Biblia, fomentar la
comunién entre los creyentes por encima de barreras denominacionales, protestar
contra el formalismo religioso y el sectarismo imperante. Algunos de sus lideres més
notables fueron: Anthony Norris Groves, John Nelson Darby, J. G. Bellett, George
Miiller y B. W. Newton. El mds destacado en el ambito de los estudios biblicos y
teolégicos, fue Darby. Nacido en Irlanda en 1800, nieto de Lord Nelson, habia
estudiado leyes y teologia y fue ordenado al pastorado en la Iglesia Anglicana.
Diferencias teolgicas entre él y Newton provocaron la escisién del movimiento entre
“exclusivos”, que seguian a Darby en su tendencia eclesiolGgica cerrada y los
“abiertos” (Open Brethren), de actitudes que reflejaban criterios flexibles.

Insercién De Los Hermanos Libres En La Argentina
Los HL llegan a la Argentina en lo que se ha denominado “la era aluvial”® a rafz

del gran aluvién de inmigrantes que lleg6 al pafs en los afios 80 del siglo pasado. Esa
etapa coincide con la gran expansion de la red ferroviaria de origen inglés.” Varios

5 Sobre este movimiento, Kenneth S. Latourette sostiene que con el mismo comenz6 una nueva era
en laIglesia de Inglaterra. Sus adherentes fueron anglocatélicos y no catolicorromanos. El movimiento
reavivé muchos de los elementos que acompafiaban la adoraci6n y, especialmente, la Eucaristia de la
Iglesia de Inglaterra antes de la Reforma, tales como la practica de confesién auricular, el uso de
vestimentas, incienso y velas. “Desde este movimiento vino una renovacion del monasticismo. En
contraste con los evangélicos, quienes se consideraban protestantes y colaboraron con los evangélicos
fuera de la Comuni6n Anglicana, los anglocatélicos encontraron dificil tal cooperacion”, Christianity
in a Revolutionary Age. A History of Christianity in the Nineteenth and Twentieth Centuries, Vol.
11, New York: Harper and Brothers, 1959, p. 265. Latourette agrega que el movimiento de Oxford debe
fecharseen julio de 1833 cuando John Keble predicé en Oxford un sermon titulado “ApostasiaNacional”,
Ibid. En cuanto al sentido de “tractariano”, se debe a una serie de noventa tratados (¢7acts), en los cuales
los lideres expusieron sus convicciones. Entre ellos, ademas de Keble, deben mencionarse a John Henry
Newman, Richard Hurrell Fourde y Edward Bouverie Pusey, cuya vida abarc6 exactamente el perfodo
de John Nelson Darby, pionero de los Plymouth Brethren, es decir, de 1800 a 1882. Ibid., p. 267.

6 Segiin denominacién de José Luis Romero, Las ideas polfticas en Argentina, 2da. edicién, Buenos
Aires: Fondo de Cultura Econdmica, p. 167.

"Lo que se dio en llamar “manfa ferroviaria” se constituyd, segin Ezequiel Gallo y Roberto Cortés

Conde, en “uno de los hechos més significativos de la historia universal durante el transcurso del siglo
XIX”. La Repiiblica Conservadora, Buenos Aires: Hyspamérica, 1986, p. 34. Estos autores ofrecen
datos sobre el tendido de vias férreas en esa etapa de la historia argentina. Entre 1874 y 1879 se
construyeron 1.185 kiloémetros, entre 1880y 1885,3.320, entre 1886y 1892, se construyeron 7.846. Ibid.,
p. 35.
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misioneros llegaron al pais como funcionarios del mismo.?

La época coincidia también con la influencia del liberalismo y el positivismo. El
primero constituy6 “el lugar privilegiado al cual acudieron los misioneros protestan-
tes extranjeros cuando llegaron a los respectivos paises de América Latina”.® En
cuanto al escenario religioso, los HL no estuvieron ajenos a las polémicas entre
catdlicos, protestantes y liberales.'”

En 1882 llegaba al pais el primer misionero HL. Se trataba de John Henry Ewen.
En una primera etapa de su presencia en Buenos Aires estuvo relacionado con
Federico Fletcher, metodista, pero después se trasladé a Tandil, provincia de Buenos
Aires. Durante su ministerio en la Argentina pudo visitar con fines misioneros
Cérdoba, Mendoza, Montevideo, las Islas Malvinas, Chile y Paraguay. Falleci6 en
Inglaterra en 1924. Otros misioneros de la primera etapa fueron William Charles K.
Torre, Guillermo Payne, Jaime Clifford, Walter Drake, Gilberto Lear, Samuel
Williams, entre muchos més.

Practicas Ministeriales y Consolidacién.

Los métodos misioneros de los recién llegados consistfan fundamentalmente en
el reparto de folletos, reuniones “al aire libre”, uso de carpas y el coche biblico. Los
HL utilizaron las lineas ferroviarias para radicar iglesias en las distintas ciudades,
pudiéndose establecer como ejes los ramales centrales, especialmente Buenos Aires,
Rosario y Cérdoba.

En otro orden, cabe hacer referencia a la creacién de “organismos de control
doctrinal™! que, para el caso de los HL, estuvieron representados en las Conferencias
Generales y la revista El Sendero del Creyente (en adelante SC), ambas fundados en
1910. Las primeras se celebraban en los dias de carnaval, siendo medios para

8 Entre otros: Walter B. Pender, Carlos Torre, Ernesto Airth, Federico Coleman, Jorge Spooner,
Jaime Pender, Jaime Kirk, Roberto Hogg y Nigel Darling.

9 Jean Pierre Bastian, Historia del Protestantismo en América Latina, México: Casa Unida de
Publicaciones, 1990, p. 119.

10" Asi 1o testimonia EI Catélico Argentino, cuando caracteriza al liberalismo como “monstruo
horrible y feisimo del liberalismo, doquier asome su horripilante hocico”. Cit. por Héctor Recalde, La
Iglesia y la cuestion social (1874-1910), Buenos Aires: Centro Editor de América Latina, 1985, p. 35.
1 La expresion es tomada de Gramsci, que sostiene: “La religion, o una Iglesia determinada, mantiene
su comunidad de fieles (entre ciertos limites, por la circunstancia del desarrollo historico general), en la
medida en que mantiene permanentemente y organiza la fe mediante la repeticion incansable de la
apologética”. Antonio Gramsci, Il materialismo storico e la filosofia di B. Groce, p. 17, cit. por Hugues
Portelli, Gramsci y la cuestion religiosa, trad. José Cano Tembleque, Barcelona: editorial Laia, p. 142.
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transmitir las doctrinas sustentadas por el movimiento. En cuanto a la revista,
reproducia los mensajes de las conferencias y mediante sus editoriales delineaba la
doctrina y el posicionamiento de los HL hacia lo sociopolitico.

2. CARACTERIZACION SOCIOLOGICA, PRACTICA Y DISCURSO
SOCIAL

Al analizar la teologia de los HL se procedi6 escogiendo ciertos temas centrales.
No se puede afirmar que todo el movimiento respondia siempre en una sola direccién,
pero se puede comprobar la existencia de una “linea oficial” predominante.'>. La
seleccién recayé en los temas de cristologia, santificaci6n, eclesiologia y escatologia.
Porque, siguiendo la opinién de José Miguez Bonino,

Todos estos movimientos que surgen en el siglo XIX giran alrededor de la
cristologfa, laeclesiologfa y 1a santificacién. No se discute especificamente la teologia
sino indirectamente y en funcién de algin otro tema.'

El anélisis social del movimiento HL y su discurso social se enfoca entendiendo
que, como sostiene Otto Maduro:

Ninguna religion opera en el vacio. Toda religion, cualquier religion -sea lo que
fuere que entendamos por “religion” -es una realidadsituada en un contexto humano
especifico: un espacio geogrdfico, un momento histdrico 'y un medio ambiente social
concretos y determinados.'*

El discurso teolégico, como expresién de una religién, conlleva una carga de
elementos ideolégicos y de posicionamientos hacia la realidad social, politica y
econdmica en la que surge. Eso es lo que se intenta analizar aquf.

Respecto a la ubicacién sociolGgica del movimiento HL, es interesante constatar
que Ernst Troeltsch, en su clasica obra The Social Teachings of the Christian
Churches, ubica a los HL dentro de la tipologia sociolégica de *“secta”. Define a este
tipo en los siguientes términos:

En contraste con el tipo Iglesia, la secta es una sociedad voluntaria, compuesta
por estrictos y definidos creyentes cristianos ligados unos a otros por el hecho de que

12 gy la investigacion de la tesis se tom6, a modo de tipologia, dos personajes centrales que
representan perspectivas opuestas. Ellos son Jorge H. French y Jaime Taylor. El primero, nacido en
Rosario en 1875 de una familia britdnica, es quien encarna la “linea oficial”. El segundo, londinense
llegado al pais en 1934, representa una teologia disidente respecto a la oficial. En este trabajo s6lo
presentamos las posiciones de la “linea oficial”.

13 José Miguez Bonino, entrevista (grabacion), Ramos Mejfa, 19 de febrero de 1994.
14 Otto Maduro, Religidn y conflicto social, México: Centro de Estudios Ecuménicos, 1980, p. 78.
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todos han experimentado “el nuevo nacimiento”. Estos “creyentes” viven aparte del
mundo, estdn limitados a pequefios grupos, enfatizan la ley en lugar de la graciay en
variados grados dentro de su propio circulo fundamental el orden cristiano, basado
en el amor; todo esto es hecho en preparacion paray en espera del venidero Reino
de Dios.”

Sisehace unatento andlisis de los HL, su teologia y practicas con estadescripcion,
sepodra concluir quelacategoriade “secta” no encuadra exactamente. Hay elementos
que coinciden y otros que son opuestos. Concretamente, el énfasis de los HL en el
nuevo nacimiento, el cardcter voluntario de su membresia, la separacién del mundo
y la expectativa del futuro reino de Dios, son elementos que se encuentran en los
énfasis teolGgicos y précticas de los HL. La tendencia antimundo tiene su génesis en
los pioneros del movimiento en Inglaterra. Comentando el hecho, dice Bisio:

El énfasis en la preparacidn del creyente para la segunda venida de Cristo les
llevaba a vivir separados del mundo evitando las diversiones y todo aquello que
pudiera contaminar.”®

Pero no ocurre lo mismo en cuanto al énfasis en la ley, ya que el dispensaciona-
lismo sostiene que ahora vivimos en la gracia. Aunque, desde otro dngulo, podria
decirse que la tendencia al legalismo ético es manifiesto en sus pricticas.

Otro aspecto sociolégico tiene que ver con la caracterizacién del liderazgo y su
discurso. En lo que se refiere a las relaciones entre clero y laicos, en sus origenes, los
HL fueron renuentes a aceptar diferencias. Lideres prominentes como Darby se
manifestaron contrarios a la prictica de ordenacién al ministerio, a pesar de que él

15organizaciém religiosa”. J. Milton Yinger, Religion, Persona, Sociedad, trad. Jesus Jiménez
Blanco, Madrid: Raz6n y Fe, 1968, p. 193. Yinger sostiene que Troeltsch se ocupa més de las variaciones
como sistemas religiosos en vez de precisar netamente los factores sociales implicados en los tipos de
grupos religiosos. En consecuencia, propone seis divisiones o tipos: Iglesia Universal, la Ecclesia, la
Iglesia de clase o denominacion, la Secta oficial, 1a Secta y el Culto (Cult).

16 Carlos A. Bisio, Entorno anuestros primeros pasos, Pilar: Fundacion Cristiana de Evangelizacion,
1992, p. 31. Citando a H. H. Rowdon, Bisio consigna las ideas de Darby en contra del comercio, las
mejoras sociales, y otros aspectos que segiin él podrian ser parte de “un plan satdnico para atraer la
atenci6n de los hombres y desviarlos de su verdadera meta: Dios”, Ibid., p. 32. Durnbaugh consigna un
documento oficial de los Plymouth Brethren en el que dice: “Nos abstenemos de los placeres y diversiones
del mundo... No nos mezclamos en politica; no somos del mundo; no votamos™. Donald F. Durnbaugh,

La Iglesia de Creyentes, Guatemala: Semilla Clara, 1992, p. 191.
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mismo fue ordenado en la Iglesia Anglicana.'” Kenneth Latourette coincide al sefialar
que los Hermanos de Plymouth “no tenian ordenacidn, sino evangelistas laicos”.'®
Estos son hechos histéricos que no deben minimizarse. Pero, ; hasta qué puntolos HL
fueron fieles a esa perspectiva? ; No existe ninguna diferencia en el funcionamiento
de cierto clero y de creyentes en general? Aqui es donde se recurre al instrumental de
Otto Maduro cuando sostiene que un cuerpo de funcionarios es el encargado de la
produccién de cierto tipo de practicas y discursos. Esa produccién tiende a ser
preservada de cambios o transformaciones bruscas. Con todo, se pueden verificar
intentos por lograr un cambio. Si la expropiacién de los medios de produccién
religiosa no logra vencer las resistencias, “el resultado de la lucha podri ir desde la
aniquilacién del grupo emergente hasta su supervivencia como secta religiosa
minoritaria dentro de la comunidad, segin los casos”."” La alternativa es que el grupo
emergente logre sus objetivos, situacién en la que:

... Su resultado serd entonces, por una parte, la conformacién de un cuerpo de
Suncionarios (“clero”, lato sensu) parcial o totalmente propietario de los principales
medios legitimos de produccion religiosa en la comunidad respectiva, y, por otra
parte, la constitucion del resto de los miembros de esa comunidad en masa ( “laica-
do”, latosensu)desposeida de esos medios, forzada a recurrir al clero para satisfacer
su interés religioso.?

Lo quedeseamos destacar, es que resulta casi inevitable el surgimientode unclero,
en sentido lato del término, conformado por quienes oficialmente producen los
“bienes religiosos” y un laicado, también en sentido amplio, que es forzado a recurrir
al clero para satisfacer sus necesidades religiosas. Estrechamente vinculado a este

17 Durante un perfodo de convalecencia en Dublin, Darby reflexion6 ampliamente en esta cuestion
de la ordenacién, estudiando la Biblia a la luz de la realidad de la Iglesia Anglicana. Es conveniente
reproducir los hechos tal como sucedieron, ya que tuvo decisiva importancia en esta cuestion de la
ordenaci6n. “Reflexioné que bajo esa estructura, al mismo San Pablo no se le permitiria predicar en la
Iglesiasin antes ser ordenado, mientras que un ‘obrero de Satanas” podria hacerlo si habia sido ordenado.
‘Esto no es solamente un abuso, semejante al que puede hallarse en cualquier parte; es el PRINCIPIO del
sistema lo que esta mal.” El ministerio es dado por el Espiritu, y no por una organizacion eclesiéstica,
declaré6. En 1829 publicé un folleto en el que exponiaestos puntos de vista, llamado CONSIDERACIONES
ACERCA DE LANATURALEZA Y UNIDAD DE LA IGLESIA DE CRISTO, que fue el primero de
una avalancha de planfletos de los Hermanos. En consecuencia Darby renunci6 a su puesto de cura 'y se
asoci6 con los Hermanos de Plymouth, perono rompié con lalglesiade Inglaterra sino hasta siete afios
después”. Durnbaugh, op. cit., p. 188.

18 K enneth Scott Latourette, Historia del Cristianismo, tomo 11, trad. Jaime C. Quarles y
Lemuel C. Quarles, El Paso: Casa Bautista de Publicaciones, 1959, p. 590.
19 otto Maduro, op. cit., p. 136.

20 Ibid. Enfasis original.
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fen6meno, se da el “interés de conservar, ampliar y profundizar su poder sobre la
produccidn, reproduccién, intercambio y difusién de bienes religiosos.”?! El poder
sobre esos ambitos en el caso de los HL queda plasmado en varios hechos. Por un lado,
se observa el énfasis en restringir el pilpito sélo a ciertos lideres debidamente
acreditados por su conocimiento, prestigio y probidad. French, por caso, dicta pautas
paralos que van aocupar lallamada “plataforma libre” en las Conferencias Generales,
criticando a quienes, a su modo de ver, se adelantan a dar la Palabra sin permitir que
los misioneros con verdadero conocimiento y experiencia puedan hacerlo. Critica a
quienes no saben callar en las Conferencias, estableciendo requisitos para hablar en
ellas.?? Esta tendencia se afianzard con la creacién de la revista El Sendero del
Creyente, medio idéneo para la unificacién doctrinal del movimiento y en la que los
articulos editoriales y de fondo estuvieron a cargo de misioneros y sus allegados.
Otracuestiénrelacionadacon laambivalenciaentre cleroy laicos tiene que ver con
los ancianos o sobreveedores. Cabe preguntarse a qué estamento social pertenecen y
qué intereses representan. Los primitivos Plymouth Brethren atrajeron principalmen-
te a elementos de la clase media, profesionales, duefios de fabricas o negocios y
comerciantes.” Serecordard que lamayorfade los misioneros que vinieron al pais eran
funcionarios de los ferrocarriles ingleses. Este hecho, no sélo favorecié el desarrollo
de la obra, sino que también dej6 su impronta en la conformacién de un liderazgo que
recayé habitualmente en personas de los estratos medios. Una observacién de la
conformacién de los cuerpos de ancianos en iglesias representativas, permitirfa
confirmar la sospecha de que esos cuerpos eran integrados, fundamentalmente, por
misioneros, profesionales, pequeifios comerciantes e industriales, gerentes de compa-
fifas nacionales e internacionales.? Todo ello, sin tomar debidamente en cuenta la
formaci6n biblica y teolégica de los candidatos. En este sentido, como observa
Samuel Escobar, “mientrasentre los bautistas estudiar en el seminario significaacceso
al ministerio pastoral, no es asi en el caso de los Hermanos Libres”.? Al contrario,
podria decirse que el proceder de un seminario y poseer un titulo teol6gico se

21 Ibid. Enfasis original.

2 Jorge French, SC, 15 de enero de 1933, pp. 13-14. Una mirada a las listas de predicadores en las
Conferencias Generales permitiria corroborar que el ministerio de la Palabra estuvo siempre a cargo de
los mismos predicadores, salvo honrosas excepciones.

B Bisio, En torno a nuestros primeros pasos, p. 31.

24 Jorge French era gerente de la compaiiia importadora “La Camona”. En un periodo posterior,

Alberto Darling, hijo de Nigel, y que posteriormente se identificé con el movimiento carismatico, era
anciano de su iglesia mientras ejercia un cargo ejecutivo en Coca-Cola. Los ejemplos podrian
multiplicarse.

25 Samuel Escobar, entrevista (grabacion), 1992,
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constituye en unaespecie de amenazaal establishment eclesidstico. El procedimiento,
de todos modos, es coherente con la actitud de los Plymouth Brethren hacia la
preparaci6n teolégica de los lideres y su ordenacién. Por el contrario, el acceso al
liderazgo se veria facilitado si el candidato ostenta cierta posicion social prominente.
Lo descrito guarda cierta relacién con lo sefialado por Maduro en el sentido de que:

Los intereses de las diversas categorias de clérigos son conflictivos, contrapues-
tos entre si: mientras ciertas categorias de clérigos estdn situadas en una posicion
dominante y, por ello, estdn interesadas en conservar, ampliar y profundizar su
condicién de categorias religiosamente dominantes, otras categorias de clérigos -
situadas en una posicion subordinada con respecto a las anteriores- estdn interesa-
das, en cambio, en aumentar su poder religioso a costas de las categorias de clérigos
dominantes.?

Esta tendencia se puede ilustrar con la posicién jerdrquica de los misioneros
ingleses a la que apunta el articulo de Jaime Kirk “Aclaracién sobre la posicién que
ocupan los misioneros en las asambleas”.? El mismo finaliza exaltando a la raza
anglosajonae insta areconccer el lugar prominente de los tales en las asambleas. Hay,
en consecuencia, elementos para pensar en nicleos dominantes y nicleos subordina-
dos en la conformacién de los oficiales dentro del gobierno de las iglesias.

También debe tenerse en cuenta que el nicleo dominante dificilmente puede ser
integrado por personalidades disidentes dentro de las iglesias, ya sea por sus ideas o
por sus pricticas. En este sentido es que pueden surgir voces de protesta a nivel de una
iglesia local o de todo el movimiento. Tanto Max Weber como Pierre Bourdieu, alos
que sigue Maduro, sostienen que se trata del surgimiento de “profetas”, que son
definidos del siguiente modo:

...productores religiosos implicados en una estrategia de toma del poder religioso
y capaces de movilizar sectores significativos del piblico de una iglesia en contra del
monopolio del poder religioso ejercido por esta dltima.?®

26 Maduro, op. cit., p. 143,
27 1aime Kirk, SC, agosto de 1919, p. 176.

28 Maduro, op. cit., p. 154. Pierre Bourdieu hace la observacion en el sentido de que, para mantener
el monopolio del poder religioso, los “productores” tienen que interpretar las necesidades y expectativas
delagente. Setrata, en consecuencia, de unarelacion circulary dialéctica. Bourdieu, “Génése et structure
du champreligieux”, Revue Frangaise de Sociologie, Nro. XII, 1971, p. 319. Coincide Maduro, op. cit.,
p. 149. La tendencia al mantenimiento del poder religioso por parte de los lideres puede ilustrarse con
el caso de algunos grupos del Exclusivismo en la Argentina. En ellos, el texto autorizado de la Bibliaera
la versién inglesa King James. Con ello, quedaba convalidado el hecho de que el misionero britanico era
el poseedor exclusivo del secreto hermenéutico.
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Ampliandoel concepto, se afirma que “un profetaes un productor de innovaciones
en el campo religioso (innovaciones discursivas, rituales y/o organizaciones)”.? ;Se
verific6 este fenémeno en el 4mbito de los Hermanos Libres? No es fécil dar una
respuesta definitiva, ya que las cuestiones internas fueron silenciadas y, ademads,
porque las iglesias carecieron de actas oficiales. Lo mds cercano al rol de profeta serfa
la figura de Jaime Taylor, que fue productor de innovaciones en los discursos, ritos
y organizacién. Su teologia difiere de la oficial de los Hermanos Libres en los &mbitos
de la santificacion, la Iglesia y especialmente la escatologia. En lo que se refiere a lo
ritual y la organizacién eclesidstica, Taylor fue innovador al dar lugar a la mujer en
el culto, permitir el uso de instrumentos musicales en la Cena del Sefior y formar un
cuerpo pastoral. Su influencia, sinembargo, quedarfareducida al imbito de Mendoza,
ya que el estamento oficial no le ofrecia espacios para dar expresion a sus ideas tanto
en las conferencias generales como en la revista El Sendero del Creyente.

Otro aspecto sociolégico se vincula a la tipologfa del discurso HL. A ese respecto,
Maduro sostiene que todo discurso fundador de una religion, obliga a ésta a:

no sobrepasar los limites fijados por la estructura y el contenido del mismo,
obligdndola a elaborar -en cada nueva situacion- unareinterpretacion de ese mismo
discurso.

Yaqueel discurso fundacional se presenta como un obstaculo parael cambio, ante
nuevas situaciones la estructurareligiosa en el mejor de los casos sélo reinterpreta ese
mismo discurso, pero nunca crea uno diferente.!

Cabe preguntarse ahora cudles son los tipos de discurso de los HL, sobre todo, en
su relacién con las realidades politicas, sociales y econdmicas. Antes de intentar su
descripcién, debemos aclarar que el instrumental de Maduro se aboca al tema del
poder al interior del campo religioso. Sin embargo, creemos en la posibilidad de
extrapolarlo a fin de aplicarlo ala actitud de los HL hacia los temas planteados. En este
sentido, de un listado de 17 tipos de discurso a manera de produccién religiosa
expuestos por Maduro, el discurso de los HL se acercaria a tres de ellos, a saber:

Discurso tipo “A”: “La produccién de un discurso religioso que -cuantitativa y

» Maduro, op. cit., p. 155.
30 Ibid., p. 182.

31 Esta tendencia se refleja en la obra de Raul Caballero Yoccou “Hermanos Libres”, ¢ Por qué?,
donde insta a volver a los origenes de los Plymouth Brethren, olvidados consciente o inconscientemente
por quienes debieran encarnarlos en el presente. La perspectiva de este autor, que se analizaen el Excursus
1 de esta tesis, pareciera sufrir cierto cambio cuando, en una obra més reciente, se pronuncia en contra
del “énfasis sobre la tradicién, la preocupacion por ‘lo que somos’ [...]”. Herido de muerte, Quilmes:
Mentor, 1979, p. 26.
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cualitativamente- se concentre en temas inocuos, ajenos a los conflictos fundamen-
tales de una sociedad de clases”.*2 Este tipo de discurso es el que ha sido estudiado en
el caso de la linea representada por French. Pero también se refleja en los trabajos de
Caballero Yoccou, especialmente su Eclesiologia, donde es iniitil esperar alguna
contextualizacién en temas como la evangelizacién y la mision de la Iglesia en
relaci6n con la sociedad y sus conflictos.®

Discurso tipo “¥:

La produccion de un discurso religioso que presente a quienes detentan [sic] el
poder como depositarios de una autoridad sagrada, eterna, que debe permanecer
como tal, y que -por consiguiente- deben ser obedecidos so pena de castigo divino.*

Este tipo descrito, tal vez sea el mds abundante dentro del universo discursivo de
los HL. Una ilustracién del mismo, es el comentario que se publica en enero de 1935.
A modo de reflexién editorial, SC se hace eco de un mensaje del rey Jorge V de Gran
Bretaiia. El comentario dice: “Asicomo el Rey Jorge V habl6 a todos sus sibditos por
la radiotelefonia, el Sefior habla a toda la iglesia”.3® Hay un implicito paralelo entre
el Rey Jorge V y el Seiior, en el sentido de que la autoridad del rey de Inglaterra es de
naturaleza similar a la autoridad de Jesucristo. Por lo tanto, oponerse a la autoridad del
rey equivale, en el plano religioso, a oponerse a la autoridad divina. Aunque, en un
circulo més reducido, el mismo enfoque también puede detectarse en el caso de la
autoridad divinaque revisten los ancianos u obispos puestos por el Espiritu Santo para
el gobierno de las iglesias. Son depositarios de una autoridad sagrada que debe
permanecer como tal.

Discurso tipo “K”:

La produccién de un discurso religioso que presente a los dominados como
personas que (por castigo o providencia) deben aceptar sumisamente su condicién
subalterna.®

Este discurso se encuentra representado en el comentario de Jaime Clifford sobre
las relaciones del cristiano con los gremios obreros, en el que postula:

... sin entrar en el derecho o justicia del gobierno de César lo acept6 el Sefior y
ensefi la sujecién que su pueblo debe prestar al gobierno reinante, por razén que

32 Ibid., p. 181.

33 Véase Excursus 1, acépite 4, “La eclesiologia de Caballero Yoccou”.
3 Maduro, op. cit., p. 181.

35 SC, enero de 1935, p. 3.

36 Maduro, op. cit., p. 181.
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reina y no porque tenga nombre de Conservador, Liberal, Radical o Laborista o que
sea un pafs autocrdtico como fue Rusia, mondrquico constitucional como Italia o
Inglaterra, o republicano como la Argentina.’

Hay una clara tendencia a la sumisi6n casi irrestricta, que es corroborada por el
comentario que, a modo de colofén agrega su autor: “No estamos llamados a
resistencia.”®

Obviamente, las tipologfas expuestas no son las iinicas que pueden encontrarse en
el corpus discursivo de los HL. Tampoco se dan en estado puro, ya que a veces
aparecen en una confusa mixtura. Sin embargo, las tres escogidas, parecieran ser las
mads representativas del movimiento y permiten concluir que el discurso HL, en su
relacién con las realidades sociopoliticas, oscila entre lo inocuo, la legitimacién de la
autoridad de quienes ejercen el poder, y unllamado ala aceptacién sumisade ella, bajo
cualquier signo ideoldgico en que se halle enmarcada.

Finalmente, en la seccién referida a la préctica social de los HL se ofrece un
panorama de la misma, bajo tres perspectivas: su accién social, sus pronunciamientos
ideol6gicos y su actitud hacia los conflictos sociales. Con respecto a la accién social,
los HL desde su insercién en el pais pusieron de manifiesto su sensibilidad hacia los
necesitados y marginados. La asistencia a carecientes fue casi una constante de
misioneros y misioneras llegados al pafs. Se pueden mencionar los casos de Carlos
Torre, la Srta. Beatriz Gerson Miles, dofia Margarita Paton de Hamilton y Jaime
Clifford. El primero, junto a su esposa Alice Woodman, se destacarfa por la obra del
Orfanato de Quilmes. Los esposos Torre evangelizaban en los conventillos de Buenos
Aires, ministerio que complementaban con laentrega de viveres a la gente careciente.
Igual actividad desarrollaba la Srta. Beatriz Miles, que llegara al pafs en 1898, a
instancias del matrimonio Torre.* Varios testimonios son coincidentes en el sentido
de que la obra social era realizada en un plano exclusivamente personal, sin
estructuracién ni planeamiento.® Acaso lo que mayor estructuracién pudo haber
tenido es la obra de educacién. Ya en las primeras etapas del movimiento en la
Argentina, las iglesias ubicadas en Buenos Aires, Rosario y Cérdoba tuvieron escuela

37 Jaime Clifford, SC, setiembre de 1920, p. 212. Enfasis original.
38 Ibid., p. 213.

39 para mas datos sobre la obra de estas mujeres, véase Bisio, Nuestros primeros pasos, pp. 167-
169 y 179-180. De la Sra. Margarita de Hamilton se informa que “visitaba los conventillos de Buenos
Aiires llevando folletos, pero también llevaba aziicar, yerba y otros alimentos, prendas de vestir; cuidaba
enfermos, enseifiaba a leer a sefioras”. Ibid., p. 179.

40 En este sentido pueden mencionarse a: Ian Clifford y Angel Garcia, segin las respectivas
entrevistas que se les realizaron.
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primaria como una manera de evangelizar.*! Ello no hace sino corroborar que en la
comprension de los HL la misién de la Iglesia se definfa en términos de evangeliza-
cidn.

En cuanto a los pronunciamientos ideoldgicos, los HL batallaron contra dos
frentes: el anarquismo y el socialismo. Los comienzos del siglo vieron la irrupcién
del movimiento anarquista en el pafs, encarnado en espafioles como Antonio Pellicer
Paraire y Rafael Barrett, entre otros. Este tltimo, que habia Ilegado a Buenos Aires
en 1907 6 1908, desarroli6 una amplia actividad intelectual, publicando articulos en
el diario La Razoén. Barrett denunci6 las injusticias sociales, los abusos y la utilizacién
de la religién para legitimar esas situaciones.“ Las caracteristicas del anarquismo y
su fomento de las huelgas, provocara el rechazo de los HL. Jaime Clifford, por
ejemplo, se pronuncia elipticamente en contra de esas tendencias, al sefialar en su
critica a las huelgas: “Sepan todos los cristianos que un gobierno malo es mejor que
estar sin gobierno alguno.”

El otro frente de oposicidn contra el que se pronuncian los HL es el socialismo.
En este caso las criticas son mds enérgicas y abundantes. A dos afios de la revolucién
bolchevique en Rusia, French escribe un editorial titulado “Alrededor del socialis-
mo”, en el que hace sonar la “campana de alarma”. Las razones de su rechazo radican
en que es tan malo como comiin, es impracticable, acarrea forzosamente la ruina de
la sociedad y niega la verdad de Dios.® French critica al bolcheviquismo porque
“propagaba en Rusia referente a la mujer y al hogar -la propiedad comiin de aquella
y ladestruccién de este”.* Agrega que “los principios socialistas son completamente
incompatibles con las doctrinas de Cristo; son, sf, seductoras ‘doctrinas de demonios’
(1 Ti. 4.1)”.% Las criticas al socialismo continuaran con un articulo de Walter Drake
titulado “;Fue el Sefior Jesu-Cristo un Socialista?’. Advierte que el objetivo del

41 yéase una resefia de las escuelas evangélicas de principios de siglo en SC, 1960, pp. 217-220.

%2 Unailustracion de suestilo puede observarse en el siguiente comentario: “Ayer poseias unoy hoy,
sin més molestia que la de cruzaros los brazos, poseéis diez. Es el milagro burgués de los panes y de los
peces. ‘Donde esté vuestro tesoro, allf estard vuestro corazén’. [...] La sagrada escritura econémica es el
codigo, que manda al pobre seguir siendo pobre y al rico seguir siendo rico. Jamés, en ninguna parte,
aplicé secta alguna con semejante intransigencia un texto de teologia”. Jorge A. Warley, seleccion de
textos, Rafael Barrett, anarquismo y denuncia, Buenos Aires: Centro Editor de América Latina, 1987,
p. 12. En cuanto a Antonio Pellicer Paraire, fue un espafiol residente en la Argentina, que dio a los
anarquistas la base tedrica para una organizacién colectiva y que publicé en 1900 una serie de articulos
titulada “La organizaci6n obrera”. Véase Samuel L. Baily, Movimiento obrero, nacionalismo y politica
en la Argentina, trad. Alberto Ciria, Buenos Aires: Hyspamérica, 1986, p. 29.

43 Jorge H. French, “Alrededor del socialismo”, SC, junio de 1920, p. 103.
* 1bid., p. 104.
45 Ibid.
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socialismo es “ni mas ni menos que la destruccién del orden que actualmente rige en
lasociedad”.*Uno delos argumentos de Drake es que Jesucristo nunca protesté contra
lapobreza, sino que, frente al hecho de lamujer que derramé un vaso de perfume sobre
la cabeza de Jesiis, el Sefior manifest6: “Siempre tendréis pobres con vosotros”. Otro
argumento es la declaracién “Mi reino no es de este mundo”. Por todo ello, concluye:
“La tnica sociedad que puede cambiar las cosas es aquella donde DIOS reina. El
socialismo cierra sus puertas contra Dios y su Hijo y tendra que fracasar”.*” Como
puede observarse en los datos consignados, 1a posicién de los HL hacia el socialismo
no podria ser m4s contraria y enérgica, hasta el punto de desconocer aun la perspectiva
que reflejan The Fundamentals. En efecto, estos documentos originados en los
Estados Unidos y que dieron el nombre de Fundamentalismo al movimiento decidi-
damente opuesto al Liberalismo teolégico, fueron conocidos por los HL en la
Argentina.®® Precisamente, en su articulo “The Church and Socialism”, el profesor
Charles R. Erdman describe al socialismo y lo contrasta con el cristianismo. Sin
embargo, dice que la “protesta del socialismo es un llamado a la Iglesia a proclamar
mds insistentemente los principios sociales de Cristo”.* Aunque el autor sefiala que
eso no significa adoptar el Evangelio Social, insta a proclamar lo que denomina
“principios sociales de Cristo” ya que, agrega: “‘uno puede ser un bandido social y un
bucanero y todavia seguir creyendo en el nacimiento virginal y en la resurreccién de
Cristo.”® Estas declaraciones ponen en evidencia que en sus comienzos, el Funda-
mentalismo contd con algunas voces que apuntaban a la sensibilidad social, de modo
que, aunque se rechazara al socialismo como sistema, ello no implicaba la adopcién
acritica del capitalismo. Sin embargo, paulatinamente el movimiento se embarcar4,
sobre todo después de la Primera Guerra Mundial, en una cruzada anticomunista a
ultranza.’! En relacién con los HL, lo significativo es que, aunque tuvieron acceso al
articulo de Erdman no se hacen eco del mismo, sino que, por el contrario, se
pronuncian en abierta oposicién a toda forma de socialismo.

En cuanto a los problemas sociopoliticos, los HL adoptaron una actitud similar a

46 v, Drake, “;Fue el Sefior Jesu-Cristo un Socialista?”, SC, enero de 1920, p. 7.
47 Ibid., p. 10.

48 gy existencia se pudo comprobar en la biblioteca de Walter Pender, que hoy esté4 incorporada
a la Escuela Biblica de Villa Maria, Cérdoba.

49 Charles R. Erdman, “The Church and Socialism”, en The Fundamentals, vol. 1V, Los Angeles:
Bible Institute of Los Angeles, 1917, p. 105. The Fundamentals constituyeron unaserie delibros en doce
voliimenes que a principios de siglo fueron publicados en los Estados Unidos y enviados a diversas partes
del mundo de habla inglesa. Algunos volimenes fueron enviados a unos 300.000 ministros y misioneros.
Enfasis agregado.

30 1hid,
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la expuesta precedentemente. Tanto en el periodo de 1910 a 1937 como al correspon-
diente al peronismo, es decir, 1945-1955, se produjeron conflictos sociales y politicos
que exigian tomas de posicién. En 1910 insindan una actitud contraria al involucra-
miento social, cuando instan a que el cristiano se abstenga de participar en coopera-
tivas.5? M4s adelante, Clifford se ha de referir a los gremios y sindicatos, admitiendo
que por su influencia se produjeron mejoras en el trabajo de los obreros y sus salarios,
pero advirtiendo que “poder en mano hace el tirano”.** Reconoce lo positivo de
quienes suefian con una hermandad internacional, unidad de condiciones de trabajo,
precios y horas. Pero se pregunta dénde estd el poder para lograr la materializacin
de esos ideales. Un hecho puntual fue la huelga ferroviaria de 1917, motivada por el
desempleo y los despidos. En un editorial de setiembre de ese afio, los HL se hacen
eco del problema. Lamentan el gran desequilibrio existente en el mundo a pesar de las
reformas y progresos. Critican al obrero por su negligencia y al patrén por su opresién
y rapacidad y, apelando a Colosenses 3.22, 23; 4.1 y 1 Pedro 2.18 sostienen que
“Ningiin cristiano puede participar en una huelga, porque su vocaci6n es sufrir, mds
bien que resistir al mal con violencia. (Mateo 5.39)”.3* La misma perspectiva subsiste,
afios mds tarde, cuando a propésito del “trabajo a reglamento” de los ferroviarios, los
HL sostienen: “Nosotros no somos jueces en la materia y no pronunciamos fallo en
esta contienda, ni a favor de un lado ni de otro”.® Pero, apelando a Exodo 23.2 y
Romanos 12.18, argumentan que hay que aceptar la voluntad de Dios y evitar el litigio.

En cuanto al periodo de Perdn, los hechos que motivan el pronunciamiento de los
evangélicos se relacionaron especialmente con la libertad religiosa y el fichero de
cultos no catdlicos. En un articulo publicado en 1948, French reflexiona sobre el
proyecto de reformade la Constitucién Nacional. Instaa orar “paraque no sereduzcan
las justas libertades a que tienen derecho la dignidad y la conciencia humanas”.* Con

S1En tiempos mésrecientes, Samuel Escobar se refiere al fendmeno de distorsion del Fundamentalismo
que derivé en la adopcion del American way of life, como una especie de identificacion con el Reino
de Dios. Véase Samuel Escobar, “;Somos fundamentalistas?”, Pensamiento cristiano, Nro. 50,
Coérdoba, 1966, pp. 88-96. En su ponencia “Responsabilidad social de lalglesia”, pronunciada en Clade
I, el mismo autor cita a Erdman. Véase Accidn en Cristo para un continente en crisis, San José-Miami:
Caribe, 1970, p. 33. Con respecto al giro que produjo el Fundamentalismo hacia posiciones cerradas a
lo social, véanse: George M. Marsden, Fundamentalism and American Culture: The Shaping of
Twentieth-Century Evangelicalism, 1870-1925, New York: Oxford University Press, 1980 y, del
mismo autor, Understanding Fundamentalism and Evangelicalism, Grand Rapids: Eerdmans, 1991.

32 vease SC, 1910, p. 197.

33 Jaime Clifford, “El individuo y los gremios obreros™, SC, agosto de 1920, p. 186.
54 G. M. J. Lear, “La huelga ferroviaria”, SC, setiembre de 1917, p. 175.

35 8C, diciembre de 1935, p. 265.

56 George French, “Libertad de culto”, SC, setiembre de 1948, p. 249.
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respecto a la ensefianza religiosa en las escuelas, los HL manifiestan la influencia de
los aportes de Santiago Canclini, especialmente a través de su obra Por qué los
cristianos defendemos la escuela laica.”” En un comentario editorial, los HL hacen
referencia aun pedido de la Confederaci6n de Iglesias Evangélicas del Rio delaPlata,
solicitando al Presidente de la Naci6n la derogaci6én del decreto respectivo. Hunt
escribe: “La aceptacién obligada de creencias (que es indudablemente la tendencia o
intento del decreto objetado) no se ve en las Sagradas Escrituras.”* En consecuencia,
instaala oraci6n paraque Dios obre, “haciendoreinar lanormalidad y tranquilidad”.®
Enrelacién alos conflictos sociales en el periodo peronista, los HL se mantienen fieles
a su tesitura: repudiar las huelgas. Pueden citarse, en este sentido, comentarios
publicados en 1945 y 1947.% Una reflexi6n que 1lama la atencién es la que elabora
Lear en 1949 con referencia a los “Derechos del trabajador” en la Nueva Constitucién
Argentina. Significativamente, dice el autor: “Si existen ‘derechos’, hay ademads
‘responsabilidades’: Lo uno siempre implica lo otro”.%! El énfasis que sigue, recae
exclusivamente en las responsabilidades del obrero, que no debe ser negligente,
descuidado, ni perezoso, y cuya remuneracién debe representar el valor de la
produccién.

Enmediodel cercenamientode lalibertad de expresién, que condujo alasupresién
de las audiciones evangélicas por radiofonia, los miembros de 1a “Audicién Cristiana
Evangélica” sefialan “algunas dificultades que han experimentado hace algiin tiem-
po”.%2 Se limitan a pedir las oraciones del pueblo de Dios para superar las dificulta-
des.® El dltimo ejemplo que ilustra el perfil adoptado por los HL en el periodo

57 En 1a biblioteca del Seminario Internacional Teol6gico Bautista, el autor tuvo acceso a Papeles
ydocumentos, anexos del libro de Canclini Los evangélicos en el tiempo de Perén. Allise pudo constatar
laexistencia de unacarta fechadael 3 de julio de 1944, en la que Samuel Williams solicitadiezejemplares
del libro Por qué los cristianos defendemos la escuela laica. Otros pedidos, fueron formalizados por
la Alianza Cristiana y Misionera y por la Unién Evangélica de la Argentina.

38 Alfredo L. Hunt, “Instruccién religiosa en las escuelas publicas”, SC, octubre de 1945, p.
301. Paréntesis original.

% ibid., p. 302.

60 veanse SC, noviembre de 1945 y SC, julio de 1947, p. 186.
61 Lear, “Derechos del trabajador”, SC, mayo de 1949, p. 125.
62 SC, agosto de 1949, p..246.

63 Esta actitud contrasta con la evidenciada por bautistas y, sobre todo, metodistas. Los primeros,

lucharon por la libertad de conciencia y la separacion Iglesia y Estado. Véase al respecto, Santiago
Canclini, Los evangélicos en el tiempo de Perdn, Buenos Aires: editorial Mundo Hispano, 1972. En
cuanto a los metodistas, su fuerte cuestionamiento al régimen peronista les vali6 la clausura de El
Estandarte Evangélico en 1946y 1953. Véase El Estandarte Evangélico, febrero de 1946 y noviembre
de 1952.
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peronista, surge de la comparacién de dos hechos: 1a muerte de Eva Perén y la caida
del régimen en 1955. En su edici6n de agosto de 1952, El Sendero del Creyente da
cuenta del fallecimiento de Eva, llamandola: “distinguida dama™ y “dama tan

honrada”.% Pero en la caida de Per6n, bajo el significativo titulo “Nuevo régimen
democrético”, los HL dicen:

Nuestra cristiana y apolitica posicién -”’no somos del mundo”, dijo Cristo a los
suyos- no obsta a que compartamos la satisfaccién nacional por la reafirmacién de
sanas précticas de gobierno en nuestro pafs. La deslealtad que habia invadido tantos
ambientes gubernamentales indudablemente habia de terminar enla intervencién que
hizo volver el ejercicio de la autoridad al cauce de la legalidad y del decoro.%

Del panorama expuesto surgen preguntas insoslayables: ;Qué involucran estos
pronunciamientos de los HL sobre los problemas sociales y politicos? ; Qué relacién
hay entre esos pronunciamientos y su teologfa oficial ? ; Hasta qué puntolos HL fueron
fieles a sus postulados de “apoliticidad” y “neutralidad” frente a los conflictos?
(Doénde radican las falencias del sistema teolégico expuesto? ;Qué alternativas se
pueden proponer para intentar un cambio? Todo ello, nos conduce a la parte final de
nuestra investigacion.

6. APROXIMACION CRITICA Y PROPUESTAS

Critica a su modo de ver la teologia.

La primera critica es a la perspectiva que los HL evidenciaron hacia la teologia
como ciencia y tarea de la Iglesia. Partiendo de la premisa de que la verdad de Dios
es de naturaleza trascendente y, por ende, pertenece a una esfera supraterrena, ella no
necesita ni debe ser interpretada por el hombre. Alrespecto, Lear criticaba alos credos
y formulaciones doctrinales porque representaban tentativas de “estrechar en los
limites del vocabulario humano las verdades divinas que son infinitas”. Tal
cuestionamiento carece de sentido, porque, cabe preguntarse: ;Qué otro lenguaje
puede utilizarse en esos intentos? ; Cudl es el lenguaje de 1a misma Biblia? ; Qué clase

64 SC, agosto de 1952, p. 197.
% 1bid.
6 Alfredo L. Hunt, “Nuevo régimen democratico”, SC, diciembre de 1955, p. 309.

67 Gilberto M. J. Lear, “Nuestro Credo”, SC, octubre de 1918, p. 178.
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de lenguaje utilizan los predicadores, maestros y sobreveedores en las mismas
asambleas delos HL? Seignora, implicitamente, que la Biblia, ademds de ser producto
de la inspiracién divina, ha sido escrita por seres humanos de carne y hueso, que
vivieron un tiempo histérico y una cultura determinada y que manifiestan sus propias
personalidades y estilos literarios. En lenguaje casi poético, el autor citado advierte:
“No toquemos el arca santa del cdncierto divino con nuestras manos indignas, de
miedo que incurramos en el castigo.”®® Aparentemente, todo comentario que se haga
a partir del texto implica introducir el “elemento humano” en la reflexién. Eso es
cierto, pero tanto la tradicién de Israel, del judaismo tardio, la de Jests, la Iglesia
primitiva, la patristica y la Reforma, coinciden en la necesidad de meditacién y
reflexi6n de la Palabra de Dios, de modo que, inevitablemente, entra ese “elemento
humano”.

Critica a su hermenéutica.

La segunda critica es a la hermenéutica privilegiada por los HL. Esta cuestién no
es fécil de identificar. En realidad, se manifiestan un tanto oscilantes, ya que, por un
lado, pretenden ser literalistas en su acercamiento al texto biblico. Por otro, alterna-
tivamente optan por un uso de la alegorfa y la tipologfa. Podemos afirmar que su
literalismo se hace evidente al interpretar las profecfas biblicas referidas a Israel y el
milenio, es decir, en general, la escatologia. Pero manifiestan predileccién por la
alegorfa y el simbolismo, como puede ilustrarse en la interpretacién que hace French
de Levitico 1, donde el buey “simboliza a Cristo como siervo sufriente y perseveran-
te”® mientras el cordero “nos simboliza a Cristo rindiéndose voluntariamente hasta
la muerte de cruz”™ y la cabra “simboliza al pecador”.” En otro comentario referido
aExodo26.31-33, French afirmaba que las cuatro columnas de madera de sitim “son,
sin duda, los cuatro evangelios que dan testimonio de la vida del Sefior”.”Este uso de
la hermenéutica alegérica reconoce antecedentes en los pioneros del movimiento
Plymouth Brethren en Gran Bretafia, especialmente en Charles H. Mackintosh.”

%8 Ibid., p. 179.

69 Jorge French, SC, Nro. 1, enero de 1919, p. 4.
7 Ibid., énfasis original.

7! Ibid.

72 Jorge French, SC, 1914, p. 135.

73 Charles Henry Mackintosh naci6 en Irlanda en 1820. A los 18 afios se convirti6 al Evangelio y
se dedic6 al magisterio, dedicandose al ministerio cristiano en 1853. Fue redactor de unarevista cristiana
(Things New and Old) y autor de Estudios sobre el Pentateuco, obra en seis tomos que era leida por los
misioneros de los Hermanos Libres y fuera publicada en su version en castellano, Precisamente, en esta
obra Mackintosh refleja una hermenéutica tipolégica y alegorica en su interpretacién del texto del
Pentateuco. C. H. M., que asf firmaba sus obras, fue autor de: The Peace of God'y The God of Peace,
entre otros trabajos.
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Pero si se quisiera sintetizar la esencia de la hermenéutica de los HL, debiera
sefialarse al dispensacionalismo. Esta influencia ha sido advertida por autores como
José Grau, que en una acerba critica al sistema, sefiala

... lo que estd en juego es mds, mucho més, que la simple diferencia de matices en
la interpretacién de algunas profecias, o el distinto enfoque de las varias escuelas
escatoldgicas. Todoello incide en una problemética mucho més amplia, que desborda
ala simple escatologia. Y es que el dispensacionalismo es algo més que una manera
de leer la profecia biblica, pues representa adema4s una postura totalmente peculiar de
enjuiciar la Iglesia, la ética evangélica, el lugar del cristiano en el mundo, el destino
de Israel, etc., dando a todo ello enfoques y orientaciones completamente descono-
cidos antes del siglo XIX.™

La impronta dispensacional se ve en casi todos los aspectos de la teologia,
particularmente la cristologia, la eclesiologfa y la escatologfa. Pero también, y
decisivamente, el dispensacionalismo afecta la unidad de las Escrituras, ya que
“divide 1a Biblia en dispensaciones que difieren y que aun se contradicen entre s{””.”
En la préctica, el dispensacionalismo adoptado por los HL, conduce a dejar de lado
enormes espacios de la revelaci6n biblica como los profetas y los Evangelios. En el
primer caso, porque lo que los profetas ensefiaron tenfa como foco exclusivamente a
Israel. La Iglesia, por ser un nuevo propésito divino que no estaba previsto en el
Antiguo Testamento, poco o nada tiene que ver con los profetas. En el caso de los
Evangelios, partiendo de la premisa de que el reino que Jesiis ofreci6 a los judfos era
el davidico-terreno, obviamente, capitulos enteros tienen que ver con esa perspectiva
y, cOmo consecuencia, tampoco se relacionan con la Iglesia.

Critica a su cristologia.

Otra critica se relaciona con la cristologia de los HL. Su énfasis recae en Jesus
Salvador. En este sentido, forma parte del fenémeno descrito por Miguez Bonino en
los siguientes términos:

nuestra tradicion teoldgica, nuestra teologia, ha sido predominantemente cristo-
logica y mds especificamente una cristologia soterioldgica. Esto se debe tanto a las
tradiciones de las que viene la mayor parte de nuestras iglesias como a la prdctica
de evangelizacion con la cual se formaron. Evidentemente la teologia ha girado en

™ José Grau, Escatologla, final de los tiempos, Barcelona: Clie, 1977, p. 25.

75 Oswald T. Allis, “Modern Dispensationalism and the Doctrine of the Unity of Scripture”, The

Evangelical Quaterly, Nro. 8, enero de 1936, p. 30, cit. por Daniel P. Fuller, Gospel & Law. Contrast
of Continuum? The Hermeneutics of Dispensationalism and Covenant Theology, Gran Rapids:
Eerdmans, 1980, p. 23.
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torno a la soteriologia, a la cristologfa desde un dngulo soterioldgico. Yo creo que
esto es muy importante y que debemos reivindicarlo como foco de la teologta, pero
también puede llevar a una reduccion o un reduccionismo teoldgico. [...] tendemos
a una reduccion soterioldgica que se transforma en reduccion soteriolégica indivi-
dual y, finalmente lo limita a todo lo que pasa entre Dios y mi alma.”

Una evidencia de este reduccionismo se encuentra en la leccion elaborada para el
15 demayode 1932 por Jorge French referida alacristologia. French apelaaRomanos
10.4-10 para fundamentar su afirmacién de que hay que “recibir a Cristo como
Salvador”.” De ese modo, French obvia el enunciado central de confesar “que
Jesucristo es el Sefior” y transforme esta declaracién cristolgica fundamental en la
aceptacién de Jesucristo como Salvador. De este reduccionismo, surge una predica-
cién en la que se proclama que Jesucristo es Salvador del alma, en una relacién
intimista e individual. Por otra parte, como Jesucristo no reina hoy, entonces su
sefiorio quedarelegado para el futuro o reducido a la relacién Cristo/creyente, sin que
se intuya relacién alguna con la realidad social y politica. Otro aspecto de esta
cristologia es su tendencia a seccionar el pasado, el presente y el futuro. Gaebelein
representa bien esta perspectiva cuando dice: “Su obra pasada es finalizada. Su obra
presente debe finalizar, y entonces su futuro, su obra de realeza comienza, cuando El
venga la segunda vez”."

Pero acaso la caracteristica de la cristologfa HL que incide en su modo de ver la
realidad, es su tendencia a un docetismo implicito. En teorfa, los HL suscriben a la
cristologfa ortodoxa, tal como ha sido formulada por la Iglesia en los primeros siglos.
Es decir, aceptan tanto la divinidad como la humanidad de Jesucristo. Pero el énfasis
cristolégico recae en la divinidad y su trascendencia. En Himnos y cdnticos del
Evangelio, que es el himnario de uso corriente entre los HL, de los ochenta y ocho
himnos cristolégicos el Jesiis humano estd casi ausente, siendo, de alguna manera,
absorbido por ladivinidad. En el mismo sentido debe considerarse el proceso seguido
a Alberto Bonfante, traductor y editor de la obra de Ellis Los amigos de Jesucristo, por
considerar herética la afirmacién de que Jesus era carpintero™. El docetismo negaba

76 José Miguez Bonino, “Comentarios ¢ interrogantes”, Boletin Teoldgico, Nro. 42/43, Buenos Aires:
Fraternidad Teol6gica Latinoamericana, 1991, p. 90.

7 Jorge French, “Para la Escuela Dominical, notas adaptadas para las lecciones internacionales”,
SC, abril de 1932, p. 91.

8 Amo Gacebelein, The Work of Christ. Past-Presente-Future, Glasgow: Pickering & Inglis, s/f., p. 126.

79 Ambos ejemplos son desarrollados en el Excursus 2 que acompafia mi tesis doctoral presentada
enISEDET.
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la verdadera humanidad de Jesiis. Para los docetas “el cardcter humano de Jesucristo
era s6lo una vestimenta o apariencia externa”.®® ;Qué incidencia tiene el docetismo
en el 4rea social y politica? ;C6mo se observa en el discurso y la préctica de los HL?
El docetismo condujo a la negacién del mundo como realidad a 1a que los cristianos
estan llamados a transformar. Como define Gonzélez: “Implicitamente docetistas son
los cristianos que pretenden servir a Dios s6lo en sus iglesias, con sus himnos, sus
oraciones y meditaciones”.®' Dentro de estas coordenadas, la vida del cristiano es
conducida al aislamiento del mundo y de las realidades sociales y politicas. Del
principio enunciado por Jesds: “mi reino no es de este mundo”, se deduce que los
cristianos no tienen que ocuparse de esas realidades. Este tipo de cristologia presenta
a “un Cristo a-social, si se quiere un ‘Cristo divisionista’. Se le exige al converso que
debe separarse del mundo y esto implica ruptura de vinculos familiares, sociales,
culturales y politicos”.® Aplicando esta descripcién al caso de los HL, esa ruptura es
mé4s visible en cuanto a los lazos sociales, culturales y politicos, no tanto en lo que se
refiere alo familiar. Resultasignificativo que lacritica aunacristologfaimplicitamen-
te doceta también es reconocida por autores plenamente insertos en el 4mbito
evangélico. Por ejemplo Emilio Antonio Niifiez dice:

En afios pasados no le ddbamos gran importancia al Cristo de los Evangelios, el
que plant6 su taberndculo entre los seres humanos. [...] Muy poca o ninguna atencién
le ddbamos alas implicaciones sociales y politicas del conflicto de Jestis con los lideres
religiosos de su pueblo. Tampoco insistfamos en que las ensefianzas de Jests encierran
simientes generosas y potentes, capaces de producir aqui y ahora grandes transforma-
ciones sociales. Generalmente hablando, nuestro Cristo eraun Cristo descarnado para
almas descarnadas.®

80 Justo Gonzilez, Revolucidny encarnacién, Rio Piedras, Puerto Rico: LibreriaLaReforma, 1965,
p. 18.

81 Justo Gonzélez, “Encarnacién ¢ Historia” en C. René Padilla, compilador, Fe cristiana y
Latinoamérica hoy, Buenos Aires: Certeza, 1974, p. 156.

82 Sai) Trinidad y Juan Stam, “El Cristo de la predicacién evangélica en América Latina”, en Jesus:
ni Vencido ni Monarca Celestial, Buenos Aires: Tierra Nueva, 1977, p. 82. El énfasis en el Cristo
glorificado también puede verse en los libros de Raal Caballero Yoccou, cuya teologia es analizada en
el Excursus 1. En efecto, los primeros libros de Caballero Yoccou titulados Siguiendo sus pisadas,
Admirando su Persona y Amando su venida, que teéricamente podrian dar laidea de que apuntan auna
cristologia de los evangelios, en realidad son comentarios a epistolas del Nuevo Testamento. De ese
modo, concentra su interés solo en las epistolas, deteniéndose exclusivamente en las referencias
trascendentes y doxolégicas.

83 Emilio A. Nufiez, Teologia de la liberacién. Una perspectiva evangélica, 3ra. , Miami:
Caribe, 1986, p. 222.
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En su comentario, Nidfiez llega a admitir que este Cristo “bordeaba el
docetismo*confirmando de ese modo la hipétesis que comentamos, en el sentido de
que la cristologfa HL es implicitamente doceta con todas las implicaciones que ello
supone.

Critica a su doctrina de la santificacién.

También el enfoque clésico de los HL sobre la santificacién es deficiente por su
reduccionismo en la comprensién del “mundo.” En efecto, las expresiones “el
mundo”, “lo mundano” y “mundanalidad” representan una terminologfa negativa en
el discurso HL. Resulta poco menos que imposible ver en los articulos oficiales algiin
sentido rescatable de lo que se denomina “mundo”. Siempre el mundo representa lo
malo, lotenebrosoy loque conspiracontrala santidad. Estatendencia se puede ilustrar
de muchas formas. Por ejemplo, con el articulo “La lectura”, en el que French critica
a quienes siempre estdn con “revistas mundanas” o con “diarios”, en lugar de
dedicarse a “las verdades divinas”.® El mismo enfoque ultramundano se vislumbra
cuando critica a las mujeres que viven segtin “modas y costumbres de este mundo.”3
Aparte de cierta tendencia mis6gina, el tenor del articulo, reductio ad absurdum,
implicarfa reemplazar las modas de la sociedad de principios de siglo por las de los
tiempos biblicos. Desde otro dngulo de observacién, puede afirmarse que la santifi-
cacioén es concebida en términos casuisticos y legalistas. En muchos casos, se ha
reducido a no fumar, no beber bebidas alcohdlicas, no ir a cines ni bailes y no meterse
en politica.”” Pero, ;qué incidencia tiene la santificacion en los dmbitos méds alld del
individuo y de la Iglesia? En este sentido, los HL son categéricos en rechazar la idea
de “pecado social”.® Este enfoque dista del sustentado por otra linea evangélicaen la
Argentina que tiene una fuerte doctrina de la santificacién, las iglesias de rafz
wesleyana. Juan Wesley, el mds notorio vocero del movimiento metodista, afirmé que

3 Ibid.

85 Jorge French, “La lectura”, SC, agosto de 1917, p. 146.

8 Jorge French, “;Qué me pondré?”, SC, abril de 1917, p. 61.
87 Véase Jorge French, SC, diciembre de 1935, p. 278.

88 Eneste sentido, en un artfculo de agosto-setiembre de 1935 se comentaba la declaracién de “un
prelado de cierta iglesia”, que sostenia: “La pobreza es un pecado social el cual la conciencia cristiana
tiene que repudiar con todo vigor. La iglesia cristiana tiene que hacer frente a esta tarea hoy; de otra
manera serd expulsada de todo de la corriente de la historia humana.” SC, agosto-setiembre de 1935, p.
174. A ello, dicen los HL: “En las Escrituras del Nuevo Testamento no leemos de semejante comisién
para la Iglesia. Sus 6rdenes recibidas del Maestro son estas: ‘Predicad el evangelio a toda

criatura...Ensefiandoles que guarden todas las cosas que os he mandado.” Ibid.
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“El Evangelio de Cristo no conoce otra religién que la social, ni otra santidad que la
santidad social”®

Critica a su eclesiologia.

Este ambitode lateologia merece un tratamiento pormenorizado que no es posible
realizar en este articulo. Se intentard una sintesis. En primer lugar, la eclesiologia HL
se sustentaenel postulado de los dos pueblos, es decir, Israel y laIglesia. Este dualismo
conduce a dos propésitos de Dios: uno con Israel, “pueblo terrenal” y otro con la
Iglesia, “pueblo celestial”. Cabe preguntarse si tal dualismo armoniza con el Nuevo
Testamento. Creemos que no, ya que, por el contrario, se concibe a la Iglesia en una
relacién de continuidad con Israel.® En Gdlatas 3 la simiente de Abrahdn es Cristo y
a partir de la fe en El es que se forma el pueblo de Dios, en el cual lo tinico que cuenta
es la fe en Cristo. De Romanos 9 al 11, se puede concluir que “no es lo étnico ni la
descendenciaracial lo que cuenta para ser pueblo de Dios sino laeleccién y el llamado
de Dios”.*! Ademds, bajo la rica metéfora del olivo, “Pablo ilustra la continuidad y
unidad esencial entre Israel del Antiguo Testamento y el pueblo de Dios hoy. Los
creyentes han sido injertados en el mismo olivo”.”

En segundo lugar, la eclesiologia dispensacional, sostenida por los HL, afecta la
comprensi6n de la Iglesia en su relacién con el reino. Especificamente, el dispensa-
cionalismo influye con su teorfa de 1a “posposicién” del reino. Cabe preguntarse hasta
qué punta esa hip6tesis puede ser mantenida biblicamente y, si la misma fuera
correcta, c6mo se interpreta la misién de la Iglesia. Es ciertamente discutible que el
reino ofrecido por Jesis fuese un reinado teocritico a modo de restauracién del

8 cit. por Carlos T. Gattinoni, Principios del Movimiento Metodista, Buenos Aires: editorial
Servir, 1982, p. 107. Algunos de los aportes de Wesley a lo social fueron: creacién de un fondo para
victimas de prestamistas, reformas en cérceles, apoyo a movimientos sindicales, aliento a Wilberforce
en su lucha contra la esclavitud. Para mas datos véase Gonzalo Baez Camargo, Genio y Espiritu del
Metodismo Wesleyano, México: editorial Jakez, 1962, p. 80. Un estudio més reciente es el de Dorothy
F. Quijada, “Juan Wesley y su ministerio integral”, Boletin Teolégico, Nro. 46, Buenos Aires:
Fraternidad Teol6gica Latinoamericana, 1992, pp. 107-145.

% Véanse, por ¢j.: Romanos 9.25; 2 Corintios 6.16 y Tito 2.14, donde Pablo utiliza el término lads
(pueblo de Dios), para designar a la Iglesia. Cf. 1 Pedro 2.9-10 donde el apéstol adscribe a Ia Iglesia las
designaciones que en ¢l Antiguo Testamento estaban referidas a Israel y reinterpreta la profecfa de Oseas,
en el sentido del “no pueblo” (gentiles) a “pueblo” de Dios.

91 Alberto F. Roldan, La unidad del pueblo de Dios segiin pasajes seleccionados de los escritos
paulinos, tesis de maestria en teologia, Buenos Aires: Seminario Internacional Teol6gico Bautista,
Buenos Aires, 1984, p. 52.

22 1bid., p. 72.
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davidico.” Es cierto que Jesis dio prioridad a los judios en su ministerio ya que, “a
lo suyo vino, y los suyos no le recibieron.” (Jn 1.11). Pero el rechazo de Israel como
un bloque no implica que El tuviera que iniciar un nuevo proyecto. Por el contrario,
como sefiala George Ladd:

Mientras Israel como un todo, incluyendo tanto a sus lideres como a su gente,
rechazaron la oferta del reino hecha por Jesis, un sustancial grupo respondié con fe.
[...] Los receptores de la salvacién mesidnica llegaron a ser el verdadero Israel,
representativos de la nacién como un todo.*

La teoria de la posposicién del reino también es insostenible a la luz de la
predicacién apost6licaregistrada en el libro de Hechos y en la cual expresiones como
“evangelio del reino de Dios”, “predicar el reino” y “predicar a Jesucristo” aparecen
como nomenclaturas intercambiables.”

En tercer lugar, la eclesiologia HL pareciera sufrir cierta inversién en cuanto a la
unidad concreta de la Iglesia. En efecto, mientras el inicial movimiento Plymouth
Brethren se caracterizé por un espiritu ecuménico que condujo a sus lideres a dar
expresi6n concreta de la unidad de los creyentes por encima de barreras denomina-
cionales, ciertas declaraciones de los HL en la Argentina parecieran reflejar una
inversién. Por caso, recuérdese el postulado de French: “todos los creyentes en las
denominaciones, gracias a Dios, pertenecen individualmente a la iglesia del Sefior,
como creyentes en él, pero no como agrupaci6n bajo determinado nombre”.* En una
especie de silogismo, el autor pareciera decir: A. Afirmamos la unidad de la Iglesia.
B. Todoslos creyentes de las denominaciones pertenecen individualmente alaIglesia.
C. Pero como ninguna agrupaci6n bajo determinado nombre pertenece alaIglesia, no
podemos tener unidad concreta. Estamos en presencia de lo que Miguez Bonino
describe en los siguientes términos:

%3 Para sostener esta interpretacion, el dispensacionalismo ha recurrido cldsicamente a una sutil
distincion entre “reino de los cielos” y “reino de Dios”, indicando que la primera expresion se refiere al
reino terrenal-judaico-davidico y la segunda al universal y futuro. Pero existe casi unanimidad entre los
especialistas en cuanto a que “reino de los cielos” simplemente representa una circunlocucién por la que
los judios reemplazaban el nombre de Dios. Rudolf Schnackenburg dice: “esta expresién noes, de seguro,
mds que una perifrasis del nombre de Dios, y de verdad responde al uso rabinico.” Reino y reinado de
Dios, 3ra. edicion, trad. José Cosgaya, Madrid: Fax, 1974, p. 68. Igual interpretacion en George E. Ladd,
A Theology of the New Testament, Grand Rapids: Eerdmans, 1974, pp. 63-64 y Herman Ridderbos, La
venida del Reino, trad. Rubén Pereira Méarquez, Buenos Aires: La Aurora, 1985, p. 31. Por otra parte,
los Sin6pticos muestran un uso intercambiable de esas expresiones. Cf., por €j. : Mt. 4.17 con Mr. 1.14-
15° Mt. 10.7 con Le. 9.2 y Mt. 13.11 con Mr. 4,11,

M Ladd, op. cit., p. 108. En otra obra, el mismo autor sostiene que “no tenemos ninguna obligacion
de interpretar la oferta del reino hecha por Jesiis a la luz de la comprensi6n de los judios [...] nuestra guia
es el registro inspirado y no la teologia judaica.” Crucial Questions about the Kingdom of God, Gran
Rapids: Eerdmans, 1952, p. 114.

95 Véanse por gj.: Heh. 8.12; 20.25; 28.30-31. De paso, estas expresiones contradicen la sutil
distincién que el dispensacionalismo ha hecho en torno a “Evangelio del reino” y “Evangelio de la
gracia”.
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sectores espiritualistas o pietistas de la Iglesia han abogado por una unidad
“espiritual” liberada de estructuras sociolégicas. Bajo las condiciones de nuestra
existencia, tales intentos s6lo logran, sin embargo, someterse a ciertas formas
socioldgicas (1as de sociedades voluntarias, grupos exclusivos y otras semejantes) gue
inhiben la manifestacién de la-“koinonfa” cristiana én otros niveles y formas tan
legitimas como aquéllas.”’

En cuarto lugar, la eclesiologia HL tiene su talén de Aquiles en el nombramiento
de ancianos o sobreveedores. El quid de la cuestidn radica en el modus operandi de
sunombramiento. Se trata de una cuestién no resuelta debidamente, como lo comenta
Salvador Dellutri:

Todaviano se sabe muy bien cémo se eligen los sobreveedores entre los Hermanos
Libres. Uno se pregunta: ; Quiéndesignaalos sobreveedores? Y, no se sabe muy bien.
Dicen: “Laiglesialos reconoce”. Sin embargo, uno recorre iglesias en Buenos Aires
Y en el interior y se da cuenta que la congregacién estd muchas veces contra sus
sobreveedores. Entonces, no los reconoce. El problema es que no tienen una
eclesiologia acorde con la realidad del tercer mundo. Han transplantado una
eclesiologia inglesa.®®

Vinculado a este tema est4 el rol de los misioneros en el gobierno de las iglesias.
En el trabajo de Jaime Kirk “Aclaracién sobre la posicién que ocupan los misioneros
en las asambleas”, el autor responde a cierta critica que resume en estos términos: “los
ingleses quieren gobernar, y efectivamente gobiernan en las asambleas”.” En su
argumentacion, Kirk aboga por “dividir a los misioneros en clases”'® y, en abierta
oposicién a la nacionalizacién de la iglesia, sostiene: “no debemos contender con el
fin de establecer una iglesia argentina, pues la Iglesia no puede ser limitada a ninguna
nacionalidad”.'®! No obstante, finaliza su articulo ponderando a Inglaterra y a laraza

96 Jorge French, “Registremos y regulemos nuestras creencias” SC, marzo de 1948, p. 81.

4 José Miguez Bonino, Integracion humana y unidad cristiana, Puerto Rico: Seminario

Evangélico de Puerto Rico, 1969, p. 53.
98 Salvador Dellutri, entrevista (grabacion), Mar del Plata, 24 de mayo de 1992. Lasospecha de que

los ancianos en ejercicio son los que designan a los nuevos sobreveedores, quedo confirmada en la
entrevista realizada a José Bongarr4, que admiti6 ademas, que “los primeros ancianos de las Asambleas
fueron designados por los misioneros”. Entrevista, (grabacion), Buenos Aires, 11 de mayo de 1994.

% Jaime Kirk, SC, 1919, p. 176. Kirk lleg6 al pais procedente de Nueva Zelandia en 1896,
desarrollando ministerio en Santa Fe, Rosario, Cérdoba y Tucuman.

100 1id, p. 180.
101 g4, p. 181.
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anglosajona, ya que Inglaterra, ““ha sido el pafs, y es hoy dfa el imperio, por excelencia
la columna de la libertad religiosa y politica™.!2 En sintesis, comienza rechazando la
idea de nacionalizar la Iglesia, pero finaliza con un panegirico a la raza anglosajona.

En quinto y dltimo término, laeclesiologia HL manifiesta imprecisiones en cuanto
a la autonomia de las iglesias locales. En efecto, mientras los HL suscriben al
postulado de que “cada iglesia aparece como una entidad independiente, sin relacio-
nes jerdrquicas entre si”'® paulatinamente algunos estamentos fueron ejerciendo un
rol protagdnico hasta constituirse en organismos de control y de intervencién. Este
hecho puede ilustrarse con la creacién de la Comisién de Conferencias que en su
intenci6n de resguardar la sana doctrina ha producido injerencias en algunas iglesias
a través del tiempo.'® Los hechos sefialados confirman la hipétesis en el sentido de
que, aunque la eclesiologia HL se postula a favor de la autonomfa de las iglesias, en
la practica no siempre ha sido coherente con tal orientacion.

Critica a su escatologia.

En primer lugar, se trata de una escatologfa dispensacional. En este sentido, cabe
aclarar que se trata de una variante moderna del premilenarismo histérico sustentado
por los Padres de 1a Iglesia. Esta novedad en el campo teolégico debe mucho al genio
de John Nelson Darby, que elaboré el tiempo de la Biblia en dispensaciones o
economias diferentes. El dispensacionalismo, ademds de postular un dualismo Israel/
Iglesia, establece una distinci6n entre el “rapto” (o arrebatamiento) de la Iglesiay la

102 4. Kirk agrega que si Dios “ha dispuesto que el mundo lo recibe {al Evangelio] por medio de la

raza anglosajona ;qué le diremos a Dios? Hay otros paises que también hacen algo, pero es poco
comparado con ¢l esfuerzo que hace la raza anglosajona”. Ibid.

103 Walter Pender, “Relaciones entre las iglesias”, Cuadernos de doctrina biblica, vol. 1, Buenos

Aires: Lecsa, 1963, p. 60.

104 Casos ilustrativos de esta tendencia son los casos de Mendoza, tal como lo refleja 1a “Carta abierta

alas Asambleas de la Argentina”, Mendoza, enero de 1961, enviada por Jaime Taylor y firmada, entre
otros, por O. Barrault, R. Bracelis, M. A. Lopez y el propio Taylor, en la que se ofrece un detalle del
proceso que se le siguiera al misionero por sus costumbres consideradas como mundanas, como ir al cine
y tener comunién con las denominaciones. Otro ejemplo més reciente es la carta oficial remitida a la
Comisién de Conferencias por los ancianos de la iglesia de calle Campana, y en la que expresan su
“asombro al ver hasta qué punto se ha desvirtuado el caracter de la misién de servicio que se le habia
encomendado”, Buenos Aires, 15 de octubre de 1986.
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“revelacion” de Jesucristo. Se trata de “una curiosa creencia, practicamente descono-
cida en la mds temprana historia de la Iglesia”.'®

En segundo lugar, la escatologfa HL se muestra escapista toda vez que postula el
“rapto” secreto e inminente de la Iglesia y un posterior milenio. Esto conduce a que
los HL interpreten el milenio en términos de superacién de todos los problemas.
Stacey, en un amplio desarrollo del tema escribe: “las huelgas y las discordias de los
trabajadores cesaran y todos tendrdn su deseada justicia y pago justo en aquel dia”,'%
Se trata de una especie de “teodicea futurista” en la que, en términos de Peter Berger,
“el complejo mesidnico-milenarista postula una teodicea, al relativizar el sufrimiento
o la injusticia del presente en funcién de su eliminacién en un glorioso futuro”.!??

En tercer lugar, la escatologia HL se presenta como dualista. El dispensacionalis-
mo pareciera desentenderse de la historia. El rapto” de 1a Iglesia es el acto por el cual
ella es quitada de la historia para reinar con Cristo en los cielos. Asf, la esperanza es
reducida a un salirse de este mundo malo, es decir, salirse de esta historia para
redimirla en una esfera metahistdrica. Una visidn similar a la de aquéllos que, segtin
descripcién de Néstor Miguez “no ven sentido ni futuro para la historia [...] los que
s6lo ven la circularidad (o a lo sumo la linealidad) de la historia y desconocen la
posibilidad de la ruptura histérica”.!%

Critica a su praxis social.
Una primera critica a la praxis social de los HL es el hecho de que, si se comparan

sus lineamientos teolégicos expuestos con la prictica que pusieron de manifiesto,
debe admitirse que fueron mds alld que sus propios postulados teéricos. En efecto, a

105 14in Murray, The Puritan Hope, Londres: The Banner of Truth Trust, 1971, p. 200. En nota al
pie de la pagina 286, Murray dice sobre la creencia en ¢l rapto: “es claro que ningiin grupo de cristianos
hizo de ellaun asunto de fe antes del siglo XIX”, Sobre lainfluencia de Darby en la elaboraci6n del sistema
y el trasfondo histérico del dispensacionalismo véanse C. Norman Kraus, Dispensationalism in
America, Richmond: John Knox Press, 1958, pp. 45ss. y Clarence Bass, Backgrounds to
Dispensationalism, Grand Rapids: Eerdmans, 1960. La Biblia Scofield serfa el instrumento que
popularizaria el dispensacionalismo.

106 Tomas E. Stacey, “Sobre la venida del Sefior”, SC, marzo de 1915, p. 85.

107 peterL. Berger, El Dosel Sagrado, trad. Néstor Miguez, Buenos Aires: Amorrortu Editores, s.f.,

p. 90. Berger sefiala otros tres tipos de teodiceas: promesa de recompensa en este mundo, dualismo y

doctrina del karma, Ibid., p. 72.

108 Neéstor O. Miguez, “Para no quedar sin esperanza”, Revista de Interpretacion Biblica

Latinoamericana, Nro. 7, Santiago: Dei, 1990, p. 49. Para una discusion sobre los enfoques dual y
monista de la historia, véase el agudo trabajo de José Miguez Bonino “El Reino de Dios y la historia”
en C. R. Padilla, editor, El Reino de Dios y América Latina, El Paso: CBP, 1975, pp. 75-95.
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pesar de que definieron la misién de la Iglesia sélo en términos de evangelizacién, de
hecho ayudaron a los necesitados, crearon escuelas y orfanatos. Sin embargo, como
sus propios voceros lo admiten, toda esa accién social fue realizada en forma
espontdnea y no estructurada.!® Otras evaluaciones son més criticas, como la de
Alejandro Clifford que sustuvo: “A la obra social la hemos considerado como una
especie de peste de la que hay que alejarse”!! y 1a de Salvador Dellutri que, aunque
admite lo mucho que hicieron los HL en lo social, sefiala que “‘el crecimiento de la
poblacién los ha dejado descolocados [...] les falta un criterio cientifico para encarar
la obra social”.!!

Pero, en segundo término, el aspecto que se expone a una critica mas severa, es
el que se relaciona con la pretendida neutralidad a la hora del surgimiento de los
conflictos sociales. Por ejemplo, en su referencia a la huelga ferroviariade 1917 y el
trabajo a reglamento decretados afios después, los HL critican tanto a capitalistas
como a trabajadores, pero terminan por inclinarse a favor de los que tienen el poder.
En efecto, argumentan que hay que aceptar la voluntad de Dios en términos de
sujecién y evitar los litigios.!"? Es probable que tal posicionamiento fuera causado,
entre otros factores, por el rol social que representaban los misioneros, muchos de los
cuales tenfan cargos ejecutivos en el ferrocarril inglés. En tal caso, la posturaadoptada
no es inmune al rol social de los involucrados en el conflicto. Otra ilustracion de la
misma tendencia es el comentario de Lear en mayo de 1949 que, titulado “Derechos
del trabajador” produce una inversién de su eje seméntico para convertitlo en
“Deberes del trabajador”.!"® Una dltima ilustracién es el significativo comentario que
los HL producen ante la caida de Per6n, titulado “Nuevo régimen democrético” y en
el que, después de definirse por una posicién apolitica, pasan a criticar la deslealtad
que habfa invadido al régimen peronista y definen lo que en rigor fue la llamada
“Revolucién libertadora” como “volver el ejercicio de la autoridad al cauce de la
legalidad y del decoro”.'*

En dltima instancia, la praxis social de los HL es representativa del esquema
pietista en el que, cdndidamente, se cree que “la solucién de los problemas sociales

109 Algunos testimonios en tal sentido son los de: Angel Garcia, entrevista (grabacion), Buenos

Aires, 15 de mayo de 1992 e Ian Clifford, entrevista (grabacion), 25 de setiembre de 1992.
110

Alejandro Clifford, “Notas para Historia de la obra juvenil”, del archivo de Clifford,
Cérdoba.

11 Satvador Dellutri, entrevista (grabacién), Mar del Plata, 24 de mayo de 1992.

112 yéanse SC, setiembre de 1917, p. 175 y SC, abril de 1930, p. 73.

113 Lear, “Derechos del trabajador”, SC, mayo de 1949, p. 125.

114 Hunt, “Nuevo régimen democratico”, SC, diciembre de 1955, p. 309.
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depende de la conversién de los individuos™' ignorando la complejidad de los
asuntos involucrados que va mucho mds alld de las relaciones interpersonales.!

7. ALTERNATIVAS PARA UN CAMBIO

{Qué alternativas le quedan a un movimiento eclesial como el que hemos
analizado? ;C6mo se puede construir un nuevo discurso teolégico que sea més fiel a
los datos biblicos y més realista en lo social? Una cosa es clara: mientras los HL, u otros
grupos que siguen la misma tendencia, permanezcan atados al dispensacionalismo
con su compartamentalizacién de la Biblia, sus dualismos Israel/Iglesia, presente/
futuro, reino suspendido/reino milenario, su comprensién de la realidad social,
seguird por los carriles de un reduccionismo espiritualista. A continuacién, formula-
mos dos propuestas concretas a manera de posibles correctivos para su recuperacion
teoldgica.

Recuperar el reino.

Uno de los problemas decisivos en el esquema dispensacional es la teorfa de la
“posposicién” o “suspensién” del reino de Dios. Urge, en este caso, una ruptura
epistemoldgica que permita pasar de la postergacion a la recuperacién del Reino.
Porque es precisamente “a partir de €l [que] se iluminan la cristologfa, la teologia, la
eclesiologia y la moral cristiana”.!"” Jesis proclamé una y otra vez que el reino habia
llegado en su persona'® y en ningiin momento dio indicio alguno de que ese reino se
suspendia aunque, obviamente, apunt6 a una consumacién del mismo."" Si Jesus es
el Mesias y proclamé la venida del reino de Dios, luego la comunidad que se forma
entorno a El es la comunidad del Reino. Esto implica que la misién de la Iglesia s6lo
puede ser entendida a la luz del Reino. Como sefiala René Padilla:

La evangelizacion y la responsabilidad social son inseparables. El evangelio es
buenas nuevas acerca del Reino de Dios. Las buenas obras, por otra parte, son las

115 yose Miguez Bonino, “Fundamentos teoldgicos de la responsabilidad social de la Iglesia en

La Responsabilidad Social del Cristiano, Montevideo: Isal, 1964, p. 24.

116 paraunacriticaaestaorientacion pietista, véanse C. René Padilla, “Iglesiaysociedad en América

Latina”, en Fe cristiana y Latinoamérica hoy, Buenos Aires: Certeza, 1974, p. 139 y Stephen Mott,
Etica biblica y cambio social, trad. Miguel A. Mesias, Buenos Aires: Nueva Creacién, 1995 en la que
su autor sefiala que “Los que abogan por esta posiciéon o bien desaniman otros medios de cambio,
tildandolos de confusos, seculares, ignorantes o desobedientes, o nunca llegan a especificar como la
persona convertida cambiara la sociedad, aparte de ser ‘buena’ y ser fiel en la evangelizacién”. p. 111.

17 Jon Sobrino, Jesis en América Latina, Santander: Sal Terrae, 1982, p. 131.
Véanse, por ¢j., Mt. 12.28 y Lc. 17.20-21.
19 Ei Mt 26.29.

118
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sefiales del Reino para las cuales fuimos creados en Cristo Jestis. La palabra y laaccién
estdn indisolublemente unidos en la misién de Jesds y sus apdstoles, y debemos
mantenerlos unidos en la misién de laiglesia, en la cual se prolonga la misién de Jesiis
hasta el fin del tiempo.'?

Sélo recuperando la dimensi6n del Reino puede la Iglesia ser coherente con la
misién de Jesis que le fueraencomendada, en términos de proclamacién delas buenas
nuevas de esperanza a los pobres y marginados. Es a la luz del Reino que la Iglesia
debe enmarcar su accién social, evitando el conformismo, el acomodamiento a los
poderes de turno y ejerciendo su funcién profética a favor de la justicia. Porque
manteniendo unidos el presente y el futuro del reino “eliminamos una barrera que ha
hecho que muchos cristianos no se involucren en los esfuerzos a favor de la justicia
social”./!

Recuperar la Trinidad.

En el curso de esta investigacién se puso de manifiesto que la cristologia HL es
soteriolégica conduciendo a un reduccionismo en el que la Trinidad sélo es aceptada
como postulado teolGgico pero con escasa incidencia en la realidad. Proponemos
ampliar la visién de la importancia practica que tiene el paradigma trinitario que, en
términos de Miguez Bonino significa que:

nuestro foco cristolégico-soterioldgico tiene que ser mirado en dimensidn trini-
taria, en la dimensién de la totalidad de lo que Dios hace en toda su creacién 'y no
reducido a lo que Dios hace en mi o incluso en mi comunidad de creyentes. Es decir
que tenemos que mirar a [sic] estos temas no solamente desde la perspectiva de qué
significa esto para mi'y para mi comunidad, sino desde cdmo esto se ubica dentro de
la totalidad de la obra creadora y preservadora (y éste no es un término pasivo o
negativo) y transformadora que Dios realiza en el mundo.'?

Debemos reconocer que, como sefiala Moltmann, la Trinidad ha sido considerada
como “unaespeculacién para te6logos, que nada tiene que ver con la vidareal”.'> Por
tal razén, propone:

120 . René Padilla, Misidn Integral, Buenos Aires: Nueva Creacién, 1986, p. 191.

121 Mott, op. cit., p. 89.

122 joce Miguez Bonino, “Comentarios e interrogantes”, Boletin Teoldgico, Nros. 42/43, pp. 90-
91. El reduccionismo teolégico en los HL esta subyacente en los siguientes hechos: una cristologia
soteriol6gica e implicitamente doceta, un interés en la paternidad de Dios pero sélo vinculada a la
salvacion personal, sin incidenciaen el cuidado de la creacion y el futuro del mundo y un limitado espacio
al Espiritu Santo hasta el punto de negar la vigencia de algunos de sus carismas.

123 Jurgen Moltmann, Trinidad y Reino de Dios, trad. Manuel Olasagasti, Salamanca: Sigueme,
1983, p. 15. Subrayado original.
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Frente a la trinidad de substancia y a la trinidad de sujeto, nosotros intentaremos
desarrollar unadoctrinasocial dela trinidad. La Bibliaes paranosotros el testimonio
de la historia de las relaciones comunitarias de la trinidad en su revelacién al
hombre y al mundo.'*

Ladoctrina social de la Trinidad permite reivindicar toda la realidad parala gloria
del Dios creador; une las doctrinas biblicas de creacién y salvaci6n; expande el sentido
de la Iglesia como comunidad del Espiritu. Reivindicar la Trinidad implica dejar de
entender a Dios como una deidad solitaria o como “motor inmévil” de la concepcién
aristotélica o como cristomonismo 0 como una mera exaltacién subjetiva del Espiritu.
El Dios trinitario, ademds, se constituye en modelo para laIglesia tanto en su vivencia
interna como en su funcién social. Para su vida interna, la Trinidad constituye a la
Iglesia como modelo de comunidad, caracterizada por el amor, la hermandad y el
servicio. Para la sociedad:

la Trinidad se presenta como el modelo de toda convivencia social igualitaria,
respetuosa de las diferencias y justa. A partir de la fe en Dios trino, los cristianos
postulan una sociedad que pueda ser imagen y semejanza de la Trinidad.'”

Este doble paradigma del Reino y la Trinidad orientar4 a la Iglesia hacia un
mesurado realismo en su misién en la sociedad. Le permitira superar la tentacién del
triunfalismo, ya que “su actividad ética es esencialmente una anticipacién de una
realidad mds grande: el venidero Reino de Dios”.!? S6lo recuperando el Reino y la
fe trinitaria podrd la Iglesia de Jesucristo ser “sal de la tierra” en la tierra y “luz del
mundo” en el mundo.

Ramos Mejfa, 15 de mayo de 1996.

124 1bid., p. 33.

125 Leonardo Boff, La Trinidad, la sociedad y la liberacidn, trad. Alfonso Ortiz Garcia, Buenos
Aires: Paulinas, 1988, p. 19.

126 § Christiaan Beker, Paul’s Apocalyptic Gospel. The Coming Triumph of God,
Philadelphia: Fortress Press, 1982, p. 26.
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