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...aprende, escutando a disposigcdo
ambigua de minhas palavras...

Parménides

Resumo: O presente artigo pretende indicar o grau de desenvolvimento da nog¢dao de
“verdade” entre as duas fases do pensamento de Martin Heidegger. Para isto, devera ser
evidenciado qudo fundamental é a apropriacdao que Heidegger faz do “pensamento poético” de
Parménides em relagao com a verdade enquanto deusa. Por fim, isto nos permitira entrever que,
em Heidegger, ser, verdade e deidade se pautam por uma mesma dinamicidade quando pensados
para aquém da constituicdo onto-teoldgica da metafisica.

Palavras-chaves: Heidegger, verdade, Parménides.

Apresentacao

Neste artigo procuraremos evidenciar o desenvolvimento radical da no¢do de “verdade”
em Heidegger compreendida entre duas referéncias de seu pensamento. A partir de sua
Hauptwerke, a saber, “Sein und Zeit”, situada antes da Kehre, tentaremos indicar quao necessaria
se fez a incursdo posterior de seu pensamento rumo ao horizonte poético e grego para que sua
concepgao de “verdade” alcancasse uma radicalidade que excede o horizonte da “analitica”. Para
isto buscaremos o “pensamento poético” no qual Heidegger encontra a mais vigorosa tensao
entre ser e “verdade” em seu sentido essencialmente originario e que implica a maneira mais
radical em que Heidegger compreendeu esta relagdo. Nos referimos nomeadamente a relacdo de
Parménides com a deusa Alétheia. Deveremos nos valer basicamente das seguintes obras de
referéncia: como ponto de partida, “Sein und Zeit” (§44);* como principal ponto de apoio, o
registro publicado de um semindrio que Heidegger dedicou a Parménides em 1942 e que ainda é
pouco comentado pela maioria de seus estudiosos;> como chave de leitura, o registro de um
seminario ministrado por Ernildo Stein, além de sua tese de doutorado;* como complemento, a
dissertacdo de mestrado de Marcelo Pimenta Marques.’

I

Sem duvida, é de maneira central que em “Sein und Zeit” a nogao de “verdade” (Wahrheit)
surge no pensamento de Heidegger: “toda a secdo da primeira parte de Ser e Tempo, da analitica
existencial, desemboca neste paragrafo 44, na questdo da verdade. Portanto, a questdo da
verdade é a questdo que, de alguma maneira, é central e é o objetivo principal da analitica
existencial.”® Todavia, nossa tese consiste em dizer que, neste momento, a “verdade” ainda pode
ser vista de maneira restrita se comparada com os contornos que ela recebera posteriormente.

! HEIDEGGER: Sein und Zeit. Tuibingen: Max Niemeyer, 1967, pp. 212-30.

> HEIDEGGER: Parmenides. Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 1992.

¥ STEIN: Seminario sobre a verdade. Petrépolis: Vozes, 1993.

* STEIN: Compreensao e finitude. ljui: Unijui, 2001.

®* MARQUES: O caminho poético de Parménides. Sdo Paulo: Loyola, 1990.

® STEIN: Seminario sobre a verdade, p. 184. “A obra principal de Heidegger, Sein und Zeit, mostra claramente a

significacio central do conceito de verdade para seu pensamento.” (Citacdo extraida do artigo “Wahrheit und

die Sachen selbst. Der philosophische Wahrheitsbegriff in der ph&nomenologischen und hermeneutischen

Tradition der Philosophie des 20. Jahrhunderts: Edmund Husserl, Martin Heidegger und Hans Georg

Gadamer” de Holger Zaborowski em ENDERS/SZAIF [Hrsg.]: Die Geschichte des philosophischen Begriffs dé)S
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J& no inicio de “Sein und Zeit”, ao introduzir a questdao do “Método fenomenolégico da
investigacdao” (§7), Heidegger manifesta uma oposicdo que serd veemente ao longo de todo seu
horizonte: a critica contra a concepcao tradicional da verdade como “adequacdo”. Esta critica, em
sua delimitacdo inicial, jd remete ao que sustentara a contraposicao de Heidegger: “Esta idéia, de
forma alguma, é o primario no conceito de alétheia.”’ Em contrapartida, ja4 neste momento,
“verdade fenomenoldgica é abertura do ser”.® Este pressuposto visa atingir o seguinte:
respeitando o preceito de que “na problematica ontoldgica, desde antigamente, ser e verdade
foram correlacionados, embora n3o identificados”,’ Heidegger estipula que, “para a preparacdo
satisfatoria da questdo do ser, se carece do esclarecimento ontolégico do fendbmeno da verdade.
Ela se realiza antes de tudo sobre o solo do que a interpretacdo precedente conquistou com o
fendbmeno da abertura”.’® Mas para que este solo se mostre em toda sua fecundidade, o
“fendmeno da abertura” devera ser radicalizado ainda mais do que se permitiu sua “interpretacao

precedente”.

Tanto em “Sein und Zeit” quanto no texto seguinte (1930) dedicado totalmente a questdo
da verdade (“Vom Wesen der Wahrheit”),"* o esforco de Heidegger em relacdo a verdade se
concentra no exercicio de desconstrucdo.’ Isto significa dizer que ele parte da concepgdo
tradicional do termo para tentar desencobrir o fundamento origindrio da mesmo. Por questdo de
parcimOnia, tentaremos nos remeter o mais diretamente possivel a este fundamento a ser
desvelado.

A verdade concebida como adequacdo epistemoldgica pressupde como fundamento (ainda
gue ndo o reconheca como tal!) o carater de abertura do préprio ser. “Chega-se a confirmacdo de
gue o ser que anuncia é, para o que é anunciado, um demonstrar do fato de que o ente é
descoberto para o ente que ele é. Estd verificado o ser-descobridor [Entdeckend-sein] do
enunciado.” Todavia, isto de certa forma ainda se restringiria ao plano éntico. Mas pelo menos ja
“ndo se busca a comprovacdo de uma concordancia entre conhecimento e objeto ou sequer entre

Wabhrheit. Berlin: Walter de Gruyter, 2006, p. 350) Obs.: conforme indica o referido artigo, a preocupacédo de

Heidegger com a verdade, antes de “Sein und Zeit”, se restringe ao horizonte que ainda encerrava seu

pensamento nascente: a confrontacdo com a légica, “com a qual Heidegger, antes de tudo, se coloca contra a

relativizacdo do conceito de verdade na forma do subjetivismo, do individualismo, do psicologismo, do

naturalismo e do historicismo.” (Id., p. 346) Neste periodo, o jovem Heidegger, recém saido do seminario, ainda

parecia acreditar que a concepcdo teoldgica da verdade poderia se opor a estas referidas concepcdes!

Recomendamos este artigo ndo sé para que o leitor recolha as nuancas preliminares a “Sein und Zeit que ja

deixam entrever o gérmen da “verdade” que brota na obra principal, mas também como sucinto delineamento

das diferentes gradacoes da “verdade” que se alternam ao longo das fases do pensamento de Heidegger. Todavia,

a validade deste artigo deve ser relativizada, pois 0 mesmo sequer cita as trés principais obras de Heidegger em

gue a verdade é tematizada de maneira central: Parmenides (op. cit.), Sein und Wahrheit (cf. bib.) e Vom Wesen

der Wahrheit (cf. bib.).

"HEIDEGGER: Sein und Zeit, p. 33. Obs.: no que se refere sobretudo aos textos de Heidegger, os termos gregos

estao aqui por nds transliterados.

® Phanomenologische Wahrheit Erschlossenheit von Sein ist (HEIDEGGER: Sein und Zeit, p. 38).

® HEIDEGGER: Sein und Zeit, pp. 183, 212.

Y HEIDEGGER: Sein und Zeit, p. 183.

! HEIDEGGER: Wegmarken, pp. 177-202.

12 «Sem diivida, esta operacio de construcio de seu universo conceitual era comandado pelo seu método

fenomenoldgico, através do qual o filésofo prometia uma destruicdo da tradicdo metafisica. Mas esta

desconstrucdo ndo implicava na refutacdo de teorias e sistemas, mas na revisdo de conceitos basilares que

passaram a constituir material para o universo conceitual do filésofo. Desta maneira, os conceitos da ontologia

fundamental passam a ter um sentido ambivalente em face da tradi¢do metafisica.” (STEIN: Semindrio sobre a

verdade, p. 72)

3 HEIDEGGER: Sein und Zeit, p. 218. o
3
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o psiquico e o fisico, mesmo como ‘contetido da consciéncia’.”** Neste ponto, o que se alcanca de

mais importante consiste no seguinte: “Isto s é possivel porque o conhecimento que anuncia e
confirma é, segundo seu sentido ontoldgico, um ser que descobre o préprio ente real.”*> A partir
disto, temos a primeira reformulacdo categdrica: “o ser-verdadeiro do enunciado deve ser
compreendido como ser-descoberto.”*® Mas isto ainda “sé é possivel em virtude do ser-no-
mundo”,'” que por sua vez tem como condicdo de possibilidade a prépria abertura que se da na

conjugacdo entre mundo e ser.'®

Assim, em sentido fenomenoldgico, “verdade” deve ser entendida “ao modo do
apophainesthai: deixar ver o ente em seu revelamento, retirando-o do velamento
(descobrimento).”*® J4 a partir desta primeira definicdo, que de certa forma pode ser chamada de
“basica” em Heidegger, deixa-se entrever a tensdo que posteriormente se destacara como
essencial. Por enquanto, o mais importante reside no fato de que a partir deste momento a
alétheia ja recebe em Heidegger novo sentido: “revelamento” (Unverborgenheit). A verdade
pensada enquanto revelamento é o que remete ao carater de abertura do ser. Esta ligacdo é
determinante pelo seguinte: “Ela [a abertura] abarca o todo da estrutura do ser”.’® Todavia, este
“todo”, em “Sein und Zeit”, ainda estaria “incompleto” por se restringir aos existenciais do Dasein.
N3o que a dimensdo a ser acentuada na segunda fase do pensamento de Heidegger ndo se
mostre, de certa forma, aqui, mas é que ela ainda estd restrita ao constitutivo da “decadéncia”
(Verfallen).* Explicamos: restrito ao horizonte da analitica existencial, o antipoda da verdade
enquanto Erschlossenheit, é ainda o fechamento (Verschlossenheit) do Dasein para seu “ser-
proprio” em sua condi¢do de autenticidade. Logo, ha uma clara primazia para a Erschlossenheit,
dado que o Dasein sé pode se fechar porque antes se encontra disposto na abertura desta
possibilidade.

Com isto se pode dizer seguramente que em “Sein und Zeit” estd bem claro que mesmo o
fechamento do Dasein é devedor de sua abertura de mundo: “mas somente t3o logo o Dasein
esteja aberto é que ele também se fecha.”?? Posteriormente, em contrapartida, uma vez radicado
no ser como tal, o velamento (Verborgenheit) se mostrara como a prépria condicdo de
possibilidade do revelamento, pois a “abertura” (Offenheit) na “segunda fase” se constituird pelo
espaco possibilitado pela retracao do ser que se recolhe em sua dimensdo de velamento para que,
a partir desta abertura, o ente surja a partir da diferenca ontolégica.23 Somente a partir disto é
gue também ficara resguardada a possibilidade do ente declinar. Visto isto resumido em um
delineamento conceitual, em “Sein und Zeit”, Heidegger fala da “inverdade” (Unwahrheit).?* Assim

Y HEIDEGGER: Sein und Zeit, p. 218.

> HEIDEGGER: Sein und Zeit, p. 218.

* HEIDEGGER: Sein und Zeit, p. 218.

' HEIDEGGER: Sein und Zeit, p. 219.

18 «Através da andlise anterior da mundaneidade do mundo e dos entes intramundanos foi mostrado que a

descoberta destes se funda na abertura do mundo.” (HEIDEGGER: Sein und Zeit, p. 220)

¥ HEIDEGGER: Sein und Zeit, p. 219.

 HEIDEGGER: Sein und Zeit, p. 221.

2l cf. HEIDEGGER: Sein und Zeit, p. 222.

2 HEIDEGGER: Sein und Zeit, p. 222.

2 “Heidegger fala de um pensar auténtico originario que pertence ao ser, na sua diferenca.” (MARQUES: O

caminho poético de Parménides, p. 78)

% “Este termo é aqui empregado ontologicamente do mesmo modo que a expressio °‘decadéncia’.”

(HEIDEGGER: Sein und Zeit, p. 222) Obs.: “Com a afirmacdo de verdade e ndo-verdade, o que Heidegger

procura fazer é nos tirar a fantasia de um saber absoluto, de um sujeito absoluto, de um sujeito transparente, d@g
4
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como, a partir disto, em “Vom Wesen der Wahrheit”, falard em “inesséncia” (Unwesen),25
enquanto que, em Parménides, falard exclusivamente em “contra-esséncia” (Gegenwesen).”® E
justamente essa tensdo que sustentard a Kehre: “E essa quest3o da verdade e da ndo-verdade que
Heidegger chamard por varios nomes, a partir dos anos 30, que passa a ser fundamental. E isto,
porque ele percebe que a questdo da verdade e da n3do-verdade ndo é apenas uma questdo
relativa ao Dasein, mas uma questdo da histéria da filosofia.”?’

Logo, se em “Sein und Zeit” é o Dasein que estd em jogo na tensdo com o antipoda da
verdade, o deslocamento aqui em via de ser denunciado rompe justamente com este
condicionamento, pois a “contra-esséncia” da “verdade” pensada mais originariamente radicara
no ser mesmo. O deslocamento sera radical ndo sé pela mudanca de foco que marcaria a
diferenca das duas fases do pensamento de Heidegger, a saber, o enfoque mais acentuado no ser
como tal e nem tanto no Dasein propriamente dito, mas mais ainda pelas conseqliéncias que disto
advém.

O préprio “método” fenomenolégico de Heidegger como um todo se determina pelo livre
transito entre velamento e revelamento. “A leitura fundamental tem que ser feita sabendo-se que
sempre algo radical fica encoberto. O que se expde leva ao encobrimento. Dai toda complexidade
de Ser e Tempo. Dai a revolugdo paradigmatica que Ser e Tempo produziu: introduziu os limites da
filosofia.”?® Filosofia enquanto fenomenologia se expbe a esta oscilagio entre velamento e
revelamento que responde ao déficit entre a manifestacdo e a apreensdo (“a questdo da
ambigiiidade que se situa entre logos e phainémenon”).” “Posso dizer: ‘As coisas se d3o’. Mas o
dizer sobre isso que se da, ndo respeita propriamente o que se da naquilo mesmo que é condicdo
do dar-se.”*® Assim, na medida em que o ente preenche o espaco do ser, nos expde a uma tensdo
entre “um discurso que encobre e um mostrar que ndo diz. Heidegger sempre oscila entre os dois.
Mas como o ‘mostrar o que ndo diz’, no fundo, estd na linguagem e como o dizer esta no mostrar,

um sujeito apoditicamente afirmado, que seja livre das condicdes historicas e que fundamenta, a partir dai, o
resto do conhecimento.” (STEIN: Semindrio sobre a verdade, p. 189)
% Apesar do registro desta conferéncia poder ser considerado um “texto de transi¢io” (cf. STEIN: Seminario
sobre a verdade, p. 196), seu teor ainda pende mais para a concep¢io da analitica: “Entdo, esséncia e ndo-esséncia
da verdade sdo, exatamente, outras maneiras de falar de verdade e ndo-verdade, na medida em que esséncia e
ndo-esséncia da verdade significam o imperar ou o0 ndo imperar da abertura do Dasein ou da revelacdo do
Dasein, revelacdo como Erschlossenheit.” (STEIN: Seminario sobre a verdade, p. 192)
% «Para isto, porém, a0 mesmo tempo torna-se questionavel se o ‘contra’ tem necessariamente o sentido de mera
oposicio ou hostilidade.” (HEIDEGGER: Parmenides, p. 99) Mesmo a “decadéncia” na analitica existencial nio
pode ter sentido negativo, isto por ser um constitutivo do Dasein. Dai, inclusive, Heidegger ter afirmado
categoricamente que “toda ‘valoracdo’ onticamente negativa deveria ser afastada do emprego existencial
analitico.” (HEIDEGGER: Sein und Zeit, p. 222)
2" STEIN: Seminério sobre a verdade, p. 28.
% STEIN: Seminario sobre a verdade, p. 55. “Certamente, por mais que quiséssemos ser objetivos e definir o
lugar da questdo da verdade em Heidegger, desde uma posicdo transcendental, dizendo que toda verdade
existencial é verdade transcendental, contudo teriamos que reconhecer que a superacdo desta posicdo
transcendental-horizontal, de que Heidegger fala no comeco dos anos 30, remete a um espago em que 0 conceito
de Alétheia se aproxima muito de uma espécie de termo onde a ambiguidade de todo o projeto da fenomenologia
aparece, sobretudo com aquela ambiguidade da relacdo 6ntico-ontoldgica e também com relacdo a uma espécie
de vinculagdo que Heidegger faz entre Alétheia e a historia do ser.” (STEIN: Seminério sobre a verdade, p. 324)
# STEIN: Seminario sobre a verdade, p. 119. “Assim, podemos dizer que cabe A filosofia tentar ver aquilo que se
oculta quando se mostra e é esse seu ver ndo empirico que a diferencia — a distancia — das ciéncias.” (STEIN:
Seminario sobre a verdade, p. 59)
%0 STEIN: Seminario sobre a verdade, p. 118. “O jogo que ai se introduz é que vai produzir a ambivaléncia, num
sentido positivo, de toda a constru¢io heideggeriana.” (STEIN: Seminario sobre a verdade, p. 118) o
5
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cria-se uma espécie de jogo paradoxal no préprio discurso, na prépria linguagem.”*! Esta aporia se

sustentard como tal na contemplacdo da linguagem poética realizada na segunda fase do
pensamento de Heidegger.

Mas ela também é importante para Heidegger medir o seu prdéprio
método, os passos desenvolvidos através da fenomenologia para ver se houve o
avango pretendido com suas afirmagdes ao levantar a questdo do sentido do ser
e fazé-lo partindo da analitica existencial. Assim, a questdao da verdade tem seu
lugar central no confronto com a tradicdo metafisica, mas também como
elemento de confirmaco do préprio processo no avanco metodoldgico.*

Mas o que se buscard posteriormente, de certa forma, ja estava presente em “Sein und
Zeit”, pois para vir ao aberto de mundo “o ente é arrancado do velamento.”** Contrariamente,
veremos que o ser como tal ndo pode, a rigor, ser retirado de sua condicdo essencial de
velamento. Dai a manutencdo da diferenca ontoldgica e, consequentemente, do esquecimento do
ser.** Aqui germina uma intuicdo fundamental: “seria acaso o fato dos gregos se pronunciarem
sobre a esséncia da verdade com uma expressio privativa (a-létheia)?”* Heidegger antecipa aqui

, . ~ - e s 36 ,
o0 que ele préprio chama “uma compreensdo origindria do ser”,”™ mas que neste momento é

vislumbrada somente como “determinacdo do ser-no-mundo”.?’ Consequentemente, mesmo ja
citando na “analitica” os caminhos que conduzem Parménides a deusa Alétheia, Heidegger ainda
ndo desdobra, a partir desta indicacao, a referéncia ao ser como tal, mas apenas infere insistindo
gue estes caminhos mostram que “o Dasein ja estd sempre ao mesmo tempo na verdade e na
inverdade.”*® Em suma, para esta primeira parte deste nosso ensaio, devemos nos ater ao fato de
gue, antes da Kehre, Heidegger acreditava que “verdade, no sentido mais originario, é a abertura
do Dasein.”*® Com isto fechamos nossa leitura parcial acerca de “Sein und Zeit” que consistiu em
tentar apontar como a concepgao de verdade presente nesta obra se restringe ao Dasein.

Consequientemente, nés também

1 STEIN: Seminério sobre a verdade, p. 118.

%2 STEIN: Seminério sobre a verdade, p. 140. “Esta seria uma razio junto com a outra razio: legitimar a analitica

existencial como método no contexto da tradicéo ontoldgico-transcendental.” (STEIN: Seminario sobre a verdade,

p. 140)

* HEIDEGGER: Sein und Zeit, p. 222.

% «Nzo num sentido temporal moderno, mas no sentido arcaico em que esquecimento é ignorancia tanto do

futuro como do passado, das coisas divinas como e, principalmente, do ser.” (MARQUES: O Caminho poético de

Parménides, pp. 90-91, cf. tb. p. 98)

* HEIDEGGER: Sein und Zeit, p. 222.

% HEIDEGGER: Sein und Zeit, p. 222.

¥ HEIDEGGER: Sein und Zeit, p. 222.

*® HEIDEGGER: Sein und Zeit, p. 222.

¥ HEIDEGGER: Sein und Zeit, p. 223. o
6
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Temos, como conclusdo, que o conceito de verdade estd ligado ao carater
revelador do Dasein, ao carater do Dasein enquanto ele é o aj, isto é, o lugar em
gue algo se abre, se possibilita, em que algo pode aparecer e, ao mesmo tempo,
o carater de verdade se liga ao carater de ser-descoberto do ente intramundano.
Quer dizer, as proposicdes que se fizerem sobre o ente intramundano se fazem
sobre o fundo que é proprio da existéncia, que é préprio do ser-ai, que é proprio
do carater de revelagio do ser-ai.*

Agora devemos, entdo, perguntar: qual é especificamente a essencial “modificacdo” que
buscamos apontar? Isto exige um passo adiante no seguinte sentido: se em “Sein und Zeit”,
Heidegger denuncia “um desconhecimento da estrutura da verdade” devido ao fato de que “ndo é
o enunciado o ‘local’ primario da verdade, mas ao contrdrio, o enunciado, enquanto modo de
apropriacdo da descoberta e enquanto modo do ser-no-mundo, se funda no descobrir, isto &, na
abertura do Dasein”,"* ainda devemos nos perguntar pela “verdade do ser” a partir de um
fundamento mais radical do que “um modo de ser do Dasein (eine Seinsart des Daseins).”42 Isto
porque aquilo que neste primeiro momento foi um problema para nés é o fato de que “a
Erschlossenheit é um existencial no qual ja se faz uma espécie de explicitagdo de um aspecto da

“0 «Um constitutivo essencial do ser-no-mundo como tal. Verdade deve ser compreendida como um existencial
fundamental. O esclarecimento ontologico da proposicdo: ‘o Dasein estd na verdade’ mostrou a abertura
originaria deste ente como verdade da existéncia”. (HEIDEGGER: Sein und Zeit, p. 297) Por isto se pode afirmar
que aqui ainda “a verdade sempre ¢ relativa ao Dasein”. (STEIN: Seminario sobre a verdade, p. 21) Por fim,
acreditamos que Ernildo Stein soube denunciar com imparcialidade os riscos que podem advir desta “restri¢io”:
“o aparecer da verdade ¢ ainda dar um papel ao Dasein como alguém que ¢é tdo poderoso como o sujeito. Porque
ele abre o espaco onde as coisas se dao. Ele é o projeto, ele, 0 Dasein, compreende. Entdo, ocupa ainda o lugar do
sujeito, mesmo que ja seja um sujeito dotado de uma falta imensa; porque é um sujeito sem apoditicidade, sem
transparéncia, sem absolutidade. Ele é um sujeito histérico, um sujeito com enraizamento fatual. Nao é mais um
sujeito preso ao presente, mas um sujeito que vé a sua falta no passado e antecipa a sua falta no futuro. Entao,
esséncia da verdade pode ainda apontar para uma idéia de sujeito, mas ja sabemos que este sujeito € um sujeito
ndo mais da pura presenca , isto é, do eu penso ou do penso, logo sou cartesiano. Heidegger ja distingue, quando
fala em esséncia da verdade, exatamente o Dasein do sujeito, mas parece que o sujeito ainda seria aquele capaz
de verdade, enquanto fundamento.” (STEIN: Seminario sobre a verdade, p. 193) Aqui, o autor procura
justamente precisar a “inversido” da “esséncia da verdade” para “verdade da esséncia”: “O que Heidegger
pretende dizer quando fala em verdade da esséncia é que existe um espago limitado em que se d& este projeto de
Dasein, quer dizer, ele pretende acentuar agora mais o lado do limite” (STEIN: Seminério sobre a verdade, p.
194). Obs.: a citada “inversdo” se resume no seguinte: “O que vai surgir, ai, ¢ uma inversio operada por
Heidegger: de Wesen der Wahrheit para Wahrheit des Wesens, isto é, da esséncia da verdade para verdade da
esséncia, no sentido da verdade daquilo que, enquanto se manifesta, se oculta. Este uso é um indicativo de que
surge um segundo Heidegger ou a superacdo da verdade do ponto de vista transcendental-horizontal, como ele o
diz.” (STEIN: Seminério sobre a verdade, p. 330)

“ HEIDEGGER: Sein und Zeit, p. 226.

“2 HEIDEGGER: Sein und Zeit, pp. 226, 227. O préprio Heidegger admitiu de antemao que, de certa forma, a
concepcdo da verdade prelineada em “Sein und Zeit” ¢ uma espécie de “tarefa preliminar” para um horizonte
mais amplo: “O que significa o ser ‘é¢’, onde ele, contudo, deve ser distinguido de todo ente, s6 pode ser
concretamente questionado quando o sentido do ser e o alcance da compreensdo do ser estiverem sobretudo
esclarecidos. Somente entdo estard dado explicar originariamente o que pertence ao conceito de uma ciéncia do
ser como tal, suas possibilidades e transformac@es. Mas na delimitacio desta investigacdo da verdade, a mesma
teve de ser ontologicamente determinada como descobrimento do ente e de sua verdade.” (HEIDEGGER: Sein
und Zeit, p. 230) “Dai que se dira que a questio da verdade levou a um segundo Heidegger, onde se apresenta
uma espécie de virada no seu pensamento. E por isso, também, que se pode dizer que a questdo da verdade em
Ser e Tempo é o ponto central da obra, porque depois, todo pensamento gira sobre si mesmo”. (STEIN:
Seminario sobre a verdade, p. 139). o
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questdo do desvelamento. Dai que a questao da verdade esta ligada ao problema da

Erschlossenheit — que é uma caracteristica fundamental do Dasein”.*?

A importancia que Heidegger dd a questdo da “verdade” é destacada de tal maneira por
Ernildo Stein que chega a lhe suscitar a afirmacdo de que “todas as anadlises anteriores que
Heidegger realizou sdo, portanto, explicitacdes do fendmeno origindrio da verdade. Toda a
analitica das estruturas do ser-ai é uma analise da verdade.”* Quanto a isto, o que queremos
neste segundo momento é apenas chamar a atencdo para o fato de que apds a Kehre, “a abertura
é vista na ambivaléncia de velamento e desvelamento.”*® Isto basicamente exigird que o
pensamento de Heidegger passe a ser compreendido como “uma ontologia que pensa o ser, numa
fidelidade fenomenoldgica a sua manifestacao, como velamento e desvelamento.”*®

Se fizermos reincidir sobre “Sein und Zeit” o horizonte que aqui comeca a ser descerrado,
poderiamos, de modo fundamental, encontrar ja na “analitica” um direcionamento que, se ndo
responde, a0 menos suscita a exigéncia a ser atendida apds a Kehre, pois é fato que, em sua
Hauptwerke, Heidegger faz com a verdade o mesmo feito com os demais principais componentes
da obra, remetendo-a ao nivel das condicdes de possibilidade. “E propondo que, se nds podemos
falar numa pressuposicao da verdade, o que nds temos que pressupor é este conceito de verdade:
verdade como condicdo de possibilidade, verdade como condicdao transcendental de
possibilidade."47

Uma vez radicada no horizonte da historicidade, a reconfiguracdo empreendida
radicalmente por Heidegger acerca do fendmeno da “verdade” enquanto condicdo de
possibilidade reincide sobre a prdpria origem do pensamento ocidental. Isto provém mais
especificamente “do contato fenomenoldgico com o pensamento grego”.*

E bem sabido que Heidegger, a partir de uma controversa sondagem etimoldgica do termo
grego alétheia, elege o termo alemao Unverborgenheit, que aqui traduzimos por “revelamento”.
Isto basicamente devido ao fato da composicdo etimoldgica origindria da “verdade” ser de carater
privativo: a-létheia. E justamente neste ponto que Heidegger se choca com a filologia classica, pois
parte desta mesma ndo para tomar a verdade como negacdo do “velamento” (/éthe), mas para, a
partir desta tensdo intrinseca, instituir a “verdade” pensada radicalmente como livre transito
entre velamento e revelamento. Esta “reconstrucdo” deste termo fundamental se tornard um
pressuposto de todo o horizonte do pensamento de Heidegger.

“ STEIN: Seminario sobre a verdade, p. 209. Obs.: grifo nosso.

“ STEIN: Compreensdo e finitude, p. 28. Em outra obra, o mesmo autor justifica esta afirmaciio: “as raizes do

tema percorrem praticamente todos os outros temas da obra do filésofo, de tal forma que, em torno da questéo

da verdade, se pode fazer basicamente uma espécie de avaliacédo e de juizo do resto de seu trabalho.” (STEIN:

Seminario sobre a verdade, p. 16)

> STEIN: Compreensdo e finitude, p. 43.

“6 STEIN: Compreensdo e finitude, p. 47.

*" STEIN: Seminério sobre a verdade, p. 21. “Heidegger, portanto, introduz o que poderiamos chamar de uma

espécie de conceito novo de fundamentar, um conceito de apresentar condig¢ées de possibilidade.” (STEIN:

Seminario sobre a verdade, p. 183)

“8 STEIN: Compreensdo e finitude, p. 55. o
8
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Entre velamento e revelamento, a “verdade” se mostra a Heidegger como a delimitacdo do
gue vem a ser e do que deixa de ser, ou seja, de tudo aquilo que estd sendo enquanto tal. Este é o
proprio ser do ente. Sendo assim, cumpre agora perguntar pela ligacdo da verdade origindria com
a diferenca ontoldgica.

Pensada enquanto fundamento para a possibilidade de ser e ndo-ser, a alétheia, na
medida em que sustenta o revelamento do ente, reporta ao velamento do ser, pois se o ente tem
como sua condicdo de possibilidade o ser que se recusa a ser como tal para ser no ente,
correlativamente, a possibilidade do revelamento se delimita pela tensdo com o velamento.*
“Portanto, a possibilidade é a prdpria alétheia, é o ser pensado, ndo apenas como presenca
(ousia), como faz a metafisica, mas como possibilidade de presenca (desvelamento), o que quer
dizer velamento, retencdo, retracdo.””° Isto basicamente porque a auséncia do ser como tal é a
propria abertura que ndo sé garante a possibilidade do vir a ser do ente, como também é o que
demarca o declinio do ente. Radicada em meio a esta oscilacdo onto-fenomenoldgica, a “verdade”
é o0 que garante ao ser seu mistério, pois o permite se revelar preservado em sua condicdo
originaria de velamento, fazendo da auséncia um modo auténtico de manifestagao do ser.
“Acontecer fenomenoldgico do ser é, assim, um acontecer exclusivo do ser enquanto velamento e
desvelamento, em sua ambivaléncia fundamental. E o que Heidegger pensa pela aletheia.”! E
exatamente a imposicdo desta dindmica que marca a Kehre:

E a viravolta somente pode ser pensada, assim, como o sentido do ser
somente o pode, a medida que o pensamento penetra no seio da ambivaléncia
gue se estabelece no império da possibilidade. Toda linguagem que joga com o
bindbmio velamento-desvelamento somente tem sentido quando pensada no
ambito da possibilidade como alétheia.>

Contudo, se podemos entdo, a partir disto, concluir que “Heidegger elevou o termo
alétheia a uma dimensdo ontoldgica como palavra em que ele resume sua idéia de ser e, sob
muitos aspectos, sua propria filosofia”>* e se devemos, ainda, sempre considerar que Heidegger é
um pensador que pensa sempre a partir da histdria, ndo s6 de encontro a ela naquilo que a
mesma tem de encobrimento metafisico, mas também e sobretudo ao encontro de uma dimensao
histérica do pensamento que ele mesmo chegou a chamar de “pré-metafisico”* devemos ent3o, a
partir disto, nos remeter ao pensador originario no qual Heidegger encontra justamente esta
conjugacdo essencial entre alétheia e ser.> Mas antes, devemos finalizar este ponto
demonstrando a necessidade estrutural desta remissdao enquanto tarefa fundamental:

* «Na medida em que a Alétheia sustenta o re-velamento [Un-verborgenheit] do ente, ela institui antes o

velamento [Verborgenheit] do ser. A ocultacdo [Verbergung], porém, permanece no traco da recusa que se

detém.” (HEIDEGGER: Holzwege, p. 333) Por isto Heidegger também chegou a dizer que o velamento é “o

fundamento que precede” (voraufgehenden Grund) o revelamento (cf. HEIDEGGER: Parmenides, p. 192).

0 STEIN: Compreensio e finitude, p. 84.

>l STEIN: Compreensao e finitude, p. 115.

°2 STEIN: Compreensao e finitude, p. 85.

¥ STEIN: Compreensdo e finitude, p. 95.

* Cf. HEIDEGGER: Heraklit, p. 361.

% «Revela-se, em toda a obra de Heidegger, o esforco de situar seu pensamento numa relagéo positiva com 0s

gregos e de transforma-lo numa retomada do pensamento que comegou a filosofia ocidental. Essa unidade do

pensamento grego em si mesmo e deste com seu proprio pensamento, Heidegger encontra-a ainda no sentido

profundo da alétheia.” (STEIN: Compreensdo e finitude, pp. 98-99) o
9
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Ora, o que limita a esséncia como verdade é agora a verdade da histdria
do ser. Ndo é mais simplesmente o Dasein que compreende o ser no seu
horizonte e se compreende a partir dele. H4 uma histdria da metafisica que é a
histéria do ser que limita a minha compreensdo. Tenho que me apossar da
histéria da metafisica para poder compreender o ser e ndo apenas usar a minha
existéncia, o meu projeto para compreendé-lo. Dependo da histéria da
metafisica. Ora, como a histdria da metafisica, para Heidegger, é encobrimento
do ser, e ndo apenas descobrimento, hd, desde os gregos, um progressivo
encobrimento. Também ndo posso, por isso, identificar plenamente onde ha o
encobrimento e onde ha o descobrimento, onde ha velamento e onde ha
desvelamento do ser na tradicdo metafisica.”®

11

Também para Heidegger é uma disposicdo essencialmente determinante a coincidéncia
gue marca o pensamento de Parménides: a conjugacdo entre as questdes do ser e da verdade.
Este puro fato ja indica a importancia de Parménides para Heidegger, pois também para ele é esta
relacdo entre ser e verdade que guarda a possibilidade de que a metafisica seja radicalmente
revista em seus pressupostos fundamentais.

Visto a partir da perspectiva da principal questdao do horizonte heideggeriano, Parménides
foi o primeiro a instituir explicitamente a questdo da diferenca ontoldgica. Isto porque, ao
simplesmente dizer que “o ser é” (estin gar einai), Parménides deixa em aberto para que o ser seja
sem predicar o que ele é.”” Tal predisposi¢io é o que permite a Heidegger entrever que, desde a
origem do pensar, “o ser nada é de dntico”.>®

Ao se recusar a ser como tal para que o ente seja a partir do espago aberto por este recuo,
o ser se pauta originariamente pela retracdo. E a partir deste movimento essencial que o sentido
do ser pode ser compreendido como a verdade do ser enquanto oscilacdo entre velamento e
revelamento. Parménides é aquele que, para Heidegger, instaura essa estancia origindria da
“verdade ontoldgica”. Todavia, nesta instancia radica um elemento que se imp&e como essencial
para este horizonte de sentido. Nos referimos agora a recepcao heideggeriana do fato da Alétheia
ser uma deusa no poema de Parménides. A importancia desta questdo se encontra justificada pela
categorica afirmacdo de Heidegger que consistiu em dizer que “a humanidade ocidental pertence
a ambiéncia da morada da deusa Alétheia.”*®

*® STEIN: Seminério sobre a verdade, pp. 194-95. “Certamente isto ja ndio é mais um produto direto de Ser e
Tempo. A grande pergunta € se Ser e Tempo era capaz de levar até esta questido.” (STEIN: Seminério sobre a
verdade, p. 195) Mas fato é que devemos concordar que “com isto, a nio-verdade do Dasein passa a ser uma nao-
verdade muito mais espessa, muito mais pesada, muito mais comprometida e, a0 mesmo tempo, muito mais
importante, porque é uma ndo-verdade que agora vem cheia de uma historia que nao ¢ dela, ndo é do Dasein,
mas uma historia do ser.” (STEIN: Seminério sobre a verdade, p. 196)
%7 “Este puro fato de ser precede, por assim dizer, toda a distin¢iio possivel entre um sujeito ¢ um predicado;”
(COULOUBARITSIS: Mythe et Philosophie chez Parménide, p. 181).
*® HEIDEGGER: Zur Sache des Denkens, p. 4.
% HEIDEGGER: Parmenides, p. 243.
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Em seus dois principais cursos dedicados aos “pensadores originarios” (“Parmenides” e
“Heraklit”) nos anos de 1942 a 1944, Heidegger depreende dos deuses gregos uma possibilidade
de concepcdo da deidade para aguém da constituicdo onto-teolégica da metafisica, ou seja, uma
modalidade do divino que ndo se restrinja a relacdo do “absoluto” com o ens creatum. Isto
justamente porque os deuses gregos sustentam um modo de ser ambiguo, uma presenca ausente,
dado que se manifesta essencialmente através dos acenos de mundo a partir da abertura do ser.®
Articulacdo que determina o espaco de reunido das referéncias possiveis entre homens e deuses.®

Em seu curso ministrado na Universidade de Freiburg durante o semestre de inverno
compreendido entre os anos de 1942 e 1943, intitulado “Parmenides”, Heidegger selecionou um
determinado trecho (versos 22-32) do “poema” de Parménides como referéncia para uma de suas
mais ricas discussdes acerca de uma nocdo fundamentalmente presente na totalidade do
horizonte de seu pensamento: a questdo da “verdade”. E a partir de uma resumida analise do
registro publicado deste curso que podemos destacar os principais elementos que nos permitem
visualizar quao fundamental é para o dominio origindrio desta nocdo a presenca da deidade grega
em sua relacdo com o “pensamento poético” de Parménides.

Acerca desta consideracdo, cumpre iniciar destacando que a deusa Alétheia ndo é
nomeadamente citada no referido poema de Parménides. O fundamento da referéncia a deusa
estd originariamente “velado”. “Logo, falta-nos aqui, ndo obstante, o imediato manifestar de uma
forma divina como ela nos estad confiada a partir do mundo dos gregos.”®* Contudo, devemos
entender que a “falta” é a modalidade mais prépria deste manifestar. Por isto a deusa ndo pode
ser aqui personificada ou mesmo “naturalizada”, n3o porque é abstrata, mas por ser “retirante”.®

O verso 27 do poema fala do “caminho” que conduz a “morada” da deusa. “Existe uma
conjuntura essencial entre a esséncia da deusa Alétheia e os caminhos que conduzem a sua casa e
que por ela estdo determinados.”® Este caminho também é dito pela deusa como uma “vereda”,
no sentido de “senda” (v. 11). Uma senda que na verdade estd as margens do caminho dos
homens. Heidegger entende que os caminhos que conduzem a morada da deusa Alétheia
remetem a algo “inabitual”.®> O caminho marginal recusa o caminho direto dispersando-o em
meio as bifurcacdes que se lhe acometem. A medida que se resguarda do risco de que o caminho
seja apenas uma via entre dois pontos, a senda, em sua profusdo de ramificacBes, sustenta o
“caminhar em aberto”. Assim, se em Parménides “a conquista da verdade é o encaminhamento
para o ser, neste caminho, que é mitico e que se apresenta poeticamente, ele tematiza e reflete a
propria ambigliidade da palavra, que é revelacdo divina (o mythos da deusa) e nomear humano
(ddxa).”®® Justamente esta tensdo do fendmeno divino que se retrai diante da designacdo humana
é que sustenta a ambigliidade originaria enquanto oscilacdo entre velamento e revelamento. E o
que ja dizia, de certa forma, Marcel Detienne: “E na Alétheia de Parménides que melhor se

% Nos “Hinos de Hélderlin”, Heidegger procura delimitar em que medida, originariamente falando, “devemos
compreender o acenar como a linguagem dos deuses” (HEIDEGGER: Hélderlins Hymnen, p. 32).

®1 Cf. HEIDEGGER: Holzwege, p. 27.

2 HEIDEGGER: Parmenides, p. 7.

% Em uma conferéncia também dedicada a Parménides no ano de 1952, Heidegger explica melhor a
determinacio desta condicdo: “O que aqui se da a pensar ao pensador, a0 mesmo tempo permanece velado
acerca de sua proveniéncia essencial. Isto ndo exclui, mas inclui que naquilo que o pensador diz, a desocultacéo
rege como o que ele sempre tem a ouvir na medida em que da a indicacio para o que se deve pensar.”
(HEIDEGGER: Vortrage und Aufsatze, pp. 240-41)

* HEIDEGGER: Parmenides, p. 97.

% HEIDEGGER: Parmenides, p. 97.

% MARQUES: O caminho poético de Parménides, p. 18.
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exprime a ambigliidade da primeira filosofia que oferece ao publico um saber que ela proclama ao
mesmo tempo inacessivel”.’

E justamente a exposicdo originaria do pensamento a abertura do ser que também faz com
gue “o deus seja chamado ao aberto de sua presenga."68 Por conseguinte, uma vez contemplados
a partir da abertura do ser, os deuses sdo preservados em sua possibilidade de retiro, mesmo
guando esta possibilidade é configurada enquanto recusa (“tragédia”), declinio (Modernidade) ou
morte (“Pds-Modernidade”). Isto fundamentalmente porque, oscilando entre velamento e
revelamento, os deuses tém em sua auséncia o “ponto de fuga” para sua esséncia. Deste modo, se
resguardam da concretude Ontica, ou seja, da cristalizacdo de sentido ultimo.

Os caminhos originarios para a estancia da deusa Alétheia sdao essencialmente conflituosos
porque conduzem para a tensao intima entre velamento e revelamento (ser e ndo-ser). Por isto é
determinante que o pensar se confronte com as possibilidades de ser. Estas possibilidades,
preservadas como tais, fazem com que as palavras da deusa sejam ambiguas por mais que estejam
carregadas de uma entonagao aparentemente imperativa, pois estas determinagdes sempre vém
acompanhadas de ressalvas.®® Contudo, esta “reserva” n3o seria reserva se n3o se mantivesse, se
ndo se retese como tal. Ao passo que, por outro lado, também ndo se revelaria com reservas caso
ndo se indicasse como tal, caso ndo se deixasse manifestar indicando a si como referéncia ao que
estd além de si, ao porvir enquanto possibilidade aberta. Dai a presenca dos deuses gregos se dar
através dos sinais de mundo, pois acenar para as possibilidades “é um mostrar que, conservando,
ao mesmo tempo retém algo que ndo se mostra. A esséncia do [JLILI], do sinal, pertence o fato de
gue ele préoprio se manifesta (se mostra) e neste manifestar, ao mesmo tempo indica algo outro: o
sinal deixa um outro se manifestar na medida em que ele préprio se manifesta.””° Logo, neste
sentido, “nenhum deus dos gregos é um deus imperativo, mas deuses que apontam, que indicam
[Zeigender, Weisender]."71

Os acenos dos deuses gregos indicam que o porvir se furta as determinagdes na medida em
gue nos mostram nossa impossibilidade (precariedade) de precipitar o que esta reservado para o
presente, que se mantém preservado para a atualizacdo de ser, mas que se impde antecipando (se
antepde) enquanto possibilidade aberta. A partir disto, os gregos tinham de se perguntar quando
o pressagio dos deuses era “confidvel”. Quando é “preciso”? Quando é “bom”, sendo favoravel,
mesmo sem que se saiba em funcdo de que sina este sinal é favordvel? Ou quando é ambiguo, ou
seja, quando é aberto em sua dupla possibilidade de ser alethés e pseudés? Quando nos indica
gue o porvir carece de uma postura de abertura?

O sinal, em seu cardter remissivo, indica de uma maneira contida, pois ndo expde o
indicado num modo univocamente definido. O sinal, quando se antecipa, retira do que se
apresenta o carater de ser absolutamente presente. Assim, o sinal torna presente a possibilidade
da auséncia. Em suma, o sinal conserva o vestigio do ser. Emanuel Lévinnas compreendeu isto
quando definiu que “o sentido do vestigio consiste em significar sem fazer aparecer”.”? Ainda
segundo este mesmo autor, seria esta afinal “a idéia do ser pela qual os fildsofos interpretam a

* DETIENNE: Les Maitres de Vérité dans la Gréce Archaique, p. 143.

% HEIDEGGER: Holzwege, p. 29.

89 «A deusa de Parménides vai imperativamente exortar os homens, isto é, aqueles que sabem (eidota phota) a
percorrerem um caminho que nasce da ruptura (Krisis)” (MARQUES: O caminho poético de Parménides, p. 47)
" HEIDEGGER: Parmenides, p. 46.

" HEIDEGGER: Parmenides, p. 59.

2 LEVINNAS: Descobrindo a existéncia com Husserl e Heidegger, p. 241.
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estranheza irredutivel”.”® O sinal remete ao aberto de ser daquilo que estd sempre ainda por ser
ou prestes a deixar de ser. O modo de ser do sinal é a referéncia ao que se retrai. “Tal sinal é
sempre um velar indicativo [zeigendes Verbergens].”’* Com os deuses gregos n3o é diferente, pois
ja desde Homero podemos perceber que eles se pautam essencialmente pelos seus vestigios de

75
ser.

O ser também é inabitual, ndo porque surge como tal em meio aos entes, mas antes
justamente porque se furta como si mesmo. Por isto o acontecer préprio do ser consiste em sua
“divergéncia” (Aus-einander-setzung) enquanto “deposicdo do ente” (Ent-setzung vom
Seienden).”® Mas é justamente através deste seu acontecer essencial que “o ser permanece
inaparente."77 E entdo através desta tensdo que se preserva (verwahrt) a verdade (Wahrheit) do
ser, pois este acontecer é, em sua intimidade, o conflito entre velamento e revelamento. Cumpre
agora finalmente dar o devido destaque a relacdo mais radical do ser com sua dimensao origindria
de velamento, devendo nos reportar, entdo, a relacdo que Parménides institui entre o ser e o
“nao-ser”.

Vv

Para Heidegger, o parricidio platénico planejado no “Sofista” (241 ¢ — 242 b) nao se realiza.
Isto basicamente porque a prépria consideragdao parmenideana do ndo-ser ja coloca este em
relagdo com o ser, relagao antagdnica, mas nao excludente. Divergéncia sustentada pela prépria
ambivaléncia do ser. A partir disto, o famigerado parricidio ndo poderia significar a refutacao ou
superacao da concepgcao parmenideana do ser em toda sua amplitude e radicalidade. Para
reconhecer a validade desta recusa, bastaria considerar que em virtude de seu préprio discurso
poético, “estritamente falando, Parménides seria pré-ontoldgico: ele é aquele pensamento que vai
criar o campo de forcas necessario ao aparecimento das questdes ontolégicas explicitadas como
tais”.”® Em relagdo a questdo do n3o-ser, isto tem sua importancia resumida no fato de que
“Parménides é anterior a explicitacdo légica da nocdo de predicado no pensamento grego, por isso
a negac3o para ele é t3o problematica.””® E justamente isto que marca “o carater ambiguo e
conflituoso de seu pensamento”.®’ Destacamos que isto se dd n3o somente em virtude de se
tratar da relacdo com a estrutura ambivalente da “verdade” mas, especialmente, o fato de que
esta relacdo se configura poeticamente no discurso originario da deusa Alétheia.’! Isto estd

diretamente ligado ao fato de que, “tanto no seu tema, quanto na sua estrutura, o poema de

" LEVINNAS: Descobrindo a existéncia com Husserl e Heidegger, p. 228.

" HEIDEGGER: Parmenides, p. 47.

s Walter Otto, em sua obra elogiada por Heidegger, opera uma recolha das passagens homéricas que atestam

esta modalidade de ser da divindade grega (cf. OTTO: Os Deuses da Grécia, pp. 151-206)

"® Die Ereignung sich entzieht. Ent-setzung und Entzug sind des Seyns als des Ereignisses. (HEIDEGGER: Beitrage

zur Philosophie, p. 482)

" HEIDEGGER: Beitrége zur Philosophie, p. 482.

® MARQUES: O caminho poético de Parménides, p. 17. “A natureza poética de sua linguagem preserva unidas

dimensdes que serio, em seguida, distanciadas e dicotomizadas.” (MARQUES: O caminho poético de Parménides,

p. 17)

" MARQUES: O caminho poético de Parménides, p. 36. “Nio foi Parménides que interpretou o ser logicamente,

antes ao contrario, foi a logica que se origina da metafisica e que ao mesmo tempo a domina que conduziu a isto

de tal maneira que a riqueza essencial do ser abrigada nas primeiras palavras fundamentais permanecesse

soterrada.” (HEIDEGGER: Holzwege, p. 348)

% MARQUES: O caminho poético de Parménides, p. 45.

81 «Q discurso da deusa é um discurso que contém potencialmente diferentes modalidades de linguagem e que se

desdobra em toda sua riqueza polissémica.” (MARQUES: O caminho poético de Parménides, p. 46) o
13
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Parménides é um cruzamento de caminhos, que se desdobram em discursos onde se encontram e

se separam”.®? Em meio a isto, queremos poder inferir que, ainda que vedado, o caminho do n3o-

ser é um caminho possivel no sentido em que é digno de questdo, pois se integra “no
ensinamento ambiguo da deusa, como podendo pertencer a esfera de validade das coisas que
merecem ser investigadas.”®> Em termos mais precisos, a exigéncia com a qual fazemos coro é a
seguinte: “o proprio ndo-ser, enquanto caminho que nao pode ser percorrido, tem de ser colocado
e deve ser pensado. Ignora-lo implica ignorar o préprio caminho do ser, pois um se coloca em

contraposicdo ao outro.”?

O n3o-ser é 0 “que se nega no instante mesmo em que é enunciado.”®> Sustentada pela

palavra poética, esta negacdo conduz ao impensdvel do ser. Respeitado isto, ndo pode haver
“incoeréncia” em Parménides pelo fato da deusa Alétheia ter se referido a um caminho que ela
prépria disse ser impensavel e indizivel. “E caminho inacessivel que leva a algo incognoscivel e
inexprimivel.”®® E via radical que conduz a aporia originaria do ser.®’

O caminho entre o ser e o ndo-ser é hibrido, pois conduz a uma dupla possibilidade que

tem seu fundamento na prdpria questdo da diferenca ontolégica. “A Krisis é central para se

. . . . ~ 88 ;. , . s . o ~
distinguir os caminhos em questdo”.” A Krisis é a diferenca ontolégica em sua configuracdo

.. . ~ ~ ~ . ~ 89
origindria, pois o que ndo pode ndo ser sdo “coisas que ndo podem ter o estatuto pleno de ser”.

Por conseguinte, em referéncia direta ao poema de Parménides,

8 MARQUES: O caminho poético de Parménides, p. 47.

% MARQUES: O caminho poético de Parménides, p. 53. “O saber anunciado pela deusa de Parménides também

se apresenta ambiguo: inclui tanto o coracdo da verdade como aquilo que dela se afasta. [...] Ambiguidade

estrutural do poema que por muitos séculos de interpretaciio se viu cindido em duas partes irreconciliaveis.”

(MARQUES: O caminho poético de Parménides, p. 53) “Divércio fundador da metafisica ocidental.”

(MARQUES: O caminho poético de Parménides, p. 59)

# MARQUES: O Caminho poético de Parménides, p. 87.

¥ MARQUES: O caminho poético de Parménides, p. 61.

% MARQUES: O caminho poético de Parménides, p. 61.

8 «E certo também que a filosofia entre os pré-socraticos tinha um carater essencialmente antagonico, ‘anti-

légico’. [...] O impasse, a aporia, € um estado buscado como privilegiado. S6 mais tarde adquire um carater

negativo e depreciativo” (MARQUES: O caminho poético de Parménides, p. 64). Cf. tb. RAMNOUX: Etudes

Présocratiques I, pp. 15-22.

% MARQUES: O caminho poético de Parménides, p. 64. “O que caracteriza o caminho dos mortais criticados no

poema € a auséncia de Krisis, que no esquema dos caminhos propostos por Parménides é condicgéo indispensavel:

ser e ndo-ser” (MARQUES: O caminho poético de Parménides, p. 65).

8 MARQUES: O caminho poético de Parménides, p. 66. o
14
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Devemos destacar entdo: a negacdao mé e o fato de ser usado um plural
para designar os seres, isto €, como ndo entes. Como é sabido, em oposi¢do a ou,
mé, em geral, ndo indica uma negacao factual. Assim, ndo é que os mé ednta nao
existam de forma alguma; é que a nenhum deles se pode identificar total e
plenamente o que diz o verbo ser. O uso do plural, por sua vez, marca uma
diferenga que para nds é fundamental e que nem sempre é levada em conta
pelos tradutores e comentadores, que costumam ver aqui simplesmente o nao-
ser. A medida que n3o se reconhece a relevancia da diferenca perde-se em
preciso...”

Logo, a principal distingcdo a ser respeitada é a seguinte: “Diferenciar ser e o conjunto dos
entes é bem outra coisa que diferenciar ser e n3o-ser.””* Portanto, se estd explicito que todos os
caminhos convergem para a determinagdao de que o ser é, uma retrospecg¢ao destes caminhos nos
leva a perceber que ao longo destes mesmos ha muitos sinais que indicam as modalidades do ser
a partir da diferenca, dentre as quais, sobretudo, o ndo-ser. Por isso “o limite ultimo, com a forga
gue Parménides o concebe, sé pode ser dado miticamente, através da figura divina. Assim como a
totalidade do poema se funda no discurso de uma deusa, aqui também temos um momento
particular em que o discurso sobre o ser se funda”.”

O fato de que através dos fragmentos de Parménides a relagao entre ser e ente se deixa
pensar a partir do participio dos termos efnai e edn,” indica para Heidegger que em Parménides
“o0 edn, o ente, é pensado muito mais no duplo [Zwiefalt] entre ser e ente”.>* Marlene Zarader

captou com acuidade a importancia da questao deste duplo (“Dobra”):

s

E seguramente a aparicdo da Dobra (na palavra edn) que marca, ao
mesmo tempo que a primeira doagdo do ser, o inicio do pensamento ocidental.
Apesar disso, seria igualmente correto, e talvez mesmo mais, dizer que o que
caracteriza o inicio do pensamento ocidental, e a primeira destinacdo do ser, é o
“desaparecimento da Dobra”. Estas duas afirmacbes, aparentemente
contraditdrias, conciliam-se a partir da regra fundamental do impensado: na
aurora do pensamento grego, o ser é dito como diferengca, como Dobra, na
palavra-enigma edn; todavia, Dobra e diferenga ndao sdo nunca pensadas, se bem
gue sejam propostos ao pensamento por este dizer. Muito pelo contrario: a
Dobra s6 é dita na medida em que é calada, s6 é dada na medida em que j3
desapareceu, e aquilo com que comega propriamente o pensamento, é com o
velamento inobservado da Dobra de onde ele procede. “Mas a Dobra do ente e
do ser ndo é ela prépria mais considerada nem mais questionada na sua esséncia

e segundo proveniéncia desta, enquanto essa dobra”.®

% MARQUES: O caminho poético de Parménides, p. 66. Cf. tbh. BEAUFRET: Dialogue avec Heidegger I, p. 68.

* MARQUES: O caminho poético de Parménides, p. 66.

%2 MARQUES: O caminho poético de Parménides, p. 72.

% «Antes que o conceito gramatical fosse propriamente apreendido por um conhecimento lingiiistico.”
(HEIDEGGER: Vortrage und Aufsatze, p. 232)

% HEIDEGGER: Vortrage und Aufsatze, p. 232. “O duplo deixa-se indicar minimamente nas expressdes ‘ser do
ente’ e ‘ente NO ser’. S6 que aquilo que se desdobra, através do ‘no’ e no ‘do’, mais se vela do que se remete a sua
esséncia.” (HEIDEGGER: Vortrage und Aufsatze, p. 232)

% ZARADER: Heidegger e as palavras da origem, pp. 179-80. Obs.: A Gltima proposicao entre aspas é remetida a

Heidegger.
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A percepcao desta autora, neste ponto, vai mais longe ainda: “Este lance, que é a prdpria
origem, estd depositado nas palavras gregas iniciais pelas quais o ser veio a linguagem. Ora, todas
essas palavras nos dizem e tornam a dizer o mesmo: ou seja, o ser como duplo.”*® Em suma,
podemos ver entdo que é em virtude desta duplicidade que o ser nunca pode ser pensado como
tal, mas sempre antes como ser do ente.”” N3o fosse assim, o ser ndo poderia ser dito de
diferentes modos. Todavia, “assim o ser se dispersa na multiplicidade dos entes.””® Logo, se
Parménides permite a Heidegger perceber que desde a origem o ser se distingue do ente, esta
distincdo, contudo, ndo foi respeitada como tal pela légica decorrente que sé péde conceber o ser
em relacdo com algo, dai “para a representacédo, tudo se torna ente.””

Por tudo isto, o papel “privilegiado” do poema de Parménides no pensamento de
Heidegger provém justamente do espaco origindrio de crise que determina a ambigliidade de se
pensar o ser em sua relacdo com o ente. Sendo assim, “ndo obstante, devemos atentar para o eén
sempre no duplo entre ser e ente para entender o que Parménides dedica a relacdo entre ser e
ente.”'® Esta relagio é ainda configurada por Parménides no jogo entre presenca e auséncia
(fragmento 4). E a partir de tudo isto que Parménides descerra definitivamente o horizonte
origindrio no qual Heidegger fard incidir ainda mais radicalmente o pensar da diferenca ontoldgica.

No pensamento de Parménides o ser se “re-vela” originariamente, pois sua “desocultacdo”
(Entbergung) é o “desdobramento” deste duplo carater do ser entre o apresentar e o que se
101 7 . e . 102
apresenta.” " Isto é o que marca a “verdade” originaria do ser.

Como ocorre esta entrega destinal? Somente ja através do fato de que o
duplo enquanto tal, e com isto seu desdobramento, permanecem velados? Um
pensamento ousado. Heraclito o pensou. Parménides realizou a experiéncia
impensada deste pensamento na medida em que ele, escutando o apelo da A-
létheia, pensa a Moira do edn, o destino do duplo, tanto na perspectiva do
apresentar quanto na do que se apresenta.'®

“Aqui esta abrigado o que é digno de questdo, o que se nos da a pensar como a relacao
entre pensamento e ser enquanto a verdade do ser no sentido da desocultacdo do duplo,
enquanto reserva do duplo (mé edn) no predominio do que se apresenta (ta ednta, ta

% ZARADER: Heidegger e as palavras da origem, p. 187. “Parece-nos que devemos conceder aqui uma

importancia muito particular a afirmac¢io de Heidegger segundo a qual nio se pode pensar o ser senio ‘a partir

da diferenca’.” (ZARADER: Heidegger e as palavras da origem, p. 188) Isto finalmente porque “se o ser deve ser

pensado como diferenca, é porque foi assim que inicialmente se nos destinou, na palavra tdo precocemente

pronunciada e nunca ouvida — a palavra grega eén.” (ZARADER: Heidegger e as palavras da origem, p. 192) A

maior conseqiiéncia é a seguinte: “Tornada possivel por uma lingua, inaugura uma histéria: a histéria do

pensamento ocidental, como histéria do retiro do ser.” (ZARADER: Heidegger e as palavras da origem, p. 192)

7 “Onde, porém, o ser do ente foi primeira e propriamente trazido a linguagem no pensamento ocidental, a

saber, em Parménides”. (HEIDEGGER: Identitat und Differenz, p. 8)

% HEIDEGGER: Einfiihrung in die Metaphysik, p. 78.

% HEIDEGGER: Vortrage und Aufsétze, p. 232. “A utilizagio predicativa do verbo einai é enfocada por Cordero

como uma nuance resultante do enfraquecimento progressivo de sua significacdo original. [...] Cordero faz,

todavia, uma ressalva importante: mesmo com sua significacdo original enfraquecida, o verbo ndo se reduz a

mera ligagiio formal entre sujeito e predicado.” (MARQUES: O caminho poético de Parménides, pp. 57-58) A

referéncia remete a CORDERO: Les Deux Chemins de Parménide, pp. 220-21.

1% HEIDEGGER: Vortrage und Aufsatze, p. 233.

191 Cf. HEIDEGGER: Vortrage und Aufsatze, p. 239.

192 cf. HEIDEGGER: Vortrage und Aufsatze, p. 241.

1% HEIDEGGER: Vortrage und Aufsétze, p. 247. o
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dokoynta).”*®* Mas antes deste predominio, “a mesma palavra t0 6n pode com efeito ser

entendida em dois sentidos: o que é, de cada vez, ente (entia, ta dnta) e o que, no ente, constitui
o seu ser (esse, to el“nai).”105 Desta forma, on, ente, no sentido de “sendo”, remete
originariamente a “ser um ente;” ser o que &, enquanto é: on designa porém ao mesmo tempo um
ente que é. Todavia, o que prevalece é esta ultima significacdo. “O sentido lexical torna o verbo
einai um tipo de nome com um significado determinado; isto é, de presenca que perdura,
permanéncia (que o faz se opor a devir, por exemplo).”**® O substantivo predomina na linguagem
com a substancializa¢o da palavra que poderia conservar o tempo da acdo em sua decorréncia.'’”’
Em resposta, o que Heidegger reivindica é um resgate da importancia do infinitivo pelo fato de se
reportar ao ser em sua condi¢cdo modal, isto €, em sua propria possibilidade de ser.’® “Neste caso,
ha uma preponderancia da significacdo do infinitivo, como por exemplo, Khredn esti me einai
(fragmento 2, verso 5) necessario é nao ser.”*® No duplo da significagao participial do dn vela-se a
diferenca entre “sendo” [seiend] e “ente” [Seiende].**° Assim posto, “aquilo que a principio parece
uma sutileza gramatical, é na verdade o enigma do ser.”'! Remetendo o 6n ao efnai, n3o cabe
simplesmente contestar ou corroborar sua tradugao por “ser”, mas pensa-lo como tal, como “o
dominio de todos os dominios, o dn e o efnai amplamente iluminados em sua esséncia grega.”112
Isto porque ao deslocarmos este predominio o colocando em crise a partir do prdprio jogo
originario entre o apresentar e o que se apresenta, somos for¢cados a admitir junto com Heidegger
que “este manifestar do ser como o apresentar do que se apresenta é ele préprio a origem da
histéria ocidental”.** Entretanto, o que interessa de tudo isto é saber que “o apresentar so
acontece propriamente onde ja rege o revelamento.”** Com isto vimos ento que

as ambiglidades do ser em Parménides nos mostram toda a gama de
nuances contida no uso que Parménides faz do verbo ser. Por exemplo, no
fragmento 2 ele usa o verbo no indicativo (esti); no fragmento 6 usa tanto o
infinitivo (einai) quanto o participio (edn). Para nds, o que fica como fundamental
é o fato da ambigliidade do sentido do edn. O participio encerra os dois sentidos,
tanto o verbal como o nominal. Tanto o fato de ser como aquilo que é: o edn

% HEIDEGGER: Vortrage und Aufsatze, p. 248.

1% ZARADER: Heidegger e as palavras da origem, p. 177. “Parménides utiliza tanto o substantivo formado com o

participio do verbo (t0 e6n) quanto com o infinitivo (t0 einai)” (MARQUES: O caminho poético de Parménides, p.

60)

1% MARQUES: O caminho poético de Parménides, p. 59. Esta dentincia é feita por Heidegger em HEIDEGGER:

Einflihrung in die Metaphysik, pp. 40-56.

7 Heidegger chama a atencdo para o fato de que “verbo”, em alemio, se diz também Zeitwort. Literalmente:

“palavra do tempo” (cf. HEIDEGGER: Heraklit, p. 58).

1% «O fragmento 6 articula os usos existencial (¢) e modal (é possivel o ser, o nada nio é possivel) do verbo ser

num contexto fortemente exortativo.” (MARQUES: O caminho poético de Parménides, p. 63)

% MARQUES: O Caminho poético de Parménides, p. 58. “Quando os pensadores pensam o 6n no horizonte do

einai eles compreendem o participio ‘verbalmente’. T0 On, filosoficamente pensado, alude sempre ao ente em seu

ser.” (HEIDEGGER: Heraklit, p. 76)

10 Sejende (“ente”), em alemdo, corresponderia ao gerindio do infinitivo “ser” (Sein): “sendo”.

Coincidentemente, devemos chamar a atencéo para a vigéncia arcaica da metokhé na lingua grega, o “participio”

enquanto tomar parte tanto na significacio nominal quanto na significacdo verbal da palavra! “Todas estas

possibilidades de compreensio repousam no assim chamado ‘participio’ conforme uma unidade que lhe é

propria e na qual oscila a riqueza de palavras que de modo algum ¢é esgotada através de analise gramatical.”

(HEIDEGGER: Heraklit, p. 72)

"I HEIDEGGER: Holzwege, p. 340.

12 HEIDEGGER: Holzwege, p. 330.

3 HEIDEGGER: Vortrage und Aufsatze, p. 136.

Y HEIDEGGER: Vortrage und Aufsatze, p. 136. o
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encerra esta dupla disposicdo, esta dobra (Zwiefalt em Heidegger) que faz com
gue um nivel sé possa ser pensado em funcdo do outro. Se Parménides trata do
ser (primeira parte do poema) é no sentido da dimensdo do ser do ente. Se trata
do ente (segunda parte) é para remeté-lo ao ser no qual encontra sua
unificacdo.'™

Vi

Heidegger afirmou explicitamente que “o aberto é o proprio ser. Isto basicamente
porque o ente em sua totalidade, ou seja, tudo aquilo que “é” se manifesta a partir da abertura de
ser, inclusive aquilo que de certa forma ndo se manifesta como tal. A partir do momento em que a
dimensado de velamento passa a ser contemplada como um constitutivo essencial para uma nogao
mais profunda da abertura do ser enquanto condicdo de possibilidade essencial para a
fenomenologia de Heidegger, a “clareira” (Lichtung) irrompe como o espaco em que o ser mostra-
se como “aquilo que deixa de ser o que ndo se manifesta para ser apanhado em meio ao que se
manifesta.”**’” E por meio desta clareira que o ser queda em meio ao factico se doando ao homem
como ser do ente. Em resposta, o pensamento essencialmente ontoldgico deve se pautar por um
salto no sentido que deve transpor o plano do 6ntico para incidir no abismo de ser, ou seja, na
abertura a partir da qual o ente estd livre para ser em suas possibilidades de referéncia que
constituem a tessitura de significacdes que compde a trama de mundo a partir da dinamica do ser.
Isto consiste em uma reivindicacdo para que nossa leitura de mundo ndo se restrinja ao Ontico
(mas que também nao se arrogue a invidvel pretensdo de abdicar deste plano), mas que faga do
mesmo uma condi¢do remissiva para seu substrato de fundo, isto &, para o abismo do ser. Logo, se
o ser se retrai ao pensamento, entdo é também abrigado em sua retragdo que o pensamento deve
Ihe acolher, isto é, deve deixa-lo ser em sua verdade, o que aqui significa na abertura de suas
possibilidades. Isto exige, porém, uma radicalizagdo ontoldgica que, por sua vez, implica uma certa
“violacdo Ontica”, pois “antes de tudo isto, tem-se por decidir originariamente o préprio ser e nao
ser, o ser e o ‘ndo-ser’ [Nichtsein] em sua esséncia, na verdade de sua esséncia.”™'® Este “n3o-ser”
no poema de Parménides foi aqui reportado justamente ao impensavel, ou seja, nele o ser é
abrigado em sua prdépria condicdo de velamento. Por conseguinte, o que Heidegger reconheceu
em Parménides foi “uma experiéncia preliminar, fundante, preparadora da experiéncia do ser”
marcada essencialmente pela “ambigliidade fundamental que caracteriza a experiéncia poética do
ser em Parménides.”**

»116

Heidegger ainda nos chamou a atenc¢do para o fato de que também os deuses gregos sé
podem ser evocados porque antes ja estdo ao aberto de ser, mas talvez sé precisem ser evocados
porque, ao aberto, se furtam a presenca. “Sein und Zeit” contribuiu precipuamente no sentido de
nos deixar perceber que o “revelamento” aqui pensado ndo é uma situacdo provocada por um
objeto para o qual se volta o conhecimento, pois mesmo este direcionamento é ja antes

5 MARQUES: O Caminho poético de Parménides, p. 80.

1% HEIDEGGER: Parmenides, p. 224.

1 HEIDEGGER: Parmenides, p- 223. “A ocultacdo do ser pertence, enquanto sua privacio, a clareira do ser.”

(HEIDEGGER: Zur Sache des Denkens, p. 12) “Neste texto, Heidegger diz que talvez devesse ter dado a tarefa

do pensamento, ndo o titulo de Ser e Tempo, mas Ser e Clareira — Sein und Lichtung — tentando, através de outro

conjunto de expressoes, radicalizar o conceito de Alétheia e, ao mesmo tempo, ligar esta fenomenologia toda

construida a propria problematizacdo do titulo de seu livro fundamental, Ser e Tempo.” (STEIN: Seminario

sobre a verdade, p. 332)

18 HEIDEGGER: Parmenides, p. 241.

9 MARQUES: O caminho poético de Parménides, p. 50. o
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possibilitado pelo estatuto ontoldgico da “verdade” enquanto “localidade” pensada radicalmente
por Heidegger como “dimens3o total” (ganze Bereich)."*® Este espaco excede o ente, pois que 0
abarca e o expde as suas possibilidades em aberto. Neste espaco, em face do ente,

acontece algo de outro. Em meio ao ente no todo se manifesta de
maneira essencial [west] um local aberto. E uma clareira. Pensada a partir do
ente, ela é mais do que ele. Por isto este meio aberto ndao é envolvido pelo ente,
mas o proprio meio aberto, como o nada, que mal compreendemos, circunda
todo o ente.'*

Pensada a partir desta abertura de “algo outro”, a clareira do ser ndo é somente a condicao
de possibilidade para o ente que lhe é remetido. Esta clareira é o que torna medidvel para nés a
referéncia origindria entre ser e deidade, pois ndo é somente o ente que vem ao nosso encontro
gue é possibilitado por esta clareira, mas também o ser que se nos furta. Afinal, se ndo fosse toda
esta abrangéncia deste “espaco de jogo”, o pensar originario ndo teria de se confrontar com a
tensdo entre ser e “verdade” mediada pela referéncia ao divino. Assim, ndo teria sido o
estranhamento causado por esta verdade tdo ambigua dos deuses que teria levado os gregos a se
aperceberem do préprio ser como aquilo que os sobrepuja? Além disto, por se tratar aqui de uma
disposicao originaria, talvez ela guarde ainda uma chave de leitura essencial para uma condigdo
ontoldgica que determina nossa histdria desde a época tragica dos gregos até o niilismo presente.
Mas isto desde que saibamos observar uma séria adverténcia feita por Heidegger quando “A partir
da experiéncia do pensar”, tratara da “Falta de nomes sagrados” (“Der Fehl heiliger Namen”):

20 HEIDEGGER: Holzwege, p. 38. Ernildo Stein resume bem a importancia de se conjugar as duas instancias da
“verdade” na totalidade do pensamento de Heidegger: “Ou seja, que o problema da Alétheia, esquecida,
encoberta pela tradi¢do filoséfica, traria em si a sintese e o resumo do destino da metafisica ocidental, do
encobrimento do fundamental da metafisica. Neste sentido, 0 mais antigo do antigo pensamento ocidental, o
originariamente antigo, como diz Heidegger, a Alétheia, ndo chegou a ser incorporada, porque houve uma
entificacdo, tanto do conceito de ser, como uma logicizacdo do conceito de verdade no nivel puramente
proposicional. Isto toma, na obra de Heidegger, uma posicdo muito determinante, desde que ele comeca a fazer
uma interpretacdo mais filoséfica da histéria da filosofia. Portanto, a palavra Alétheia serve, no primeiro
Heidegger, para dar toda a amplitude do que seria o conceito transcendental de verdade segundo ele e, no
segundo Heidegger, seria, também, o conduto por onde o problema da histéria da Filosofia, de certo modo, em
seu destino de encobrimento, era significado.” (STEIN: Seminario sobre a verdade, pp. 324-25) “Com isto, o
conceito de verdade, ao menos enquanto ele foi extraido do conceito de Alétheia, passou a ser, para Heidegger,
também o ponto central de sua filosofia. Ele pde a Alétheia como o centro a partir do qual ele irradia o0 método
fenomenoldgico e, de outro lado, ele pde a Alétheia como a tarefa de toda a filosofia.” (STEIN: Seminario sobre a
verdade, p. 329)
2l HEIDEGGER: Holzwege, pp. 38-39.
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Contudo, enquanto nos é recusado voltar o olhar para o fato de como
também na retracdo e na reserva rege um modo préprio de apresentar,
permanecemos cegos e intocados pelo impositivo apresentar que torna prépria a
falta que abriga [birgt] em si o nome do sagrado e que vela [verbirgt] este
mesmo.

Somente uma estada na aberta regido de encontro, a partir da qual se
apresenta a falta, garante a possibilidade de contemplar aquilo que hoje € na
medida em que falta.'*?

Talvez ndo possamos finalizar sem assumir que a concep¢do ambivalente de “verdade”
exposta neste artigo justifica de fato a questdo do niilismo. Contudo, esta justificativa ndo é de
modo algum uma prescricdo do mesmo, mas a oferta de subsidios para uma investigacdao que
procura seu fundamento infundado, ou seja, que se caracteriza por uma confrontacao que nao
busca expugnar a questdo, mas volta-la para uma dimensdo em que a mesma pode ser pensada
livre de qualquer tipo de ranco humanista. Até mesmo porque, “que os deuses escapem, nao
significa que também a deidade desapareceu da existéncia do homem, mas significa aqui que
justamente ela ainda rege, mas ndo mais como realizada, mas como crepuscular e obscura, porém,
poderos.a."123 Que fique bem claro entdo que, caso aqui pudéssemos ousar uma recomendagdo,
esta consistiria muito mais em indicar a necessidade de uma postura de reserva diante da
dinamicidade prépria do ser da deidade entrevista aqui a partir de uma concepg¢ao ambigua da
“verdade originaria”. Esta sugestdo tem o seguinte respaldo: “levar verdadeiramente a sério os
deuses fugidios enquanto fugidios é em si justamente um perseverar junto aos deuses, a saber,
junto a sua divindade enquanto ndo mais de todo realizada.”'** Afinal, esta foi a Unica
possibilidade admitida e legada por Heidegger quanto a “ingressar e se manter no espaco possivel
de um novo encontro com os deuses.”*?> Encontro que, segundo entendemos, n3o deve depender
mais de uma verdade tornada absoluta, mas de “discernimento para conviver com a ambigiidade
do ser”.*?

Mas esta experiéncia ndao pode ser dissociada do carater originariamente poético do
pensamento. Dai Heidegger ter procurado deixar entender que a poesia é o modo mais préprio
para o pensamento se colocar em referéncia essencial aos deuses, em virtude do dizer poético
colocar em jogo a fugacidade do ser.”?” Todavia, ao pressupormos a proximidade essencialmente
origindria entre pensamento e poesia, procuramos aqui sempre atentar para a observancia de que
“interpretar a poesia nao significa tornar univoca sua multivocidade essencial para coloca-la nos
trilhos, mas compreender a multivocidade em sua prépria legitimidade e articulacdo. Mais
precisamente; aprender a ouvir plenamente a palavra plurivoca e assim tomar parte em sua
inesgotabilidade prépria.”*?® Esta postura implica em uma hermenéutica que tem de se distanciar
das andlises puramente tedricas. Este “tomar-distancia” (Fern-stellung) que caracteriza o
interpretar deve corresponder a prépria abertura do ser.*?® Por isto o interpretar teve de ser
assumido aqui justamente como o exercicio de extrair determinado estranhamento. Este “extrair”

122 HEIDEGGER: Aus der Erfahrung des Denkens, p. 235.
2 HEIDEGGER: Hélderlins Hymnen, p. 95.
124 HEIDEGGER: Hélderlins Hymnen, p. 97.
1% HEIDEGGER: Hélderlins Hymnen, p. 97.
128 MARQUES: O Caminho poético de Parménides, p. 88.
127 cf. HEIDEGGER: Parmenides, pp. 172-73.
128 HEIDEGGER: Uber den Anfang, p. 166.
129 Cf. HEIDEGGER: Uber den Anfang, p. 149.
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ndo é um despojar, mas muito antes o contrario, é o desvelar de uma dimensdo essencial do
fendmeno que até entdo permanecera encoberta sob a dtica do “esclarecedor”. Quanto a isto,
cumpre guardar as seguintes palavras de Gadamer: “Em geral é preciso dizer que o que nos faz
parar e perceber uma possivel diferenca do uso da linguagem é a experiéncia do choque que um
texto nos causa — seja porque ele ndao faz nenhum sentido, seja porque seu sentido ndo concorda
com nossas expectativas.”>® Em meio a isto fica ainda por pensar as palavras de Parménides
guando este “poeta pensador”, no alvorecer da filosofia, exortou: “aprende, escutando a
disposicdo ambigua de minhas palavras...”

130 GADAMER: Verdade e Método, p. 357.
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