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Apresentacao

A palavra “paz” aparece em somente um dos titulos desta co-
letanea de artigos. Mas representa algo como seu fio condutor. To-
das as contribuicdes, redigidas para publicos variados e em oportu-
nidades diferentes, ocupam-se com a boa convivéncia dos povos,
das religides, das igrejas, enfim das pessoas na sociedade civil. Para
tanto a construgdo de confianga é premissa bésica. Dai o titulo geral
da obra. Ela tem na paz seu objetivo altimo. Busca por vias de conju-
gar a unidade e a diversidade.

Num mundo ameacado por perigosos conflitos, externos e in-
ternos, e vitimado por crescente violéncia, a relevancia das reflexdes
aqui apresentadas ndo necessita de justificacdo. Como sair dos
impasses ecuménicos e injetar nova vida no engajamento por comu-
nhao entre os cristdos? Como traduzir teologia em renovagao social
e fortalecimento da democracia no Brasil? Como ser igreja em meio
a uma sociedade plural? Sao essas algumas das perguntas em pauta
neste livro. O subtitulo o denuncia: Trata-se de reflexdes éticas e
ecumeénicas. Sem ética, a confianga torna-se de antemao impossivel
e 0 ecumenismo sofre irreparaveis danos. Como diz o adagio: “Se os
governantes perdem a vergonha, o povo perde o respeito”. E essa a
situagdo que nos aflige. Sem ética irrompe caos. Parabéns, pois, pelo
langamento deste volume de tao valiosos incentivos para a supera-
¢do do escandalo de um mundo dividido.

Ninguém mais competente para refletir sobre o assunto do que
o colega Dr. Rudolf von Sinner, professor da Escola Superior de Teo-
logia (EST) da Igreja Evangélica de Confissao Luterana no Brasil.
Titular da cadeira de Teologia Sistemaética, tem no ecumenismo um
campo de sua especial dedicacdo. Suico de origem, mas de coracado e
mente brasileiro, criou-se na tradi¢do reformada e inseriu-se na teo-
logia luterana. Serve hoje como ministro, com convicgdo, a uma igreja
luterana, percebendo nisso mais uma mudanca de énfase do que de
fundo. Tendo colhido experiéncias ecuménicas tanto no Brasil quanto
no ambito maior do Conselho Mundial de Igrejas, Rudolf von Sinner
exibe um pensamento de fato universal. Investigador da teologia
catoélica, familiarizado com a tradicdo teoldgica européia e simulta-

‘ Confianca e Convivencia.p65 7 18/10/2007, 08:46



Confianga e Convivéncia

neamente conhecedor da teologia latino-americana, constréi pontes
nao s6 entre as denominagdes cristds como também entre continen-
tes, o brasileiro e o indiano, e seus respectivos ambientes culturais.
Seu engajamento pessoal nessa causa responde pela forga persuasi-
va de seus posicionamentos.

Quem se debruca sobre esta coletanea corre o risco de perma-
necer preso a leitura. O leitor e a leitora recebem rica informacao
sobre os mais diversos assuntos, todos eles palpitantes no cenério
nacional e internacional. Chama atencao que, a despeito de sua admi-
ravel erudicdo académica, o autor sabe empolgar pelo estilo facil e
compreensivel. Nao decreta, e, sim, argumenta. Numerosas notas
bibliogréficas a um s6 tempo informam sobre as fontes da pesquisa
e convidam ao aprofundamento da matéria. Assim sendo, fica reco-
mendado este livro ao estudo, podendo-se desde ja garantir uma
leitura altamente proveitosa.

Gottfried Brakemeier
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1

Confianca e convivéncia

Convido o leitor e a leitora a embarcar, inicialmente, numa
viagem para o século XVI. Estamos na Espanha, no periodo mais
feroz da Inquisicao. Freqiientemente, véem-se arder as fogueiras com
os chamados “hereges”, que seriam os inimigos da verdadeira fé.
Neste inferno de chamas, Jesus volta a terra e anda entre o povo.
Todo o mundo o reconhece. Enquanto comeca a cuidar do povo,
curar enfermos e ressuscitar mortos, chega o grande inquisidor. Ime-
diatamente, manda prender Jesus. A noite, visita-o em sua estreita
cela. “Por que vieste incomodar-nos?”, pergunta o grande inquisidor
e anuncia que, no proximo dia, Jesus ia morrer na fogueira como um
dos piores hereges. Num grande sermdo, o inquisidor explica, es-
sencialmente, o fracasso da mensagem evanggélica. Jesus teria pro-
clamado a liberdade, mas o povo nao soube lidar com ela. Era preci-
so que a igreja o conduzisse. O povo queria a paz, a seguranca, a
felicidade, mesmo que submisso a autoridade da igreja. Nao queria
nem suportaria a liberdade, pois esta traria inseguranca e risco. “Por
que vieste agora nos estorvar?” Jesus ndo diz nada. Fica calado até o
fim. Percebe que ja nao era Deus que habitava no coragdo do
inquisidor, mesmo que representasse a igreja. No fim, beija-lhe os
labios. O inquisidor, com o coracdo queimado, deixa-o ir embora.
“Vai-te e ndo voltes... ndo voltes nunca mais!”’

Essa estoria conta-nos o escritor russo Fiodor Dostoievski (1821-
1881). E uma estoria muito rica, tocando nos aspectos mais profun-
dos da vida humana e da fé. Assim é o livro todo, do qual esse conto
é extraido: Os Irmaos Karamazov. Das suas muitas facetas, destaco
apenas uma: a liberdade, a caracteristica mais profunda do ser hu-
mano, implica risco, implica assumir-se e ndo seguir simplesmente
a autoridade. No conto, Jesus mostra que confia nessa qualidade
humana, mais ainda: faz dela um aspecto central de sua proclama-
cao do reino de Deus. Enquanto isso, a igreja do grande inquisidor,
supostamente seguidora e representante terrena de Jesus, o Cristo,
trata o ser humano como se fosse infante que precisa de cuidado
materno. Como outrora o imperador romano, a igreja da ao povo o
que ele - ao menos supostamente - quer: panem et circenses - pao e
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jogos. Mas ndo confia na sua capacidade de usar a liberdade. Jesus,
ao contrario, confia nos seres humanos e sua liberdade, conforme
bem mostra Dostoievski. Junto-me a essa postura de confianga. Ve-
remos adiante como é dificil construir convivéncia e como é preciso
confian¢a ndo apenas na liberdade, mas no bom uso dela. Mas é na
mensagem evangélica que somos seres livres, capazes, dignos. Nao
precisamos da tutela da autoridade absoluta de uma igreja ou outro
poder, mas somos guiados pelo Cristo, palavra viva de Deus. A par-
tir dai, a igreja € a comunhao, em Cristo, das pessoas livres.

Voltemos ao século XXI. No Brasil, a confianca entre pessoas
estd em baixa, como veremos. Serd que as pessoas nao confiam na
capacidade dos outros de usar a liberdade - e, quica, nem em sua
propria capacidade? Serd que o grande inquisidor estava certo, afi-
nal? Para construir comunidade e, portanto, para conviver na igreja
e na sociedade, especialmente quando esta pretende ser democréti-
ca e baseada na cidadania, a confianga é imprescindivel. Portanto,
neste primeiro capitulo exploro esta relagdo tao fundamental quan-
to ameacada: confianca e convivéncia. E este o ostinato, a seqiiéncia
de tons que se repetira como uma fundamentagdo musical ao longo
de todo o livro. Para tal, precisamos de uma “hermenéutica da
confianga”, ou seja, um olhar especifico que norteie nossa percepgao
da convivéncia, no ambito do ecumenismo e da sociedade.?

Necessidade e falta de confianca

Pode parecer 6bvio demais afirmar que precisamos confiar um
no outro até nos procedimentos mais basicos. Ainda assim, faz senti-
do lembrar este fato para nos darmos conta da absoluta necessidade
de confianga. Ao comprar pdo para seu café, dificilmente gastou mui-
to tempo pensando na possibilidade de consumir um paozinho que
contenha veneno. Confiou tanto na fiscalizacdo da Secretaria da Sat-
de quanto na ética profissional do padeiro. Nao por tltimo, pressup6s
0 interesse deste em néao prejudicar seus negécios e, portanto, zelar
pela satisfagdo dos seus clientes. Quem anda de metr6 regularmente
deve confiar no condutor, assim como na construtora do trem, por
isso entra com calma, esperando chegar no lugar certo em tempo
habil. Chegando no mercado ou no trabalho, espera que tudo esteja
assim como estd normalmente - os mesmos procedimentos, ferra-
mentas, colegas de sempre.

10
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Podemos adicionar outras coisas a essa lista. No dia-a-dia, con-
fiamos em muitas pessoas, aparelhos, produtos, procedimentos, sem
nos dar conta disso. Nao seria possivel viver nossa vida se nao pudés-
semos confiar sem nos preocupar, sempre e especificamente, com
cada aspecto da nossa vida. Sem confianca nao existe vida.

No entanto, pesquisas parecem sugerir que ndo existe confianga
neste pais. Dentre 17 paises da América Latina, periodicamente
pesquisados pela organizacdo Latinobarémetro, o Brasil aparece em
altimo lugar. Indagados sobre “falando em geral, vocé diria que se
pode confiar na maioria das pessoas ou que nunca se é suficientemente
cuidadoso no trato dos demais”, apenas 4% dos entrevistados no Bra-
sil afirmaram que podem, sim, confiar. A média no continente é de
17%, sendo que o Uruguai apresenta a porcentagem mais alta de con-
fianca (36%).> Nao é que, simplesmente, ndo existe confianca alguma,
mas ndo se confia em pessoas desconhecidas. A mesma pesquisa
mostra que se confia em pessoas ao redor ou de reconhecida habilidade:
nos bombeiros (64% em toda a América Latina), nos colegas de traba-
lho ou estudo (59%), nos vizinhos (50%), porém nao em pessoas desco-
nhecidas.* Quanto as institui¢des, uma pesquisa do IBOPE mostra que
a lista de confianga tem as igrejas em alta:

(Meédicos 81% Advogados 48%)
Igreja Catolica 71% Poder Judiciario 45%
Forcas Armadas 69% Publicitarios 39%
Jornais 63% Empresérios 37%
Engenheiros 61% Policia 35%
Televisao 57% Senado Federal 20%
Radios 56% Camara dos Deputados 15%
Igrejas Evangélicas 53% TPartidos Politicos 10%

\Sindicatos dos Trabalhadores 51% Politicos 8% )

Foram entrevistadas 2002 pessoas €l eitoras em 143 municipios do Brasil entre 18 e 22 de agosto de 2005.
Fonte: http://www.ibope.com.br — pesquisas — opinido plblica, pesquisa publicada em 06 set. 2005.

A falta de confianga nas pessoas que nao representam o proprio
grupo é, a meu ver, um dos fatores mais importantes que impedem
a comunhdo tanto entre igrejas quanto entre as pessoas e instituicdes
da sociedade. No Brasil, uma raiz do problema parece-me bem
identificada nas reflexdes do antrop6logo Roberto DaMatta.” Segun-
do ele, uma mulher ou um homem é pessoa enquanto pertence a uma

11
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“familia” encabecada por um patrao, seja este o pai, o0 dono da em-
presa, o latifundidrio, o politico ou outra pessoa detentora de poder.
Dai nasce a famosa frase “sabe com quem esté falando?”. Esta quer
identificar a pessoa como membro daquela “familia” e reivindicar
privilégios, como furar a fila no banco ou nao ser multada no transito.
A lei, instrumento elementar de qualquer sociedade transparente,
pressupde, no entanto, a igualdade de todas as pessoas. Por sinal, ao
pesquisar o que mais importa para ter confianca nas instituigdes,
surge com clareza: “que tratem todos por igual” (50%).® Para Da
Matta, esses sujeitos nao seriam pessoas, mas individuos, definidos
nao a partir de suas relagdes com um patrdo e demais membros da
“familia”, mas a partir dos seus direitos e deveres diante da lei -
portanto, como cidadas e cidaddos. As pessoas, por sua vez, vao
dizer como Getulio Vargas: “ Aos meus amigos, tudo; aos meus inimi-
gos, a lei!”. Aplicando essa distingdo de DaMatta para nosso tema,
podemos concluir que confianca existiria apenas dentro da “familia
de pessoas” e nao fora dela, onde o ser humano seria abandonado a
frieza da letra juridica. O patrdo é chefe numa hierarquia; ele manda
e pode dar e retirar privilégios como quiser. Mas ele também é o pai
que cuida e protege, portanto é merecedor de confianga. Aqui, a con-
fianca tem um objeto claro, muito mais nitido do que quando é preciso
confiar numa massa de “com-cidaddos” que ndo se conhece pessoal-
mente, como ocorre numa democracia.

Onde ndo ha confianga, falta o fio para costurar a sociedade e
dar coesdo a ela. Isso é reconhecido até na drea onde mais prevalece
a competicao, inimiga da confianca: na economia. Francis Fukuyama,
autor conhecido pelo seu polémico livro sobre o chamado “fim da
histéria”’, onde anunciou a vitéria do sistema democratico e capitalis-
ta da sociedade ocidental frente ao desabamento do socialismo real,
afirma no seu livro Confianga: “(...) uma das ligdes mais importantes
que se aprende com um exame de vida econdmica é que o bem-estar
de uma nacdo, bem como sua capacidade de competir, é condicionado
a uma Unica, abrangente caracteristica cultural: o nivel de confianca
inerente a sociedade”®. Relata o caso de uma empresa alema amea-
cada de faléncia, onde todos, inclusive os chefdes, reduziram substan-
cialmente a jornada e seu salario para salvar a empresa, o que conse-
guiram sem nenhuma demissdo. Porém, ndo é apenas o resultado
econdmico que conta: “(...) a razao pela qual esses atores econémicos
se comportaram dessa maneira ndo foi necessariamente eles terem
calculado essas conseqiiéncias econdmicas antecipadamente; a soli-
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dariedade nas suas comunidades econdmicas tornou-se, antes, um
fim em si mesma”?. Portanto, esse economista, campedo na defesa
da competicao, reconhece que sdo precisas confianga e solidariedade,
valores que funcionam além do interesse préprio. Concluindo, pode-
mos dizer que ha amplo consenso de que é invidvel qualquer convi-
véncia social sem base na confianga. Caso contrério, teriamos a “guer-
ra de todos contra todos”, conforme formulava Thomas Hobbes.!?
Mas o que §, afinal, a confianga?

Aspectos da confianca

Nao é facil definir confianga, pois ndo é um conceito que, apos
ser adotado, possa resultar diretamente em agdo. Antes, é uma atitude
que se mostra na propria agdo. Apenas ao atuar com confianga, pode-
se identifica-la. Mesmo assim, pode-se usar, plausivelmente, uma
definicdo geral para ter, ao menos, uma idéia vaga do que se esta
falando: “seguranca intima de procedimento” e “esperanca firme”,
define o Aurélio.”! Sugiro definir confianga como uma expectativa
em relacdo ao comportamento do outro que espero estar em meu ou
em nosso interesse. A diferenca decisiva estd no grau de certeza que
posso ter em que minha confianca nado serd decepcionada, ou seja,
que o comportamento do outro vai efetivamente ser em meu ou nosso
beneficio e ndo nos prejudicar. Deveria dizer ainda que se pressupde
que ha apenas uma diferenca gradual e ndo principal entre o beneficio
dele ou dela e nosso beneficio comum e que, portanto, ndo esperaria
um comportamento da outra pessoa que seja para meu beneficio,
mas para seu prejuizo. Tentarei aprofundar isso no que segue, deten-
do-me na confianca entre pessoas.

Em primeiro lugar, confiar significa apostar. Eu invisto confian-
¢a quando posso esperar, com certa probabilidade, que o outro ira
honré-la. Ao tratar-se de pessoas com quem convivo diariamente,
como familiares e colegas de trabalho, posso acompanhar seu com-
portamento a longo prazo. Assim, acumulo experiéncia sobre a con-
fiabilidade da pessoa e sei em quem confiar ou ndo. No entanto,
como posso confiar em pessoas que nao conheco? Confianga sempre
implica um risco. Minha experiéncia e meu saber podem ajudar-me
a julgar se uma pessoa desconhecida é confidvel ou ndo. Se alguém
me pedir, ao embarcar no dnibus, que leve junto uma bolsa para seu
amigo que me esperaria ao chegar para apanha-la, minha experiéncia

13
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vai aconselhar-me a recusar. Alternativamente, no minimo, iria pedir
o endereco e telefone do remetente e do destinatario e checar o con-
tetdo, verificando que nao levarei objetos perigosos ou ilegais. De-
pende muito também da aparéncia e do jeito da pessoa falar - embora
essas percepgdes possam, obviamente, enganar. Depende ainda do
raciocinio da pessoa, dando boas razdes - ou ndo - para justificar
por que ndo pode mandar os objetos pelo correio. Mais complicada
ainda é a confianca em pessoas que nunca encontrarei. Qualquer
sociedade funciona assim, pressupondo um nivel minimo de confian-
ca entre pessoas que ndo sabem mais uma da outra do que serem ci-
dadas do mesmo Estado. Neste caso, depende muito da confianca
que tenho no sistema politico e juridico do pais para fazer minha
aposta. Confiar sempre significa apostar no outro, pois nunca posso
ter certeza absoluta de que minha confianga sera honrada.

H4 aqui um segundo aspecto. Dar confianga é um investimento
prévio que faco sem conhecer ainda a reagdo nem o resultado. Com
isso, torno-me vulnerdvel. Porém, confianga pode gerar confianca
exatamente por ser investida unilateralmente. Ao adiantar confianca,
imponho uma obrigagdo moral no outro para honra-la, pois decepcio-
nar a confianga que alguém investe em mim é a pior decepg¢do imagi-
navel. Se alguém precisar da minha ajuda depois de um acidente de
transito, sinto-me constrangido a ajuda-lo, pois esperaria 0 mesmo
do outro. Se eu for o autor do acidente, sou obrigado por lei a prestar
socorro imediato.'? Faz parte da confianga nos valores aceitos na
sociedade poder contar, sempre e com rapidez, com o primeiro socor-
ro prestado por qualquer pessoa a passar primeiro. Ao passear no
mato, andar no transito ou em muitas outras situagdes que implicam
certo perigo, adianta-se confianca. A expectativa é que alguém me
socorra caso eu precisar e nao me deixe sofrer ou até morrer sem
fazer tudo para me resgatar. Sabemos, no entanto, da estéria do bom
samaritano, no Evangelho de Lucas, que isso nem sempre acontece
e que quem presta socorro pode ser a pessoa de quem menos se
esperava (Lucas 10.30-35).

Por outro lado, também confio que, a principio, quem grita
por ajuda nao quer me assaltar. F o velho truque de fingir um acidente
para se aproveitar do impulso humano do passante que corre para
ajudar e rouba-lo. Quando isso acontecer com freqiiéncia, diminui
drasticamente a disposicdo das pessoas em ajudar, pois estdo com
medo de ser assaltadas. Desta forma, os ladrdes que se fingiram de
vitimas de acidente ndo apenas cometeram um crime, mas abalaram

14

‘ Confianca e Convivencia.p65 14 18/10/2007, 08:46



Confianga e Convivéncia

um dos mais importantes elementos da solidariedade humana: ajudar
quem estiver em perigo. Isso, por sua vez, reduz a vontade das pes-
soas de investir confianca nas outras.

O exemplo do socorro em caso de perigo mostra que as expecta-
tivas que temos das a¢des de outras pessoas dependem de principios
éticos e regras morais amplamente aceitos. Invisto confianca porque
pressuponho que o outro partilhe comigo certos conceitos basicos.
Um principio amplamente conhecido e aceito é a chamada “regra de
ouro”, que diz, na sua formulacdo biblica no Evangelho de Mateus:
“Tudo quanto, pois, quereis que os homens vos facam, assim fazei-o
vos também a eles; porque esta é a Lei e os Profetas” (Mateus 7.12).
Esse principio achou respaldo no imperativo categérico de Kant e
encontra-se em muitas éticas filosoficas ou religiosas.” Além dessa
“ética minima”, temos exigéncias maiores, como indica o préprio ser-
mao do monte, do qual extrai a citacdo da regra de ouro. Aqui temos
uma ética maior a ser seguida. Este é um terceiro aspecto da confianca,
especifico para quem adere a uma crenca ou ideologia que contenha
exigéncias éticas. Ao encontrar uma pessoa que segue uma ética maior,
essa tem direito a maior confianga, mas também é sujeita a maior co-
branca. “Aquele a quem muito foi dado, muito lhe sera exigido; e
aquele a quem muito se confia, muito mais lhe pedirao”, diz Jesus nas
parabolas sobre a vigilancia (Lucas 12.48). Uma igreja ou organizagao
nao-governamental (ONG) que recebe doagdes em dinheiro e as usa
para outro fim do que o previsto prejudica ndo apenas sua relacido
direta com a entidade ou pessoa doadora, mas também pde em xeque
a confianga e a disposi¢do de doadores em geral assim que a noticia
vier a tona. Pessoas e organizagdes que se propdem a uma causa justa,
como lutar contra a pobreza, tém alta probabilidade de ganhar muita
confianca, pois apelam aos coracdes das pessoas que ainda tém um
sentimento de injustica diante da pobreza. Portanto a decepcao ao
falhar sera maior também, pois mexe com sentimentos profundos. Do
mesmo modo, pessoas exercendo um ministério religioso sdo, em ge-
ral, consideradas merecedoras de alta confianga pela sua funcao e pro-
posta de vida, que implicam uma ética profissional muito exigente.
Conseqiientemente a decepgdo € inestimavel ao descobrir que a pes-
soa, por exemplo, quebrou o sigilo confessional ou cometeu assédio
sexual.

Um quarto aspecto é que a confianca é um presente, é dddiva,
nao pode ser obrigagio. Por isso mesmo pode ser dada apenas por pes-
soas que o fazem com conviccdo. Leva muito tempo para estabele-
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cer um clima de confianga, mas que pode ser destruido num instante.
Uma vez destruido, é muito dificil ser restabelecido. Compartilho
um exemplo de outro contexto para elucidar bem esse aspecto. A
Comissdo de Verdade e Reconciliacdo, instalada na Africa do Sul
ap6s o fim do Apartheid, tentou comecar esse processo de volta a
confiancga. Ela o fez tornando publica a verdade sobre as atrocidades
cometidas, principalmente por policiais brancos contra pessoas ne-
gras. Enquanto conseguiu, em muitos casos, revelar a verdade, ndo
teve o mesmo éxito na reconciliagdo. Muitos policiais manifestaram-
se diante da comissdo para conseguir a anistia prevista para quem
revelasse a verdade sobre crimes politicos. Mas nem todos mostraram
arrependimento. A Comissao conseguiu incentivé-los a dizer a verda-
de, mas ndo pode obriga-los a reconhecer sua culpa e se arrepender.
No entanto, essa postura é imprescindivel para a reconciliacdo. Do
mesmo modo ndo se pode obrigar alguém a confiar. A confianca
funciona apenas quando dada na gratuidade. E dadiva. Pode ser
restabelecida apenas se, pelo menos, um dos atores, por livre vontade,
resolver investir de novo no outro.

Por fim, ndo é aconselhédvel confiar de modo ingénuo. A con-
fianga procura ser informada. Confiar na pessoa errada ou no momen-
to errado pode ter conseqiiéncias desastrosas. Portanto é preciso ler
os sinais que possam indicar um perigo. Obviamente, nem sempre é
possivel detectar a ma intencado da pessoa que quer nossa confianga.
E com experiéncia e um olho atento a realidade que nos cerca que
aprendemos a lidar, até certo ponto, com esse problema, mas ndo é
possivel evita-lo por completo. Confianga permanece como risco,
investimento unilateral, dddiva livre. Lembramos que a confianga é
imprescindivel também entre assaltantes de banco, traficantes de
drogas e outros criminosos. Muito provavelmente essa confianca é
regida mais pela lei ferrenha que o crime impds do que pela livre
vontade dos participantes, mas ainda assim é confianga, talvez a tinica
que os implicados chegaram a experimentar. Evidentemente, visto
numa perspectiva mais ampla, essa confianca serve para um fim que
destr6i em vez de construir sociedade. Portanto, repito, ndo basta a
confianga em si, mas essa confianga precisa ser inserida num sistema
maior de valores e principios éticos que visam ao bem-estar de todas
as pessoas. Esses valores e principios precisam ser reconhecidos pela
sociedade para que se possa garantir a confiabilidade das pessoas.
A medida que eu puder esperar que os outros honrem minha confian-
¢a, estarei mais disposto a concedé-la. Se eu fosse o tinico a confiar e

16

‘ Confianca e Convivencia.p65 16 18/10/2007, 08:46



Confianga e Convivéncia

a se comportar de forma confidvel, ficaria sozinho com todo o prejui-
zo. No entanto, se posso pressupor que, a principio, todos irdo cum-
prir o necessdrio para honrar a confianca, tenho boas razdes para
confiar nos outros.

Convém introduzir aqui uma breve reflexao sobre convivéncia.
Num nivel primario, ela significa simplesmente o fato de que, como
seres humanos, ndo vivemos sozinhos. Faz parte do nosso ser que
coexistimos com outros homens e outras mulheres. E inevitavel o
contato didrio com vizinhos, colegas de estudo, funcionarios da
empresa de 6nibus, vendedoras da padaria, professoras e professores
e muitas outras pessoas. E, inclusive, um dos aspectos mais prazero-
sos da condigdo humana: viver relagdes. Portanto, além do simples
fato de coexistir, é preciso buscar moldar e orientar essa coexisténcia
para se tornar convivéncia, “vizinhanga assumida” (Gottfried Brake-
meier). Inspirado por reflexdes a partir da América Latina, que sur-
giram de uma conferéncia no Rio de Janeiro, em 1985, o te6logo ale-
mao Theo Sundermeier divulgou o conceito de convivéncia como
“comunidade de aprendizagem, apoio mutuo e celebragao”**. Paulo
Freire usava o termo na sua famosa “Pedagogia do Oprimido”, onde
enfatizou especialmente a necessidade da “confianca no povo”. Para
isso € necessaria uma conversao que pressupde convivéncia com os
oprimidos para aprender a compreender a vida deles.”® E o caminhar
junto que importa, e esse nao é possivel sem a confianca. Onde nao
ha confianga, ndo havera convivéncia nesse sentido mais conceituado.

O desafio especifico é de sair da restricdo da confianga para
meus familiares, amigos e irmdos de igreja para ser estendida a todas
e todos com quem coexisto em determinado contexto, visando a con-
vivéncia. Na medida em que essa confianca esta baseada em regras
e valores aceitos por todos, sejam esses escritos — na constituicao e
nas leis - ou de costume geral, torna-se mais seguro confiar. Se bem
vejo, é principalmente essa confianga, generalizada, que falta no Bra-
sil. E ndo é assim por acaso. Acumularam-se experiéncias ruins com
as autoridades e uma variedade de pessoas e instituigdes. Essas expe-
riéncias deixaram a impressdo de que apenas quem tem “amigos”
ou “padrinhos” no lugar certo pode esperar ser atendido do modo
que lhe seria devido. Nao se confia na confiabilidade das pessoas e
instituicdes. Mas parece que as coisas estdo mudando. As chamadas
promotoras legais populares, pessoas leigas e voluntérias treinadas
para mediar entre as pessoas e o poder publico, a policia, o posto de
satde etc. conseguem reforcar a validade da lei para o bem das pes-
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soas cidadds que desconhecem a lei ou ndo sabem como aplicé-la
em seu favor.

Uma hermenéutica da confianca

Vimos que a confianga apresenta estes cinco aspectos: ela é
uma aposta, precisa de investimento prévio, esta ligada a uma ética
maior, é uma dadiva e precisa estar informada. Quero agora desen-
volver o que entendo por uma hermenéutica da confianca. Hermenéu-
tica é a ciéncia da compreensdo e da interpretacdo (retomarei isso no
capitulo 5). Esta sendo aplicada prioritariamente, embora nao exclusi-
vamente, a textos e, no caso da teologia, ao texto da Sagrada Escritura.
O leitor e a leitora entram num circulo hermenéutico no qual ela ou
ele e a Biblia se interpretam mutuamente. Assim a Biblia nao é apenas
o livro que leio, mas o livro que me 1€, como formulou Hans-Ruedi
Weber, seguindo esta histéria africana:

Uma mulher de um vilarejo costumava sempre carregar sua Biblia.
“Por que sempre a Biblia?”, perguntaram seus vizinhos implican-
do com ela. “Existem tantos outros livros que vocé poderia ler”,
diziam. A mulher ajoelhou-se, segurou a Biblia sobre a cabeca e
disse: “Sim, é claro que existem muitos livros que eu poderia ler.
Mas existe somente um livro que me 1&”."

Isto é hermenéutica: ler, compreender, interpretar.’® Dois mil
anos ap0s ser escrita, nés lemos a Biblia com nossos olhos de hoje. E
ela 1&, por assim dizer, nossas vidas: confronta nosso mundo com
sua mensagem. Hermenéutica é o jeito de interpretar, um tipo de
6culos pelos quais olhamos um texto e pelos quais, seguindo essa
l6gica, somos vistos.

Em primeiro lugar, nossa hermenéutica da confianga é formada
pela nocao da confianga na Biblia. Ali ela é um conceito central, embo-
ra isso ndo apareca tdo facilmente, pois usamos, em geral, outra pala-
vra: fé. Traduzimos, em geral, a palavra grega para confianga, pistis,
como fé. No Antigo Testamento, o equivalente é o grupo de palavras
ligadas a ‘amn, palavra que conhecemos de cada culto: “Amém!”
“Firme!” O verbo significa “estar firme, confiar, ter fé, crer”.” Portan-
to a confianga e conceitos afins tém destaque muito grande na Biblia,
sendo ligados a prépria fé. Sobre ela, Martim Lutero diz no seu Cate-
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cismo Maior, ao explicar o Primeiro Mandamento: “ndo terds outros
deuses” (Exodo 20.3):

Deus designa aquilo de que se deve esperar todo o bem e em que
devemos refugiar-nos em toda apertura. Portanto, ter um Deus
outra coisa ndo é senado confiar e crer nele de coragdo. (...) Fé e
Deus ndo se podem divorciar. Aquilo, pois, a que prendes o cora-
¢do e te confias, isso, digo, é propriamente o teu Deus?®.

A fé como confianca é baseada na promessa de Deus. A pro-
messa € primeira, e a resposta humana é a fé-confianca. Abrao, ao
receber a promessa de Deus, “teve fé no Senhor, e por isso o Senhor
o considerou justo”, como diz em Génesis 15.6. Pela fé somos inseri-
dos na comunhao com o Senhor. Ela ultrapassa fronteiras religiosas,
sociais e de género: “Nao ha mais nem judeu nem grego; ja nao ha
mais nem escravo nem homem livre, ja ndo ha mais o homem e a
mulher; pois todos v6s sois um s6 em Jesus Cristo” (Galatas 3.28).
Portanto a confianga também acontece fora de determinados grupos
e procura superar as desigualdades, criando uma nova convivéncia
entre iguais. Sabemos que a igreja, ao longo da histéria, muitas vezes,
reforgou desigualdades e exclusividades em vez de supera-las. Isso
ficou evidente no conto do grande inquisidor. Mas ela convive com
o desafio constante do Senhor que nos chama a uma ética da confianca
mutua, que pressupde a igualdade:

(-..) vivei a vossa vida de acordo com o chamamento que recebes-
tes; em toda humildade e mansidao, com paciéncia, suportai-vos
uns aos outros no amor; aplicai-vos a guardar a unidade do espi-
rito pelo vinculo da paz. H4 um sé corpo e um sé Espirito, do
mesmo modo que a vossa vocagdo vos chamou a uma sé esperan-
¢a; um s6 Senhor, uma sé fé, um s6 batismo; um sé6 Deus e Pai de
todos, que reina sobre todos, age por meio de todos e permanece
em todos (Efésios 4.1-4).

Ao falarmos da confianga entre pessoas e de uma ética
interpessoal que possa facilita-la, precisamos ampliar o conceito de
hermenéutica. Até agora o usamos para, a partir da realidade con-
temporanea, compreender aspectos da fé-confianca no testemunho
biblico. No entanto, uma hermenéutica da confian¢a também signi-
fica compreender a convivéncia com outras pessoas a partir da con-
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fianca. Como leio a Biblia e ela me 1¢é, assim leio pessoas e elas me
léem. Meu relacionamento com outras pessoas depende da percepcao
que tenho delas. Por um lado, minha confianca vai ser influenciada
pelo comportamento das pessoas. Eis a confianca informada. Por
outro lado, eu posso ver as pessoas de forma diferente, como imagem
e semelhanca de Deus, portadoras de uma profunda dignidade. Essa
visdo das pessoas a partir da fé cria uma ética maior que orienta
meu comportamento em relacdo as pessoas. Daqui nasce a confianca
que aposta, que faz um investimento prévio e se mostra como uma
dadiva. O que isso significa para a convivéncia? E o que irei explorar
nesta ultima secdo.

Convivéncia a partir de uma hermenéutica da confianga

Gostaria de aplicar essa hermenéutica da confianca a duas for-
mas especificas de convivéncia: o ecumenismo cristdo e a sociedade.

As igrejas cristas créem em Jesus Cristo, Filho de Deus Pai,
pelo poder do Espirito Santo. Essa fé é confianga em Deus e junta as
irmas e os irmdos na comunhdo da igreja. Contudo, em vez de con-
fianca, hd muitas vezes desconfianga.” Mesmo dentro de uma igreja,
digamos na Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil
(IECLB), com suas tendéncias mais tradicionais, progressistas,
pietistas, evangelicais ou carismaticas, existem tensdes, distanciamen-
to, preconceitos e desconfianga que contradizem o principio da con-
fianca a partir da fé comum. Quanto mais isso é verdade entre as
varias igrejas! Em vez de viver comunhao, vivemos competicdo; em
vez de nos igualarmos a visao do reino de Deus, igualamo-nos ao
reino do mercado. Enquanto vivia em Salvador, na Bahia, isto foi
muito ébvio: na hora do culto, centenas de “crentes” - e catdlicos
romanos - correndo para esta ou aquela sua igreja, das quais havia
namero abundante, mas cada uma sem contato nenhum com a outra.
A outra é considerada menos verdadeira, menos crente, menos
missiondria, menos moral, enfim, nenhum traco de confianca.?> O
apostolo Paulo gastava parte considerdvel de suas cartas zelando
pela unidade da igreja. Em 1 Corintios, por exemplo, diz:

Rogo-vos, irmdos, pelo nome de nosso Senhor Jesus Cristo, que

faleis todos a mesma coisa e que ndo haja entre vés divisdes; antes,
sejais inteiramente unidos, na mesma disposicdo mental e no
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mesmo parecer. Pois a vosso respeito, meus irmdos, fui informa-
do, pelos da casa de Cloe, de que hé contendas entre vés. Refiro-
me ao fato de cada um de v6s dizer: Eu sou de Paulo, e eu, de
Apolo, e eu, de Cefas, e eu, de Cristo. Acaso, Cristo estd dividido?
Foi Paulo crucificado em favor de v6s ou fostes, porventura,
batizados em nome de Paulo? (1 Corintios 1.10-13).

Por causa de Cristo, cujo corpo é um s6, é possivel ousar apostar
nos irmdos e nas irmas, investir confianga, orientar-me pela ética
maior a qual somos chamados, a dar livremente confianca como
dadiva, mas sempre de forma informada, como numa “segunda inge-
nuidade” (Paul Ricoeur) ou uma “segunda inocéncia” (Raimon Pa-
nikkar).”? Nao se trata de confiar em cada qual, nem de aceitar tudo.
Mas é preciso achar formas de convivéncia a partir da nossa confianga
comum, nossa fé, pois o testemunho de competicdo que igrejas e
movimentos de igrejas estdo dando atualmente é de incoeréncia e
prejudica sua missao. Uma igreja unida - ndo uniformizada - tera
um impacto bem maior na sociedade e podera, de melhor forma,
“responder a todo aquele que vos pedir razao da esperanca que ha
emvo6s” (1 Pedro 3.15). Além disso, as igrejas podem ajudar-se mutua-
mente a ter uma melhor hermenéutica da confianca em Deus, por-
tanto aprofundar e corrigir sua fé em Deus. Como diz Dietrich Ritschl:
“Nossos parceiros ecuménicos sdo sempre apenas os reformadores
potenciais da nossa propria doutrina”*. Implica “considerar a pos-
sibilidade de que o Espirito fala por intermédio delas” e que “aqueles
que interpretam diferentemente a tradicao crista tém uma ‘reta inten-
cao de fé¢’”, como constata o estudo do Conselho Mundial de Igrejas
sobre uma hermenéutica ecuménica.” Ritschl desafia-nos ao defen-
der que, adiantando essa confianca e na base dela, seria possivel
comungar juntos na Eucaristia, inclusive entre evangélicos e catdlicos
romanos.” Isso sem que as diferengas doutrinais tenham sido resolvi-
das, pois assume uma comunhdo mais profunda no préprio Cristo
presente aqui e agora (christus praesens), que possibilita a unido na fé
mesmo diante de doutrinas diferentes:

A esperanca na presenca de Deus no christus praesens (...) € o adian-
tamento horizontal de confianga que todos os grupos e confissoes
que ainda ndo tenham se tornado parceiras podem e devem inves-
tir, pois é, ultimamente, Deus mesmo em quem confiam a ser ca-
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paz de englobar as diferencas entre eles, ainda que possam ser
intelectualmente pesadas ou quase que incompativeis” .

Naturalmente, tudo depende da compreensao do que é dou-
trina. Mas ndo ha davida que, sem apostar na outra igreja e adiantar
confianga, nunca havera ecumenismo nem comunhio na fé. Acredito
que, continuando a linha de raciocinio aqui adotada, baseada numa
confianca enraizada na proépria fé, deveria ser possivel encontrar uma
base para a convivéncia das religides e do didlogo tdo necessario
entre elas, embora como cristdos ndo possamos simplesmente pressu-
por a presenca da mesma fé em outras religides. Entre cristdos, no
ecumenismo cristdo, nés compartilhamos o Cristo como a palavra
de Deus sendo nossa referéncia primaria, junto com seu testemunho
principal, a Biblia - algo que compartilhamos apenas parcialmente
com judeus e mugulmanos, as chamadas “religides abraamiticas”, e
ndo com outras religides.?® Apesar disso, ha boas razdes, na minha
opinido, para apostar na profundidade da confianga mesmo no dialo-
go inter-religioso, o que tratarei em capitulo préprio (6).

Vimos acima como € fraca a confianga entre as pessoas ao sair
dos circulos mais intimos a qual pertencem. Retomando Roberto
DaMatta, podemos dizer que é preciso ampliar o conceito de “pessoa”
por uma compreensao da igualdade fundamental dos seres humanos,
sem, contudo, cair na frieza de um individualismo que desprezaria
as relagdes humanas. A democracia e, portanto, a cidadania depen-
dem da constitui¢do e de leis que organizam a convivéncia e estabele-
cem direitos e deveres, exatamente para facilitar a confianca até entre
pessoas que ndo se conhecem. Onde eu ndo tenho como - nem deveria
- cobrar faltas, o Estado assume essa tarefa. Isso é especialmente
importante quando pessoas sdo tdo pobres, que ndo podem nem
decidir a favor ou contra a confianga: simplesmente ndo tém escolha,
muito menos um plano “B” a ser acionado caso a confianga investida
néo seja honrada. E para eles que o Estado precisa estender sua prote-
¢do em primeiro lugar, o que é, como sabemos, uma tarefa ardua no
Brasil. Para cumpri-la, o Estado precisa da colaboragao de todas e
todos. Nao por tltimo, isso pressupde que o Estado confie na capa-
cidade democrética dos seus cidadaos e cidadas, algo que esta cres-
cendo apenas aos poucos.” Por outro lado, é também preciso que
esses e essas apostem e invistam confianca no Estado, mantendo-se
informados e acompanhando-o de forma critica-construtiva. Certa-
mente, neste sentido, tem havido grandes avangos nos tltimos 13
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anos, mas persiste ainda uma grande distancia entre governantes e
governados. Vimos isso claramente nas pesquisas citadas antes. Po-
rém, ndo se trata apenas da relacdo entre governo e cidadas e cida-
ddos. Onde ha uma sociedade sustentada por alto grau de confian-
ca, também o Estado funciona melhor e seus servigos ficam acessi-
veis a populagdo, pois a ética de conduta dos funcionérios ptblicos
tem conseqiiéncias imediatas para o funcionamento do Estado.

Finalizando, espero que este capitulo inicial seja um encoraja-
mento a viver a confianga tanto no ambito da igreja quanto na socie-
dade, apostando nas outras pessoas, fazendo o investimento prévio
da confianga, procurando ligar-nos a uma ética maior, dando confian-
¢a como dadiva e mantendo-nos sempre informados. E que, dessa
forma, mesmo com todas as decepcdes que havera no caminho, pes-
quisas futuras possam mostrar que aumentou nossa confianga nas
pessoas com as quais convivemos.
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RITSCHL, 2003, p. 191: ,Unsere dkumenischen Partner sind immer nur die
potentiellen Reformatoren unserer eigenen Lehre”.

CONSELHO MUNDIAL DE IGREJAS et al., 2000, p. 10 e 24. .

Sobre esta questdo, veja também CENTRO DE ESTUDOS ECUMENICOS
(Estrasburgo) et al. A comunhdo eucaristica é possivel: teses sobre a hospitalidade
eucaristica. Trad. Luis Marcos Sander. Sao Leopoldo: Sinodal, 2006.

RITSCHL, 2003, p. 57.

Sobre o judaismo, veja NEUSNER, Jacob. Introducio ao judaismo. Rio de Janeiro:
Imago, 2004; sobre o Isla, MIEHL, Melanie. O que é o Isli? Perguntas e respostas.
Trad. Nélio Schneider. Sao Leopoldo: Sinodal, 2005; também KUNG, Hans. Re-
ligides do mundo. Em busca de pontos comuns. Trad. Carlos Almeida Pereira.
Campinas: Verus, 2004.

ZWETSCH, Roberto. Cidadania e Modernidade. Estudos Teoldgicos, v. 34, n. 1,
1994, p. 26, destaca as formas da democracia semidireta, prevista na Constitui-
¢do de 1988, (Art. 14), que quase ndo sao usadas. Apenas em 1993 (sobre o siste-
ma de governo) e em 2005 (sobre o comércio de armas) houve uma consulta
popular sob forma de plebiscito e referendo, respectivamente.
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Deus, igreja, sociedade

Poucas tedlogas, poucos te6logos no Brasil aventuraram-se a
abordar criativamente a doutrina de Deus como Trindade. Embora a
Trindade, Deus como Pai, Filho e Espirito Santo, seja invocada na
maioria das igrejas em cada culto, e embora essa doutrina faca parte
do curriculo obrigatério de todo estudante de Teologia, ha uma carén-
cia de livros de autores brasileiros sobre o assunto. Até mesmo o li-
vro seminal A Trindade, a sociedade e a libertacio (1986), de Leonardo
Boff, que sera a principal referéncia neste capitulo, surgiu primordial-
mente de aulas que ele proferiu no Semindrio Franciscano em Petr6-
polis (R]) e estd sendo amplamente usado como livro-texto! . Portanto,
parece resultar mais da necessidade de publicar algo sobre o assunto
para o uso de estudantes do que constituir um olhar novo sobre a
doutrina. No entanto, a0 mesmo tempo em que assumiu o desafio do
tedlogo sistematico de lidar com todos os loci classicos da teologia,
Boff usou essa tarefa para uma critica formulada de forma bastante
sutil, mas de fato dura, frente a uma igreja e sociedade que ele perce-
beu como opressivas e hierdrquicas. Enquanto ele estava escrevendo
esse livro, o Brasil atravessava a fase final de sua longa transigdo do
autoritarismo para a democracia, da “descompressdo segura, lenta e
gradual” iniciada pelo presidente General Ernesto Geisel, em 1974, e
encerrada com a primeira eleicao direta de um presidente ap6s o final
do regime militar, em 1989. Ao mesmo tempo, Boff teve de observar
um ano de siléncio, imposto a ele pela Congregacdo Romana para a
Doutrina da Fé, como conseqiiéncia de suas observacoes criticas sobre
a igreja feitas em sua famosa obra Igreja, carisma e poder (1981)?. Logo,
nao surpreende que o contexto no qual e para o qual ele escreveu nao
fosse somente a sociedade politica, mas também a igreja.

Sustentarei ao longo deste capitulo que temos que tomar cui-
dado com simples analogias entre o Deus Tritino, a igreja e o mundo.
Em relacao ao escrito de Boff da época, também temos que reconhecer
que tanto seu proprio contexto de vida quanto o contexto brasileiro
mudaram consideravelmente nesse meio tempo. Por isso farei uma
breve introdugdo a histéria politica do Brasil, bem como ao papel da
sociedade civil e das igrejas no pais. Entdo explicarei a elaboracao
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da doutrina da Trindade proposta por Boff, seguindo-se uma avalia-
¢do de como a “doutrina social da Trindade” pode “inspirar” - uma
palavra muitas vezes usada por Boff neste sentido - a interagao co-
munitaria.

A politica no Brasil e o papel da sociedade civil

A Reptblica Federativa do Brasil é, hoje, o quinto maior pais
do mundo e ocupa a 13 posicdo em termos de poder econémico
(2004). Ao mesmo tempo, ocupa o 4° lugar em termos de distribuigao
desigual de riqueza. Enquanto os 20% mais ricos recebem 64% de
toda a renda, os 20% mais pobres dispdem de meros 2% (1998). 35%
da populacado vivem abaixo da linha de pobreza nacional. Em termos
de desenvolvimento humano, o pais esta situado entre os paises de
“desenvolvimento humano médio”, ocupando, em 2006, o 69° lugar,
conforme a ONU. A pesquisa da organiza¢do norte-americana Free-
domhouse coloca o Brasil entre os paises “livres” com nota 2 em direi-
tos politicos e direitos civis, em 2006, numa escala de 1 (livre) a 7
(ndo-livre). Como o pais chegou a esse ponto?

Nao temos muitos indicios claros sobre os tempos pré-coloniais,
mas certamente a area era habitada por numerosos grupos étnicos,
especialmente na regido amazonica e ao longo da costa, e a presenga
humana possivelmente remonta a dezenas de milhares de anos. No
dia da Pascoa - 22 de abril - de 1500, o navegante portugués Pedro
Alvares Cabral (1460-1526) aportou no que é hoje Porto Seguro, no
nordeste do Brasil. A terra recém “descoberta”, ou, antes, conquista-
da, tornou-se uma colonia sob a Coroa portuguesa, adotando seu ti-
pico sistema de padroado, em que a Coroa era responsavel pelo
“bem-estar” ndo s6 material, mas também espiritual de seus stditos.
Protestantes entraram no pais através de invasdes francesas e holan-
desas nos séculos XXVI e XXVII, respectivamente, mas sua presenca
foi apenas episoédica. Em 1807, a Corte portuguesa passou a residir
no Brasil, fugindo das tropas de Napoledo. Ela retornou a Lisboa em
1821, mas o principe regente permaneceu no Brasil e se tornou o
chefe do Império brasileiro, proclamando a independéncia em 7 de
setembro de 1822. A primeira constituigdo brasileira foi promulgada
em 1824, permitindo, entre outras coisas, a liberdade religiosa sob
certas restricdes. A Igreja Catolica Romana continuou sendo a religiao
oficial do Império.
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Em 15 de novembro de 1889, um golpe militar fundou a Repu-
blica. A Igreja Catdlica Romana foi, subseqiientemente, separada do
Estado, introduziu-se a liberdade plena de culto, as igrejas foram re-
conhecidas como entidades que podiam, portanto, adquirir bens em
seu nome, e o padroado foi formalmente abolido. A Igreja Catodlica
soube usar bem sua nova liberdade e estruturou-se de uma forma
nunca antes vista no pais, criando dioceses e organizando seu traba-
lho, em consondncia com Roma. As igrejas protestantes, por sua vez,
ganharam cidadania plena e ndo precisavam mais lutar para ter onde
batizar os filhos, se casar, sepultar os mortos e construir templos
com cara de igreja.

Depois dessa conquista da Reptublica, sucederam-se fases de-
mocraticas e episédios ditatoriais. Uma primeira fase ditatorial de
um tipo nacionalista-populista ocorreu depois da revolucao de 1930
no chamado Estado Novo (1937-45) sob Getualio Dornelles Vargas
(1883-1954). Embora sob um regime autoritério, esse periodo regis-
trou importantes avancos na legislacdo trabalhista. Ap6s uma outra
experiéncia republicana, em que o ex-ditador Vargas voltou a presi-
déncia pelo voto (1951-54) e, entdo, gradualmente, deu uma guinada
para a esquerda, a confusdo geral levou a uma outra “revolucao” ou
golpe em 1964. Inicialmente moderado e concebido como transitério,
um governo militar assumiu o poder. No entanto, os generais de li-
nha dura fizeram gradualmente a balanca pender para o seu lado,
atribuindo-se poder virtualmente absoluto em 1968 - com o temido
Ato Institucional N° 5, o AI-5 - e instalando um regime altamente
repressivo. Sua “legitimidade” foi ajudada pelo chamado “milagre
econdmico”, que causou admiracdo pelos seus altos indices de cresci-
mento econdmico (mais de 12%), embora endividasse gravemente o
pais. Quando esse crescimento chegou a um fim abrupto com a crise
do petréleo de 1973, comandantes mais moderados chegaram ao
poder e comegaram, em 1974, um processo de transi¢cdo gradual e
controlado. Peculiarmente, apesar de diferentes tipos de manipula-
¢Oes, eleicdes diretas e indiretas sempre foram mantidas, os presiden-
tes deixaram normalmente o cargo ap6s um tinico mandato, partidos
continuaram a existir - mesmo que somente dois fossem admitidos
- e o Congresso, embora fosse fechado as vezes, jamais foi dissolvido.
Os militares finalmente entregaram o poder a um governo civil em
1985, mas a transicao somente pdde ser considerada completa quando
se realizaram elei¢Oes presidenciais diretas em 1989. Criou-se uma
Assembléia Constituinte que, em processo democratico com conside-
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ravel participagdo da populagdo através das organizacdes da socieda-
de civil, inclusive das igrejas, produziu a Constituicdo de 1988, a
chamada Constituigao “cidada” por causa de seu amplo catalogo de
direitos fundamentais do cidadao contidos nos 77 paragrafos de seu
artigo 5°. Com sua estrutura descentralizada, a participacao popular
e as amplas negociacdes que a precederam, ha quem conclui que “a
participacdo popular foi decisiva para os rumos que a Constituicao
veio a tomar”?.

Hoje o pais pode ser considerado uma democracia razoavelmen-
te consolidada com um sistema presidencialista de governo. Em uma
cerimOnia emocionante, pela primeira vez em mais de 40 anos, um
presidente eleito democrética e diretamente, Fernando Henrique Car-
doso, entregou a faixa presidencial a um outro presidente eleito demo-
crética e diretamente, Luis Inacio Lula da Silva, em 1° de janeiro de
2003. Lula, um metaltrgico carismatico de humilde origem nordestina,
que se tornou um poderoso sindicalista e, mais tarde, lider do Partido
dos Trabalhadores (PT), tinha sido a esperanca de todos os que ansia-
vam por mudancas no pais por trés eleicdes consecutivas até que
venceu ha quarta eleicdo, conquistando tanto pessoas comuns quanto
empresérios com seu programa de combinar estrita responsabilidade
econdmica com um extenso combate contra a fome. Em 2004, o pais
desfrutou um considerével crescimento econémico com uma continua
inflacdo baixa e uma moeda fortalecida, sendo aplaudido por econo-
mistas dentro e fora do Brasil. Enquanto formava novas aliancas, Lula
teve que enfrentar fortes criticas, também de seu préprio partido, por
manter uma politica econdmica austera e fazer muito pouco pela redis-
tribuicdo de riqueza e renda ha muito atrasada. Tendo lutado por uma
politica eticamente correta durante toda a sua histéria, o governo do
PT nao escapou de graves escandalos de corrupgao em 2005. Ainda
estamos por ver o fim desta historia.

Antes do golpe de 1964, a sociedade civil geralmente se restrin-
gia a um ntmero limitado de organiza¢des com carater elitista. No
entanto, as décadas de 1950 e 1960 constituiram um tempo de eferves-
céncia social e cultural. Foi nessa época que o grande educador Paulo
Freire (1921-1997) iniciou seu trabalho de alfabetizagdo e conscienti-
zagdo. Dentro da Igreja Catolica Romana, a década de 1950 foi um
periodo de promogdo da consciéncia e atividade social, formando
uma nova geracgao de liderancas progressistas. A A¢ao Catolica ado-
tou o modelo franco-belga de criar organizagdes especificas para dife-
rentes setores da sociedade, especialmente organizacdes juvenis para
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os estudantes secundarios, operarios e universitarios, entre outros.
Porém, em 1968, a Acado Catoélica foi desmantelada pela hierarquia.
Ainda assim, sua heranca permaneceu influente, visto que muitos
tedlogos da libertacdo e outros militantes da igreja surgiram das orga-
nizagdes da Agdo Catélica e adotaram seu método de “ver - julgar -
agir”, comegando por uma anélise social do contexto antes de proce-
der a uma leitura dele a luz da fé e passar a acao subseqiiente*. As
comunidades eclesiais de base (CEBs), pequenos grupos de membros
da igreja que se reuniam regularmente sob lideranga leiga, foram
criadas na década de 1950, originalmente para fazer frente a notéria
falta de sacerdotes e alcangar melhor os membros em termos religio-
sos e sociais. Gradualmente, elas se tornaram grupos politicamente
conscientes, lendo a Biblia com os olhos abertos para o contexto e
pressionando para conseguir d4gua encanada, esgoto, educacao, servi-
cos de satde etc., principalmente na periferia de grandes centros
urbanos, bem como em é&reas rurais.

Durante o periodo mais duro da repressao (1968-1973), o estabe-
lecimento de uma sociedade civil ativa e organizada era virtualmente
impossivel. As tentativas - muito limitadas - de atividade guerrilheira
para derrubar o governo tinham sido esmagadas; lideres importantes
haviam sido torturados e mortos ou exilados; os partidos politicos
estavam reduzidos a dois, com pouco poder; os sindicatos eram rigida-
mente controlados e 0os meios de comunicacdo estavam sob censura.
Na década de 1970, “a tinica instituigdo capaz de se afirmar contra o
governo militar era a Igreja [Catélica Romana]”.

A partir de 1974, a Ordem dos Advogados do Brasil também
ganhou forca. A semelhanca da igreja, ela podia contar com uma estru-
tura bem organizada em nivel nacional e, assim, com uma eficiente
rede de comunicagdo propria, ndo tendo que depender dos meios de
comunicag¢ao de massa altamente censurados. A Associagao Brasileira
de Imprensa tornou-se outro 6rgao de oposicao. Artistas e intelectuais
desenvolveram formas de critica indireta por meio de charges, poesia
e muasica, para as quais os burocratas militares careciam de qualquer
percepcao. Ao relaxar a censura, o presidente Geisel “estava ajudando
a sociedade civil a despertar novamente, mas nao estava preparado
para ouvir o que voz da sociedade tinha para dizer”®.

Na base, apareceram novos grupos como as CEBs, associacdes
de bairro e movimentos anti-racistas, muitas vezes tendo mulheres
como lideres. Sua influéncia concreta é dificil de medir devido a fragi-
lidade, heterogeneidade e representatividade limitada dos movimen-
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tos sociais, mas ndo ha davida de que causaram um impacto signifi-
cativo na medida em que o governo foi obrigado a se preocupar com
eles. Greves (a partir de 1978) e atos puiblicos (especialmente a campa-
nha das Diretas Jd em 1984, reivindicando elei¢des presidenciais dire-
tas) mostravam uma influéncia crescente da sociedade civil sobre a
politica. As associagdes tornaram-se lugares importantes para a
aprendizagem da democracia, pois tentavam pressionar o governo
a cumprir sua promessa de retornar a democracia. Podemos concluir
que a sociedade civil se tornou um ator muito mais amplo e mais di-
versificado na sociedade através de movimentos de base e organiza-
¢Oes nao-governamentais (ONGs), cuja criagdo aconteceu na fase de
transicdo.”

Ha uma série de graves problemas com que o Brasil se depara
depois da transi¢do. Por um lado, ndo ha davida de que ocorreram
avangos democraticos significativos. A cidadania, a atribui¢do de di-
reitos e deveres, tornou-se um termo-chave e é reconhecida como
algo que deve ser efetivamente disponibilizado a todos os setores da
sociedade. Por outro lado, tampouco ha qualquer davida de que
esses avangos nao alcancaram todos os setores da populacao. Além
da assustadora pobreza reinante em grandes parcelas da populacéo,
devido a fatores econdmicos, também existem problemas de cultura
politica®. Ha, por exemplo, graves deficiéncias no Estado de direito,
que tem sido incapaz de conter, com eficacia, a violéncia e o crime.
Outro problema é a corrupgcao e o clientelismo amplamente difundi-
dos, dos quais até o governo eticamente pretensioso do PT se tornou
vitima. Parcialmente devido a essas préticas ndo-democraticas, ha
uma falta generalizada de confianga interpessoal e institucional, con-
forme apresentei no capitulo anterior. Entre as institui¢des, a policia,
os tribunais, o governo e o parlamento ocupam um lugar muito baixo,
enquanto as igrejas encontram-se entre as institui¢des mais confié-
veis, 0 que representa um capital de confianca que elas com certeza
poderiam usar construtivamente para promover uma sociedade
verdadeiramente democrética. O pensamento trinitario, teméatica-
chave da fé crista, poderia ser uma resposta aos problemas mencio-
nados e promover a democracia? Antes de tentar responder a essa
pergunta, gostaria de examinar a elaboracao da doutrina da Trindade
feita por Leonardo Boff.
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Uma doutrina social e cosmica da Trindade

“A Trindade é nosso verdadeiro programa social” constitui a
linha principal da argumentacdo na teologia da Trindade elaborada
por Leonardo Boff. Ele é herdeiro, entre outros, do pensador russo
Nikolai Feodorov (1828-1903), ja citado por Jirgen Moltmann em
seu enfoque similar da teologia trinitaria em relagdo a sociedade®. A
posicao de Boff torna-se clara ao explorar aquilo ao que ela se opoe e
o que ele procura construir com a doutrina trinitéria.

Boff opde-se claramente a uma imagem de Deus que denota
um monarca celestial que se refletiria diretamente em um monarca
mundano: Um s6 Deus, Um s6 Império, Um sé Rei. Essa oposicao
provém das experiéncias negativas que ele teve com estruturas hierar-
quicas na sociedade e na igreja, estruturas que suprimem, em seu
rispido autoritarismo, a liberdade e a criatividade. Boff retoma a forte
critica que o tedlogo alemdo Erik Peterson tinha expressado contra
esse tipo de teologia politica'®. Embora fosse uma tese histérica, ela
pretendia ser uma critica contemporanea ao nascente Reich nazista
e ao apoio ideoldgico que recebeu de pensadores como Carl Schmitt,
que afirmava que “todos os termos incisivos da doutrina do Estado
moderno sdo conceitos teoldgicos secularizados”!" . Peterson concluiu
que a implementagado plena da teologia trinitaria pelos padres
capadocios, no século IV, rompeu radicalmente com qualquer “teolo-
gia politica” que abusasse da proclamagao crista para legitimar um
regime ou sistema politico. Nao hd, segundo Peterson, quaisquer
vestigia trinitatis (tragos ou reflexos da Trindade) na sociedade huma-
na. E importante acrescentar que aquilo para o qual tanto Peterson
quanto seus seguidores apontam é, de fato, menos uma critica do
“monoteismo” do que de uma imagem “monérquica” de Deus, na
medida em que uma critica teoldgica semelhante pode ser facilmente
identificada no monoteismo israelita - lembremos apenas das cons-
tantes criticas dos profetas a seus reis. O que eles querem enfatizar é
que Deus é um ser-em-relagdo comunitario e ndo um soberano hierar-
quico-monarquico.

Mais especificamente, Boff identifica trés formas de interpreta-
¢des mondrquicas equivocadas da Trindade na América Latina. Na
sociedade colonial e rural (feudal), ele identifica uma “religido s6 do
Pai”, centralizada no patrdo que detém poder absoluto. Em um con-
texto mais democratico, o lider carismético e militante passa ao pri-
meiro plano, onde Jesus seria visto como “nosso irmao” ou “nosso
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chefe e mestre”, constituindo a “religidao s6 do Filho”. Por fim, onde
prevalecem a subjetividade e a criatividade, como em grupos caris-
maticos, enfatiza-se a interioridade, e ela pode, em seu extremo, levar
ao fanatismo e anarquismo. Esta tltima forma seria a “religido s6 do
Espirito”*?. Boff sublinha que todos os trés aspectos sdo importantes,
sendo vistos como referéncias para “cima” (origem), para os “lados”
(nossos semelhantes) e para a “interioridade” (nossa prépria pessoa).
Portanto a doutrina da Trindade poderia servir como um modelo de
coeréncia, que exploraremos a seguir. No entanto, embora Boff trans-
forme exemplos negativos concretos em aspectos positivos abstratos,
ele ndo diz como estes poderiam ser verificados, concretamente, na
sociedade.

De forma semelhante, Boff critica 0o modelo hierdrquico da Igreja
Catolica Romana como sendo contrario a Trindade de Deus. A légica
de: Um s6 Deus, Um s6 Cristo, Um s6 Bispo, Uma s¢ Igreja Local esta,
pois, errada. A igreja, como o sacramento da Santissima Trindade, de-
ve ser vista como communio (comunhao) e ndo como potestas sacra (po-
der santo). “Como uma rede de comunidades que vive a comunhao
com os irmdos/irmas e a participacdo em todos os bens, a igreja se
constroéi a partir da Trindade e se faz seu sacramento histérico.”* Boff
pensa no nascimento de um novo ser da igreja através de uma “ecle-
siogénese” a partir das comunidades eclesiais de base (CEBs). Diferen-
temente de Peterson, Boff afirma que h4, de fato, vestigia trinitatis que
se encontram neste mundo. A comunhao tritina que é comunhao-em-
diversidade criou o ser humano como um ser comunitério e também
toda a natureza como comunitaria, colocando-os em liberdade e aco-
lhendo-os na comunhao da Trindade no fim dos tempos, no eschaton.
Isso torna possivel que os seres humanos possam (e, de fato, deveriam)
refletir a comunhao tritina entre si, numa comunhao que respeite dife-
rengas e promova relagdes comunitarias:

Esta compreensdo do mistério da SS. Trindade é extremamente
sugestiva para a experiéncia da fé em contexto de opressdo e de
ansias de libertagdo. Os oprimidos lutam por participagdo em to-
dos os niveis da vida, por uma convivéncia justa e igualitaria no
respeito pelas diferencas de cada pessoa e grupo; querem a comu-
nhdo com outras culturas e outros valores, com Deus como o su-
premo sentido da histéria e do préprio coragdo. Como estas reali-
dades Ihes sao historicamente negadas, sentem-se urgidos a entrar
num processo de libertagdo que vise alargar os espagos para a
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participacdo e a comunhdo. Para os que tém fé, a comunhao
trinitaria entre os divinos Trés, a unido entre Eles no amor e na
interpenetragdo vital lhes pode servir de fonte inspiradora e de
utopia, geradora de modelos cada vez mais integradores das dife-
rengas. Esta é uma das razdes por que este caminho da pericorese
trinitéria serd assumido como eixo estruturador de nossa reflexao.
Ele vem ao encontro das buscas dos oprimidos que querem lutar
pela libertacao integral. A comunidade do Pai, do Filho e do Espiri-
to Santo significa o protétipo da comunidade humana sonhada
pelos que querem melhorar a sociedade e assim construi-la para
que seja a imagem e semelhanga da Trindade.*

Retomando a antiga nogdo de perichoresis (pericérese, interpe-
netragdo), Boff descreve como as trés pessoas da Trindade, Pai, Filho
e Espirito Santo, ao mesmo tempo estdo unidas em seu amor recipro-
co e sao diferentes em sua “individualidade”. E claro que isso imedia-
tamente abre o acalorado debate sobre o significado concreto de “pes-
soa” e a relagdo entre o “individual” e o “coletivo”. Os préprios ter-
mos e suas conotacdes divergentes indicam que ndo podemos dedu-
zir facilmente a forma da sociedade humana descrevendo Deus como
sociedade, nem induzir o ser de Deus a partir da sociedade humana.
Afirmo que hd aqui uma dupla analogia: Nao somente as trés pessoas
da Trindade estado relacionadas com sua unidade divina como (e ndo
igual a) pessoas humanas com sua comunidade, mas a prépria nocao
de diversidade e unidade é anéloga. A perichoresis divina e a pericho-
resis humana - se é que o termo é adequado para denotar a comunida-
de humana - ndo sdo univocas, mas analégicas. E necessario enfatizar
isso para os dois lados, para preservar Deus como Deus e os seres
humanos como seres humanos. Portanto, se Deus ndo deve ser usado
para legitimar um governo monarquico, assim como Peterson e seus
seguidores afirmam, ele tampouco pode conceder caréter divino aos
trés poderes da democracia representativa, como foi sugerido por
alguns autores na década de 1950". Além disso, a mesma analogia
tinha sido usada para legitimar uma tripla monarquia no periodo
bizantino, o que demonstra claramente a arbitrariedade de tais analo-
gias diretas'®. Embora essas observagoes imponham sérias restrigoes
a analogias, elas ndo as invalidam de todo.

Outro aspecto importante, desenvolvido mais explicitamente
em obras posteriores pelo mesmo autor, é a dimensao césmica da
inter-relacionalidade de todo ser (ver também capitulo 5). Com suas
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reflexdes ecoldgico-cosmoldgicas, Boff tem desempenhado um papel
pioneiro em uma época que se caracteriza pela globalizacdo economi-
ca e suas - para muitos - desastrosas conseqtiéncias sociais e ecologi-
cas. Em conexdo com a conferéncia da ONU de 1992 sobre o meio
ambiente, realizada no Rio de Janeiro, Boff enfatizou a urgéncia das
questdes ecoldgicas. Relacionando-as com a cosmologia de Pierre
Teilhard de Chardin (1881-1955, tedlogo e paleontélogo jesuita fran-
cés), as descobertas de uma série de cientistas e a doutrina da Trinda-
de, ele levantou essa questao no Brasil mediante varios livros bastante
lidos" . Isso em si é muito importante, considerando que, apesar de
ameacas ambientais como o desmatamento na Amazonia serem co-
nhecidas ha muito tempo, a consciéncia ecoldgica ainda é rara entre
a populagdo. Ao mesmo tempo, é um traco importante da obra de
Leonardo Boff o fato de ele procurar sempre ver a humanidade den-
tro do todo da criacdo, a integralidade de seu passado e futuro. O
que ele apresenta é a visdo de uma comunidade planetaria da nature-
za e da humanidade, dos seres humanos entre si, da humanidade e
de Deus; é cidadania (nacional), concidadania e cidadania da Terra™.

A SS. Trindade, mistério de comunhao das trés divinas Pessoas,
sempre se auto-entregou a criagdo e a vida de cada pessoa e se
revelou as comunidades humanas sob a forma de sociabilidade,
abertura de uns aos outros, de amor e entrega e também como
dendncia e protesto contra a auséncia desses valores. Toda a huma-
nidade é templo da Trindade, sem distingdo de tempo, de espago
e dereligido. Todos sdo filhos e filhas no Filho, todos sdo movidos
pelo Espirito, todos sdo atraidos para cima, pelo Pai.”

Boff insiste na participacdo de Deus no mundo e na participacao
do mundo em Deus. “O mundo tem um destino eterno; ele sera o
corpo da Trindade em sua dimensdo cosmolégica, pessoal e socio-
histérica.”® A relagdo entre Deus e o mundo é, portanto, ndo somente
uma relagao analégica, no sentido de que o Deus trinitario € um mo-
delo para a sociedade humana e para a igreja, mas também uma re-
lagdo ontolégica. Na medida em que a criacdo procede, no inicio, do
Pai através do Filho no poder do Espirito Santo, “a partir da forca
transformante do Espirito através da agado libertadora do Filho o
universo chega, finalmente, ao Pai”?.
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Trindade, igreja e sociedade civil

A busca de uma configuragao concreta da sociedade e da igreja
inspirada pelo Deus tritino é uma contribuicao legitima e, de fato,
importante oferecida por Boff, ndo apenas para o Brasil, mas para
um mundo globalizado. Como se afirmou anteriormente, a questao
é como essa “inspiragdo” trinitaria pode ser aplicada a configuracao
das estruturas na sociedade e na igreja. O préprio Boff ndo vai além
de afirmar, em termos gerais, a necessidade de uma “democracia
fundamental”:

Nao compete a teologia apontar modelos sociais que mais se apro-
ximem a utopia trinitaria. Entretanto, se tomarmos a democracia
fundamental, como ja os antigos a tomaram (Platdo, Aristoteles e
outros teéricos), nao tanto como uma formacao social definida, mas
como um principio inspirador de modelos sociais, entdo deverfamos
dizer que os valores nela implicados constituem os melhores indices
derespeito e acolhida da comunhéo trinitéria. A democracia funda-
mental visa & maior igualdade possivel entre as pessoas mediante
processos cada vez mais abrangentes de participagdo em tudo o
que concernir a existéncia humana pessoal e social. Além da igualda-
de e participagdo, intenciona a comunhéao com os valores transcen-
dentes, aqueles que definem o sentido supremo da vida e da histéria.
Ora, quanto mais tais ideais se concretizam, mais se espelharé a
comunhdo divina entre os seres humanos®.

Seguindo as reflexdes apresentadas neste artigo, tentando com-
binar a funcao critica e construtiva (“inspiradora”) de uma doutrina
trinitaria pericorética e os desafios da sociedade brasileira, enfatizarei
quatro aspectos que creio serem fundamentais para a contribuicao
das igrejas para a democracia, motivados pela fé: alteridade, partici-
pagdo, confianga e coeréncia. Como é uma democracia amplamente
participativa a que visa a sociedade civil, e como as igrejas fazem
parte da sociedade civil, o pensamento trinitario em relagdo a socieda-
de como um todo pode de fato estimular e inspirar atores da socieda-
de civil. Em consonédncia com o que se sustentou acima, ndo estamos
procurando dedugdes ou indugdes simplistas, mas tragos de Deus
como Trindade que sejam fundamentais para que os seres humanos
nao somente coexistam, mas também interajam em comunhao, bus-
cando a convivéncia.
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Um primeiro aspecto central é a alteridade. A pluralidade impli-
ca diversidade, e a comunidade em uma democracia é impensével
sem reconhecer a singularidade de cada membro da sociedade. Por
isso o respeito da alteridade, o reconhecimento da diferenca e o direito
de ser diferente sdao essenciais. Na teologia latino-americana, essa
percepcao surgiu entre as pessoas que estiveram em estreito contato
com povos indigenas, mas recebeu uma atencdo mais ampla em tem-
pos recentes. No meu modo de ver, esse respeito pela alteridade
também adverte contra o chamado macroecumenismo® . Negar o valor
da fé do outro é errado, mas igualmente errado é pressupor que
“Deus de qualquer maneira é o mesmo”, o que tende a levar a indife-
renca. Uma hermenéutica sensivel para com o outro é necessaria para
preservar a singularidade de cada pessoa e seu direito a diferenca,
incluindo a diferenca religiosa, como tentarei demonstrar melhor no
capitulo 6 deste livro. Ela preserva o mistério e procura a compreen-
sao, como acontece na teologia que tenta descobrir e, a0 mesmo tem-
po, respeitar o mistério de Deus como tritino, unidade na diferenca.

Um segundo aspecto é a participagio. Este conceito é central
para o discurso sobre a sociedade civil. No Brasil, ele esta implicito
na luta por cidadania. Cidadania é, em primeiro lugar, o “direito de
ter direitos” em uma situagao de “apartheid social”**. Em um sentido
mais amplo, como a maioria dos autores o usam, este conceito inclui
a real possibilidade de acesso a direitos e a consciéncia dos deveres
da pessoa, a atitude diante do Estado constitucional como tal, bem
como a constante configuracdo e extensdo da participagdo dos cida-
daos na vida social e politica de seu pais. Aspectos da participagao
efetiva do cidadao estdo, pois, se tornando centrais, assim como a
cultura politica pela qual essa participagao é estimulada ou impedida.
As igrejas, como parte da sociedade civil, tém um papel importante
a desempenhar nesse estimulo da participagdo dos cidadaos e efetiva-
mente o fazem de diferentes maneiras. De fato, as igrejas brasileiras
podem contar com um ntmero de membros e uma participagao
muito maiores do que qualquer outro tipo de organizagao voluntéria.
Em termos ideais, elas funcionam como escolas para a democracia,
pois formam pessoas dentro de suas préprias estruturas, promovem
a colaboragdao com o Estado, por exemplo em conselhos que envolvem
o Estado e a sociedade civil em questdes de infancia e juventude ou
de seguranca alimentar, e contribuem para o discurso de uma forma
critico-construtiva. Em termos de teologia trinitaria, o aspecto da
participacdo descreve bem a idéia da interpenetracdo, perichoresis.
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Um terceiro aspecto é a necessidade de confianca. Como se
mencionou acima, as disfungdes e disjun¢des da democracia brasileira
nao sdo somente uma questao de corrupgao e clientelismo entre politi-
cos e funciondrios do Estado, mas de uma falta de confianca na demo-
cracia como sistema, bem como nas pessoas que sao portadoras dela,
a saber, o conjunto da sociedade. E claro que a experiéncia histérica
nao contribuiu muito para dar a impressao de que as coisas poderiam
funcionar melhor e de que o Estado e o sistema seriam efetivamente
dignos de confianca. A confianga, porém, é algo que tem que ser
investido antes de se saber qual serd o resultado. Em uma sociedade
democratica, torna-se necessario confiar nas pessoas de uma forma
bastante abstrata, pois jamais conhecerei a maioria de meus conci-
dadaos. Para que a democracia funcione, tenho que pressupor que
as outras pessoas tenham um interesse semelhante no funcionamento
da democracia, como demonstrei no capitulo anterior. Se este interes-
se comum nao puder ser pressuposto e se um ndmero consideravel
de concidaddos, especialmente aqueles que detém mais poder do
que eu, ndo se mostrarem dignos de confianga, faz-se necessaria uma
razdo mais profunda para ainda estar disposto a investir confianca.
Essa razdo pode ser dada pela fé, que essencialmente significa con-
fianga - ndo em si mesmo, mas em Deus. Os luteranos costumam
conceber o ser humano como igualmente justo e pecador. Sabemos
que nao podemos confiar em ndés mesmos e uns nos outros por nossa
propria causa e mérito, e sim por causa e mérito de Deus. Deus visto
como “tri-tino” pode dar boas razdes para investir confianga na de-
mocracia, mesmo onde ela for ameagada; Deus mesmo preserva a
continuidade em meio a situagdes histéricas diferentes, altamente
ambiguas onde ele se manifesta, da forma mais central na cruz de
Golgota, e empodera pessoas para viver suas vidas procurando ser
justas, embora saibam que sdo inescapavelmente pecadoras.

Por fim, um quarto elemento necessério é a coeréncia: ter um
projeto para o todo da sociedade e ndo apenas para si ou o grupo de
seus pares ou inclusive a sua igreja. Como isso depende de uma per-
cepgao especifica tanto da sociedade quanto da fé, o que se faz neces-
sario é uma hermenéutica da coeréncia® . O mercado religioso altamente
competitivo, com uma diversidade sempre crescente de igrejas e
movimentos religiosos, estd dando um testemunho muito triste de
tal (in)coeréncia. Teologicamente falando, insistir na Trindade de
Deus poderia ajudar a impedir compreensdes restritivas equivocadas,
como se Deus fosse somente Espirito Santo e ndo também Filho, en-
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carnado em Jesus Cristo, e Pai, como criador. Esse equilibrio de uma
unidade e diversidade em Deus tende a fomentar koinonia, que é a
palavra ecumenicamente central para designar a comunhao entre os
diferentes membros do corpo de Cristo*. Em termos da sociedade
como um todo, essa integragao de unidade e diversidade poderia, se
bem-sucedida, representar uma importante contribuigdo das igrejas
para uma sociedade pluralista. Isso pressupde que os cristaos e as
igrejas ndo procurem, como infelizmente acontece com muitos politi-
cos evangélicos no Brasil”’, primordialmente obter vantagens para
suas respectivas igrejas, mas vejam sua missao como um testemunho
de servigo (diakonia) para o todo da sociedade.

Desta maneira, ndo fazendo dedugdes e indugdes diretas, mas
identificando caracteristicas de Deus como Trindade, a doutrina da
Trindade, particularmente a metafora da perichoresis, que aponta para
um Deus amoroso, dindmico e coerente, pode servir como um vigoro-
so subsidio teol6gico para que as igrejas contribuam significativamen-
te, como parte da sociedade civil, para a construgao de uma socieda-
de respeitadora, participativa, confiante e coerente. Nestas palavras
da Carta aos Efésios vemos o testemunho ao Deus tritno e uma éti-
ca interpessoal de forma resumida:

Rogo-vos, pois, eu, o prisioneiro no Senhor, que andeis de modo
digno da vocacgdo a que fostes chamados, com toda humildade e
mansiddo, com longanimidade, suportando-vos uns aos outros
em amor, esforgando-vos diligentemente por preservar a unidade
do Espfirito no vinculo da paz: Ha somente um corpo e um Espitito,
como também fostes chamados numa s6 esperanga da vossa voca-
¢ao: ha um so Senhor [i. e. Jesus Cristo], uma s6 fé, um s6 batismo;
um s6 Deus e Pai de todos, o qual é sobre todos, age por meio de
todos e estd em todos (Efésios 4.1-6).
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Teologia publica

A fé crista é eminentemente publica - e portanto também a
teologia que sobre ela reflete. Jesus disse ao sumo sacerdote que o
interrogava: “Eu tenho falado francamente ao mundo; ensinei conti-
nuamente tanto nas sinagogas como no templo, onde todos os judeus
se retinem, e nada disse em oculto” (Jodo 18.20). Com franqueza,
firmeza, em publico foi que Jesus falou, e assim também seus seguido-
res. As igrejas e seus tedlogos e, mais recentemente, também suas
te6logas sempre tém se pronunciado a respeito de assuntos de inte-
resse publico e estendido seu servico além daqueles que a elas perten-
ciam. Se o contetdo é, portanto, milenar, o conceito de uma “teologia
publica” é relativamente recente. Em 1974, o te6logo norte-americano
Marvin E. Marty cunhou o termo, designando com ele contribuicdes
religiosas no espaco publico como feitas por pessoas como Jonathan
Edwards, Abraham Lincoln e Reinhold Niebuhr nos Estados Unidos
dos séculos XXVIII a XX.! A questao do papel da religido, especifica-
mente da fé cristd, no contexto estadunidense ja data de antes disso,
quando, em 1967, Robert N. Bellah falou de uma “religido civil”,
referéncias religiosas usadas por politicos para dar coesdo a socieda-
de, assim constituindo uma religido oriunda do cristianismo, mas
ndo diretamente ligada as igrejas. Algo semelhante formou-se no
Brasil do regime militar, quando a “educagdo moral e civica” introdu-
ziu um tipo de religido civil brasileira (Thales de Azevedo). Contudo,
diferente da religido civil, a teologia publica esta claramente enrai-
zada na fé e teologia cristas, querendo levar a sério sua tarefa no es-
pago publico.

O tedlogo catoélico, também norte-americano, David Tracy falou
de trés diferentes publicos da teologia: a sociedade, a academia e a
igreja, e foram sendo acrescentados outros ptblicos por outros autores,
como a economia e a midia.”> Recentemente, o conceito vem sendo re-
tomado numa rede internacional de teologia ptblica também em pai-
ses onde nao fora usado: na Africa do Sul e na Australia, por exemplo.

Embora o termo seja pouco usado na América Latina atualmen-
te, o contetido ndo é novidade. Retoma muitas intuigdes da Teologia
da Libertacdo latino-americana, que preparou a base para uma for-
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ma de pensamento que sustenta e torna plausivel a importancia fun-
damental do aspecto contextual da teologia, especialmente em vista
de suas dimensdes econdmicas, politicas e sociais. E uma teologia
que parte de um contexto especifico e interage com ele, embora nao
esteja restrita a ele - ela se vincula com a teologia crista feita em ni-
vel mundial, interage com organizagdes cristds mundiais, confessio-
nais ou ecumeénicas, e com a academia e a sociedade civil em nivel
nacional e internacional. Isso lhe rendeu reconhecimento e visibilida-
de muito além de limites nacionais ou continentais. Portanto é plausi-
vel concentrar-se nessa linha teoldgica, que esta presente na literatura
e na percepgao publica - tendo-se tornado virtualmente hegemonica
no Brasil -, e questionéd-la em termos de desdobramentos novos e
adicionais dentro dela. Neste capitulo, descrevo e exponho os mais
importantes fundamentos da Teologia da Libertacdo latino-ameri-
cana e seus ultimos desdobramentos. A partir disso, proponho o que
considero um dos focos temdticos mais promissores e necessarios
atualmente: uma teologia da cidadania. Por fim, tentarei vincular o
esbogo dessa teologia com o debate mundial mais amplo sobre a
teologia ptublica, que até 0 momento nao recebeu muita atengdo no
Brasil e na América Latina.

Teologia da Libertacdo: desdobramentos recentes

Sem duivida, os precursores do que veio a ser conhecido como
Teologia da Libertagdo latino-americana, os presbiterianos Richard
Shaull e Rubem Alves, e a propria Teologia da Libertacao que foi for-
mulada principalmente por tedlogos catélicos romanos no fim da dé-
cada de 1960 e na década de 1970, mais proeminentemente pelo perua-
no Gustavo Gutierrez, propuseram um fundamento teérico impor-
tante para a acdo social e politica. Esse movimento teolégico colocou,
internacionalmente, “a teologia em movimento” (Juan Luis Segun-
do), fornecendo a base para uma significativa consciéncia do carater
contextual geral da teologia e colocando em primeiro plano a “teolo-
gia proveniente da margem”, em contato com movimentos similares
em varios continentes, que se originaram no mesmo periodo. Essas
teologias sdo definidas coletivamente como “teologias do Terceiro
Mundo”, visiveis na fundacdo da Associagdo Ecuménica de Te6logos
e Tedlogas do Terceiro Mundo (ASETT) em 1976, que tém oferecido
uma plataforma importante para esse movimento de descoloniza¢ao
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teoldgica. “Terceiro Mundo”, neste contexto, foi um termo de protes-
to contra a predominédncia dos chamados “Primeiro” (o Ocidente in-
dustrializado) e “Segundo” (o Leste socialista) mundos, bem na con-
sonancia com o movimento de paises ndo-alinhados, além de ser uma
referéncia ao Terceiro Estado, que ocupou lugar de destaque na Re-
volucao Francesa. Mas também no chamado “Primeiro Mundo”, teo-
logias negras e feministas surgiram como teologias da libertacdo da
opressao baseada na etnia e no género. Portanto ha “teologias da liber-
tacao” no plural. Se aqui ainda emprego o singular e letra maitscula é
porque a Teologia da Libertacao desenvolvida na América Latina pode,
apesar de sua diversidade, ser situada historica, pessoal e bibliografica-
mente. Como ela procurou se apresentar ndao como homogénea, mas
como uma teologia unida por uma luta comum e se articulou intensa-
mente, parece legitimo usar este singular®.

A espinha dorsal da Teologia da Libertacdo é, sem davida, a
“opgdo preferencial pelos pobres”, adotada oficialmente pelas II e
III assembléias continentais do Conselho Episcopal Latino-America-
no (CELAM) em Medellin (1968) e Puebla (1979) e mantida desde
entdo*. Como lembra Gustavo Gutiérrez, ela € uma opcao “preferen-
cial” por causa da “universalidade do amor de Deus que nao exclui
ninguém”®. O mesmo amor universal de Deus compromete os cris-
taos a “dar as pessoas um nome e um rosto”, especialmente aquelas
a quem isso é negado, justamente “os pobres”®. “Opcao”, por outro
lado, ndo significa que seja “facultativa” no sentido de ndo ser neces-
séria, mas o “carater livre e comprometedor de uma decisdo”, de
uma “solidariedade profunda e permanente, de uma insercédo cotidia-
na no mundo do pobre””.

Os pobres sdo tanto o foco principal da Teologia da Libertacao
quanto os sujeitos a quem ela se dirige, seu “locus epistemolégico” e
pratico a partir do qual a teologia deve ser desenvolvida; por isso a
importancia da “educacgdo popular” na linha de Paulo Freire e as comu-
nidades eclesiais de base (CEBs), onde isso poderia se tornar concreto.
Os tedlogos deveriam compartilhar a vida das pessoas e trabalhar entre
elas como “intelectuais organicos” (Gramsci) ou, para usar a expressao
comum no Brasil, como “assessores”. Afirma José Comblin que

o melhor da histéria da Igreja na América Latina nos tltimos 30
anos foi ter-se inserido no meio dos pobres, participando direta-
mente em seu dia-a-dia, em meio a grandes lutas para poder viver
humanamente, apesar de tudo. (...) Os cristdos (conscientes ou
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inconscientes) que se decidiram a participar dessa graga [sc. de
Deus que capacita a superar os limites das possibilidades humanas
normais] entraram na luta pela libertacdo.®

Eles passavam por uma real “conversdo” para o povo’. Muitos
procuraram combinar o trabalho académico com contatos com paré-
quias ou comunidades de base em &reas pobres, tentando criar um
espago onde o sofrimento das pessoas era levado a sério e transfor-
mado em acdo positiva. Como Clodovis Boff o expressa: “Antes de
fazer teologia é preciso fazer libertacao”, que é, entdo, “pré-teologica”,
e a teologia é sempre o “ato segundo” que se segue a acdo adequada™.
Isso implica o que é chamado de “ruptura epistemolégica”, pois se
da a praxis prioridade epistemoldgica sobre a teoria, seguindo nisso
intui¢cdes do marxismo, mas também a conclamacdo do Concilio
Vaticano II ao compromisso pastoral na leitura dos sinais dos tempos
(Gaudium et Spes 44). A teologia é “uma reflexdo critica da praxis
histoérica a luz da Palavra”, afirma Gutierrez" . Embora ndo a descarte
inteiramente, ela ndo concorda com a teologia tradicional, dedutiva,
particularmente aquela identificada com a escoléstica.

A Teologia da Libertacdo é uma teologia que partiu - e continua
a partir - da indignagdo com a assustadora pobreza a que milhdes de
pessoas na América Latina e alhures estavam submetidas, em nitido
contraste com a enorme riqueza em que vivia uma diminuta minoria.
A questdo era “como ser cristdo num mundo de miseraveis”'2. Como
a pobreza de muitos era vista como conseqiiéncia da riqueza dos pou-
cos, essa situacdo foi devidamente chamada de uma situagdo de opres-
sao da qual se necessitava libertacdo. Uma importante sustentacao
tedrica tornou-se, na época, a teoria da dependéncia, que procurava
avangar além do desenvolvimentismo entdo predominante. Este pro-
punha que os paises em desenvolvimento alcancariam, no devido tem-
po, o nivel dos paises desenvolvidos, e a questao toda era modernizar
os paises “atrasados”, enquanto a primeira afirmava a impossibilidade
do desenvolvimento por causa da dependéncia estrutural em um mun-
do dividido entre “centro” e “periferia”**. A opressdo econdmica e so-
cial era agravada ainda mais pela opressao politica através de regimes
militares™. A resisténcia contra essa opressao e utopias visando a um
mundo libertado facilitavam um didlogo entre cristaos e outros pensa-
dores e movimentos, incluindo marxistas, embora dividisse os cristdos
entre os que apoiavam, conscientemente ou nao, o status quo e aqueles
que lutavam por sua transformacao.
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Possivelmente a influéncia mais evidente da Teologia da Li-
bertacgdo foi seu aprimoramento do tripé metodolégico do cardeal
belga Cardijn: “ver - julgar - agir”, ou, em linguagem mais técnica,
“mediacao socioanalitica”, “hermenéutica” e “pratica”’”. A mudanga
importante foi a passagem da filosofia como o tradicional e principal
parceiro de dialogo da teologia para a contribuicao de pesquisas so-
ciolégicas e econdmicas, que passaram a ser levadas a sério. Isso
pretendia ajudar a explorar o contexto antes de interpreta-lo a luz de
uma teologia biblicamente orientada para finalmente contribuir para
a transformacdo da realidade social, sendo, assim, indutiva e nao-
dedutiva, afastando-se do modelo tomista-escolastico predominante
na teologia catélica romana. Para alguns, particularmente muitos
tedlogos da libertagcdo, uma leitura especifica de Marx tornou-se
importante. Ha muitos paralelos com a teologia politica européia e a
teologia negra norte-americana, que surgiram nesses mesmos anos.
Também a Nouwvelle Théologie francesa exerceu certa influéncia
(Congar, de Lubac). Os articuladores da Teologia da Libertagao ti-
nham sido formados no exterior, principalmente na Europa, onde
especialmente a Universidade Catodlica de Lovaina, na Bélgica, havia
se tornado um centro para te6logos do Terceiro Mundo, contando
com a contribuigao central de Francois Houtart'®. Eles conheciam as
tendéncias teoldgicas de la e o impulso dado anovos desdobramentos
pelo Concilio Vaticano II (1962-1965). Mas foi a Teologia da Libertacao
latino-americana que mais decisivamente estabeleceu a nogdo de li-
bertacdo e a subscreveu, por assim dizer, com o sangue de seus marti-
res - ndo somente famosos como o arcebispo Oscar A. Romero, de
San Salvador, assassinado junto ao altar em 1980, mas muitas pessoas
leigas e clérigos desconhecidos que morreram por resistir aos poderes
e por defender os pobres.

A libertagdo tornou-se a categoria hermenéutica central, e gas-
tou-se uma consideravel quantidade de tinta fazendo uma releitura
de conceitos tradicionais através da 6tica da libertacdo. A produgao
tanto de “literatura popular” para o uso em comunidades quanto de
livros académicos para o uso em semindrios tem sido notavelmente
abrangente. Ao lado da teologia sistematica, os estudos biblicos torna-
ram-se especialmente importantes e um veiculo decisivo para a inclu-
sdo de pessoas leigas no debate, pois, para muitos catélicos, a Biblia
era virtualmente desconhecida. Os te6logos da libertagdo recusaram-
se a separar a historia secular da histéria da salvagao, pois esta é o
proprio coracao da primeira: “(...) hd uma s6 histéria - uma histéria
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cristofinalizada”, diz Gutierrez . Portanto “construir a cidade tem-
poral é (...) situar-se plenamente em um processo salvifico que abran-
ge todo o homem [sic] e toda a histéria humana”."

Muitos autores da Teologia da Libertacdo sofreram repressao
por parte do Estado e/ou da igreja porque criticaram todo tipo de
estruturas repressivas e hierarquicas. O Vaticano publicou duas No-
tas sobre a Teologia da Libertacao". Leonardo Boff certamente ¢ um
exemplo desses: embora tenha escapado por pouco da repressao
direta do Estado, o Vaticano tratou-o com severidade, o que resultou,
por fim, em sua saida da ordem dos franciscanos e do sacerddcio em
1992. Outros, como Gustavo Gutiérrez, Clodovis Boff e, mais recente-
mente (marco de 2007), Jon Sobrino, passaram a ser examinados de
perto pelo Vaticano e alguns sofreram medidas contra sua teologia e
sua divulgagao®.

Também foi Leonardo Boff que, com mais eficacia, propagou
uma nova eclesiogénese a partir da “igreja popular”. No entanto, ndo
foi apenas o Vaticano que moderou as grandes expectativas, na medi-
da em que ndo apoiou com vigor o surgimento de “um novo jeito de
ser igreja”, muito menos o mais radical “novo jeito de toda a igreja
ser”. Até mesmo as CEBs ndo conseguiram cumprir as grandes expec-
tativas eclesiolégicas e politicas investidas nelas. E verdade que elas
ainda sdo numerosas e estima-se que haja em torno de 80 mil. Seus
encontros “intereclesiais” nacionais também continuam a ser vibran-
tes e a contar com um grande ndmero de participantes. O dltimo
encontro nacional de CEBs, sua 11° edigdo, foi realizado em Ipatinga,
em Minas Gerais, em julho de 2005, e reuniu aproximadamente qua-
tro mil delegados, incluindo 50 bispos catélicos romanos e dois angli-
canos. Mas elas ndo tém mais a irradiagdo que tinham nas décadas
de 1970 e 1980, e houve uma evasao consideravel das CEBs para
movimentos sociais, religides afro-brasileiras e igrejas pentecostais.
Portanto, de certa forma, tanto a base quanto a outrora fortemente
comprometida lideranca da igreja desgastaram-se a medida que a
transicdo democratica avangou e a repressdo politica desvaneceu.

Afirmou-se repetidamente, e em principio com razao, que os
eventos ocorridos no final de 1989, o fim do socialismo real do leste
europeu, simbolizado pela queda do muro de Berlim, causaram uma
grande perplexidade entre os te6logos da libertacdo em muitos senti-
dos e tornaram as mudangas inevitaveis. A visdo utdpica de uma
nova ordem social iminente foi totalmente frustrada. O lider sindica-
lista Luis Indcio “Lula” da Silva ndo foi eleito, na ocasido, por uma
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pequena margem de votos para a presidéncia do Brasil, a alternati-
va socialista ruiu junto com o muro de Berlim, a Nicardgua nao se
ateve a linha sandinista. As expectativas tinham sido muito grandes,
considerando, aos olhos de muitos, as conquistas significativas obti-
das pela sociedade civil e, junto com ela, pelas CEBs e pelos te6logos
da libertacdo. Embora talvez fosse possivel aceitar um mero adiamen-
to, qualquer alternativa concreta parecia agora ter perdido totalmente
sua plausibilidade. Somente alguns anos mais tarde, os tedlogos da
libertagdo conseguiram falar com mais calma e de forma autocritica
sobre esse momento? .

No entanto, seria errado considerar a Teologia da Libertacao
morta depois de 1989 ou afirmar que mudancas aconteceram somente
por causa dos acontecimentos mencionados, embora eles certamente
tenham servido como catalisador, promovendo a adaptagdo da Teolo-
gia da Libertacdo a um contexto modificado. Por um lado, a pobreza
assustadora de certa forma transformou sua face, e houve algumas
mudangcas, mas ela ainda se faz presente. A globalizagdo e especial-
mente a politica neoliberal deram a muitos, na América Latina, a
impressao de estarem “bajo un cielo sin estrellas [sob um céu sem estre-
las, Franz Hinkelammert]”, sem solidariedade, sem espago para a
humanidade se realizar.

Em segundo lugar, a década de 1980 de fato tinha presenciado
mudangas considerdveis em termos de sujeitos e temas. Sujeitos,
porque “os pobres” ou, mais amplamente, “os oprimidos” passaram
a ser vistos e descritos mais e mais claramente como pessoas concretas
com um rosto, e ndo como uma categoria supostamente homogeénea.
Ja na década de 1970, Leonardo Boff tinha escrito sobre Maria e o
“rosto materno de Deus”, empenhando-se em levar a sério as expe-
riéncias das mulheres e sua fonte divina na Trindade®. Mas foi princi-
palmente na década seguinte que as mulheres comecaram a reivindi-
car abertamente seu papel especifico e clamar por libertagdo. Uma
teologia a partir da experiéncia dos afro-brasileiros também passou
para o primeiro plano, como aconteceu no caso dos povos indigenas.
Assim, “0s pobres” ou “oprimidos” tornaram-se identificados mais
especificamente, e entre eles havia pessoas que ndo eram todas mate-
rialmente pobres, mas ainda assim oprimidas. Como definiu Gutiér-
rez, “os pobres sdao as ndo-pessoas, os ‘in-significantes’, os que nao
contam nem para o resto da sociedade nem, ‘freqiientemente demais’,
para as igrejas cristas”?. Também se tornou costume falar sobre a
tripla opressao que as mulheres negras e pobres estdo sofrendo.
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Outros “sujeitos novos” ainda estdo lutando para ser reconheci-
dos inclusive entre os tedlogos da libertacdo, particularmente lésbicas,
gays, bissexuais ou transgéneros (LGBT).** A teologia gay e a teoria
queer estao tendo grandes dificuldades em criar raizes na América La-
tina, diferentemente na América do Norte e na Europa, onde ja ganha-
ram reconhecimento consideravel, embora certamente ndo unanime.
As pessoas portadoras de deficiéncia estdo sendo reconhecidas por
igrejas e seus setores diaconais e também estao comecando a formular
uma teologia especifica a partir de sua experiéncia.

Além desses “novos sujeitos” - que de fato nao sdo novos, mas
estdo ocupando o primeiro plano em uma auto-afirmagdo explicita e
sdo cada vez mais reconhecidos e apoiados nesse empreendimento -,
também surgiram novos temas. Uma vez mais Leonardo Boff foi pio-
neiro quando insistiu na dignidade ndo s6 dos seres humanos, par-
ticularmente dos pobres, mas também da Terra®. A economia, em-
bora fosse constantemente um tépico na Teologia da Libertacao, pas-
sou a ser analisada mais profundamente, na medida em que o capita-
lismo de mercado neoliberal passou a ser visto como um tipo de reli-
gido em si mesma, que deve ser denunciada como idélatra de um
ponto de vista cristao® . No entanto, hd uma falta de alternativas concre-
tas para uma mudanca eficaz. Isso também vale para a politica concreta,
e especialmente para a lei (politica), que nao se tornaram tema de in-
teresse entre os te6logos da libertagdo. Isso € um tanto surpreendente,
considerando que a Teologia da Libertagdo é uma teologia politica par
excellence. Porém, em vdrias publicacdes, a propria lei é vista como
opressiva, sendo confundida com o que é percebido como legalismo
farisaico e rejeitada como se ainda estivesse servindo somente os inte-
resses dos poderosos” . Existe, como afirmou Ivan Petrella, falta de
um “projeto histérico”, precisamente aquilo que mais claramente cos-
tumava definir a Teologia da Libertagao®.

Petrella identifica trés formas - ndo mutuamente excludentes,
mas ainda assim distintas - de reagdo a queda do socialismo e a conse-
quiente falta de uma ordem alternativa realmente existente: reafirmar
idéias centrais, particularmente a opcao pelos pobres (1), reformular
categorias basicas para realcar a “humanidade”, “vida cotidiana” e
“sociedade civil” (2) e denunciar o capitalismo como idolatria (3),
mas os te6logos da libertacdo ndo apresentam um projeto novo e
inclusive parecem abandonar inteiramente a nogao de projeto histéri-
co. Portanto a Teologia da Libertacdo, de acordo com Petrella, esta
abandonando o que era outrora o seu elemento mais central: uma
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mediacdo concreta da libertagdo em vista do reino de Deus para a
transformacao social a fim de superar a pobreza. A proposta do pré-
prio Petrella ndo é oferecer um novo projeto historico, mas preparar
o caminho para ele. Sugere, portanto, que a Teologia da Libertacao
“deve” seguir estes trés passos: “teorizar a sociedade como politica
congelada, reconhecer a variedade de capitalismos e incorporar o
processo do pensamento juridico critico de mapeamento e critica” .
Com a expressdo “politica congelada”, ele se refere as instituicoes
politicas e econdmicas como “resultado da disputa politica e ideologi-
ca contida”, pressupondo que a sociedade é heterogénea e as institui-
¢Oes nao sao simplesmente uma realidade dada. Assim é a “imagina-
¢do institucional” que deve prevalecer em seu contexto especifico, o
que leva a um “processo passo a passo” em vez de um “salto imagina-
tivo vazio entre um capitalismo monolitico para um socialismo igual-
mente monolitico ou uma democracia participativa definida abstra-
tamente”.

De fato, a Teologia da Libertacdo deveria lidar com problemas
concretos da sociedade para contribuir com sua solugdo. Além de apon-
tar para as deficiéncias de uma democracia incompleta e de uma econo-
mia de mercado neoliberal excludente e para o perigo de idolatria em
seus tragos religiosos, a Teologia da Libertacao deveria, em cooperacao
interdisciplinar principalmente com cientistas politicos e especialistas
no direito, procurar possibilidades de alternativas na sociedade, conti-
nuando, ao mesmo tempo, a se empenhar por reforma dentro da igreja.
Como o estudo anterior de Maclean intitulado Opting for Democracy?
[Optar pela democracia?] mostrou com propriedade, os tedlogos da
libertacao demoraram em se adaptar ao contexto em mudanga e fi-
caram bem atras da esquerda politica no sentido de encontrar enfo-
ques mais pragmaéticos e construir novas aliancas, o que levou ao seu
isolamento na década de 1980°' . Quase uma década mais tarde, Petrella
tem razdo em apontar para deficiéncias persistentes na adaptagdo da
Teologia da Libertacdo a nova situacdo politica, especialmente ap6s
os acontecimentos de 1989. Ha uma necessidade ainda ndo satisfeita
de propostas construtivas. Ao mesmo tempo, falar de “projeto histori-
co”, como faz Petrella, parece-me reforcar uma alternativa do tipo ou/
ou, uma mudanga do “sistema” como tal. Esta alternativa do tipo ou/
ou, contudo, é justamente o que Petrella quer evitar, na medida em
que enfatiza um “processo passo a passo” e “mapeamento e critica”.
Seus exemplos positivos concretos de reformar direitos de propriedade
através de “redes associativas” e incluir a populacdo nas decisdes po-
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liticas mediante uma grande mobilizacdo popular antes das elei¢des
(algo que parece estar um tanto em declinio no Brasil contemporaneo,
mas também em muitos outros paises, incluindo a Europa e os EUA)
e mediante mais referendos e plebiscitos (esta € uma proposta interes-
sante para algo realmente novo) sao dignos de nota, mas implicam
uma série de fatores - sociais, politicos, educacionais - que ndo podem
nem devem ser formulados em um “projeto histérico” especifico e
abrangente. Penso, portanto, que Leonardo Boff, ao ser bastante gené-
rico em termos do que diz sobre a democracia (cf. o capitulo anterior),
tem razao de um ponto de vista teol6gico, mas isso ndo deveria impedir
a ele, ou outros, de discutir referenciais institucionais concretos que
possam corresponder melhor ao ideal da teologia. Os valores cristaos
deveriam ser inseridos no discurso na politica, na sociedade civil, na
academia, nos meios de comunicacdo e, naturalmente, nas proprias
igrejas para ver que contribuigdo eles poderiam dar, entrando a partir
dai em dialogo sobre questdes politicas concretas. As ciéncias sociais
deveriam entrar, como Petrella tem razao em nos lembrar, nao somente
na andlise da situacdo, mas também na parte pratica. Isso significa
que a teologia e a politica, bem como a teologia e as ciéncias sociais,
devem ser correlacionadas em uma tensdo criativa, ndo sendo idénti-
cas, nem mutuamente excludentes, nem simplesmente complementa-
res. O que falta, entdo, ndo é somente um detalhamento mais concreto
de como uma teologia libertadora poderia contribuir para a politica
concreta, o direito e o espago publico, mas também uma visdo renovada
de como, sob as atuais circunstancias, a teologia e a politica devem ser
relacionadas.

Uma forma promissora de recontextualizar a Teologia da Liber-
tagdo, a luz do que foi dito sobre a importancia da cidadania no Brasil,
sdo iniciativas que buscam uma “teologia da cidadania”, o que apre-
sento e discuto na secdo seguinte.

Rumo a uma teologia da cidadania

“Cidadania” tornou-se o termo-chave para a democracia no Bra-
sil, embora haja diferencas considerdveis quanto ao que isso significa
exatamente. Em termos gerais, pode-se dizer que a cidadania tem a ver
com o “direito a ter direitos” em uma situacdo de “apartheid social”*,
onde prevalece a exclusao. Portanto um importante desafio da cida-
dania efetiva é que todas as pessoas compreendam que realmente tém
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direitos, que elas sio cidadas®. Isso pode parecer 6bvio, mas nao é
numa sociedade com milhdes de pessoas lutando pela mera sobrevi-
véncia, vivendo com menos de 1 ou 2 délares norte-americanos por
dia, em contraste assustador com a renda e riqueza de um pequeno
nimero de pessoas muito ricas. Nao é ébvio em um pais onde ha
pessoas que tém sua primeira fotografia tirada no dia de sua morte,
onde muitos recém-nascidos ndo sdo registrados e, logo, ndo existem
juridicamente, onde as pessoas sofrem total abandono social e onde
se sabe que a policia é corrupta, incompetente e violenta. Tampouco é
6bvio em um pais com uma organizacao social e politica que é tradicio-
nalmente muito patriarcal e clientelista, onde ndo é a lei que define os
relacionamentos ou onde ela sequer os protege.

Sendo esse o caso, o conceito de cidadania deve ser mais amplo
do que somente indicar os direitos - e deveres - previstos pela lei
(nacional). Precisa incluir a real possibilidade de acesso a direitos e a
consciéncia dos deveres da pessoa, bem como a atitude frente ao esta-
do constitucional como tal, e também a constante formacao e exten-
sao da participacdo dos cidadaos na vida social e politica de seu pais.
E uma maneira de superar a distincao entre “eles” e “nés”, fazendo as
pessoas sentirem que sdo parte da histéria. E se outras pessoas ndo
estdo fazendo sua parte, especialmente aquelas que ocupam cargos
publicos, elas tém todo o direito de denunciar isso e pressionar por
melhorias. Aspectos da participagao efetiva dos cidadaos estao, pois,
se tornando centrais, assim como a cultura politica pela qual essa par-
ticipagdo é incentivada ou impedida. Afirmo que é principalmente
nessa area que as igrejas podem fazer uma diferenca.

Houve alguma repercussao disso na Teologia da Libertacao.
Assim, José Comblin afirma que “o maior defeito nas nacdes latino-
americanas ¢é a falta de cidadania”?**, acrescentando que a participa-
¢do politica restringe-se a uma pequena minoria. Como avango im-
portante, ele menciona a “Agdo da Cidadania contra a Fome, a Misé-
ria e pela Vida”, de Herbert “Betinho” de Souza, e insiste na impor-
tancia de as pessoas de uma nagdo buscarem seu bem comum: “A
nacao se torna forte e unida quando seus cidaddos sdo capazes de
compreender e assumir juntos as tarefas comuns envolvidas na vida
compartilhada, empenhando-se em conviver uns com os outros e,
com isso, estabelecendo um “projeto nacional’”*. Porém, onde a so-
ciedade esta dividida entre as elites e as “massas populares”, a cons-
trucdo da nacdo torna-se extremamente dificil.
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Assim como Comblin, outros autores falaram sobre a cidada-
nia mediante a concentra¢do na cidade, considerando o macic¢o éxodo
rural que aconteceu durante os tltimos 50 anos. Mais do que outros,
Comblin enfatiza as possibilidades de liberdade encontradas ali pe-
las pessoas, mesmo sob condic¢oes de pobreza: “O novo contetido da
libertagdo consiste em aprender a ser um cidaddo, um membro da
cidade”. Os pobres do campo, de acordo com Comblin, optaram pela
cidade e preferiram “viver em uma favela (...) a viver no campo (...).
Apesar de tudo, eles tém mais liberdade” . Ele &, pois, critico em
relacdo a modelos de libertacdo e de comunidade que ainda refle-
tem modelos rurais de vida e, principalmente, uma comunidade
centrada em torno de um sacerdote poderoso, em vez de ser com-
posta por pessoas leigas autobnomas. Em vez de uma Teologia da
Libertacao nos moldes anteriores, necessita-se de uma “teologia da
liberdade”. Ele cita uma série de desafios a serem vencidos, entre
eles a cidadania, mas ndo desenvolve uma proposta especifica.

Também autores protestantes localizam a cidadania primor-
dialmente na cidade. Para a Igreja Evangélica de Confissdo Luterana
no Brasil (IECLB), isso é especialmente importante, pois seu modelo
tradicional era o imigrante ou seu descendente vivendo como peque-
no agricultor. Como a urbanizacdo nao deixou a IECLB intocada, a
pastoral urbana tornou-se urgente. A partir de sua experiéncia como
pastor luterano na area metropolitana de Porto Alegre e como filiado
ao Partido dos Trabalhadores (PT), Evaldo Luis Pauly refletiu sobre
“Cidadania e pastoral urbana” (1995). Em uma combinagao bastante
incomum de referéncias, ele se aventura a entrar na “casa” como
chave hermenéutica para a cidade, ao mesmo tempo em que analisa
seus grandes deficits habitacionais; na psicandlise para recuperar a
subjetividade dos cidaddos; na Constituicao de 1988 e sua importan-
cia para as igrejas e a cidade; na tecnologia urbana e na forma como
ela poderia ser usada fecundamente pelas igrejas, para finalmente
apresentar a pastoral urbana de um ponto de vista teolégico e eclesial.
Pauly adota uma atitude profundamente pastoral®” ao tentar recu-
perar a cidadania das pessoas em uma democracia, repassando o
que a nova constituicdo tinha a oferecer e, ndo menos importante,
mostrando o que a sociedade espera da igreja. Essa conclamagdo a
cidadania também se aplica radicalmente a prépria igreja, pois “dessa
cidadania pela metade [i. e. em que muitos, de facto, estdo vivendo],
a pastoral urbana parte para a construcao eclesial, politica, social e
cultural da dupla cidadania”, isto é, cidadania tanto na sociedade
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quanto na igreja através da promocao das pessoas leigas, de sua
autonomia e responsabilidade - e, ndo menos importante, de seus
desejos, que a Teologia da Libertacdo muitas vezes tinha esquecido
de levar a sério. Ao contar histérias da paréquia onde atuou como
pastor, Pauly deixa claro que a busca de mudangas politicas, muitas
vezes, ndo acontecia usando o discurso “correto”, mas incentivando
pessoas leigas a tomar suas proprias decisdes. Entre outras histdrias,
ele conta que, como pastor, tentou introduzir uma leitura materia-
lista do Evangelho de Marcos em um grupo de estudos biblicos. Ficou
desapontado com o fato de que o grupo quis ir a um encontro evan-
gelical pietista, apesar de o discurso de classe que ele tinha introduzi-
do estar em desacordo com o pietismo. Ele, porém, concordou em ir
junto com elas e, depois disso, as pessoas no grupo se tornaram mais
sinceras - elas disseram ao pastor que tinham pensado que, se fizes-
sem algo que o contrariasse, ele ndo iria mais visita-las. O grupo
passou entdo de uma leitura materialista para uma leitura moralista
e diretiva de Marcos, aparentemente contraria a mensagem de liberta-
¢do e seu discurso de classe. O pastor deixou que o fizessem e conti-
nuou a visita-las. Pouco tempo depois disso, elas comegaram a organi-
zar um grupo, juntamente com a associacao de bairro, a fim de fazer
pressdo para ter acesso a escola. Sem um discurso libertacionista,
elas fizeram aquilo pelo qual os libertacionistas se empenhavam.
Pauly conclui: “Seu discurso moralista s6 o era na minha escuta. Na
deles, era libertador”®.

Um dos ensaios mais desafiadores da Teologia da Libertacao
na década de 1990 foi um artigo do tedlogo e professor de educacao
catélico Hugo Assmann (1994), onde ele propos a continuacdo da
Teologia da Libertacao como “teologia da cidadania e solidarieda-
de”%. Sua critica da Teologia da Libertacdo “classica” incluia a falta
de uma percepcao de quem os pobres - ou, antes, os excluidos, os
descartados, como deveriam ser chamados agora mais realisticamen-
te - de fato sado, pois tinha uma visao idealizada deles como sujeitos
de sua proépria libertagao, sem perceber seus genuinos desejos e aspi-
ragdes. Assim, ele conta entre os desafios pendentes “uma teologia
do direito a sonhar, ao prazer, a fraternura, ao creativiver, a felicidade”,
resumida no conceito de corporeidade* . Ao mesmo tempo, como
o0s pobres se tornaram “descartéveis” para o capitalismo de mercado
neoliberal dominante, eles somente se tornam visiveis para as pes-
soas “convertidas a solidariedade”. Portanto ele trabalhou consis-
tentemente na necessidade de educar para a solidariedade. Assmann
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também insiste que é necessario “conjugar valores solid4rios com
direitos efetivos de cidadania”**. Pressupondo a presenca duradou-
ra de uma economia de mercado, hé a necessidade de compensar os
efeitos da logica de exclusao, combinando mercado e medidas sociais
mediante instituigdes democraticamente estabelecidas. Assmann ndo
elabora isso com mais detalhes, porém critica a énfase exagerada
dada pelos cristaos - e, dever-se-ia acrescentar, muitos te6logos da
libertacao que insistem na no¢ao de comunidade - aos “lacos comu-
nitdrios, como se fossem base suficiente - embora imprescindivel -
da efetivacdo da solidariedade em sociedades amplas, complexas e
acentuadamente urbanizadas. (...) hd& um perigoso descuido do uso
da lei como arma dos mais fracos (...) sobretudo um falacioso viés
antiinstitucional”*. A teologia, entdo, é obrigada a pensar sobre o
aspecto social da conversdo, que vai além da conversao individual,
embora esta tltima seja uma precondicao da solidariedade. Embora
Assmann situe sua argumentacao mais na esfera econdmica, eu acres-
centaria que a nova situacgao de participagdo politica, e ndo uma nova
situacdo econdmica, torna possivel e necessario um novo tipo de teo-
logia, justamente como uma teologia da cidadania.

Alguns anos mais tarde, o balango autocritico de Assmann no
congresso anual da Sociedade de Teologia e Ciéncia da Religido
(SOTER) retomou muitos desses aspectos, inclusive em seu titulo,
em busca de uma “teologia humanamente saudéavel”*. Assmann
pergunta se a teologia, particularmente a Teologia da Libertagao, foi
um “fendémeno saudavel”. Ela ajudou “muita gente a “estar de bem’
com a propria vida e irradiar sensibilidade social”? Ela foi, com efei-
to, uma “fonte de energia soliddria”? Sem dar uma resposta direta,
Assmann afirma que o “negativismo”, muitas vezes presente em
idéias “progressistas”, ¢ “humanamente nocivo”. E ele justifica por
que se sente mais a vontade agora na educacdo do que na teologia:
“Sobre o pano de fundo do surgimento de uma sociedade aprendente,
com economia de mercado e formas mutantes de empregabilidade,
nao cabe davida de que educar é lutar contra a exclusao. Nesse con-
texto, educar significa realmente salvar vidas”*.

O te6logo metodista Clovis Pinto de Castro dedicou um im-
portante estudo ao tema da cidadania, em que propds uma pastoral
da cidadania como “dimensao ptblica da igreja”* . Seu conceito cen-
tral é uma “cidadania ativa e emancipada”, que ele desenvolve ba-
seado na vita activa de Hannah Arendt, nas reflexdes de Marilena
Chaui sobre o mito fundador do Brasil* - que fomentou o paterna-
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lismo e messianismo, contrarios a uma nogao democratica e partici-
pativa de cidadania - e na critica de Pedro Demo de uma cidadania
tutelada (como em um estado liberal) ou assistida (como em um esta-
do de bem-estar social), em favor de uma cidadania emancipada,
em que a participacao efetiva do povo é central para a democracia®.
Castro também se refere a “nova teologia politica” de Johann Baptist
Metz e Jirgen Moltmann. Teologicamente, ele fundamenta a pastoral
da cidadania em Deus como aquele que ama a justica e o direito, no
mandamento do amor ao préximo, nas boas obras e na justica de
acordo com o testemunho do Novo Testamento, no conceito de shalom
(“paz”) como bem-estar abrangente e, por fim, na no¢ao do reino de
Deus. Dai ele deduz o mandato da igreja de viver ndo (somente) sua
dimensdo privada, mas sua dimensdo publica (pastoral), orientada
para os seres humanos em sua vida didria, real, e ndo somente para
os membros da igreja. A fé cidada é orientada pelas trés dimensoes
da fé como confissdo (conhecer a Deus), confianca (amar a Deus) e
acao (servir a Deus), das quais nenhuma deve estar ausente, sendo
todas de igual valor. Embora a pastoral da cidadania enfatize o as-
pecto da agdo, os outros dois estdo presentes concomitantemente.
Essa pastoral deve ser, além disso, uma “metapastoral”, i. e.,, uma
dimensao de toda a agdo pastoral. Seus aspectos irrenunciaveis sao
as dimensoes da agdo, a formacao de sujeitos cidadaos, a participa-
¢do dos cristdos na administracdo democratica das cidades e, por
fim, o paradigma missiondrio do shalom. Desta maneira, Castro toma
uma posigdo entre a Teologia da Libertacao (da qual ele retoma mui-
tos aspectos) e uma “religido mistica pds-moderna”, em que a dimen-
sao da acdo é subestimada ou compreendida equivocadamente de
uma maneira individualista. Ele evita, assim, separar a fé e a agdo,
embora tampouco as funda. Embora Castro nao ofereca quaisquer
percepgdes especificas quanto aquilo que essa pastoral da cidadania
poderia implicar concretamente, ele expde uma base teoldgica para
ela. Isso é especialmente notavel em uma igreja onde fortes setores
carismaticos tendem a enfatizar demasiadamente a fé em detrimen-
to da acgdo (transformadora) e ganharam uma maioria no Concilio
Geral de 2006, que decidiu se retirar de todas as instituicdes ecumé-
nicas onde a Igreja Catdlica Romana esteja presente. Como os enga-
jamentos ecuménico e social estiveram historicamente muito proxi-
mos no Brasil e na América Latina e, de fato, receberam muitas contri-
buicoes de tedlogos metodistas, eles aparecem como sindénimos na
percepcdo tanto de quem apdia quanto de seus adversérios.
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A cidadania, portanto, abriu seu caminho na teologia, parti-
cularmente entre as pessoas que seguem as percepgoes basicas da
Teologia da Libertacdo. A exclusdao econémica tornou-a urgente, a
mudanca politica tornou-a possivel. E urgente se engajar mais con-
creta e decisivamente em questdes de cidadania, tanto teol6gica quan-
to praticamente, dentro e fora das igrejas, o que considero uma recon-
textualizagdo adequada das percepc¢des da Teologia da Libertacao.
E um tanto surpreendente que esse aspecto nao tenha recebido sua
propria “cidadania” na teologia brasileira, apesar das mencionadas
tentativas de implanta-la. Uma razao para isso talvez seja, além da
falta geral de propostas concretas na Teologia da Libertacdo identi-
ficada acima, que os teélogos que levam o desafio a sério tendem a
se empenhar pela cidadania em outras areas, como a educagdo e a
antropologia, ou através do engajamento em ONGs em vez de se
engajar nas igrejas. As igrejas estao contribuindo para essa situagao
por estarem aparentemente mais preocupadas com sua prépria so-
brevivéncia do que com um novo tipo de teologia, vinculado a “Teo-
logia da Libertagdo” ou ao “ecumenismo”, que tém uma conotacao
negativa para muitos clérigos e pessoas leigas. Isso significa, infeliz-
mente, que tanto a teologia quanto as igrejas estdo sendo privadas
de importantes vozes contestadoras.

E notavel que uma insisténcia semelhante - mas isolada de
forma semelhante - possa ser identificada na Asia, ou seja, na teologia
sul-coreana desenvolvida por Anselm K. Min, que insiste que os
proprios cidadaos tém que ser o foco da atengdo, “agentes” em vez
de “agendas”, superando tanto tendéncias “tribais” presentes na
cultura asiatica tradicional quanto a atribuicao simplista da pobreza
e da corrupgdo a forcas de fora® . Min propde uma recontextualizacdo
na teologia Minjung (“povao”, visando a sua libertagao), compreen-
dendo que sua continuidade l6gica em um contexto mudado seria a
“teologia do cidaddo”, que é essencialmente uma teologia de solida-
riedade com outros que supera a solidariedade “tribal”, ou seja, fecha-
da, centrada no grupo. Assim como na Ameérica Latina, contudo, a
teologia na Coréia ou na Asia em geral ndo assumiu até hoje esse
ponto como um aspecto central.

Nao obstante todos os retrocessos, creio que é justo dizer que
a democracia no Brasil avancou a tal ponto que se tornaram possi-
veis novas formas de participacdo popular, bem como uma insercao
das igrejas na busca da sociedade civil por uma efetiva cidadania e
prestacdo de contas por parte das instancias governamentais. PPor-
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tanto um termo mais amplo do que “libertacdo” se faz necessario.
“Teologia publica” parece-me ser ttil para esse propdsito, mas ten-
de a ser pouco especifico. Por isso eu optaria por uma teologia da
cidadania como teologia publica. Na secdo seguinte, exploro de que
maneira o debate sobre a teologia ptiblica poderia ser ttil e como as
dimensodes internacional e contextual podem ser vinculadas.

Uma teologia publica para o Brasil?

Dentro dos limites de espaco e considerando que o debate sobre
a teologia publica no Brasil estd apenas comegando, vou relatar seis
acontecimentos para situar e visualizar loci em potencial para o de-
bate da teologia ptublica. Nao os discutirei em si, mas os usarei para
mostrar como a teologia publica se faz presente no Brasil. E claro
que os exemplos ndo se referem a um conceito univoco de teologia
publica: cada um deles poderia ser discutido quanto a sua incidéncia
especifica sobre um conceito reconhecidamente diversificado.

1) Em 1931, foi inaugurada a estatua do Cristo Redentor. Em
meio a 50 bispos e arcebispos, o cardeal Sebastido Leme afirmou
ousadamente que “ou o Estado (...) reconhece o Deus do povo ou o
povo nao reconhecerd o Estado”™ . Ele disse isso na presenca do che-
fe do governo provisério, Gettlio Vargas, que efetivamente apren-
deu a respeitar e a construir um relacionamento estreito com a Igreja
Catolica Romana. Leme foi o arquiteto da renovada influéncia macica
de sua igreja sobre o Estado e o espago publico, geralmente chamada
de neocristandade. Isso é religido publica, tornada visivel até o dia
de hoje por uma estatua de 38 metros (incluindo os 8 metros de pedes-
tal), inaugurada no dia da padroeira nacional, Nossa Senhora da
Conceigdo Aparecida, em 12 de outubro™.

2) No inicio da década de 1970, um grupo de frades dominica-
nos foi preso pelo regime militar por sua posigao critica. Eles tinham
que dividir uma cela com marxistas ateus; eram aproximadamente
45 pessoas ao todo. Os cristdos comecaram a fazer uma celebragdo a
cada domingo, com todos participando. A certa altura, os cristaos
disseram: “N6s somos cristaos, estamos fazendo celebracdo, mas tal-
vez 0s marxistas ndo queiram; a gente estd meio obrigando eles a
participar sem querer, é melhor a gente suspender”. Mas, entdo, os
marxistas protestaram e disseram: “ A celebra¢do ndo é mais de vocés
apenas, a celebragdo é da cela toda”. A celebracao tornou-se ptblica®.
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3) No mesmo periodo, o governo militar criou a “Educacao
Moral e Civica” compulsoéria nas escolas e uma Comissao Nacional
de Moralidade e Civismo para supervisionar esse programa. A Co-
missdo publicou uma “Oragéo pelo Brasil”: “O DEUS onipotente,
principio e fim de todas as coisas, infundi em nés, brasileiros, o amor
ao estudo e ao trabalho, para que fagamos da nossa PATRIA uma
terra de paz, ordem e grandeza. Velai, SENHOR, pelos destinos do
Brasil!”. O historiador Thales de Azevedo denominou isso de uma
“religido civil” brasileira, instrumentalizada pelo regime para asse-
gurar lealdade e obediéncia™.

4) Em 1995, de novo no dia da padroeira nacional, o bispo Sér-
gio von Helde, da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), chu-
tou uma estatua de Nossa Senhora em um programa da rede de tele-
visdo da propria igreja, a terceira maior do pais. O incidente criou
um enorme estardalhago, ndo somente entre catélicos, mas também
entre muitos “evangélicos”**, que se distanciaram da IURD. A igreja
foi submetida a uma campanha de difamacao pela sua principal con-
corrente, a TV Globo. Porém, depois que a poeira assentou, a igreja
continua a ter uma forte presenca em centros urbanos, nos meios de
comunicagdo de massa (radio, televisdo, jornal semanal) e através
de seus congressistas eleitos®. Uma igreja publica, contestadora e
contestada.

5) O Movimento dos Trabalhadores Sem-Terra (MST) realizou
recentemente uma manifestagdo publica no Rio de Janeiro: erigiu
uma cruz e espalhou em torno dela manchas vermelhas para simboli-
zar sangue. Usaram, pois, simbolos cristdos para apontar tanto para
seu sofrimento quanto para a esperanca por um futuro diferente.
Mas nao havia sacerdote ou pastor ali. Movimentos e ONGs no Brasil,
muitos dos quais se originaram sob o guarda-chuva da Igreja Cato-
lica, estdo desenvolvendo sua prépria “religiao da sociedade civil”?°

6) No dia 7 de abril de 2005, o presidente Lula viajou para
participar do sepultamento do papa Jodo Paulo II em Roma. Em seu
avido, comumente chamado de “Aerolula”, ele levou consigo repre-
sentantes de organizacdes ecuménicas e religides nao-cristas. Durante
a viagem, realizou-se uma celebracdo ecumeénica, e a televisao nacio-
nal entrevistou alguns desses representantes. Um reconhecimento
publico ndo somente da religido, mas também do pluralismo religioso
com sua contribuicdo publica - significativo, em muitos aspectos,
no que ainda é o pais com a maior populacado catélica no mundo.
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Como se afirmou antes, “teologia ptblica” ndo é um termo
usado comumente no Brasil. Pelo que sei, um dos poucos lugares
que o tornou um de seus programas ¢é o Instituto Humanitas da uni-
versidade jesuita em Sao Leopoldo, UNISINOS. Fundado em 2001,
o Instituto organiza anualmente simpdésios, publica livros e artigos
sob o titulo de “Teologia Pablica”, com um espectro muito amplo de
temas, principalmente no campo sistematico (didlogo inter-religioso,
ecologia, ética, teologia na universidade, método na teologia etc.)”.
De acordo com seu website,

o Programa de Teologia Publica propde uma teologia que, de
maneira inter e transdisciplinar, participa ativa e pro-ativamente
[sic] do debate da esfera publica da sociedade, especialmente da
academia apostando na possibilidade de um proficuo didlogo Fé
e Ciéncia®.

Um tanto ironicamente, esse programa esté localizado em uma
universidade que se originou de um semindrio fundado no inicio do
século XX por missiondrios jesuitas alemaes, mas ndo abriga uma
faculdade de Teologia. E, entéo, o Instituto Humanitas que garante
mais explicitamente a presenca da religido e teologia no ambiente
de uma universidade confessional particular, com aproximadamente
25 mil alunos.

Em 2004, o Instituto organizou um simpésio internacional sobre
“Teologia na universidade do século 21”7, tendo David Tracy, Michael
Amaladoss, Andres Torres Queiruga e John Milbank entre seus
palestrantes e homenageando o centenario do nascimento de Karl
Rahner. Isso sublinha os dois principais aspectos da teologia ptblica
na compreensao do Instituto: uma teologia em didlogo com a socieda-
de contemporanea e, mais especificamente, com a comunidade cien-
tifica® . E importante lembrar que a Teologia e a(s) Ciéncia(s) da Reli-
gido foram reconhecidas apenas recentemente (1999) como cursos
de graduacao pelo Ministério da Educacao brasileiro, o que esté ex-
pandindo sua visibilidade. Contudo, somente uma universidade pu-
blica instalou até o momento um curso de graduacdo em Teologia
ou Ciéncia(s) da Religido, e somente dois cursos de pés-graduacao
em Ciéncia(s) da Religido estdo localizados em universidades publi-
cas®. A Teologia, portanto, é virtualmente deixada exclusivamente
para institutos confessionais particulares de ensino superior, incluin-
do seminarios e universidades, como as Universidades Pontificias
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Catolicas (PUCs) em vdrias partes do pais. Existe agora um total de
93 cursos de Teologia reconhecidos ou autorizados pelo Ministério
da Educacao em nivel de graduacao e 12 programas de mestrado e
doutorado, sete em Ciéncia(s) da Religido e cinco em Teologia®. Ha
um debate constante sobre como formar professores para o ensino
religioso, que é constitucionalmente ordenado e, por lei, deve ser
custeado pelo Estado, mas tem que ser lecionado por professores
licenciados, e o Ministério da Educac¢ao nido autorizou nenhum cur-
so de licenciatura em Teologia®.

Como se disse antes, “teologia ptblica” ndo é atualmente um
termo comum no Brasil e na América Latina. Ela raramente é mencio-
nada, e, quando isso acontece, é mencionada en passant®®. Uma ra-
zao importante disso é certamente sua origem na parte angléfona
do mundo, com a qual especialmente a teologia ndo interagiu mui-
to, em parte devido a restrigdes lingtiisticas e em parte devido a res-
sentimentos quanto ao apoio de alguns dos regimes militares e, em
geral, tendéncias anticomunistas por parte dos EUA. Uma outra ra-
zao aponta para 0 mesmo argumento que costumava ser apresenta-
do contra o liberalismo e a “democracia liberal”: o conceito parece
burgués demais, ndo sendo suficientemente radical ou especifico®.
Porém, como no caso do termo “democracia”, creio que “teologia
publica” poderia se tornar um termo ttil para a teologia no Brasil na
medida em que pretende (1) abordar questdes da sociedade contem-
poranea, (2) confirmar seu lugar na universidade e (3) ser comunicé-
vel & comunidade cientifica, religiosa e politica, particularmente a
sociedade civil, mas também a economia. Qualificando-a mais especi-
ficamente como uma teologia da cidadania, como se indicou acima, os
principais desafios atuais podem ser abordados, mantendo-se, ao
mesmo tempo, o conceito aberto a outros e novos desafios na socieda-
de. A cidadania poderd, a uma certa altura, tornar-se uma questao
menos candente, o que seria o caso quando a maioria ou, em termos
ideais, todos os cidaddos pudessem se compreender e agir realmente
como tais. Questdes publicas, porém, sempre existirdo para ser abor-
dadas pelas igrejas e pela teologia. Em um novo contexto onde uma
abordagem critico-construtiva se tornou plausivel, em vez de uma
concepgdo (meramente) conflitante, parece promissor que, como se
formula na Africa do Sul, “a Teologia Publica [sc. como teologia dife-
rente “das teologias da libertagdo, politica, negra, feminista, africana
ou outras particularistas’] tenha mais um enfoque dialégico, coope-
rativo e construtivo”®, sem, porém, ser ingenuamente positiva de-
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mais em relacdo a democracia e, igualmente, a economia de mercado
capitalista neoliberal.

Quando olhamos para o contexto brasileiro, temos que ter a
clareza de que, embora as religides, particularmente comunidades
cristas, abundem em um campo religioso cada vez mais diversificado,
muitas vezes caracterizado como um mercado religioso, uma reflexdo
rigorosamente académica sobre ele é um fendmeno relativamente
novo. Em geral, somente 16% entre 18 e 24 anos estao matriculados
no ensino superior no Brasil, e, como se mencionou, a teologia apenas
recentemente se tornou um campo reconhecido do ensino superior®.
E verdade que particularmente as universidades publicas no Brasil,
possivelmente devido a influéncia francesa, tém uma tradicido de
fortes reservas contra a religido e a teologia, e, portanto, faz-se neces-
sdria uma comunica¢do mais qualificada com elas. Mas o desafio
ainda maior, em meu ponto de vista, é assegurar a comunicagao entre
as comunidades de fé, particularmente igrejas, entre si e entre elas e
a sociedade. A concorréncia religiosa e o carater fortemente exclusi-
vista de igrejas pentecostais e da maioria das igrejas protestantes
histéricas, por um lado, e o comportamento ainda hegemonico e a
autoconsciéncia da Igreja Catdlica Romana, por outro lado, tornam
essa comunicacdao enormemente dificil.

Um resultado interessante do reconhecimento da Teologia pelo
Ministério da Educacdo é que muitos pastores formados em semina-
rios estdo procurando agora cursos complementares para obter um
diploma reconhecido. E possivel, portanto, que a formagéo académica
ofereca uma mediacdo mais abrangente entre o clero das igrejas e a
sociedade mais ampla do que os seminarios dirigidos pelas igrejas
tendem a fazer, e o ensino superior incipiente empreendido por tedlo-
gos pentecostais poderia levar a uma consciéncia ainda maior do
papel e da tarefa das igrejas na esfera publica. Ao insistir em uma
reflexdo racional, comunicavel e pluralista, essa formacgao forca os
estudantes a se envolver com colegas de outras tradi¢des e com posi-
coes diferentes, rompendo a homogeneidade tipica de gueto que eles
tendem a vivenciar em sua propria igreja. Nao ha, naturalmente,
garantia de que isso va fazer uma diferenca duradoura, mas é um
espago promissor para testar concepgoes alternativas sobre as igrejas,
sua tarefa e atividade na esfera publica.
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Ecumenismo e paz

Ainda antes do II Concilio Vaticano, o tedlogo luterano fran-
cés Oscar Cullmann (1902-1999) sugerira uma coleta ecuménica
mutua: os catélicos romanos fariam uma coleta para os protestantes
e vice-versa'. Citou a Carta de Paulo aos Galatas 2.10, resultado do
acordo entre Pedro e Paulo: “e, quando conheceram a graca que me
foi dada, Tiago, Cefas e Jodo, que eram reputados colunas, me esten-
deram, a mim e a Barnabé, a destra de comunhao [koinonia], a fim de
que nods fossemos para os gentios, e eles, para a circuncisao; reco-
mendando-nos somente que nos lembrassemos dos pobres, o que
também me esforcei por fazer”. O fato de a igreja primitiva separar-
se em duas missOes ndo significa ruptura da comunhdo (koinonia),
antes é uma concentracdo necessaria em tarefas diferentes. Como
sinal visivel da comunhdo concorda-se em manter uma coleta (co-
mum) para os pobres?. A partir dessa lembranga biblica, Cullmann
sugeriu que um sacrificio mutuo sem intengdo proselitista, mas num
espirito fraterno, ajudaria na construgdo de um clima de confianga.
“Sobretudo, a coleta estara pondo, aos poucos, fim a desconfianga
mutua que tanto envenena o clima entre as duas confissdes [sc. pro-
testante e cat6lica romana].”? Ele esperava que essa proposta nao
fosse mais “a proposta do Prof. Cullmann”, mas que fosse abracada
por irmaos e irmas dos dois lados, mesmo sabendo que poderia le-
var muito tempo. 42 anos depois, a Igreja Catélica Romana e as de-
mais igrejas do Conselho Nacional das Igrejas Cristds no Brasil
(CONIC) juntaram-se para promover a primeira Campanha da
Fraternidade Ecumeénica. Pelo que me consta, ninguém citou
Cullmann, mas parece que o sonho desse te6logo que tanto zelou
pelo ecumenismo tornou-se, finalmente, verdade. E esta se firman-
do: Em 2005, houve a segunda edi¢do dessa campanha ecuménica e
a realizacdo da terceira edicdo, em 2010, j& é assunto decidido. Faco
oragdes que essas campanhas sejam um passo para uma cooperagao
cada vez mais firme entre as igrejas.
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Superar o clima de desconfianga

O clima de desconfianca entre catélicos romanos e protestan-
tes, do qual perspicazmente falou Cullmann no final dos anos 1950,
foi substituido, em muitos lugares, por uma crescente confianga.
Reconhecimento de batismos, colaboracdo ao celebrar casamentos
mistos, troca de pulpito, atendimento ecuménico de aconselhamento,
visitas mutuas, luta conjunta para a melhoria da vida das pessoas
empobrecidas, cultos ecuménicos e formacao teoldgica ecuménica
sao alguns elementos desse novo clima. Até uma missao ecuménica
foi posta em pratica no bairro Petrépolis, em Porto Alegre, numa
cooperagao inédita entre catdlicos romanos, luteranos e metodistas.*

Contudo, é inegavel que ainda haja muita desconfianca. O cli-
ma acirrado da competi¢do das diferentes igrejas no mercado religio-
so aumenta o interesse no proselitismo e diminui a atratividade da
cooperacao ecuménica. “Cada um por si e, talvez, Deus por todos”
parece ser o lema dominante. H4 um ntimero de igrejas cada vez
maior, o que salta aos olhos ao caminhar ao longo das ruas, princi-
palmente nos bairros mais humildes.” Isso, em si, ndo precisaria ser
um empecilho para o ecumenismo. Antes, poderia significar uma
riqueza de diferentes formas de viver sua fé, celebrar, orar, pregar e
testemunhar. Porém, poucas dessas igrejas mantém um bom relacio-
namento com as outras. Tanto os “crentes” quanto as pessoas cat6li-
cas vao cada qual para sua igreja, tentando evitar o contato com as
outras, pelo menos no que diz respeito a religido. Por outro lado,
muitas igrejas tentam atrapalhar as igrejas vizinhas, produzindo o
maior som possivel para se manifestar como as mais poderosas no
bairro. Panfletos de vérias origens mostram um espirito de batalha.
Para muitos catdlicos, as outras igrejas sao simplesmente “seitas”
que se desviaram da verdadeira igreja.® Para muitos evanggélicos, os
catolicos sdo idolatras, adorando antes Maria e os santos do que Deus
e sendo atingidos pelo veredicto do epilogo do Apocalipse: “Fora os
cdes e 0os magos, os impudicos e os assassinos, os iddlatras e todo
aquele que ame ou pratique a mentira!” (Apocalipse 22.15).” Pala-
vras fortes que mostram, de fato, um clima envenenado.

Pelo menos, a polémica restringe-se, em geral, ao discurso ver-
bal. J4 em relagdo a outras religides, em especial as religides afro-
brasileiras, consideradas por muitos - catélicos romanos e evangéli-
cos - como expressdo do demonio, houve casos de violéncia fisica,
como em Salvador, Bahia, onde membros da Igreja Internacional da
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Graca jogaram enxofre em cima de terreiros de candomblé e agredi-
ram adeptos. Os jornais chamaram essas agdes de “guerra santa”,
alegando semelhancas com a violéncia de grupos radicais mucul-
manos em outras partes do mundo.

Como falar, nesse contexto, de solidariedade e paz, onde ha di-
visdo e confronto? Por um lado, é importante ressaltar que, com seu
testemunho de desunido, as igrejas ndo estdo cumprindo sua vocagao.
Na Carta aos Efésios, o autor escreve: “Rogo-vos, pois, eu, o prisioneiro
no Senhor, que andeis de modo digno da vocacao a que fostes chama-
dos, com toda a humildade e mansidao, com longanimidade, suportan-
do-vos uns aos outros em amor, esforcando-vos diligentemente por
preservar a unidade do Espirito no vinculo da paz” (Efésios 4.1-3).
Essas sao algumas qualidades e atitudes necessérias para se estabele-
cer e manter um vinculo da paz e, nisto, preservar a unidade. Certa-
mente, essa unidade ndo significa uniformizacdo. Antes, é uma uni-
dade na diversidade, numa “diversidade reconciliada”, ou seja, numa
diversidade que nao seja mutuamente exclusiva.®

Por outro lado, fica prejudicado ndo apenas o movimento
ecuménico como busca da unidade das igrejas, o ecumenismo “para
dentro”, por assim dizer, mas também o ecumenismo “para fora”, a
missao da igreja, pois se da um testemunho muito negativo ao mun-
do. As igrejas sao chamadas a dar seu testemunho de f¢é, e esta fé
implica precisamente a mensagem da paz. Quando os 72 discipulos
sdo enviados, sdo instruidos de, em primeiro lugar, dizer ao entrar
em cada casa: “Paz seja nesta casa” (Lucas 10.5). Depois, deverao
comer e beber o que lhes for dado, aceitando a hospitalidade local
(Lucas 10.7). A missao comega pelo relacionamento humano, de paz
e de confianca. Em segundo lugar, os discipulos sdo enviados ao
servigo: “Curai os doentes que ai se acharem” (Lucas 10.9). Entendo
aqui a cura como fazer algo de bom aos anfitrides, incluindo a cura
das vérias doengas que nds podemos imaginar - fisicas, psiquicas,
espirituais. E, finalmente, trata-se de proclamar a chegada do reino
de Deus: “A v6s outros esta proximo o reino de Deus!” (Lucas 10.9),
o que no original grego esta na forma do passado: “chegou até vos o
reino de Deus”. O reino, embora ainda advindo, ja esta aqui, esta
“dentro de v6s” ou “entre vés” (Lucas 17.21).

Antes de explicitar os valores basicos da fé crista que possam
servir como fundamento para uma agao pela paz, vale lembrar pro-
jetos ecumeénicos ja desenvolvidos.
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Projetos ecuménicos

E importante lembrar que houve varias tentativas ecuménicas
de articular uma voz forte das igrejas pela paz, embora, as vezes, de
valor mais simbélico do que efetivo. Em 1934, diante da ascensao do
nazismo na Alemanha, o martir cristdo, pastor e tedlogo luterano
Dietrich Bonhoeffer (1906-1945) teve a ousadia de declarar reunido,
durante um encontro ecuménico na ilha dinamarquesa de Fang, o
concilio ecuménico que proclamaria a “paz de Cristo sobre o mundo
enfurecido”.’ Evidentemente, essa pequena reuniao carecia do folego
e da representatividade necessarios para realmente ser esse concilio.
Contudo, a palavra profética de Bonhoeffer marcou o grupo presente
e também as geragdes seguintes. Em 1948, o Conselho Mundial de
Igrejas afirmou, na sua primeira Assembléia em Amsterda (Paises Bai-
x0s), que “a guerra é contraria a vontade de Deus” e que “a paz requer
um ataque das causas do conflito entre os poderes”.!? De fato, o Conse-
lho Mundial e seus precursores sempre tiveram uma grande preo-
cupagdo com a paz, o que ndo é de estranhar diante da situagdo da
Europa entre e apds duas guerras mundiais sangrentas. Foi, de modo
especial, a “ Alianca Mundial para a Promogdo da Amizade Internacio-
nal pelas Igrejas”, fundada em 1914, que teve um papel importante na
articulagdo de cristdos numa variedade de paises." Mas foi na 6* As-
sembléia em Vancouver, no Canadé, onde surgiu a proposta de um
“Processo Conciliar de Matuo Compromisso para a Justica, a Paz e a
Integridade da Criagdo” . Este desencadeou atividades no mundo in-
teiro, mas destaco aqui o acontecido na Europa, ndo apenas pelo fato
de eu ter vivenciado o momento na minha cidade natal, mas pelo sig-
nificado histérico, pois foi um momento extremamente marcante nas
vésperas da queda do muro de Berlim - que, contudo, ninguém ima-
ginava acontecer, muito menos de forma tao rapida. Na semana de
Pentecostes de 1989, reuniram-se, em Basiléia, Suica, cerca de 700 de-
legados, mais assessores, observadores, visitantes, imprensa etc. de
toda a Europa. Fora a primeira vez em 500 anos que se reuniram dele-
gados catdlico-romanos, ortodoxos e protestantes, ocidentais e orien-
tais, com igual direito a voto, para trabalhar os trés assuntos da pauta,
embora com o titulo um tanto modificado: “Paz na Justica”. Diferente
de outras partes do mundo, como na América Latina, onde se insistiu
muito que ndo podera haver paz sem justica e que, portanto, ela deve-
ria vir antes da paz no titulo, a Europa estava mais preocupada com a
paz, ainda em plena Guerra Fria. Num ato inédito, fora possivel que
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todas as pessoas participantes caminhassem pelos trés paises que ali
se encontram (Alemanha, Franga e Suica), sem ter que dispor de visto
nem sequer mostrar o passaporte.”” Um dos protagonistas do evento
foi o fisico aleméao Carl Friedrich von Weizsacker, que insistiu na urgén-
cia dos assuntos a serem tratados e na necessidade de uma palavra
clara por parte das igrejas, retomando, explicitamente, a proposta con-
ciliar de Bonhoeffer."* Ao lado do programa oficial de debates aconte-
ceu uma “oficina do futuro”, uma feira onde projetos de grupos, mo-
vimentos, congregacdes, associagdes e semelhantes podiam ser apre-
sentados. O espectro de grupos era muito amplo: ao lado da associa-
cao de oficiais do exército suico, que defendeu a idéia da paz garanti-
da pela disposi¢do militar, encontrou-se uma oficina de frades fran-
ciscanos transformando canos de fuzis em flautas, inspirados por Isaias
2.4 (cf. Miquéias 4.3): “ele julgara entre os povos e corrigird muitas
nagoes; estas converterao as suas espadas em relhas de arados e suas
lancas, em podadeiras; uma nagao ndo levantara a espada contra outra
nacdo, nem aprenderdo mais a guerra”. As pessoas voltaram, em geral,
muito animadas para seus lares, fortalecidas em seu engajamento pela
paz com justica e a preservacao da criagdo. Meio ano depois, os aconte-
cimentos politicos precipitaram-se e o muro de Berlim caiu, simbolo
do fim da Guerra Fria e do mundo bipartido. Como desdobramento,
numa nova Europa, agora mais perto da antiga “cortina férrea” que
separava o oriente do ocidente - agora contemplando o “véu de pra-
ta”, ou seja, o desequilibrio econémico -, foi organizada a 2% Assem-
bléia Ecuménica Européia sob o tema da reconciliagdo, em Graz (Aus-
tria), no ano de 1997. De novo houve uma boa cooperacao entre pro-
testantes, ortodoxos e catélicos romanos, bem como uma convivéncia
inspiradora entre delegados e delegadas oficiais das igrejas e grupos
e movimentos. Viveu-se, novamente, um encontro entre um “ecume-
nismo de ctipula” e um “ecumenismo de base”.”” Era este o grande
destaque do chamado “processo conciliar”: de ser um processo de ba-
se, de movimentos e grupos em colaboragdo com as igrejas. A 3* Assem-
bléia esta ocorrendo em etapas, comecando em Roma, passando por
Wittenberg e culminando em Sibiu (Roménia), cidade de encontro
entre oriente e ocidente, onde ha igrejas ortodoxas, catélicas e protes-
tantes, no més de setembro de 2007.1

Embora a preocupacdo pelos trés eixos temadticos da justica, da
paz e da integridade da criacdo ndo tenha desaparecido, mas ache
reflexo até hoje em documentos e atividades das mais variadas igrejas
e regides, o processo em nivel mundial teve um certo desfecho em
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1990, quando se realizou a Convocagdo Mundial em Seul (Coréia)."”
Essa manifestacdo mostrou-se menos eficiente, ndo por dltimo por-
que, quase que de ultima hora, a Igreja Catélica Romana decidiu nao
participar oficialmente, reduzindo assim de forma consideravel a base
e o peso do evento. Um dos problemas muito discutidos foi sua natu-
reza assumida como “conciliar”, sendo que um concilio podia ser, na
compreensdo catdlica romana, apenas algo verdadeiramente ecuméni-
co, pressupondo a unidade entre as igrejas como ja realizada, e sendo
convocado sob a direcdo do papa.’® Mostrou-se também que ndo é
verdade que apenas a doutrina divide e a préatica une, como fora dito
desde os primérdios do movimento ecuménico. Também a pratica
pode dividir, como ficou evidente ao longo desse “processo conciliar”,
sempre criando controvérsia além de consentimento.

A 7% Assembléia do CMI em Canberra (Austrélia, 1991) deu
todo apoio a continuacdo do processo por “Justica, Paz e Integridade
da Criagdo”. Ao mesmo tempo, o modo como alcangar a paz foi forte-
mente debatido, sendo que a Assembléia estava reunida no momento
da primeira Guerra do Golfo, quando os Estados Unidos e aliados
combateram o Iraque para retirar-se do Kuwait. Voltou a discussao
sobre uma possivel guerra justa e debateu-se se esta poderia ser uma
ou ndo, ficando num certo impasse.

A 8 Assembléia do CMI em Harare (Zimbébue), ao encerrar a
significativa Década de Solidariedade das Igrejas com as Mulheres, deu
apoio a sugestdo de uma nova década, agora para Superacio da Vio-
léncia. Concomitantemente com a “Década para uma Cultura de Paz
e Nao-Violéncia para as Criangas do Mundo”, promovida pela Orga-
nizacao das Nagoes Unidas (ONU), essa campanha serd promovida
de 2001 a 2010. Ja existia, desdobrando o programa de “Justica, Paz
e Integridade da Criacao”, um programa especifico para a superagao
da violéncia, mas agora seria uma campanha muito mais ampla. Com
a metade do tempo esgotado, a campanha foi avaliada na 9% Assem-
bléia do CM], realizada em Porto Alegre, em fevereiro de 2006, e foi
decidido deixa-la culminar numa “Convocagao Internacional Ecumé-
nicadePaz”, aserrealizada de4 a 11 de maio de 2011."° Nesse &mbito
da paz, estdo se destacando as igrejas pequenas, mas mundialmente
presentes e com um testemunho significativo, chamadas de “igrejas
histéricas de paz” (quacres e menonitas, por exemplo), que, entre
outros, sempre se negaram a pegar em armas.” No Brasil, a década
estd sendo coordenada pelo CONIC, que disponibiliza recursos des-
tinados a ela.”!
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Por fim, é importante lembrar que o engajamento pela paz nao
para no ecumenismo entre os cristaos e as cristas, mas precisa reali-
zar-se também entre as religides. A célebre proposta de Hans Kiing
de um “ethos mundial”, pressupondo que nao haveré paz na terra
sem paz entre as religides, foi pioneira nessa linha.2 E evidente que
é imprescindivel um didlogo inter-religioso pela paz. Contudo, ndo
se pode restringir as chamadas grandes religides que dispdem de
escritos sagrados como base doutrinéria claramente identificdvel, mas
precisa se articular com as tradi¢des de maior presenca no pais, no
caso as religides afro-brasileiras e indigenas.”

Veremos agora quais valores a tradicao cristd pode oferecer
para fomentar uma cultura da paz, que hoje, quando estd dominando
uma cultura da violéncia, se torna necessariamente contracultura.

Valores para uma cultura da paz

Nos anos 1970, num ditado que virou famoso, o entdo chanceler
(primeiro-ministro) alemao Helmut Schmidt, social-democrata e cris-
tdo assumido, negou que se possa fazer politica com o sermao do
monte.* Frases como Mateus 5.39: “Eu, porém, vos digo: nao resistais
ao perverso; mas, a qualquer que te ferir na face direita, volta-lhe
também a outra” seriam pura ingenuidade. Afinal, teria sido escrito
em outro contexto, em outro tempo. Certamente, ndo ha como negar
que a situacdo dos discipulos na Palestina ocupada pelos romanos
no tempo de Jesus era bem diferente da situacdo do poderoso lider
politico alemao em plena Guerra Fria. Contudo, ja daria para encerrar
o assunto por causa disso? Se assim fosse, nenhum texto biblico pode-
ria ter relevancia para nds hoje, ja que todos foram escritos em outro
tempo e contexto. O mesmo vale para a constatagdo de Max Weber,
cinqiienta anos antes de Schmidt, segundo o qual o sermao do monte
seria uma ética apenas para santos, contrdria a uma ética saudével
como Weber a vislumbrava numa ética da responsabilidade, norteada
pelas conseqtiéncias.”

Lido numa perspectiva literalista, fundamentalista, certamente
nao d& como usar o sermao do monte como base de uma pratica po-
litica. No entanto, pode nortear uma ética politica a partir de uma
leitura que procure identificar a mensagem central embutida nos
textos.” Vale citar o trecho completo aqui (Mateus 5.38-42):
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Ouvistes que foi dito: Olho por olho, dente por dente. Eu, porém,
vos digo: ndo resistais ao perverso; mas, a qualquer que te ferir na
face direita, volta-lhe também a outra; e, ao que quer demandar
contigo e tirar-te a tanica, deixa-lhe também a capa. Se alguém te
obrigar a andar uma milha, vai com ele duas. Da a quem te pede
e ndo voltes as costas ao que deseja que lhe emprestes.

O chamado principio do talido, “olho por olho, dente por dente”
(Exodo 21.24), regia que nao se podia aplicar mais violéncia ao infrator
do que o crime por este cometido, diferente, por exemplo, da vinganca
exagerada de Lameque (Génesis 4.24). Era, portanto, uma restricao
de retaliagdo para coloca-la dentro da lei. Jesus, porém, vai além e
exige a rentincia total a vinganca, dando ao agressor até mais do que
exige. Paulo reforca essa idéia em Romanos 12.17-21, culminando
na regra principal: “Nao te deixes vencer do mal, mas vence o mal
com o bem” (Romanos 12.21). O assunto principal aqui é de nado
entrar na logica do agressor, que é de retribuir violéncia com violén-
cia, e sim oferecer outra l6gica, surpreendente e por isso eficaz. Lido
nessa perspectiva, o0 sermao do monte pode, sim, nortear uma ética
da politica, embora nado seja - como, de fato, toda a Biblia ndo é - um
receitudrio pronto para o uso.”

Quero listar trés tipos de valores que me parecem imprescindi-
veis para uma ética crista da paz, lembrando que a nocao da prépria
paz, shalom em hebraico e eirene em grego, implica o bem-estar inte-
gral da pessoa. Destaco, seguindo os trés valores bésicos citados por
Paulo em 1 Corintios 13.13, a confianga (fé), a visdo (esperanca) e o
servigo (amor).

Confianga — Fé

A confianga é um valor basico, como vimos no primeiro capitu-
lo. Ndo se pode viver sem ela: Sem nos darmos conta, confiamos em
muitas pessoas, aparelhos, produtos, procedimentos. Nao seria pos-
sivel viver nossa vida se ndo pudéssemos confiar sem nos preocupar,
sempre e especificamente, com cada aspecto da nossa vida. Sem con-
fianca nao existe vida.

No entanto, pesquisas parecem sugerir que ndo existe confianca
no Brasil. Dentre 17 paises da América Latina, periodicamente pesqui-
sados pela organizagao Latinobarometro, o Brasil aparece em ultimo

76

‘ Confianca e Convivencia.p65 76 18/10/2007, 08:46



Ecumenismo e paz

lugar. Indagadas sobre “falando em geral, vocé diria que se pode
confiar na maioria das pessoas ou que nunca se é suficientemente
cuidadoso no trato dos demais”, apenas 4% dos entrevistados no
Brasil afirmaram que podem, sim, confiar. Nao é que, simplesmente,
nao exista confianca alguma, mas ndo se confia em pessoas desconhe-
cidas. A mesma pesquisa mostra que se confia em pessoas ao redor
ou de reconhecida habilidade - nos bombeiros, nos colegas de traba-
lho ou estudo, nos vizinhos -, porém nao em desconhecidos. Quanto
as institui¢des, uma pesquisa do IBOPE mostrou que a igreja catélica
estd na frente na lista de confianca, atras apenas dos médicos, e as
igrejas evangélicas em oitavo lugar.

As igrejas, portanto, sendo merecedoras de confianga e, su-
poe-se, portadoras de alta credibilidade, tém uma grande responsa-
bilidade em se mostrar dignas do que lhes foi atribuido. E importante
lembrar que a confianca é um valor bésico da fé crista, pois traduz a
palavra grega pistis, o que costumamos traduzir como “fé”. No Antigo
Testamento, o equivalente é o grupo de palavras ligadas a ‘amn, pala-
vra que conhecemos de cada oragdo e culto: “Amém!” “Firme!”. O
verbo significa “estar firme, confiar, ter fé, crer”. Portanto a confianca
e conceitos afins tém destaque muito grande na Biblia, sendo ligados
a propria fé.

A fé como confianga é baseada na promessa de Deus. A promes-
sa é primeira, e a resposta humana é a fé-confianca. Abrao, ao receber
a promessa de Deus, “teve fé no Senhor, e por isso o0 Senhor o conside-
rou justo”, como diz em Génesis 15.6. Pela fé somos inseridos na co-
munhdo com o Senhor. Ela ultrapassa fronteiras religiosas, sociais e
de género: “Nao ha mais nem judeu nem grego; ja nao ha mais nem
escravo nem homem livre, j4 ndo ha mais o homem e a mulher; pois
todos vés sois um sé em Jesus Cristo” (Galatas 3.28). Portanto a con-
fianca também acontece fora de determinados grupos e procura su-
perar as desigualdades, criando uma nova convivéncia entre iguais.
Sabemos que a igreja, ao longo da histéria, muitas vezes, reforcou
desigualdades e exclusividades em vez de supera-las. Mas ela convi-
ve com o desafio constante do Senhor que nos chama a uma ética da
confianca mutua.

Evidentemente, como a fé ndo pode nem deve ser imposta, o
mesmo vale para a confianga. Ndo se pode ordenar confianga. Pessoas
nao podem ser obrigadas a confiar. Também nao é possivel garantir
retorno - a confianga é algo que noés investimos unilateralmente,
apostando na outra pessoa para honrar esse investimento. Ela envol-
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ve risco e portanto também ndo pode ser dada ingenuamente. Contu-
do, é imprescindivel para a construgdo da paz. Ndo existe paz, ndo
existe shalom, ou seja, bem-estar integral, sendo na base da confianca
entre as pessoas. Esta confianca nunca é perfeita nem completa, pois
nos somos limitados como seres humanos, ou, para falar conforme a
tradicao luterana, somos justos e pecadores ao mesmo tempo. O que
nos sustenta nessa situagdo de risco é a confianca em Deus, pois ele
é fiel. E a partir dessa base cabe-nos construir uma cultura da paz
pela confianga.

Visdo - Esperanga

E comum ouvir o ditado que “a esperanca é a tltima que mor-
re”. Seria bom se assim fosse. Contudo, ha desespero em muitos luga-
res, nem sempre visivel, mas fortemente presente pela violéncia pes-
soal e estrutural que iniimeras pessoas estdo sofrendo - pela fome,
por doengas, pela violéncia doméstica, pelas guerras do narcotréfico...
A dignidade humana, que fora, muito apropriadamente, tema da
Campanha da Fraternidade 2000 ecuménica, estd sendo ferida e ofus-
cada nessas agressoes sofridas.”” Mas ela é inalienavel.* Ela é intrin-
seca ao ser humano, dada pelo préprio Deus que criou o ser humano
como homem e mulher a sua imagem e semelhanca (Génesis 1.26s.).

Ja mencionei o reino de Deus como contetido da proclamacao
e como referéncia norteadora. E, na visao de Jodo, o momento quando
chegara a nova Jerusalém que Deus “lhes enxugaréd dos olhos toda
lagrima, e a morte ja ndo existird, ja nao havera luto, nem pranto,
nem dor, porque as primeiras coisas passaram” (Apocalipse 21.4; cf.
Isafas 25.8). “Eis que fago novas todas as coisas” diz, na mesma visdo,
aquele sentado no trono (Apocalipse 21.5). Nossa caminhada dever-
se-ia orientar nessa dire¢do, como disse Jesus no ja citado sermao do
monte: “buscai, pois, em primeiro lugar, o seu reino e a sua justica, e
todas estas coisas vos serdo acrescentadas” (Mateus 6.33).

Estamos, portanto, norteados por uma visdao, uma esperanca
que, no entanto, ja se faz presente. Vivemos, como diria Dietrich
Bonhoeffer (1906-1945), no pentltimo, ja com a presenga do derradeiro,
mas na tensao entre os dois.** O ja citado Cullmann falou da tensdo
entre 0 “j4” e 0 “ainda ndo”, sendo que vivemos entre a criacao e a pa-
rousia, a volta do Cristo para o julgamento, norteados pelo centro da
histéria da salvacdo, que é o préprio Cristo.* Essa visdo da-nos, por
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um lado, esperanga, razdo para acreditar que a situagdo atual ndo é
para ficar, mas serd transformada, que, de fato, um “outro mundo é
possivel”, citando o lema do Férum Social Mundial.* Por outro lado,
sabemos que nenhum mundo realizado por seres humanos sera perfei-
to, o que nos ensina humildade e honestidade. Essa é a tensdo escato-
légica, as vezes dificil de suportar, mas também saudavel. Ela impede
que este mundo ou uma pessoa, instituicdo ou até religido se entenda
como absoluta, final, como realizacdo do reino de Deus.

Como pessoas cristas norteadas por essa visao estamos sendo
enviadas ao mundo “como cordeiros para o meio de lobos” (Lucas
10.3) - e ndo vice-versa como as vezes parece! Contudo, ndo é para
se conformar com este mundo (Romanos 12.2), pois ele ndo é como
deveria ser. Neste sentido, também a paz orientadora ndo é a paz do
mundo, mas a paz que Jesus nos deixa (Joao 14.27).

Servico - Amor

O terceiro valor basico, segundo Paulo (1 Corintios 13.13) o mais
importante, é o amor. Este amor desdobra-se em servigo, como fica vi-
sivel na prética de Jesus. Nele, o Filho de Deus viveu uma vida humana,
despojando-se do seu poder para servir (Filipenses 2.6-11). Quando
os discipulos Tiago e Joao pedem para ficar perto do mestre na gléria,
Jesus proclama a inversao dos valores do mundo, pois “quem quiser
tornar-se grande entre vos, serd esse o que vos sirva; e quem quiser
ser o primeiro entre vos serd servo de todos. Pois o proprio Filho do
Homem nao veio para ser servido, mas para servir e dar a sua vida
em resgate por muitos” (Marcos 10.43-45). Diferente do mundo, onde
importam o sucesso e a competigao - e, como ja indiquei, muitas igrejas
fazem parte desse jogo a ponto de praticar mesmo um marketing* -, o
servigo é e continua sendo um aspecto fundamental da religido crista.
E importante ressaltar que o servico, a diaconia, ndo se restringe para
dentro da comunidade; embora seja motivada pela fé, se estende a
cada pessoa que dela precisa.* Assim, organismos ecuménicos, como
a Coordenadoria Ecuménica de Servigo (CESE), promovem a diaconia
ecuménica entre sua base eclesistica, mas trabalham com redes e movi-
mentos sociais das mais variadas naturezas.*

Neste sentido do servigo, faz parte também o engajamento pela
convivéncia, superando a mera coexisténcia. Dela j& falamos no pri-
meiro capitulo. Vale lembrar que, além do simples fato de coexistir, o
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que acontece naturalmente, é preciso buscar moldar e orientar essa
coexisténcia para se tornar convivéncia, “vizinhanca assumida” (Gott-
fried Brakemeier), uma “comunidade de aprendizagem, apoio muatuo
e celebracao” (Theo Sundermeier). Em outras palavras, acontece o mu-
tirdo pelo bem comum ou a “promogao humana”, na linguagem adota-
da pela V Assembléia do Episcopado Latino-Americano (CELAM) em
Sao Domingos (1992).% As igrejas fazem parte da sociedade civil e ne-
la podem - e devem - contribuir para a cidadania de todas as pessoas,
insistindo em que direitos ndo constem apenas em lei, mas sejam real-
mente conhecidos e acessiveis. Neste sentido, servem como atalaia,
acompanhando o estado de forma critica e construtiva.® Vale também
recordar as reflexdes de Karl Barth (1886-1968), ainda hoje pertinentes:
O cristdo sempre é também cidaddo, portanto a sociedade pode ser
desenhada em dois circulos: comunidade cristd e comunidade civil.*’
A primeira integra a tltima, mas apenas parte da tltima integra a pri-
meira. O que nao é possivel, portanto, € a comunidade crista retirar-se
em si mesma como se o mundo fora ndo existisse. E no mundo que Je-
sus e seus seguidores atuaram e devem atuar.

Acdo pela paz

O engajamento pela paz pode assumir uma variedade de for-
mas. Ja falei dos valores que a tradicdo cristd pode oferecer para
fundamentar uma teologia e pratica de paz. Mas gostaria de acres-
centar algumas agdes e pistas concretas, numa lista que de modo
algum se entende como completa.

1. Julgo a campanha pelo desarmamento um excelente campo de
atuacdo para as igrejas na promocao da paz, ainda que o referendo
sobre a proibicdo do comércio de armas e municdo de fogo tenha
sido derrotado na urna. E importante que tenha um monopélio de
armas, e que este encontre-se nas maos do poder ptblico democrati-
camente legitimado e fiscalizado pela sociedade civil. As armas de
fogo, embora parecam dar seguranca contra a violéncia, apenas fa-
zem com que esta aumente e que morram mais pessoas ainda.*’

2. Para garantir a sequranca de todas as pessoas, é preciso que
tenhamos uma policia eficiente, bem remunerada e bem cuidada. Nao
é de estranhar que pessoas mal pagas e que estao sempre na linha de
fogo prefiram matar a ser mortas. Para poderem reagir de forma dife-
rente, s3o precisos um treinamento adequado e um acompanhamento
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qualificado por aconselhadores e aconselhadoras da drea da psicolo-
gia e da religido. Existem Estados que dispdem de uma capelania po-
licial (DF e MG, por exemplo), mas nem todos.

3. A percepgio de seguranca depende de um clima de confianca.
Esta, por sua vez, nao pode crescer a ndo ser pelo encontro constante
entre as pessoas. Chama a atengdo o isolamento de pessoas afortuna-
das atrds de muros altos e cercas elétricas, em prédios com seguranca
particular e em condominios fechados. Pesquisas dao a entender que
o medo ndo diminui, mas aumenta, pois cada pessoa fora do dia-a-
dia tao protegido é, a principio, suspeita de ser um ladrao. As igrejas
podem propiciar espagos de encontro entre diferentes camadas so-
ciais, etnias, géneros, superando fronteiras pela mensagem do evan-
gelho e fomentando um clima de confianga com base na fé em Deus,
que é comum aos e as que dela participam. Além desse &mbito, a
cooperacao inter-religiosa pode criar confianga para a convivéncia
pacifica e respeitosa.

4. E preciso dar apoio e amparo as vitimas de atos de violéncia,
seja ela doméstica ou em via publica. Isso implica também um clima
de sinceridade, inclusive por dentro da igreja, ao revelar atos de vio-
léncia que ndo raramente costumam ser cobertos por ser atribuidos
a pessoas de respeito ou familiares.

5. Diante do desemprego, é facil cair na armadilha dos trafican-
tes, onde se ganha dinheiro aparentemente facil e em maior quantida-
de do que em trabalhos comuns, também se ganha respeito pelo porte
de uma arma. E fundamental as pessoas se sentirem respeitadas inde-
pendentemente de sua educacado, seu emprego, sua moradia ou ou-
tros critérios que possam ser aplicados. Onde houver uma rede de
contatos na qual a pessoa pode sentir-se valorizada, ndo ha necessida-
de de destacar-se pelo crime. Atividades de esporte, lazer e cultura
onde as habilidades especificas de cada um possam ser desenvolvidas
seriam um apoio importante e uma acdo preventiva contra a violén-
cia. As igrejas podem viver tal postura e oferecer tais espagos e ativi-
dades ou apoié-los quando oferecidos por terceiros, sempre que de
forma competente e sem interesse de autopromogao.

6. E preciso cuidar dos prisioneiros. E alta a taxa de reincidéncia
por falta de um eficiente programa de ressocializagdo, pela superlo-
tacdo dos presidios, pela falta de perspectivas fora da prisdo, entre
outras razdes. Igrejas como as Assembléias de Deus, apesar de pouco
discurso politico-ético, cumprem um importante papel aqui.*
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7. Penso ser um potencial interessante atribuir um servigo alter-
nativo ao servigo militar obrigatorio a jovens que, por razdes religiosas,
filosoficas ou politicas, nao querem pegar em armas. De fato, a Cons-
tituicdo Federal de 1988 prevé tal servigo: “ As Forcas Armadas com-
pete (...) atribuir servigo alternativo aos que, em tempo de paz, ap6s
alistados, alegarem imperativo de consciéncia (...) para se eximirem
de atividades de carater essencialmente militar”.*> Um servigo desse
tipo havia sido, na época, proposto pelo CONIC.* Existe uma Lei
que regulamenta o artigo citado, porém, segundo minhas informa-
¢Oes, nunca foi implementada.* O que parece acontecer, na prética,
€ que as pessoas cuja consciéncia ndo permite o uso de armas séo,
caso ndo puderem ser convencidas da necessidade do servigo arma-
do, simplesmente dispensadas.® E pena, a meu ver, dispensar o servi-
¢o valioso que esses homens (e, qui¢d, mulheres de forma volunté-
ria) poderiam prestar a sociedade pelo bem comum.

8. A Campanha da Fraternidade 2005 - ecuménica, a 3* Jornada
Ecuménica (Mendes/R]J, outubro de 2005) e a 9* Assembléia do CMI
foram, e seus desdobramentos serdo, espagos formidaveis para a
redescoberta da confianga - fé, da visdo -, da esperanga e do amor -
servico num d&mbito ecuménico, visando a uma convivéncia assumida
e a uma pratica efetiva. Dessa forma, a sugestao do Prof. Cullmann,
inicialmente citada, ndo serd mais restrita ao nome dele, mas realizada
no seu conteddo.
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Hermenéutica ecuménica

Ao longo de dois milénios, e em especial na segunda metade
do século XX, tornou-se incalculavel a pluralidade de manifestacdes
do cristianismo e de posic¢des teoldgicas. Isso, em si, é uma riqueza e
reflete o fato de que o cristianismo hoje é mais conscientemente um
cristianismo plural, multicultural, multidenominacional. O centro
de gravidade do cristianismo deslocou-se para o hemisfério Sul,
questionando em muitos aspectos a predomindncia do Ocidente,
principalmente da Europa ocidental e central e dos Estados Unidos.
Melhor dizendo: ndo h& um centro, mas muitos, sendo que o peso
em termos de membros, crescimento e diversidade se deslocou para
o Sul, inclusive para a América Latina.

Em conseqiiéncia desse processo, defrontam-se formas de pra-
tica e fé cristas das mais diversas espécies, bem como propostas teo-
logicas que as tomam como objeto de reflexdo. A compatibilidade
entre essas ndo pode ser pressuposta sem mais nem menos. No mo-
vimento ecuménico, torna-se particularmente perceptivel o fato de
que o entendimento entre manifestagdes tdo diferentes do cristianis-
mo é dificil e, muitas vezes, malogra'.

A chamada “hermenéutica ecuménica”, assunto no qual ja to-
camos no primeiro capitulo, ¢ uma tentativa de desvendar as razdes
do malogro do entendimento. Ela faz isso analisando a multiplicidade
da compreensdo de Escritura e com sua transmissao e interpretacao
ao longo do tempo (tradigdo), por um lado, e a problemética da com-
preensao mutua entre cristdos e igrejas, por outro. Busca também
descrever o significado do movimento ecuménico como expressao
da “comunhao hermenéutica” da igreja e identificar critérios para
sua avaliagdo. De 1993-1998, a Comissdao de Fé e Ordem (Faith and
Order) do Conselho Mundial de Igrejas (CMI) dedicou um estudo
especifico a esse assunto.

A seguir, vou expor esse estudo, juntamente com sua histéria
preliminar, e destacar ai meu préprio foco. A perspectiva assim des-
crita &, na seqiiéncia, colocada em didlogo com a teologia trinitaria
de dois eminentes te6logos de nossa época, provenientes de contex-
tos muito diferentes, Leonardo Boff e Raimon Panikkar. Diante do
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pano de fundo desse didlogo, vou tentar expor o significado de uma
hermenéutica ecuménica.

O estudo sobre a hermenéutica ecumeénica

A hermenéutica ndo é um tema novo no movimento ecumeénico.
Até agora, porém, o que estava em pauta eram principalmente a
hermenéutica biblica e a hermenéutica da tradicao*. S6 em tempos
mais recentes vem se falando cada vez mais de uma hermenéutica
ecuménica, que enfoque a compreensdo e o entendimento entre as
igrejas da otkoumene. Conflitos que ocorrem nos didlogos ecuménicos
fazem com que se pergunte pelo grau legitimo de unidade e diversi-
dade, pelo valor relativo de textos de consenso ou convergéncia e
por uma metodologia ecuménica. O estudo sobre a hermenéutica
ecuménica que a Comissdo de Fé e Ordem empreende desde 1993
retoma esses questionamentos. Ja na década de 1970, eles foram objeto
de processos de estudo, que se estenderam por varios anos. Eles es-
tavam determinados pela abertura para o mundo e pelo reconheci-
mento da libertagdo deste mundo da tutela eclesiastica que haviam
sido tracados pelo Concilio Vaticano II e pelo movimento ecuménico,
sobretudo pela 4* Assembléia Geral do CMI, realizada em Uppsala
em 1968. Essa abertura, entretanto, atingiu ndo s6 os temas, mas tam-
bém a metodologia da reflexdo teol6gica ecuménica. Visto que agora
a contextualidade da igreja e da teologia era percebida e crescente-
mente reconhecida, disso resultou uma metodologia da “intercontex-
tualidade”.> Na Assembléia da Comissao de Fé e Ordem em Accra
(1974), nao s6 se reconheceram a existéncia fatica e a legitimidade de
teologias contextuais diferentes, mas, a0 mesmo tempo, se pressupds
que uma comparagdo e comunicagdo entre elas sdo possiveis. Disso
resultou a pergunta a respeito de uma linguagem comum e um marco
referencial comum. Por meio de relatérios regionais concretos, o pro-
cesso de estudo, ja estimulado em Lovaina (1971) e concluido em
Bangalore (1978), sobre a “prestagao de contas da esperanca que ha
em no6s” (cf. 1 Pedro 3.15) queria tornar claro o nexo existente entre
unidade e diversidade de maneira indutiva, sem desenvolver ja uma
linguagem comum. Por que isso? Porque a busca de uma linguagem
comum, de um marco referencial comum é e permanece ambivalente.
Todo e qualquer projeto de teologia ocidental - ou de qualquer outra
localizacdo centralizadora - com a pretensao de validade universal
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fatalmente fracassaria por causa da resisténcia de muitos te6logos e
tedlogas que buscam desenvolver uma teologia contextual, especifica,
para manté-la relevante num lugar (p. ex., no Brasil ou na India) ou
grupo especifico (p. ex., mulheres, negros, indigenas). Na era da Pés-
Modernidade e sua recusa dos grands récits (Lyotard), tais prop6sitos
tornaram-se questionaveis também no préprio Ocidente.

Nao obstante, também as teologias que se assumem como
contextuais tém a pretensdo de elaborar aspectos da fé que sejam
relevantes além de seu préprio horizonte. Justamente o tema da liber-
tagdo é, por sua vez, entendido de maneira universal pelos expoentes
dessa teologia. O que é, pois, o elemento contextual? O que é o ele-
mento comum? O que liga as teologias contextuais entre si? Como
poderad ser criada uma coeréncia teoldgica no horizonte ecuménico
sem se tornar suspeita de ajudar a impor os interesses de um deter-
minado grupo?

A necessidade de um estudo sobre a hermenéutica ecuménica
foi constatada com toda a clareza na Conferéncia Mundial da Comissao
de Fé e Ordem, ocorrida em Santiago de Compostela em 1993*. Confor-
me a incumbéncia desta, foi criado um estudo sobre o tema. Ap6s
diversas consultas que tiveram lugar desde 1994, o processo de estudos
foi concluido em 1998. Como produto desse processo, surgiu um texto
que visa a subsidiar a reflexdo de igrejas, centros de formagcao teologica
e individuos. A questdo basica do documento “Um tesouro em vasos
de argila: instrumento para uma reflexdo ecuménica sobre a herme-
néutica” é a transmissao da fé através dos tempos e na koinonia, na
comunhao das igrejas, uma questao que tem de ser colocada sempre
de maneira nova em face dos desafios cambiantes’. O uso da expressao
“vasos de argila” (2 Corintios 4.7) quer dizer - numa interpretacao
livre, mas ndo incomum do texto de Paulo - que a palavra divina do
evangelho ndo nos é acessivel de modo direto, numa forma pura, mas
apenas em palavras humanas de proclamadores humanos. Por isso é
admissivel estender o arco logicamente um pouco mais e acrescentar
amediacao através da interpretagdo humana. Disso resulta necessaria-
mente uma multiplicidade de possibilidades de interpretacao que, num
primeiro momento, é avaliada positivamente.

O texto postula uma hermenéutica em dois sentidos: por um
lado, visa-se a compreensao do evangelho; por outro, a compreensao
do contexto, a medida que se deve dar a fé expressdao concreta no
contexto atual (cf. § 4). A hermenéutica é definida como sendo “tanto
a arte de interpretacdo e aplicagdo de textos, simbolos e costumes do
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presente e do passado, como a teoria sobre os métodos de tal interpreta-
¢do e aplicacao” (§ 5). Uma hermenéutica ecuménica “desempenha a
tarefa especifica de sinalizar como os textos, simbolos e praticas das
varias igrejas podem ser interpretados, comunicados e acolhidos mu-
tuamente por meio do didlogo. Sendo assim, € uma hermenéutica que
visa a unidade da Igreja” (§ 5)°. Portanto o que é ecuménico nessa
hermenéutica é o espaco no qual ela é efetivada, a saber, o espaco
onde as igrejas encontram-se em dialogo umas com as outras sobre a
interpretacdo, comunicagao e recepcao de seus textos, simbolos e prati-
cas. Ao mesmo tempo, ela visa a unidade da igreja, embora esta unida-
de ndo seja definida de maneira mais precisa.

Com base nessa definicdo, expde-se, entdo, em trés pontos, o
que tal hermenéutica ecuménica deve ter condigdes de proporcionar:
1) Ela deve “demonstrar maior coeréncia na interpretagdo da fé quan-
do na comunidade de todos os fiéis se unem numa dnica prece a
Deus”. 2) Deve “tornar possivel uma reapropriacdo matua e reconhe-
civel das fontes da fé crista”. 3) Por fim, deve “preparar meios para
uma profissdo de fé comum e uma oragao em espirito e em verdade”
(§ 6). Trata-se por isso de uma hermenéutica da coeréncia. Visto que a
igreja (una) é, por sua vez, uma comunidade hermenéutica na qual
asigrejas se encontram em didlogo mutuo, cada igreja individualmen-
te tem de, no minimo, contar com a possibilidade de que o Espirito
também fale na outra igreja e, através desta, fale a gente mesmo. Por
isso o estudo também fala de uma hermenéutica da confianga, que é
um conceito novo em comparagdo com estigios anteriores do texto
do estudo e pressupde no respectivo outro a “reta intengdo da fé” (§
30). Isso ndo se refere a uma nogdo acritica e roméntica de compreen-
sao e entendimento - pelo contrério, o texto fala também de uma
hermenéutica da suspeita, que “perceba como o interesse proprio, o
poder nacional, ou étnico, ou de classe, ou as perspectivas de género
possam afetar a leitura de textos e a compreensao de simbolos e préti-
cas” (§ 28). Mais adiante voltarei a essa triplice hermenéutica - da
coeréncia, da confianca, da suspeita.

De acordo com o que foi determinado em Santiago de Compos-
tela, o estudo ocupa-se com trés aspectos de uma hermenéutica
ecuménica: com a pergunta a respeito da tradigdo una nas muitas
tradicoes (Parte A, § 14-37), com a pergunta a respeito do evangelho
uno nos muitos contextos (Parte B, § 38-48) e com a igreja como comu-
nidade hermenéutica em relagdo a questdes de discernimento, do
exercicio da autoridade eclesiastica e de recepgao (Parte C, § 49-66).

90

‘ Confianca e Convivencia.p65 90 18/10/2007, 08:46



Hermenéutica ecuménica

Aqui nos interessa, sobretudo, o aspecto intercultural ou, mais
exatamente, a dimensdo do “Sul”. O fato de no hemisfério Sul ainda
se falar pouco de “hermenéutica ecuménica” nao significa que a
tematica que ela aborda nao seja relevante. Entretanto, possivelmente
ela tem de ser formulada de outro modo e em rela¢do a problemas
concretos. Neste sentido, a polaridade entre contextualidade e cato-
licidade parece-me um esquema apropriado. Sob “contextualidade”
entendo a dimensdo qualitativa da fé e da teologia que reflete sobre
ela. Por ela, de maneira consciente e explicita, a realidade da vida,
por um lado, junto com a Escritura e a tradicdo, por outro, é tida
como ponto de partida em pé de igualdade. Assim, o contexto - na
acepcao ampla de situagdo cultural, religiosa, social, politica e econo-
mica - e o texto - como a Escritura em seu processo de transmissao
e interpretacdo, portanto em sua tradi¢do - interpretam-se mutua-
mente. Com o termo “catolicidade” refiro-me a dimensao qualitativa
da fé e da teologia que remete a identidade e coeréncia no cristianismo
na relacionalidade com o Deus tritino, que se ligou ao mundo na
criacdo, na encarnac¢do em Jesus o Cristo e na atuagido constante do
Espirito Santo. Em busca de tal coeréncia, a doutrina da Trindade
tem se oferecido, nas tltimas décadas, de maneira particular, porque
ela tenta pensar, em conjunto, a unidade e a diferenca em Deus de
uma forma acessivel a analogias.”

A perspectiva de uma hermenéutica ecuménica seria, entdo, a
preocupacgdo de se entender melhor entre cristdos no tocante a vida
no mundo (contextualidade) e a vida como cristao (catolicidade); ela
também poderia nos capacitar a aprender - indo além de nossa pré-
pria tradicao - de cristdos e cristds em outras culturas e confissdes
para a compreensao de nossa propria fé e vida de fé. “Aprender”,
neste sentido, significa ndo apenas um acréscimo de conhecimento,
mas também um aprofundamento da prépria fé e vida de fé e um
aprofundamento da percepgdo do Deus triino por meio de Cristo
no Espirito Santo. Com isso, d4-se um didlogo genuino, que pode
contribuir para o esclarecimento, questionamento e mudanca da
propria posicdo e da posicao de outros. Neste sentido vamos exami-
nar agora dois tedlogos para os quais o discurso trinitario de Deus
tornou-se central. A perspectiva ecuménica exposta até agora ndo é
propria deles nos mesmos termos; esta € uma tentativa minha de
entendé-los no horizonte da oikoumene, i. é, da dimensao mundial da
fé trinitaria.
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Leonardo Boff - a socialidade do Deus tritino

A afirmagdo do tedlogo catdlico romano brasileiro Leonardo

2 4

Boff de que a teologia da libertacao é “a primeira teologia do Terceiro
Mundo com ressonancia mundial”® é efetivamente acertada. Nao
era possivel ficar indiferente a ela, e menos ainda ignoré-la, entre
outras razdes por causa de sua recep¢dao muito controvertida no Oci-
dente, sobretudo em Roma. Em termos positivos, na Teologia da Li-
bertacdo manifesta-se, nas palavras de Johann Baptist Metz, “a tensa
transicdo de uma igreja ocidental mais ou menos homogénea em
termos culturais e, neste sentido, monocéntrica para uma igreja
mundial com muitas raizes culturais e, neste sentido, policéntrica”.
E o préprio Boff decerto é um dos te6logos latino-americanos interna-
cionalmente mais publicados e mais lidos. Esses fatos colocam-no,
de saida, num horizonte mundial; seu conflito com a Igreja Catélica
Romana mundial fizeram outro tanto. O horizonte mundial, contudo,
também corresponde a sua teologia, que foi desenvolvida a partir
da urgéncia do contexto, porém sempre com vistas nao s6 aos catoli-
COS romanos, nao so ao universo ecumeéenico cristdao, nao so aos seres
humanos, mas também ao cosmo e até ao universo inteiro.

As vantagens da doutrina da Trindade de Boff residem, em
minha opinido, na estreita relacao entre Deus e o mundo por ele mos-
trada e na comunhao do préprio mundo, que ele vé como planetéria e
da qual os seres humanos representam apenas uma parte. Torna-se
claro, também, que efetivamente faz uma diferenca, para nosso pen-
samento teol6gico e nossa acdo, em que Deus cremos e com que ima-
gens e concepgdes cremos nele. Essas sao sempre construtos; decisi-
vo, porém, é que se informe abertamente sobre o surgimento delas e,
com isso, se possibilite um didlogo critico. Na exposicao de Boff, a
qual j& introduzi no capitulo 2, fica claro que a imagem particular da
Trindade é desenvolvida a partir das necessidades da sociedade, a
qual, por sua vez, deve ser enfocada a partir da Trindade entendida
em termos de comunhdo™. O primeiro aspecto pode ser percebido no
fato de ele tomar como seu ponto de partida as necessidades da igreja,
da sociedade e do cosmo, bem como a partir da oposicao a uma igreja
hierarquica, a uma sociedade ndo-democratica e a uma natureza des-
respeitada’ . O segundo aspecto resulta do tratado dogmatico e hist6-
rico-dogmatico da Trindade, sobretudo da pericorese. S6 da confluén-
cia dos dois aspectos em pé de igualdade surge, como eu diria, uma
doutrina da Trindade orientada pela contextualidade e catolicidade.
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A seguir, procurarei expor os diversos aspectos que me pare-
cem ser significativos do ponto de vista ecuménico. Comegarei com a
idéia principal de Boff, sua imagem trinitario-comunitéria de Deus. A
isto se segue o0 exame de sua visdo de comunidade ou comunhao pla-
netdria em contraposicao a uma globalizacdo meramente economica.
A secdo seguinte dedicar-se-4 a questao da relagdo entre Trindade e
igreja. Por fim, abordarei a importancia do discurso doxolégico sobre
Deus, que se torna particularmente claro na teologia trinitaria de Boff.

A imagem trinitdrio-comunitdria de Deus

Existem multiplas possibilidades de uma legitimacdo néo-
trinitdria e trinitdria de situagdes politicas'?. Observando-as mais de
perto, percebe-se que tal legitimagao se depara com limites estreitos.
Embora a doutrina da Trindade ndo tenha inviabilizado toda e qual-
quer teologia politica, como sugerira outrora Erik Peterson®, ela resis-
te, também na versao exposta por Boff, contra derivagdes diretas de
sistemas politicos e econdmicos a partir da Trindade. Tais derivacdes
estariam sempre - e com razdo - expostas a acusagdo de que s6 esta-
riam derivando da Trindade ou da doutrina sobre ela aquilo que ne-
la introduziram anteriormente. E ai, por um lado, se apagaria a dife-
renca entre Deus e o mundo e se operacionalizaria Deus para propési-
tos humanos; por outro lado, o ser humano estaria querendo saber
demais sobre Deus, o qual, afinal, constantemente se subtrai ao conhe-
cimento sobre ele, oculta seu rosto e seu nome (cf. Exodo 3.14) e
proibe o ser humano de fazer imagens (idolos) dele (cf. Exodo 20.4).
Nao obstante, ndo podemos prescindir de imagens - nao no sentido
de idolos de Deus feitas de madeira, pedra, ouro ou outro material,
e sim no sentido de noc¢des que nos fazemos de Deus, metaforas,
portanto imagens lingiiisticas nas quais falamos de Deus, modelos
com os quais tentamos pensar o ser e agir de Deus' . Ha necessidade
de um nivel intermediario do discurso sobre Deus, um discurso que
nao é idéntico nem a Deus nem ao mundo, mas seja projetado e expe-
rimentado, reportando-se a Escritura e tradigao, a partir da interagao
criativa entre percepcao de Deus e percepcao do mundo. Pressuposto
isso, a questdo candente é: que imagem de Deus temos e o que isso
implica para nossa vida?

Em sua doutrina da Trindade, Boff rejeita com toda a clareza
uma imagem de Deus que delineie um monarca celestial que se faria
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representar diretamente num monarca terreno. Ele faz isso com base
nas experiéncias negativas que fez, na sociedade e na igreja, com es-
truturas hierarquicas que, com seu implacavel autoritarismo, repri-
mem a criatividade, a autonomia e a critica. Para Boff, essa questao
nao é apenas de ordem pragmatica, p. ex. no sentido de uma amplia-
¢do das possibilidades de pensamento e publicacdo teolégicos livres
pela eliminagdo de estruturas hierdrquicas de controle. Para ele, essa
é uma questdo profundamente espiritual, porque vé atrds do
autoritarismo uma imagem de Deus que remete a um Senhor severo
que ndo apdia os seres humanos no ser proprio destes, mas os estorva.
Em contraposicdo a isso, Boff procura expor o Deus amoroso, apoia-
dor, libertador, que possibilita e fomenta a vida. Na doutrina da Trin-
dade Boff encontra um excelente conjunto de imagens para isso: a
comunhao trinitaria, que é em si comunhao-na-diferenca, cria o ser
humano como ser de comunhéo e a natureza como ser de comunhao,
coloca-os na liberdade, mas torna a acolhé-los escatologicamente. Isso
torna possivel que os seres humanos reproduzam (e devam reprodu-
zir) entre si a comunhdo trinitaria, uma comunhao na qual as diferen-
cas sejam respeitadas e os vinculos comunitarios sejam promovidos.
Citamos aqui a0 menos uma passagem central que se refere a isso:

Esta compreensdo do mistério da SS. Trindade é extremamente
sugestiva para a experiéncia da fé em contexto de opressdo e de
ansias de libertagdo. Os oprimidos lutam por participagdo em to-
dos os niveis da vida, por uma convivéncia justa e igualitaria no
respeito pelas diferencas de cada pessoa e grupo; querem a comu-
nhdo com outras culturas e outros valores, com Deus como o su-
premo sentido da histéria e do préprio coragdo. Como estas reali-
dades Ihes sao historicamente negadas, sentem-se urgidos a entrar
num processo de libertagdo que vise alargar os espagos para a
participagdo e a comunhdo. Para os que tém fé, a comunhéo trini-
taria entre os divinos Trés, a unido entre eles no amor e na inter-
penetragdo vital lhes pode servir de fonte inspiradora e de utopia,
geradora de modelos cada vez mais integradores das diferencas.
Esta é uma das razdes por que este caminho da pericérese trinitéria
serd assumido como eixo estruturador de nossa reflexao. Ele vem
ao encontro das buscas dos oprimidos que querem lutar pela liber-
tagdo integral. A comunidade do Pai, do Filho e do Espirito Santo
significa o protétipo da comunidade humana sonhada pelos que

94

‘ Confianca e Convivencia.p65 94 18/10/2007, 08:46



Hermenéutica ecuménica

querem melhorar a sociedade e assim construi-la para que seja a
imagem e semelhanca da Trindade®.

Boff assumiu, com suas reflexdes ecolégico-cosmoldgicas, um
papel pioneiro numa época que nao se caracteriza mais por ditaduras
militares, mas, em compensagdo, pela globalizacdo da economia e
por suas conseqiiéncias econdmicas e ecoldgicas. Boff percebeu - no
marco da conferéncia sobre meio ambiente realizada no Rio de Janeiro
em 1992 - a urgéncia das preocupacdes ecoldgicas, conectou-as com
a cosmologia de Pierre Teilhard de Chardin, percepcoes de determi-
nados cientistas naturais e a doutrina da Trindade e disseminou o
tema no Brasil através de seus livros. Isso é significativo porque,
apesar da existéncia de problemas ambientais conhecidos de longa
data, p. ex. naregido amazonica, ainda ha pouca consciéncia ecolégica
entre a populacao e, particularmente, entre os empreséarios.

A busca de uma forma concreta de sociedade (e de igreja) que
correspondesse melhor ao ser humano e a natureza e fosse inspirada
a partir do Deus tritino é legitima e constitui uma contribuicdo impor-
tante de Boff para a discussdo ecuménica. Mas é justamente esse
ponto que deveria ser aprofundado agora. Deveriam seguir-se, por
parte de Boff ou de outros tedlogos da libertacdo, reflexdes sobre a
aplicacdo, p. ex. sobre a implementagdo e configuracao juridica de
estruturas na sociedade e na igreja. Mas essas ainda estdo faltando
em grande parte, como constatei no capitulo 3. Esta faltando igual-
mente uma anélise mais profunda da cultura das pessoas no Brasil,
especialmente de afro-descendentes e povos indigenas. Em minha
opinido, é nessa direcdo que se deveria avancar; para isso ha neces-
sidade de uma confrontacao aprofundada com as ciéncias da cultu-
ra'®. O reconhecimento da diferenca, que Boff sublinhou repetida-
mente, sobretudo em conexdo com as comemoracdes dos 500 anos
de presenga européia na América Latina, deveria advertir também
contra uma incorporagdo excessivamente precipitada de outras cul-
turas e religides num “macroecumenismo”"’.

Boff tentou, a partir do consenso ecuménico fundamental - de
que éno Deus tritino que os cristdos créem e de que hé necessidade de
uma reflexdo teolégica sobre isso - formular quais sdo, em sua ma-
neira de ver, as implicacdes de tal doutrina relevantes para seu con-
texto. Ela tem, assim, suas raizes tanto na tradicdo quanto no contexto
concreto. A doutrina da Trindade de Boff deixa claro que a doutrina
cristd s6 é possivel na polaridade de contextualidade e catolicidade,
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de relevancia local e coeréncia ecuménica, e, a0 mesmo tempo, que tal
ligagdo ndo pode ser atingida por dedugado, também ndo por indugao,
e sim somente por uma busca e experimentagao dialética.

Comunhdo planetdria — ndo globalizagdo da economia

A preocupagdo de Boff é inscrever constantemente o ser huma-
no na totalidade da cria¢do e na totalidade do mundo, na totalidade
de sua origem e de seu futuro. Nisso reside um grande mérito de
Boff, porque ele evita estreitamentos e também ndo transforma os
antagonismos - por causa dos quais ele proprio sofreu - em centro
de sua teologia'®. Com base na questdo da ecologia mostra-se que
Boff ndo esta fixado em seu contexto, mas esta disposto a assumir
preocupagdes vindas de fora e traduzi-las para dentro de seu con-
texto - ele retomou estimulos das ciéncias naturais e da discussao
académica ocidental, bem como das conferéncias da ONU e de outros
contextos internacionais. Por isso ndo s6 deu uma contribuigdo
contextual a teologia no horizonte mundial, mas tirou, ele préprio,
impulsos desse horizonte e os levou de volta para seu contexto.

Boff enfrenta o desafio apresentado pelo mundo atual em sua
totalidade e ndo nega os antagonismos efetivos que existem tanto na
esfera micro quanto na macro. Na acepcdo de Boff, a globalizacao -
muitas vezes ele também emprega o termo “mundializagdo” - ndo é
idéntica a globalizagdo da economia e a uniformizagao de seu funcio-
namento em nivel mundial, ndo é a globalizacdo de estruturas, mas
a visdo de uma comunhdo planetaria entre natureza e ser humano,
de ser humano e ser humano, de ser humano e Deus, é cidadania
(nacional), co-cidadania e cidadania da terra®. Sua critica a globali-
zagdo que partiu do Ocidente é: “O Ocidente nos parece hoje em dia
cada vez mais um acidente traumatico no processo global da huma-
nidade”?. A isso ele contrapde sua visdo abrangente e positiva:

A SS. Trindade, mistério de comunhé&o das trés divinas Pessoas,
sempre se auto-entregou a criagdo e a vida de cada pessoa e se
revelou as comunidades humanas sob a forma de sociabilidade,
abertura de uns aos outros, de amor e entrega e também como
dentincia e protesto contra a auséncia desses valores. Toda a hu-
manidade é templo da Trindade, sem distingao de tempo, de es-
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paco e de religido. Todos sdo filhos e filhas no Filho, todos sado
movidos pelo Espirito, todos sdo atraidos para cima, pelo Pai.”!

Diferentemente de Samuel P. Huntington??, Boff nao toma
como ponto de partida um choque das culturas, e sim uma rela-
cionalidade positiva, que, porém, é mais programa do que realidade:

O segundo [sc. paradigma de uma evangelizacdo integral] é o
paradigma da Trindade: a relacionalidade fundamental de todas
as culturas. Elas constituem, sim, um sistema completo, mas aberto
a outros sistemas e a outras culturas, pois nenhuma delas exaure
as potencialidades do ser humano pessoal e social. Entre as cultu-
ras deve vigorar o que vige no mistério trinitario, a radical relacio-
nalidade entre as trés divinas Pessoas. Cada uma é uma e irredu-
tivel, mas sempre em relagdo e em pericérese com as outras. A co-
munhdo e a reciprocidade das Pessoas fazem que elas sejam um
Deus uno. Respeitada a relacionalidade se evita a dominagdo de
uma cultura pela outra. Essa mesma estrutura de relacionalidade
deve vigorar entre as culturas.”

A grande vantagem dessa concepgdo reside no fato de Boff
encarar o desafio do mundo uno, o qual ele vé fundamentado em
Deus e realizado na atual articulagdo em rede. Com isso ndo faz nem
uma teologia provinciana nem alheia a0 mundo. A desvantagem,
entretanto, é que as diferencas especificas ameacam desaparecer em
sua grande sintese e a necessdria cautela na aproximacao entre con-
fissoes, religides e culturas é precipitadamente omitida.

A acentuagdo das relagdes entre pessoas e comunidades, contu-
do, é, em minha opinido, de grande alcance mesmo em sua forma
programatico-propositiva, bem como a idéia de uma responsabilida-
de mundial que cada habitante da terra deve assumir para com o
planeta. Com isso, Boff consegue introduzir no didlogo percepcoes e
experiéncias do Brasil e também disseminar essa tematica no pais,
onde a consciéncia ecolégica ainda esta muito pouco enraizada na
sociedade de modo geral. Dessa maneira, Boff torna-se, mais uma
vez, um importante mediador entre a dimensao local e a mundial;
teologicamente, a preocupacdo ecolégica mostra ser contextual e
catolica.
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Trindade e igreja

Como membro da Igreja Catélica Romana, Leonardo Boff esta
colocado, de saida, numa polaridade de igreja local e igreja mundial.
Por sua origem numa familia de migrantes descendentes de italia-
nos e seu periodo de estudos em Munique, na Alemanha (1965-1970),
ele ja se familiarizou bastante cedo com a vida em mundos diferen-
tes. Sua espiritualidade franciscana possibilitou-lhe encontrar um
lar na familia monastica, por um lado, e na “familia césmica”, por
outro. Esse lar tem um tragco harménico-maternal bésico que faz com
que ele nunca esqueca a dimensdo planetaria, universal da existén-
cia e também da teologia como reflexdo sobre ela. Nao obstante, ele
ndo deixa de perceber as rupturas, que existem, p. ex., na igreja
mundial como instituicdo centralista na qual poucos decidem sobre
muitos e a grande maioria ndo participa da tomada de decisdes.
Desde sua infancia, Boff tem um acentuado senso de justica, que faz
com que o sofrimento das pessoas ao seu redor lhe seja insuportavel
e 0 anima para a luta constante contra a injustica e a exclusdo.

Apesar da ruptura puablica de 1992, quando Boff renunciou a
seu ministério sacerdotal e saiu da ordem, nada mudou nesse senti-
mento de lar. Boff continua sendo membro da Igreja Catélica Roma-
na, mas amplia consideravelmente o conceito de “cat6lico” para nao
precisar identificd-lo com a central romana. Com isso, a catolicidade
torna-se uma qualidade que ultrapassa as fronteiras da Igreja Cato-
lica Romana. Poder-se-ia dizer, carregando nas tintas, que agora Boff
é inclusive “mais catolico” do que antes de 1992, na medida em que
a proximidade entre Deus e o mundo, expressa em sua compreen-
sdo de transparéncia e sacramento, torna-se maior ainda devido a
supressao da igreja institucionalizada. Mais precisamente: a media-
dora visivel entre Deus e o mundo é estendida a todos os seres hu-
manos e a sua religiosidade e torna-se, assim, ela prépria invisivel.
Como momento critico para a religido e a religiosidade s6 resta ainda,
entdo, um argumento moral, a saber, se elas servem a justica e liberta-
¢ao oundo*. Dessa maneira, Boff pode saltar da concepgao da Igreja
Catolica Romana como possuidora da plenitude dos meios de salva-
¢do para a inclusdo e a qualidade eclesiastico-catolica do cosmo intei-
ro. As outras religides sdo integradas nesse horizonte amplo e “cat6li-
co” na acepgao descrita acima. Uma religido como o candomblé afro-
brasileiro, p. ex., ndo deve, segundo Boff, ser interpretada “dentro
de parametros intra-sistémicos do cristianismo”, e sim “no horizonte
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da histéria da salvagdo universal”®. Porque Boff ja parte da criagdo
como criagdo de Deus, na qual e com a qual se desenrola a “histéria
da salvacao universal”, a Igreja Catélica Romana como aquela que
estd melhor consciente disso e vivencia essa consciéncia pode, a rigor,
cair fora, sem que com isso se perca o catélico em sentido abrangente.
Dessa maneira, Boff assume um ponto de vista claramente inclu-
sivista.

Mesmo que eu compartilhe a esperanga de uma unidade altima
da humanidade em Deus, considero teologicamente problematico
apagar diferencas intracristas e inter-religiosas com uma visao de
mundo tdo abrangente. E verdade que a complexa questao da religio-
sidade popular no Brasil mostra que dificilmente ha confissdes ou
religides homogéneas, mas que a religiosidade se alimenta de diver-
sas fontes e pode por isso também ser vivenciada em diversas igre-
jas — o que, na terminologia técnica atual, é designado como filiacdo
religiosa “dupla” ou “multipla”. Entretanto, justamente essa situacao
parece-me necessitar de um acesso cauteloso e uma busca explora-
toria de elementos comuns, e ndo de uma grande inclusdo que sim-
plesmente passe por cima do diferente®.

Falar doxologico de Deus

Como ultimo ponto desta exposicdo, perguntamos mais uma
vez até que ponto se pode falar de Deus como tritino, i. e., que esta-
tuto e que qualidade pode ter um enunciado sobre a Trindade. Acima,
ja descrevemos as reservas do préprio Boff em relacao a um falar de-
masiado direto acerca da “triunidade” de Deus. Nesse contexto, Boff
emprega constantemente o conceito de doxologia. Ele define doxo-
logia como “experiéncia das realidades divinas, expressa em louva-
¢Oes, agOes de graga, atitudes de respeito e acolhida alegre dos feitos
que Deus fez em favor dos homens e das mulheres”?. Toda teologia
baseia-se na doxologia, a “celebragdo do Deus que se revela”. A essa
celebracdo serve também o esboco teolégico que Boff oferece a partir
do capitulo 8 de seu livro sobre a Trindade de 1986, cujo titulo tem a
forma da doxologia litargica: “Gléria ao Pai, ao Filho e ao Espirito
Santo, assim como era no principio, agora e sempre, pelos séculos
dos séculos. Amém”. Assim, a doxologia encontra-se ndo apenas no
inicio, mas também no fim da reflexdo teoldgica, constituindo seu
ponto de partida e seu alvo.
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No tocante a Trindade, Boff também fala de “mistério”, sendo
que ela é um “mistério salvifico”, ndo um “mistério 16gico” (p. 195).
“Mistério”, porém, ndo assinala o limite da razao, e sim “o ilimitado
da razao” (p. 197), pois o mistério da Trindade é um “mistério sacra-
mental” que se comunicou e revelou. Ele ndo é um muro, e sim “uma
porta que se abre para o infinito de Deus” (p. 198). Nesse sentido,
nao se trata simplesmente de conhecer o mistério através da razao;
isto, de fato, s6 é possivel de maneira limitada. Na fé importa “en-
tregar-se” ao mistério, “deixar-se tomar por ele”, e ai a fé precede a
razdo. “A doxologia é uma atitude de adoragdo, agradecimento e
respeito face ao mistério trinitario” (p. 196).

Infelizmente, o conceito de doxologia empregado por Boff fica
um tanto indefinido em seu significado para a reflexdo teoldgica. A
relagdo entre teologia e doxologia ndo me parece estar suficientemen-
te esclarecida. A remissdo ao “mistério” e a doxologia parece ser
mais uma precaugao contra questionamentos por demais insistentes
acerca do sentido dos enunciados trinitarios e de seu estatuto (onto)
l6gico. Ainda assim, considero significativa a acentuacdo da doxolo-
gia porque coloca em pauta o aspecto da adoracdo de Deus. A fé é
resposta a experiéncia de Deus, e essa experiéncia se expressa em
proposicdes doxoldgicas (férmulas, oracdes, canticos) antes de a fé
ser refletida teologicamente. Neste sentido, a doxologia precede a
teologia®. Ela deve, entretanto, em sentido mais amplo, ser situada,
ao mesmo tempo, onde o discurso teolégico topa com seu limite,
onde uma “borda doxolégica” urge a que se oferecam “enunciados
teoldgicos abertos como presente - em sentido metaférico - a Deus”®.
Boff também poderia formular a questao de modo semelhante. Fa-
lar da importancia e até da prioridade da doxologia justamente para
a doutrina da Trindade é, por isso, algo que coloca um acento novo
para a discussdo na propria Teologia da Libertacdo, ao deixar claro
que se deve advertir contra operacionalizacdes exageradas e deriva-
¢Oes precipitadas, e que entre Deus e os enunciados sobre ele existe
uma diferenca que, em ultima anélise, ndo pode ser superada. Por
isso a Teologia da Libertacao tem de perguntar sempre também a si
mesma se resistiria a uma critica ideoldgica, a qual ela submete cons-
tantemente outras teologias. Além disso, mediante essa acentuacao
da doxologia se abre uma porta para outras teologias, p. ex. da igreja
oriental, e se possibilita com isso um didlogo que transcenda contex-
tos e confissoes.
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Essas breves observagdes bastam para permitir que se tenha
uma percepcdo de um acesso ecuménico-hermenéutico a teologia
da Trindade de Boff. Voltemo-nos agora a Raimon Panikkar.

Raimon Panikkar - a triunidade da realidade

Analogamente ao que dissemos acima sobre Leonardo Boff,
também neste caso nos ocupamos com o pensamento trinitario do
hispano-indiano Raimon Panikkar (1918-) e sua contribuigao para a
igreja e a teologia mundiais. Também aqui ressaltamos, sobretudo,
o0s aspectos que surgem da polaridade entre contextualidade e cato-
licidade e que possam, eles préprios, aclarar melhor essa mesma
polaridade.

Nesse sentido, podemos desconsiderar o fato de que sob “igre-
ja” Panikkar entende muito mais do que a Igreja Catélica Romana
real ou também outras igrejas. O ecumenismo dele é conscientemente
um “ecumenismo ecuménico”® e pretende incluir ndo s6 outras igre-
jas, mas também outras religides, tendo em vista a profundidade da
realidade cosmoteandrica® . Por isso sua teologia estd, de modo mais
acentuado do que no pensamento de Boff, direcionada ndo s6 para o
contexto especifico, neste caso indiano. Ela é, antes, uma teologia
surgida do encontro da “India” com o “Ocidente”, mas pretende ser
universal. Por isso Panikkar consideraria insuficiente uma aplicagdo
de suas percepcdes exclusivamente ao ecumenismo intracristdo na
polaridade entre catolicidade e contextualidade, como o faco aqui®.
Por outro lado, a problemética que se coloca para seu “ecumenismo
ecumeénico” é surpreendentemente analoga a problematica que se
apresenta para o ecumenismo intracristdo. Numa época em que igre-
jas cristas de confessionalidade e contextualidade distintas ndo po-
dem mais evitar umas as outras, em que, além disso, a cooperagdo
tornou-se imprescindivel em muitos lugares - Panikkar vem dizendo
o mesmo ha décadas em relacao as religides -, torna-se, a0 mesmo
tempo, claro quao diversificado o cristianismo é em si mesmo. Disso
resulta, a0 menos de vez em quando, a impressdo de que se estaria
lidando com religides diferentes, que praticamente ndo exibem ele-
mentos comuns. A partir dessa analogia e porque o préprio didlogo
inter-religioso tornou-se uma necessidade contextual para a cristan-
dade mundial na India e em muitos outros lugares, a contribuicao de
Panikkar parece-me particularmente frutifera. Sua atividade de me-
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diacao critica entre a “India” e o “Ocidente”, entre o catolicismo ro-
mano, a ciéncia natural, a filosofia e as religides indianas (hinduismo
e budismo) faz dele, de maneira especial, o exemplo apropriado de
uma hermenéutica ecuménica entre contextualidade e catolicidade.

Trataremos a seguir, inicialmente, do didlogo das religides e do
pluralismo critico de Panikkar. Num passo seguinte, ocupar-me-ei com
a concepgao de catolicidade de Panikkar e com sua compreensdo de
igreja e de ecumenismo. Segue-se uma descri¢gdo da intuicdo cosmo-
teandrica como “hermenéutica profunda da realidade”. Por fim, expo-
rei a importancia de sua atitude irénica bésica.

Didlogos das religioes e pluralismo critico

A teologia de Panikkar é consideravelmente marcada por sua
biografia, que fez com que o encontro de diversas religides e contextos
ja estivesse contido nele®. Ele se exp0s a esse desafio e vivenciou,
refletiu e registrou tanto as diferengas quanto as discrepancias das
diversas religides e contextos através do estudo intensivo de linguas,
filosofias, teologias e escrituras sagradas e através de experiéncias
diretas in loco. Disso resulta uma atitude de completa abertura, que
pretende conter, ao mesmo tempo, uma imersao total na respectiva
religido e um reconhecimento de sua especificidade e discrepancia.
A recepcdo de seu pensamento mostrou, contudo, que o éxito desse
empreendimento é avaliado de maneira controvertida; também eu
sou cético em relacdo a possibilidade de reconhecer a fé crista em
Deus Pai, Filho e Espirito Santo na intuicdo cosmoteandrica. Nao
obstante, uma das idéias mais desafiadoras de Panikkar é que nao se
pode reduzir e limitar as pessoas de outra fé e cultura as préprias
categorias de compreensdo, mas que, ainda assim, um entendimento
é possivel. Ele tem lugar na associagdo de dialogo inter-religioso e
intra-religioso - ou seja, no didlogo entre religides diferentes e no
didlogo de diversas tradicdes religiosas dentro de uma pessoa - e
acontece nao apenas como discurso, mas, sobretudo, como compar-
tilhamento e comunicagdo de experiéncia mistica*. Expressando-o
numa metafora espacial: ele ocorre na profundidade. Dificilmente
alguém outro pode apresentar uma experiéncia interior e exterior
de religides diferentes que seja tdo intensiva quanto a de Panikkar.
Entretanto, também ele ndo tem uma “visao de 360 graus”, como diz
uma expressdo que ele proprio usa com freqiiéncia. Panikkar tira
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suas conclusdes acerca da realidade principalmente da filosofia
existencialista e personalista da Europa ocidental, da teologia cat6li-
co-romana plasmada pelo (neo)tomismo e de determinadas correntes
da filosofia indiana. Seria perfeitamente possivel estabelecer elos de
ligacdo com a teologia ortodoxa da Europa oriental, mas em seus
textos essa permanece a margem, assim como a inclusdo de outras
religides além das trés as quais ele se considera pertencente®.

Seus destinatdrios exerceram uma influéncia decisiva sobre a
explicacdo de seu pensamento, sobretudo porque a maioria de seus
textos foram concebidos como palestras e s6 se tornaram publica-
¢Oes escritas mais tarde. A maioria deles tém a finalidade de fazer
com que cristaos e fil6sofos indianos e ocidentais entendam as per-
cepgdes do hinduismo e do budismo, de aprofundar sua compreen-
sdo da fé e de amplia-la a outras crengas. Sua antologia intitulada
The Vedic Experience [a experiéncia védica], que também foi recebida
positivamente por numerosos hindus, procura apresentar textos dos
Vedas e Upanixades de tal maneira que eles se tornem abertos para
outras crengas e transparentes para a profundidade da fé*. Um aspec-
to importante de sua produgao literaria, que ja tinha grande impor-
tancia no inicio e voltou a se acentuar nos tltimos anos, € a interpela-
cao de um publico ocidental que estd diante do desafio de buscar
sua identidade religiosa na medida em que nao a pode considerar
como ja dada. A obra de Panikkar pode ser entendida como encora-
jamento para o ser religioso dirigido justamente ao ser humano oci-
dental, inseguro em termos religiosos, que quer se reportar a tradigao
cristd, mas ndo se fixar numa forma determinada de cristianismo e
eclesialidade.

Além disso, Panikkar pretende levar a sério a reivindicagdo de
universalidade necessariamente levantada por todas as religices” .
A reivindicagdo nao precisa ser abandonada, mas tem de ser colocada
em relacdo com outras reivindicac¢des, igualmente legitimas. Para
nao cair num equivoco exclusivista (s6 uma reivindicagdo pode ser
verdadeira) ou inclusivista (todas se encontram, em tltima andlise,
numa tnica reivindicagdo) ou ainda num pluralismo entendido erro-
neamente (todas as religides, observadas de fora, sdo iguais), Panikkar
sustenta um relacionamento em “relatividade radical” entre as reli-
gides. As diferentes religides, incomensuraveis no nivel da religido
vivida e da doutrina, s6 se encontram na profundidade da intuicao
cosmoteandrica. Com isso, as reivindica¢des de universalidade sdo
como que desviadas para baixo. O esforgo vitalicio de Panikkar con-
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siste em convidar para o encontro - fundado na experiéncia mistica
- das religides naquela profundidade, para uma conversdo a realida-
de cosmoteandrica, e ele o faz com os meios sempre reconhecidamen-
te insuficientes da linguagem.

Considero o enfoque de Panikkar ttil na medida em que exige e
promove um esforco constante e intensivo em prol da compreensao.
Nao pode haver davida de que, neste sentido, ele desempenhou um
papel de pioneiro e, como praticamente nenhum outro, atuou como
construtor de elos de ligagao entre a “India” e o “Ocidente”. Desde a
época dos pioneiros - sobretudo no ambiente de mudanga do Vatica-
no II -, entretanto, o didlogo tornou-se mais necessario por causa da
mescla hoje em dia mais acentuada de culturas e religides, mas em
compensagdo o clima para tanto se tornou mais agreste. A par das
possibilidades de encontro que cresceram enormemente por causa da
migracao no Ocidente e da abertura politica no leste da Europa, aumen-
taram os conflitos com matizes étnicos e religiosos. A Igreja Catélica
Romana tornou-se mais reservada no didlogo e, em face dos casos de
saida da igreja e de conversao para outras confissdes e religides, mais
concentrada em sua prépria identidade e centralidade, como demons-
tram claramente os mais recentes documentos do Magistério.*® Isso
tornou mais dificil a publicagdo de opinides dissidentes e tolheu o
processo de abertura. Contudo, os esfor¢os em prol da contextualizacao
nado podem ser simplesmente suspensos, ndo obstante as tendéncias
mais acentuadas de centralizagdo por parte de Roma.

Nesse sentido, Panikkar pode trazer um enfoque positivo com
sua mensagem de “desarmamento cultural”® . Entretanto, ele dirigiu
a conclamacdo a kenosis (“despojamento”, “esvaziamento”, cf. Filipen-
ses 2.7) - entendida como modéstia e abandono de todo e qualquer
imperialismo - com muito mais veeméncia ao Ocidente do que a In-
dia. Panikkar ndo quer refor¢ar mais ainda a atitude de muitos hindus,
caracterizada por uma profunda desconfianca para com o Ocidente e
o cristianismo, mas procura o didlogo, por assim dizer, através de um
“desarmamento unilateral”, uma kenosis unilateral. Em certos casos
ele logrou éxito, pois conseguiu se estabelecer no didlogo de intelec-
tuais indianos. Entretanto, em face das grandes disparidades sociais
existentes na India, que atingem a grande maioria dos cristaos, e das
atitudes imperialistas dos circulos fundamentalistas da Hindutva, isso
ndo é suficiente’® . Ha necessidade de uma confrontagdo mais intensiva
e critica com os aspectos conflituosos da religido vivida - tanto dentro
de uma religido quanto entre as religides. A questao da forma de lidar
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com o poder torna-se cada vez mais premente justamente na India, e
anecessidade ndo s6 de uma inculturagdo, a encarnagdo do evangelho
em determinada cultura, mas justamente de uma desculturacao, uma
critica evangglica a estruturas opressoras e legitimadas pela religiao
hindu, fica cada vez mais evidente. A evocagdo de Cristo teria de possi-
bilitar, nesse caso, uma atitude mais critica para com o contexto do
que torna possivel o oficio de mediador que Panikkar atribui a ele.
Panikkar entende Cristo como simbolo de toda e qualquer mediacao
entre Deus e o mundo, sendo que os cristdos ndo tém o “monopdlio”
dele. Todo ser é uma cristofania, uma manifestacdo do Cristo, do centro
do universo. *!

O meio-termo de Panikkar, a figura trinitario-cristolégica, per-
manece, em tltima andlise, na névoa do misterioso e dificilmente pode
ser aplicado in concreto. Sua visdo teologica é harmonizadora e nao
contém um lugar para o sofrimento e as rupturas da vida humana.*
Parece-me que esse é o tributo cobrado pela falta de uma theologia
crucis e pela insuficiente vinculacdo de Cristo ao Jesus histérico. Ora,
com a perda de uma cristologia destacada, na qual ndo apenas o Cristo
césmico, mas, sobretudo, o Cristo vivo, pessoal, no qual Deus se en-
carnou como Filho, compartilhou a vida humana até a morte e entao
ressuscitou, o cristianismo é privado de um de seus aspectos mais
fortes que poderia trazer como contribuicao para o dialogo®.

Segundo Panikkar, as religides nao bastam a si mesmas:

Na situagdo atual, nenhuma religido, cultura ou tradicdo pode
pretender oferecer solugdes de validade universal para os pro-
blemas humanos - nem em termos tedricos nem praticos. Sozi-
nho e isolado, o hinduismo esta ameacado, o cristianismo, impo-
tente, o islamismo, em fermentacido, o marxismo, fracassado, o
budismo se desfaz, as religides origindrias sdo extintas, o
secularismo destréi a si mesmo, etc.*.

Mas como pode acontecer uma fertilizacdo entre elas, da qual
Panikkar fala constantemente? Seu discurso sobre “homeomorfias”,
ou seja, analogias funcionais entre as religides, deixa claro que, a
rigor, nada se pode dizer além da mera constatagdo dessa analogia
funcional®. Entretanto, ao que Panikkar visa ndo é outra coisa do
que a realidade cosmoteandrica e, portanto, o mais profundo que se
pode encontrar. Ainda assim, coloca-se a pergunta sobre o que se
ficaria sabendo materialmente, pelo intercambio entre religides, a
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respeito dessa realidade que ainda nao fosse ja sabido numa deter-
minada religido. Basta postular que ela estd formalmente presente
em todas as religides e que estas s6 precisariam perceber isso? A
preferéncia dada por Panikkar a experiéncia mistica parece, de fato,
contentar-se com isso. Mas religides diferentes ndo tém nada a se
dizer exceto viver uma ao lado da outra, inteiramente separadas? A
imagem da fertilizagdo necessita da no¢do de uma consonancia que
seja mais do que apenas funcional. Deve-se, além disso, perguntar
se as respectivas nogdes de religides diferentes, “incomensuraveis”
nao sdo demasiado estaticas e, assim, justamente se contrapdem a
dinamizacao do dialogo desejada por Panikkar.

Catolicidade e ecumenismo

Constatou-se, freqiientemente e com razao, que Panikkar pas-
sou de uma teologia da plenificacdo ou consumagdo para uma teolo-
gia pluralista em sentido genuino. Isso pode ser mostrado muito bem
com base numa comparacao entre a primeira edicdo e a edigdo revista
de sua tese de doutorado, intitulada The Unknown Christ of Hinduism
[O desconhecido Cristo do hinduismo]*. Panikkar ndo nega tais mu-
dangas, mas acentua que elas ndo representam uma ruptura, e sim
um crescimento paulatino. Quando se léem seus textos iniciais a par-
tir dos tardios, pode-se, com efeito, concordar com essa avaliacdo. Suas
obras dos anos 1960, sobretudo Religionen und die Religion [As religides
e a religido], mostram que, ja naquela época, Panikkar desenvolve a
catolicidade a partir da terminologia crista (catélica romana), mas que,
potencialmente, toda religido pode mostrar ser a “religido catélica”
por ele descrita. Com maior clareza, ele chega a escrever mais tarde
que catodlica é “a religido auténtica e verdadeira de cada pessoa” .
Portanto a relacao religiosa é, por si mesma, de qualidade catélica. O
que fica em aberto é com base em que critérios se vai identificar que
uma religido ou religiosidade é “auténtica” e “verdadeira”, se, afinal,
as religides sdo catdlicas enquanto religido, isto é, se relacionam com a
realidade (cosmotedndrica). Nao existem vozes distoantes na orquestra
da sinfonia cosmoteandrica? Mas quem seria o maestro que poderia
repreender ou até excluir o musico negligente?

Num texto sobre “identidade catélica”, Panikkar retomou essa

Z

problematica®®. A questdo da identidade “catélica” é, para ele, a

~r

questdo da identidade “crista” e, neste sentido, coincide com meu
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conceito de catolicidade exposto acima. Em seu pensamento, nao
existe um critério abrangente que pudesse decidir, a partir de fora,
sobre a identidade catélica de uma pessoa. Panikkar define essa iden-
tidade da seguinte maneira: “Um cristdo é uma pessoa que confessa
ser crista e é aceita como tal pelas outras pessoas (geralmente cris-
tas)”#. Inicialmente ele aceita - e neste aspecto concorda com o es-
tudo da Comissao de Fé e Ordem - a autocompreensdo e autoconfis-
sao de cada pessoa. Um cristao é a pessoa que se entende como tal e
torna isso explicito. Por isso o discurso acerca de “cristdaos anonimos”
(Karl Rahner, cf. capitulo 6) ndo faz sentido. Ele introduz mais um
critério: o cristao precisa ser reconhecido como tal por outras pessoas,
mais precisamente por uma determinada comunidade. Nao pode
haver “interpretacdes privadas” do ser-cristao; elas sao, por si mes-
mas, relacionais. Panikkar reconhece a necessidade de critérios nes-
se tocante, mas remete, imediatamente, ao problema da existéncia
de critérios contraditérios - que é o problema por exceléncia da
hermenéutica ecuménica. O centro da identidade crista é Cristo, que,
no pensamento de Panikkar, é entendido como “simbolo” da media-
¢do entre Deus e o mundo. Neste caso, contudo, potencialmente toda
pessoa pode ser cristd, também sem uma localizagdo especifica, por-
que Cristo, como simbolo, é universal. Cristo é o protétipo do ser
humano crente que consegue se colocar em relagdo com a realidade.
Neste sentido ele é simbolo: a partir dele pode-se conhecer a realida-
de e nele pode-se, pela forca do Espirito Santo, participar dela.

Para o nexo que nos interessa aqui, depreendo desses enuncia-
dos paradoxais de Panikkar a valorizagdo da autolocalizagdo em re-
lacao a Cristo e a acentuacado do significado existencial da fé. Nao se
visam primordialmente a dogmas, e sim ao ser humano crente e a
sua relacdo com o fundamento da fé. A confianca que Panikkar reti-
ra dessa relagdo e localizagdo também é imprescindivel para a com-
preensdo e o entendimento no ecumenismo cristdo. Ha, além disso,
necessidade da disputa em torno do contetido e das conseqiiéncias
da fé crista, que pode acabar acarretando juizos excludentes. O pro-
blema, no caso de Panikkar, é que ele se esquiva da realizacdo dessa
disputa.

E neste aspecto que vejo também a problemética de uma trans-
feréncia da idéia de ecumenismo do ecumenismo cristdo para um
“ecumenismo ecuménico”. Com efeito, inicialmente o problema se
coloca de maneira semelhante em termos estruturais ou funcionais:
confissoes diferentes - poder-se-ia acrescentar também: contextuali-
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zagdes diferentes do cristianismo - defrontam-se e podem aceitar
uma a outra, rejeitar uma a outra ou simplesmente “deixar-se vi-
ver”. A unidade no ecumenismo é uma tarefa constante, como Panik-
kar formulou muito bem num de seus primeiros textos:

O ecumenismo precisa comegar com o sofrimento por causa da
diversidade; num passo seguinte, deveria desvelar a busca co-
mum mais profunda, e poderia muito bem culminar no esfor¢o
religioso de aproximar essa unidade da realidade. A unidade das
religides é mais uma missdo do que um fato, mais um alvo a ser
perseguido do que um alvo jé alcangado.®

Assim como as religides, segundo Panikkar, estdo, enquanto
religido, remetidas a realidade em sua profundidade, também as igre-
jas do universo ecuménico estdo, enquanto igreja crista, remetidas
ao fundamento de sua fé, o Deus tritino. Por meio do texto biblico e
sua tradigdo, por meio da manifestacdo de Deus como Pai, Filho e
Espirito Santo, expressa pela doutrina da Trindade econdmica, o
ecumenismo cristdo recebeu um ponto de referéncia constante e es-
pecifico que ele ndo compartilha com outras religides. O fato de nes-
sa tradigdo se encontrarem, correspondentemente, posicionamentos
tanto exclusivos quanto inclusivos acerca de outras religides é a difi-
culdade permanente que acompanha o didlogo inter-religioso.

Uma hermenéutica profunda da realidade

A “Trindade” cosmoteandrica possibilita, como concepcao,
tanto dinamismo quanto coeréncia: a realidade cosmoteandrica é uma
realidade diferenciada, que estd em movimento e mantém juntas as
trés dimensdes constituidas por Deus, pelo ser humano e pelo mun-
do. Essa “Trindade” é pericérese e relacdo, ndo é monismo nem
dualismo, e sim diferenciacdo-em-relagao. Neste sentido, Panikkar
estd alinhado com quase todos os esbogos atuais a respeito da dou-
trina da Trindade. De maneira mais acentuada do que no pensa-
mento de outros, porém, no caso dele trata-se de um acesso
hermenéutico a realidade na qual Deus, o ser humano e o mundo
estdo mutuamente ligados na profundidade. Por isso se pode falar
de uma hermenéutica profunda da realidade.
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Como ficou claro, Panikkar ndo visa a um mero intercAmbio
entre religides diferentes. Se se segue sua idéia de incomensurabili-
dade, tal intercAmbio, a rigor, sequer é possivel no plano visivel dos
dogmas, das confissdes, da configuragdo social constituida. S6 se
pode aprender de outras religides em relagao a realidade (cosmo-
tedndrica), e aprender que, em tltima andlise, ela é uma s6 realida-
de, ainda que diferenciada. Com isso, entretanto, ndo se obtém uma
percepgdo essencial da realidade, e sim uma percepcao existencial, a
saber, da radical relatividade de Deus, ser humano e mundo. Por-
tanto as diferencas que acarretam a incomensurabilidade devem ser
situadas em outro nivel do que a hermenéutica profunda de Panikkar;
s6 assim é possivel explicar a contradicdo entre incomensurabilidade
e elementos comuns na profundidade.

E nessa hermenéutica da profundidade que as religides se en-
contram; por isso, seu empreendimento nao é sem sentido e elas ndao
precisam se combater por causa dele, mas podem fecundar-se umas
as outras justamente nesta - s6 nesta? - percepgao. Com isso, elas se
contrapdem a fragmentagao da descricao da realidade que, segundo
Panikkar, é caracteristica de nossa época. Da conversdo constante a
essa realidade, que ocorre nas distintas religides a sua respectiva
maneira, segue-se uma “confianca césmica” que da coragem para a
vida e para formas pacificas de lidar com outras pessoas a despeito
da existéncia de diferencas fundamentais. Neste sentido, essa per-
cepgdo acaba tendo conseqiiéncias praticas.

Confianga cosmica e abertura fundamental
- uma atitude irénica

A contribuicado principal de Panikkar parece residir na associa-
¢do de uma atitude irénica de abertura ao se ouvir e olhar com atenc¢ao
e dereserva ao sejulgar adeptos de outras crencas com uma confianga
(c6smica) na (trijunidade tltima da realidade. E verdade que essa
confianca se baseia numa extrapolacdo que s6 é possivel para uma
pessoa que, assim como Panikkar, estd ambientada em varias reli-
gides e culturas ao mesmo tempo. Também se poderia ser mais re-
servado e considerar tal ligacdo dltima de todos com todos ao me-
nos como possivel, e até confiar nisso a partir de sua respectiva po-
sicao religiosa especifica. Neste sentido, a proposta de Dietrich Ritschl
de uma hermenéutica da confianca no Christus praesens (Cristo pre-
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sente) e as respectivas indicagdes contidas no estudo da Comissao
de Fé e Ordem parecem-me apontar para um caminho a ser explora-
do (cf. capitulo 1).

Para o estilo de vida de Panikkar, essa confianca tem conse-
quiéncias. Sobre isso ele afirma num dialogo:

Meu estilo de vida ndo é nem o de um burgués nem o de um
asceta na acepgéo tradicional. E o estilo de vida de um filésofo,
assim como eu o entendo. Alguém que, por um lado, se alegra
com esta vida. Alguém que experimenta a vida como uma graca.
Alguém que cultiva as possibilidades que lhe foram dadas por
Deus, pela natureza, pelas pessoas ou pelo acaso. (...) O que me
move nao é partir direto para a Africa do Sul ou me engajar na
Cruz Vermelha - para o que ndo sirvo -, e sim tentar permanecer,
tanto quanto possivel, fiel a essa vocagdo. Nao quero dizer que eu
seja um exemplo, mas tento fazer com que tudo que empreendo
vanessa direcdo. Isso é sacerdotal, intelectual, de alguma maneira
holistico no sentido de uma colaboracao na pericérese cosmotean-
drica da qual falo.”

Essa é a dimensao pratica da confianca césmica, da abertura
fundamental para os outros e para a realidade. Neste ponto mostra-
se a concepcao diferente de ortopraxis no pensamento de Panikkar e
na Teologia da Libertagdo: aquela est4 primordialmente voltada para
a experiéncia da realidade cosmoteandrica e ndo, como esta, para a
acdo no mundo. Para Panikkar, “realidade” é a totalidade do ser
constituida por Deus, pelo ser humano e pelo mundo, e ndo a realida-
de dada, empirica, que s6 tem caréter provisério - como a maya no
Advaita-Vedanta® . Decerto sob a pressao da forte recepcao da Teolo-
gia da Libertacao, principalmente nos Estados Unidos, Panikkar teve
de posicionar-se repetidamente acerca da dimensao politica de sua
teologia e a abordou vérias vezes nos prefacios a suas obras. Em
tempos recentes, ele se manifestou mais detalhadamente sobre a
questao da politica®. Ao fazer isso, entretanto, permaneceu fiel a
seu principio fundamental de manter a reserva ao emitir juizos e
nao aderiu a uma determinada corrente. Na perspectiva de Panikkar,
nao ha efetivamente contradi¢do entre a confianca césmica e uma
opcao pelos pobres. Ambas visam a inclusividade: a primeira no
sentido espiritual-religioso e a segunda no sentido politico-econo-
mico-social. Em minha opinido, contudo, continua havendo o pro-
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blema de que em sua teologia ndo hé lugar para conseqiiéncias em
termos de ética politica: a atitude irénica, harmonizante mantém-se
como principio.

Algumas conclusdes apresentadas a seguir, devido a necessa-
ria brevidade, ndo tém a pretensao de esgotar a profundidade e
amplidao das percepgdes decorrentes dos estudos de caso descritos
e suas implicagOes teoldgicas.

Hermeneéutica ecumenica: conclusoes

A perspectiva de uma hermenéutica ecuménica que desenvolvi
em didlogo com o estudo da Comissao de Fé e Ordem busca a com-
preensao e o entendimento com vistas a criacdo e ao aprofundamen-
to da comunhao cristd ecuménica. Depois de ter examinado, nessa
perspectiva, dois tedlogos de dois contextos distintos, cheguei, com
clareza crescente, a uma conclusao que nao havia sido prevista no
inicio: Leonardo Boff e Raimon Panikkar sdo, em muitos aspectos,
surpreendentemente semelhantes.

Inicialmente, isso ndo se refere tanto a uma semelhanga explici-
tamente teoldgica, e sim mais a uma “afinidade de almas”: em ambos
se encontra um trago basico de carater mistico, que busca aquilo que
liga, o abrangente, o comum, que busca a ligacdo intima entre Deus
e o mundo. Ambos sdo catolicos nesse sentido amplo. Sua socializa-
¢do catdlica romana tem um cunho europeu meridional (Véneto, Ca-
talunha), mas esteve, desde o inicio, mesclada com outras influéncias
(Brasil, India) e foi vivenciada e desenvolvida adicionalmente por
eles com grande autonomia. Desse ambiente de origem eles levaram
consigo uma certa corporeidade natural, jovialidade e prazer em
contatos humanos, e menos a posi¢do hegemonica de sua igreja, que
é forte nesses contextos. Embora ambos estejam, até hoje, emocional
e estruturalmente vinculados a sua igreja, a Igreja Catolica Romana,
sua lealdade para com o Magistério é profundamente critica, resis-
tente. Boff defendeu-se contra ele através da confrontacao e, por fim,
deixando a ordem e o ministério sacerdotal; e Panikkar, lidando ha-
bilmente com as conceitualidades. Ambos sdo dotados de uma ener-
gia contagiante, de enorme criatividade e disciplina, e, a0 mesmo
tempo, de grande humanitarismo e hospitalidade. Em Boff, a vida
no Brasil acentuou mais o elemento da festa e, ao mesmo tempo, da
luta e resisténcia, ao passo que Panikkar viveu uma certa ascese na
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India e exercitou uma atitude basicamente irénica. Para ambos, esses
contextos sdo tanto patria quanto estrangeiro; os dois sdo, cada um a
sua maneira, fronteirigos: Boff - a0 menos durante certo tempo e
para certos grupos -, a margem de sua igreja e da sociedade; Panikkar,
entre as ciéncias e, principalmente, entre as religides.

Ambos exibem, apesar de todas as experiéncias dificeis que
fizeram com a sociedade e a igreja (Boff) ou com a vida como frontei-
ri¢o (Panikkar), uma admiravel confianga em Deus, na vida, nos seres
humanos. No caso de Boff, isso se associa a dimensao basica que ele
chama de materno-telarica. Para ele, esta era tdo natural, que inicial-
mente quase ndo era tematizada; o elemento militante herdado do
pai expressou-se de maneira mais explicita sob a pressdo da pobreza
e repressao no Brasil. S6 em tempos mais recentes essa dimensao
voltou a se ressaltar com maior clareza - por um lado, contra a ameaca
ecolégica e, por outro, contra os eminentes padres da madre igreja
em Roma, que se voltaram contra ele e contra a Teologia da Liberta-
¢do, ao invés de lhe dar o apoio esperado. No caso de Panikkar, a
confianga (césmica) esta dada porque ele se deixou e se deixa sus-
tentar pela realidade (cosmotedndrica) que conhecera na vivéncia
de duas e depois de trés religides. Com isso ele pdde, ao que tudo
indica, suportar a rejeigao, vivenciada repetidamente, tanto por par-
te de sua propria igreja quanto de membros de outras religides.

Gostaria de retomar esse aspecto para tirar conclusdes para uma
hermenéutica ecuménica. Ocupando-me intensivamente com fé e teo-
logia no Conselho Mundial de Igrejas, assim como com Leonardo Boff
e o Brasil e Raimon Panikkar e a India, cheguei a conclusao de que
uma confianga profunda constitui, com efeito, a condi¢do de possibili-
dade do entendimento ecuménico. Entretanto, eu ndo a chamaria de
“confianga césmica” nem a remontaria ao elemento materno-teltrico,
mas falaria da confianca no Deus tritno, sendo que pressuponho -
contra Panikkar e, em parte, contra o Boff dos livros ecolégicos - que
esse Deus em sua “triunidade” representa justamente o elemento es-
pecifico da fé cristd. E o Deus pericorético-comunitério, Pai, Filho e
Espirito Santo - que foi inicialmente adorado na liturgia e doxologia
mediante inferéncias a partir do testemunho biblico da economia
salvifica de Deus e depois foi pensado em concepgdes teoldgico-trini-
tarias -, que sustenta os cristdos na vida e na morte. Isso ndo exclui a
possibilidade de que adeptos de outras religides também sejam, a sua
maneira, movidos por esse Deus. Em minha opinido, porém, s6 cabe
aos cristdos ter a esperanga de que isso aconteca, mas ndo sabé-lo.

112

‘ Confianca e Convivencia.p65 112 18/10/2007, 08:46



Hermenéutica ecuménica

Para que ocorram compreensao e entendimento entre formas
diferentes das contextualizac¢oes do cristianismo, parece-me til dis-
tinguir, numa hermenéutica ecuménica, diversos niveis de seu encon-
tro. Os diversos niveis devem ser imaginados um abaixo do outro,
ou seja, passando do nivel supremo (1) para aquele que esta abaixo
dele (2) e para aquele que subjaz a todos (3).

(1) O primeiro nivel é aquele das respectivas proposicdes, p.
ex. enunciados doutrinais e concepgdes. Nesse nivel podem ocorrer
contraposi¢des diretas entre enunciados de teologias diferentes. As-
sim, a doutrina da Trindade social de Boff pode mover uma dupla
critica ao cosmoteandrismo de Panikkar: tomando como unidade de
medida o texto - em minha compreensdo ampla -, Panikkar afas-
tou-se da revelagdo da Trindade ao conceber, numa troca com o
Advaita-Vedanta hinduista, entre outras, uma “Trindade” como figura
que retoma essa revelacdo, mas abstrai dela. Tomando como unidade
de medida o contexto - igualmente em minha compreensao ampla -,
Panikkar desenvolveu, assim, sua teologia no didlogo com uma de-
terminada manifestagdo do contexto indiano que poderia ser criti-
cada, a partir da concepgao de Boff, porque os pobres e, mais ainda,
a agdo em relacdo aos seres humanos em geral ndo aparecem teologi-
camente nela. Inversamente, Panikkar poderia objetar contra Boff
que este ndo leva suficientemente a sério a multiplicidade religiosa
ja existente no contexto brasileiro e realiza, ao invés de um dialogo
profundo, uma cooptacdo um tanto superficial de outras religides
(como o candomblé, p. ex.) e que, de modo geral, permanece de ma-
neira demasiado acentuada no marco do pensamento ocidental™. A
partir desses contrastes pode, em termos positivos, surgir uma dispu-
ta frutifera e, em termos negativos, distanciamento e exclusdo mutua.

(2) O segundo nivel, mais profundo, contém atitudes herme-
néuticas basicas que - com toda a cautela - podem ser designadas
como hermenéutica da coeréncia e da suspeita. Falamos aqui de her-
menéutica porque o que estd em pauta é a compreensao da perspecti-
va que é adotada e em que se baseiam as proposigdes. Mostrei que
Boff desenvolve sua teologia da Trindade contra uma sociedade e
uma igreja hierarquico-autoritarias. Embora se deva dizer, a titulo
de restrigdo, que Boff ja assumiu, em suas primeiras publicacdes,
uma atitude de coeréncia ou interdependéncia de todo ser em sua
compreensdo do Cristo césmico, que intensificou de novo em tempos
mais recentes, o inicio de seu pensamento trinitario é determinado
por uma hermenéutica da suspeita, i. e., da critica a ideologia e ao
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poder. A teologia de Raimon Panikkar, por sua vez, é sustentada
por uma hermenéutica da coeréncia, da relacao advaitica (ndo-dual)
entre tudo, que ele desenvolve a partir do didlogo inter-religioso e,
principalmente, intra-religioso. Trata-se da coeréncia da realidade
cosmoteandrica, na qual ndo ha lugar para a critica a ideologia e ao
poder, mas que se sente sustentada pela confianca como pressuposto
de todo e qualquer didlogo. Com isso, a posi¢do hermenéutica de
Panikkar ja alcanga o terceiro nivel.

(3) O terceiro nivel, que é o mais profundo e a tudo sustenta, é
o de uma hermenéutica da confianca. Ela ndo pode ser operacionali-
zada diretamente e s6 pode ser formulada teologicamente de maneira
restrita. Esta hermenéutica brota da fé no Deus tritino, a qual ela cre-
dita ao outro que também invoca essa fé como “reta intencdo de fé”,
e conta com a possibilidade de que “o Espirito Santo fale nos outros
e através deles”®. Sua primeira forma de expressao é a doxologia e
a referéncia ao Deus vivo, tritino, que é o fundamento da fé e da
teologia. Este nivel da hermenéutica é acessivel a experiéncias e intui-
¢Oes misticas, colocadas repetidamente em primeiro plano por Panik-
kar, mas que também se encontram no pensamento de Boff. Em mi-
nha opinido, se este nivel estiver faltando, nao seré possivel um dialo-
go ecumeénico auténtico. O estar relacionado com o Deus tritino é o
tnico fundamento que possibilita mudangas também nos outros ni-
veis; sem a abertura para mudangas, s6 pode haver coexisténcia, mas
nao convivéncia. Essa hermenéutica da confianga, entretanto, nao
substitui o didlogo e até a disputa nos niveis acima deste; a questao
da verdade da fé e de sua manifestacdo adequada ao texto e ao con-
texto ndo esta resolvida com isso, mas apenas colocada como tarefa.
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Dialogo inter-religioso

Diante de uma briga entre ascetas, sacerdotes e monges
itinerantes sobre a verdade, o Buda contou a seguinte parabola: Um
rei mandou chamar todos os cegos da cidade para se reunirem num
determinado local. Assim que todos tinham chegado, ele mandou
colocar um elefante diante deles. O servidor do rei mostrou o elefante
para eles: para uns, a cabeca, para outros, a orelha, o dente, a tromba,
o pé e assim por diante. Depois, o rei chegou perto dos cegos e per-
guntou: “Viram o elefante?” “Vimos, Senhor”, responderam eles. “En-
tdo me digam”, continuou o rei, “com que se assemelha o elefante?”
Disseram-lhe aqueles que viram a cabega: “O elefante, Senhor, ¢ como
uma vasilha”. Os que viram o dente disseram: “O elefante, Senhor, é
como um arado”. E de semelhante modo falaram os outros. Comega-
ram a brigar entre si: “O elefante é assim”; “ndo, ndo é assim, é as-
sim...”, e bateram um no outro. O rei assistiu a briga, divertindo-se.!

Essa famosa parédbola é, muitas vezes, contada para mostrar
como todas as religides e suas vertentes percebem algo da verdade,
mas ndo sua integra, portanto todas seriam igualmente verdadeiras
e restritas. Porém, esquece-se um importante fator nessa leitura: o
rei, que na parabola representa o préprio Buda, vé tudo, tanto o ele-
fante inteiro, quanto os cegos e a cegueira deles. Na sua distancia, o
Buda conhece a verdade toda. Somente a partir desse pressuposto
pode-se falar de certa igualdade entre os diferentes grupos a busca
da verdade, que seriam como cegos que véem apenas parte da ver-
dade, e ainda com pouca precisao.

Na minha leitura, essa pardbola mostra o fato de que ndo é
possivel fugir do sentido de superioridade presente, de uma ou ou-
tra forma, em cada religido. Mesmo em uma religido que se compreen-
de como tdo inclusiva como a budista, existe um sentido de estar
mais perto da verdade do que outras religides. No entanto, reconhe-
cer esse carater da autocompreensao de denominada religido nao
implica, necessariamente, uma condenacdo das outras. Foi precisa-
mente essa problematica que Karl Rahner tentou resolver com seu
falar de “cristdos andnimos”: Mediar o caréter absoluto do cristia-
nismo com a natureza religiosa do ser humano que também deve ter
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a possibilidade de ser salvo, mesmo que ndo conhecesse, de forma
explicita, o Cristo. Com esse conceito, que significa que possa haver
salvacao fora da igreja, Rahner abriu espacos para o didlogo inter-
religioso ao redor do Concilio Vaticano II. Essa abertura inicial foi-
se, ao longo das décadas, desenvolvendo numa empreitada envol-
vendo muitos te6logos e tedlogas, tanto catolicos quanto protestan-
tes, rumo a uma teologia das religides.

Apresentarei neste capitulo um panorama dos modelos de re-
lacionamento inter-religioso, seguido por uma exposicao da com-
preensao de Karl Rahner sobre o que ele chamou de “cristaos an6ni-
mos”. Descreverei, em seguida, a posicao do Raimon Panikkar so-
bre o “Cristo desconhecido” e, logo, sua hermenéutica “cosmotean-
drica”. Por fim, sugiro uma “hermenéutica da confian¢a” como base
do didlogo inter-religioso, retomando o que ja desenvolvi no pri-
meiro e quinto capitulos deste livro.

Diga-se de passagem que ndo é por acaso que estou apresen-
tando exemplos de tedlogos catélicos aqui, pois naquela época eram
escassos 0s protestantes que se arriscavam a defender uma nogao
positiva da religido, sendo a grande excecao Paul Tillich (1886-1965),
que, ja trabalhando a correlagdo da cultura com a religiao crista, abriu-
se mais e mais para o conhecimento de e o didlogo com outras reli-
gides.? Depois de uma grande abertura no século XIX, especialmen-
te com Friedrich Schleiermacher (1768-1834), e no inicio do século XX,
com pensadores de peso como Ernst Troeltsch (1865-1923)°, a devas-
tadora experiéncia de duas guerras mundiais revelou graves erros
na teologia contempordnea e propiciou uma forte suspeita de cada
empreitada humana, cultural e religiosa. Karl Barth (1886-1968), com
base nas devastadoras experiéncias feitas no nazismo na Alemanha
e seu carater quase-religioso, chegou a ver a religiao como nada mais
do que uma fatil procura humana que ndo pode chegar a Deus, pois
seria nada mais do que a construcao autonoma de uma imagem de
Deus diante da qual o ser humano tentar-se-ia justificar e santificar
a si mesmo. A verdadeira fé, no entanto, partiria de Deus, e somente
dele.* Desta forma, Barth conseguiu bloquear a discussao sobre reli-
gido nos meios protestantes ocidentais por varias décadas. Eu diria
que é, ndo por ultimo, por causa dos colegas catdlicos que se che-
gou, gradativamente, a retomar a religido e, portanto, as religides
como tema da teologia. A “guinada antropolégica” de Rahner veio
bem na contramao da “suspeita antropolégica” de Barth.
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Modelos de relacionamento inter-religioso

Desde os anos 1980, virou lugar comum na literatura sobre o
didlogo inter-religioso distinguir entre trés modelos principais de
relacionamento entre religides: o exclusivismo, o inclusivismo e o
pluralismo. Assim como toda esquematizagdo, essa também tem seus
problemas.” No entanto, ainda acho que essas categorias sdo tteis
para mostrar o carater da linha de pensamento de denominado au-
tor. Karl Barth é um claro representante do exclusivismo, embora de
forma mais aberta do que em geral se pensa; Karl Rahner entra no
inclusivismo, enquanto Panikkar faz a transicdo para o pluralismo.
O que indicam, entdo, essas categorias?

1. No exclusivismo afirma-se que existe apenas uma religido
verdadeira, no caso o cristianismo. E a afirmacdo de que “minha
religido é a tnica verdadeira”. Baseia-se em afirmagdes biblicas, tais
como esta de Jesus: “Eu sou o caminho, e a verdade, e a vida; nin-
guém vem ao Pai sendo por mim” (Jodo 14.6), e esta de Pedro em
Jerusalém: “nao hé salvagdo em nenhum outro [sc. que ndo Jesus
Cristo]; porque abaixo do céu ndo existe nenhum outro nome, dado
entre os homens, pelo qual importa que sejamos salvos” (Atos 4.12).

2. Oinclusivismo também pressupde uma religido verdadeira,
no caso a cristd, mas admite que haja elementos da verdade em ou-
tras religides. Afirma-se que “minha religido é a melhor”. Na teolo-
gia catdlica romana, é o modelo dos circulos concéntricos: ao redor
do Cristo giram as religides numa maior ou menor distancia do cen-
tro, ficando a Igreja Catdlica Romana a mais perto do Cristo. Tem
base na posigao de Paulo no aer6pago de Atenas: “Passando e ob-
servando os objetos de vosso culto, encontrei também um altar no
qual esta inscrito: ao Deus desconhecido. Pois esse que adorais sem
conhecer é precisamente aquele que eu vos anuncio” (Atos 17.23).

3. Opluralismo acredita na igual autenticidade de cada religido,
nenhuma sendo superior a outra. Podemos resumir na afirmagdo de
que “todas as religides sao verdadeiras”. E a posigdo dos diferentes
autores da “teologia pluralista das religides”. Na Biblia encontramos
tragos dessa posicao no livro de Jonas, onde os marinheiros “clamavam
cada um a seu deus” e exigiram que Jonas também o fizesse: “Levan-
ta-te, invoca teu deus; talvez, assim, esse deus se lembre de nds, para
que ndo perecamos” (Jonas 1.4-6).°

O cientista da religidao Andreas Griinschloss, em estudos feitos
sobre a percepgdo da outra fé no islamismo, hinduismo, budismo e
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cristianismo, introduz mais um modelo: o exotismo, que seria a afir-
macdo de que “a outra religido é melhor do que a minha”.” Esse
conceito reflete bastante bem o que acontece em circulos de classe
média urbana, onde, por exemplo, as religides orientais - ou uma
versao ocidentalizada delas - parecem mais atraentes do que a tra-
dicional religido cristd. Contudo, ao falar do relacionamento entre
religides, duvido que o “exotismo” seja um modelo adicional, ja que
quem se sente atraido, desta forma, por outra religido, de fato ja saiu
da sua religido anterior. Quem estd, realmente, enraizado na sua re-
ligiao dificilmente prefere outra, ainda que possa achar atraentes
elementos dela. Para fins deste artigo, ficarei com os trés modelos ja
tradicionais.

Os “cristaos anonimos” de Karl Rahner

Karl Rahner era muito perspicaz referente aos “sinais dos tem-
pos”, termo biblico (Mateus 16.3) que recebeu proeminéncia na cons-
tituicdo pastoral Gaudium et Spes (GS 11), do Concilio Vaticano II, e
nos documentos do Episcopado Latino-Americano, incentivando o
desenvolvimento consciente de uma teologia contextual.® Para ele,
era inevitavel reconhecer o pluralismo religioso, cada vez mais 6b-
vio também no ocidente cristdo, e persistente mesmo com 2000 anos
de missdo cristd. Rahner percebeu que essa situagdo permaneceria
assim dentro da histéria. Ao mesmo tempo, mais do que outras reli-
gides, o cristianismo afirma sua exclusividade de salvagdo. Como,
entdo, pensar, numa perspectiva teologica - e ndo neutra como na(s)
ciéncia(s) da religido - este pluralismo religioso? Ao mesmo tempo
que somente Deus revelado em Cristo da a salvacao, ele quer essa
salvagdo para todas e todos (1 Timéteo 2.4: “[Deus] deseja que todos
os homens sejam salvos e cheguem ao pleno conhecimento da ver-
dade”). O ser humano, por sua propria natureza, esta aberto para e
estd a procura dessa salvacdo (este é o existencial sobrenatural) e a
recebe a partir da graca de Deus. Diz Rahner:

Mas para mim a graga é ao mesmo tempo uma realidade que é
dada sempre e por toda parte no centro mais profundo da existén-
cia humana - feita de conhecimento e de liberdade -, a maneira
de oferta, a maneira de aceitagdo ou de recusa, de tal modo que o
homem jamais pode escapar desta caracteristica transcendental
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de sua esséncia. (...) Daqui deriva aquele que denominei o mo-
mento transcendental da revelac¢do histérica.’

A graga, entdo, é dada, “sempre e por toda parte”. No entanto, é
um fato que o Cristo e, com ele, a revelagdo cristd entraram na histéria
apenas num momento especifico, relativamente tardio. O que seria,
portanto, das pessoas buscando a salvagdo antes da vinda do Cristo?
E o que seria das pessoas que nunca ouviram dele? O resultado dessa
preocupagao pela salvacdo dos ndo-cristaos, na base dos conceitos teo-
l6gicos mencionados, é o conceito dos “cristdos andonimos”. “Todo
homem deve ter a possibilidade de participar de uma relagao auténti-
ca e salvadora com Deus”, diz Rahner. E explica ainda:

(..) devemos dai deduzir uma posicao que muda profundamente
o aspecto do problema das rela¢ées do cristianismo com as reli-
gides ndo-cristds: em tal caso, de fato, o cristianismo ndo considera
o homem que pertenca a uma outra religido como um simples
nao-cristdo, mas considera-o antes como um “cristdo andonimo”.
(...) se é verdade que o homem ao qual o cristianismo propde sua
mensagem € ja originariamente, ou ao menos pode ser, um ho-
mem que se move em diregdo a Salvacao; se é verdade que éste
homem encontra a Salvagao, em dadas circunstancias, antes que
chegue a éle a proclamagcdo da Salvagéo cristd; mas se, contudo, é
verdade que esta Salvacdo é a Salvacdo de Cristo, pois fora déle
nao ha outra Salvagdo, entdao um homem pode ser ndo s6 um teista

andnimo, mas pode ser chamado um “cristdo anénimo”."

Aqueles até entdo chamados “pagdos” (e até ateus'?) sdo, por-
tanto, reconhecidos como portadores de algo do préprio cristianismo,
passando-se, desta forma, de uma posigdo exclusivista para o inclusi-
vismo.” Isso é sublinhado pelo fato de que Rahner podia constatar
também a imperfeicao do préprio cristianismo:

(...) também existem razdes para admitir que o préprio cristianis-
mo possa ser considerado pelos cristdos como um cristianismo and-
nimo, isto é, um cristianismo que se ira explicitando e esclarecendo
sempre mais. (...) a Igreja ndao deveria considerar-se como a tinica
depositaria da Salvacao, no sentido de excluir-se qualquer outra.'
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Ainda assim, ha “algo a mais” que chega ao crente quando
este se torna um cristao explicito, e este “algo” tem certa necessida-
de. “O germe ndo tem direito de ndo querer virar uma planta.”"
Portanto, enquanto o conceito rahneriano nao representa uma posi-
cao exclusivista, também nao é pluralista, pois defende que ha ape-
nas uma salvagdo, que existe de forma implicita, mas num maior
grau quando é explicita. Descobrir o Cristo é necessario, pois é o
“caso singularmente mais importante da realizacdo da natureza do
ser humano”.'* O ser humano, na sua defini¢do mais originaria, é
aquilo que Deus assume ser na encarnagao.

Segundo Rahner, compreender uma pessoa de outra religido
como alguém que ainda ndo se descobriu como cristao pode aparen-
tar uma posicdo arrogante. Ele reconheceu esse problema. Porém,
considerou essa “arrogancia” (Anmassung) indispensavel para o cris-
tdo, e até sinal de sua humildade, pois mostraria Deus, como sem-
pre, maior que o ser humano e a igreja, o padrao sendo a postura de
Paulo, ja citada anteriormente: “Pois esse que adorais sem conhecer
é precisamente aquele que eu vos anuncio” (Atos 17.23). Eis a raiz
da tolerdncia, da modéstia e da firmeza (Unerbittlichkeit) da postura
crista em relagdo as religides nao-cristas."”

Enquanto Rahner tinha uma visdo muito ampla, seu conheci-
mento imediato, sua experiéncia de outras religides eram restritos.
Portanto parece-me oportuno passar para um te6logo que se asseme-
lha, inicialmente, ao pensamento de Rahner, mas que teve a presenga
de mais de uma religido ja no seu berco e depois viveu um dialogo
muito profundo com outras religides, de modo especial na India.

O “Cristo desconhecido” de Raimon Panikkar

Na sua tese de doutorado, publicada em 1964, Raimon Panikkar
identificou um “Cristo desconhecido do hinduismo”. Parece que esse
conceito reflete exatamente o que Rahner quis dizer com seus “cris-
taos anonimos”. De fato, Panikkar entendeu que se pode reconhecer
o Cristo em outras religides, por exemplo, no hinduismo, mas que
este Cristo seria mais visivel no cristianismo. Numa carta a um inte-
lectual hindu, escrita em 1957, Panikkar escreve: “Deixa-me dizer,
simplesmente, o que penso. O senhor ja pertence a igreja - mesmo
que de forma ndo completa. Cristo estd inspirando o senhor e acolhe
sua colaboracdo para integralizar toda verdadeira cultura indiana
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naigreja dele”’®. Portanto assumiu também uma posicao inclusivista.
Verificaremos isso nestes dois trechos:

A fé consiste precisamente em reconhecer que Cristo, isto é, o Mes-
sias de Israel, o Isvara do hinduismo, o Tathagata do budismo, o
Senhor, a Luz, o Mediador, o Principio, o Deus temporal, a Face
visivel do Altissimo, o Redentor, etc., segundo a nomenclatura
das varias religides, é Jesus de Nazaré, o Filho de Maria e 0 espdso
da Igreja (...)".

Pelo préprio fato de que Cristo ndo veio para fundar uma nova
religido, em substituigdo as velhas religides, mas veio para com-
pletar, aperfeicoar e conduzir a sua plenitude tudo o que Deus
féz germinar neste mundo, por éste fato dizemos, a relacdo das
religides do mundo com Cristo é andloga aquela que a histéria
nos mostra ja ocorrida no caso do judaismo.?

Estritamente dito, ndo existem “nao-cristdos”, pois o Cristo est4
presente sempre que tiver “um amor verdadeiro entre seres huma-
nos”.# E o cristianismo na Europa é o “paganismo” europeu conver-
tido, assim como o cristianismo na India “é o préprio hinduismo
convertido a Cristo”.*

Gradativamente, Panikkar passa para uma posigao pluralista, o
que se reflete na segunda edicdo do mesmo livro sobre o “Cristo desco-
nhecido”, publicada em 1981. O Cristo, na verdade, ndo é o Cristo
desconhecido aos hindus, mas conhecido aos cristaos. Antes, é o media-
dor universal entre Deus e o mundo, o divino e o humano, que é conhe-
cido aos cristdos como Cristo, mas chamado por outras religides de
outros nomes. E o que chamo a figura do Cristo, pois nao é Jesus Cristo,
mas Cristo como sigla da funcdo mediadora presente em qualquer
religido. Panikkar, como outros, insiste que Jesus é o Cristo, mas que o
Cristonao é apenas Jesus.” Pois Jesus como Cristo seria compreensivel
apenas no horizonte semitico e grego e seu conceito de histéria, sendo
incompreensivel no mundo oriental. Para combinar com uma amplia-
cdo do conceito de Cristo, Panikkar insiste no Cristo ressuscitado e
césmico muito mais do que no Jesus histérico. E o pantokrator que é a
“teofania” mais completa; portanto cada religido é um tipo de “cris-
tofania” enquanto revela seu relacionamento com Deus.*

O papel de mediador atribuido ao Cristo ndo é “em primeiro
lugar, epistemolégico, mas ontolégico e, portanto, ndo é, ultima-
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mente, necessério de vé-lo, desde que vejamos por ele; poder-se-ia
ousar dizer que quanto mais transparente ele for, mais clara serd a
visdo através dele”.® O nome revelado por Cristo é um “supernome”,
o nome acima de todos os nomes (cf. Filipenses 2.9).

Falar de “cristaos anonimos” continua sendo legitimo, e seria,
segundo Panikkar, perfeitamente aceitavel para um hindu, desde que
se aceite também falar de cristdos como “hindus anénimos” - embora,
para os hindus, essa expressao nao faga muito sentido, pois o Rigveda
ja diz que “Um é aquele que os sdbios chamam de muitos nomes” (RV
I, 164, 46).* Falar de “Cristo” é indispensavel para os cristaos, e estes
sdo o publico principal visado pelos escritos de Panikkar. Outras reli-
gides chamam-no de outros nomes, mas nao temos uma linguagem
neutra que caberia para todas. Panikkar insiste que ndo deve haver
epoché na nossa postura, ndo deve haver abstracao para ver todas as
religides de longe, como pretendem fazer os cientistas da religiao. Ele
desenvolve sua posicao de dentro, a partir do ja mencionado didlogo
intra-religioso. Assim chega a identificar-se tanto como cristdo quanto
como hindu, budista e o que chama de secularista, denominando até
a postura atéia como religido. Em todas essas religides, reconhece a
mesma “realidade” a partir da figura do Cristo dentro de uma visao
trinitaria: A visao (ou experiéncia, ou intuigao) cosmoteindrica - a reali-
dade composta pelo intimo inter-relacionamento entre Deus, o ser
humano, e 0 mundo.” Portanto, para Panikkar, a Trindade também
vira figura: Ndo é o Pai, o Filho e o Espirito Santo, mas o inter-relaciona-
mento entre as trés dimensdes da realidade, um tipo de pericérese
lido pelo relacionamento nao-dualista (a-dvaita).?® Outro aspecto cen-
tral, j& presente em Rahner, é a énfase dada a “ortopraxis”: “a fé nao é
uma simples ‘ortodoxia’, mas € uma ‘orto-praxis’ existencial, mediante
a qual o homem pode crer em Cristo, mesmo se ndo tem a minima

idéia do seu nome e da sua existéncia”.”

A hermenéutica da “intuicdo cosmoteandrica”
de Raimon Panikkar

Falei, anteriormente, das teologias das religides no plural. Assim
quero designar as tentativas, a partir dos anos 60 do século passado,
que visam a uma posicao pluralista das religides. Enquanto o des-
pertamento para a posicao inclusivista partiu, de modo especial, de
te6logos catolicos, achando respaldo no Concilio Vaticano I, a posi-
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¢do pluralista comegou com protestantes: O ex-missionario presbi-
teriano e cientista das religides Wilfred Cantwell Smith e, a partir de
1970, o presbiteriano inglés John Hick, oriundo do meio evangelical,
foram seus primeiros articuladores.*® Um dos livros mais represen-
tativos dessa nova vertente de uma teologia das religides foi o sim-
posio sobre O mito da unicidade cristd (1987), cuja publicacao foi editada
por Hick junto com o catélico Paul F. Knitter.>® Nele, ha também um
artigo de Raimon Panikkar, no qual ele se mostra como pluralista,
porém de uma forma bem especifica. Portanto justifica-se o plural:
A vertente pluralista de uma teologia das religides nao é uniforme.

Em que, entdo, consiste a particularidade da posicao de Panik-
kar? Fica bastante claro se recorrermos a uma metafora comum no
pensamento pluralista. Segundo muitos pensadores dessa linha, as
religides seriam como uma multiddo de rios que confluiriam no mes-
mo mar. Panikkar também faz uso da imagem dos rios, falando do
Jordao, do Tibre e do Ganges, sendo essas metéforas para trés tipos
dereligides: judaismo, cristianismo e as religides indianas, aqui repre-
sentando também todas as outras.’?> Sem entrar em detalhes, destaco
sua diferenca para com outros pluralistas: Esses rios ndo se encontram
num mesmo mar, mas has nuvens, apés terem evaporado, de onde
irdo fecundar novamente a terra como chuva que regenera.

[As religides] se encontram uma vez transformadas em vapor, uma
vez passadas pela metamorfose para serem Espirito, que em segui-
da é derramado em inumeraveis linguas. (...) O verdadeiro reser-
vatoério de religides ndo se localiza apenas nas dguas doutrinais da
teologia, mas também no vapor transcendental (revelagdo) das
nuvens divinas, e no gelo e na neve immanentes (inspiracdo) das
geleiras e montanhas dos santos, carregadas de neve.®

Modificando a metafora dos rios dessa forma, Panikkar quer
insistir na incomensurabilidade das religides. Cada uma é completa
em si e diferente da outra. Opde-se a qualquer tentativa de uma reli-
giao mundial abstrata ou de um caldeirdo com ingredientes de to-
das as religides. Mostra o perigo de uma linguagem uniformizadora
ao retomar a imagem da torre de Babel.* Mesmo assim, numa pers-
pectiva hermenéutica, é possivel reconhecer, em cada uma das reli-
gides, a reflexdao da tnica realidade, que para Panikkar é cosmotean-
drica. Isso acontece numa “nova inocéncia”, ndo pré-moderna, mas
“p6s-moderna”, ou seja, uma inocéncia que passou pela moderni-
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dade e suas licoes, “isto é, esta emergindo o ideal de uma sinergia
(agdo comum) entre o divino, 0 humano e o césmico que implica
uma nova concepcao da realidade”.®

Dessa forma, ele tenta resolver dois problemas ao mesmo tem-
po: por um lado, quer assegurar a inegével alteridade das religides,
num status de igualdade principal, sem nenhuma superioridade ou
inferioridade. Por outro lado, quer enfatizar que, na profundidade -
ele usa muito essa metafora espacial -, as religides se encontram,
pois refletem a mesma realidade. A igreja, outrora considerada por
ele também como sacramento da presenca de Deus no mundo, conti-
nua exercendo esse papel, mas estd sendo expandido seu conceito
até uma catolicidade que engloba toda religido. Assim como o Cristo
ea Trindade, vira figura. Mas ndo deixam de ser conceitos que nasce-
ram numa denominada tradi¢do, no caso na cristd, embora em diélo-
go intenso com outras, ou seja, 0 hinduismo e budismo. Panikkar ja
foi denominado como articulador de uma metateologia.*® Até certo
ponto, é correto. Mas, antes, eu diria que ele é um inclusivista pluralista,
pois parte do interior de varias religides e ndo de uma visao externa.
Sendo assim, ndo pode existir pluralismo no sentido préprio, de uma
total igualdade de todas as religides. Existe, isto sim, o didlogo entre
religides com suas respectivas compreensdes. Panikkar chama isso
de “dialogo dial6gico”, que “possibilite a emergéncia de um mito
no qual poderiamos comungar, e que, em ultima instancia, possibili-
tard compreensao [‘under-standing’ - ficar debaixo do mesmo hori-
zonte de inteligibilidade]”.¥” E uma hermenéutica “diatépica”, que
visa a construir pontes de compreensao entre dois topoi, “lugares de
compreensdo e autocompreensao, entre duas - ou mais - culturas
que nao tém desenvolvido seus pressupostos basicos a partir de uma
tradigdo histérica comum ou através de influéncia muatua”.*® A atitu-
de necessaria é uma “abertura fundamental” (fundamental openness),
como a denominou Kajsa Ahlstrand: uma abertura radical em relacao
a outras religides e seus conteidos, mas também fundamentada em
conceitos filoséficos e teologicos que carregariam essa abertura.”
Nisto o préprio Panikkar é mais propositivo do que sistematico, cu-
nhando termos novos, porém deixando de explicar a fundo seus con-
ceitos. Contudo, Panikkar tem dado uma contribuicdo de altissima
relevancia, o que tentarei mostrar a seguir, restringindo-me ao que
chamo de uma “hermenéutica da confianga”.
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Uma hermeneéutica da confianga no didlogo inter-religioso

O dialogo inter-religioso da-se em diferentes niveis. Num pri-
meiro nivel, existem proposig()es, ensinamentos, doutrinas e outros
tipos de contetido que podem estar diretamente opostos. Num se-
gundo nivel, mais profundo, temos atitudes diferentes, que podem
ser, no que nos interessa aqui, de abertura ou de fechamento, de
inclusividade ou exclusividade. Num terceiro nivel, mais profundo
ainda, temos a confianga de que ali estd 0 mesmo Deus; nas palavras
de Panikkar: a mesma realidade cosmotedndrica. Panikkar mesmo
tem falado da “confianca césmica” (cosmic confidence). A palavra soa,
sem davida, um tanto harmoniosa, quase ingénua, como se ndo exis-
tissem contradigdes e conflitos. A partir de uma perspectiva
libertadora com sua opgao preferencial pelos pobres, Paul Knitter
tem criticado precisamente esse ponto, e concordo com a critica no
que tange ao problema da aparente exclusdo de conflitos em
Panikkar.* Este vem usando a imagem de uma orquestra sinfénica
composta por uma grande variedade de instrumentos. Pergunto:
quem garante que, desta orquestra, saira uma sin-fonia e ndo uma
kako-fonia, completamente dissonante ou caética? Dissondncias até
podem fazer parte da composicao, como nos mostram muitas com-
posicdes eruditas do século XX e da contemporaneidade. Contudo,
voltando a confianga, parece-me que ela é, realmente, a base de toda
e qualquer convivéncia - na sociedade e no ecumenismo cristdo, como
vimos no primeiro capitulo deste livro, e, acrescento agora, no dié-
logo inter-religioso. Ela significa apostar no acesso que o outro, a
outra tem na sua religido a Deus, que eu conheco apenas a partir da
minha religido especifica.

Portanto a atitude a ser adotada no didlogo inter-religioso, no
meu entender, é um inclusivismo pluralista, reconhecendo o evange-
lho da minha religido com tudo que implica, mas reconhecendo ao
menos a possibilidade de que Deus possa efetuar salvagdo também,
através de outras religides. A confianga em Deus, que é sempre maior
e pode salvar de outras maneiras do que aquela por mim conhecida,
mas que certamente atua pelo caminho revelado em Jesus Cristo
pelo Espirito Santo, é a base dessa postura. Nisto, no entanto, ndo
posso nem devo abrir mao do Cristo como Jesus Cristo, Deus que se
encarnou em Jesus de Nazaré, caso contrario perderia o alicerce prin-
cipal da religido cristd que é minha fé. Também a Trindade ndo é
qualquer conjunto pericorético, mas é o Pai, o Filho e o Espirito San-
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to como testemunhado pela Biblia. Assim, ser testemunho da minha
fé e cumprindo a missao da igreja ndo é excluindo a possibilidade
da salvacdo em outras religides, nem vice-versa.

O didlogo implica uma posicao propria e uma postura de aber-
tura frente ao outro. Somos de religides diferentes, de certo modo
incomensuraveis. Mas a partir da confianga em Deus que quer sal-
var a todas e todos, tenho uma base comum - embora bastante vaga
- que é a condigdo da possibilidade da aprendizagem. Eu pressupo-
nho, portanto, que posso aprender algo do outro e da outra. Aqui
comega o dialogo, com base na confianca em Deus. Leio minha pro-
pria fé e a fé do outro e da outra por essa confianga e penso que nds
nos ajudamos mutuamente na aprendizagem sobre Deus e nosso
lugar e atuagdo no mundo, portanto é uma hermenéutica da confian-
ca. Essa postura é, a meu ver, a mais importante contribuicdo de
Raimon Panikkar para o didlogo inter-religioso, continuando,
radicalizando e aprofundando aquilo para que Karl Rahner apon-
tou com seu falar dos “cristdaos anonimos”.
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A igreja em perspectiva ecuménica

Existe “a igreja do Conselho Mundial de Igrejas” (CMI)? A
pergunta que ja me foi feita é sugestiva. Parece sugerir que existe a
igreja oriunda do CMI, semelhante a “igreja do II Concilio Vaticano”.
Certamente, o CMI tem influenciado a eclesiologia de muitas igrejas
- inclusive da Igreja Catélica Romana - na direcdo de uma maior
abertura frente as outras expressoes eclesidsticas e tem recebido im-
pulsos de diversas fontes, inclusive do II Concilio Vaticano (1962-
1965). Ainda assim, considero mais adequado falar do “debate
eclesiolégico no Conselho Mundial de Igrejas”, pois existe uma rele-
vante discussdo eclesiolégica no CMI, e é inegavel que ele tem um
“caréter eclesial”, ainda que sua definicdo seja bastante vaga.

Desde seus primérdios, o CMI vem precisamente se negando
a ser considerado ele mesmo uma igreja, muito menos a igreja. Nao
é, por assim dizer, o “vaticano” dos protestantes e ortodoxos. Confor-
me a declaragdo do Comité Central reunido em Toronto (Canada),
em 1950, foi definido que o CMI “nédo é uma superigreja. Ele ndo é a
igreja mundial. Ele ndo é a una sancta que os credos mencionam”.!
As igrejas-membro do CMI, por sua vez, ndo sao obrigadas a renun-
ciar ou reduzir sua prépria concepcao de igreja, e o CMI “nao pode
nem deve basear-se sobre qualquer concepgao particular da igreja”?.
Esse foi o prego a ser pago para poder juntar igrejas com eclesiologias
ndo apenas divergentes, mas exclusivas. Como ficou evidente na
ultima reunido da Comissdo Plenaria de Fé e Ordem do CM], realiza-
da de 28 de julho a 6 de agosto de 2004 em Kuala Lumpur (Malasia)®,
especialmente os ortodoxos se encontram numa situagao complicada:
sua eclesiologia ndo permite reconhecer a eclesialidade das igrejas
protestantes; contudo, também ndo podem - nem querem - conside-
rar os fiéis que congregam nessas igrejas como simples pagaos. Tam-
bém para eles é inegavel que existem tragos da fé neles.* Parecem
faltar, por parte das igrejas ortodoxas, recursos teoldgicos para atri-
buir um status eclesial as igrejas nao-ortodoxas. Ironicamente, é a
Igreja Catélica Romana que, ndo sendo membro do CMI, encontrou,
na reformulacdo de sua eclesiologia durante o II Concilio Vaticano,
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a possibilidade de reconhecer “elementos ou bens que (...) constituem
e vivificam a igreja” e que “podem existir fora das fronteiras visiveis
daIgreja Catélica”.” Referente as igrejas ortodoxas, esses “elementos”
sao mais evidentes, pois “embora separadas (...) conservam os sacra-
mentos, especialmente, por causa da sucessao apostélica, o sacerdécio
e a eucaristia, [sendo esta] mais uma razdo para uma estreita unido
conosco”®. Quanto as outras “igrejas e denominagdes separadas”,
existem “grandes diferengas (...) sobretudo no que diz respeito a inter-
pretacdo da verdade revelada””. Portanto adotou-se a terminologia
de “comunidades eclesiais”, principalmente pela falta do sacramento
da ordem e por ndo terem “conservado integralmente a substancia
do mistério eucaristico”®. Contudo, o Concilio expressou alegria pelo
fato dos fratres seiuncti, os “irmaos separados”, se voltarem “para
Cristo como fonte e centro da comunhéo eclesial”, fazendo referéncia
clara, embora nao explicita, a chamada “base” do CMI, que contem-
plaremos a seguir.’

Trataremos nosso tema pelos seguintes aspectos: a autocom-
preensdo eclesiolégica do CMI, as eclesiologias presentes no CMI, o
estudo atual sobre a “Natureza e a Missdo da Igreja”, a encargo da
Comissao de Fé e Ordem do CMI e, em termos de conclusao, explo-
raremos questdes hermenéuticas ligadas a problematica.

A autocompreensdo eclesiologica do CMI

Ao ser criado, em 1948, o CMI adotou uma declaragao teoldgi-
ca que serviria como base para o conjunto de igrejas nele reunidas.
Inspirada por declaragdes semelhantes das Associacoes Cristis de
Mocos, de 1855, e de Mocas, de 1894, e formulada pelos comités dos
movimentos que deram origem ao CMI, Vida e Agdo e Fé e Ordem,
afirmou que “O Conselho Mundial de Igrejas ¢ uma comunhao de
igrejas que aceitam nosso Senhor Jesus Cristo como Deus e Salva-
dor”". E importante destacar o fato de o CMI compreender-se como
“comunhao” (fellowship) de igrejas e ndo apenas como simples asso-
ciacdo." Esta implicado nisso a palavra grega de koinonia, nogao esta
que vem marcando o debate ecuménico desde o final dos anos 1980
e foi destaque na declaracdo adotada pela 7> Assembléia do CMI em
Canberra (Australia), sob o titulo: “A koinonia da Igreja: Dom e voca-
cao”2. E importante lembrar, contudo, que koinonia ja foi termo cen-
tral na carta enciclica do Patriarca Ecuménico de Constantinopla,
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que, no ano de 1920, sugeriu a criacdo de uma koinonia ton eclesion,
em analogia a koinonia ton ethnon, ou seja, a Liga das Nagdes criada
ap6s a I Guerra Mundial, precursora da Organizacao das Nagcdes
Unidas (ONU).® A 3% Assembléia do CMLI, realizada no ano de 1961
em Nova Déli (India), modificou essa base e acrescentou elementos
importantes, como uma referéncia doxolégica a Trindade, as Escritu-
ras e a vocagao comum das igrejas. Assim, o CMI passa a ser definido
como “uma comunhdo de igrejas que aceitam o Senhor Jesus Cristo
como Deus e Salvador segundo as Escrituras, e que, portanto, se em-
penham em responder conjuntamente a sua vocagdo comum, para a
gloria do Deus tnico, Pai, Filho e Espirito Santo”'*. Até hoje a base
permaneceu inalterada. Esta sendo lida através da declaracdo de To-
ronto, ja citada, que restringe muito a compreensao eclesial do CMI. E
uma eclesiologia minimalista. Contudo, isso ndo quer dizer que o CMI
ndo tenha significado eclesial nenhum. Esse se d4 a partir das igrejas
que fazem parte da comunhdo do CMI e ndo por ele mesmo. Afirma,
entre outros, George Tavard na sua eclesiologia ecuménica:

E muito dificil negar que o CMI tenha um significado eclesial,
mas a determinacdo desse significado s6 pode ser feita no contex-
to das eclesiologias das respectivas Igrejas: as doutrinas foram
transmitidas pelas tradi¢des das Igrejas, e sdo estas que tém a res-
ponsabilidade real de professa-las e de ensiné-las."

Na mesma linha, o documento Para uma compreensio e uma vi-
sdo comuns do Conselho Mundial de Igrejas afirma que “a esséncia do
Conselho ¢ a relagdo mutua das igrejas. O Conselho ¢ a comunidade
de igrejas rumo a plena koinonia”. Assim, pretendia-se lembrar a
responsabilidade de cada igreja-membro pelo Conselho e, portanto,
pela koinonia com as demais. O CMI existe através da comunhdo de
suas igrejas-membro, ndo fora dela. A declaragdo sobre a compreen-
sdo eclesioldgica das igrejas congregadas no CMI, que foi aprovada
na recente 9° Assembléia, realizada em Porto Alegre (fevereiro de
2006), vai na mesma linha, formulando afirmacées na primeira pes-
soa do plural, a partir dos delegados (e delegadas) que representam
suas igrejas.”” Contudo, é preciso perguntar-se de que forma mos-
trar-se-ia, concretamente, essa comunhdo. N3do teria ela mesma um
foco no CMI, dando-lhe um caréter eclesial? Penso que o fato das
igrejas orarem e deliberarem juntas ao se encontrar numa assem-
bléia ecuménica vai além da soma das igrejas presentes e suas
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eclesiologias. Trata-se de um problema hermenéutico, assunto que
retomaremos na dltima parte, passando agora para a descricdo dos
tipos de eclesiologias presentes no CML

Compreensoes da igreja presentes no CMI

O CM], fundado em 1948, é composto, hoje, por 348 igrejas,
representando cerca de 572 milhdes de cristaos e cristas, quase um
quarto do cristianismo mundial."® Suas igrejas-membro pertencem
as mais diversas tradi¢des: anglicanas, batistas, independentes,
luteranas, metodistas, ortodoxas do leste e sudeste europeu, ortodo-
xas orientais, pentecostais, reformadas, veterocatélicas, entre outras.
A Igreja Catélica Romana, embora ndo membro, colabora em muitos
aspectos, especialmente através da Comissao de Fé e Ordem, onde,
desde 1968, seus doze representantes tém voz e voto pleno, e do
Grupo Misto de Trabalho, criado em 1965.” Cada uma dessas igrejas
representa um tipo especifico de igreja e compreensao eclesiolégica.
Partindo das igrejas presentes no CMI e ao redor dele, sugiro aqui
discriminar quatro tipos fundamentais de igrejas, ressaltando que,
como toda tipologia, representa a simplificagdo de um quadro alta-
mente complexo. Além disto, elementos de cada tipo podem encon-
trar-se em igrejas tidas como pertencentes a outro tipo. Contudo, a
colocacdo segue os elementos mais dominantes naquela igreja.

a. O tipo sacramental: contempla as igrejas que atribuem uma
natureza ontoldgica a igreja, aproximando ou até identificando a
igreja crida, espiritual com a igreja visivel, institucional. A igreja é
mais do que seus membros e anterior a estes. Como noiva e repre-
sentante do Cristo, ela existe de forma concreta e visivel, mantendo
a continuidade com os apdstolos pela sucessao episcopal. Segundo
essa compreensao, a igreja ndo apenas celebra os sacramentos pelos
seus sacerdotes, mas é ela mesma sacramento da presenca de Deus
no mundo. Portanto entende-se como legitima representacao da igreja
una e tnica, ndo podendo considerar-se a par com uma multidao de
igrejas. O subtipo ortodoxo insiste que ndo ha comunhdo eclesial
sendo na Eucaristia, portanto ou é completa ou ndo é. Em contraste,
o subtipo catélico-romano permite uma “verdadeira comunhdo, ain-
da que imperfeita”?, na visdo de uma crescente aproximacao entre
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as igrejas. Contudo, é conditio sine qua non que a comunhdo plena
dar-se-a sob a lideranca do ministério petrino.

b. O tipo reformatorio: parte da constituicao da igreja por Cris-
to, ficando visivel na comunhao dos fiéis pela pregacdo da palavra
de Deus e pela administracdo dos sacramentos (Batismo e Eucaris-
tia) segundo o evangelho, que sdo as marcas da igreja.! A igreja
invisivel contém as pessoas fiéis ou, especialmente na concepgdo de
Calvino, os eleitos e as eleitas, ndo coincidindo integralmente com a
igreja visivel, institucional. Pode, portanto, haver crentes fora da igre-
ja institucional, e ndo crentes dentro dela. A igreja é um corpus
permixtum. Ndo ha igreja acima dos ou anterior aos fiéis, sendo basea-
da numa nog¢do mais funcional do que ontolégica. A diversidade de
igrejas com seus costumes de expressao de fé ndo constitui qualquer
problema, desde que apresente as marcas acima citadas. A unidade
tende a ser pensada como diversidade reconciliada.” Historicamente,
mantiveram, por vérios séculos, o status de igreja oficial, reconheci-
da e protegida pelo Estado, em geral de forma ndo menos exclusiva
do que, anteriormente, a Igreja Cat6lica Romana. As pessoas perten-
cem a elas, principalmente, por nascimento em denominado territ6-
rio (cuius regio, eius religio). Embora estejam perdendo esse status na
atualidade, ainda sdo marcadas por essa heranga. Incluimos aqui as
igrejas luteranas e da familia reformada.”

As igrejas anglicana e veterocat6lica mantém forte ligacdo com
o tipo sacramental, enquanto adotaram praticas e teologias de cu-
nho reformatoério. Portanto, encontram-se entre os tipos (a) e (b) e
podem servir como pontes entre as igrejas implicadas. De fato, elas
vém exercendo esse papel, mas uma possivel comunhao eclesiastica
com as igrejas ortodoxas foi complicada pela introdugao do ministé-
rio ordenado feminino.

c. O tipo conversionista: aqui localizamos igrejas oriundas, am-
plamente dito, da Reforma do século XVI, porém sem apoio do Esta-
do e que foram, muitas vezes, combatidas pelas igrejas reformatérias
estabelecidas - como os chamados anabatistas. Radicalizando a Re-
forma e buscando sua aplicacdo na prética de cada uma, sdo igrejas
que colocam todo o peso na fé do individuo (o que também acontece
nos movimentos pietista e puritano em igrejas do tipo (b) e consti-
tuem-se, em principio, por conversdo pessoal e adesao consciente.
Em geral, exige-se uma pratica visivelmente crista, o que costuma
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ser cobrado pela comunidade. Vive-se a igreja, em primeiro lugar,
na comunidade local, de forma congregacionalista. Citamos aqui
batistas, menonitas, metodistas (aqui ha um peso maior nas estrutu-
ras superiores a congregacao) e moravianos, entre outros. Algumas
dessas igrejas procuram a cooperagdo ecuménica, outras sao aves-
sas a ela, com resisténcia especial as igrejas do tipo (a). O ecumenismo
por elas procurado tem seu eixo muito mais no tipo de piedade vivi-
da do que na estrutura eclesial; por isso foram, em primeiro lugar,
os movimentos de reavivamento espiritual no século XIX que se cons-
tituiram como transconfessionais, tendo sido um importante mo-
mento despertador para o movimento ecuménico moderno.

d. O tipo carismidtico: Este tipo é o mais recente, embora tenha
existido, sob varias formas, desde os primoérdios da igreja crista. es-
tao incluidas aqui as igrejas pentecostais, bem como as igrejas chama-
das de “independentes”, no sentido de autéctones, da Africa. E um
tipo muito diversificado, sem doutrina unificada, crescendo e trans-
formando-se com grande velocidade. Por isso mesmo é visto com
suspeita pelos outros tipos. Generalizando, pode-se dizer que neste
tipo destacam-se os dons do Espirito, como o falar em linguas, a
profecia e revelacdes divinas recebidas por seus lideres; muitas tam-
bém praticam o ministério da cura. Esses fendmenos existem também
dentro de muitas igrejas dos outros tipos, neste caso fala-se de movi-
mentos carismaticos.” Enquanto varias das igrejas deste tipo sdo
membros de conjuntos ecuménicos, a maioria fica fora do movimento
ecuménico, achando-o inutil ou combatendo-o abertamente como
desvio da fé e até como obra do demonio, principalmente quando
ha colaboracao com a Igreja Catélica Romana. No Brasil, nenhuma
igreja pentecostal participa, atualmente, dos organismos ecuménicos
nacionais ou internacionais.

Enquanto os tipos (b) a (d) conseguem - embora nem sempre
- certo grau de comunhao, este é mais dificil com o tipo (a), situan-
do-se a maior ruptura entre as eclesiologias ontolégica e funcional.
Contudo, surgiram aliangas surpreendentes, por exemplo, entre or-
todoxos, africanos de vérias confissdes e evangelicais do mundo in-
teiro, no combate ao que véem como a maior ameaga as igrejas hoje:
a tolerancia em relacido aos homossexuais, sua ordenac¢io ao ministé-
rio e a béncado de parcerias homossexuais, praticas hoje adotadas em
algumas (poucas) igrejas. O bispo ortodoxo russo Hilarion (Alfeyev)
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de Vienna e toda Austria, na sua intervencdo em Kuala Lumpur,
localizou a maior discrepancia atual entre “as versdes tradicional e
liberal” do cristianismo, sendo “a liberalizacdo de ‘fé e ordem’, de
dogma e moralidade em algumas igrejas ocidentais da Reforma tem
alienado estas das igrejas tradicionais - especialmente da Catdlica
Romana e das Ortodoxas - mais do que varios séculos anteriores de
histéria Protestante”.”

A natureza e a missio da igreja

O que foi dito até agora deve ter evidenciado que as diferen-
cas eclesiolégicas estdo na raiz das divisdes entre as igrejas. Implici-
tamente, sempre estavam presentes nos debates da Comissao de Fé
e Ordem. E 14 onde estdo sendo estudadas as razdes teoldgicas tanto
da unidade, quanto da diversidade entre as igrejas e vislumbrados
caminhos para uma melhor convivéncia entre elas, superando o que
as separa. Portanto é pertinente que a Comissdo decidiu, seguindo
as recomendacdes da 5* Conferéncia Mundial de Fé e Ordem em
Santiago de Compostela (1993), embarcar num estudo que focalize
diretamente a natureza e a finalidade da igreja. A idéia é elaborar
um texto de convergéncia, semelhante ao famoso texto de Lima so-
bre Batismo, Eucaristia e Ministério (1982).% Convergéncia significa
que constam tanto aspectos de consenso - no texto principal -, quanto
de divergéncia, graficamente realgados em caixas com bordas. O re-
sultado é um texto que se compreende como passo rumo ao consen-
so, sem, contudo, ter certeza como este tltimo se dara concretamen-
te. Portanto ndo se trata de uma visdo unificada, nem de uma sim-
ples soma de todas as posicoes representadas.

Uma primeira versao do documento, sob o titulo A naturezaea
finalidade da Igreja, foi publicada em 1998 e distribuida para receber
comentarios e sugestdes para melhoramento.” Uma versao revisa-
da foi apresentada na ja mencionada reunido de Kuala Lumpur.
Apresento, brevemente, a mais recente versao que foi publicada ap6s
aprovagao pela Comissdo Permanente de Fé e Ordem em Creta
(2005).% Parece-me significativa a mudanga do titulo para A nature-
za e a missio da Igreja. Destaca melhor o fato da igreja estar a cami-
nho, querendo viver seu chamado dentro do mundo. Como julgou
uma consulta latino-americana sobre o assunto, reunida no inicio de
julho de 2004, em Sao Leopoldo, falar de missao contempla bem
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melhor a ansiedade do continente latino-americano, bem como a
necessidade de ver junto, e ndo como antagonismos, ecumenismo e
missdo, ja que ambos sdo intrinsecos a igreja.

No primeiro capitulo, o0 documento descreve a igreja numa
visdo trinitaria, como creatura Verbi e creatura Spiritus. Ela depende
de Deus, que garante sua unidade, santidade, catolicidade e aposto-
licidade. Embora a igreja seja a comunhao dos fiéis, ndo é “meramente
a soma de fiéis individuais em comunhdo com Deus, nem, em primei-
ro lugar, a comunhao mutua de fiéis individuais entre si. E a participa-
¢do comum na vida de Deus (2 Pedro 1.4) que, como Trindade, é a
fonte e o enfoque de toda a comunhao. Portanto a igreja é uma realida-
de tanto divina quanto humana” (13). Sdo ressaltadas as diferencas
referentes a instrumentalidade da igreja para a atuagdo do Verbo e
do Espirito, bem como as implicacdes institucionais da natureza da
igreja. Sao retomadas as imagens biblicas da igreja como povo de
Deus, como corpo de Cristo, como templo do Espirito Santo e, agora
focalizando mais um conceito do que uma metafora, da igreja como
koinonia. No capitulo sobre a missdo da igreja, o documento destaca
que a “missdo pertence ao proprio ser da Igreja” (35). “Através de
seu culto (leitourgia); servico, que inclui a mordomia da criagcao
(diakonia); e proclamacao (kerygma), a igreja participa e aponta para a
realidade do reino de Deus” (36). A igreja também da “testemunho
(martyria) da vontade de Deus para a salvacao e transformagdo do
mundo” (37) e é “chamada e empoderada [empowered] para parti-
lhar o sofrimento de todos pela advocacia e o cuidado para com os
pobres, os necessitados e marginalizados. Isso implica andlise e ex-
posicdo de estruturas injustas, trabalhando pela transformacao des-
tas” (40).

O documento retoma, a seguir, a questao da natureza da igre-
ja na terminologia do II Concilio Vaticano, sendo ela “signo e instru-
mento” do plano de Deus para o mundo. Segue-se o destaque da
divergéncia, na mais recente versao transferida para o inicio do se-
gundo capitulo, sobre a questdo: em que medida a igreja é “sacramen-
to” de Deus no mundo, tese defendida, outrora, por Leonardo Boff e
outros??. Reside aqui, na minha terminologia, a questao do status
da igreja em si mesmo, que difere entre os “ontologistas” e os “fun-
cionalistas”, por assim dizer. Ou seja: ela teria um valor em si ou em
funcao da salvagdo dada por Deus? Ela seria necessaria para a salva-
cdo ou instrumental para proclamé-la e congregar os fiéis? Ela seria
anterior ou posterior a justificagdo e a fé dos crentes?
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O segundo capitulo é dedicado a igreja na histéria, destacando
a natureza da igreja como igreja a caminho, sendo sujeita a condicio-
namentos histéricos, ou seja, contextuais. Assim sendo, sua unidade,
santidade, catolicidade e apostolicidade estdo sendo, constantemente,
ameacadas e precisam ser resgatadas. A catolicidade da igreja, por
exemplo, transcende toda fronteira. Contudo, enfrenta fragmentacao
“entre e dentro das igrejas” (55), algo que esta bem visivel na pulveri-
zagdo do campo religioso latino-americano. Em que medida, pergun-
ta-se, a igreja pode ser considerada pecadora, ou seriam apenas os
membros passiveis de pecado, formando um corpus permixtum, como
dizia Agostinho? O documento constata, em seguida, que todas
[como igrejas] “participamos, de certa forma, em Jesus Cristo, ape-
sar de ainda ndo vivermos na comunhao plena umas com as outras”
(58), e aborda o relacionamento entre comunhao e diversidade. Di-
versidade na unidade e vice-versa sao “dons de Deus a igreja” (60),
e ninguém é auto-suficiente, portanto esta implicito que é preciso o
testemunho das outras. Importa que o evangelho possa ser “enrai-
zado e vivido de forma auténtica em cada e qualquer lugar” (61),
mas estd sempre em perigo de sofrer imposigao e exclusivismo. Esta
parte recebeu tratamento apos vérias criticas, porém continua impli-
cando grandes questdes sem poder entrar nelas a fundo. Trata tam-
bém da questao da diversidade e seus limites e destaca a necessidade
de um “prestar contas mutuamente” (mutual accountability), ou seja,
de sentir-se na co-responsabilidade pelo evangelho ao questionar as
outras igrejas e deixar-se questionar por elas.** Também faz uma
tipologia das igrejas parecida com a que ofereci acima, porém acaba
dando maior peso ao meu tipo (a), dedicando um tipo préprio as
igrejas anglicanas - sem nomea-las -, e subsumindo as demais igrejas
(protestantes) num terceiro tipo, reconhecivel pela pregagao do evan-
gelho e a reta administragdo dos sacramentos, portanto represen-
tando meu tipo (b). Na parte final deste capitulo, o documento trata
da nocado da igreja como comunhao de igrejas locais, pressupondo
que, em cada uma delas, resida a plenitude da igreja. Ressalta, porém,
que ha diferentes compreensdes sobre o que é uma igreja local -
para algumas, é a comunidade de fiéis congregados; para outras, é a
comunidade ao redor do bispo, ambas ouvindo a Palavra e celebran-
do os sacramentos.”

No terceiro capitulo, o titulo sugere tratar da vida em comu-
nhao “no e para o mundo”. Contudo, de fato, fala de questdes intra-
eclesiais, ou seja, das questdes classicas da fé apostélica, do Batismo,
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da Eucaristia, do ministério (de todos os crentes), do ministério das
pessoas ordenadas, da episkopé (pessoal, comunitéria, colegial), da
conciliaridade e do primado papal e, por fim, da autoridade em geral.

O quarto capitulo ficou, lamentavelmente, bastante curto, ape-
sar de ter ganho um pouco mais de corpo na revisao, que acrescentou
mais dois paragrafos. E apenas nele que o documento trata, de fato,
da natureza e missdo da igreja “no e para o mundo”. Destaca o amor
como principal contetido da missdo, conforme Jodo 3.16: “porque Deus
amou ao mundo de tal maneira que deu o seu Filho unigénito”. O
destino final de todo o universo é o reino de Deus, proclamado por
Jesus. O servico (diakonia) é intrinseco a igreja. Diferente da versao
anterior, destaca-se primeiro a evangelizagdo como “tarefa principal”
(110) da igreja. Em seguida, o documento afirma que “a fonte de sua
[dos cristaos] paixdo pela transformagdo do mundo esta na sua comu-
nhao com Deus em Jesus Cristo” (111). Essa paixao implica lutar con-
tra a fome e pela satdde das pessoas, por uma ordem social justa, pela
paz, vida humana e dignidade, de acordo com cada contexto, inspira-
dos por Jesus que afirmou ter vindo “para que tenham vida e a te-
nham em abundéncia” (Joao 10.10). A igreja tem como base a justifica-
¢do por graca e fé*> e ndo alcances morais, mas essa graca “chama e
moldura a vida moral dos crentes. O discipulado exige um compro-
misso moral” (113). Cristaos deveriam buscar colaboracdo com pes-
soas de outras religides ou “de boa vontade” para promover “os bens
sociais de justica, paz e a protecao do meio ambiente”, numa postura
“na tradicdo dos profetas” (115).* O documento menciona ainda que
pode haver necessidade de um posicionamento éticoem comum, para
preservar a autenticidade e a credibilidade da igreja (116).** E conhe-
cido o0 “lema” do movimento Vida e Acao, segundo o qual a “doutri-
na divide, mas a agdo une”, que parece sugerir que na cooperagao
pratica haveria menos divergéncia do que na doutrina. Contudo, o
documento constata - com direito - que também assuntos éticos po-
dem criar divisdes que precisam ser superadas ou, a0 menos, ser ques-
tionadas no seu caréter separador. A meu ver, é significativo que a
propria Comissdo de Fé e Ordem, associada com o didlogo sobre dou-
trina e estrutura eclesiastica, incorpore questdes de ética e cooperacao
pratica das igrejas, superando uma dicotomia teologicamente inade-
quada e anacronica entre doutrina e prética ou Fé e Ordem e Vida e
Acao. Sinal disso sdo também os trabalhos desenvolvidos em conjun-
to com outros setores do CMI, como eclesiologia e ética, em conjunto
com a entdo unidade sobre Justica, Paz e Integridade da Criagao; e
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igreja e missdo, em conjunto com o time de missdo e evangelizagdo.
Repito que considero a articulacao entre missao e ecumenismo, enrai-
zados no préprio ser e no conceito da igreja, um dos maiores desafios
hoje, e aqui esta a importancia de uma reflexao eclesiolégica em pers-
pectiva ecuménica.” Como ser igreja unida na diversidade, coope-
rando em vez de competindo na missdo?

Na conclusao, o documento retoma a declaracdo de Canberra,
onde o objetivo final é descrito da seguinte maneira: “O objetivo da
busca da plena comunhdo seré realizado quando todas as igrejas
puderem reconhecer uma na outra a igreja una, santa, catolica e apos-
tolica em sua plenitude” (apud 122). Assim, adota-se, a nosso ver,
um modelo de miituo reconhecimento, mais préoximo da tipicamente
luterana “diversidade reconciliada” e menos da “unido organica”
preferida pelos anglicanos.*

Questoes hermenéuticas

No cerne do ecumenismo estdo questdes hermenéuticas. Como
ler, interpretar, compreender a Biblia e a tradi¢do? Eis o desafio para
cada igreja em si, mas também para uma leitura em conjunto. Como
ler, interpretar, compreender os “sinais dos tempos”? De novo, é
um desafio para cada igreja e para o conjunto delas. E ainda: Como
ler, interpretar, compreender a eclesialidade das outras igrejas?

O primeiro passo necessario parece-me ser o reconhecimento
da primazia de Deus. Confiando nele, sabendo que ele é sempre maior
do que nossas estruturas e nossos conceitos humanos, nés nos dirigi-
mos a ele humildemente em oracdo e adoragdo. Eis a razdo primaéria
para sermos pessoas cristas, para sermos igreja. A partir dessa confian-
caem Deus podemos buscar e fomentar a confianga nas irmas e irmaos.
Sem essa, ndo pode haver ecumenismo. Chama a atencdo que este
Deus vem sendo, mais e mais, descrito em termos trinitarios. A Trinda-
de, por muito tempo, foi tida como o “patinho feio” entre as doutrinas,
pelo fato da terminologia ser complexa e a afirmacdo da unidade e
trindade de Deus ser paradoxa. Porém, hoje, diante de tantos desafios
de pluralismo, ressurge como resposta adequada para a coeréncia do
diverso. A comunhao divina serve, analogicamente, como modelo para
a comunhdo humana e eclesiéstica. Encontramos a reivindicagio de
uma base trinitaria hoje tanto para o ecumenismo quanto para a missao
e para o didlogo inter-religioso.
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Num outro nivel, é preciso, no didlogo, identificar e formular
tanto a prépria posicao quanto a percepgao da posi¢do da outra e do
outro. Somente a partir dessa abertura e procura de compreensao
mutua é possivel avangar na comunhdo ecuménica. A partir dessa
percepgao, pode-se perguntar: Em que medida é possivel reconhe-
cer a igreja una, santa, catélica e apost6lica numa expressao eclesias-
tica diferente da minha? Esse reconhecimento, muito antes de ser de
direito, consiste numa intuigdo e, posteriormente, numa reflexao teo-
légica. Antes de poder atribuir, oficialmente, um status de igreja a
outra, sinto que ali estd algo que me é caro também. Depois, isto
sim, é preciso procurar dar expressao formal a esse reconhecimento.
Parece-me pertinente o objetivo descrito pela declaracdo de Canberra,
acima citado. Evidentemente, essa férmula, que parece tdo simples,
tem implicagdes profundas e é capaz, se levada ao sério, de sacudir
as igrejas de todos os tipos mencionados. Terd um desafio especifico
para cada uma delas. Até 1a, porém, precisamos conviver com uma
diversidade de eclesiologias, a principio mutuamente exclusivas, mas
que nem por isso impede o aprofundamento da convivéncia e coo-
peracdo ecuménica. O principio do “prestar contas mutuamente”,
como atitude ecumeénica, parece-me fundamental aqui, pois implica
que tenho responsabilidade também para com meus irmdos e mi-
nhas irmas na outra igreja, j4 que confessamos o mesmo Deus, o
mesmo Cristo, 0 mesmo Espirito Santo. Essa responsabilidade im-
plica a busca de maior comunh&o, mas também a critica onde for
necessario, tanto quanto a aceitacdo de questionamentos que vém
de outras igrejas. Vivendo nesse espirito, estando “sempre dispos-
tos a justificar nossa esperanca perante aqueles que dela nos pedem
conta” (1 Pedro 3.15), entre igrejas e como testemunho fora delas,
viveremos, de uma forma real, igreja além das nossas igrejas.
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Na missdo como “principio material de uma teologia protestante latino-ameri-
cana” em perspectiva ecumeénica e trinitaria insiste BONINO, José Miguez. Ros-
tos do Protestantismo Latino-Americano. Trad. Luis M. Sander. Sao Leopoldo:
Sinodal, EST, 2002. p. 115-133.

Cf. MEYER, 2003, p. 9-24, 85-101.
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Chegamos ao fim de uma trajetéria de paginas cheias de pala-
vras que procuravam dar, de uma forma ou outra, expressao a bus-
ca da compreensao e do entendimento entre igrejas, religides, pes-
soas, povos. A convivéncia, este termo tado rico e forte cunhado na
América Latina, ecoado mundo afora, € importante, necesséria, im-
perativa. Isso vale tanto para dentro de uma igreja, quanto para fora
dela - entre ela e as demais, entre o cristianismo e outras religides,
entre pessoas em geral e para dentro da sociedade.

Como cristao e luterano, sei que isso nao é possivel sem reconhe-
cer a profunda ambigiiidade da nossa existéncia, onde somos justos e
pecadores ao mesmo tempo, que erram e acertam ao longo da vida. A
confianga, portanto, necessaria para sustentar a convivéncia, ndo pode
basear-se em nés mesmos. Em primeiro lugar, tem base na fé - no
caso cristdo, na fé no trino Deus. E este Deus é um Deus dindmico,
cheio de paixdo e “com-paixao”, que se tornou humano para acompa-
nhar nossos erros e acertos até o final, quando quem nao tinha culpa
foi morto na cruz. Refletiu-se, neste ato de barbaérie, a absurdidade de
tanto sofrimento e tantas mortes de pessoas pela fome, pelo crime,
pela guerra, pela inveja, pelo transito ou outras razdes mais.

Diz-se que um héspede nao pode ficar mais de trés dias se nao
estaria abusando da hospitalidade do anfitrido. Precisa ir embora ou
integrar-se e colaborar, deixando de ser mero héspede. Ora, nem a
morte agiientou ficar por mais de trés dias com Jesus, que com ela
ficara apenas como héspede. Ressurgiu e assim escapou dela, para
nunca mais voltar. Assim a ressurreicdo demonstra que a morte ja
nao tem a ultima palavra. E Deus fica presente conosco mediante
seu Espirito. E este Deus, de paixao e “com-paixao”, o Deus da vida,
que é a razao ultima da possibilidade da confianga. Ndo como base
firme sobre a qual poderiamos construir edificios de conceitos, mas
como direcionamento da nossa esperanca que pode criar em nés uma
atitude aberta a aposta e ao risco da confianga, aberta a convivéncia
até com aqueles que ndo se dispdem a conviver.

Nao inventei estas reflexdes aqui apresentadas, ainda que res-
pondo plenamente pela diregdo e formulagado que dei a elas. Sao fru-
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tos de uma trajetdria ja de muitos anos, com intensa interacdo com
outras pessoas - familia, amigos e amigas, professores e professo-
ras, colegas, estudantes, membros de comunidade, vizinhos de 6ni-
bus, cabeleireiros e tantas outras pessoas com quem pude interagir.
Todas elas me ajudaram a formular estas reflexdes, que foram testa-
das varias vezes em palestras e cursos e que se mostraram tteis para
despertar outras reflexdes. Mas seu principal objetivo serd atingido
se for possivel animar essa atitude de confianca e convivéncia, pres-
suposto para a construgao da paz.

Agradeco profundamente as pessoas que, direta ou indireta-
mente, contribuiram para estes textos que agora sdo disponibilizados
a um publico mais amplo, sob forma de um livro. Isso tornou-se
possivel pela acolhida que tive na Editora Sinodal. Sabemos que lan-
car um livro, ainda mais na &rea da teologia, é um risco e, portanto,
pressupde uma aposta. Fico grato que a Editora expressa confianca
ao publicar este livro. Espero poder honra-la.

Agradeco ao meu pai (falecido em 2005) e a minha mae pelo
carinho e pelo interesse para outras linguas e culturas que desperta-
ram em mim desde cedo, bem como pelas viagens e pelos estudos
que me possibilitaram. Agradeco & minha esposa, Helena, com quem
compartilho os altos e baixos de um relacionamento intercultural e
interconfessional, na base de uma profunda confianga. Fico grato
aos meus professores, entre os quais destaco meu mentor ecuménico,
Dietrich Ritschl, minha mentora académica, Christine Lienemann-
Perrin, meu predecessor Gottfried Brakemeier, que gentilmente es-
creveu a apresentacdo deste livro, e a Raimon Panikkar e Leonardo
Boff, presentes ao longo do livro, que me inspiraram com suas per-
sonalidades e pensamentos. Sou muito grato também pelas linhas
de apreciacdo que o Leonardo escreveu. Todos os nomeados sdo
pontifices no sentido original, “construtores de pontes”. Precisamos
disso num mundo cada vez mais diverso e plural. Nao falta compe-
ticdo, nao falta controvérsia, nao falta desconfianca, mas faltam com-
preensdo e entendimento, falta confianca, falta convivéncia. E facil
quebrar pontes. Leva muito tempo para construi-las.

Fiquei tocado pela trajetéria de um grupo de padres, pastores
e pastoras, te6logos e te6logas que tive o privilégio de encontrar em
sala de aula, num curso de integralizacao de bacharelado em teolo-
gia. Batistas, presbiterianos, metodistas, pentecostais e catdlicos ro-
manos partilharam uma sala para obter um certificado reconhecido
pelo Estado. Nao fosse esse objetivo, nao teriam se encontrado. Con-
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seguiram, ao longo do curso, animar-se para o empenho pela com-
preensdo mutua e o entendimento. Nunca mais vao falar s6 com
preconceito do irmao ou da irma de outra igreja. Isso ndo se deu
numa coexisténcia barata, dizendo que seriamos todos iguais e to-
dos 6timos. Ao contrério, reconhecendo com humildade as proprias
falhas e questionando com respeito as falhas que se enxergou no
outro, foi possivel chegar a uma convivéncia, uma “vizinhanga as-
sumida”, como diz Gottfried Brakemeier. Criou-se uma impressio-
nante sensibilidade, que é imprescindivel para construir pontes.

O recente documento da Congregacao pela Doutrina da F¢, da
Igreja Catélica Romana, contendo “respostas a questdes relativas a
alguns aspectos da doutrina sobre a Igreja”, de 29 de junho de 2007,
pode servir como exemplo aqui. Nem tanto pelo contetido, que ndo
é novidade. Mas, como diz o ditado, é o tom que faz musica. E ainda
que seja um documento “interno” da Igreja Catolica, tem repercus-
sao muito além dela. Faltou precisamente sensibilidade a Congrega-
cao em dar-se conta de que até um posicionamento para fins de es-
clarecimentos internos chega a ser um posicionamento frente a ou-
tras igrejas. Estas, principalmente protestantes, entenderam como
arrogancia a Igreja Catélica dizer, na resposta a quinta questdo, que
elas estariam “privadas de um elemento essencial constitutivo da
Igreja”, ou seja, “a sucessdo apostolica no sacramento da Ordem”, e
que assim ndo conservariam “a genuina e integra substancia do Mis-
tério eucaristico”. Portanto “ndo podem, segundo a doutrina catéli-
ca, ser chamadas de ‘Igrejas’ em sentido préprio”. Isso ndo é novida-
de. Expus as diferengas eclesiolégicas no capitulo 7, que sao de fato
profundas. Mas a declaragdo constrangeu tanto catélicos (até em
maior grau) quanto protestantes ao inibir, em vez de promover, uma
maior aproximagdo ecumeénica. Pois esta passa pela abertura
exploratéria e ndo pelo fechamento conceitual. Em outras palavras:
E, sem duavida, legitimo cada igreja declarar sua posicdo. Mas é um
sinal politico negativo dizer, mais uma vez e de forma inequivoca, o
que ja fora conhecido, em vez de incentivar caminhos de busca de
como ir além das j& conhecidas divergéncias. E preciso ter muita
sensibilidade ao pronunciar-se sobre sua propria identidade, pois
sempre implica algo sobre a identidade da outra e do outro, ainda
mais quando invocamos o mesmo Deus. O grupo de estudantes aci-
ma citado demonstrou essa sensibilidade, diferente do Vaticano. E
um sinal de esperanca. Que contagie. E que prepare cada vez mais
pessoas para se arriscar a confiar.
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Versdes anteriores dos capitulos foram publicados sob os se-
guintes titulos e nos seguintes periédicos e livros:

1. Confianca e convivéncia. Aportes para uma hermenéutica
da confianca na convivéncia humana. In: Estudos Teoldgicos, ano 44,
n. 1, p. 127-143, 2004.

2. A Trindade, a igreja e a sociedade civil no Brasil. A ser pu-
blicado em inglés: Trinity, Church and Civil Society in Brazil. In:
STORRAR, William et al. (Orgs.). Trinity, Church and Civil Society.
Grand Rapids: Eerdmans, 2007 (Trad. Luis Marcos Sander).

3. Teologia da cidadania como teologia publica. Publicado em
inglés: Brazil: From Liberation Theology to a Theology of Citizenship
as Public Theology. In: International Journal of Public Theology, ano 1,
n. 3-4, p. 338-363 (Trad. Luis Marcos Sander).

4. “Felizes os que promovem a paz” (Mt 5,9). A Contribuicao

do ecumenismo para uma cultura da paz. In: Encontros Teologicos,
ano 20, n. 38, p. 5-20, 2005.

5. Hermenéutica ecuménica para um cristianismo plural. Refle-
x0es sobre contextualidade e catolicidade. In: Estudos Teoldgicos, ano
44,n.2, p. 26-57,2004 (Trad. do original alemao: Luis Marcos Sander).

6. Didlogo inter-religioso. Dos “cristdos andnimos” as teologias
das religides. In: Cadernos Teologia Piiblica, ano 2, n. 9, p. 5-22, 2005.
[Aproveitamento com autorizacao da editora, Dr.? Cleusa Andreatta. ]

7. O debate eclesiologico no Conselho Mundial de Igrejas. In:
Teocomunicagio, ano 36, n. 153, p. 599-621, 2006.

Texto: Book Antiqua - Corpo 11
Titulos: Book Antiqua - Corpo 14
E proibida a reproducéo total ou parcial sem permisséo prévia.
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