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LA MUIJER EN LA IGLESIA.
ASPECTOS PASTORALES *

I. Introduccion

“Yo siento a Dios de otro modo” es la expresién de Matilde, per-
sonaje femenino de la novela Todas las sangres del peruano José Ma-
ria Arguedas y que he visto citada por una tedloga peruana.! Se po-
dia extender para asegurar que hay un modo femenino de ser Iglesia,
de ser agente pastoral, como sin duda hay un tipo de espiritualidad
particular de la mujer.

Los elementos de estas caracteristicas ya estin alli, en la historia
de la Iglesia, aunque quizas no se han deducido todas las consecuen-
cias a nivel teérico sistemético. Y a veces, podemos sospechar, que se
trata de un protagonismo eclesial de la mujer que se logra si la mujer
se lo propone. La gran Teresa de Avila, con tanta astucia como hu-
mildad, mientras no deja de ocupar su lugar en la vida pastoral, lo
que la llevara a ser doctora de la Iglesia, reconoce los prejuicios mascu-
linos y dice “En fin, mujer y no buena, sino ruin”, 2

Dados los cambios en los campos de participacién de la mujer,
tan ampliados respecto a los que vivié Maria, algunos rechazan la po-
sibilidad de que Maria sea modelo de mujer. Pablo VI veia estas difi-
cultades y por eso en su enciclica Marialis Cultus (1974) exhort$ a
teblogos y a los responsables de las comunidades cristianas y a los mis-
mos fieles que prestaran atencién a los problemas de la promocién de
la mujer.

Pablo VI, sin embargo, insistia que Maria seguia siendo modelo
de mujer, no por el género de vida que llevé, sino porque en las con-
diciones concretas que les toc vivir; “adhirié totalmente y libremente

* Ponencia presentada en el Il Encuentro Mariolégico Nacional. Facultad de
Teplogia. UCA. Buenos Aires, 5-7 de octubre de 1988.
1. Consuelo de Prado, Yo siento a Dios de otro miodo (en el umbral de la

espiritualidad). Separata m® 75 de “PAGINAS”, L)ma, febrero 86.
2. Libro de la vida, Cap. 18,4. )
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56 GERARDO T. FARRELL

a la voluntad de Dios (Cf. Lc. 1,38): ella acogié la Palabra y la puso
en préctica; ella estuvo inspirada en su accién por la caridad y el es-
piritu de servicio; en resumen, ella fue la primera y la mas perfecta
discipula de Cristo. Y todo ello tiene un valor ejemplar universal y
permanente”.

También Juan Pablo II en su ultima enciclica sobre Maria, dice
“...la figura de Maria de Nazaret proyecta luz sobre la mujer en
cuanto tal por el mismo hecho de que Dios, en el sublime aconteci-
miento de la encarnacién del Hijo, se ha entregado al ministerio libre
y activo de una mujer. Por lo tanto, se puede afirmar que la mujer, al
mirar a Maria, encuentra en ella el secreto para vivir dignamente su
feminidad y para llevar a cabo su verdadera promocién”.? Y en la
Carta Apostdlica “Mulleris Dignitatem” (15.8.88), el mismo Papa
dice que Maria es “el arquetipo de la dignidad personal de la mu-
jer” (n. 5).

Si el tema de la promocién de la mujer hoy, lo tenemos que ver
a la luz del Evangelio, podemos sencillamente decir que la debemos
ver a la luz de Maria y Maria habla a la mujer de c6mo ser mujer y
en la Iglesia. Que no caiga la mujer de hoy en lo que dice la leyenda
que ocurrié con San Bernardo que estando ante el altar de Nuestra
Sefiora en oracién, de repente la Virgen abre la boca y comienza a
hablar, y el Santo que exclama desesperado: “;Calla, calla!, que las
mujeres no pueden hablar en la Iglesia”,

Por lo tanto, pretendo ser sélo un motivador para que las mujeres
escuchen a Maria y hablen.

Al considerar los aspectos pastorales de la mujer y de su promo-
cién, podemos distinguir al menos cuatro temas:

1) Pastoral sobre la Mujer, que incluye todo el aporte de la Iglesia a
la promocién de la mujer.

2) La Mujer en la Iglesia, que estudia el lugar de la mujer en la Igle-
sia, sus relaciones con la jerarquia, los sacramentos y, en general,
la vida eclesial.

3) La Mujer en la pastoral, que comprende todos los servicios pasto-

rales que la. mujer cumple; es decir, su lugar en la misién evan-
gelizadora.

3. Redemptoris Mater, 25,3. 1987

TEOLOGIA 54 (1989)



LA MUJER EN LA IGLESIA. ASPECTOS PASTORALES 57

4) La Mujer y la espiritualidad, que trata no sélo la espiritualidad
femenina, sino el aporte de la mujer a la teologia mistica y a la
pastoral de la espiritualidad.

II. Pastoral de la mujer

El tema de la promocién de la mujer se plantea cuando la familia
deja de ser la organizacién social exclusiva. La familia, célula bésica
de lo social, tenia antes todas las funciones sociales; por ella pasaba
toda la vida social y, en su seno, la mujer participaba de la vida social
integramente.

La Iglesia ha trabajado desde siempre por la dignidad y la igual-
dad con el cdnyuge masculino y fue asi como aporté a la promocién
femenina,

Ademés, dio una primera posibilidad de realizacién por eleccién
de la mujer fuera de la familia, con la organizacién de las virgenes y
viudas, primero, y con la vida religiosa después.

Cuando la familia pierde el monopolio de la vida social, en un
largo proceso que culminaréd con este reducirse actual de la familia a
las funciones afectivas y de primera socializacién de los individuos, la
Iglesia promueve las organizaciones laicas femeninas. La unién de
todas ellas a nivel mundial, la UMOFC (Unién Mundial de Organi-
zaciones Femeninas Catélicas) como organizacién no gubernamental
ante las Naciones Unidas, ha cumplido y cumple una tarea valiosa en
favor de la promocién de la mujer.

Pablo VI advertia en su enciclica Marialis Cultus que en la larga
historia de la piedad, alegrandose de la continuidad de su culto a Ma-
ria, la Iglesia “no se aferra a los esquemas de diversas épocas cultura-
les ni a las concepciones antropoldgicas particulares que la sostienen”.

Sin embargo, consideraba que habia una fuente permanente de
paradigma femenino en “la verdadera imagen evangélica”, que la
doctrina va precisando en un lento y serio trabajo de profundizacién
de la Palabra revelada. Y asi, como en otras épocas y en otros encua-
dres culturales, hoy también se puede contemplar “la figura y la mi-
si6n de Maria-mujer nueva y cristiana perfecta” como quien condensa
las situaciones mas caracteristicas de la vida femenina, como Virgen,
esposa, madre y viuda. 4

4. Pablo VI no menciona el caracter de viuda de Maria, que si incluye en el
estudio de Maria como modelo de feminidad, Iris Rangel, La nueva feminidad
(Tripode, Caracas, 1975.)
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Vale la pena citar extensamente a Pablo VI en los ejemplos que
expone en la enciclica:

“Asi, para dar algunos ejemplos, la mujer de hoy, deseosa de to-
mar parte en el poder de decisién y de opcién de la comunidad, con-
templa con una alegria intima a Maria, quien, en su didlogo con Dios,
da su consentimiento activo y libre, no a la solucién de un problema
contingente, sino al acontecimiento de los siglos, como se ha llamado
justamente a la encarnacién del Verbo. Se caera en la cuenta de que
la eleccién de Maria del estado virginal, el que en el plan de Dios
la preparaba al misterio de la encarnacién, no fue hecha por cerrarse
a los valores del estado conyugal, sino que constituyé una eleccién
valiente, hecha para consagrarse totalmente al amor de Dios; se com-
probara con agradable sorpresa que Maria de Nazaret, al tiempo que
se abandona totalmente a la voluntad del Sefior, no fue en modo al-
guno una mujer pasivamente sometida ni de una religiosidad alienan-
te, sino la mujer que no temid proclamar que Dios es el que levanta
a los humildes y a los oprimidos, y derriba de su trono a los poderosos
del mundo (Lc. 1, 51-53).

Se encontrara en Maria, que ocupa el primer lugar entre los hu-
mildes y los pobres del Sefior, una mujer fuerte que conocié la pobreza
y el sufrimiento, la ida al destierro (Mat. 2, 13-23): situaciones que
no pueden escapar a la atencién de aquel que quiera secundar, con
espiritu evangélico, las fuerzas de liberacién contenidas en el hombre
y en la sociedad. Asi, Maria no serd nunca vista como una madre
celosamente replegada en su Divino Hijo, sino como la mujer que,
mediante su accién, favorecié la fe en el Cristo de la Comunidad apos-
télica (Juan, 1-12), y cuyo papel materno se extendié, tomando di-
mensiones universales en el Calvario. No son més que ejemplos. Ma-
nifiestan, sin embargo, de forma clara que la figura de la Virgen no
decepciona ninguna de las esperanzas profundas de los hombres de
nuestro tiempo, y les ofrece un modelo acabado del discipulo del Se-
fior: artesano de la ciudad terrestre y temporal, pero peregrino que se
apresura hacia la ciudad celeste y eterna; promotor de la Justicia que
libera al oprimido y de la caridad que ayuda al necesitado, pero, sobre
todo, testigo activo del amor que hace surgir al Cristo en los corazones”.

En fin ya se habra visto en el tema biblico de este Encuentro,
c¢émo Maria culmina la mujer biblica sintetizando todos los valores
que la revelacién asigna a la mujer y convirtiéndose para hoy, en la
_biisqueda por una auténtica promocién de lo femenino, particularmente
~ en lugares donde la mujer estd oprimida junto a los humildes de sus
pueblos, en un modelo. Como dice Juan Pablo II, “Maria —la mujer
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de la Biblia— es la expresién mas completa de esta dignidad y de esta
vocacién” (Carta Apostélica Mulieris Dignitatem” n. 5).

Maria, mujer de su pueblo®

Maria fue mujer de un pueblo dominado, mujer de una cultura
machista y mujer pobre, lo mas semejante a la descripcién del Epis-
copado Latinoamericano, cuando en Puebla dice que la mujer de Amé-
Tica Latina es doblemente oprimida y marginada. 6

Maria fue elegida para ser protagonista del acontecimiento salvi-
fico, la accién divina liberadora. Y en su canto, el Magnificat, no deja
de recordar la historia de su pueblo; y de alguna manera denunciar
la cultura dominante. Maria sigue fiel a su pueblo, cuando es llamada
a creer en Dios, a creer en el papel protagénico que se le reserva en

" la historia salvifica. Ella es fiel a Dios y lo expresa sin olvidarse de
su fidelidad al pueblo. Y como por lo que primordialmente se es pue-
blo es por los pobres, Maria nos dice que la Historia de la Salvacién
camina por el lado de los insignificantes, de los pobres, de los ham-
brientos, de los simples. “La Iglesia —dice Juan Pablo II—, acudiendo
al corazén de Maria, a la profundidad de su fe, expresada en las pala-
bras del Magnificat, renueva cada vez mejor en si la conciencia de
que no se puede separar la verdad sobre Dios que salva sobre Dios
que es fuente de todo don, de la manifestacién de su amor preferencial
por los pobres y los humildes. . .”.

A los pies de la Cruz “Stabat Mater”, pero no sélo expresa asi la
tidelidad a su Hijo y la fidelidad a Dios, sino también la fidelidad a la
misién, que la hace signo de resistencia a la injusticia de la sociedad
que condena a su Hijo. Maria se convierte asi en un ejemplo de pro-
funda unidad entre la fe en Dios y la transformacién de la historia
de los humildes.

La pastoral de la mujer deberd promover la actitud favorable de
la Iglesia frente a la promocién de la mujer, no sélo porque la mujer
es marginada y oprimida, sino porque esa situacién de la mujer “ha-
ce a una sociedad humana enferma”. 8 -

5. Titulo del aporte de Adelaida Sueiro de Alayza al I Congreso Teoldgico
Internacional. Hambre de Dios. Hambre de Pan. Diécesis de Chimbote (Peri).
‘Lima, junio 1987, 209-213.

. 6. Ver nota al n. 1135 del Documento de Puebla.

7. Redemptoris Mater n.37.

) 8. Ver respuesta de G. Gutiérrez en Tedlogos de la liberacién hablan de la
mujer. Entrevistas de Elsa Tamez, Ediciones DEI, Sabanilla, San José de Costa
Rica, 1986.
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La pastoral de la Mujer es parte de la pastoral social que pro-
mueve la solidaridad, en este caso, con las reivindicaciones femenirias
por los valores humanos que la sociedad esta perdiendo. La socialista
y feminista Flora Tristin, hija de un peruano catélico, en su libro
autobiografico de 1838 clamaba: “En verdad os digo de nuevo, no
‘habéis de ser libres, en tanto no sepais amar; y ; c6mo habréis de saber
“si no queréis saber nada de la mujer?”.?

Todo proyecto social si es evangélico da un lugar a la amistad
social como valor fundante. Lo exige el Evangelio y eso la mujer lo
aporta connaturalmente, porque ella “es ternura”, ella es “saber amar”.
-Juan Pablo II lo dice en “Mulieris dignitatem”: “El texto del Génesis
—leido a la luz del simbolo esponsal de la Carta a los Efesios— nos
permite intuir una verdad que parece decidir de modo especial la cues-
tién de la dignidad de la mujer y, a continuacién, la de su vocacién:
la dignidad de la mujer es medida en razén del amor, que es esen-
cialmente orden de justicia y caridad” (n. 29). La mujer, entonces,
‘cuando ingresa como tal a la construccién de la sociedad haria una
contribucién que revoluciona muy profundamente la comprensién del
proyecto social del Estado moderno, pero a condicién de que aporte lo
femenino. El CELAM pedia en 1975: “Debemos hacer revalorizar el
.papel de la mujer en nuestra cultura latinoamericana, en nuestras his-
torias nacionales y en nuestra historia eclesial, evitando los prejuicios
culturales atdvicos”. 1 Juan Pablo II respecto del aporte humanista
de la mujer al mundo moderno, lo dice explicitamente: “En nuestros
dias los éxitos de la ciencia y de la técnica permiten alcanzar de modo
hasta ahora desconocido un grado de bienestar material que mientras
favorece a algunos, conduce a otros a la marginacién. De ese modo,
este progreso unilateral puede llevar también a una gradual pérdida
de la sensibilidad por el hombre, por todo aquello que es esencialmente
-humano. En este sentido, sobre todo el momento presente, espera la
-manifestacién de aquel “genio” de la mujer, que asegura en toda
circunstancia la sensibilidad por el hombre, por el hecho de que es ser
humano” (Mulieris Dignitatem, n. 30).

9. Pérégrination d'une paria, 1838. Edicién peruana con el titulo La eman-
cipacion de la mujer o el testamento de una paria (Lima, 1948). Citado en C. L.
de Ames, Implicancias teolégicas en la experiencia de las organizaciones femeninas
en el ambito de la vida cotidiana. Ponencia en la Escuela de Estudios Teolégicos
.de Maryknoll, 12.1.1987 (mimeografiado).

-+ 10. Encuentro Iglesia vy Mujer en América latina, Departamento de lalcos,
CELAM en rev1sta “CRITERIO” Buenos Alres, 26. 12 1975
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Un aporte esencial, en la linea de lo que hizo Maria con su canto
Magnificat, es lograr que la mujer rompa el silencio. Como ya hemos
dicho, Maria con su palabra alab6 a Dios, pero recordando la historia
de su pueblo y afirmando, sin vergiienza y sin miedo, que la historia
de la salvacién camina por el lado de los humildes.

El titulo de una obra de la boliviana Domitilia ““Si se me permite
hablar” 11 indica un camino, como que pide permiso pero ya habla.
Como dijimos de Teresa de Avila que se disculpaba astutamente por
ser mujer, pero realizaba el aporte mas valioso a la teologia de la
espiritualidad. Es parte de la pastoral social entonces, promover que
la mujer recupere la palabra en la sociedad, y para eso, para el caso
de las mujeres pobres, ayudar a capacitarse y a romper la vergiienza
de expresarse, siguiendo las huellas de Maria en Cand que hablé y
adelant6 la hora de la historia de la Salvacién.

El Vaticano decia en 1980: “Maria acompaiia al Sefior durante
su vida, no permaneciendo silenciosamente y sin tomar ninguna ini-
ciativa, sino planteando preguntas, buscando, siendo activa. Ella es su
mejor testigo”. Y mas adelante: ““...querriamos sefialar que la cues-

- tién fundamental es un problema de humanidad, que hay que situar
- en el contexto mas vasto de la construccién de una “civilizacién del
amor”, desmitificando y superando las formas del poder, de la riqueza
y del sexo actualmente en vigor en nuestras sociedades contempora-
neas, y permitiendo la liberacién de todas las energias humanas”. 12

Otro aspecto a tener encuenta es que el aporte de la mujer a los
proyectos liberadores es ampliamente multiplicador, porque compro-
- mete mas a toda la familia. 13

Ademas, la capacidad de amar de la mujer se concreta en el aporte
- de valores fundamentales para la construccién de una sociedad maés
justa y fraterna. Entre estos valores, Gustavo Gutiérrez sefiala la “cer-
cania al sufrimiento” y la “capacidad de lucha”, como también, a di-
ferencia del varén que tiene ciertas actitudes que lo hacen evadirse
de la realidad “yo creo —afirma Gutiérrez— que la mujer, estoy ha-
blando de la mujer popular, la mujer pobre, estda mucho mas cerca, me
- parece, a muchas cosas”. 4

11. Citado por C. L. de Ames, o.c.

12. Mons. P. J. Cordes, delegado del Vaticano a la Conferencia Mundial del
decenio de las Naciones Unidas para la Mujer. Copenhague, 22.7.1980.

13. Cf. C. L. de Ames, o.c.

14. Cf. Tedlogos de la liberacin hablan de la Mujer. o.c. 54.
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+ III.  Mujer e Iglesia

Hay una preocupacién por ubicar a la mujer en relacién a la
~Iglesia que estd en pleno desarrollo. Algo semejante ha ocurrido con
Maria, cuando el tratado de mariologia, que tuvo una evolucién hacia
la autonomia a partir del jesuita Francisco Suarez (1548-1617), en
_este siglo, por otros jesuitas, I inicia un proceso de reintegracién con
la eclesiologia. Las relaciones intimas y vitales entre Maria y la Igle-
sia, en la linea mas desarrollada por la patristica, estd en construc-
cién y servird por cierto también para desarrollar mejor el lugar de
la mujer en la Iglesia.

Conviene recordar algunas etapas fundamentales del periodo pos-
conciliar para mostrar lo importante y lo complejo de un proceso, que
se ha iniciado para enriquecer al Pueblo de Dios con una mejor defi-
nicién del lugar de la mujer en la Iglesia.

El didlogo quizds mas importante en favor de este crecimiento
eclesial es el que protagoniza con las autoridades eclesiales, principal-
mente vaticanas, el organismo mundial representativo de todas las aso-
ciaciones femeninas catdlicas, la Unién Mundial de las Organizaciones
Femeninas Catélicas (UMOFC). Estos son los principales momentos

cronolégicos:

1967 - Aparece el tema de la mujer en el Congreso Mundial del Apos-

: tolado Laico, un encuentro de mas de 3.000 participantes,
donde se solicité “que se haga un estudio doctrinal en cuanto
al lugar que la mujer ocupa en el orden sacramental y en la
Iglesia”.

1969 - Se realiza en Paris, un Coloquio sobre la mujer en la Iglesia
y en el Derecho Candnico en el que se pidié que “cesara, una
vez por todas, la contradiccién entre la afirmacién del princi-
pio evangélico de igualdad entre sexos y la justificacién de
una desigualdad en la practica y en la disciplina”.

La UMOFC confecciona entonces un Memorandum, apoyan-
dose en documentos Conciliares (Gaudium et Spes nn. 9 y 29
1 y 2 y Apostolicam Actuositatem nn. 1, 3 y 9), donde afir-
ma que “las leyes de la Iglesia deben en primer lugar expre-

15. Cf. K. Rahner, Maria y la Iglesia y H. de Lubac, Meditaciones sobre la
lglesia. .
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sar la ley del Evangelio ... Es por ello, por lo que pedimos
que el Derecho Canénico sea concebido de una forma dife-
rente”.

1971 - En el Sinodo de Obispos de 1971, que tratd los temas del Sa-
cerdocio y la Justicia, fueron invitadas por primera vez a co-
laborar cuatro mujeres, dos religiosas y dos laicas (Barbara
Ward, economista, y Pilar Bellosillo, presidenta de la

UMOFC).

Un obispo comenté después de la intervencién de Barbara
Ward: “;Podemos acaso privar a la Iglesia de ese potencial
femenino tan valioso? No tenemos derecho!” Ademas, en
Cardenal Flahiffi (canadiense) tuvo una intervencién donde,
después de sintetizar todos los argumentos contrarios a la par-
ticipacién de la mujer, los rechaza enfiticamente. El Sinodo
rechazé tratar el tema de la mujer en el Capitulo sobre el
Sacerdocio; sin embargo, en el Capitulo sobre la Justicia, pi-
di6 al Papa la creacién de una Comisién mixta de estudio “a
fin de que las mujeres recibieran su parte de responsabilidad y
participacién en la vida comunitaria y en la Iglesia”.

1973 - El Papa Pablo VI crea en 1973 la Comisién Mixta solicitada.
La constituye con 15 mujeres y 10 varones por un afio, pero
después se extiende su cometido hasta 1975, para acompafiar
el Afio Internacional de la Mujer, que habia declarado las
Naciones Unidas.

1975 - En 1975 se redacta un documento de esta “Comisiéon de Es-
tudios sobre la mujer en la Sociedad y en la Iglesia”. Se llega
a é]l con no pocas dificultades por los diferentes criterios de
los miembros

Mons. Biffi, rector de la Universidad de Letran redacté el
documento final. En él se analiza la mujer en el matrimonio
y la familia, en la vida econémica y social, en la cultura y en
la politica

No deja de advertir que si bien la Iglesia ha exaltado la dig-
nidad de la mujer, “sin embargo, en el transcurso de los siglos
ha sufrido el peso de ciertos condicionamientos histéricos y
culturales, y hoy dia parece debia abrir mas sus estructuras
pastorales, caracterizadas por un predominio masculino, a la
participacién responsable de la mujer”.
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Un grupo de seis mujeres de esta Comisién quisieron presen-
tar un despacho de minoria, pero no se acept6. Con todo, el 29
de diciembre de 1975 este grupo elevé un informe de minoria
al Papa, criticando bésicamente toda la conclusién.

En el mismo afio, el CELLAM organizé en Bogota del 1 al 7
de diciembre un “Encuentro Iglesia y Mujer en América La-
tina”, organizado por el Departamento de Laicos que presidia
el obispo argentino Mons. Antonio Quarracino. Participaron
16 paises y sus Conclusiones se pueden leer en el nimero del
26 de diciembre de 1975 de la revista Criterio. Sélo cito tres
frases para mostrar su importancia y la orientacién que tuvo:

“... (los movimientos de pseudo liberacién, que cifran su
esperanza en la identidad de mujer y varén, interpretando co-
mo inferioridad su propia naturaleza y su vocacién de ma-
ternidad, piensan y operan como si su ser femenino fuera
obstaculo a la cultura y a la creacién”

“Asi mismo, la Iglesia no desplegara toda su potencia misione-
ra en este continente fundamentalmente catélico, si no acude
al gran caudal de la religiosidad femenina, llevdndolo a su
pleno desarrollo, el cual no se alcanzaré sin la participacién
vigorosa de la mujer promovida”.

“En la Iglesia, en su pastoral de conjunto, las mujeres deben
desempefiar en corresponsabilidad, las distintas misiones ecle-
siales: parroquiales, diocesanas, nacionales, continentales y
mundiales en funcién de participacién, ejecucion y direccién”.

1976 - El 31 de enero de 1976 se presentan al Papa las recomendacio-

nes, tanto de la “Comisién de Estudios sobre la mujer en la
Sociedad y en la Iglesia”, como del “Comité del afio Interna-
cional de la Mujer”. En la presentacién se pidié al Papa “que
se desarrolle progresivamente la presencia de mujeres com-
petentes en puestos de responsabilidad reconocida en el seno
de los dicasterios de la Santa Sede, cuyo trabajo requiera esa
presencia”.
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Pablo VI en su respuesta dijo que el fin del Afio de la Mu-
jer, “mas que un fin, es de una nueva partida de la que hay
que hablar”.

1977 - El 2 de enero de 1977, Pablo VI hablando al Congreso Na-
cional del Centro Femenino Italiano, concluyé: “Como se vera
no es sobre la finalidad —una sociedad capaz de aceptar y de
vivir la diferencia— sino sobre los medios de realizarlos, don-
de los feministas disienten de la opinién del Papa”.

En este mismo mes y afio, el dia 27, la S. Congregacién para
la Doctrina de la Fe publicé la declaracién INTER INSIG-
NIORES. El Consejo de la UMOFC, reunido en Dinamarca
(Magleas) del 28 de mayo al 3 de abril, se quejé porque el
documento se circunscribia sélo a la ordenacién de las mujeres
y porque daba un paso atras frente a declaraciones del Ma-
gisterio y enunciaba a Pio XII, Juan XXIII, Pablo VI y el
Concilio Vaticano II; ademas, sostenian, de ser incoherente
con el Evangelio .

A consecuencia de esto, en junio de 1977 se hizo una reunién
entre UMOFC y la S. Congregacién para la Doctrina de la Fe.

1978 - En abril de 1978, la UMOFC se vuelve a reunir en Oxford y
cambia de nombre al Grupo de Trabajo, de “la Mujer en la
Iglesia”, pasa a llamarse “Mujer e Iglesia”. En la conclusién
de este encuentro se pide que se estudie “una antropologia a
construir” y “una eclesiologia renovada”.

1980 - En el Sinodo de los Obispos de 1980 una primera interven-
cién del Cardenal Ratzinger dio base a una intervencién de
un Obispo canadiense en favor del papel de la mujer en la
Iglesia. El Cardenal Ratzinger habia dicho: “El proyecto del
Creador respecto a la mujer ha sido expresado al hombre me-
diante las palabras siguientes: ‘Es preciso que le dé una ayu-
da que se le parezca’ (Gen. 2,8). Si pues, se reivindica hoy
la igualdad de los derechos y de la dignidad entre hombres y
mujeres, ello corresponde plenamente al espiritu de la Es-
critura”,

Apoyéandose en esta intervencién, Mons. Robert Lebel, Obispo;
de Valleyfield (Canada) afirmé el 14 de octubre: “;Cdémo
podra la mujer, en lo que es ella misma como persona humana
representar en la Iglesia un papel tan importante como el
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hombre?”. Y mas adelante argumenta: ‘Lo que ya es reali-
dad en la Iglesia Doméstica —donde ella encontrs, segin
afirma Gaudium et Spes, el pleno reconocimiento de su dig-
nidad e igualdad con su cényuge masculino”—, esperamos
ver un dia las consecuencias en el seno de la gran Iglesia”.

1983 - También un prelado canadiense, el Arzobispo de Quebec, Mons.
Louis Albert Vachon, tuvo una intervencién el 3 de octubre
de 1983 en el Sinodo de Obispos sobre el tema de la mujer.
Dijo: “En nuestra sociedad y en nuestra Iglesia, €] hombre
ha llegado a creerse el tinico detentor de la racionalidad, del
mando y de la presencia activa, relegando a la mujer al sector
privado y a las tareas de dependencia”.

1988 - Iba a terminar esta cronologia histérica, advirtiendo que no
pretendia ser completa, que no incluia documentos de algu-
nos episcopados, como el norteamericano que piden un papel
mas relevante para la mujer en la Iglesia, y que, por otra
parte, sabia que estaba a punto de publicarse un documento
de la Santa Sede. Con fecha 15 de agosto de 1988, se publicé
del Papa Juan Pablo II, la Carta Apostdlica “Mulieris Dig-
nitatem” sobre la dignidad y la vocacién de la mujer. En una
primera lectura, que me ha permitido agregar algunas citas,
creo que la Carta presenta una profunda reflexién teolégica
sobre lo femenino que permitira ricas aplicaciones al tema que
nos ocupa. En relacién al papel de las mujeres en la Iglesia
Catdlica confirma en el n. 26 la ensefianza de “Inter insigno-
res” sobre la cuestién de la admisién de las mujeres al sacer-
docio ministerial, pero abre un camino muy sugestivo pre-
guntado en el n. 30 si no serd que Cristo espera de la mujer
la realizacién del sacerdocio real del que habla Pedro
(1 Pe., 2,9).

El tema de la participacién de la mujer en la autoridad de la
Iglesia estd en manos de los tedlogos. Los planteos pastorales se deben
hacer a partir del Magisterio, como norma comun, y no de las inves-
tigaciones teoldgicas. A la reflexién pastoral le corresponde avanzar en
el campo que deja el Magisterio y para hacerlo de una manera po-
sitiva, quiero recordar que la autoridad no supone una superioridad
antropoldgica o metafisica, sino solo funcional y, mas atin debemos
tener en cuenta esto, si consideramos la concepcién evangélica de la
autoridad. Creo que vale la pena citar aqui extensamente a Juan Pa-
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blo II: “Aunque la Iglesia posee una estructura jerdrquica, sin em-
bargo esta estructura estd ordenada totalmente a la santidad de los
miembros del Cuerpo Mistico de Cristo ... El Concilio Vaticano II,
confirmando la ensefianza de toda la tradicién, ha recordado que en
jerarquia de la santidad precisamente la “mujer”’, Maria de Nazaret,
es figura de la Iglesia. Ella precede a todos los caminos de la santidad;
en su persona la “Iglesia ha alcanzado ya la perfeccién con la que
existe inmaculada y sin mancha” (Cf. Ef. 527). En este sentido se
puede decir que la Iglesia es, a la vez, “mariana” y “apostdlico-petri-
na” (Mulieris Dignitatem n. 27).

Fuera de este campo de la autoridad, resta mucho a desarrollar
en base al hecho de que Cristo dio a la mujer una promocién en la
Iglesia por via diferente del de la autoridad. El papel de Maria Mag-
dalena que anuncia la resurreccién a los apéstoles, muestra la necesi-
dad que tienen éstos de la colaboracién femenina en la difusién de la
fe. En “Mulieris dignitatem”, Juan Pablo II, citando a Rdbano Mauro
y Santo Tomdas de Aquino, llama a Maria Magdalena “la apéstol de
los Apéstoles” y mas adelante dice: “Este acontecimiento, en cierto
sentido corona todo lo que se ha dicho anteriormente sobre el hecho
de que Jestis confiaba a las mujeres las verdades divinas, lo mismo que
a los hombres” (n. 16).

El varén y la mujer son iguales pero complementarios, tanto la
mujer respecto del varén, como el varén de la mujer. El derecho de
la mujer no es de ser como el varén, sino como si misma, porque de
lo contrario se mantendria el principio de la superioridad del varén.

En el tema de la relacién de la mujer con la Iglesia, la preocu-
pacién debe desarrollarse en la linea de cémo lograr que la Iglesia
avance en tener la misma actitud de Cristo, quien manifesté una gran
estima para la mujer, demostrando una libertad sobre los condiciona-
mientos y prejuicios de la sociedad hebrea de entonces. Juan Pablo II
en “Mulieris Dignitatem” afirma: “En las ensefianzas de Jests, asi
como en su modo de comportarse, no se encuentra nada que refleje la
habitual discriminacién de la mujer, propia del tiempo: por el con-
trario, sus palabras y sus obras expresan siempre el respeto y el honor
debido a la mujer” (n. 13).

Para esto sera necesario:
1°) Un cambio de mentalidad para apreciar los valores femeninos

a partir de la conviccién de que la mentalidad evangélica
es de profunda estima por los dos sexos;
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2¢) hacer realidad el principio de la igualdad en la complemen-
tariedad, para lo cual serd necesario mucho estudio y creati-
vidad, particularmente de las mismas mujeres;

3°) lograr un estudio juridico apropiado, donde los institutos fe-
meninos no dependan de los masculinos y, por otra parte, se
logre la participacién de la mujer en los 6rganos de consulta
y de deliberacién de la Iglesia, como las congregaciones ro-
manas o las conferencias episcopales.

IV. La mujer an la pastoral

“Fuego para adentro hace caldera”, dicen los misticos espafioles.
Axioma que podemos aplicar a la actual situacion del papel que la
mujer juega en la pastoral. El desarrollo de los aspectos pastorales, por
lo mismo que dependen de la conduccién eclesial, como dijimos, no
tienen como punto de partida el pensamiento de los tedlogos, sino el
del Magisterio. La definicién actual de éste es claro respecto a que la
mujer no accede al sacerdocio. :

Sin embargo, es indiscutible que Cristo, por via diferente del sa-
cerdocio ministerial, dio a la mujer una promocién que a los catélicos
nos obliga a profundizar. De alguna manera, al no acceder, al sacer-
docio, la mujer seria el laico por excelencia. Quizé el hecho de que la
mitad de la humanidad no acceda al sacerdocio es una garantia contra
el clericalismo. Una cultura machista, donde la mnjer no estaba su-
ficientemente promovida, permitié una institucién eclesial no sélo
exageradamente masculina, sino también demasiado clerical, donde
el servicio de la autoridad se convirtié en un autoritarismo no muy
evangélico en el modo como se ejercié y, a veces, se ejerce todavia.

Es verdad que el laico no tiene poder de decisién sobre la Iglesia,
aunque tenga derecho a participar en la elaboracién de las decisiones
pastorales y, por cierto, en la ejecucién de las mismas; pero, paralela-
mente una sociedad que no sufre de clericalismo reserva al laico la
exclusividad del poder de decisién en lo temporal. Por lo tanto, en la
construccién de una sociedad mas fraterna que sea el sacramento del
Reino, el laicado, y por lo tanto la mujer, tiene una misién primordial.
“La Biblia nos persuade —dice Juan Pablo II— del hecho de que no
se puede lograr una auténtica hermenéutica del hombre, es decir de
lo que es Aumano, sin una adecuada referenc1a a lo que es femenino”
(Mulieris Dignitatem n. 22).
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La historia de la evangelizacién de América es una demostracién
de que la familia es el principal agente de transmisién generacional
gentina). Y esta transmisién, en el cuadro del déficit secular de sa-
de la cultura cristiana (Cf. Juan Pablo II, Discurso en Ctes., Ar-
cerdotes del continente, se aseguré con una eficacia y un contenido
que el catolicismo popular todavia expresa. El agente principal, en el
seno de la familia, de esta accién evangelizadora a través de los siglos,
ha sido y es la mujer, madre, abuela o tia.

No me refiero s6lo a grandes evangelizadores, que América La-
tina ha tenido, como la argentina Maria Antonia de la Paz y Figue-
roa, la madre Antula de los santiaguefios, que también como Santa
Teresa dice “aunque mujer y ruin”, 16 pero se convierte ella sola en
la sucesora, en toda la actual Argentina, de la Compaiiia de Jests,
después de la expulsién.

Estas grandes mujeres de la Iglesia en Argentina estin necesi-
tando un estudio que les haga justicia.

Hay que incluir asimismo lo que han dicho y lo que hacen toda-
via tantas mujeres desde el seno de su familia, principalmente en los
medios humildes, transmitiendo la fe y realizando un aporte invalo-
rable a la Iglesia y al sustrato catdlico de la cultura nacional.

Ademas de esta funcién pastoral en la Iglesia doméstica que ha
sido la tradicional de la mujer, hoy, en América Latina, las mujeres
asumen responsabilidadades pastorales que en las Iglesias europeas y
aun en América del Norte no tienen. En Europa y principalmente en
América del Norte, tanto en Estados Unidos como Canada, se trabaja
mucho para que la mujer obtenga un mejor estatuto juridico en la
Iglesia. En la Iglesia de los paises pobres, no sélo en lo econémico
sino principalmente en recursos ministeriales, no se espera esta de-
finicién, para asumir tareas pastorales. Como muchas veces en los
planteos sacerdotales, la perspectiva es distinta: preocuparse por la
promocidn personal o preocuparse por las necesidades mas urgentes
de los pobres.

La Conferencia de Religiosas asidticas expresaron esta diferencia
de perspectiva cuando dijeron algo que sirve también para América
latina: “Nuestros ministerios, como el de la madre Teresa de Calcuta y
y el de innumerables religiosas anénimas, han nacido de una espirituali-
dad discreta, de una contemplacién que impulsa a las religiosas a

16. Carta al Virrey desde Cérdoba, 6.8.1777. Citado por C. Bruno, Historia
de la Iglesia en Argentina, Buenos Aires. Don Bosco, tomo VI, 1970.
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presentir los auténticos signos de miseria y a osar arriesgar una res-
puesta que pueda ser comprendida por la gente comuin y corriente”. 17
Ya en 1975, la misma Sagrada Congregacién para la Evangelizacion
de los Pueblos proponia la creatividad, como punto de partida para
renovar la funcién de la mujer en la Evangelizacién. Como signo de
los tiempos define el “progreso de la emancipacién femenina”, por
lo que la Iglesia tiene que releer a este respecto su misién: “...inte-
rrogarse mas profundamente —dice este documento de noviembre de
1975— sobre el rol propio de las mujeres en el anuncio del Evangelio,
sobre las caracteristicas propias de sus carismas, sobre la revaloriza-
cién de éstos en las funciones, los ministerios. . .".

Y digo creatividad, porque la S. Congregacién se preocupa por
insistir en que la principal causa de este interrogatorio no es la nece-
sidad de la suplencia, sino “las virtualidades naturales de la mujer”, a
conocer todavia, en la sociedad y en la Iglesia. Este aspecto positivo
es lo que debe orientar la bisqueda de nuevos papeles de la mujer
en la evangelizacién.

El mismo documento ejemplifica campos donde es menester el es-
tudio de funciones femeninas y menciona: parroquia, liturgia, bautis-
mo y matrimonio, difuntos, presidencia de comunidades, etc. “Serin
a veces —dice— vias que hasta aqui estaban reservadas a los sacerdo-
tes, pero que no constituian en principio un monopolio femenino”. La
Sagrada Congregacién termina: “mucho queda por hacer a fin de que
los inmensos recursos femeninos sean enteramente para el Reino de
Dios”.

En cuanto la funcién de la mujer en la pastoral creo que podemos
sintetizar:

1°) Estd el rol tradicional, que sigue siendo el rol decisivo de la
mujer en la Iglesia, su aporte fundamental en la transmisién
de la fe en las familias: anuncio de la fe y la preparacién a
los sacramentos, ademas de la animacién de grupos, el cui-
dado y el sostenimiento de cultos de capillas, la cateque-

sis, etcétera.

29) Actividades que se han comenzado a realizar en regiones co-
mo América latina y Asia, constituyéndose en verdaderos
ministerios diaconales: bautismos, homilias, administracién

17. Asian meeting of Women Religions. Citado en “La situacién de las muje-
res de la Iglesia catélica™. Boletin Pro Mundi Vita, n? 83 (Oct. Dic. 1980-7)
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de la Eucaristia, animacién y direccién de Parroquias, coor-
dinacién de la pastoral diocesana y funciones curiales (se-
cretarias, canciller, jueces, etcétera).

3°) Lo que est4 en elaboracién es cémo el pensamiento femenino,
y el del laicado en general, impregnan las decisiones que to-
ma la jerarquia.

Como conclusién de este capitulo, hay que tener en cuenta que
vale todo lo dicho sobre los aportes de la mujer a los proyectos socia-
les liberadores, como aportes que también necesita la vida pastoral. La
mujer puede poner mas amistad y ternura en la pastoral, como tam-
bién cercania a las cosas y al sufrimiento y capacidad de lucha. El
trabajo de las sectas estdn denunciando la “frialdad burocratica” de
nuestras relaciones pastorales y la necesidad de la “atencién persona-
lizante”. Nuestros despachos parroquiales —la palabra despacho es en
si sintomatica— estdn muy lejos de significar el Dios que es “Padre,
mas ain es Madre” como dijo Juan Pablo I. 18

La mujer es para el pueblo el sacramento de la ternura de
Dios; ¥ por lo tanto su mayor presencia en la pastoral aportara una
atencién personalizante que se estd necesitando. Como dijo un obispo
canadiense en el Sinodo de Obispos de 1980, todavia no se sac6 “todas
las consecuencias del dogma mariano, en la eclesiologia y en la practica
de la Iglesia, sobre todo lo que la feminidad puede significar y apor-
tar: una completa humanizacién de la presencia de Dios y de su sal-
vacién”, 2

V. Mujer y espiritualidad

Otro campo que hace a los aspectos pastorales es el de la espiri-
tualidad por aquello del Abad Chautard de que “la oracién es el alma
de todo apostolado”. 2!

Y en este campo también podriamos decir que la mujer tiene
“otro modo” de sentir a Dios, si no es el femenino, el tinico modo de
espiritualidad, dadas las imédgenes biblicas de la relacién con Dios y

18. Alocucién del 10.9.1978, “L’Osservatore Romano”, 17.9.1978.

19. Cf. Consuelo de Prado, o.c.

20. R. Lebel, Obispo de Valleyfield (Canadd). Citado en Las mujeres apelan
-a los pastores de la Iglesia, Boletin Pro Mundi Vita, n¢ 108 (1987/1). 29.
195021. J. B. Chautard, El alma de todo apostolado 3* ed., Buenos Aires Difusitn.
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por aquello de Gertrude von Le Fort, de que “los valores religiosos
son valores femeninos”. 22 Por algo, en el aporte de la espiritualidad,
la mujer no sdlo iguala sino que posiblemente supere al vardn. Es
verdad que en la historia de la teologia, el aporte de la mujer a lo
que podriamos llamar teologia escolastica no es significativo. En cam-
bio, son abundantes y cualitativamente importantes las escritoras mis-
ticas en todo tiempo en la Iglesia: Hildegarda de Bingen (4 1179).
Matilde de Magdeburgo (+ 1283), Matilde de Hackerborn (-4 1299),
Gertrudis la Grande (-+ 1302), Angela de Foligno (- 1309), Brigida
de Suecia (4 1373), Catalina de Siena (-+ 1380), Catalina de Bo-
lonia (4 1463), Catalina de Génova (4 1510), Teresa de Jesiis
(4 1582), Magdalena de Pazzi (4 1607), Maria Guyart (+ 1672),
Isabel de la Trinidad (+ 1906), etc.; alguien dijo que “si no existe
una patrologia femenina en cuestiones teoldgicas, si podria hablarse
de una matrologia en cuestiones misticas”. 2

En las mujeres humildes de nuestro catolicismo popular vemos
repetidas muchas veces los aspectos de la espiritualidad femenina que
nos transmite la Biblia. Ese paradigma de mujer sufriente que reza,
que nos presenta Samuel 1, 10-16; o también Ester, que para cumplir
su misién en favor del pueblo pide: “a mi quitame el miedo” (Es-
ter 14,19).

Maria Magdalena nos ensefia cémo profundizando su espirituali-
dad —su dilogo espiritual buscando al Sefior—; la mujer encontrara
su papel en la comunidad eclesial. Maria Magdalena lo buscaba y fue
enviada a anunciar la resurreccién a los Apdstoles (Jn, 20,17). El mis-
mo camino transitaron Catalina de Siena, Teresa de Avila y nuestra
Maria Antonia de la Paz y Figueroa y vaya si no encontraron una mi-
si6n a cumplir en la Iglesia. Podria alguien que no sea mujer definir
la oracién como “trato de amistad con quien sabemos que nos ama”. 24
La oracién de Maria es también paradigmdtica, y principalmente
para la problematica de la mujer de pueblos como los latinoamerica-
nos. Maria pertenece a un pueblo semejante a los de América lati-
na, mujer pobre de un pueblo dominado, con una cultura machista,
algo semejante a la mujer latinoamericana descripta por Puebla, que
ya citamos, mujer doblemente oprimida y marginada.

En su oracién, Maria responde a la cultura dominante recordando
la historia de su pueblo. Su fe, su confianza en lo que se le dice en la

22. Cf. La femme eternelle.
23. Ismael Bengoechea, o.c.d., San Juan de la Cruz y la Mujer. Editorial

Monte Carmelo de Burgos y Carmelitas Descalzos de Cadiz, 1986, 115 y 116.
24. Teresa de Avila, Libro de la vida, cap. 8,5 .
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Anunciacién, es para Maria conocer y comprometerse con la historia de
la salvacién de Israel como lo explicita el Magnificat (Cf. Lc. 1,46-55).

Segiin Adelaida Sueiro, % tebloga peruana, la oracién de Maria,
mujer de su pueblo, presenta dos retos de toda espiritualidad y que,
ante todo, por ser Ella mujer, se dirige a las mujeres:

— 1) Intimar con Dios y hablarle conociendo y asumiendo la histo-
ria de opresién y liberacién de su propio pueblo, en los pobres
e insignificantes.

— 2) Vivir la fe no en una experiencia intimista, sino inserta en la
vida y creatividad del pueblo humilde.

Ademas, hay aspectos de la espiritnalidad femenina, que podemos
ver en la mujer sencilla de nuestros barrios, que hacen a la personali-
dad de los pueblos que tienen una larga tarea por delante para al-
canzar su desarrollo y su liberacién y que son eminentemente evan-
gélicos. La mujer pobre de nuestros barrios, envuelta en la cultura de
lo que llamamos el catolicismo popular, tiene capacidad de accidn de
gracias, sabe sufrir y es fuerte. %

No hay que temer en proponer, como un elemento fundamental
en la promocién de la mujer, la vida espiritual, porque la profundiza-
cién de la relaciéon con Dios es lo que mas humaniza. Como decia
Leén Bloy, “Una mujer cuanto més santa es mas mujer”. 27

Gerarpo T. FARRELL

25. Adelaida Sueiro de Alayza, Maria, Mujer de su pueblo, o.c.
26. Cf. Consuelo de Prado, o.c.
27. La femmme pauvre, Mercure de France 59.
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