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Presentacidon

La frase de Acton, ya famosa, de que <«el poder corrompe y el poder absolu-
to absolutamente» se ha extendido como la pélvora, pasando incluso ulterior-
mente a ser un bien patrimonial de la izquierda militante, especialmente en su
vertiente libertaria. En el extremo opuesto, en la antipoda, gobiernos, institu-
ciones e individuos patecen querer acumular arsenales de poder para traducirlo
en violencia y la violencia en plusviolencia, y ésta en suicidio colectivo. A la
pregunta por los efectos destructivos del podet, el interviudado cémodo en es-
ta linea respondié: «Dicen que el poder corrompe, pero si corrompe bien no
importas. jSon tantos los legionarios de esta idea y de esta realidad! {'Y son tan
pocos los que no se dejan sobornar por la corrupcién!.

Sin embargo, el poder, de suyo, es bueno; lo contrario al poder es la impo-
tencia. Lo que puede ser malo es el uso del poder, el uso desviado del poder.
Cuando el poder no se comparte se transforma en poderio; cuando el podet se
comparte se torna autoridad colectiva, ascenso fraterno, servicialidad.

La originalidad del pensamiento ctistiano y de su praxis es al respecto total.
En el articulo del Credo se confiesa la creencia en Dios Padre Todopoderoso:
Padre y a la vez Todopoderoso. Maximamente Padre, Padre por antonomasia
cuya omnipotencia est4 al servicio del Amor, mas aiin, es Amor. Dios-Padre-
Amor-Omnipotente: Luego el Poder es Bueno cuando se pone en la linea del
Amor. T :

Poner el poder al servicio del amor, no por amor al poder solitario, sino por

" el poder del amor, que es difusivo, es el mensaje cristiano. El Poder del Padre
se manifiesta en la entrega del Hijo, desde la asuncién de la debilidad, y todo
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ello en el Amor del Espiritu. Cuanto mas poderoso es Dios, mis entregado al
amor, y mis generosamente dado a los hombres. De ahi que para el cristiano el
que quiera poder mis debe servir mis. El primero seri el primero en el servicio
a los tltimos: Por eso este poder no solamente es la antitesis de la corrupcién,
sino que ademds es la posibilidad y la realidad de la suma felicidad.

Histéricamente no siempte los cristianos han estado a la altura de las exi-
gencias que les han sido y les son debidas. Por eso la Iglesia se esfuerza por tra-
ducir su mensaje en palabra de amor, en la linea marcada por su divino Funda-
dor. Y en este sentido, a la Iglesia nunca se le exigiri suficiente: Toda interpe-
lacidn encsminada amarchar por el buen camino le es necesaria, venga de
done viniere.

En el presente ndraero la revista Communio, consciente de {a necesidad de
un permanente esfuerzo de exigencia evangélica, incluye articulos de fondo
mds propidmente teoldgico que van en el sentido antedicho, y se acerca tam-
bién a los problemas candentes de nuestros dias. El articulo de Urs von Baltha-
sar puede considerarse programatico, y el de Lambrecht sigue en la misma li-
nea. Ricardo Blizquez se centra en el tema del poder y el ministetio en la igle-
sia, articulo que se complementa con el de Eugenio Corecco. El de Fernando
Urbina sirve de puente a la actualidad de mayor confrontacién, donde el estu-
dio de Carlos Diaz examia el haz (Los cristianos ante el poder) y el de Juan Ma-
ria Laboa el envés (El poder y los cristianos). No debe ocultatse la actualidad de
la reflexién de Lunay sobre la democracia cristiana, en el cual la critica no care-
ce de un profundo amor y de una intencién muy evangélica. Finalmente el tra-
bajo de Giorgio La Pira puede considerarse un modelo delicioso de meditacién
interdisciplinar, una como teactualizacién de la tematica del poder en las ciu-
dades, con un fino humor intelectual, que hace bueno eso de que el humor es
la quintaesencia del amor.
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La omnipotencia de Dios

por
H.U. von Balthasar

1. La omnipotencia es de Dios

La omnipotencia es una-de las propiedades que, segiin la revelacién biblica
—y hablamos sélo de ésta—, hemos de atribuir a Dios. Peto nunca debemos
considerarla como si fuera la inica o la primaria; tampoco hemos de olvidar
que se la-atribuimos a Dios Padre en ¢l Credo: Patren:.omnipotentem.

-Si situamos la omnipotencia de Dios en €l marco de los atributos biblicos,
tal vez aparezca como el primero y mis cercano a su divina e infinita libertad.
Dios tiene no sdlo la libertad de poder todo lo que quiere, sino primeramente
la libertad de ser El'mismo. Dicho de otra forma mds clara: no hay nada que le
sea necesario para ser. Tampoco hay en El una supuesta «naturaleza» de la que
emane su libertad como algo secundario. Su libertad penetra hasta el dltimo
fundamento de su ser, existe por s mismo (2 se), es eternamente el que El
quiere ser. Sin embargo, tampoco es prisionero de su libertad, como si no pu-
diera querer y ser otra cosa que su ser divino. Tan original como su libre autoa-
firmaci6n es su poder de poseer este ser no s6lo para si, sino el de datlo entera-
mente: «Todo lo que es tuyo, es mio», dice el Hijo a su Padre eterno; y cemo
este ser le ha sido dado al Hijo, €l, a su vez, tiene también el poder de repartir-
lo: asi, procede de él, en unién con el Padre, el Espiritu Santo que tiene, junto a
la omnipotencia, la libertad personificada de Dios de «soplar donde quiere», pe-
ro también la de ser la propia autodonacién de Dios. Es necesario tener pre-
sente este caricter trinitario de la omnipotencia divina, segiin el cual Dios tie-
ne el poder de ser El mismo y el otro y la unidad de ambos, si en lo sucesivo se
quiere reflexionar sobre el poder que Dios tiene para salir-de si mismo y crear
seres a los que concede, en su libre omnipotencia, la facultad de ser libres y, a
su manera, poderosos. Para comprender bien esto, haremos referencia a otros
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atributos, sobre todo a su amor que ya implicitamente se ha puesto de mani-
ﬂe’s’toxc,n su intima autodonacién intradivina; sin embargo,.conviene conside-
rar :dc: antemano.que el poder de Dios no se limita a El mismo, sino que abarca
todo lo que El considera como «posible» (es decir, realizable) y que El en su in-
finita sabiduria decide que se convierta en «real». También aqui, en la perspec-
tiva de un mundo creable y elegido para la creacién, no hay absolutamente na-
da que pueda determinar o limitar la libre omnipotencia de Dios; en:modo-al-
guno significa limitacién que toda posible y real creacion se realice «segtin
Dios», expresado biblicamente, «a imagen y semejanza de Dios». Al ser Dios
eternamente conforme a si mismo, lo creado no puede ser en si contradictotio;
lo que evidentemente no significa que Dios, en cuanto creador; deba. regirse
por el «principio de la no-contradiccidn». Dios se rige solamente por Si mismo.

Al tiempo que reconocemos en el Dios de Jesucristo, al que éste Hama su
Padre, la inmensa omnipotencia de Dios de entregar todo lo Suyo al Hijo, se
nos descubren los atributos divinos de la bondad («Uno solo es bueno: Dios»,
Mt 19, 17), del amor, que no puede ser atolondrado o irreflexivo sino algo ab-
solutamente recto («rectitudo»), justo y sabio, y al mismo tiempo, su inescruta-
ble «gratuidad», porque no estin motivados ni determinados por nada que no
sea El mismo: en esta «gratuidad» del querer y del amor divinos consiste su san-
tidad. Y como todos estos atributos son inseparables entre i (y en consecuen-
cia también de la omnipotencia divina) y no constituyen sino propiedades de
una tinica y personal divinidad, cuando este Dios cree un mundo y en &l seres
que le reconozcan, toda la corona de los atributos divinos tendri que reflejarse
también en las criaturas, de manera que la criatura —también y precisamente
en cuanto set constituido en libertad y poder— queda referida a la rectitud
(justicia) y sabidurfa divinas, que en altimo término es la libertad y el poder
para el amor. La criatura es constituida en libertad por la omnipotencia y el
amor divinos para que élla a su vez pueda por si misma, natural y libremente,
acceder a la rectitud de Dios. ‘

Pero como la criatura no se ha hecho a si misma, sino que como ser creado
que es se debe al Dios creador, hay que distinguir en ella entre su naturaleza
(espiritu) y la autoafirmacién de esta su naturaleza: es libre y capaz de percibir
como recta su ordenacién a la rectitud de Dios y seguirla —o rechazatla—; y,
en consecuencia, puede emplear €l poder que le ha sido dado fuera o al mar-
gen del conjunto de los atributos que a imagen y semejanza de Dios posee: se-
mejante poder aislado por la libertad creada se convierte en mal.

Es preciso afiadir aqui que semejante abuso del poder recibido no procede
en absoluto del ambito de la omnipotencia divina (ni de los otros atributos re-
lacionados con ella). El abuso del poder por parte de la criatura es una posibili-
dad prevista de antemano por la omnisciencia y sabiduria de Dios que se inclu-
ye dentro de su omnipotente donacién de poder. Y como la original donacion

199



H.U. von Balthasar

intradivina de poder incluye la entrega de la omnipotencia del Padre al Hijo,
serd también al Hijo divino —asi nos lo ensefia la Escritura— al que le corres-
pondera propia y especialmente la omnipotente y libre superacién de este abu-
so de poder, es decir, del pecado. De esto nos ocuparemos en la tercera parte.
‘Yolvamos de nuevo a la relacién entre Dios y la criatura. La contemplacién
de las «relaciones» intradivinas nos ensefia ya que Dios es en sumo grado un vi-
viente. Asi se le designa en la Biblia continuamente para diferenciarlo de los
idolos muertos; se diferencia asi también del concepto filoséfico de un «absolu-
to» fijo, inmévil e inmutable. La plenitud y perfeccion de su vida le convierte
en arquetipo de todo aquello que en el mundo constituye la vida del
«devenir»; sin embargo la vida divina no es una vida «in fieti», sino la vida del
ser, aquella que tiene la libertad y el poder de moverse en todas las dimensio-
nes ilimitadas de su ser, de pdsecr en grado infinito todas las facultades de sus
criaturas: «El que planté la oreja, ¢no va a oir?, el que formé los ojos, ¢no vaa
vet?» (Ps 94, 9). Tampoco Dios es sin mis lo universal (como a menudo se con-
cibe el «dios de los filésofos»), sino también y absolutamente lo particular:
¢qué es tan particular como el Hijo en relacién con el Padte y el Padre en rela-
cién con el Hijo? Lo particular en su «alteridad» es bueno y en Dios no es «limi-
tacién» (el Hijo es Dios igual que el Padte) sino determinacién que distingue
positivamente de la vaguedad de lo universal. Esta determinacién trinitaria de
Dios es el presupuesto de que El, a su vez, pueda ser fuente de vida, lo que es
impensable es un dios'puramente «monoteistas. Por eso la creacion en su in-
mensa multiplicidad es no sélo una obra de arte de la omnipotencia divina, si-
no que puede ser considerada por la sabidutia-y el amor de Dios como algo
«muy bueno». v ' o - ;
Esta multiplicidad del mundo no esun caos, sino que posee en siun orden
que no necesita ser transparente desde el principio. No se trata simplemente
del orden de las «leyes de la naturaleza», que los paganos, contemplando el uni-
verso, tomaron como cjemplo perfecto-de orden anteponiéndole al cadtico
mundo de la historia humana. No, el espiritu creado tiene una mayor profun-
didad, por asi decir, un ordenamiento vertical en virtud del cual puede siem-
pre elevarse sobre si mismo (en cuanto puta naturaleza) y orientarse hacia un
destino superiot. S6lo asf'se convierte en imagen de la vida divina, y se convier-
te en imagen de la vida divina s6lo mediante la sempiterna iniciativa del Dios
que le sale al encuentro y dialoga con él. Como naturaleza que se autoconoce a
si misma el hombre ciego palpa a tientas mis alld de su propia limitacién; ha
sido credo como un «buscador» (Act 17, 27), y sélo Dios sabe c6mo y cuindo lo
encontrari (0 c6mo y cuindo El se dejar4 encontrar): mediante la eleccion apa-
rentemente arbitratia de un particular, a saber; Abrahim, después Israel, por
‘el que Dios se dejard encontrar. Pero dicha eleccion incluye desde el principio a
la totalidad de la humanidad (<En ti serdn benditos'todos los pueblos de la tie-
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tra», Gén 12, 2), lo que se pone de manifiesto cuando-el pueblo se personaliza
en el Unico elegido, Jesucristo, en el que se:consuma por y para todos el verda-
dero destino de la naturaleza creada: la resurreccién de la carne, algo inimagi-
nable desde y por la s6la naturaleza humana, que transforma la muerte de lo
finito en algo sobrenatural-divino. «En tus manos encomiendo mi espiritus:
esta es la obra que Dios esperaba del mundo-para concederle definitivamente
derecho de ciudadania en su vida eterna. Pues ahora se manifesta —siempre
mediante la omnipotencia de Dios— que también lo mas humilde de lo parti-
cular tiene cabida en este mar de la vida divina, sin tener por ello (como-piensa
Hegel) que renunciar a su particularidad.’ Por tante, porque Dios omnipotente
puede decidirse por algo particular y como tal elegirlo —y en esto consiste la
ley teolégica fundamental de la historia del mundo—, puede lo particular del
mundo, aparentemente condenado por su limitacién y muerte a disolverse en
lo universal, en la especie, en la «naturaleza anénima, entrar a formar parte
de la vida divina, mis allz de si mismo, pero como él mismo;, es decit en su to-
tal y particular corporalidad.

2. F/ poder de la criatura ante Dios

Las terribles preguntas que este tema suscita deberian en el fondo ser tales
s6lo para los filosofos; no para tedlogos creyentes. ¢No se originan necesatia-
mente situaciones tragicas cuando la libertad y omnipotencia divinas chocan
con el poder del espiritu creado? Si Dios deja plena y realmente ¢n libertad,
¢no tiene que desentenderse de lo creado? O si El, por ser omnipotente, no
puede desentenderse de las criatugas, en dltimo término, ¢su omnipotencia no
vulnera o violenta la libertad de la criatura?

Comencemos con una constatacién nada dramitica. Si es verdad que una
criatura es tanto mis sabia cuanto mayor es'su participacién en la sabiduria di-
vina (Salomén lo sabia en su oracién por la sabiduria), tanto mis bondadosa
cuanto mayor es su participacién en la bondad divina («Sed miseticordiosos,
como vuestro Padre celestial es misericordiosos; Le 6, 36), ;no ha de ser tam-
bién verdad que se es tanto mis libre cuanto mayor es la participacién en la ab-
soluta libertad de Dios y que lo mismo puede decitse del poder y la omnipo-
tencia? La libertad humana no se orienta, para obrar rectamente, por una idea
del bien o un «valor» abstracto, sino por el bien concreto que es Dios, y este
Dios no concebido como algo universal, sino como el Dios que en cada una de
sus elecciones particulares se decide por una criatura particulat. <Higase tu vo-
luntad asi en la tietra como en el cielo, como en Ti asi en mi». S6lo aquel al
que en el Evangelio se le llama «sietvo» siente esta obediencia como una aliena-
ci6n de su libertad; ¢l «amigos o el <hijos del Padre sabe que la voluntad pater-
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na es la.norma de toda bondad, y #/canza en la realizacién de la voluntad del
absolutamente sabio, libre y bueno su propia y plena libertad y bondad. Asi
de simple es para un hijo de Dios. La palabra «obediencia».en el fondo no le es

familiar, porque recuerda la relacién de esclavitud o servidumbre sobre la que
él se sit{ia en su trato intimo y familiar con el bien. -

Sin embargo, cuando la libertad y el poder de las criaturas rompe su rela-
cién con Dios, lo que acontece en el pecado otiginal y sobre todo en el pecado
petsonal, las libertades y poderes entran en conflicto mutuo. O mejor dicho, la
libertad y el poder de la criatura entra en conflicto-con Dios. Pero, ¢entra por
ello también Dios en conflicto con la criatura o consigo mismo?- Ciertamente
no, porque El ha previsto esta situacién desde la eternidad y la ha gzerido co-
mo una consecuencia de su inmensa generosidad, lo que en absoluto significa
que El haya querido el pecado del espiritu creado. ¢ Y en conflicto consigo mis-
mo? Tampoco esto puede afirmarse. La criatura se sitfia en conflicto con El, lo
que no limita en modo alguno ni la sabidurfa ni la libertad y omnipotencia de
Dios. Los problemas que los tedlogos se plantean en este sentido parten todos
de la idea fija de que el Dios bueno, que en principio destind a las criaturas a
salvarse en El, se ve obligado «ulteriormente» a causa de la rebeldia de las cria-
turas a postergar su bondad en aras de su justicia, lo que le obliga a condenar
alli donde El hubiera preferido salvar.

“‘Conviene recordar aqui lo que ya dijimos a propdsito de la rectitud de Dios
(rectitudo). Dicho concepto incluye tanto 1o que nosotros llamamos bondad o
misericordia como lo.que llamamos justicia (Isracl demostté gran sensibilidad
para esta identidad en conceptos como mishpar o sadek). Agustin —jprecisa-
mente él1— lo tenfa muy claro: «No creiis», escribe a propésito de los dos con-
ceptos, «que pueden separarse en Dios. Ciertamente a veces parecen oponetse,
de modo que el misericordioso no guarda la justicia y el que se empefia en la
justicia se olvida de la misericordia. Pero Dios es omnipotente y en la miseri-
cordia no prescinde de la justicia ni en el juicio de la misericordia» (En. en Ps
32, v. 5). Anselmo se convertiri en un clisico de esta doctrina. Para €l Dios es
el «<sumamente bueno» y, como tal, bueno, justo y misericordioso por antono-
masia: «Eres miseticordioso porque eres sumamente bueno, pero no puedes ser
sumamente bueno a menos que seas sumamente justo, pues verdaderamente
eres misericordioso, porque etes sumamente justos. «I'u misericordia brota de
tu justicia» (Proslogion 9). Si en la Antigua Alianza (en la que Dios castiga des-
piadadamente a los impios) esto no estd todavia claro, desde el momento cumbre
de la revelacion cristiana, momento en que en la cruz de Cristo coincide la suma
justicia frente al pecado del mundo con la suprema misericordia para el pecador,
se comprende del todo. Esta coincidencia no es un hecho puramente banal para el
entendimiento humano; Anselmo lo sabe muy bien cuando habla de «a fuen-
te miés oculta de Tu bondad, de la que nace el tio de tu misericordia», y afiade:
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«Aun cuando sea dificil comprender, cémo Tu miseticordia no existe sin Tu .
justicia, hay que creetlo necesariamente, pues no pucde ser ajeno a la justicia
lo que procede de la bondad». .

De aqui hemos de concluir. dos cosas. ancro que el poder del mal no
procede de la omnipotencia de Dios. Esto aparece claro ya en los. Salmos y El
Apocalipsis lo corrobora en sus iméigenes finales. Pero el pecador realiza su
obra contra Dios dentro de la omnipotencia divina, que no se contradice, pués
es ella la que le ha dado su libertad creatural. Lo que contradice la omnipoten-
cia en la accién del pecador no es obra de Dios, sino de; la-criatura, pero el
hecho de'que la criatura pueda actuar se debe tanto a la omnipotencia como a
la generosa donacién de Dios. -

De esto se sigue lo segundo: que el pecador en razén de su propia dcc151on
se aleja de Dios y le vuelve la espalda, por tanto; no es Dios el que techazaala
criatura, sino €sta la que rechaza a Dios. Ciertamente la imagen veterotesta-
mentaria del Dios que juzga por encima del bien y-del mal es retomada en el
Nuevo Testamento, y esto con todo detecho, de manera que esta autocondena
del pecador queda ampliamente superada por la soberania de la decision y
¢leccion divinas. La humanidad pecadora tiene que saber esto necesariamente.
Por la fe sabemos sdlo que el Hijo de Dios, entregado por el mundo en virtud
del amor del Padre, ha expiado por todos los pecados. Sélo a él en su omnipo-
tencia le estd reservado el detecho de juzgar a todos, tanto a los que le siguen y
le son fieles como a los que le rechazan: «Ommnis potestas in coélo et in terra»,
(Mt 28,-18), «ut in.nomine Jesu omne genu flectatur, coelestium, terrestriume
et infernorum (Fil 2, 10). B

3. La impotencia como prueba de la omnipotencia

Dios deja hacer al pecador cuando éste decide hacer uso del poder al mar-
gen de la bondad ,justicia y misericordia divinas y lo convierte asi en un poder
desnudo, maligno.-Pero la respuesta de Dios no se hace esperar. El mismo en-
tra en la historia humana, y no sélo toma partido por los oprimidos por el po-
der desnudo, los <huérfanos y las viudas» de la Antigua Alianza, sino que co-
mo el Siervo de Yavé, que es conducido al matadero y no abre la boca, entra 2
formar parte de «ese partido» y se hace uno de:ellos.

Pablo habla en este sentido de <kenosis», anonadamiento. ¢Quiere esto de-
cir que Dios al hacerse hombre en Jesucristo ha renunciado a su omnipotencia
divina? Ciertamente no. Pablo dice que el Hijo de Dios, siendo de condicién
divina, no «hizo alarde» de ser igual a Dios como si de un rapto se tratase, lo que
hubiese contradicho la perfecta libertad de Dios de ser El mismo que se ha des-
crito al principio, y en particular también la especial libertad del Hijo eterno de
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poseer la divinidad como un regalo del Padre que le engendrd. En consecuencia,
la caceptaci6n de la condicién de siervo» no contradice en absoluto su divinidad y
omnipotencia sino que la confirma: Dios no seria omnipotente —también en el
mundo y en todas sus posibilidades— si no hubiera podido esto. Sin embargo,
€5 preciso reconocer que en esta «omnipotente kenosis» el Hijo de Dios no toma
la forma de siervo como el pecador, que no obedece a Dios, sino como el que obe-
dece al Padre, y, por ello, (como se indic6 en la segunda parte) como-el plena-
mente libre, que siendo realmente siervo, es también, a la vez, realmente Sefior:
«Vosotros me llamiis Sefior y Maestro, y decis bien porque lo soy. Pues si yo, El
Sefior y el Maestro; os he lavado los pies» (Jn 13, 13's), es decir, he hecho un tra-
bajo de esclavo con vosotros, «os he dado un ejemplo para que también voso-
tros hagiis lo mismo». Este real «iltimo lugar» remite a la perfecta libertad y
omnipotencia de Aquel que le ha elegido.

¢Y por qué elegido? Porque este era el camino adecuado para proceder en
el mundo contra el poder solitario y, en consecuencia; maligno. No se trata sélo
de establecer un modelo ético y politico —esto evidentemente también—, si-
no-ademas de andar el mismo camino de Dios en el que El manifiesta su omni-
potencia «triunfando» (Col 2, 15) sobre «los ptincipados y potestades, los do-
minadores de este mundo tenebroso» (Ef 6, 12). «Los que ejercen el poder se

hacen Hlamar bienhechores, no sea asi entre vosotros, sino que el mayor entre

vosotros sea como el mis pequefio y el que gobierna como el que sitver (Lc 22,
25's). La ensefianza aqui es doble: aparece primero la restauracion del arqueti-
po trinitario‘en el que el sumo poder se'muestra en la entrega total, pero tam-
bién el servicio impotente del siervo frente al aparente dominio del poder abs-
tracto. Ambas cosas estin tan intimamente unidas que en la impotencia (hasta
la muerte en cruz) se revela la petfecta omnipotencia de Dios sobre el poder
del pecado. Precisamente, porque el poder maligno se abstrae de todas las pro-
piedades positivas de Dios y de su imagen cteatural, esti condenado al fracaso,
a perecer: descatga sus fuerzas en lo impotente hasta que estas se agotan. Grego-
rio de Nisa vio con lucidez esta caducidad del poder abstracto: segiin él, lo
bueno tiene que llegar hasta la altima frontera del mal para, atravesindola,
vencerlo!. Esta frontera se atraviesa en el momento en que el Hijo ctucificado,
ante las risas y el escarnio del mundo y —segin su propio sentimiento— aban-
donado por su Padre, muere en impotencia, pero conservando en este momen-
to cumbre toda su obediencia y ofteciéndosela al Padre mientras muere. Pero
hay algo mis: se atraviesa la frontera en tanto que el que muere toma consigo
al que estd detris de él: «<Hoy estards conmigo en el paraiso», promete al Buen

! Todos los textos en J. DANIELOU, L 'Etre et Je Temps chez Grégoire de Nysse (Brill 1970) 186-
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La omnipotencia de Dios

Ladrén que representa aqui a toda la banda de ladrones de la humanidad. Se '
manifiesta aqui en grado sumo la omnipotencia de un Dios que no s6lo ha que-
rido sino podido: «reconciliar al mundo cor151go en Cristo» (2 Cor 5, 19).

Sin pretender agotar las consecuencias que esto tiene para la vida cristiana,
digamos para terminar dos cosas. La Iglesia de Jesdis nunca debe aspirar al po-
der abstracto para anunciar asi mis eficazmente la doctrina evangélica de la
cruz o, incluso, para imponerla (violentamente). Peto, por otra parte, €l segui-
miento de Cristo no es exclusivamente la impotencia de la cruz, sino también
una misién vivida intensa y cotidianamente que implica una muerte constante
frente a la propia voluntad de poder, para vivit sélo de la voluntad misericor-
diosa del Omnipotente y desde ella actuar y morir. k

Traducido por: Felipe Hetnindez

Nota biografica -

Hans Urs von Balthasar naci6 en Lucerna en 1905 Ordenado sacerdote en 1936, Es
miembro de la Comisién Teolégica Internacional. Su dltima blbhograﬁa (aparecida en
Johannes Vetlag, Einsiedeln, 1975), aunque incompleta, llena 58 paginas. Gran parte
de su obra permianece atn sin traduccién y edicién en castellano.
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