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Nuevas tendencias en Teologia
Jose Miguez Bonino

Se habla mucho acerca de la criss en
pensamiento teoldgico actual. Pareceria que € gran
renacimiento teoldgico en e Protestantismo durante
el segundo cuarto de este siglo (la era Barth/
Bultmann/ Tilich/ Niebuhr) y en e catolicismo
durante € tercer cuarto del siglo (la teologia pre y
pos Vaticana) se ha apagado. La creatividad
teoldgical con muy pocas excepciones parece
haberse secado.

Permitanme mencionar dos incidentes que
simbolizan para mi este problema, y quizas también
lafalacia de este diagndstico pesimista:

Cristianismo y Crisis publico en 1975 una serie
de articulos titulados. ":;Qué le ha sucedido a la
teologia?' Tal como me lo explicd uno de los
editores, la idea dd titulo surgi6 de una
conversacion. Cosas nuevas y excitantes estaban
sucediendo en otras areas del conocimiento y la
investigacion. La teologia, que se habia ganado los
titulares de la prensa, se habia vuelto silenciosa. Asi
que, medio en lamento y medio cinicamente, la
pregunta se habia planteado: " ¢Qué le ha sucedido a
la teologia?'. La pregunta y e estado de animo
implicitos me llegaron como una sorpresa: En mi
mundo (América Latina) la teologia, por primera
vez en la historia estaba convirtiéndose en ago
interesante.

Articulos, libros e ideas teolégicos estaban
provocando entusiasmo y oposicion. Cierto nUmero
de cosas buenas y maas, podia decirse de la
teologia y de los tedlogos, pero nadie preguntaria:
"¢Qué le ha sucedido alateologia?"'.

Al preparar un informe de Fe y Orden sobre
"Unidad de la Iglesia’ para Nairobi en una reunion
de Fey Orden celebrada en Accra (1974) se llevaron
a plenario unas minutas. Habian brotado de una
discusion conmovedora y redlista de la unidad y €l
conflicto en la Iglesia (la situacion irlandesa habia

Seminario sobre Teologia Latinoamericana
actual, auspiciado por el Centro de Estudios
del Consgjo Ecuménico de Cuba

Mayo de 1985
K'y 25 Habana
sido uno de los 'inputs mas significativos) y tenialas
marcas de la agonia y pasién de una busgueda por
esa unidad que Dios promete en medio de los
conflictos en los cuaes la iglesia se halla inmersa.
Aquellas notas fueron objeto de una critica violenta
por parte de los "padres teol 6gicos' de la Comision -
-- con € veredicto final de uno de ellos. "No esta a
la dtura de los standards de un documento de Fe y
Orden. El incidente ha vuelto a mi mente varias
veces. ¢qué standards? ¢quien los ha definido?
¢estaran 2da de Corintios, Primera de Timoteo o las
Cartas de Ignacio a la altura de los standards?' ¢O
quizés ellas nada tienen que decir acerca de la

unidad de lalglesia?

Qui/a? nuestra comprension de le que esta
sucediendo en la teologia debe ser la voz mas
profunda y menos pesimista de lo que sugirieron
muchos criticos actuales. Confio que no pensaran
ustedes que lo que intento decirles es producto de la
arrogancia. Pero estoy convencido de que la teologia
esta en los umbrales de una etapa nueva y
significativa de su historia. Esto quiere decir, por
cierto, que esta llegando a fina de una época.
Quiero sugerir las razones de esta situacion criticay
prometedora, tal como yo las veo.

. UNA VISION MAS AMPLIA DE
LA EMPRESA TEOLOGICA

En primer lugar, pienso que necesitamos una
vison més amplia de la empresa teolOgica.
Sospecho que la discusion acerca de "qué le sucedio
alateologia' o lareferencia a respetables "normas’
teol6gicas, parten de una teologia que ha dominado
tan completamente e campo y han dictado los
criterios para los ultimos doscientos afios que hemos
llegado a creer que esta es la teologia como tal:
Theologie Uberhaupt! De hecho ella es aquella



teologia que nacié en € cristianismo occidental,
hablando en sentido general, a final de la gran
teologia polémica del periodo que siguid a la
Reforma. Me refiero a ella como "teologia
moderna’

1. La matriz de la teologia moderna (con sus
excepciones) ha sido e mundo académico: Tubinga,
Erlange, Paris, Oxford o los grandes "seminarios' y
escuelas teoldgicas en los Estados Unidos de
Amé&ica: Yade, Harvard, Union, etc. Teologia
creada en € estudio. la biblioteca, € aula
académico, las reuniones de las sociedades
teologicas, los articulos de las revistas
especializadas.

2. Esto fue un esfuerzo profundo y significativo.

Quiero darme prisa en reconocer € gran respeto
y admiracién que tengo por esta gran tradicién
teoldgica. He aprendido de ella casi todo lo que
conozco (jY podria haber aprendido mucho més s
hubiera sido mas diligente e inteligente!). Y no
quiero renunciar a lo que he aprendido acerca del
esfuerzo y la concentracion persistente, la disciplina
intelectual honesta y la investigacion minuciosa.
Pero a la vez para ello se tuvo que pagar un cierto
precio.

El encuentro de esta teologia con la realidad
humana, necesariamente era de segunda mano.
mediado basicamente a través de la construccion
filostfica y los presupuestos filosdficos de las
ciencias histéricas. Fue la respuesta a las
interpretaciones del mundo, la historia y la
existencia humana que en cierta época y momento
parecia constituir e desafio més significativo:
idealismo. existencialismo, filosofia del proceso,
positivismo |dgico. De acuerdo con la naturaleza del
caso, e tedlogo se encontraba, usuamente,
distanciado de la "materia prima" de la existencia
humana. Su reflexion era un esfuerzo tedfico con
pocas oportunidades de extraer de la experiencia
directa de la participacion activa o de comprobar sus
reflexiones en compromisos activos especificos.

Esta situacion se daba no solo en relacion con la
vida humana sino también en relacion con la Iglesia.
La facultad teol6gica poseia cierta autonomia que le
hacia posible liberarse de las imposiciones de la
politica eclesistica. Pero a la vez, perdia mucho de
sus referencias explicitas e inmediatas --- la fe como
Se experimenta, vive y actla en la vida concreta de

las comunidades cristianas. Ciertamente esta

Situacion era mas pronunciada en Europa que en

Améica. Pero como la teologia norteamericana

dependia tanto de la europea € problema era

transferido.

Los profesores estadounidenses de teologia
asistian a la iglesia con més frecuencia que sus
colegas europeos --- algunos hasta se involucraban
en actividades eclesiasticas. Pero € lunes por la
mafiana, en e Seminario, ensefiaban jteologia
académica "respetable”!

Este caracter "mediado” era a la vez exigido y
reforzado por otra caracteristica inevitable de la
teologia académica moderna: su  caracter
acumulativo. El tedlogo entra a una ciencia que
pertenece a una comunidad académica que lenta y
cuidadosa sabe y reline los resultados de su
investigacion y reflexion y crea un "cuerpo de
conocimientos' presupuesto en cualquier trabao
individual. Este caracter acumulativo de la ciencia
moderna requiere por |0 menos dos cosas:

a) Una infraestructura académica: una biblioteca, un
equipo de personas, herramientas y ayudantes de
investigacion --- una infraestructura que crece
continuamente, que sblo puede ser creada en un
centro académico dentro de una economia
relativamente desarrollada y afluente.

b) La segunda consecuencia de esta naturaleza
acumulativa de la teologia académica es la
especializacion; nadie puede dominar la
totalidad, asi que se necesita la ramificacion: asi
la "teologia”’ se especializa en ciencias Biblicas,
histéricas, sisteméticas y practicas --- cada una
de las cuales se hace cada vez mas autbnoma.

3. Creo que es cas innecesario afiadir que la

teologia no ha sido siempre asi. Estos no son ni los

unicos patrones de reflexion teolégica ni las Unicas
condiciones para la produccion de teologia que ha
conocido lalglesiaalo largo de su historia

o Gustavo Gutiérrez distingue en su libro (pags. 4ss)
entre "teologia como sabiduria” y "teologia como
conocimiento racional”. Esto nos recuerda gque en
los siglos primeros |a teologia estaba intimamente
relacionada al "desarrollo de lavida espiritual”.

Consistia de meditacion en las Escrituras con
vistas a ayudar a los creyentes a profundizar su
comprension del misterio de Dios. Era también una



discusion de los problemas précticos que los
cristianos confrontaban en sus vidas diarias (De
Specta-culis, de Tertuliano, De Mendacio, de
Agustin, etc.). Mucha de la teologia oriental ha
continuado esta tradicién para la cual santidad y
conocimiento eran términos correlativos. En el
Occidente, la forma cléasica de De sacra pagina que
domino la reflexion teoldgica hasta €l siglo XII era
un comentario corrido de la Escritura en e cual la
tradicion se colocaba a servicio de la edificacion
espiritual.

Es innecesario decir que € tedlogo no era un
"académico" --- sino usualmente un pastor — toda la
"teologia episcopal” de Ignacio en adelante --- o un
monje- un maestro de la vida espiritual. Esta
tradicion corresponde también a la comprension del
conocimiento teoldgico, por gemplo, en agunas
religiones orientales.

4. Mi objetivo aqui no es rechazar la teologia
académica sino relativizarla, relaciondndola a otros
términos de referencia y a una historia mas larga y
mas rica. La teologia no tiene que ser esta teologia
académica, su forma y condiciones de produccion
no son necesariamente la de la teologia moderna ---
especializada, acumulativa y dependiente de una
infra-estructura. Lo que pienso como necesario es
romper e monopolio y mas que todo la
autosuficiencia del patrén académico.

0 Esto es lo que sucede ahora mismo en varios
lugares del Tercer Mundo y en grupos no
privilegiados en todas partes, en las éreas del
mundo. Las clases de la sociedad, los lugares que
la sociedad occidenta ha marginalizado,
instrumentalizado, y deshumanizado en €l proceso
de su expansion. Han comenzado a surgir de su
cautiverio, rechazando las condiciones, las
estructuras y e ethos bgo e cua fueron
suprimidos, y luchan por crear una nueva era para
si mismos e inevitablemente, también para sus
amos. Entre ellos, no pocos viven esta lucha y
esperanza en la fe de Jesucristo. Ellos --- negro,
latinoamericanos, africanos, mujeres- han sido
forzados a reposeer su fe y tradicion (las
Escrituras, los credos, etc.) de manera nueva,
l[impidndolos de su esclavitud a sistema y
sintiendo los motivos liberadores y dinamizadores

gue con frecuencia han sido suprimidos o
distorsionados. Asi, esta naciendo unateologia.

o0 Estateologia brota a distintos niveles y en distintas
formas. A veces es solamente un grupo, una
oracion o un himno. Es una nueva solidaridad que
atraviesa los  patrones  heredados @ ---
institucionales, litlrgicos, devocionaes. Es nuevas
funciones y dones que se descubren o
redescubren. Pero también es una articulacion
sistematica que se aprovecha de las herramientas
del andlisis y la critica socio-politica y ofrece una
teoria coherente al compromiso concreto dentro de
lalucha

Contra la teologia académica tradicional, esta

teologia tiene un contacto de "primera mano" con la

realidad: su materia prima es la experiencia viva de
esta lucha. Ella opera, ciertamente, con categorias
tedricas. Pero es directamente responsable de las
condiciones reales de la lucha. Uno podria llamarla

"militante” en contraste a una forma "académica’ de

teologizar --- en ese sentido mas cercana a la

teologia Patristica o de la Reforma.

A mi mente vienen, inmediata mente, dos
giemplos. El primero esla emergencia de la 'teologia
negra’ en Estados Unidos. La teologia negra esta
presente ahora dentro de "la academia’. Ha sido
responsablemente  elaborada  por  tedlogos
profesionales competentes. Pero se enraiza en una
experiencia concreta y en una lucha especifica. Los
cantos, las marchas, las demostraciones, los martires
son laforma primera de esa teologia.

No descansa en fundo cumulativo de
investigaciones. No se concibe como solucion a un
problema intelectual. En un segundo momento echa
mano de tales recursos - pero en una relacion
totalmente diferente.

El segundo egjemplo viene de América Latina
Durante los ultimos diez afios, obispos catdlicos del
continente (y conferencias episcopales en pleno)
junto a algunos no-catdlicos han descubierto un
nuevo eercicio de su responsabilidad pastoral ---
cuidaria vida humana: la proteccion de derechos
humanos elementales frente a la represion desatada,
por varios gobiernos bgo la ideologia de la
'seguridad nacional’. Ellos no inventaron esta
funcion, ellos no la dedujeron de algun principio
teoldgico. Les fue forzado por la multitud de cartas
gue les llegaban cada dia, por las personas que



hacian cola ante la residencia episcopal para
presentarles su caso o suplicar por un familiar, por
los angustidos parrocos de las villas miseria y los
hogares estudiantiles, a borde del colapso nervioso
bajo € peso de lo que veian dia tras dia --- 0 aln
mas, noche por noche- entre su pueblo. Comenzaron
con suplicas timidas y humildes ante las autoridades
por este 0 aquel caso especia. Y crecio --- tenia que
alzar sus voces. Tenian que tratar de entender por
queé sus peticiones no eran oidas o desatendidas.

Por supuesto, esta funcidon 'subordinada que
demandaba mas y mas de su tiempo y energias se
revel6 como una verdadera funcién ‘episcopal’ en €l
sentido mas profundo y sacramental de la palabra.
En un panorama de crueldad y muerte, de
incontables sufrimientos, su modesta obra era €
"episcopo de Dios", la visitacion y vigilancia divina
sobre la vida humana. Para algunos se ha convertido
en una verdadera imitacion del pastor que da su vida
por Sus ovejas.

Esto, a la vez, demanda una explicacion
teol6gicaquelo avale.

Cuando fueron atacados por salirse de sus
funciones ‘espirituales, cuando tuvieron que
demostrar los fundamentos evangélicos de sus
protestas, cuando tuvieron que encontrar palabras
con las cuales dirigirse a pueblo o0 alas autoridades,
comenzaron a articular una teologia --- una
Cristologia, una doctrina del hombre y la creacion,
una doctrina de la cruz . . . (Articulacion de
Comblin).

No nos referimos a una teologia "funciona”, a
un digue que tengamos que utilizar por razones
‘circunstanciales’ hasta regresar a la normalidad y
dedicarnos a la 'teologia verdadera. Esta es teologia
igual que € libro de Apocalipsis, o las Cartas de
Juan de Damasco o las apelaciones de Lutero a la
nobleza. No es funcional opuesta a la sistemética,
pastoral contra la académica, o practica contra la
dogmética. Ella tiene su propia coherencia,
objetividad, rigor y excelenciainterna en relacion al
Evangelio y a la Iglesia, lo mismo que cuaquier
tratado sistematico de un Herr profesor aleman.

. LAS NUEVAS
COMPRENSIONES DE LA
NATURALEZA DEL

PENSAMIENTO Y EL
LENGUAJE.

Un segundo elemento para una comprension de
nuestra situacion teoldgica presente es, pienso, un
reconocimiento de las nuevas maneras de entender
la naturaleza del pensamiento y €l lenguaje humano,
gue han emergido durante los Ultimos cien afios y
gue no podemos ignorar por mas tiempo en la
teologia.

1. Desde €l tiempo de los Padres griegos, la teologia

ha operado con supuestos idealistas. Quiero decir:

La existencia de una esfera de ideas auténomas
gue tienen una consistencia, coherencia Yy
verificabilidad propia. No uso ‘idealismo’ en sentido
filosofico estricto (aunque también ha sido
dominante en ese sentido) sno como una
designacion del cardcter auténomo atribuido al
pensamiento humano.

Asi, la historia del dogma, o de la doctrina,
usualmente es una descripcion del desarrollo de
ideas, su oposicidn, sus acciones reciprocas, Sus
influencias mutuas. Tan es asi, que la historia de la
doctrina se explica usualmente aparte de la historia
de la Iglesia; como si la doctrina fuera una esfera
autbnoma que tuviera una redidad y dinamicas
propias.

o ldedlismo también significé la creencia que las
formulaciones conceptuales y verbales se
autolegitiman: digo lo que quiero decir. Los
pronunciamientos teoldgicos y eclesiasticos, por
tanto, significan 1o que dicen. Al evauarlos, uno
debe prestar atencion, simplemente, a su
contenido conceptual .

2. Estos fundamentos idealistas ahora se han
destruido, debido a que durante los Ultimos cien
anos particularmente desde Marx y Freud- hemos
desarrollado en nuestra cultura instrumentos para
establecer mas objetivamente la natura y significado
real de lo que hacemos como entidades colectivas -
es decir, como iglesias- en el marco y ladinamica de
la sociedad como un todo.

Ahora podemos saber con mayor grado de
precision lo que sucede con las pal abras que usamos,
las alianzas que establecemos, la manera en que
usamos nuestra  influencia vy recursos
Especificamente, en el area del lengua je, sabemos
gue las palabras y expresiones gue usamos No son



recibidas solamente --- ni principamente en e
contexto de nuestro discurso sino en el marco de un
codigo prevaeciente en la sociedad, en € cua
evocan ciertas connotaciones. Las palabras, para
decirlo con mayor precision, tienen una funcion
preformativa, que no coincide necesariamente con
su contenido conceptual o con nuestra intencion.
Mas sencillamente, lo que decimos funciona
diferentemente, dependiendo de a quien nos
dirigimos. en que circunstancia. Una palabra es tan
ambivalente como un.) paimada en & hombro ---
simpatia, paternalismo, congratul acion
jcomplicidad!

¢Qué hacemos teologicamente con este
conocimiento? ¢Podemos seguir como  antes,
comparando conceptos con conceptos,
refugiandonos en nuestras intenciones? ¢O
asumiremos con responsabilidad e significado
preformativo historico-concreto de nuestro discurso
teol6gico? ¢Seguiremos diciendo que el amor, la
reconciliacion, la libertad, son ciertas, no importa
quien las dice, aquién, cuando y para qué?

Ademés, conocemos larealidad de laideologiay
de su rol en la sociedad, y este conocimiento afecta
en varios aspectos nuestra empresa teol dgica.

Sabemos que las ideas no nacen de otras ideas en
una especie de concepcion virginal, sino que son
engendradas en € vientre de la realidad socia. Si
nuestras iglesias son parte de ciertos grupos y
sectores de la sociedad, la sociologia del conoci-
miento nos dice que nuestro pensamiento reflga ---
aunque sea modificado, corregido o sesgado- los
valores, el ethos, las representaciones colectivas de
laviday el mundo de ese sector. En otras palabras,
todo pensamiento es ideol 6gico, porque nadie puede
pensar fuera del tiempo y del espacio, es decir, fuera
de una formacion social especifica con todo lo que
eso implica. El reconocimiento de este hecho ha
conducido la revelacion de los "supuestos
ideol6gicos ocultos’ de mucho que pasO por
‘conocimiento’  objetivo, académico, puramente
analitico. La teologia no puede escapar de este
examen.

La ideologia tiene una funcion enmascaradora
gue se oculta aln --- quizéas precisamente- del grupo
que la usa. ¢Hasta qué punto nuestra exégesis y
hermenéutica biblicas, nuestras articulaciones
teol bgicas caen dentro de esta encrucijada? (En estos
ltimos afios por gjemplo, varios tedlogos ---. Metz,

Moltmann, Duquec entre otros-) han llamado la
atencion a la inconsciente despolitizacion que el
juicio y la muerte de Jests han atravesado a manos
dela‘erudiccion Biblica). Dorote Solle ha mostrado
hermosamente |la aguda ideologizacion del concepto
biblico de obediencia en e pensamiento teoldgico.
Juan L. Segundo ha analizado los motivos politico-
ideol6gicos que operan en las interpretaciones
occidentales de la doctrina de la Trinidad).

Una ideologia es sempre una sobre

simplificacion de la realidad, una caricatura. Pero
también es un instrumento que un grupo fabrica para
movilizarse de manera concertada parallevar a cabo
un proyecto comun. En ese sentido, la teologia no
puede ser neutral. Esto no significa que la teologia
se ha convertido en ideologia, o se ha colocado a
servicio de una ideologia. Pero si quiere decir que
tiene que estar consciente de la dinamica del
pensamiento y de los conflictos ideoldgicos --- una
dindmica dentro de la cual se ve inevitablemente
envuelta.
3. Todo esto requiere un nuevo nivel en lareflexion
teologica para el cual no estamos ni acostumbrados
ni preparados. Un nivel que no se detiene en €
anadlisis de pensamiento sino que presiona hacia las
condiciones de la produccion de ese pensamiento y
la operacion histérica del mismo. ¢Quién hace
teologia, para quién, donde, en qué circunstancias?
Los tedlogos no pueden evitar por mas tiempo estas
preguntas.

Esta tarea requiere un nuevo instrumental que no
pertenece a bagae tradicional del tedlogo: las
ciencias sociales y de la conducta que posibilitan un
anadlisis de la dinamica de una situacion dada.

Una nueva manera de teologizar nace asi, que
conscientemente se coloca dentro de condiciones
sociales temporales y que se propone como meta un
efecto preformativo que represente verdaderamente
lainterpretacion del evangelio en ese contexto.

Volviendo a un gemplo ya mencionado: los
recientes documentos de las conferencias
episcopal es catdlico-romanas de Argentina, Brasil y
Paraguay comienzan por un andlisis de la situacion
nacional --- condiciones de vida, participacion del
pueblo en la vida de pais, los presupuestos
ideolégicos de la politica nacional, los
procedimientos utilizados en las &reas econdémicas,
politicas y policiacas. Este andisis enfoca los temas
gue deben ser analizados teoldgicamente --- por



giemplo, larelacion de Estado y Nacién, € concepto
de desarrollo y los fundamentos de los derechos
humanos en e documento brasilefio. Ademas, los
conceptos teologicos tradicionales tienen que
relacionarse a esta situacion: por eemplo, las
nociones cristianas tradicional es de pecado universal
y de gracia universal son traidas por e documento
brasilefio para romper la distincion maniquea entre
patriota y subversivo, en base alacual sejustificala
negacion de derechos humanos alos ultimos. Lo que
se persigue aqui no es un despliegue "balanceado" y
exhaustivo de la totalidad de la doctrina (de todas
maneras. ¢sera eso posible?) sino una exploracion
concreta de los recursos de la fe cristiana para €l
cumplimiento de las funciones cristianas proféticas
y sacerdotales en un tiempo y espacio particul ares.

[11. LA ENCRUCIJADA
HISTORICA DEL MUNDO
OCCIDENTAL

Finalmente, pienso que una com-prension de la
situacion teoldgica presente nos coloca ante una
pregunta basica y amplia: la encrucijada histérica
del mundo occidental (de hecho, podria ser mayor
pero nos limitamos a nuestra referencia inmediata).
El tema excede con mucho, a la vez, € tiempo y
mis capacidades. Corremos |os riesgos de todo upo
de generalizaciones, juicios infundados. profecia
dictadas por uno mismo. Pero, después de todo,
pienso que no se puede evitar por 10 menos tener
en cuenta el asunto.

1. Confio en que ustedes no se escandalizaran si les

digo que no existe --- ni ha existido nunca- un

cristianismo, sino cristianismos.

O quizds sera més exacto decir que €
cristianismo es el proceso de la creacion, crisis y
transformaciones de los cristianismos en el decursar
de la historia humana.

o No niego la continuidad de la fe o la iglesia
Solamente digo que esta continuidad no puede
verse de manera simple o ingenua, sino en las
ambigiedades y conflictos de la historia.

0 Lo que vemos en la historia es un cristianismo
Bizantino, wun cristianismo Occidental, un
cristianismo  Palestinense, un  cristianismo
Norafricano, etc.

2. El Ultimo de estos cristianismos es € que
podemos denominar “cristianismo occidental
burgués confesiona” tal como broté - tanto en la
Iglesia catdlica romana como en otras iglesias
occidentales- delacrisisdel siglo XVI y tom6 forma
enlossiglos XVII y XVIII en la Europa continental,
Gran Bretafia y los Estados Unidos de Norteamérica.

A veces nos hipnotizan tanto los conflictos y
diferencias de las distintas familias confesionales
gque no vemos que sociologica, funcional e
ideol6gicamente, se  pertenecen como  un
cristianismo, es decir como un cristianismo
relacionado con la emergencia del mundo moderno,
burgués, capitalista.

Este ‘cristianismo’ ha desarrollado ciertas
interpretaciones de la fe cristiana en e cual ciertos
valores humanos basicos encontraron
reconocimiento, expresion y refuerzo:

o Cre0 las condiciones para la busqueda intel ectual
que permiti6 e florecimiento de la teologia
académica que ya hemos mencionado.

0 Explord la esfera de la subjetividad personal,
abriendo un nuevo territorio parala proyeccion del
mensgje evangélico: la comprension de la
experiencia de una apropiacion personal del
evangelio --- la fe como un compromiso
existencial.

0 Establecio las bases teol 6gicas de ladignidad de la
persona humana --- una profundizacion de las
implicaciones de la doctrina de la creacion, la
providencia, y la gracia universal para la
afirmacion de lalibertad y la creatividad humanas.

0 Descubrié que las relaciones interpersonales son
elementos constitutivos de nuestra humanidad ---
y por tanto e significado de comunion
(Koinonia)- enriqueciendo, de esa manera, la
eclesiologia y venciendo € concepto puramente
juridico tan dominante en la escol stica posterior.

3. Pero la crisis del mundo moderno burgués

capitalista se hace cada vez mas evidente a

cualquiera que demuestre tener el valor de abrir sus

0jOs:

o Una cultura que falla en proveerle sentido alavida
de las personas y un sentido de direccién a la
sociedad humana, una organizaciéon social que no
puede desarrollar estructuras en las que los



conflictos mayores (grupos sociales, paises
desarrollados y subdesarrollados) puedan  ser
tratados con creatividad, una forma de produccién
gue amenaza con destruir la misma base de la
subsistencia humana a la par que fala en hacer
provisiones para € mantenimiento de la porcion
mayoritaria de la humanidad, una cultura que no ha
tenido exito en desafiar la creatividad para
solucionar sus propios problemas --- como lo
atestiguan € estado de animo apocaliptico o cinico
de la intelligentzia Occidental de hoy- todas estas
cosas reunidas sefidlan un fracaso esencia y de
capacidad estructural y sistémica de enfrentarse a
desafio de la historia.

Pienso que debemos mirar con aprecio y gratitud a
esta gran creacion de un sector de la humanidad ---
pero que también debemos darnos cuenta, sin
amargura, que ha llegado € final de su uso Util. El
fin del mundo occidental. burgués y capitalista,
significa. ademas, necesariamente, €l fin de laforma
de crigtianismo y de teologia que ha acompariado,
sostenido --- y a veces corregido- expresado,
asistido a esta formacion histérica.

4. Pero esto no es e fin. Si veo con claridad, este es,
a mismo tiempo, un momento de esperanza y
alumbramiento. Se abre la posibilidad de un nuevo
mundo. Es mi conviccién --- como dije antes - que
este nuevo mundo nace en los pobres del mundo y
en e mundo de los pobres- entre el sector oprimido
y marginado de nuestra humanidad.

Ya me he referido a esto, de manera que no
necesito elaborarlo. S6lo quiero hacer tres breves
comentarios acerca de sus implicaciones teol égicas.

Estoy lgos de sugerir que los pobres vy
oprimidos son subjetivamente mejores 0 mas
Inocentes 0 puros en sus motivaciones.

Pero s pretenderia que existe lo que Assmann ha
denominado "un privilegio epistemoldgico de los
pobres’, la posibilidad de ver y comprender 1o que
los ricos y poderosos no pueden ver ni comprender.
No es |la perfeccion de la vista, es € lugar donde se
encuentran lo que hace la diferencia. El poder y la
riqueza tienen efecto distorsionador --- congelan
nuestra vision de larealidad. El punto de vistade los
pobres, por otra parte. aguijoneados por €]
sufrimiento y atraidos por la esperanza, les permite a
ellos, en sus luchas, concebir otrarealidad. Porque el
pobre sufre el peso de la alienacidn, pueden concebir

un proyecto de esperanza y proveer € dinamismo a
una nueva organizacion de la vida humana para
todos. Esto no es algo ciertamente automatico, pero,
confiando en la fidelidad de Dios, podemos
aventurarnos a ver e nacimiento de un nuevo
mundo. y de un cristianismo que estimulara
sostendra, corregird y expresara las esperanzas, los
esfuerzos y los dolores de parto de este nuevo
mundo. La teologia hallara los procesos, las formas
de expresion para este cristianismo nuevo.

El lengugje que he utilizado particularmente
presionado por el tiempo- puede percibirse como la
afirmacion utopica de una transformacion total,
Subitay espectacular. La historia no se mueve de esa
manera sino en una dialéctica dolorosa y larga. de
cambios pequefios y grandes, pro greso y retroceso.

Podemos ver la magnitud deg cambio
retrospectivamente. Hoy solo podemos acometer |as
tareas peguefias y minimas que se encuentran dentro
de nuestras posibilidades. Que, nadie piense, por
tanto, que proclamo la "teologia de la liberacién” ta
como ha aparecido en Ameérica Latina y en otros
lugares como la teologia del nuevo mundo, o ia
precursora de un nuevo cristianismo. Ella es una
respuesta simple, inicia y ambivalente a una tenue
percepcion de una nueva tarea y de una nueva
responsabilidad.

Esta designada a morir. jQuiera Dios que su vida
y muerte sean fructiferas!

A veces esta teologia es percibida desde los

paises occidentales como extrafia y amenazadora.
Debemos recordar que esto siempre ha ocurrido
cuando un cambio fundamental ha comenzado a
ocurrir.
Si esta teologia es subversiva, no lo es en e sentido
de ser nihilista o destructiva, sino quizés en €
sentido etimolégico de ser una subversion una
versiéon desde abajo, una vision de la realidad, una
experiencia de fe. una apropiacion del Evangelio
desde abgj0, desde otro punto de vista.

Esta nueva teologia no se justifica en si misma.
Esta bajo € juicio de la Palabra de Dios y tiene que
responder a las demandas concretas de la historia.
Tiene que probar que es una interpretacion del
Evangelio y tiene que validarse por su habilidad de
servir alas necesidades de toda la humanidad. Pero
ciertamente no tiene que justificarse ante las normas



teol6gicas de la teologia académica del cristianismo
burgués.

El tono polémico e intransigente de algunos de
estos comentarios no debe crear preocupaciones
indebidas.

Se deben ala brevedad de nuestro tiempo.

Un andlisis mas sistemético requiere matices y
salvedades. Escasean las 'rupturas limpias en la
historia.

La situacion viga y la nueva se interpenetran y
estimulan. Pero pienso que e punto basico debe
quedar claro. Las teologias no nacen de teologias. O
mas bien. no son sintetizadas in vitro. Son
engendradas en la interaccion propia de la vida, €l
pensamiento y las luchas humanas --- a ocurrir estas
bajo el pufio delafey bajo €l poder del Espiritu.

Una nueva teologia nace 0 mejor, puede nacer-
por cuanto y en tanto un nuevo cristianismo nace en
lalucha por una nueva sociedad humana para toda la
humanidad.



