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P PASOS S 33

FORO MUNDIAL DE TEOLOGIA
Y LIBERACION
TEOLOGIA PARA OTRO MUNDO PO-
SIBLE

Juan José Tamayo *

Tuve la oportunidad, mds aiin, el privilegio de par-
ticipar al Foro Mundial de Teologia y Liberacién sobre
“Teologia para Otro Mundo Posible”, celebrado en Porto
Alegre (Brasil) del 21 al 25 de enero de 2005, como firmante
de convocatoria del mismo y como participante con una
ponencia “El lugar de la Teologia para Otro Mundo es
Posible”, y quiero compartir con otros colegas, que no estu-
vieron presentes, con otros intelectuales interesados por el
fendmeno religioso en perspectiva liberadoray con creyentes
de distintas religiones mi experiencia en ese evento.

Tras participar en numerosos eventos similares, creo
que el Foro Mundial ha sido un acto de refundacion y de
reformulacion de la teologia de la liberacién en respuesta a
los grandes desafios que las nuevas coordenadas historicas
nos plantean alas religiones y mds en concreto alos tedlogos
y las teélogas. Pero no sélo a los del Tercer Mundo, sino
también a los del Primer Mundo, donde se dan también
fenémenos de exclusion social, racial, sexista, cultural y
religiosa, y cada de manera mds acusada.

El presente informe es un avance de un estudio mds
amplio que se publicard en breve y remite a las actas del Foro
Mundial de Teologia y Liberacion. Quienes deseen tener
una informacion mds completa del Foro pueden consultar
la web: www.pucrs.brfpastoral[fmtl

1. Objetivos

Coincidiendo con el V Foro Social Mundial de
Porto Alegre, en su horizonte, espiritu y contexto,

* Director de la Catédra de Teologfa y Ciencias de las Religiones
“Ignacio Ellacuria”, dela Universidad Carlos Il de Madrid y miem-
bro del Comité Internacional para el II Foro Mundial de Teologfa
y Liberacién. Correo electrénico: jjtamayo@telefonica.net

hemos celebrado el Foro Mundial de Teologia y Liberacion
“Teologia para Otro Mundo Posible”, del 21 al 25 de
enero de 2005 en la ciudad de Porto Alegre (Brasil) con
la participaciéon de mds de 150 teélogos y tedlogas de
todo el mundo, en torno a tres objetivos especificos:

1) Establecer contactos y relaciones entre las dis-
tintas experiencias y reflexiones teoldgicas liberadoras
en los diversos continentes.

2) Dar raz6n de nuestra esperanza activa, a través
de lo realizado en los tltimos afios, de lo que se esta
realizandoenel presentey delas perspectivas de futuro
frente a los nuevos desafios, en un mundo de funda-
mentalismos y de violencia entre las religiones, pero
también de efervescencia de movimientos sociales.

3) Vincular nuestras précticas y nuestras refle-
xiones teolégicas liberadoras con la reafirmacién de
la construccién de “Otro Mundo Posible”.

2. Organizaciones convocantes

La organizacién corrié a cargo no de represen-
tantes de iglesias, sino de instituciones y personas
que trabajan en teologia en sintonia con el FSM con
el compromiso de transformar nuestro planeta. Las
instituciones organizadoras fueron ocho, todas ellas
latinoamericanas:

—Asociacion Ecuménica de Teélogas y Teélogos del
Tercer Mundo (Assett/Eatwot), nacida en 1976 para
promover el didlogo entre te6logos y tedlogas per-
tenecientes a diversasiglesias cristianas de Asia, Africa
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y América Latina y minorfas del Tercer Mundo, con
voluntad ecuménica y de apertura a las religiones
del mundo.

—Amerindia, red de personas creyentes latinoame-
ricanas comprometidas en la actualizacién de la teo-
logia dela liberacién y en la renovacién de la pastoral
latinoamericanas siguiendo laherencia actualizada de
Medellin, Puebla y Santo Domingo.

—Centro Ecuménico de Servicio a la Evangelizacion y
Educacion (CESEP), nacido en 1983 bajo la inspiracién
de la educacién popular liberadora del pedagogo
Paulo Freire, e impulsado por un grupo de obispos,
pastores, tedlogos y tedlogas, biblistas y cientistas so-
ciales, con el objetivo de formar a los lideres populares,
dirigentes de comunidades y agentes de pastoral de
las distintas iglesias cristianas.

—Sociedad de Teologia y Ciencias de la Religién (SO-
TER), fundada en 1985 por un colectivo de teélogos
catdlicos de varias regiones de Brasil con perspectiva
ecuménica para incentivar y apoyar la ensefianza y
la investigacion en los campos de la teologfa y de las
ciencias de la religién.

— Centro Ecuménico de Evangelizacién, Capacitacion
y Asesoria (CECA), organizacién de ecuménica nacida
en 1973 en el contexto de la lucha por la democra-
tizacién de Brasil y de América Latina y ubicada en
Sao Leopoldo (Rio Grande do Sul), con los siguientes
objetivos: asesorar a movimientos populares y activi-
dades deiglesias cristianas; fomentar el ecumenismoy
el didlogo interreligioso; promover intercambios entre
las diversas experiencias pastorales; elaborar estudios
orientados a la ayuda en las acciones a realizar en los
terrenos pastoral y social.

—Escuela Superior de Teologia (EST), centro de
informacién e investigacién teoldgica de la Iglesia
Evanggélica de Confesién Luterana en Brasil, que pro-
mueve la formacién académica y fomenta la investi-
gacion cientifica en teologia y dreas afines.

— Pontificia Universidad Catélica do Rio Grande do
Sul (PUCRS), de la Congregacién de los Hermanos
Maristas, que, a través de la ensefianza, la investiga-
cién y la extension cultural, trata de compaginar la
cualificacién profesional y la formacion humanistica,
que desemboca en una formacién integral. En la sede
de dicha Universidad se celebr6 el Foro.

—UNISINOS, de la Compaiifa de Jests, cuyo
compromiso es promover la formacién integral de la
persona y su capacitacion para el ejercicio profesio-
nal, potenciar el aprendizaje continuo y la actuacién
solidaria para el desarrollo de la sociedad, a partir de
los principios de la educacién parala vida, la transdis-
ciplinariedad y el desarrollo regional. En la pdgina web
dela Universidad puede leer una larga entrevista que
me hizo la revista IHU On-Line con motivo de los dos
Foros: www.ihu.unisinos.br

El Comité organizador estuvo formado por un
representante de cada asociacién organizadora: Diego
Irarrdzabal (Asstt/Eatwot), Evildzio Borges Teixeira

(PUCRS), José Oscar Beozzo (CESEP), Paulo Fernan-
do Andrade (SOTER), Romy Mdrcia Bencke (CECA),
Rosa Maria Serra Bavaresco (UNISINOS), Rudof von
Sinner (EST) y Sergio Torres (Amerindia). El Secretario
Ejecutivo fue Luiz Carlos Susin, profesor de teologia
de la Pontifica Universidad Catélica de Rio Grande
do Sul.

La carta de convocatoria estaba firmada por once
te6logos y tedlogas de Asia, Africa, América Latina,
Europa y América del Norte: Leonardo Boff (América
Latina), Elsa Tamez (América Latina), Antonio Apa-
recido da Silva (América Latina), Juan José Tamayo
(Europa), Rosino Gibellini (Europa), KC Abraham
(Asia), Michael Amaladoss (Asia), Virginia Fabella
(Asia), Jean Marc Ela (Africa), Robert Schreiter (Nor-
teamérica) Meter Phan (Norteamérica).

Entre los numerosos apoyos al Foro cabe destacar
dos: Rigoberta Mencht, que envié un informe en el
marco deundidlogo de civilizaciones parala compren-
sién de otras culturasyy civilizaciones; y el del cardenal
brasilefio Alosio Lorscheiter, para quien

la teologia de la liberacién es vdlida para todos
los continentes y el lema de la revolucién francesa
‘igualdad, libertad y fraternidad’ sigue vigente.

El Congreso se inici6 con un discurso de Luiz Car-
los Susin, secretario ejecutivo del Foro, quien hizo un
recorrido por las distintas etapas de preparacién del
evento, a partir dela tercera edicién del FSM celebrado
en Porto Alegre en 2003, en la que, ante la presencia de
numerosos te6logos y tedlogas, se considerd oportuno
celebrar un Encuentro de Teologia en el horizonte del
Foro. Ese mismo afio en julio se celebré el Encuentro
sobre “Cristianismo en América latina y el Caribe”,
donde ya se acordo la celebracién del Foro Mundial
de Teologifa y Liberacién.

3. Panorama de la teologia
por regiones

Dos fueron los momentos del Foro. El primero
consistid en la exposicién del panorama mundial de
la teologfa a través de informes sobre la situacién de
los movimientos y las teologias de la liberacién en
los distintos continentes, que incluyeron reflexiones
especificas en torno a teologfas feministas, teologia
indigena, dalit, afroamericana, minjung, ecoldgica,
didlogo interreligioso, etc. Cada informe inclufa una
breve historia de los movimientos liberadores mds
significativosy dela teologfa de la regién; los diferentes
enfoques teoldgicos: etnia, género, cultura, politica,
economfia, teologfa publica, didlogo interreligioso;
sujetos, actores, espacios, crisis, dificultades e impli-
caciones de las précticas teoldgicas; horizonte global
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de pensamiento e inquietudes en que se desenvuelve
la teologia en cada region. A esta tematica se dedicé
el primer dia del Foro.

3.1. Teologia asidtica

La situacién de la teologia asidtica fue expuesta
por Felix Wilfred, de la India y por Emelina Villegas,
de Filipinas. ;Tenemos que dejar nuestros vestidos
asidticos para ponernos los vestidos europeos?, se
pregunté Wilfred, quien justificé la propuesta de
Amartya Sen, premio Nobel de Economia, de rechazar
laayudaextranjera para atender alos damnificados del
Tsunami, apelando a que si es obligacion de los ricos
ayudar a los pobres, es obligacién de éstos pensar lo
que pueden sin la ayuda de los ricos. La relacién del
Tercer Mundo con el Primer Mundo no puede estar
basada en la caridad.

Se ha producido un cambio fundamental en la
relacién entre teologfa asidtica y teologia europea. La
primera yano necesita delaaprobacién dela segunda.
Las teologias asidticas como la mitjung, la dalit, las
teologias tribales parten de experiencias religiosas de
los oprimidos entre la conformidad y la resistencia, y
utilizan esas experiencias para su propia liberacién.
Esa perspectiva permite un tratamiento estimulante
de los grandes temas del cristianismo: Dios, Jests de
Nazaret, etc.

Lateologia delas religiones que se elabora en Asia
no lleva a una crisis del cristianismo, sino que ayuda a
superar dicha crisis. Entre las nuevas perspectivas de
lateologfa cristiana asidtica estdn la escucha y atencién
a las interpretaciones no cristianas de la realidad, el
impacto de la reinterpretacién de los evangelios de
Ramakrishnay de Gandhi, el enfoque feminista. Todo
ello en un contexto interreligioso.

Los desafios que tiene delante la teologia asidtica
pueden resumirse asi: crear comunidades transcon-
fesionales, interespiritualidades; aprender el arte de
negociar las fronteras, los limites; compaginar la dia-
léctica de la profecia y del enraizamiento; entender la
teologfa como cuestionamiento, no como seguridad.

3.2. Teologia africana

La situacién de la teologia africana fue expuesta
por Ramathete Dolamo de Sudafrica, y por Emmanuel
Martey, de Ghana. Africa se caracteriza por una plu-
ralidad de religiones, de culturas y de lenguajes y por
conflictos étnicos y religiosos. La gente no estd contra
las religiones, sino contra religién institucionalizada.
La religion es una realizacién de lo humano, es fuerza
de vida. Todas las religiones respetan la vida y tienen
como objetivo crear comunidades igualitarias. Con
todo impiden, a veces, que los paises africanos sean

libres, independientes. El cristianismo antiguo no es
diferente delasotrasreligiones. Africaesun continente
patriarcal, pero hoy cuenta con relevantes te6logas.

La teologfa negra en Africa es una respuesta al
dominio blanco, al poder capitalista y ala dominacién
de la mujer por el varén. Primero se manifesté contra
el apartheid, a partir de un andlisis de raza. En una
segunda fase recurrio al andlisis marxista para luchar
de manera més eficaz contra el capitalismo. La tercera
fase se caracteriza por la perspectiva feminista, que
buscalaliberacién politica, cultural y de género. Hoy la
teologfa africanaintenta articular de manera armoénica
e indivisa la inculturacién y la liberacién.

3.3. Teologia europea

Elinforme sobre la teologfa europea corrié a cargo
de Rossino Gibellini, de Italia, y de Sabine Plonz, de
Alemania. Gibellini distinguié cuatro movimientos
del quehacer teoldgico en Europa durante el siglo
XX: a) la teologia de la palabra, de Karl Barth y Urs
von Balthasar, preocupada por la identidad cristiana
y la especificidad del discurso teolégico; b) 1a teologia
preocupada por la relevancia del cristianismo en la
culturamoderna; teologia que se entiende como desa-
rrollo del mensaje bajo dos polos: el de la experiencia
de sentido y el de larevelacion, y que se hace solidaria
con el propio tiempo; se caracteriza por la bisqueda
de la convergencia, y no de la identidad; c) teologia
bajo el giro politico, que se plantea la relacién entre
teorfa y praxis y se entiende como saber practico con
responsabilidad ptiblica; que asume los desafios de la
Ilustracién, de Auschwitz y del Tercer Mundo.

Hoy la teologfa, al menos la oficial, parece des-
plazarse del giro antropoldgico y politico a la preocu-
pacién por laidentidad. La recepcién de la teologia de
la liberacién resulta mas dificil en tiempo de miedo.
La espiritualidad que predomina es la que tiende a
privatizar la experiencia cristiana. En el este europeo
y la Rusia ortodoxa se estd experimentando una evo-
lucién contraria a la teologfa de la liberacién. Pero
también puede hablarse de una recepcién positiva
de la teologfa de la liberacién por la teologia europea,
en temas como la opcién por los pobres, el Dios de la
vida y el didlogo interreligioso.

Entre los desafios mds importantes de la teologifa
europea Sabine Plonz destacé los aspectos de la libe-
racién de las mujeres desde la economia, la teologia y
lareligién, la necesaria concientizacién de los varones
y el problema de los millones de inmigrantes que
llegan a Europa.

3.4. Norteamérica

El panorama de la teologia norteamericana fue

expuesto por tres voces: Dwight Hopkins, de Estados
LInidos Michel Beaudin v I ee Carmie_de Canadd FEl
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primero destacé la necesidad de hacer teologia para
la sociedad y desde la sociedad, y no sélo para las
iglesias y desde las iglesias. Los te6logos canadienses
subrayaron la existencia de muchas voces en la teolo-
gia de su pafs: feministas y ecofeministas, asidticas e
hispanas, homosexuales, y llamaron la atencién sobre
el poco didlogo que existe entre las diferentes teologfas
de laliberacién. En la base de dichas teologias existen
importantes experiencias ecuménicas, movimientos de
solidaridad Norte/Sur, reivindicaciones ecolégicas y,
en el fondo, el problema de las identidades. Toronto,
por ejemplo, es la ciudad con mayor nivel de diver-
sidad de todo el mundo.

3.5. América Latina
y Caribe

La te6loga brasilefia Tania Mara y el teélogo co-
lombiano Ignacio Madera describieron el panorama
de la teologia en América latina y Caribe. Téania des-
cribié la teologia como espacio de sabores y saberes,
y la liberacién como anuncio de caminos recorridos,
referencia y espacio en el que se mueve mucha gen-
te. La pluralidad de teologfas latinoamericanas es la
expresion de la complejidad de lo real. Entre las cate-
gorias comunes a estas teologias se refirié a la corpo-
reidad. Un dato que estd en el centro de estas teologias
es el pluralismo religioso, que reclama la préctica del
didlogo inter-religioso como lugar de experienciay de
espiritualidad. Ignacio Madrea centrd su andlisis en el
transito de una teologia y de unas practicas, la de los
primeros afios de la teologia de la liberacién, quizas
mads espectaculares, a las actuales, quizds mds modes-
tas y experienciales: las dos igualmente necesarias y
creativas, cada una en su momento histérico.

3.6. Bibliografia

Lo que he expuesto ha sido un apretadisimo
resumen de las intervenciones de los tedlogos y ted-
logas por regiones. Para quienes deseen profundizar
en cada una de estas teologfas, remito a una breve
bibliografia:

M. Amaladoss, Vivir en libertad. Las teologias de la libe-
racion del continente asidtico. Verbo Divino, Estella
(Navarra), 2000.

E. Balasundaram, Teologia cristiana asidtica contem-
pordnea. Verbo Divino, Estella (Navarra), 1999.

L. Ellacuria y J. Sobrino, Conceptos fundamentales de la
teologia de la liberacion. Trotta, Madrid, 1990

K. Mana, Teologia africana para tiempos de crisis. Verbo
Divino, Estella (Navarra), 2000.

M. A. Oduyoye y M. R. A. Kanyore (eds.), Mujer,

tradicion e Iglesia en Africa. Verbo Divino, Estella
(Navarra), 2003.

A. Pieris, Liberacién, inculturacion, didlogo religioiso. Un
nuevo paradigma desde Asia. Verbo Divino, Estella
(Navarra), 2001.

J.J. Tamayo, Teologia, pobrezay marginacion. Unareflexion
desde Europa. PPC, Madrid, 1999.

J.J. Tamayo, Nuevo paradigma teolégico. Trotta, Madrid,
2004, 2a. ed.

J.J. Tamayo, Fundamentalismos y didlogo entre religiones.
Trotta Madrid, 2004

4. Criterios para
el tratamiento
de los temas

Los dias siguientes, del 22 al 25 de enero, estu-
vieron dedicados a tratar los temas teol6gicos espe-
cificos, siempre en relacién con la temdtica y la pers-
pectiva del Foro Social Mundial. Los criterios en el
tratamiento de los temas fueron los cinco que explicito
a continuacion:

—Principios liberacién y opcién por los pobres:
que inspiraron la teologia de la liberacién desde sus
origenes y que resultan irrenunciables; remiten a los
origenes del cristianismo y han estado presentes en
los todos los momentos de su historia, en los movi-
mientos proféticos y comprometidos con la justicia
y la solidaridad.

—Principio ecuménico, que se encuentra enlas dis-
tintas teologias de la liberacién: la latinoamericana, la
africana, la asidtica, que se han desarrollado en didlogo
y sintonfa entre las distintas iglesias cristianas.

—Principio interreligioso, muy presente en teolo-
gias de la liberacién como la asidtica y la africana
desde su nacimiento, y recientemente también en el
cristianismo latinoamericano, sensible a la riqueza
cultural y religiosa del continente.

—Principio de historicidad, es sin duda una de
las principales aportaciones de Ignacio Ellacuria, con
su método de historizacién de los grandes conceptos
del cristianismo

—Principio de interdisclinaridad, una constante
en las teologias modernas y en las teologfas de la libe-
racion, que se elaboran en didlogo con otras disciplinas,
con las ciencias sociales, las ciencias de la vida y las
ciencias de las religiones.

5. Diagnostico sobre
nuestro tiempo

Esta segunda parte del Foro se abrié con una po-

nancia-deBoasvrentiira-daeSousa-Santas—orofecardals
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Universidad de Coimbra y uno de los inspiradores y
responsables del Foro Social Mundial. Tras mostrar su
interés porlarelacion entre ciencias sociales y teologfa,
subray6 un fenémeno paradéjico que le preocupa: la
significativa y creciente presencia de personas creyen-
tes de distintas religiones en los Cinco Foros Sociales
Mundiales —el 63% de los participantes en ellos—han
declarado ser personas religiosas, frente a la ausencia
casi total de espacios para el estudio de las religiones,
sobre todo en las tres primeras ediciones.

Boaventura ofrecié un riguroso diagnéstico sobre
nuestro tiempo, en el que analizé criticamente las
discrepancias entre experiencias y expectativas de
un mundo mejor y las cinco monoculturas en las que
vivimos instalados; monoculturas que desperdician
la experiencia:

—DMonocultura del saber: que s6lo valora y reconoce
el saber riguroso, cientifico.

—DMonocultura del progreso, del tiempo lineal, del
progreso: la historia camina en sentido tinico. Lo que
implica que sélo se valora el mundo avanzado, desa-
rrollado, mientras se considera residual y obsoleto
lo demds. En esto tienen cierta responsabilidad los
te6logos.

—Naturalizacién de las jerarquias: se consideran
normales las jerarquizaciones del mundo en razén de
la raza, la etnia, la clase, el género, etc.

—Monocultura de lo universal descontextualizado:
s6lo se considera valido lo universal abstracto, sin
contexto. Lo opuesto a lo universal es lo verndculo,
que carece de validez. Lo global tiene precedencia
sobre lo local.

—Monocultura de la productividad: “tanto vales
cuanto produces”; quien no produce es un vago, un
haragdn, y debe ser excluido.

Las cinco monoculturas generan actitudes de des-
precio por lo no creible y lo ausente, por el ignorante,
el inferior, el local y el improductivo.

Las religiones han contribuido mucho al desarrollo
de esas monoculturas. A juicio de Sousa Santos, hay
una continuidad entre los misioneros y Condolezza
Rice en su pretensién de llevar la verdad, la salvacion,
la democracia a los pueblos.

La teologfa y las religiones, empero, pueden ju-
gar un papel muy importante para la salida de esta
situacion, radicalizando la democracia y los derechos
humanos como forma de luchar contra la exclusién,
luchando por la eliminacién de eliminando las cinco
monoculturas y por la creacién de cinco ecologias.
Toda teologia de la liberacién tiene que ser ecoldgica,
debe hacer una reflexién sobre el colonialismo y la
descolonizacién y ha de reflexionar sobre el funda-
mentalismo. Toda teologifa de ser pluriversal, debe
traducirse pluriversalmente como teologia de la tra-
duccién, de la diversidad; debe perder la ortodoxia

y aceptar un bricolage. Ha de colocar la préctica de
la trascendencia en la trascendencia de la practica. Se
trata, en definitiva, de optar por la salvacién o por
el caos.

Cinco fueron las reflexiones conclusivas de Sousa
Santos, que quedaron como aforismos en el Foro, que
se convirtieron en la verdadera agenda de trabajo del
Foro:

—Lasalvacién que se predica y anuncia para otro
mundo debe ser posible y real en este mundo.

—Tenemos el derecho a ser iguales cuando la
diferencia nos margina e interioriza.

—Tenemos derecho a ser diferentes cuando la
igualdad nos descaracteriza.

—No podemos pensar sélo el poder del Imperio,
hay que pensar también las fragilidades del Impe-
rio.

—Hay, que valorar cada vez mds positivamente
los Foros Sociales Mundiales, ya que al menos han
cambiado la agenda del Foro Mundial de Davos.

6. Posibilidades del mundo
de hoy para la teologia
y lugar de la utopia

La ponencia de de Sousa Santos hizo que el Foro
Mundial de Teologfa y Liberacién se ubicara en la
realidad mundial y no se quedara en el terreno de la
abstraccién, como suele suceder a la teologfa, incluida
la teologia de la liberacién. A partir de ella se empe-
zarona plantearlos grandes problemasy posibilidades
del mundo actual a la teologfa con aportaciones muy
relevantes de teélogos y tedlogas del Primer Mundo
y del Tercer Mundo. El alemdn Ulrich Duchrow hizo
un andlisis muy sugerente y critico sobre las dos op-
ciones que tiene delante la sociedad moderna: la vida
o el capital. Para €I, el capitalismo es una economia
totalitaria que ha surgido de la introduccién de una
forma especifica, absoluta, de propiedad: la propie-
dad privada. La pregunta que se plantea Duchrow
es la siguiente: ;qué teologfa para responder a los
problemas de los pobres y excluidos. El desarrollo
de estas ideas se encuentra en su libro, escrito con
Franz Hinkelammert, La vida o el capital. Alternativas
a la dictadura global de la propiedad.

La tedloga india Deenabandhu Manchala refle-
xioné sobre la teologfa dalit, una teologfa que recoge
el grito de 250 millones de personas sin casta de India
y del sudeste asidtico, que son victimas de un sistema
cerrado de clases y de un orden social enraizado en
el hinduismo brahmadnico. La casta ha sido utilizada
por el poder politico para sustituir la solidaridad por
la competitividad.

Fue en este contexto en el que se plante6 el lugar
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y las posibilidades de las utopias. La tedloga corea-
na Cheng Huyn Kyung presenté los movimientos
feministas y ecologistas mundiales como lugares pri-
vilegiados de utopias. Los movimientos feministas
intentan superar los dualismos publico-privado y
cuerpo-espiritu, y promueven las pequefias utopias
de la cotidianidad. Los movimientos ecologistas
llaman a la tierra madre-amante, tierra orgdnica-or-
gdsmica verde y la ven como un organismo viviente.
Son movimientos interreligiosos, con presencia de
movimientos laicos. Llaman a amar y salvar la tierra e
invitan amirarla vida. Y con el andlisis, las propuestas
que Hyun Kyung resumi6 asi: es necesario pasar de
una a varias utopias incorporadas y posibles; de una
vida fantdstica a la vida en plenitud, de ningtin lugar
a tierra verde aqui y ahora. jOtro mundo es posible
cuando lo hacemos posible!

El tedlogo brasilefio Leonardo Boff mostré que
vivimos en un mundo en crisis, y eso hace necesarias
las utopias, que nacen para reforzar la esperanza. Las
dos grandes utopias hoy son: lasalvaguarda dela tierra
y la de la unidad de la familia humana en respuesta
al doble grito: el de la tierra y el de los seres humanos
empobrecidos. Es necesario incorporar la liberacién
de la tierra al proyecto de una teologfa liberadora. El
ser humano no nacié6 de la tierra, sino que es la propia
tierra. Las actitudes, por tanto, han de ser cuidado de
la tierra, feminismo y espiritualidad.

No debe olvidarse, empero, la salvaguarda de la
familiahumana. La economia vive hoy bajo el signo de
la competitividad: hace de los diferentes, desiguales,
y de desiguales, sobrantes. Las actitudes para dicha
salvaguarda son: radicalizar la democracia, rescatar
los valores de la solidaridad, la compasién y la re-
verencia. Tierra y humanidad forman una unidad;
tienen un mismo destino. La funcién de la teologia
serd, entonces, hoy y en el futuro, salvar esta unidad
entre la tierra y la humanidad.

Hubo importantes e interpelantes reacciones a
ambas ponencias. La te6loga paraguaya Graziella
Chamorro llamé la atencién sobre el riesgo de idea-
lizacién en las dos ponencias al no tener en cuenta dos
variables fundamentales muy presentes en la historia
humana y en la naturaleza: el mal y las catdstrofes
naturales. La te6loga cubana Ofelia Ortega dijo que
lo que ha salvado a Cuba no ha sido el turismo, sino
la vuelta a la tierra. Tissa Balasuriya, te6logo de Sri
Lanka Ilamé la atencién sobre la posible peligrosidad
de la utopia. La tierra es de todos, es verdad, pero
el mapa estd tomado por los europeos, quienes han
arrebatado nuestras propiedades. Asia conforma el
56% de la poblacién mundial: para este continente no
hay utopia. Unas delas condiciones para el logro dela
utopia en el continente asidtico es salir de la cristian-
dad occidental. El tedlogo cataldn Jaime Botey hizo
ver que estamos sin propuestas para la economia y la

ecologia. Frey Betto matiz6 que el auténtico nombre
de utopia hoy es miopia, que el auténtico nombre de
globalizacién es glocolonizacién y que era necesario
pasarelagronegocioalaagroteologia. El te6logoindio
Felix Wilfred pregunté por el lugar de la tecnologia y
de la manipulacién genética en las utopias. Boff res-
pondié que hemos de estar vigilantes ante los avances
de la ciencias, pero no podemos ser oscurantistas. Se
necesita una ética y una correcta articulacién entre
ecologia mental y ecologia corporal.

7. Dios en perspectiva
de género y de etnia

“Dios para Otro Mundo Posible” fue otro de los
nucleos centrales del Foro, que ocupé el debate del
tercer dia, el 23 de enero. La teéloga brasilefia Wanda
Deifelt habl6 del contexto social, lenguaje e imdgenes
de Dios y, en la linea de Sallie McFague, defendié un
lenguaje metafdrico sobre Dios, pero con mdltiples
metaforas, no unasola, para expresar la pluralidad de
visiones sobre lo divino; una sola metdfora desemboca
en una concepcién dictatorial de Dios en la negacién
de la alteridad. ;Y la metéfora de Dios como padre?
La Teologia feminista no niega esa metdfora, lo que
critica es la absolutizacién, el exclusivismo y el abuso
que se hace de ella parajustificar el patriarcado. Habria
que decir, siguiendo a Mary Daly, si Dios es padre, el
padre es Dios y no puede ser cuestionado.

Elsa Tamez comenz6 preguntdndose por el grado
de complicidad de las iglesias en las actuales situa-
ciones de feminizacién de la pobreza, con mayor
exclusién de las mujeres indigenas y negras, y en los
asesinatos de género —feminicidio— causados por la
sociedad patriarcal. ; Tiene sentido, en este contexto,
hablar del género de Dios? Efectivamente, porque
estd en la base de lo dicho. Se dice que Dios no tiene
género, pero en la encarnacién, Dios toma el género
del varén y la imaginerfa de Dios es patriarcal. Las
imdgenes llevan la marca de las experiencias que se
viveny todas refuerzan el poder del varén en la socie-
dad. De ahi la pregunta: ;es suficiente con feminizar
esas imdgenes para que se resuelva el problema? Las
imdgenes femeninas pueden ser tanto constructivas
como destructivas, igualmente liberadoras que alie-
nantes para las mujeres, como demuestran los textos
sagrados delas distintas religiones. Tamez cree quelas
imdgenes femeninas para hablar de Dios son un paso
importante y en principio son positivas. Es verdad,
pero en el debate yo planteé que el uso de imdgenes
femeninas sobre Dios corre el peligro de reproducir
los roles y estereotipos del patriarcado y de reforzarlos
mds todavia para seguir legitimando religiosamente,
con la apelacién a Dios, el dominio de los varones. Yo
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prefiero utilizar imagenes que tienen que ver con las
relaciones interpersonales, con la naturaleza y con la
viday que no expresen relaciones de poder-sumision.
Creo, ademds, que no se puede absolutizar la categoria
de género; hay que articularla con otras categorias:
etnia, raza, cultura, clase social. Me parece muy acer-
tada la propuesta de Tamez de elaborar una teologia
que no sirva de base a dichos fenémenos excluyentes
y destructivos de la vida de las mujeres.

Latedloga Evangeline Anderson-Rajkumar parti6
de algunos datos preocupantes:

a) la trivializacién e incluso la negacién de los
temas de género, lainsensibilidad e incluso el malestar
hacia los problemas de género;

b) el pensamiento dualista —filoséfico y teold-
gico— convierte el patriarcado, a Dios-Padre y a la
organizacién patriarcal en norma;

c) en el cristianismo se pretende fundamentar bi-
blicamente la invisibilidad de la mujer; de las iglesias
cristianas se muestran insensibles hacia las injusticias
de género.

Y una pregunta: ;por qué lasiglesias no convierten
la justicia de género en verdad teoldgica, en mandato
de fe? Hizo una apelacién a la osadia, a partir de la
igualdad entre hombres y mujeres, de que hombres y
mujeres fueron creados y creadas a imagen de Dios.
Esto no puede quedarse en el plano de las ideas; im-
plica compartir los recursos y las responsabilidades
en el poder.

Una presencia importante en el Foro tuvo la
aproximacién a Dios en la dialéctica tradiciones
etno-culturales y universalizacién, que fue abordada
desde dos visiones complementarias: la de la India,
por James Massey, y la de las comunidades indigenas
latinoamericanas, por Eleazar Lépez. El problema de
fondo es como armonizar la universalidad de Dios
con la pluralidad de experiencias, manifestaciones y
discursos sobre Dios, segtin los diferentes contextos
en que se vive y se formula.

Los pueblos amerindios —afirma Eleazar Lé-
pez— no tenemos problemas con Dios. El/Ella es
fuente de la vida para todo cuanto existe. Pero sf
nos causa problema una teologia intolerante que
niega todo valor alasreligiones ancestrales que han
dado sentido trascendente a nuestros pueblos.

8. Futuro de la religion: fundamen-
talismo, modernidad
y dialogo inter-religioso

El cuarto dia reflexionamos sobre la Religién para
Otro Mundo Posible, a partir de una conferencia del

religion entre fundamentalismo y modernidad. Describié
el escenario de las religiones en el mundo actual: plu-
ralismo religioso, proliferacién de nuevos movimien-
tos religiosos con tendencia a un supermercado de
religiones, vivas o muertas, tendencia al sincretismo,
resurgir de los fundamentalismos e integrismos como
reaccion frente a la globalizacién excluyente y al rela-
tivismo religioso, desprestigio de las utopias moder-
nas, creencias flotantes, pérdida de credibilidad del
cristianismo y de la racionalidad —;van parejas?—,
fragmentacién de la verdad. El verdadero drama del
fundamentalismo religioso es: sacralizar el texto,
identificarlo con la palabra de Dios y no utilizar la
interpretacion.

Tres fueron las propuestas de Geffré sobre el futuro
de las religiones. Una es el didlogo entre ellas, ya que
todas habitan una casa comtn en la cultura planetaria
y deben abrirse a la conciencia universal —a cuya luz
deben releer sus tradiciones—, a una ética global y a
los derechos humanos. La segunda consiste en salir del
encierro religioso en que suelen caer, estableciendo una
interrelacién entre éticas civiles y morales religiosas.
La tercera es defender la laicidad como factor de tole-
rancia entre las religiones y entre éstas y los estados.
Y como linea general, el didlogo inter-religioso.

Las aportaciones de Geffré fueron muy clarifica-
doras y apuntaron perspectivas de futuro muy posi-
tivas para el futuro de las religiones. Pero el teélogo
francés ofrecié quizds una imagen muy idealista de la
modernidad, que yo cuestioné en el debate, mostrando
como lamodernidad nacié y se desarroll6 aquejada del
virus fundamentalista al absolutizar el capitalismo como
tnico modelo econémico, la raza blanca como supe-
rior, la cultura occidental como la més desarrollada, la
democracia liberal como tinica forma de democracia,
y al fomentar fenémenos como la colonizacién y el
imperialismo. Es algo en lo que abundé la tedloga
Suy Suy, para quien el didlogo inter-religioso tiene
que liberarse del colonialismo, del patriarcalismo de
las religiones y avanzar hacia la cooperacién.

La exposicién de Geffré se vio enriquecida con dos
paneles. Uno sobre “Religién y mercado”, en el que
participaron el te6logo brasilefio de origen coreano
Jung Mo Sung, quien analizé el secuestro del man-
damiento del amor, de los deseos y de la experiencia
de Dios y propuso y abog6 por una teologia de la
gratuidad, y el economista tanzano Rogate Mshana,
quien analizé los items morales de la teoria de los
mercados, que dejan del lado a los pobres y a los que
solo acceden los mercaderes. El segundo panel se
centro en la relacién entre “Religién y poder”, con dos
intervenciones: la de el te6logo indio K. C. Abraham
y la del noruego Sturla Stalsett, quien subray® la in-
vulnerabilidad como sindrome del poder, y subrayé
la vulnerabilidad como base del ser humano frente a
la invulnerabilidad, que es algo inhumano.

teologo trances Llaude Gerire sobre LI jururo de la
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9. Teologia para
otro mundo posible

El ultimo dfa estuvo a reflexionar sobre el tema
especifico del Foro: Teologia para Otro Mundo posible, que
se inicié con una conferencia del te6logo indio Michael
Amaladoss “El Dios de todos los nombres y el didlogo
inter-religioso”, en la que se pregunto si las religiones
pueden colaborar en Otro Mundo Posible o son parte
del problema, dada, por ejemplo, su permanente con-
flictividad y su responsabilidad nada desdefiable en
la violencia. Hizo un andlisis de las tres principales
tendencias de la teologfa cristiana en relacién con las
religiones: la excluyente que proclama “fuera de la
Iglesia no hay salvacién”; la inclusiva, que concede
cierto valor a las religiones no cristianas, si defiende
que el camino verdadero es el cristianismo; el plura-
lista, que considera el cristianismo como un camino,
pero reconociendo que hay otros caminos. Se trata, sin
embargo, de una tipologia con la que muchos no nos
sentimos cémodos. Para superar los esquematismos
en que incurren las tendencias indicadas, es necesario
empezar por el punto de partida de la teologfa de la
liberacién: la experiencia humana y la fe como praxis,
dos elementos que la reflexién teolégica debe corre-
lacionar. Es en este contexto en el que puede y debe
hablarse de didlogo interreligioso.

Lise Baroni, canadiense, y Enrique Dussel, cate-
drético de ética en el departamento de filosoffa de la
UAM y enla UNAM (México) hicieron unas reflexio-
nes sugerentes sobre ética y politica. Dussel propuso
la elaboracién de una nueva teologfa de lo politico,
de una teologia positiva y creativa del estado como
mediacion en la reconstruccién del reino de Dios.

El dltimo panel del Foro gir6 en torno a “El lugar
de la Teologia en Otro Mundo Posible”. Lo compar-
tiamos la te6loga nigeriana Thereza Okure y yo, pero
al no presentarse la te6loga nigeriana lo desarrollé
yo solo. Tras mds de sesenta horas de conferencias,
paneles, debates y trabajos por grupos, poco nuevo
podia aportar. Por eso lo que ofreci fueron una serie
de propuestas, que defini como “nuevos horizontes
para elaborar una Teologia histéricamente significativa
para una Teologia de otro Mundo”, y resumo en los
siguientes: horizonte intercultural, horizonte inte-
rreligioso e interespiritual, horizonte hermenéutico,
horizonte feminista, horizonte ecoldgico, horizonte
ético-praxico, horizonte utépico, horizonte politico,
horizonte simbdlico. Propuse también las nuevas
categorias para el nuevo paradigma tomadas de
cada horizonte abierto. Mi tesis es que el lugar de la
teologfa no puede ser Davos, donde se retinen los glo-
balizadores neoliberales, sino Porto Alegre, donde nos
encontramos los movimientos altermundialistas, que

luchamos por que Otro Mundo sea Posible. Quienes
deseen leer completa mi ponencia pueden consultar la
pdgina web del Foro: www.pucrs.br/pastoral / fmtl

10. El futuro

El Foro Mundial de Teologia y Liberacién para
Otro Mundo Posible no es un evento puntual. Tendrd
continuidad en el futuro y seguird muy vinculado ala
agenda del Foro Social Mundial. Se estd perfilando un
Comité Internacional que se hard cargo de la celebra-
cién del I Foro Mundial, previsiblemente el afio 2007,
coincidiendo con el Foro Social Mundial que parece
tendrd lugar en Africa. ¢El Cairo, quizas?

Es una prueba mds de que el huracdn de la glo-
balizacién neoliberal no se ha llevado por delante a
la teologfa de la liberacién. Esta sigue viva cuarenta
afios después de su nacimiento, estd extendida por
todos los continentes, se ubica en los diferentes con-
textos neoculturales, sociales y politicos, tiene muchos
nombres y rostros e intenta responder con modestia y
creatividad a los grandes desafios del cambio de era
que estamos viviendo. La teologia de la liberaciéon
no se mueve en el horizonte de la razén pura, sino
de la razén préctica y se reconstruye en los procesos
histéricos en sintonia con los movimientos sociales.
Esa es la mejor garantia de su continuidad, acompa-
filando los procesos emancipatorios y liberadores de
la Humanidad.

El salto que hemos dado en el Foro de Porto Ale-
gre es gigantesco. Hasta ahora habia teologfa de la
liberacién por regiones, por continentes. A partir de
ahora ya puede hablarse de una teologfa universal de
laliberacién, que engloba a todos los continentes, repre-
sentados en ese Foro, si bien desde el reconocimiento
del pluralismo cultural y religioso. El paso siguiente,
que ya se estd empezando a partir del pluralismo
indicado, es la elaboracién de una teologia inter-cul-
tural e inter-religiosa de la liberacién. Y eso requiere
una tarea previa, o mejor, simultdnea: el didlogo entre
culturas y religiones. Tenemos, por tanto, mucho
trabajo por delante.




