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TEILHARD DE CHARDIN,
UN CRISTIANO
EN DIALOGO CON SUS CONTEMPORANEOS

por Alfonso Esponera

Teilhard, ¢un cristiano en didlogo con sus contemporéneos?

Pierre Teilhard de Chardin naci6 el 1 de mayo de 1881 en un lugar de la
Auvernia francesa. A los dieciocho afios ingres6 a la Compafifa de Jesus,
realizando los estudios de filosoffa en Francia e Inglaterra. Desde 1906 a
1908 fue profesor de fisica en El Cairo (Egipto), realizando posteriormente
los estudios teoldgicos otra vez en Inglaterra, siendo ordenado sacerdote en
1911. Un aiio después fue nombrado agregado del Museum de Historia Natu-
ral de Parfs, participando en la Primera Guerra Mundial (1914-18) como cabo-
camillero, obteniendo diversas menciones al mérito militar. Terminada la
contienda, pronuncib sus votos definitivos como religioso jesuita. Se doctoré
en Ciencias Naturales en 1922 y fue profesor de Geologia en el Instituto
Catélico de Parfs. Al afio siguiente tuvo su primer contacto con Asia y China
al participar en una misién cientifica que desarroli6 alla.

A fines de 1924 comenzaron los problemas por sus opiniones de clara
tendencia evolucionista, especialmente por no compartir la postura que la
teologia catélica habfa mantenido hasta aquellos momentos acerca del pecado
original. Presionados sus Superiores, le solicitaron que renunciase a su cargo
de profesor, instdndole a que toda su actividad se centrase en la publicacién
de trabajos de caricter estrictamente cientifico, decidiendo ademés que per-
maneciera en China. Theilhard sin salirse del marco de la obediencia que
como religioso debia a sus Superiores que Unicamente le prohibieron la
publicacion, expuso sus ideas en circulos reducidos a través de manuscritos
multicopiados por amigos y de conferencias que fue dando, sobre todo ante
cientificos.

En China desempeii6 el cargo de consejero cientifico del Servicio Geol6-
gico de Pekin, participando en numerosas expediciones cientfficas. En 1938
regresd a Parfs donde fue nombrado director del Laboratorio de Estudios
Superiores de Geologia y Paleontologfa, siéndole conferida la Legion de
Honor. En 1951 fue designado colaborador de un centro de investigaciones
antropoldgicas de Nueva York (USA), pasando a residir a esa ciudad. Desde
alla viajara en dos ocasiones a Africa del Sur para realizar investigaciones de
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su especialidad. Murié en Nueva York un domingo de Pascua de Resurreccién,
el 19 de abril de 1955, ocho dfas antes que falleciera otro gran personaje
contemporéneo suyo: Albert Einstein®.

Asf pues, Pierre Teilhard de Chardin es un testigo excepcional de la
primera mitad del siglo XX. Tuvo que realizar los estudios institucionales cle-
ricales fuera de su pafs de origen por la politica antieclesisstica del Gobierno
del momento. Llegando a la madurez se vi6 inmerso en la primera gran guerra
de 1914. Algunos afios més tarde contemplé el hundimiento de un tipo de
sociedades que los siglos parecfan haber hecho inamovibles, como por ejem-
plo la de China premaofsta. Asistié al desencadenamiento de las fuerzas que
condujeron al mundo entero a una segunda guerra mundial. En el dltimo
tramo de su vida desarrollé su trabajo en los Estados Unidos de Norteamé-
rica. Y en todo momento se sintié6 miembro de la Iglesia y de la Compafiia de
Jesls, a pesar de que en varias oportunidades sufri6é en carne propia la incom-
prension, rechazo y marginacion de sus autoridades.

Pero no solamente sus contactos se limitaron a lo indicado anteriormente.
Particip6 en institutos y empresas de bastante significacion en el momento,
manteniendo un permanente intercambio con las personalidades del mundo
intelectual de su época.

En cuanto a sus lecturas, si bien se carece de completa informacion al
respecto, hay que seflalar cierta deficiencia, tanto en su cantidad como a
veces en su calidad; los ocios forzosos cuando la segunda guerra le posibili-
taron hacer lecturas numerosas y variadas, de las que dan testimonio sus
Cuadernos de Notas, pero ya tenfa sesenta afios y lo fundamental de su pen-
samiento ya se habfa desarrollado. Ademds, debe destacarse que tiene una
peculiar forma de acercarse a todo pensador: lo hace comparecer ante el
tribunal de su concepcién. Se alegra cuando lo encuentra semejante —y en
este caso, lo traduce a su propio lenguaje —, delimita su postura personal y
no arrecia en denunciar lo que considera un error. No muestra clara admira-
cién por ningan pensador del presente o del pasado. M4s exactamente, mani-
fiesta respeto hacia H. Bergson, M. Blondel, E. Le Roy, J. Huzley y aigin

1 A fines de 1958 un aito organismo de la iglesia Cat6lica prohibié la difusién y
traduccién de sus escritos, completindose esta medida con el Monitum del 30 de junio
de 1962, en el cual se afirmaba que ellos —en materia de filosofia y teologia —contienen
ambigliedades y errores respecto a la doctrina catélica. Pero a pesar de ello, Teilhard tuvo
una resonancia enorme en la década del 60, tiempos del progreso y del! desarrolio opti-
mistas y tecnocréticos. Resonancia que se dio en las sesiones del Concilio Vaticano 11,
cobrando una mayor intensidad durante la elaboracién del documento sobre la Iglesia en
el mundo de hoy - octubre de 1964 y de 19656 —. En la actualidad el “fenémeno
Teilhard”, objeto de estudio por parte de ios sociolégocos, ha crecido enormemente. El
12 de mayo de 1981 en nombre del Papa Juan Pablo 11, su Cardenal Secretario de Estado
remiti6 una carta al director del Instituto Catélico de Paris en la cual se presenta una
actitud mucho més positiva en relacién con el investigador francés (cfr. A.Casaroli, Carta
a Mons. P.Poupard con ocasién del centenario del nacimiento de Teithard de Chardin,
publicada en L ‘Osservatore Romano (Ed.esp.) Xill (n° 661, 21.V1.1981) p. 364; X!il|
{n* 855, 19.V11.1981) p. 399).
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otro, pero nada més que respeto. No cita apenas escritos de otros autores, no
reenvia a nadie. Su obra constituye una especie de prolongado mondlogo.
No en el sentido de que hable para s{ mismo y consigo mismo, sino en el
sentido de que habla é| solo, y en su discurso muy raras veces interviene otra
voz. Es cierto que las alusiones son tdcitas, las referencias inconfesadas, pero
¢no hubiera sido més enriquecedor que esos interlocutores aparecieran més
claramente?

A pesar de todo esto se puede y se debe afirmar que Teilhard, fue un cristiano en
didlogo con sus contemporidneos. En 1934 decia: Por educacién y por formacion
intelectual, pertenezco a los ‘hijos del Cielo’. Pero por temperamento y por estu-
dios profesionales soy un ‘hijo de la Tierra’. Colocado asf por la vida en el corazén
de dos mundos cuya teoria, lengua y sentimientos conozco por una experiencia
familiar, no he tenido que levantar ningan tabigque interior entre ellos. Por el con-
trario, he dejado que reaccionaran con plena libertad una sobre otra, en el fondo
de mi mismo, dos influencias aparentemente contrarias. Y, al término de esta ope-
racién, despuds de treinta aflos consagrados a la consecucién de la unidad interior,
tengo la impresién de que se ha logrado una sintesis de la manera mds natural
entre las dos corrientes que me solicitan. Ninguna de las dos ha acabado con la
otra, sino que la ha reforzado?.

Estaba convencido de que sus preocupaciones y planteamientos eran los
mismos que los de sus contemporaneos; se sintié llamado a ser eco, resonador,
de las inquietudes de ellos. Ademas pensaba que los resultados y soluciones
obtenidas por él podian ser G(tiles para los demés y por eso hizo el esfuerzo
de clarificar en él y difundir alrededor suyo lo que iba encontrando.

La Revolucién Cientifico-Técnica, lugar del didlogo Teilhardiano

La relacién Ciencia y Fe fue el tema central y eje de su vida y obra.

En este trabajo la confrontacién que hizo Teilhard al respecto va a ser
planteada no tanto a nivel filos6fico-teoldgico, sino mas bien a nivel de su
fenomenologia, centrdndose en la actitud vital y teérica —esta Gltima racio-
nalizacién de la primera y en intima conexion con ella— de Teilhard. También
hay que sefialar que se tomard como una unidad el conjunto de sus escritos
{integrado por numerosas cartas y notas, asi como por mas de ciento cincuenta
trabajos) de datacion diversa, y presuponiendo en ellos una coherencia de
pensamiento que quizds no siempre fue tan total. Pero se entiende que esta
metodologia no invalida los resultados obtenidos, dadas las caracteristicas del
proceso intelectual del autor.

1. Escrutando la Cosmogénesis

En el despliegue temporal de la Cosmogénesis, se observan tres grandes
etapas que se sintetizan entre si: la Geogénesis, la Biogénesis y la Antropogé-
nesis. Todas ellas estdn presididas por una Unica ley, la de ‘‘conciencia-

2 coémo yo creo (1934), en Cémo yo creo (se citard este volumen de Escritos
por CY). Madrid, Taurus, 1970, 105-106.
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complejidad-irreversibilidad"a, que hace que la Evolucién esté dirigida hacia
la formaci6n del filum® humano. Al lograrse esto Gltimo se manifiesta una
energfa eapaz de renovar la faz misma de la Tierra: el Pensamiento, el espfritu.

Al desarrollo de la Antropogénesis lo denomina ‘‘fenémeno de la sociali-
zacién’’, a lo largo de todo el cual se ha dado un fenémeno importante: el de
la Ciencia. “Desde que el hombre es hombre, el 4rbol de la ciencia ha comen-
zado a verdecer en el jardin de la tierra. Pero es lentamente, mucho més tarde,
cuando ha dado su flor. Y fue ayer cuando empezamos a percibir el sabor
divino de su fruto”$. Teilhard simboliza con esta imagen los grandes perfodos
del desarrollo del mencionado fen6meno, cuya fase de floraciébn comenzé en
el siglo XVI y su paso a la madurez a mediados del XIX.

Dos palabras resumen bastante exactamente la conciencia teilhardiana
de su Presente: mutacién y crisis. E| comprueba, como otros muchos pensa-
dores contemporaneos suyos, lamutacién profunda, radical, vertiginosa, que la
Humanidad sufre. Para é! la rafz de esta mutacion histérica es la Revolucién
Cientifico-Técnica; sus principales manifestaciones son la Democracia, el
Comunismo y el Fascismo; su caracteristica diferenciadora de otros cambios
habidos en el Pasado es la aceleracién histérica.

Ahora bien, dada la manera con que esta mutacion se produce, v, sobre
todo la aceleracibn que reviste, se ha originado una crisis. Teilhard toma
conciencia de ella principalmente a través de la “experiencia” de las dos
- guerras mundiales. Al analizarla observa que surgen en la Humanidad senti-
mientos en conflicto: de potencia y dominacién, de absolutismo intolerante,
de miedo y angustia, de soledad; observando ademés, que se adoptan una de
estas tres actitudes: de pesimismo o retorno al Pasado, de disfrute del mo-
mento Presente, de impulso hacia el Porvenir. Siendo la gran amenaza, el
riesgo en el que se puede caer, la pérdida del ‘‘gusto de vivir"”.

3 «Conciencia”: el sentido irreversible de la Evolucién, la transformacién en el
curso de la cual la materia se interioriza, el estado superior alcanzado en el Hombre y a
su alrededor por la “trama del Universo” (=el ser concreto de que se halla constituido
el Universo y que no es s6lo la materia fisica); si s6lo se puede definir asf esta *‘concien-
cia” es porque en el mundo de los fenébmenos no se manifiesta en estado puro, sino a
través de un proceso de transformacién de la materia al actualizarse la potencia espiritual
que en ella se encuentra en estado latente. “Complejidad’’: tendencia de lo real, en cir-
cunstancias favorabies, a construir edificios cada vez més ricos en interrelaciones y cada
vez mejor centrados. “/rreversibilidad”: propiedad positiva de lo real de continuar Hacia
Adelante ia elaboracién de sintesis cada vez més espirituales y més estables, que escapan
cada vez més al peligro de retroceso, de desmoronamiento; siendo la ‘’convergencia’’ la
modalidad concreta que la cualifica interiormente (Cfr.C.Cuenot, Nuevo Léxico Teilhard
de Chardin. Madrid, Taurus, 1970, 80.78 y 162).

4 Unas veces denomina filum al haz viviente, de naturaleza dindmica, compuesto
por una inmensa cantidad de unidades morfolégicas, que tienen una consistencia y una
riqueza inicial suficiente para irse claramente individualizando, y en consecuencia, un
poder y una ley de desarrollo auténomo. Otras veces utiliza esta expresién para deno-
minar solamente la principal de estas unidades morfol6gicas, que a su vez estd consti-
tuida por diversas |ineas geneal6gicas y tiene las mismas caracteristicas del fi/fum del cual
forma parte (cfr. C. Cuenot, Nuevo Léxico. .., 135).

$ sobre el origen y desarrolio de la Ciencia cfr. La M/stica de la Ciencia (1939), en
La Energia Humana (se citar§ este volumen de Escritos por EH). Madrid, Taurus, 1967,
179-190).
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1.1. La Ciencia en el Presente

A partir, sobre todo, de la Segunda Guerra Mundial la Humanidad ha
entrado en la Era Cientffico-Técnica, en la cual la razén Gltima de la Ciencia
ya no es solamente la querencia del bienenestar, sino la esperanza apasionada
de alcanzar el méds-ser [...] La investigacion cientffica ha pasado a ser,
cuantitativamente (por el nimero de individuos empleados) y cualitativa-
mente (por la importancia de los resuftados obtenidos), una de las formas
capitales — cuando no la principal — de la actividad terrestre reflexiva’’.
Y todo esto no sbélo para aquellos que obstinadamente se dedican a ella, sino
también para el hombre de la calle”.

Por otra parte, esta Revolucién Cientffico-Técnica tiene importantisimas
repercusiones positivas desde el punto de vista biol6gico, epistemolégico y
energético®8.

Pero esta vision optimista no olvida alguna de las consecuencias catas-
troficas de ella. Y asf habla del maquinismo creciente, de la desocupacion
que éste produce, . . ., siendo bastante desconcertante su visibn, aunque muy
coherente: el maquinismo esta liberando al hombre del trabajo manual, estd.
dejando libre las energfas humanas pero no para reinsertarlas en mdaquinas
més sofisticadas, sino para orientarlas hacia metas superiores. El mismo enfo-
que positivo ofrece de las dos conflagraciones mundiales y de la bomba até-
mica, claras consecuencias de esta Revolucién. Pero todo ello no autoriza a
concluir que tuvo una falta de sensibilidad ante la problemética humanitaria
que generan, pues esta sensibilidad ha quedado firmemente expresada en
diversos escritos suyos.

Sus contemporaneos parecen decir a Teilhard:

No podriamos admitir ningin control de nuestra actividad que no se encamine a
la culminacion de un Mundo y de un Mundo que nos integra en su consumacién.
La energia libre, pensante, liberada por la Tierra, no puede ya ser dominada por
el ideal de ninglin orden establecido que haya que soportar y conservar. La Moral
y la Religién (al igual que todo el orden social) han dejado de ser para nosotros
una Estética; para seducirnos y salvarnos hace falta una Dindmica. No queremos
ya una Religién de regularidad, sino que soflamos con una Religién de conquista
[- - - ] Se trata propiamente de una Mistica por la que, abiertos a la conciencia de
una Inmensidad tangible por la Fisica y la Historia, no concibamos ya valores
ni sabores fuera de nuestra laboriosa identificacién con los logros de dsta. Toda la
cuestién consiste ahora en determinar la verdad y el nombre de la Presencia que
creemos sentir detrds del Universo inflamado®.

~

6 Ppara la conciencia histérica teilhardiana del Presente cfr. F. Bravo, Theilhard de
Chardin, su concepcién de la Historia. Barcelona, Nova Terra, 1970, 79-125.

7 Investigacién, Trabajo y Adoracién (1955), en Ciencia y Cristo {se citaré este
volumen de Escritos por CC). Madrid, Taurus, 1968, 246; Sobre el valor religioso de la
Investigacién (1947), en CC 230; La Energia Humana (1937), en EH 147,

8 Son analizadas estas repercusiones en A. Esponera, La Revolucién Cientifico-
Técnica y la Teologia segiin Pierre Teilhard de Chardin, en Escritos del Vedat V (1975)
141-143.

9 EJ Cristianismo en el Mundo (1933), en CC 126-127.
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Y es que la “Religiébn de la Revolucion Cientffico-Técnica” —por deno-
minarla de alguna forma — no se refiere principalmente a Dios sino a la unifi-
cacién del Mundo en torno a esa Presencia, cuya verdad y ncmbre hay que
determinar.

Su figura es confusa todavfa. Mds que ella misma, es su aurora lo que se
ve brillar del lado del que vienen la Vida, la Verdad y el Espfritu; pero su
resplandor es indudable. Una de las denominaciones que Teilhard le da es la
de “Omega”.

Pero Omega no puede ser definido en sentido estricto y mucho menos a
priori. No existe algo asf como una nocidn suya preexistente, acotada desde
un principio, cuya efectiva realizacién s6lo se trata de verificar. Permanece
siempre como un horizonte, visible desde perspectivas diversas y bajo luz
variable, pero siempre inabarcado, y, por consiguiente, abierto a nuevas noti-
cias acerca de él. La fenomenologia teilhardiana no lo define, simplemente
lo avista.

Segin Teithard, toda accién humana tiene necesidad de ser estimulada y
sostenida por una certidumbre de inmortalidad y Omega es su garantia. La
Ciencia, lejos de quedar por Omega dificultada en la autonomfa de sus inves-
tigaciones, encuentra en él el fundamento que justifica su verdad relativa, el
término hacia el que tiende, el valor supremo que persigue, el alma de su
curiosidad, {a esperanza de su actividad. Omega no es para ella una construc-
cién sin importancia, una opcién arbitraria, sino una necesidad: la Ciencia no
existe sino sostenida por su relacién - histdrica y concreta— con un tltimo
Absoluto y Garantizada por su reconocimiento implicito.

Omega no es Cristo, sino “pre-Cristo”, o a lo sumo cabrfa calificarlo de
“cristico”” en el sentido de que est4 expectante todavia de la determinacién
histérica que s6lo puede aportarle Jesis, el Cristo, el consumador glorioso
nacido de Marfa. La gratuidad de lo sobrenatural, para Teilhard, parecerfia
residir precisamente en esto Gitimo: en que Omega sea asumido por Cristo y
haya &:(:l’quirido ya, asi, presencia visible y eficacia historica en Jeslis y su
iglesia™".

1.2. La Ciencia en el Porvenir

Teilhard no fue un visionario o un adivino, sino un cientffico. Para él,
la razén qGitima del estudio de la curva trazada por el Fendmeno Humano a
lo largo del Pasado y del Presente, es la de deducir los principios que permi-
tan prever el resto de la trayectoria que va a seguir en el Porvenir.

Para él la Humanidad se encamina hacia estados que pueden calificarse
come ‘‘mas centrados cada vez’’, hasta constituir una sola gran ménada, una
sola y Onica entidad apta para unirse ‘‘centro a Centro’’ con el Cristo-Cosmico.
Pero &por qué caminos, con qué medios, bajo qué ““iineas de ataque’” —por

10 Es abundantisima la bibliografia acerca del Omega teilhardiano; en estos
pérrafos se ha seguido el andlisis de A. Fierro, £/ proyecto teolégico de Teilherd de
Chardin. Salamanca, Sigueme, 1971, 261-345. .
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emplear expresiones suyas —, se alcanzard todo esto? Su respuesta es termi-
hiante: con la Investigacién, con la Ciencia; caracterizdndose principalmente
por su organizacidon y por su concentracién sobre el objeto humano, asf
como por su perfecta conjugacién con la Religion.

{Cuél es esa Religion? Aquella que nacera de la convergencia de todas las
Religiones actualmente existentes. El centro de esta convergencia seré Cristo,
realizéndose sobre el eje cristiano!!, ¢Por qué precisamente sobre elios?
*Leemos ya en Pablo y Juan que el crear, culminar y purificar al mundo es
para Dios unificarlo con la uniébn orgédnica en EI’. Por ello Dios se ha “cristi-
ficado”, es decir, se ha encarnado penetrando —por este hecho— el Universo
de la influencia del Verbo, ha tomado “las riendas y la cabeza misma de lo
que ilamamos ahora la Evolucién”. EI Hombre-Dios es el Cristo Evolucio-
nador, el Omega trascendente requerido para la culminacién de la Cosmogé-
nesis, pues El la amortizara o sea la energificard hasta el maximum, empleando
neologismos teithardianos!2.

Pero también sefialaba que esta convergencia de todas las Religiones en el
Porvenir se realizara sobre el eje cristiano, porque ‘“‘en el terreno de la activan-
cia evolutiva, el Cristianismo, en la medida en que ‘personaliza’ la Cosmogéne-
sis, es, sin duda alguna, irreemplazable e imbatible””12. ¢Qué papel desempe-
fiard la Iglesia? La Iglesia serd el “eje central de convergencia universal y
punto exacto de encuentro entre el Universo y el Punto Omega’’. Segun éste
se vaya acercando a su término, la labor de la Iglesia sera suplir con el amor de
sus miembros ese amor que todo un segmento de la Humanidad puede recha-
zar. Esto llevara consigo una mayor extensién de la vida mistica, despertdn-
dose por ello |6gicamente no s6lo un gran amor hacia la castidad bien enten-
dida, sino una clara preferencia por la virginidad, concebida como una energia
espiritual indispensable 4,

Pero este progreso espiritual que se dard en el Porvenir para que sea ver-
dadero debe implicar también un mejoramiento de las condiciones del hom-
bre en la Tierra. Sin olvidar nunca que “’no se trata de una cuestién de bienes-
tar, sino de su sed de mds-ser, lo Gnico que podré, por necesidad psicoldgica,

U o, cémo. .. (1934), en CY 142; Catolicismo y Ciencia (1946), en CC 219;
El rebote humano de la Evolucién (1947), en El Porvenir del Hombre (se citard este
volumen de Escritos por PH). Madrid, Taurus, 1967, 256; E/ gusto de vivir {(1950), en
La activacién de la Energia (se citaré este volumen de Escritos por AE). Madrid, Taurus,
1967, 225-227.

12 g1 Fenémeno Humano (1948), en E/ Fenémeno Humano (se citaré esta obra
por FH). Madrid, Taurus, 1967, 356; cfr. £/ Dios de la Evolucién (1953}, en CY 269;
Cristo Evolucionador (1942), en CY 162; Las singularidades de la Especie Humana
(1954), en La aparicién del Hombre. Madrid, Taurus, 1967, 337ss.

13 Contingencia del Universo y desso humano de sobrevivir (1953), en CY 248; se
pueden indicar miitiples referencias de los escritos teilhardianos al respecto.

14 para las diversas referencias teilhardianas al respecto cfr. A. Esponera, La con-
cepcién de la Iglesia en la visibn de Teilhard de Chardin, en Teologia Espiritual XV1|
(1973) 103. No debe olvidarse que para él la Iglesia desde su fundacién es tinica, infali-
ble, perenne y catélica-romana (cfr. A. Esponera, 0.c., 107-109).
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liberar a la Tierra presente del taedium vitae'’; y que no se dard ‘‘un progreso
indefinido, hipétesis contradicha por la naturaleza convergente de la Noogé-
nesis [=6rigen y desarrollo del Pensamiento], sino un éxtasis fuera de las
dimensiones y de los marcos del Universo visible’ 15,

2. La confrontacién de la Revolucion Cientifico-Técnica con las Religiones
existentes

Una vez analizado el desarrollo de la Ciencia asi como la “Religién’’ que
se va generando, debe pasarse a la confrontacién con las Religiones existentes.
Cotejo no sblo en base del Presente sino también basado en los vectores que
la prospectiva del Porvenir brinda, para que asf las conclusiones obtenidas
sean auténticos aportes para la construccion del mencionado Porvenir.

2.1. La Revolucién Cientifico-Técnica y las Religiones existentes

Segln el andlisis teilhardiano, la finalidad de 1a “Religién de la Revolu-
cién Cientf(fico-Técnica’ es la de encauzar la energfa psfquica libre del Mundo
en un movimiento de construccion y de conquista que desemboque en una
unificacion suprema del Universo. Al aplicar esto como criterio verificador
para comprobar si esta finalidad la cumplen las diversas Religiones y Morales
laicas existentes, Teilhard obtiene un resuitado totaimente negativo; tampoco
el Cristianismo de su época supera la prueba. Y es que hay un conflicto entre
la Fe tradicional en una liberacién hacia lo Alto —promovida mayoritaria-
mente por los principios cristianos — y la Fe nueva en una liberacién evolu-
tiva hacia Adelante, promovida por la Revolucién Cientffico-Técnicalé.

Sin embargo, este Teilhard que recién afirmaba el conflicto, es el mismo
que dice: “de hecho, hoy en dia s6lo se mantiene el Cristianismo como algo
capaz de medir sus fuerzas con el Mundo intelectual y moral nacido en Occi-
dente después del Renacimiento”. Y esta aseveracién, formulada en el meri-
diano de su vida intelectual, habfa sido y serd mantenida a lo largo de toda
ella. Puede parecer que en este caso, como en otros, algunos de los cuales
ya han aparecido en apartados anteriores, se dejé llevar de su fe cristiana.
Sin embargo explfcitamente declarard que sélo habla en calidad de cientifico
e intentard mostrar con diversas pruebas que el Cristianismo puede responder
plenamente a las exigencias religiosas de la aludida Revolucién!?,

1S 1 fin de la Especie (1952), en PH 373; E/ Fenémeno. .. (1948), en FH 350.

16 Cfr. El Cristianismo... (1933), en CC 127-129; La incredulidad moderna
(1933), en CC 137ss.; C6mo yo... (1934), en CY 132-136; Para ver las cosas con
claridad (1950), en AE 211-212.

17 g1 cristianismo. . . {1933), en CC 129; cfr. E/ Cristianismo. . . {1933), en CC
132-134; La Energfa Humana (1937), en EH 170-171; Introduccién a la vida cristiana
{1944), en CY 172ss.; Lugar que ocupa la Técnica en una Biologia General de la Huma-
nidad (1947), en AE 157.
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Pero, ¢qué entiende por ‘‘Cristianismo’’? Lo expresa en este extenso
pero importante pérrafo escrito en 1944:

£En virtud de su esencia, el Cristianismo es mucho mds que un sistema fijo, y dado
de una vez por todas, de verdades que haya que admitir y que conservar a la letra.
Por fundado que se halle sobre un nacleo ‘revelado’, representa de hecho una acti-
tud espiritual en proceso de continuo desarrollo: el desarrollo de una conciencia
cristiana a la medida y de acuerdo con las exigencias de Ia conciencia creciente de
la Humanidad. Biol6gicaments, se comporta como un filum. Por necesidad biol6-
gica, en consecuencia, tiene que tener la estructura de un filum, o sea formar un
sistema_coherente y progresivo de elementos espirituales colectivamente asocia-
dos. Esto supuesto, es evidente que, hic et nunc, sélo el Catolicismo, dentro del
Cristianismo, posee semejantes caracteres. Hay, sin duda, fuera del Catolicismo,
numerosas individualidades que disciernen y aman a Cristo, y que estdn unidas a
é/ del mismo modo (y hasta mejor) que determinados catdlicos1®. Pero estas
individualidades no se hallan agrupadas en conjunto en la unidad ‘cefalizada’
[-_'-materia cerabrnlizada] de un cuerpo que reaccione vitalmente, como un todo
organizado, a las fuerzas combinadas de Cristo y la Humanidad. Se benefician de
fa savia del tronco sin participar de Ia elaboracién y ebullicién juveniles de esta
misma savia en el corazén mismo del érboi'®.

Hay que afiadir aigo més para conocer més acabadamente su pensamiento.
Teilhard escribia dos afios més tarde:

En estos momentos se busca un cierto ecumenismo; estd inevitablemente vincu-
lado a la maduracibn psiquica de la Tierra; y, por consiguiente, llegars [ .Y
despuéds de analizar las condiciones en que se planteaba en aquel entonces, indica
las dnicas vias eficaces de su desarrollo: | (Ecumenismo de cuspide) 1) entre cris-
tianos, explicitar un cristianismo ultra-ortodoxo y ultra-humano, a escala verdade-
ramente ‘césmica’; (Ecumenismo de base) 2) entre hombres, en general, precisar y
desarrollar bases de una ‘fe’ humana comin en el porvenir de la Humanidad.
Estos dos esfuerzos, conjugados, nos llevarian automdticamente al ecumenismo
esperado; porque, llevada hasta su término, no parece que la fe en la Humanidad
pueda quedar satisfecha fuera de un Cristo plenamente explicitado. Temo mucho
que cualquier otro método sélo podria llevar a un confusionismo o a sincretismos
sin vigor ni originalidad.

El, personalmente, trabajoé principalmente en el que denomina “ecume-

nismo de base”?°,

18 Cfr. Nota del 9.V11.1921, citada por H. de Lubac, Teilhard y nuestro tiempo,
publicado en E/ Eterno Femenino (Salamanca, Sigueme, 1969, 267, n.37; Carta del
V1.1926, en Cartas de viaje. Madrid, Taurus, 1966, 99-100.

19 ntroduccion a. . . {1944), en CY 184-185; la identificacién entre Cristianismo
y Catolicismo es una constante en sus escritos.

20 £cumenismo (1946), en CC 227-228.
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Asi pues, para Teilhard el Cristianismo a pesar de ser divino e inmortal,
necesita ser rejuvenecido. Pero, équé se busca con este rejuvenecimiento?
Aumentar su capacidad de ayuda para alcanzar la plenitud en Cristo de todo,
pues todo estd por su misma naturaleza ordenado a Cristo2!,

2.2. La Revolucién Cientifico-Técnica y el proyecto teol6gico teilhardiano

Seglin Teilhard el rejuvenecimiento del Cristianismo se alcanzaré en tres
momentos sucesivos y enlazados entre si: a través del desarrollo de una Fisica
y una Metafisica de acuerdo con los descubrimientos de la Revolucién
Cientifico-Técnica; en base a la reflexion cristiana de acuerdo con esa Fisica
y Metafisica; y lievando un estilo de vida que dimana de esa reflexion.

En aras de la brevedad, no se explayard en este trabajo el primer mo-
mento??, sino que se sefialardn las Iineas fundamentales de los otros dos.

Maés que de una reformulacién del pensamiento cristiano, habla de una
“transposicion’’. Una transposicion de tal forma que se conserven sin altera-
cion los elementos que bosquejan la figura de Cristo y del cristiano, y estdn
contenidos en la Revelacion; més adan, esta transposicion ha de ser tal que
logre que Cristo y la Fe cristiana sigan imponiéndose como elementos, no
acomodaticios sino necesarios, al desarrollo del espiritu.

Todo esto se ha de hacer teniendo cuidado en no racionalizar el Dogma
en exceso, ‘‘va que equivaldria a empobrecerio y aburguesarlo’’; pero también
hay que evitar que se evapore en simbolismos. ’

Por otra parte, se debe extender a todos los dogmas, pues “no se puede
ser cristiano sino creyendo absoluta y definitivamente en todos los dogmas.
La menor restriccion sobre la extensidén o sobre la comprension, hace que
todo se desvanezca’’. Centrindose la atencion principalmente en ‘‘analizar
y precisar las relaciones de existencia y de influencia que vinculan a Cristo
y al Universa”.

Para lograr todo esto hay que volver ‘‘a las mejores corrientes de ja
Tradicion catélica’”. Pues nada bueno puede intentarse a este respecto que
no se inserte, a su debido tiempo, en la continuidad de dicha Tradicion y
gue no reciba finalmente {a anuencia de la autoridad de la iglesia.

Se puede pues, afirmar que Teilhard propugnaba una evolucién homo-
génea del dogma, rechazando toda evolucion ilegitima de é123.

2 Cfr, Cristo. .. (1942), en CY 162-163; Lo que e/ Mundo espera en este mo-
mento de la Iglesia de Dios (1952}, en CY 235-236.

2 Ha sido analizado, entre otros autores, desde una perspectiva filosdfica por
M. Barthelemy-Madaule, Borgson et Teilhard Je Chardin (Paris, Du Seuil, 1963, 599-
618), y desde una perspectia teoldgica por Ch. F. Mooney, Teilhard de Chardin y el
misterio de Cristo (Salamanca, Sigueme, 1967, 225 -242).

B cir. A, Esponera, La Revolucién. . . , 158-180.
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Pero todo esto no garantiza el éxito de las aplicaciones que él mismo
hizo de estos postulados. Las mencionadas aplicaciones —referidas principal-
mente a la concepcién de Dios, a la creacién del hombre, al pecado original,
a la Cristologfa y a la Iglesia— en algunos aspectos son bastante desafortu-
nadas. Pero no hay que olvidar que para él algunas no eran ni definitivas ni
completas; no eran mas que respuestas provisionales a dificultades planteadas
y todavia no resueltas, porgue los llamados a hacerlo o bien no se percataban
todavia de su importancia o bien ni siquiera sospechaban su existencia, y de
las cuales él — por sus condiciones personales— habfa tomado conciencia?*.

Finalmente, una consecuencia ‘‘casi automdtica’” — son expresiones
suyas — de los dos momentos anteriores es ei estilo de vida acorde con ellos.

Estilo de vida expresion de la obligacién fundamental de todo cristiano:
“penetrarse del valor beatificante y de las esperanzas de la “Santa Evoiucion’ "’
[=dimensiéon fenoménica y temporal de la accion transfenoménica que es la
creacion divina]; entendiendo con ello el colaborar con el progreso del Mundo,
el extraer del Mundo todo lo que pueda contener de verdad y de energia?>,

Para él, la accién del cristiano en el Mundo, lejos de ser una provincia
p' nférica, de tener que justificarse como una concesidon otorgada por la
iglesia a la debilidad humana, se presenta como la actualizacion mas directa,
como la :jecucién de la voluntad de Dios sobre el Mundo. Por otra parte, la
conexién de todo esto con una vida interior mas exigente, con un amor mds
personal hacia Jesucristo, es otra de sus importantes consecuencias 2,

Antes de terminar esta presentacidon del tema central y eje de la vida y
obra de Teilhard, parece oportuno y necesario hacer algunas acotaciones
criticas.

Teilhard consider6 como la mas importante y significativa forma de
existencia humana, la del investigador cientifico, sin aludir a las otras formas
posibles, lo cual es muy discutible.

Pero no se debe olvidar que &l sintié entusiasmo y fe por su profesion de
cientifico, por los valores humanos y humanizantes que descubria en ella.
Es por todo elio bastante l6gico que su mirada estuviese mucho més atenta
a esta parcela de la actividad humana.

2 ofr. EI Fenémeno. . . (1948), en FH 350-351; Lo que. .. (1952),en CY 2386.

25 Cfr. La vida césmice (1916), en Escritos del tiempo de guerra. Madrid, 1967,
25-91; Carta del 4.V111.1916, en Ggnesis de un pensamiento. Madrid, Taurus, 1966,
138-139.

26 | os temas enunciados en este parrafo los analiz6 extensamente en E/ Medio
Divino (1927) (Madrid, Taurus, 1967, 176 pp.), pero ya afios antes lo estaba madurando
y los mantuvo hasta el finai de su vida. Han sido analizados entre otros por P. R. Creen,
El cristiano y el Mundo segiin Teilhard de Chardin, en Concilium 19 (1966) 254-268;
Ch. F. Mooney, Teilhard..., 200-206; R. L. Faricy, Teilhard de Chardin, teologia
del cristiano en el Mundo. Estella, Verbo Divino, 1972, 272 pp.; D. Meneses, Teithard
de Chardin y la accién humana, en Mysterium 30 (1972) 49-70.
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Ademas, él no aspird a que todo hombre pasase a ser un investigador
cientifico. El centro de su interés fue uno de los brotes que él consideraba
mas valiosos de la Revolucion Cientifico-Técnica: el Sabio, pero no en el
sentido tradicional, sino como aquel hombre con fe en la Tierra, en la Huma-
nidad y en su Porvenir colectivo. Que estos hombres sean una necesidad del
Mundo y una generacidén que empieza a brotar en él, es una afirmaciéon que
otros pensadores comparten, pero el {ndice real de crecimiento quizds no
sea tan elevado como Teilhard creyé.

Por otra parte, el andlisis teilhardiano de la mas arriba mencionada Revo-
luciébn es unilateral, pues lo desliga excesivamente de los graves problemas
sociales, politicos, econémicos, etc., que la engendran y que ella engendra,
aunque’ evidentemente algunos de ellos que se dan en nuestra actualidad
— como por ejemplo la dependencia tecnol6gica de los paises no tan desa-
rrollados — era muy dificil que los pudiera alguien prever en aquella época.

Pero es que ademés, el proceso Cientifico-Técnico no es sin mas un pro-
ceso de liberacion del hombre. Hay que insistir, més de lo que él hizo, en que
se trata de un proceso en el que la decision humana de hacerio servir para
ello es mas importante que la Ciencia misma. La tecnificacién creciente no
es, sin mas, una base segura para lanzarse desde ella a la tarea liberadora de
la Humanidad, hace falta entre otras cosas una voluntad colectiva de hacerla
servir para elio?7,

3. Teilhard y nuestra actitud cristiana ante el Mundo de hoy

Teilhard fue uno de los pensadores cristianos pioneros en la bisqueda de
una sintesis entre la Fe cristiana y la Revolucién Cientifico-Técnica. Confron-
tacion que hace dos décadas se presentaba como la blsqueda de una respuesta
cristiana al secularismo de la cultura occidental y cuyos resultados fueron las
diversas ‘“‘teologias seculares’’ del momento, la mayor parte de las cuales
reconocian explicitamente la influencia de Teilhard en el disefio del problema.
Estas ‘‘teologfas’’ cuando se centraron en problemas estructurales de la socie-
dad se tradujeron en términos de desarrollo, progreso, etc. La falta de vigencia
para la América Latina de la década del 80 es evidente.

27 Del 28 de agosto al 1 de setiembre de este afio, el Comité Cientifico del Insti-
tuto de Ciencias Humanas de Viena, ha organizado en Castelgandolfo (Italia) un simpo-
sio en el que participaron famosos sabios y cientificos de diversas naciones, religiones
y disciplinas, tratdndose diferentes aspectos de la conciencia moderna de la crisis. Segin
las agencias informativas, los veintitrds intelectuales reunidos, junto con Juan Pablo |l
que participé también, no han entendido la actual crisis mundial como algo pasajero y
facil de superar; més bien la han considerado como dificil de resolver, especialmente en
el campo de la carrera de armamentos, a la que hay que afiadir la pérdida de valores
humanos y morales no sustituidos por otros de igual trascendencia. La marcha de la
Revoluciéon detectada por Teilhard, no parece a simple vista seguir en ia actualidad los
derroteros previstos por él.
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Ademds, la Revolucién Cientifico-Técnica en esta América es sufrida,
genera en ella una situacién de dependencia industrial y tecnolégica, asf como
de importacién de valores culturales, por citar dos ejemplos, que sélo puede
ser afrontada radicalmente si se toma como parte de un conjunto mucho més
amplio y global: la dependencia y por tanto la necesidad de una Liberacién,
que evidentemente incluye el impulso de la auténtica fe cristiana28.

Por tanto, &Teilhard brinda algln aporte vilido para esta Latinoamérica?
Dejando a un lado los hallazgos de su visién que todavia sean vigentes, creo
que él nos brinda elementos positivos para nuestra actitud como cristianos
ante el mundo contemporéaneo.

Antes de pasar a sefialarlos, debo indicar que Gnicamente me referiré a
alguhos de los que juzgo mas urgentes y significativos, reduciéndome a su
sugerencia y planteamiento, sin la profundizacién que requeriria su desarroilo
pues desbordarfia los |fmites de este trabajo.

Teilhard fue ante todo un hombre de una gran fe. De una fe personal y
personalizante. De una fe que le llevé a no aceptar ningiin tipo de dicotomfas
en su vida: Religion- Ciencia; Cristianismo-Mundo contemporineo; profesion-
creencias personales. El intentd realizar siempre una sintesis organica entre
esos aspectos que para muchos —la gran mayoria — de sus contemporéineos
eran entendidos como contrapuestos e inclusive como anuladores el uno
del otro.

Creo que sigue siendo uno de los grandes peligros en los que puede caer
el cristiano contemporianeo, el de establecer y aceptar como vélidas estas
dicotomias, esta separacion entre su Fe cristiana y el Mundo; el vivir su fe
de un mundo ahistérico, sin buscar sus concretizaciones y sus especificacio-
nes en el Mundo de hoy. Teilhard nos invita a no aceptar ninguna de esas
dicotomias.

Por otra parte, esta fe profunda y recia, le llevd a poder afrontar los difi-
ciles momentos por los que en ciertas ocasiones atravesd su vida. Teilhard
nunca se entendié a si mismo “fuera” de la Iglesia y de la Compafiia de
Jests; es desde dentro de ellas que entiende puede prestarles su aporte y a
su vez brindarlo al Mundo.

Quizds pueda parecer que todo esto es impotencia, pusilanimidad. De
ninguna manera. Su fe estaba basada en una union intima y permanente con
Dios, ese Dios que descubria presente en todo el Universo. Pero ademas él
posey6 un profundo sentido histérico; y esta clara conciencia de la histori-
cidad de lo real, implicé que estudiase el fenémeno religioso, el fenébmeno
cristiano y el fendmeno catdlico, integrdndolos en la duracién. Por ello,
no es legftimo para él condenar el arbol entero por el hecho de que en estos
momentos se encuentre en una situacion de crisis.

28 cfr. por ejemplo J. M. O’Farrell, América Latina; ¢cudles son tus problemas?
(Buenos Aires, Patria Grande, 1976, 152-167), quien desde planteamientos que no
comparto plenamente analiza de modo muy sugerente la situacién de la Ciencia en
Latinoamérica contemporéanea.
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Teilhard tenfa una experiencia que consideraba ejemplar y juzgaba que
no tenfa derecho a conservarla s6lo para él. ““No podemos dejar de hablar de
lo que hemos visto y ofdo”, dijeron Pedro y Juan ante el Sanedrin y nos
reitera constantemente Teilhard.

Esto que es plenamente positivo en cuanto invitacién a vivir cada vez
més intensamente la dimension evangelizadora de nuestra vocacién bautismal,
en Teilhard tiene un aspecto negativo en cuanto que muchas veces le llevd
a generalizar a partir de unos datos que su vivencia experiencial de 1a vida de
cientffico le brindaba.

Pero ya se ha indicado, que él no intent6 que todo hombre legara a ser
un investigador. Su diagndstico y aspiracién fue el hombre de la nueva Era,
el hombre consciente de sus responsabilidades y de sus horizontes. No preten-
dié que se incrementase el nimero de cientfficos, sino de hombres plena-
mente hombres: hombres universales, tendidos hacia Adelante, no encerrados
en su individualidad y peculiares circunstancias, con confianza en la Humani-
dad, con esperanzas en la tarea comin de todos los hombres por lograr un
Presente e ir caminando hacia un Porvenir més auténticamente humanos. El
colaborar con todos aquellos que compartan estos anhelos, dando cada uno
su personal aporte, es otra de las invitaciones y estfmulos del sabio francés.

Ademds, exhorta a los cristianos — casi podrfa decirse que nos exige —
que asuman la totalidad del mundo, que den su fundamental aporte a la
actividad humana, para que asi la Accién humana encuentre su plenitud de
sentido, pues estaba plenamente convencido de que el Cristianismo era el
dnico “filum de amor” que la Humanidad necesita para su recto progreso.

Asl pues, actitud solidaria de los cristianos ante los esfuerzos histéricos
por mejorar las condiciones de este Mundo. Teilhard nos invita a pasar de una
postura de desconfianza que acentGa las limitaciones, defectos y peligros de
todo esfuerzo humanizante, a una actitud de interés, compromiso solidario
y servicio. Y es que para él la Fe cristiana no es un factor de indiferencia
frente al quehacer humano ni tampoco una fuente de soluciones prefabrica-
das ante los desafios contemporineos, sino el motivo de nuestro compro-
miso en este quehacer junto con los demés hombres. Y de compromiso
critico, en cuanto debe ser constantemente impulsado y revisado a la luz
de esa misma fe cristiana.

Pero hay que tener cuidado en no caer en el peligro de crear un *“régimen
de Cristiandad post-moderna’” — por denominario de alguna manera, peligro
del cual Teilhard no hablé. Se entiende por él una situacién en la que la Cien-
cia y fa Fe, Cultura y Religién, Mundo y Cristianismo, se integran bajo la
hegemonfa vigilante y maternal del Cristianismo. Pero si bien hay que tener
cuidado en no caer en esta tentacién, ello no nos debe llevar a retacear nues-
tro aporte como cristianos en la construccién de un Mundo mejor.

Como se ha indicado anteriormente, Teithard no pone el Porvenir en el
Presente; més alin, no se inventa la actitud vital de la esperanza, sino que la
explicita y la interpreta. Nos exhorta a desentrafiar en las realidades pasadas
y actuales lo que nos impulsa hacia el Porvenir. Nos invita a que partamos de
la praxis histérica (Pasado-Presente) y que por tanto debe ser realizada a la
luz de ese Porvenir en que se cree y se espera.
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Todo ello realizado no de una manera irreal y carente de upa unién
auténtica con la realidad, sino enraizados allf donde late en este momento el
‘pulso de la Historia. Nos interpela a los cristianos para que no nos quedemos
encerrados en nuestros grupos o entre las cuatro paredes de los templos, sino
que nos empapemos del Mundo, nos metamos en él para iluminario con la
Palabra de Aquél que se comprometi6 irreversiblemente con el Mundo para
llevario a su plena consumacién.

A pesar de tener que estar radicados en ese lugar, no hay que dejarse
atrapar por los hechos; Teilhard los analizé como integrantes de todo un pro-
ceso. Si adoptamos esta misma actitud, nuestra postura ante ellos serd mis
positiva y optimista, mas esperanzada y esperanzadora. Pero ello no debe
llevar, como no le ocurrib a él, a una despreocupacién por los individuos con-
cretos, por los hoy llamados problemas coyunturales. Hay que afrontarlos
no “con la serena indiferencia de un observador que viera las cosas de tan
alto y tan lejos que ellas ya no pudiesen afectarles, sino con la pasién ansiosa
de un hijo de la Tierra, que no intenta tomar distancia sino para penetrar
mas profundamente en la materia y en el espiritu de un movimiento del que
depende su felicidad’’29.

~ So6lo asf se podrén detectar las aspiraciones, angustias y problemas de
nuestra contemporaneidad. Descubrimiento, identificaciébn y aporte cristiano
a ellas. “Ecumenismo de base’’, empleando las expresiones del mismo Teilhard,
que ha de ser conjugado con el “ecumenismo de clspide”, entre cristianos.
Ambos de particular necesidad y urgencia en este continente americano.

Ademés, Teilhard logré hacer de la Ciencia de su época un lugar de dié-
logo entre el Cristianismo y el Mundo. Nosotros hoy, también deberemos
encontrar otros lugares de este didlogo entre Fe y Cultura, tan fundamental
para nuestro Mundo.

Por otra parte, este didlogo nos llevard a explicitar —como le ocurrié y
aconsejaba Teilhard — ciertos aspectos del Cristianismo que en otros tiempos
parecieron secundarios, pero que hoy se nos manifiestan como esenciales y
hasta preponderantes, sin olvidar o negar los restantes®.

Esto se ha realizado a lo largo de toda la Historia del pensamiento cris-
tiano, poniendo particular énfasis en ciertos aspectos y cuestiones en cada
momento. Toda reflexién teolégica es siempre un intento por iluminar desde
la Fe los determinados planteamientos de los hombres de esa época. Pero
esta temporalidad de todo quehacer teolégico pareceria no ser tenida en
cuenta, por ejemplo, por algunos de los participantes en la polémica de la
denominada “Teologfa de la Liberacion”.

29 Vida y Planetas (1945), en PH 122.

30 ctr. Cristo. .. (1942), en CY 159-160; Cristisnismo y Evolucién (1945), en
CY 194.

127



Pero no es suficiente la mera formulacion en un lenguaje adecuado y
comprensible del mensaje cristiano para sus destinatarios contempordneos.
Sus contenidos deben iluminar el tiempo que vivimos; més alin, este tiempo
debe iluminar esos contenidos y el quehacer teol6gico del cual brotan. Este
proceso de retroalimentacion es absolutamente fundamental y necesario.

Concluyendo ya, Pierre Teilhard de Chardin ni hereje ni profeta. Sola-
mente un cristiano que tuvo una actitud de encuentro - con sus aciertos y
limitaciones — entre el Cristianismo y sus contempordneos. Actitud de
encuentro entre ambos que sigue siendo plenamente vélida en nuestro hoy.

Porque es un encuentro basado en el didiogo de la Fe y de la Cultura,
didlogo siempre fundamental y siempre amenazado por miedos y recelos.

Porque es un encuentro basado en la bisqueda de armonizacién de la
visién creyente con la vision cientffica, no mediante el desafortunado concor-
dismo, sino mediante la sintesis creativa y audaz.

Porque es un encuentro basado en la libertad de espiritu, que busca la
Verdad donde quiera que esté.

Porque es un encuentro basado en una Fe cristiana, fe profunda y recia
hasta el sacrificio si fuera necesario.
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