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unaiglesia horizontal y participativa

(Documento de trabajo)

Alvaro Michelin Salomon

Introduccién

Intentaremos en estas paginas hacer una sintesis del periodo
medieval del movimiento valdense a los efectos de rescatar algunas
lineas eclesiologicas, las cuales pueden inspirar aun hoy a las iglesias
que buscan afirmar su vida y mision sobre bases biblicas,
especialmente las de Jesus, su movimiento y la Iglesia del Siglo | de
nuestra era.

Antes de proceder a la descripcion y el analisis del valdismo
medieval presentaré, primeramente, un esquema de periodizacion de la
historia valdense; luego puntualizaré muy sintéticamente algunos
movimientos medievales que, asi como el valdismo, quisieron
experimentar un cristianismo alternativo al europeo oficial.

Periodizacion de la historia valdense?!

El Valdismo Medieval: desde 1173/4, afios de la conversion de Valdo de
Lyon, hasta 1532, Sinodo Valdense de Chanforan, Valles Valdenses del
Piamonte (N.O. de ltalia);?
El Valdismo Reformado: desde el Sinodo de Chanforan, 1532, cuando
los valdenses deciden adherir a la Reforma de Ginebra, hasta nuestros
dias. Es en esta etapa grande del valdismo que el movimiento cristiano
alternativo y clandestino se institucionaliza como iglesia reformada.
Simplificando podemos distinguir desde mediados del Siglo XIX lo
siguiente:

a) la libertad civil otorgada a los valdenses en ltalia el 17 de febrero
de 1848;

b) el comienzo de la evangelizacién italiana fuera de los Valles
Valdenses desde ese tiempo en adelante;

! Esta periodizacion tiene un valor mas didactico que histérico pero ayuda a ubicarnos
a muy grandes rasgos en los mas de ocho siglos del valdismo.
? Véase la Cronologia del Valdismo Medieval en el Apéndice.
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c) el comienzo de la emigracion al Uruguay y a la Argentina, afios
1857/8 y después, fundandose varias colonias agricolas en ambos
paises, comenzando por Colonia Valdense - La Paz en el Depto. de
Colonia, Uruguay, 1858.

Otros movimientos cristianos medievales

Los Cataros: en el Siglo Xl en el sur de Francia, movimiento que sumo
en sus filas tanto a personas de clase baja como de clase media y la
nobleza; “los cataros denunciaban [...] las riquezas superfluas de la
Iglesia, pero ellos mismos seguian permitiendo la ayuda de mercaderes
y feudatarios [...]. La grande y pequefia nobleza, simpatizando con los
cataros, fue inducida a la lucha contra la Iglesia, para enriquecerse y
sobrevivir...”

Los “Pobres Catdlicos”: con el teélogo Durando de Huesca a la cabeza,
al principio formando parte del movimiento valdense pero luego
reincorporados a la Iglesia oficial; este movimiento llevaba una vida
comunitaria, se reunian en asambleas y predicaban con el
consentimiento del obispo de Milan.

El Movimiento Franciscano: con Francisco de Asis como fundador
(1182-1226), cuya orden fue oficializada en 1215, pocos afios después
de la muerte de Valdo (1206/7).

El poder del papado medieval
Una bula papal de la Edad Media proclamaba:

“Solo el Pontifice romano es llamado con justicia “universal”;
sélo él puede deponer y restablecer a los obispos;
el papa puede deponer a los ausentes;
s6lo al papa le es licito proclamar nuevas leyes en caso de
necesidad;
sélo el papa puede usar insignias imperiales;
sé6lo al papa deben todos los principes besar el pie;
es licito al papa destituir a los emperadores;
ningun concilio puede definirse como “general” si no es
convocado por él;
nadie debe juzgar al papa;
la Iglesia Romana nunca erro ni errara jamas;
quien no concuerda con la Iglesia Romana no puede ser
considerado catdlico...”
Dictatus papae de Gregorio VII.*

® Amedeo MOLNAR: Historia del Valdismo Medieval, p.27.
* En Carlo PAPINI: Valdo di Lione e | “Poveri nello Spirito” — 1l primo secolo del
movimento valdese (1170 — 1270) p.18. Resumimos la exposicién de Papini
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El papa Inocencio Il (1198-1216) se designara a si mismo como
“Vicario de Cristo”. Gregorio VII, con una proclamacion como la citada
en apenas un fragmento, redujo a la minima expresion la participacion
de los laicos en la Iglesia, abusando del poder jerarquico, el cual, en su
méaxima expresion, quedd en la funcién y la persona del papa. La Iglesia
Romana adopt6é las formas de gobierno, jerarquia y autoridad del
mundo feudal de la Edad Media. Ello se muestra inclusive en la
posesion de tierras. Ademas, el laico quedaba expuesto a un duro
régimen de juramentos, segun el cual la vida cristiana se manifestaba
en la obediencia a los superiores y a la autoridad de la Iglesia.

Pero la vida religiosa no tenia como fuerte la predicacion del
Evangelio. El IV Concilio Lateranense (1215) se preocupd por esta
situacién, reconociendo que los obispos no estaban, por lo general, bien
preparados para la predicacion, e inclusive no tenian tiempo para
dedicarse a ello... debido a las multiples ocupaciones, 0 por su mala
salud, o por los atagues enemigos (asi declara el Concilio). De ese
modo, el Concilio establecié que los obispos designasen a personas
capacitadas para el ministerio de la predicacion, y fueran ordenadas
para el cumplimiento de tal ministerio.

El mercantilismo

En el aspecto socioeconémico, por su parte, el desarrollo del
mercantilismo con la consiguiente ascension social de los comerciantes,
influyd mucho en los dltimos siglos de la Edad Media. ElI comerciante
debia ser una persona con espiritu aventurero y pragmatico, dispuesto
a arriesgar sus bienes para perseguir nuevos fines econémicos; debia
estar dispuesto a viajar y a vincularse con personas en el ambito
internacional. Los valores tradicionales de la Iglesia Romana fueron
puestos en tela de juicio, en buena medida, por estas personas que
salian de los moldes impuestos por la religibn de su tiempo. El
comerciante, asimismo, debia conocer algo de latin para relacionarse
internacionalmente. El mercantilismo favorecié el surgimiento de la
secularizacion, es decir, de la lenta pero progresiva autonomia de un
sector de la sociedad con respecto a la Iglesia Catélica, en particular de
la ensefianza laica. La educacion de los comerciantes comprendia tres
partes: 1.- ensefianza del latin; 2.- estudio del arte del comercio; 3.-
viaje de practica al exterior.

Valdo de Lyon de acuerdo a las fuentes de su época

con respecto a la caracterizacion de Valdo de Lyon y las fuentes de la época
sobre él.
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Valdo de Lyon probablemente tomé un curso como el que
acabamos de describir. Sabia al menos algo de latin y, a juzgar por la
rapida difusion de su movimiento por el norte de Italia (Lombardia en
principio), habria tenido algunos contactos internacionales merced a sus
viajes de comercio.®

Su nombre en latin era Valdesius; en francés: Vaudés; también
mencionado como Valdés o Valdo. Nacié en Lyon entre los afios 1135-
1140. En 1173-4 tenia dos hijas menores, en edad de ser educadas en
un monasterio (por lo menos de 6 o 7 afios de edad la hija mas chica).
Hay historiadores que ubican su nacimiento en el afio 1137. En tal caso
tenia 36 afios al momento de su conversion y 42 cuando se encontrd
con el papa Alejandro Ill. Era uno de los hombres notables y ricos de
Lyon. Murié entre los afios 1206/7, no encontrandose indicios exactos
de la fecha.®

Segun la Crénica del Anénimo de Ladén, Valdo era un
prestamista, con lo cual amasé una fortuna. Cuando experimenta su
conversion devuelve lo requisado de sus clientes. Valdo y su mujer
tenian amistad con el arzobispo de Lyon, Guichard. Entre los bienes
inmuebles, Valdo disponia de molinos y hornos. Con un horno pago a
Esteban de Anse la traduccion de los textos biblicos.

La personalidad de Valdo se adaptaba bien a la de un
comerciante: espiritu emprendedor, individualista, deseoso de elevarse
socialmente y de llegar a ser “alguien” en la sociedad. Era el prototipo
de la nueva clase mercantil, la burguesia, que poco tiempo después
luchara contra el poder eclesiastico para configurar su propio poder
social. Probablemente Valdo era un mercader de telas, de ahi se

® Los datos sobre Valdo de Lyon son reconstrucciones que los historiadores realizan a
partir de diversas fuentes escritas por terceros; Valdo no fue un tedlogo ni podemos
pretender que fuera un escritor. Si se valié de tedlogos para sustentar sus intuiciones
cristianas de reforma. La denominada “Confesién de Fe de Valdo” (ver mas adelante)
no debe haber sido redactada solamente por Valdo. Seguramente el legado teolégico
escrito mas importante de su movimiento lo constituye la llamada “Biblia de Valdo”,
una versién parcial de la Biblia en francés provenzal, de la cual Valdo no fue su
traductor pero la utilizé como la herramienta de evangelizacién mas preciada.
Lamentablemente no se han encontrado ejemplares de dicha Biblia, s6lo algunas
indicaciones de los libros biblicos que contenia. Esta Biblia parcial en francés se
constituy6 en la primera versién en dicho idioma. Curiosamente, en el Siglo XVI, la
primera version completa de la Biblia en francés sera una traduccion realizada por
Olivetan, primo del reformador Calvino, y pagada su edicién por los valdenses de los
Valles Valdenses de los Alpes.

® La datacién exacta de la muerte de Valdo se perdié, asi como se perdieron muchos
detalles de su vida personal; aunque, como veremos mas adelante, existen diversas
fuentes escritas que dan cuenta de unos cuantos aspectos de su vida y ministerio. El
afio 1207 como fecha limite para su muerte es una conjetura de los historiadores.
Véase la Bibliografia sobre las fuentes al final de este articulo, asi como PAPINI,
op.cit., pp.51ss (Analisi delle fonti della storia di Valdo e del primo Valdismo), y
también pp.519-521 (Indice delle fonti, dei testi e manoscritti anonimi).

182



Cuadernos de Teologia XXXIII (2014)

explicaria, en parte, los faciles contactos que tuvo con los lombardos, al
norte de ltalia. Los Pobres en el Espiritu, incluyendo a Valdo, tal vez se
conectaron por primera vez con los habitantes de Milan al volver de
Roma el afio 1179; o, por lo menos, a partir de 1183, después de la
expulsion de Lyon.

En la primavera del afio 1173, Valdo entré en una crisis de
conciencia. Tuvo la gran preocupacion por la salvacion eterna; decidio
cambiar de vida, despojdndose de sus bienes y vivir en la pobreza
absoluta. En aquel entonces, conversion significaba entrar en un
convento, a fin de vivir el cristianismo a fondo de acuerdo a los monjes.
Pero Valdo no tomd esa decision: continué siendo un cristiano laico.
Segun el Anénimo de Ladn, cierta vez Valdo escuchod a un juglar; se
entusiasmé tanto que lo invitd a su casa’. Los juglares tenian distintos
origenes sociales; eran musicos y educadores itinerantes... tarea que
prefigura, de algin modo, la opcién radical de Valdo.

La historia que el juglar conté y Valdo escuché era la de San
Alexis, hijo de un rico patricio romano del Siglo V. Cuando se caso,
Alexis le dijo a su novia que habia decidido vivir en castidad y pobreza.
Partio el anillo nupcial por la mitad y le asigné la mitad a su novia. Se
fue desde Roma en peregrinacién a Jerusalén. Alli ayuna unos dias y
se traslada a Edessa. Aqui dona sus bienes a los pobres y se dedica a
vivir en la pobreza. Durante 17 aflos permanece en silencio frente a una
famosa imagen que, se creia, no estaba pintada por humanos.
Finalmente esta imagen le habla y los habitantes de Edessa lo quieren
consagrar como obispo. Alexis huye a Roma. Se enferma, su padre no
lo reconoce... tampoco otras personas que lo consideran como un
mendigo. Es maltratado. Cuando muere, encuentran la mitad de su
anillo nupcial y entonces si descubren quién era. Después de su
muerte, opera milagros y es santificado; su fiesta es la del 17 de julio.

Después de que Valdo escuchd esta historia legendaria, se
entrevisté con un tedlogo, quien le propuso considerar Mateo 19:21: “Si
quieres ser perfecto, anda, vende lo que tienes y dalo a los pobres, y
tendras tesoro en el cielo; y ven, y sigueme”. Valdo asumié esta
exhortacion de Jesus al pie de la letra, la tomé en serio y se la adjudico
a si mismo. Le concedié a su esposa la libertad de elegir entre los
bienes muebles e inmuebles. La esposa no compartia la decision de
Valdo, pero finalmente eligi6 bienes inmuebles: terrenos, agua,
bosques, prados, casas, dinero, vifias, molinos y hornos. Valdo se
quedd con un horno, con el cual pagara la traduccion biblica. El dinero
de Valdo fue utilizado para reembolsar a los damnificados por la usura;
una segunda parte la destin0 a la educacion de sus hijas, en el
convento de Fontevrault.

Una tercera parte del dinero fue a una olla popular para
indigentes, que Valdo inaugurd en Lyon el dia de Pentecostés. Tres

" PAPINI, op.cit., pp.97ss.
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dias a la semana, por dos meses, dio de comer a los mas pobres. El 15
de agosto, dia festivo del catolicismo por el dogma de la Asuncién de la
virgen Maria, Valdo, viendo sus ultimas monedas y tirandolas en el piso,
exclamé: “Nadie puede servir a dos serfiores: Dios y Mamoén” (Mateo
6:24). Muchos pensaron que se habia vuelto loco, pero Valdo
aprovech0 para realizar su primera proclama publica evangelizadora,
diciendo:

“Ciudadanos y amigos mios: no estoy loco como Uds. piensan;
mas bien me estoy vengando de mis enemigos que me habian
obligado a preocuparme més del dinero que de Dios, y asi servia
mas a la criatura que al Creador. Sé que muchos me criticaran
de haberlo hecho en publico, pero yo lo hago por mi mismo y por
Uds.: por mi, a fin de que, de ahora en mas, si Uds. me vieran
poseer el dinero, digan que estoy loco; para Uds., a fin de que
aprendan a poner vuestra esperanza en Dios y no en las
riquezas.”™

La Cronica del Anénimo de Ladn (aprox. 1220). Se trata de
una crénica anénima, que comprende los afios 1154-1219, y fue
redactada con probabilidad por un monje de origen inglés del Convento
de Santa Maria de Laodn, en Picardia, Francia. Habla de Valdo y su
movimiento. Este escrito parece mostrarse bastante objetivo en la
consideracion de la piedad de los laicos valdenses que estaban
reformando la Iglesia. Se muestra simpatico hacia la persona de Valdo,
a quien presenta como “un santo en potencia”. El escrito subraya la
bienvenida que el papa Alejandro Il dio a Valdo y su gente en Roma,
en ocasion de un concilio. No habla, en cambio, de la expulsién de los
valdenses de Lyon en 1183, ni de la condena papal de Verona en
noviembre de 1184, ni tampoco del seguimiento del movimiento
valdense después de la ruptura con la Iglesia Romana.

El escrito de Ladn presenta al valdismo como un movimiento de
pobres espontaneos. Menciona la predicacibn como exhortacion
reciproca. No habla de la traduccion de textos biblicos al francés. Este
documento conoce que Valdo era propietario de bienes, entre los
cuales estaban sus hornos. Reconoce la amistad que unia a Valdo y su
esposa con el arzobispo Guichard de Lyon, quien tratd de interceder en
el matrimonio. Manifiesta la decision de Valdo de no disponer mas de
sus bienes cuando se dedico al ministerio itinerante de predicacion libre
del Evangelio. Ademas dio cuenta de la importancia que tuvo para
Valdo confrontarse con el relato del encuentro de Jesus con el joven
rico (Mateo 19:21). Relata también la decision de Valdo de confiar a sus
hijas a la Orden de Fontevrault; como también la puesta en marcha, por

® Ibid, p.101.
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dos meses, de una olla popular. Podemos decir que el Anonimo de
Ladn estaba muy bien informado sobre Valdo.

Moneta de Cremona: Suma adversus Catharos et Valdenses
(1241) - En 1218, Moneta se convierte en profesor de filosofia de la
Universidad de Bolofia. En 1220 entra en la orden de los Hermanos
Predicadores. Se le confio el cargo de Inquisidor en la Lombardia, cargo
que ejercid hasta su muerte en 1260 aproximadamente. Escribié un
tratado contra los Cataros y los Valdenses. Se ocupa, por ejemplo, del
viaje a Roma en el afio 1179, a propdésito de la audiencia que el papa
Alejandro Il concedié a Valdo. Reconoce que el papa le concede la
autorizacion para predicar... lo cual le sirve de argumento para afirmar
que es el papa, no Valdo, el heredero de la iglesia primitiva. Bajo el
permiso papal y la guia de la jerarquia catdlica, entonces, el movimiento
de Valdo obtiene el aval para la predicacion del Evangelio. Asimismo,
escribe Moneta, Alejandro 1l le hizo prometer a Valdo que observaria la
doctrina de los cuatro grandes Padres de la Iglesia Antigua (Ambrosio,
Agustin, Gregorio y Jer6nimo), de quienes Valdo habia presentado una
recopilacion de escritos traducida al franceés.

Los Exempla de Esteban de Borbdn (1249-1250) - Esteban de
Borb6n nacié al norte de Lyon, entre el 1190-95. Estudié en la
Universidad de Paris, entrd en la Orden de los Hermanos Predicadores;
desde 1223 fue monje en el Convento Dominico de Lyon. Fue Inquisidor
hasta su muerte (1261). Escribié un tratado sobre los dones del Espiritu
Santo, en el cual incluye anécdotas y ‘ejemplos’ ilustrativos para usar
en la predicacion. Al tratar el pecado del orgullo, Esteban de Borbon
entiende que este pecado es el origen de toda herejia, incluida la de los
valdenses. El monje da testimonio de haber recabado informacion de
Lyon por parte de personas que conocieron a algunos valdenses: el
linglista Esteban de Anse, traductor de textos biblicos y patristicos
como insumos para la evangelizaciéon de Valdo y sus seguidores; y el
copista Bernardo Ydros.®

Para Esteban de Borbdn, la experiencia de Valdo comienza con
la curiosidad de éste de entender los Evangelios y otros textos biblicos:
de ahi que, para esta fuente, la traduccién de la Biblia en lengua vulgar
y su lectura sean la causa de la conversion de Valdo. Borbon cuenta
gue Valdo aprendié numerosos textos biblicos de memoria y se propuso
observar la perfeccion de la vida evangélica como la practicaron los
apostoles. Sus seguidores fueron llamados los Pobres en el Espiritu,
considerados entonces los continuadores de la forma de vida de la
Iglesia primitiva, en particular de los apéstoles... como si el tiempo no
hubiera transcurrido. Inclusive los propios Pobres en el Espiritu se

? Ibid, pp. 78ss.
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presentan como si fueran nuevos apodstoles... De ahi viene la critica de
Esteban de Borbon por el “pecado de orgullo” o soberbia.

El Anénimo de Passau (1270 aprox.) — En Austria Occidental,
un monje dominico de la diocesis de Passau, compil6 un manual
dedicado a las herejias. Las pocas noticias sobre los valdenses son:

1.- Valdo era uno de los ciudadanos méas importantes de Lyon como
rico burgués.

2.- La causa de su conversion fue la muerte imprevista de un amigo.

3.- Valdo no era ignorante: sabia leer y conocia algo de latin.

4.- La persecucion del clero hacia los valdenses, decian éstos, era
debido a la envidia, ya que la diferencia entre las formas de vida de
unos y otros acentuaba la santidad de vida de los valdenses y la pureza
de su doctrina.

Pseudo David de Augusta - De inquisitione hereticorum — Es
un tratado escrito hacia fines del 1200 o principios del 1300 por parte de
un franciscano llamado David. 1.- Los Pobres, dice este escrito, eran
“simples laicos”, “ignorantes”, que se enorgullecian de vivir el Evangelio
a fondo. Decian ser los verdaderos imitadores de Cristo, de haber
tomado el Evangelio al pie de la letra en un tiempo en el cual
escaseaban los cristianos consecuentes Yy fieles.

2.- Segun David de Augusta, el hecho de que los valdenses se hayan
dirigido al papa para pedir la ratificacion de su misién apostolica indica
que reconocian en el papa el primado del poder de los apéstoles.

3.- La excomunion deberia haberlos reconvertido a la Iglesia Romana,

pero ello no ocurrid; siguieron firmes en sus desviaciones.

Walter Mapp - De nugis curialium — Walter Mapp era un noble
y sacerdote de origen galés que habia estudiado en Paris y particip6 en
el Il Concilio Lateranense de 1179.
1.- En el Concilio celebrado bajo Alejandro lll, los valdenses, personas
“‘incultas e iletradas”, que tomaron su nombre de Valdo, ciudadano de
Lyon, presentaron al papa un libro conteniendo, en francés, los Salmos
con explicaciones de los tedlogos antiguos de la Iglesia, y muchos otros
libros de ambos Testamentos.
2.- Requirieron con mucha insistencia que se les permitiera predicar,
pues consideraban que eran expertos, cuando en realidad apenas eran
principiantes.
3.- “Le pregunté a dos de ellos: “;creen Uds. en Dios? Respondieron:
creemos. ¢En el Hijo? Respondieron: creemos. ¢En el Espiritu Santo?
Respondieron: creemos. Y prosegui: ¢en la madre de Cristo? Y ellos
dijeron: creemos”. [Debian decir: “creemos en la madre de Dios”].
4.- “Estos no tienen una vivienda fija; son itinerantes de dos en dos,
descalzos, vestidos con lana, sin poseer nada; poniendo todo en comun
como los apdstoles, siguiendo desnudos al Cristo desnudo... aunque
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nosotros los condenemos y desautoricemos, hay seguramente en
nuestros dias quienes desean conservar intacta su propia fe y, si fuese
puesta a prueba, como ocurria hace tiempo, ofrecerian sus propias
vidas por su pastor Jesus...™°

Goffredo D’Auxerre - Super Apocalypsim - Goffredo
D’Auxerre fue un monje cisterciense, quien trabajo con Bernardo de
Claraval y escribié su biografia. Fue abate en varios conventos y murio
en 1194. Entre sus obras se cuenta un Comentario a Apocalipsis 1—3.
El extracto que aqui presentamos viene tomado del sermon XIV referido
a la Carta del Apocalipsis a la Iglesia de Tiatira (Ap 2:18-29).

“Lyon... ha creado nuevos apdstoles... personas despreciables y
del todo indignas, que usurpan la tarea de la predicacion, siendo
totalmente o casi iletrados... han atravesado ciudades y pueblos bajo el
pretexto de la libertad y con la intencion de la predicacion, viviendo
imprudentemente del pan de los demas sin trabajar con las propias
manos. Adiestran sus lenguas con dedicacion, con palabras bien
adornadas... como papagayos que ignoran lo que dicen y lo que
afirman...”*

La confesién de fe de Valdo antes de la ruptura

La Confesién de Fe de Valdo (1180) puede ser considerada una
reliquia historica ya que es el Unico texto antes de la excomunion de los
valdenses. Es un escrito de contenido contradictorio, en el cual se notan
agregados. Se advierten los siguientes niveles o estratos en la
redaccion:

1.- El texto tradicional de la doctrina catdlica.

2.- Las glosas agregadas por Enrique o la curia romana hacia 1180, a
fin de contraponerse a las herejias.

3.- Las contestaciones de Valdo y sus seguidores.

4.- Las glosas aportadas desde la Iglesia Romana unos 30 afos
después, las cuales aluden a los “errores” de los valdenses.

El inicio de la Confesion de Fe de Valdo es como sigue:

“En nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo, y también de
la beatisima y siempre virgen Maria. Quede claro a todos los
fieles que yo, Valdo, y todos mis hermanos, teniendo delante de
nosotros los sacrosantos Evangelios, creemos de corazon,
entendemos por fe, confesamos con la boca y afirmamos con
simples palabras que...”. *?

1% bid, p.83.
! bid, p.84; véase también pp.66-70.
'2 |bid, p. 137.
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Después se afirma que los Pobres en Espiritu aceptan los
Credos de la Iglesia primitiva en sus tres formas (Apostolico, Niceno-
constantinopolitano y Pseudo-atanasiano). Con ello se confirma que los
primeros valdenses se consideraban miembros plenos de la Iglesia
Cristiana Universal, en sintonia con las confesiones de fe de los
antiguos. De aqui consideraron, como sintesis, los denominados 7
Articulos de Fe:

Los Siete Articulos de Fe
1.- Existe un solo Dios en la Trinidad de las personas y Unidad de la
esencia;
2.- el mismo Dios es Creador de todo lo que es visible e invisible;
3.- El dio a Moisés, sobre la montafia del Sinai, su Ley;
4.- Dios Padre dio al Hijo, quien se encarnd en la Virgen incorruptible;
5.- Cristo se eligio la Iglesia inmaculada;
6.- Vendra la resurreccion de la carne al fin de los tiempos;
7.- Cristo vendra a juzgar a los vivos y a los muertos.

Otros aspectos de la Confesion de Fe de Valdo
1.- Hay que interpretar que la Iglesia inmaculada no se identifica
plenamente con la Iglesia Romana sino con la Iglesia de Cristo invisible,
santa, una, apostolica, universal. 2.- Ademas la jerarquia no ocupa en
estos principios un papel destacado, sélo periférico.
3.- En la Confesion de Fe de Valdo (repetimos, antes de la ruptura con
el Iglesia oficial) se reconocen siete sacramentos, los cuales son validos
aunque estén administrados por un sacerdote “pecador”.
4.- Se reconoce el Bautismo de Nifios y la doctrina del pecado original.
5.- No hay una doctrina especifica desarrollada sobre la realidad de
Cristo en la eucaristia, si bien se acepta que los elementos del pany del
vino, después de la consagracion, son el Cuerpo y la Sangre de Cristo.
6.- Los matrimonios son legitimos (contra los Céataros). No se reconoce
el divorcio. Probablemente se atiende con esto al peligro de la
disolucién de los matrimonios de los predicadores itinerantes.
7.- Los viudos se pueden casar de nuevo.
8.- Se afirma la decision voluntaria de la caida en el pecado (contra la
predestinacion).
9.- La vida terrenal es el Unico periodo fijado por Dios para cada ser
humano, no habiendo mas all4 de ella posibilidad de apelacién por la
salvacion. La salvacion futura queda comprometida en nuestra vida
actual. Falta asimismo cualquier mencion al Purgatorio.
10.- Se apela a Santiago 2:26: “la fe sin obras esta muerta”. Los
valdenses prescinden de los bienes materiales, excepto de la ayuda
externa por el vestido y la subsistencia cotidiana.
11.- Afirman que las personas que permanecen en el mundo, si hacen
limosna, ayudan a los pobres y realizan otras buenas obras,
observando los mandamientos del Sefior, seguramente se salvaran.
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Versiones de la conversion de Valdo

El dominico Esteban de Borbon (unos 30 afios después del
Anonimo de Ladn) explica que Valdo iba a misa y escuchaba los
Evangelios. Algo sabia de latin. Se interesaba por saber mas de la
Biblia. De ahi que se conecté con el sacerdote Esteban de Anse,
lingUista, conocedor del latin, y el copista Bernardo Ydros. Nacio
entonces la “Biblia de Valdo” en francés, conteniendo unos cuantos
textos del Antiguo y Nuevo Testamento, ademas de traducciones de las
sentencias de los padres de la Iglesia. Se presume que esta “Biblia”,
con buena parte del NT, fue la primera “edicion” casera de los textos
biblicos en una lengua derivada del latin. Esta Biblia contenia, por lo
que se puede saber, los Salmos con glosas (¢de Pedro Lombardo?),
libros sapienciales del AT y un comentario de Job por Gregorio Magno.
También encontramos los Evangelios, Cartas de Pablo y otros; un
apéndice con una serie de sentencias de los padres latinos (Agustin,
Ambrosio, Jerénimo y Gregorio). El dialecto era el francés provenzal del
centro-norte de Francia. Posteriormente se la traducira el francés
provenzal del sur (lengua occitana). El valdismo primitivo no se puede
entender sin esta empresa fundamental de Valdo.™

La Biblia va marcando el terreno de la verdadera interpretacion
cristiana propuesta y exigida por Valdo y los suyos. El principio
protestante del Siglo XVI de sola Scriptura ya era defendido por los
valdenses de la primera hora.

El An6nimo de Passau (aprox. 1270) propone otra version de la
conversion de Valdo. Un amigo rico de Valdo murié imprevistamente.
Valdo quedé tan impactado que decide hacerse pobre e imitar a Cristo y
los apéstoles. Segun esta fuente, Valdo podia ensefiar el NT en francés
a sus primeros seguidores.

El énfasis evangelizador y la pobreza como condicion de la libertad
evangélica

Segun el Anénimo de Ladn, los primeros seguidores de Valdo
también eran ricos. Fue tan fuerte la predicacién de Valdo que estimul6
el seguimiento de gente de su misma condicién socioecondmica. La
predicacién fue dirigida a abrazar la pobreza. También se fueron
sumando quienes los pobres. Después, los Pobres en el Espiritu
comienzan a confesarse mutuamente los pecados, entre ellos, sin la
presencia de sacerdotes. Pronto se van sumando muchos adeptos,
seguramente impresionados por la diferencia en la forma de vida entre
los Pobres en el Espiritu y muchos clérigos que vivian en la opulencia.

El recitado de memoria de muchos textos biblicos,
particularmente de los Evangelios, la predicacion en los lugares

'3 véase PAPINI, op.cit. pp.107-114.
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publicos y la salida a otras localidades, fueron configurando este
movimiento de reforma radical de la Iglesia. Cf. Mateo 10. La
predicacion itinerante, entonces, pasa a caracterizar a los Pobres en el
Espiritu. Van de dos en dos. Las mujeres se unen a la predicacion
antes de los diez afios de comenzado el movimiento. Valdo y su gente
sostenian que eran los verdaderos discipulos y discipulas de Cristo,
considerando el Evangelio al pie de la letra. Mas que una nueva Iglesia
doctrinaria, los Pobres en el Espiritu optaron por la transformacion
personal y comunitaria de la vida cristiana. Pobreza y predicacion,
entonces, se van conformando como un binomio imprescindible en el
nacimiento del movimiento valdense.

La interpretacion biblica del valdismo medieval

Volviendo a la interpretacion de la Biblia, diremos que la
escolastica medieval distinguia cuatro sentidos en el texto biblico, a
saber:

1.- literal o historico;

2.- tropologico o alegorico;
3.- moral;

4.- anagogico o espiritual.**

El ‘verdadero’ sentido cristiano entendido a la manera medieval llevaba
a interiorizar y espiritualizar la interpretacion biblica, considerando
secundario el sentido literal o histoérico. Los valdenses, en cambio,
afirmaron este dltimo principio, inclusive para las ensefianzas de Jesus.
Ello fue, entonces, una “revolucion hermenéutica” en la interpretacion
biblica. Mas tarde Lutero retomara esta tesitura. De esta manera, los
Pobres en el Espiritu difundieron la lectura, la memorizacion y la
ensefianza biblica entre el pueblo. Cumplieron un ministerio de
alfabetizaciéon biblica, siendo ellos mismos parte integrante del pueblo.

Y Véase p.ej. Raymond BROWN: Hermenéutica, en Comentario Biblico “San

Jerénimo” — Tomo V — Estudios Sistematicos, obra dirigida por R. Brown, J. Fitzmyer y
R. Murphy, Madrid, Ed. Cristiandad, 1972 (trad. del inglés), pp. 279-323,
especialmente pp.282-284 y pp. 296-297. Dice Brown al respecto (p.296): “Se puede
decir que el principio teérico que guio la exégesis medieval fue la distincion de Juan
Casiano (fallecido ca. 435) sobre los cuatro sentidos de la Escritura [...]. Los cuatro
sentidos de Jerusalén, un ejemplo tomado del propio Casiano, son una buena
ilustracion de la teoria. La Jerusalén mencionada en la Biblia es, en sentido literal, una
ciudad judia; alegéricamente se refiere a la Iglesia de Cristo; tropoldgicamente
designa el alma humana; analégicamente equivale a la ciudad celestial. En este clima
exegeético, el sentido literal tenia importancia historica, mientras que los demas eran
esenciales para la fe y la conducta. La mistica monéastica, la predicacion dirigida a los
fieles y la basqueda de material teoldgico en las escuelas dependian estrechamente
de los sentidos supraliterales y daban un tono predominantemente no literal a la
exégesis de la Edad Media. Quiza convenga sefialar que el mismo entusiasmo por la
alegoria se advierte en la literatura profana de fines de la Edad Media” [las negritas
son agregadas aqui].
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El Sermon del Monte fue tomado bien en serio, asumiendo la
historicidad de Jesus y sus discipulos, y de las ensefianzas del
Maestro, como el postulado para que la vida cristiana fuera, realmente,
un discipulado entre los Pobres en el Espiritu.

Algunas caracteristicas socio-politicas y culturales de su tiempo

El ambiente histérico en el que se desarroll6 el valdismo primitivo
(desde fines del Siglo Xl hasta mediados del Siglo XVI) estaba
caracterizado, entre otros, por los siguientes factores:

a) Los poderes de Estado de la Iglesia Romana, iglesia que no era
sblo una fuerza espiritual sino también politica, econdmica y
militar; ella gozaba de riquezas, jerarquias, influencia y poder
real de gobierno;

b) La obediencia a los superiores: éste era un principio intocable de
la sociedad y la Iglesia Romana; el orden jerarquico no debia ser
violado bajo ninguna circunstancia; de ahi que los juramentos
pertenecieran al modus vivendi de la sociedad, incluyendo la
Iglesia;

c) Los sacramentos, especialmente el Bautismo, considerados
como practicas fundamentales para alcanzar la salvacion; fuera
de ellos y de la Iglesia Romana no existia la posibilidad de contar
con la gracia de Dios;

d) La Iglesia oficial tom6 el formato institucional del antiguo Imperio
Romano: con la cristianizacién socio-politica de la sociedad con
el emperador Constantino, la Iglesia se transform6 en una
macro-estructura internacional que paso a internalizar en su seno
tanto las normas de autoridad como la disciplina y las sanciones
a quienes no encajaban en la reglamentacion eclesial;

e) El clero de la Iglesia Romana, particularmente el papa y los
obispos, se convirtid en una casta privilegiada que representaba
la voluntad de Dios sobre el pueblo comun;

f) El monaquismo se empefd, entre otros asuntos, en la
preservacion de la cultura antigua: el copiado de manuscritos de
filésofos, literatos y hombres de ciencia de la antigliedad;

g) La mayor parte del pueblo europeo permanecia en la pobreza y
el analfabetismo;

h) Surgen las universidades como contrapartida a esa dura
realidad;

i) Las Cruzadas contra los cristianos herejes y otros se presentan
justificadas teolégicamente;

j) Los viajes de ultramar (Marco Polo primeramente, Cristobal
Colén después, y otros) “agrandan” el mundo europeo a una
influencia en y desde el exterior mas marcada que antes;

k) Las grandes catedrales representan el Reino de Dios en la tierra
y la grandeza de la Iglesia;
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)

La filosofia aristotélica es utilizada como instrumento
fundamental de la teologia (especialmente por Tomas de Aquino,
pocas décadas después de Valdo de Lyon).

Caracteristicas teologicas y éticas de los valdenses medievales

El valdismo surge como un movimiento transformador dentro de la
Iglesia Romana, poniendo sus énfasis en:

1)

2)

3)
4)

5)

6)

7)

8)
9)

La Biblia como testimonio de la Palabra de Dios, que requiere del
creyente su lectura y explicacion, como también la proclamacion
y ensefianza a los demas; por lo tanto la Biblia debe estar en el
idioma del pueblo para poder ser leida directamente por los
creyentes alfabetizados;

La vida en la pobreza, ya que esta forma de vida significa libertad
frente a los poderes y riqguezas del mundo: tanto el poder
religioso como el politico y el econémico quedan desautorizados
para los Pobres de Lyon cuando ellos optan por la pobreza como
recurso evangélico de vida libre, comunitaria y solidaria.
Experimentan que nada tienen en lo material y se identifican méas
plenamente con Jesus y su movimiento. No los atan intereses
econdmicos ni politicos ni juramentos sociales, religiosos o
institucionales. Son pobres y libres, como lo fueron Jesus y sus
primeros seguidores;

El principio de separacion entre Iglesia y Estado;

La continuidad con la Iglesia de los apdstoles: los valdenses
primitivos no se consideraron una secta disidente de la Iglesia
oficial sino la recuperacion del cristianismo original, sintiéndose
en comunion directa con la Iglesia del Siglo I, lo que podriamos
denominar la sucesién apostolica no episcopal pero si por la
forma de vida cristiana personal y comunitaria;

La predicacion a cargo de laicos varones y mujeres: éstas
pueden predicar al menos durante las primeras décadas del
movimiento; posteriormente los barbas o ministros itinerantes
seran varones;

La ética del Sermon del Monte como base fundamental de su
compromiso evangélico; p.ej. el rechazo a los juramentos (Mateo
5:33-37);

La radicalidad de los mandamientos “No tendras dioses
ajenos...”y “No te haras imagen ni semejanza...” (Exodo 20:3-6;
Deuteronomio 5:7-10);

La negacion de la doctrina del purgatorio (no es biblica);

La valentia para resistir a las presiones y persecuciones de la
Iglesia oficial, debido al firme convencimiento de sus posturas de
fe y eclesiales, lo cual conllevara la rapida propagacion del
movimiento a nivel internacional,
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10) La ausencia de jerarquias especiales, mas alla de la integracion
de sacerdotes y tedlogos que se irdn sumando con el tiempo: el
valdismo se entendio a si mismo como un movimiento horizontal
y participativo;

11)Una espiritualidad sencilla: por lo poco que podemos saber
intuimos que la misa catélica, al menos de manera completa, no
fue practicada por los valdenses, tratandose mayormente de un
movimiento de laicos y para laicos;

12)La Santa Cena celebrada como sacramento, probablemente en
el marco de una comida comunitaria con pan, vino y peces, por
lo menos en determinados lugares;

13)El ambito de la familia como espacio para compartir el Evangelio;

14)La adaptacion del movimiento a los diversos contextos
geograficos adonde se propago.

Los valdenses en Franciay Lombardia (norte de Italia)

En el afio 1184, el Concilio de Verona decide la excomunién para
los predicadores laicos, medida que recae de manera especial en los
valdenses. Pero ellos permanecen firmes en su actitud, tal como
expresara el tedlogo valdense Durando de Osca:

“La decision que hemos tomado es ésta: mantener hasta la

muerte la fe en Dios y los sacramentos de la Iglesia... y predicar

libremente, segun la gracia que Dios nos ha dado. No dejaremos
de hacer esto por ningun motivo”

El primer nombre que se dio a si mismo este movimiento fue el
de Pobres en el Espiritu, tomando la expresion de una bienaventuranza
de Jesus (Mt.5:3). Buscaban el reavivamiento de la fe para vivir una
vida auténtica, de acuerdo con el testimonio de los apdstoles. Salian de
gira de dos en dos para leer la Biblia o recitar pasajes de memoria,
explicAndolos a la luz de la situacion real de la Iglesia de entonces. No
fundaron una orden monastica pues quisieron ser laicos y libres,
viviendo en medio de la sociedad, aunque sin compromisos extras en el
mundo que los desviaran de su opcion por la pobreza y la predicaciéon
de los laicos.

Poco a poco fueron tomando conciencia del desmesurado poder,
lujo y desvios doctrinales de la Iglesia Romana (p.ej. en cuanto al culto
a los santos, las reliquias, etc.). También fueron llamados Pobres de
Lyon y, despectivamente, valdenses.

Surgié asimismo una rama distinta de estos protestantes de la
Pre-reforma en el centro-norte de Italia, Lombardia, y mas precisamente
en su capital, Milan. Los Pobres de Lombardia comprendian que la vida
apostélica también se podia concretar en la vida de todos los dias en el
lugar donde uno vive, en el ambito de la familia, del trabajo y de la
propia localidad. A partir de esta postura, el artesano y el obrero reciben
su legitimo lugar en el movimiento valdense. El trabajo sedentario de la
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ciudad hace que los Pobres de Lombardia asuman ese trasfondo para
experimentar la fe cristiana evangélica a su propia manera.

Al siglo de haberse fundado el movimiento, los valdenses son
expulsados de la Lombardia y se expanden hacia las zonas agricolas
del sur de Alemania, los Alpes, Francia y también hacia el sur de Italia.
Los Siglos Xlll y SIV seran muy duros para los valdenses por causa de
las persecuciones de la Iglesia Romana. Todo ello hace que se
propaguen mas y mas, légicamente, de manera clandestina. Surgen
grupos en Polonia, Austria, Bohemia, Hungria y Suiza. Un inquisidor del
afio 1300 comentaba que los ministros valdenses, llamados barbas (del
latin barbanus: tio) viajaban como vendedores ambulantes, quienes, al
final de su propaganda comercial, ofrecian la mercancia de mas grande
valor, la perla de gran precio, es decir, el Evangelio. En su predicacion
habia una explicita critica a las desviaciones éticas y doctrinales del
cristianismo oficial.

El movimiento valdense primitivo fue una reforma de tono
clandestino y muy casera, ya que no se disponia de templos; las
‘capillas’ y escuelas biblicas eran las propias casas y el testimonio
evangélico se daba en el arroyo, cuando las mujeres lavaban la ropa, o
en el negocio del artesano. La familia era el ambito privilegiado para
comentar y explicar las Escrituras. Los hijos y nietos también debian
continuar en el camino evangélico de la libertad.

Los valdenses medievales ante la Iglesia y el Estado

Existia la leyenda de que en el Siglo IV el emperador romano
Constantino, en reconocimiento por una curacion milagrosa, concedi6 al
papa Silvestre el dominio politico sobre la parte occidental del Imperio
Romano. En tiempos de los valdenses, esta leyenda justificaba, desde
la Iglesia Romana, lo que ya se daba de hecho: el gobierno politico de
la jerarquia religiosa (papas y obispos) en el Occidente Europeo con
todo lo que ello implicaba en riqgueza y poder. La leyenda, llamada
Donacion de Constantino, ilustraba entonces ese lazo tenso entre
Iglesia y Estado, que los valdenses entendian como una traicion a la
verdadera mision y vida apostolica. Los valdenses se consideraban a si
mismos como los continuadores de la linea evangélica primitiva y
asumieron, por consecuencia, que la Donacién de Constantino era
histéricamente dudosa y teoldégicamente errénea.

Los valdenses y el ecumenismo “protestante” medieval

En los Siglos XIV y XV los valdenses ya no estan solos en su
protesta evangélica. Al final del Siglo XIV el movimiento valdense,
después de dos siglos de misién clandestina, resistencia y martirio,
parece extinguirse ante los poderes politico y eclesiastico. No obstante
la cristiandad catélica ya parece perder su unidad monolitica.
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En sintonia espiritual con los valdenses se ubican los pre-
reformadores Wicliff (1324-1384) en Inglaterra y Huss (1369-1415) en
Bohemia. Wicliff, profesor universitario, hace traducir las Escrituras y las
divulga entre el pueblo. Sus escritos producen profunda influencia en la
Europa continental, al punto que otro profesor, Huss, toma la posta para
transmitir las ensefianzas biblicas. Finalmente Huss sera encarcelado,
condenado y quemado como hereje en Constanza (Suiza) en el afio
1415.

Como consecuencia se desencadena una fuerte revolucion
popular para reclamar la libertad de predicaciéon y de fe, llegadndose a la
lucha armada contra el ejército de la Iglesia Romana. Vence la
sublevacion husita y luego este movimiento se divide entre moderados
e intransigentes (estos Ultimos se separan del catolicismo). Los husitas
intransigentes se rednen en torno a la Ciudad de Tabor, en Bohemia, y
de alli surge la Comunidad de los Hermanos Moravos, iglesia existente
aun hoy.

Giorgio Tourn presenta el siguiente andlisis:

“Por primera vez un movimiento disidente habia hecho frente al
poder constituido; un ejército popular habia rechazado la cruzada
contra ellos; un territorio de la cristiandad se habia liberado de la
opresién papal y de la inquisicién™

Los contactos entre los valdenses y los husitas fueron muy
estrechos. Los valdenses recibieron libros y cultura teoldgica de parte
de los husitas, y éstos tuvieron de los valdenses apoyo econdémico. Los
husitas llegaron con su mision hasta Alemania, donde habia grupos
valdenses, dando asi un nuevo impulso al aletargado movimiento
valdense. Los barbas del Siglo XV ya se destacan por su formacion
cultural en general y teoldgica en particular, y algunos de ellos reciben
preparacion en las filas husitas.

Los grupos valdenses de los Alpes franceses e italianos sufren
nuevamente persecucion. Ellos intentan defenderse por medios legales
pero, sin embargo, el Valle del Pragelato es invadido y saqueado en
1488. A pesar de todo eso, los valdenses no se extinguen; su tarea
misionera se vuelca ya en el tiempo de Lutero (1483-1546) a la edicion
de folletos religiosos, utilizando asi la nueva y gran invencion de la
imprenta.

La Confesion de Fe de 1488, dirigida a los catdlicos, termina
diciendo:

“Ponemos nuestra esperanza en Dios, nos esforzamos de
agradarle antes de agradar a los hombres. No tememos a los

1 Giorgio TOURN: Los Valdenses, Tomo I, p.98.
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gue matan el cuerpo pero no pueden matar el alma. Sabed, sin
embargo, que todas vuestras fuerzas contra nosotros seran
vanas si Dios no lo quiere™®

Cuando, a partir de 1517 en Alemania, Lutero sale a la luz
publica con su protesta por el negocio de las indulgencias papales, a los
valdenses se les presenta una posibilidad maravillosa de afianzarse en
su lucha espiritual. Lutero encarnaba los mismos ideales que los
valdenses.

En 1526 se encuentran en Suiza algunos delegados valdenses
con el reformador Guillermo Farel, presentandose las respectivas
posiciones en cuanto a doctrina y practica eclesial. Calvino y Zuinglio se
destacaran en Suiza, junto con Farel, y de hecho la Reforma no tendra
sblo un carécter religioso sino también politico y social. La clase
econdémica activa y progresista de las ciudades llevara adelante el
movimiento de transformacion que habia surgido en Alemania. Los
valdenses deben decidir, de ahora en mas, entre seguir siendo
valdenses medievales (clandestinidad, itinerancia de los barbas,
interpretacion literal del Evangelio) o hacerse valdenses reformados
(profundizacion teolégica, clarificacion de los Sacramentos; el asumir de
lleno la busqueda de espacios en la sociedad). Es asi que llega el
Sinodo de Chanforan (Valle de Angrogna, cerca de Torre Pellice, Valles
Valdenses del Piamonte, 1532). No estan presentes solo los barbas, se
trata de una asamblea abierta para todos los jefes de familia.

Trasfondo y decisiones del sinodo valdense de Chanforan

1) El Bautismo y la Santa Cena fueron reconocidos como los unicos
Sacramentos;

2) La Biblia fue colocada nuevamente como base indiscutible de la
fe;

3) Se valor6 el apoyo de la Reforma de Ginebra (adonde llegara
Calvino un poco mas tarde) y se consideré que sus postulados
teoldgicos estan en sintonia con el movimiento valdense;

4) Se institucionalizé el ministerio pastoral local;

5) En contra del valdismo medieval se tomé la resolucion de que el
cristiano puede jurar licitamente en nombre de Dios, siempre y
cuando el juramento sea para la gloria de Dios y en beneficio del
projimo’;

6) La confesion auricular no fue considerada como ordenada por
Dios;

7) Se asumid que la venganza no es licita para los cristianos;

8) El matrimonio se le permitio a los pastores;

9) Se declaré que Dios sélo prohibe el cobro de intereses que dafia
al prgjimo; hay cobro de intereses que son legitimos;

'® |bid., p.110.
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10) Se decidié recolectar fondos para hacer traducir e imprimir la
primera Biblia en francés; Pedro Robert, alias Olivetan, primo de
Calvino, fue el traductor de esta importante Biblia que fue
impresa en Neuchatel, Suiza, en 1535.

Al respecto, afirma contundentemente G. Tourn:

“La Asamblea de Chanforan no es, pues, una pagina de historia
Unicamente valdense, sino de la historia espiritual italiana; de la
historia religiosa de Italia. Los campesinos de aquel rincén remoto
de los Alpes, aceptando la suposicion de Farel de que el movimiento
reformado se podia extender hacia el sur, comprenden que deben
dar su aporte a su difusion™’

Conclusioén

Es evidente que nos separan siglos y contextos geogréaficos y
culturales con respecto al valdismo medieval, incluyendo el periodo de
su conformacién como iglesia reformada en el Siglo XVI. No obstante
considero que es posible que hoy se retomen algunas lineas biblico-
teoldgicas y eclesiales de ese movimiento que intenté dar nueva vida a
la Iglesia. No se trata de copiar modelos de iglesia de manera
extremadamente simplista y acritica, sino de tomar aquello que
consideramos consistente con el Evangelio y con las formas de
encarnarlo en nuestro medio.*®

7 Ibid., p. 134. Por otro lado es cierto que el Sinodo de Chanforan no tuvo
unanimidad en sus resoluciones. Parece ser que el tema mas discutido fue el de la
relaciéon Iglesia — Estado. La antigua postura valdense de neta separacién entre
ambos ambitos no fue lo que prevalecera en la Ginebra reformada. Historiadores y
tedlogos dividen sus opiniones sobre la ganancia o la pérdida que ello significé para el
valdismo. Si los valdenses no se unian a Ginebra corrian el riesgo de quedar
confinados en su valles del Piamonte como un enclave del pasado, sin la posibilidad
de crecer teolégicamente ni de recibir otros apoyos (econémico y politico, para ser
mas precisos). Pero por otro lado, decidir que la Reforma de Ginebra con su modelo
de iglesia y ciudad reformada, no el de una iglesia reformada en una ciudad catdlica,
pasara a ser el modelo teolégico a seguir de ahora en mas, signific6 para los
valdenses de 1532 poner entre paréntesis su aguda critica al constantinianismo. Con
todo debe reconocerse que la relacién entre Iglesia y Estado en la Ginebra reformada
no tuvo como protagonistas ni a emperadores ni papas ni obispos, sino a un Estado
de la ciudad democrético y a una lIglesia gobernada por el Consistorio. Los
personalismos se vieron muy frenados en uno y otro &mbito a favor de la toma de
decisiones colegiada.

'® Christian SCHWARZ, con su investigacién y obra sobre el Desarrollo Natural de
Iglesia deja bien en claro que el copiado de un modelo de iglesia “exitosa” no
garantiza que otra iglesia obtenga los mismos resultados. Véase p.ej. de este autor
Desarrollo Natural de la Iglesia — Ocho caracteristicas de una iglesia saludable,
Barcelona, Ed. Clie, 1996 (trad. del aleman), o el sitio de internet www.bioiglesia.org
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Para no repetir argumentaciones me limito ahora solo a recordar
algunas lineas maestras y a incluir otras que, segun entiendo, se
corresponden con la hermenéutica teolégica y la busqueda de
renovacion del antiguo movimiento valdense:

1.

2.

La importancia de que el mensaje de la Iglesia esté bien fundado
biblica y teol6gicamente;

Una comprension biblica (hermenéutica) que tome en serio la
historia biblica y la historia contemporanea, asi como Ilo
relacionado al cuerpo (enfermedad y salud, hambre y alimento),
al trabajo (o la falta del mismo o el trabajo precario), y a las
situaciones diversas de las mujeres (p.ej. violencia doméstica);
Lo imprescindible de difundir el Evangelio con los medios a
disposicion, siendo abiertos a la Palabra de Dios para permitirse
convertirse una y otra vez si es necesario;

La fuerza del Espiritu de Cristo que da la libertad para renovar la
vida de la Iglesia;

El protagonismo en la Iglesia de la gente comun cuando es
alcanzada en serio por el Evangelio (y le permiten ser
protagonista): la horizontalidad y la participacion activa de
muchos en la comunidad de fe local;

El lugar de los pobres en la vida y la mision de la Iglesia, no
como meros receptores de la accion y el mensaje eclesial sino
como actores que tienen mucho para contar (dar testimonio),
para proponer y, por lo tanto, para sugerir cambios en las
relaciones internas de la iglesia, en el contenido y la forma de
predicar el Evangelio y en el testimonio publico;

Los ministerios confiados a la mujer: la diversidad de género en
la iglesia y la sociedad bajo una comprension no basada en
niveles de jerarquia preestablecidos por la ‘naturaleza’, sino
como la gran variedad que supone pluralidad, perspectivas
diferentes sobre la vida, los sentimientos, afectos y maneras de
ser, los cuales pueden y deben aportar riqueza espiritual y
teoldgica a la iglesia... y desde la iglesia, a la sociedad;

El claro discernimiento entre Iglesia y Estado, a fin de no
confundir &mbitos ni responsabilidades;

La voluntad, el convencimiento y la valentia para brindar el
testimonio cristiano, ya sea como Iglesia 0o como creyentes
individuales: si hay convencimiento de algo, se encontraran las
palabras y las ocasiones para compartir el Evangelio;

10.La coparticipacion ecuménica por el entendido que una sola

Iglesia no condensa en si misma todo el Evangelio;

11.La aceptaciéon de la formacién teoldgica en iglesias hermanas, o

el apoyo teoldgico recibido de ellas cuando el sustento teologico
propio resulta insuficiente;

12.La valoracion de la(s) cultura(s) en la vida cristiana (en relacion,

p.ej., con la alfabetizacion biblica promovida por el movimiento
valdense desde su origen, asi como la aceptacion, por parte de
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los valdenses en el Siglo XVI, de Ginebra como un fundamental
centro teoldgico protestante, el cual podia proveerles de un
apoyo teolégico y -cultural acorde con ese nuevo tiempo
histdrico);

13.La “sucesion apostdlica” bajo una comprension ética vy
pneumatolégica, no de jerarquias ministeriales, vale decir: las
marcas del auténtico cristianismo por lo que la iglesia es y hace,
lo cual no se identifica con una confesion especifica sino que
atraviesa las distintas confesiones cristianas.
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Apéndice: cronologia breve del valdismo medieval

1173/4 — Conversion de (Pedro) Valdo (Lyon, Francia).

1179 — Una delegacion valdense va a Roma, en ocasion de celebrarse el IlI
Concilio de Letran. Son considerados laicos ignorantes pero aun no “herejes”
(fuera de la doctrina oficial).

1184 - Concilio de Verona: se confirma la prohibicion de que los laicos
prediquen sin la confirmacién oficial de los obispos. Primera mencion de los
valdenses como “pobres de Lyon” en un documento pontificio. Excomunion de
los valdenses por desobediencia al obispo y expulsién de Lyon.

1198 - Aparecen los “pobres” en Lombardia (centro-norte de Italia con capital
en Milan) y Lorena.

1206/7 - Muerte de Valdo.

1210 - Edicto de Oton IV contra los valdenses en la didcesis de Turin
(Piamonte).

1215 - Condena definitiva de los valdenses por herejia (IV Concilio de Letran).
1266 - Inquisicién en Bohemia; difusion de los valdenses en Austria.

1315 - Fundacién de grupos valdenses en Calabria y Puglia (sur de ltalia).
1484 - Cruzada contra los valdenses de Carlos | de Saboya en el Valle de
Luserna.

1489 - Cruzada del enviado papal Alberto Cattaneo en el Delfinado (Francia);
emigracion a Provenza (Francia).

1498 - Lucas de Praga, tedlogo de la Union de Hermanos Bohemios, se pone
en contacto con los valdenses de Italia central.

1517 - El monje agustino aleman Martin Lutero fija en la puerta del templo del
castillo en Wittemberg sus 95 tesis, dando comienzo al movimiento evangélico
renovador de la iglesia llamado “Reforma”.

1526-1530 - Contactos de delegados valdenses en Suiza y Estrasburgo
(Francia) con representantes del movimiento reformado.

1532 — Sinodo Valdense de Chanforan (cerca de Torre Pellice). Adhesion
formal a la Reforma y decision de hacer traducir la Biblia al francés.

1535 - Edicion de la llamada “Biblia de Olivetan”, la primera Biblia en francés.
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