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LAS INSTRUCCIONES DEL VATICANO
SOBRE LA TEOLOGIA LATINOAMERICANA
DE LIBERACION

por Luis N. Rivera Pagin

Sefor, la injusticia nos duele y oprime,; ponte
. @ nuestro lado, somos los humildes, . .
{Misa popular salvadoreiia).

El nuevo protagonista teol6gico de la historia

La discusion publica internacional sobre la teologia latinoamericana de la
liberacién ha aumentado dramédticamente en los Ultimos afios, saliendo del
interior de los seminarios teol6gicos y alcanzando la primera plana de los
principales periddicos. Esto se debe al interés que la Sagrada Congregacién
para la Doctrina de la Fe (SCDF ) ha mostrado en ella, evidenciado en el cues-
tionamiento de la obra teolégica del peruano Gustavo Gutiérrez, el silencia-
miento compulsorio, por casi un afio, del brasilefio Leonardo Boff y la
publicacion de dos /nstrucciones oficiales sobre ella.

Estos documentos poseen finalidades distintas, aunque, alegadamente,
complementarias. El primero, aprobado el 6 de agosto y hecho publico el 3
de septiembre de 1984, es critico y negativo. Su objetivo es censurar la teolo-
gia latinoamericana de liberacion. El segundo, aprobado el 22 de marzo y
dado a la luz publica el 5 de abril de 1986, es positivo y expositivo, intenta
sentar las lineas fundamentales de la ‘“‘auténtica teologia de la liberacién",
a la que se alude en el primer documento (vi,7)!.

El primero se llama Instruccién sobre algunos aspectos de la “‘teologfa
de la liberaciébn” y se le conoce en circulos eclesidsticos como Libertatis
nuntius; el segundo: /nstruccion sobre libertad cristiana y liberacién o
Libertatis conscientia. Llevan las firmas del cardenal Joseph Ratzinger y del
arzobispo Alberto Bovone, prefecto y secretario, respectivamente, de la
SCDF.

Seria un error, sin embargo, considerarlos s6lo opiniones teolégicas, de
dos prominentes pensadores. Constituyen declaraciones oficiales y autori-
zadas de la principal comision eclesial encargada de preservar la ortodoxia de
la doctrina catblica. Su texto, ademds, ha sido aprobado, en audiencia espe-
cial, por Juan Pablo |1, Sumo Pontifice de la Iglesia Catblica Romana.

1 Ambos documentos se han publicado en L‘Osservatore Romano, edicién
castellana, el 9 de septiembre de 1984, pags. 7-10, y el 13 de abri! de 1986, pags. 15-21,
respectivamente, y por Ediciones Paulinas, Bogotd, Colombia, 1986.
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Constituyen un hito decisivo en la historia de la dificil relacién entre el
Vaticano y la mds importante produccién teol6égica nacida en América
Latina. Lo que no creo que tengan es la capacidad de concluir tal historia.
Mientras subsistan condiciones de miseria e injusticia, mientras los cristianos
afirmen el cardcter redentor de la accion divina en la historia y esta fe busque
conceptualizarse, alguna forma de reflexion teolégica sobre la liberacion y la
libertad tendrd lugar prioritario en la vida intelectual de las comunidades
cristianas.

La teologfa de la liberacion no es mera moda intelectual.Procede del gemir
de un pueblo pobre y sufrido y de la lectura de muchos pasajes biblicos —en
los profetas y en los evangelios— que expresan, en dialéctica de denuncia y
anuncio, las ansias de libertad de otro pueblo que, a pesar de su alteridad
histérica y geografica, comparte injusticias y fidelidades similares.

Las dos /nstrucciones reflejan algo de gran importancia: con la teologia de
la liberacion, América Latina asume un pape/ protagénico en la historia de las
ideas teoldgicas. Es cierto que en el siglo XV1 hubo una intensa discusién sobre
la naturaleza (¢animal?, ¢humana?, éespiritual?) de los habitantes del Nuevo
Mundo; pero, en ella, éstos fueron objeto de debate. Ahora, por vez primera,
los latinoamericanos entran de lleno a ser sujetos del quehacer teoldgico vy,
al hacerio, desafian los patrones tradicionales del pensamiento cristiano.

Confieso que estas lineas son de cardcter preliminar. Presentan mas pro-
vocaciones a la reflexién que soluciones finales a los dilemas que surgen de
los documentos en cuestion. Esto no es mera tictica didictica. Admito mi
perplejidad ante la dificultad de conciliar las convergencias vy las divergencias
entre ambos documentos. No comparto la mayoria de las reacciones que he
podido leer, las cuales provienen, sospecho, de excesiva precipitacion en
solucionar lo que, por el contrario, es complejo laberinto teoldgico. Esta
exposicion es, por tanto, mas_bien informe de progreso en el andlisis del
juicio que Roma hace sobre una de las mds importantes corrientes teoldgicas
del Ultimo cuarto de siglo. Se ubica al nivel hermenéutico de seguir pistas,
articular sospechas, emitir hip6tesis.

Libertatis nuntius. Critica a la critica

A pesar de ambigliedades, el objetivo del primer documento es facil-
mente reconocible. Pretende hacer la critica y refutacion autorizada, es
decir, desde las prerrogativas de las autoridades de la Iglesia Romana, de la
teologia latinoamericana de la liberacién. Es harto dificil moderar o atenuar
afirmaciones como las siguientes:

El presente documento tratard de las producciones... que, bajo el nombre de
“teologia de la liberacién”’ proponen una interpretacién innovadora del conte-
nido de la fe y de la existencia cristiana que se aparta gravemente de Ja fe de la
iglesia, aun mds, que constituye la negacién prédctica de la misma’ (vi, 9).
E| mensaje cristiano tal como Dios lo ha confiado a su Iglesia... se encuentra
cuestionado en su globalidad por las “‘teologias de la liberacién” (ix, 1).
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Los teblogos de la liberacion yerran, se afirma, al ““caer’’ en un ‘‘inmanen-
tismo historicista’” (ix. 3), en un “mesianismo puramente temporal’’ (ix. 4),
en “‘una politizacién radical de las afirmaciones de la fe y los juicios teol6-
gicos’’ {ix, 6). Cometen el error de “reducir el Evangelio de la salvacion a un
evangelio terrestre’’ {vi, 5). Se les acusa de uso indebido del marxismo, el cual
se describe de la siguiente manera: ‘“Recordemos que el ateismo y la negacién
de la persona humana, de sus libertades y de sus derechos, estdn en el centro
de la concepcion marxista” (vii, 9), y, de emplear una hermenéutica biblica
racionalista y politica: ‘‘La nueva hermenedtica inscrita en las teologias
de la liberacion’’ conduce a una relectura esencialmente politica de la Escri-
tura (x, 5).

Se ha llamado la atencién correctamente a la naturaleza caricaturesca de
este primer documento. Ninglin te6logo importante de la liberacion se reco-
noce justamente retratado en el andlisis que de dicha teologfa se hace. La
reaccion de los hermanos Boff, Leonardo y Clodovis, es exacta. “’Los te6lo-
gos de la liberacion... dificilmente se reconocen en la descripciéon de la TL
[teologia de la liberacion] que éste hacé?. Al no referirse a tedlogos especi-
ficos y a obras particulares, los autores del documento se mantienen a salvo
de la responsabilidad de demostrar tan categéricas afirmaciones, cosa que
seria norma hermeneltica primaria de cualquier intento “laico’ de emitir
juicio sobre una tendencia intelectual. Por ello, varios te6logos de la libera-
cion han optado por no darse por aludidos.

Pero, como ha sefialado el te6logo uruguayo Juan Luis Segundo?®, no
vale tal astuto intento de evasién. Se trata de seria censura a la teologfa de la
liberacion por parte de la institucion eclesidstica comisionada de proteger la
ortodoxia y denunciar la heterodoxia, la cual ha recibido, ademas, aval papal
de Juan Pablo 11.”"No puede desprenderse el documento del cuestionamiento a
Gustavo Gutiérrez y del silenciamiento de Leonardo Boff. Ni de las criticas
del Vaticano a la ‘‘iglesia popular”. Tampoco del respaldo a la conservadora
jerarquia nicaraguense en la disputa que ésta mantiene con el gobierno revo-
lucionario sandinista®.

Por ello, se impone su escrutinio critico. Libertatis nuntius es susceptible,
en mi opinién, de tres reservas importantes.

Primeramente, su descripcién del alegado inmanentismo y reduccionismo
no hace justicia a la teologfa latinoamericana de la liberacién. En su libro

2 | eonardo Boff y Clodovis Boff: ‘’Cinco observaciones de fondo sobre la teolo-
gia de la liberacidn”, Selecciones de Teologia,Vol. 23. N° 92, octubre a diciembre de
1984, p. 265.

3 Teologia de la liberacién: Respuesta al Cardenal Ratzinger (Madrid: Ediciones
Cristiandas, 1985).

4 Juan Luis Segundo, en atravida critica, escribe: “El Sumo Pontifice, en una

emocionante y emocionada intervencién en Ayacucho (Perd), urgié y exigié a los guerri-
lleros del Sendero Luminoso que hicieran la paz y depusieran las armas. No lo urgié ni
lo exigié, cuando visitd Nicaragua, a las guerrillas que, apoyadas oficlalmente por /os
Estados Unidos, luchan contra el Estado y el pueblo nicaraguense dentro y fuera de sus
fronteras”. Ibid., p. 190.
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Teolog/a de la liberacién, publicado en 1971, que popularizo el tan controver-
tido concepto, e inici6 la sistematizacion de este pensamiento teologico,
Gustavo Gutiérrez define y analiza tres niveles de significacién del concepto
liberacién. Por su importancia en el desarrollo posterior de la teologia latino-
americana de la liberacion, nos permitimos citar extensamente uno de sus
pasajes claves.

Podemos distinguir. . . tres niveles de significacion, que se interpenetran recipro-
camente, del término liberacion., . .

1. Liberacién expresa, en primer lugar, las aspiraciones de las clases sociales y
pueblos oprimidos, y subraya el aspecto conflictual del proceso, econémico,
social y politico que los opone a las clases opresoras y pueblos opulentos. ..
2. Mas en profundidad, concebir la historia como un proceso de liberacion del
hombre, en el que éste va asumiendo conscientemente su propio destino.

3. Finalmente... en la Biblia, Cristo nos es presentado como aporténdonos la
liberacion. Cristo salvador libera al hombre del pecado, raiz ultima de toda
ruptura de amistad, de toda injusticia y opresién, y lo hace auténticamente libre.

Estamos ante tres niveles de significacién de un pr inico y complejo que
oncuenstra su sentido profundo y su plena realizacién en la obra salvadora de
Cristo>.

La riqueza del andlisis de Gutiérrez, y de los esfuerzos que tanto él como
la mayorfa de los te6logos latinoamericanos cuestionados por la SCDF, hacen
para desarrollar de manera integral, no reduccionista, el concepto de libera-
cion, contrasta agudamente con la desafortunada caricatura presentada por
Libertatis nuntius. E| lector imparcial y objetivo de la teologia latinoameri-
cana concordara con la respuesta de los hermanos Boff:

Esta [la teologia de la liberacién| hablé desde el principio y sigue hablando, de
liberacién integral. Este concepto comprende también la dimensidn transcen-
dente de la fe: la liberacion del pecado para la comunién en la gracia con Dios...
Y los teblogos de la liberacibn siguen hablando de gracia y pecado, fe e incredu-
lidad, de conversién y oracién... Hay que hablar de la profunda eclesialidad de
esa teologia que se elabora prioritariamente, no en el mundo académico, sino en
contacto vivo con la vida de la iglesia... y cuya reflexion en materia de espiritua-
lidad, sea quizés lo mejor que haya producido L

En segunda instancia, ningln marxista serio estaria de acuerdo con la
antes citada definicion del marxismo. Al marxismo se le trata como encarna-
cion absoluta y uniforme del mal, teniendo como centro estructurador de
significado al ateismo y el antihumanismo. Como correctamente reaccionara
el te6logo Josep Vives al documento de trabajo que precedio la /nstruccién:

Hoy resulta obvia que existen, incluso entre los marxistas, disensiones impor-
tantes respecto a sus opciones fundamentales, pues ideas como “lucha de clases”
0 “revolucion” tienen significados muy distintos que ya no permiten hablar del
marxismo sino de la existencia de “muchos marxismos” .

s Teologia de la liberacién: Perspectivas (4ta. edicién) (Salamanca: Ediciones
Sigueme, 1972), pp. 67-69.

Op. cit., p. 266. Como ejemplo notable de teologia espiritual, véase: Gustavo
Gutiérrez, Beber en su propio pozo: En el itinerario espiritual de un pueblo (Lima:
CEP, 1983).

7 w“Sobre la teologia de la liberacidn: Contribucién a un tema en conflicto”,
Selecciones de Teologra. Vol. 23, N° 92, octubre a diciembre de 1984, p. 251.
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Las divergencias y disputas entre tedricos y politicos marxistas son, en
ocasiones, tan profundas que sorprende el molde monolftico, verdadero
lecho de Procusto, que intenta imponerle la SCDF. Aunque algunos apolo-
gistas del documento puedan seRalar las violaciones de los clasicos derechos
humanos cometidas por algunos regimenes marxistas, esto serfa como si
tratara de dilucidar la esencia del cristianismo partiendo de las cruzadas y la
Inquisicion. O del Sy/labus de S.S. Pio 1X, que de haberse impuesto hubiese
impedido, entre muchas otras cosas, esta conferencia®.

En tercera instancia, aunque es cierto que los teblogos latinoamericanos
de liberacion rompen con la tradicional condena global que la iglesia cristiana
ha hecho del marxismo, su postura ante éste no es la de adopcién acritica e
ingénua. Por el contrario, son notorias, a cualquier lector interesado, la abun-
dancia de observaciones criticas de estos tedlogos a la dogmatizacion sufrida
por el marxismo y su conversion en cosmovision totalizante y atea. Dificil-
mente puede encontrarse una critica mas severa y aguda de este fenémeno
que la realizada por el te6logo mexicano catélico José Porfirio Miranda en su
libro E/ cristianismo de Marx®.

La postura de estos te6logos con el marxismo es de didlogo critico, que
difiere drasticamente de la anatemizacién tradicionai, pero, también de la
ingenua asimilacion de principios y conceptos. Los rasgos que valoran en el
marxismo son: (a) la metodologia de analisis de conflictos sociales, (b) la
opcién militante por tos oprimidos; (c) la critica a los abusos ideolégicos de
la religiosidad popular; y (d) la vision utépica de una sociedad libre de explo-
tacion. Los tedlogos latinoamericanos de la liberacidn han estado siempre,
sin embargo, conscientes de la recurrente dogmatizacion de este método
analitico, que los intereses partidistas en ocasiones obnubilan la opcion por
los oprimidos; que el ateismo marxista asume frecuentemente expresiones
intplerantes; y, que la dictadura del proletariado desplaza en varias instancias
a la utopfa comunista.

El uso innovador que estos tedlogos hacen del marxismo ha sido muy
discutido y, con cierta validez, comparado con la osadia de Santo Tomds
de Aquino, quien en el siglo trece fue, en mas de una ocasién, censurado por
emplear criticamente en su reflexion teoldgica al pagano Aristoteles. Por
ello, sorprende la superficialidad con que Libertatis nuntius trata el tema.

La primera Instruccién, por consiguiente, no ofrece muchas dificuitades
analiticas. Carece de matices ambivalentes y grises. EI problema hermenettico
serio lo presenta la segunda.

G Para el texto completo del Syllabus. Enrique Denzinger, E/ magisterio de la

lglesia. Manual de los simbolos, definiciones y declaraciones de Ia Iglesia én materig de
fe y costumbres (Barcelona: Herder, 1963), pp. 404 -413.

9 México, 1978.
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Libertatis conscientia. La teologia de liberacion ortodoxa

La primera dificultad es su reciente aparicién, que no ha permitido madu-
rar el proceso intelectual, necesariamente colectivo, de exégesis y reflexion.
Este trabajo forma parte de ese proceso emergente de didlogo teolégico
sobre los alcances y limitaciones, retos y oportunidades presentados por la
segunda /nstruccién, Libertatis conscientia.

Resaltan varias pistas iniciales. No es casual el contexto de su publica-
cién. Ocurre pocos dfas después de una crucial reunion, del 13 al 15 de marzo,
en Roma, entre Juan Pablo 1, el cardenal Ratzinger y 21 obispos brasilefios,
que componen el liderato de la conferencia episcopal brasilefia.

La actividad se describe por “L‘Obsservatore Romano’’ como “encuentro
informal destinado a profundizar en fraterno didlogo temas relativos a la vida
y actividad de la lglesia en Brasil”’. En realidad es un evento fuera de lo ordi-
nario, ya que ocurre tras terminar las visitas ““ad Limina Apostolorum Petri
et Pauli” del episcopado brasilefio. Su objetivo evidente, aunque no explici-
tado publicamente, es el de limar asperezas creadas por Libertatis nuntius.
La peculiaridad de esté encuentro la sefiala muy sutilmente el Papa en su
alocucién inicial:

Desde su primer anuncio se ha subrayado fuertemente la singularidad del aconte-
cimiento. En vez de singularidad seria preferible hablar de novedad... El hecho
de que corresponda a la Iglesia en Brasil, con sus ciento diez millones de fieles
y mds de trescientos obispos, el privilegio de la “primera vez”... no deberia
sorprender a nadie. Por lo demds, novedad no significa emergencia... La Unica
intencién es la de reforzar ain més una comunién —Ila de los Pastores de un
inmenso pais... con el Sucesor de Pedro... donde muchos elementos conspiran
para herirla y eliminarla

éPor qué la “‘novedad’’ del encuentro a tan alto nivel? Para consolidar la
‘comunién” entre la iglesia brasilefia y Roma, contra la cual “muchos elemen-
tos conspiran”. Se alude asi a las criticas de que ha sido objeto la primera
Instruccién en Brasil. Pero si algo caracteriza al actual Sumo Pontifice es la
franqueza y ubica en el climax de su alocucion el problema central, el verda-
dero motivo de la reunién. ““No seria realista suponer que en estos didlogos
intensos de estos dias no se plantee de vez en cuando la cuestion incandes-
cente de la “teologia de la liberacién”. Y tras referirse a la nueva /nstruccién
a punto de darse a publicidad, concluye:
Deseo —y estoy seguro que lo desedis también todos— que de las reflexiones
de estos dias, desapasionadas y fraternas, surja una conciencia mds viva de los
elementos positivos de la legitima “teologia de la liberacién”.. .11
El problema crucial se pone sobre la mesa de discusion: écémo pasar de
la delicada situacion intereclesidstica causada por la primera /nstruccién,
sin negar su contenido —no puede olvidarse que habia sido aprobada por
Juan Pablo ll— a la consideracion de “los elementos positivos’’ de una

10 ) \0gservatore Romano”, edicién castellana, 30 de marzo de 1986, p. 6.

o pid, p. 7.
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“legitima teologia de la liberacion’'? Ese seria el tema central de las discusio-
nes con la jerarqufa brasilefia y por eso el evento culmina con el cardenal
Ratizinger resefiando la nueva /nstruccién.

El mismo periddico sefiala significativamente que: “’El Gitimo dfa, por la
tarde, el cardenal Ratzinger presenté el contenido del documento “’Libertad
cristiana y liberacion’’ 12, La jerarqufa eclesidstica brasilefia, por consiguiente,
fue la primera en conocer la segunda /nstruccién. No creo que esto haya sido
mero gesto de cortesia. El asunto era considerado clave para las relaciones
entre la iglesia brasilefia y la curia romana.

Juan Pablo Il en su alocucién final del encuentro alude, de nuevo sutil-
mente, a las divergencias de opiniones existentes al elogiar ‘“la /ibertad de
expresién con la que, incluso dejando aparecer Ia; legitimas diferencias, los
hermanos se han confrontado en busca de la verdad! Pero, nuevamente recalca
el propdsito del encuentro: propiciar el foro interno y privado para dilucidar
las diferencias y lograr acuerdos que impidan disputas publicas entre la curia
romana y la Conferencia Episcopal Brasileiia. Por ello Juan Pablo Il supedita
la libertad de expresién al ‘“anhelo de comunién mds perfecta’’. Comunién
entre los brasilefios pero, sobre todo con el Papa: ““Comunién, ademas, con
aquel que, sola Dei Gratia, recibio y, sostenido por la misma gracia, procura
ejercer todos los dias el mandato de “confirmar a los hermanos” 13,

Acontecieron la reunién y la publicacién del nuevo documento, pocos
dfas antes de la asamblea general de la conferencia episcopal brasilefia, que
tuvo lugar del 9 al 18 de abril. Era importante, para el Vaticano, lograr acuer-
dos minimos con la jerarquia brasilefia antes de la asamblea. Sin omitir que
en la vispera de editarse el documento, se suspendié el silenciamiento a
Boff, quien, no olvidemos, es brasilefio.

¢Cuél es la importancia especifica, en este contexto, de Brasil? Brasil es
el pais de mayor poblacién catblica en el mundo. Su Conferencia Episcopal,
con 367 obispos, est al nivel, en nGmero y fuerza politica, de la de ltalia y
los Estados Unidos. Fueron sobre todo obispos brasilefios quienes obstaculi-
zaron los intentos de ciertos jerarcas de la Conferencia Episcopal Latinoame-
ricana (CELAM) de proscribir la teologfa de la liberacién, en 1979, en Puebla.
La iglesia brasilefia, ademas se convirtié, bajo la dictadura militar, en promo-
tora activa del respeto a los derechos humanos. Quizés en ninguna otra parte
han surgido con tanta fuerza y dispersidon como en esta nacion, las comunida-
des eclesiales de base, la llamada ‘‘iglesia popular”. Finalmente, un fuerte
sector del episcopado brasilefio no pudo disimular su incomodidad frente a la
primera /nstruccién y al trato dado a Leonardo Boff14,

12
13
14

Ibid, 6 de abril de 1986, p. 5.
Ibid., 30 de marzo de 1986, p. 8. La italizacion procede del texto mismo.

Al cardenal Aloisio Lorscheider, presidente de la comisién doctrinal de la
Conferencia Episcopal Brasilefia se le impidi6 participar en el cuestiongmiento que la
SCDF hiciera a Boff, en Roma. Adolfo Abascal-Jaen. “The Offensive Against Latin
American Liberation Theology", /nternational Intercommunications. N° 31 bis, Novem-
ber 1984, p. 3.
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Por ello, Juan Pablo |l aprovecha para, en su mensaje del 9 de abril a la
asamblea general episcopal brasilefia, volver a acentuar el problema de la
“verdadera’’ teologia de la liberacion. El acento se desplaza de la critica a los
“grrores” de la teologfa latinoamericana de la liberacién, a la urgencia de:

Que se desarrolle, en perfecta sintonia con la fecunda doctrina contenida en
las dos citadas Instrucciones, una reflexién teolégica plenamente adherente a la
constante ensefianza de la Iglesia en materia social y, al mismo tiempo, apta
para inspirar una praxis eficaz en favor de la justicia social y de la equidad, de
la salvaguarda de los derechos humanos, de la construccién de una sociedad
humana basada en la rraternidad y en la concordia. . .15

El objetivo es evidente: clausurar la rebelde teologfa de liberacién que
hasta ahora se ha desarrollado en América Latina y promover una de mayor
docilidad a la jerarquia eclesial y cuya ortodoxia sea indudable. Libre, natu-
ralmente, de elementos contaminantes provenientes del didlogo con el marxis-
mo 16, Por eso el Papa recalca los elementos arménicos que deben sustituir
la actitud conflictiva de varios tedlogos latinoamericanos. La ‘‘nueva’ teolo-
gia de la liberacion debe desarrollarse:

En armonia y coherencia con las enseflanzas del Evangelio, de la Tradicién
viva y del perenne Magisterio de la Iglesia... Dios os ayude a velar incesante-
mente para que esa correcta y necesaria teologia de la liberacion se desarrolle
en Brasil y en América Latina de modo homogéneo y no heterogéneo respecto
a la teologia de todos los tiempos, en plena fidelidad a la doctrina de la iglesia,
atenta a un amor preferencial, no excluyente ni exclusivo por los pobresl7,

Con esto llegamos a la segunda pista importante. La nueva /nstruccion
silencia todo tipo de critica o censura explicita o especifica contra la teologia
latinoamericana de la liberacion. Se mantiene en todo momento al nivel
expositivo y positivo, libre de posturas anatemizantes.

Ariadamos que la exégesis biblica del segundo documento tiende menos
a la despolitizacion de las Escrituras. Se evita, por ejemplo, la extrema espiri-
tualizacién que hace el primer documento del evento del éxodo. (“’En lugar
de ver, con San Pablo, en el Exodo, una figura del bautismo [Cf.1 Cor 10,1-2],
se llega al limite de hacer de éI un simbolo de la liberacién politica del
pueblo” x.14),

Tampoco posee el documento el pathos antimarxista y anticomunista
del anterior. Incluso ilega a reconocer la legitimidad, citando expresiones a
tales efectos de Pio XI y Pablo VI, de la insurreccion armada contra las
tiranias, aunque s6/o como recurso de extrema et ultima ratio. No encontra-
mos la diatriba del anterior contra la teoria de la lucha de clases.

Estas pistas han llevado a varios observadores a adelantar la hipdtesis de
una transformacion radical en la actitud del Vaticano respecto qe la teologia

15 Ibid., 27 de abril de 1986, p. 12.

16 g temor al “‘contagio’” marxista es intenso en el Vaticano. Véase: Francis
Houtart. ‘“La peur d’une contagion marxiste”. Le monde diplomatique. No 363, junio
1984,pp. 1,6-7.

17 Op. cit., 27 de abril de 1986, p. 12.
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de la liberacién. Creo necesario advertir contra conclusiones precipitadas.
Como toda buena trama detectivesca, las primeras pistas pueden resuitar
engafiosas. El segundo documento anticipa estas reacciones iniciales y pretende
refutarlas de antemano, recalcando su continuidad con el anterior.

La Iglesia de Cristo hace suyas estas aspiraciones [de libertad| ejerciendo su
discernimiento a la luz del Evangelio... Tales aspiraciones revisten a veces, a
nivel tedrico y préctico, expresiones que no siempre son conformes a la verdad
del hombre, tal como ésta se manifiesta a la luz de la creacion y de la redencién.
Por esto la Congregacién para la Doctrina de la Fe ha juzgado necesario llamar
la atencion sobre “las desviaciones y los riesgos de desviacion, ruinosos para la
fe y para la vida cristiana”, Lejos de estar superadas, las advertencias hechas
parecen ser cada vez mds oportunas y pertinentes.

La Instruccién ‘Libertatis nuntius’ sobre algunos aspectos de la teologia de la
liberacién anunciaba la intencién de la Congregacién de publicar un segundo
documento que pondria en evidencia los principales elementos de la doctrina
cristiana sobre la libertad y la liberacién. La presente Instruccién responde a
esta intencién. Entre ambos documentos existe una relacion orgdnica. Deben
leerse uno a la luz del otro (LC. 2).

No me parece que esta aclaracion que prologa la segunda /nstruccion sea
mero artificio de continuidad. Por el contrario, me parece una afirmacion
pivotal que transciende las meras argucias diplomaticas. Es significativo que
al publicar el documento ‘‘L’Osservatore romano”, recalca este pasaje, repi-
tiéndolo y acentuandolo en apartado especial 18,

El documento, en mi opini6n, se mantiene, en lo esencial, dentro de ia
misma tendencia teoldgica del anterior. Existe, entre ambos mayor continui-
dad teolégica de lo que a primera vista parece. Se mantiene la concepcion
individualista y personalista del pecado. La clave de la transformacién social
se encuentra en la conversidon subjetiva e individual. Es en este sentido que
deben interpretarse afirmaciones claves, como la siguiente:

El sentido primero y fundamental de la liberacién que se manifiesta asi’ es el
soterioldgico: el hombre es liberado de la esclavitud radical del mal y del pecado.

En esta experiencia de salvacién el hombre descubre el verdadero sentido de su
libertad, ya que la liberacién es restitucién de la libertad. Es también educacion
de la libertad, es decir, educacién de su recto uso. Asi, a la dimensién soterio-
logica de la liberacién se afiade su dimension ética (LC 23).

Esta “dimension ética” de la liberacion, que se fundamenta sobre su
“dimension soteriologica”, pero que debe distinguirse de y subordinarse a
ella, percibe como escindalo toda violacion a la dignidad humana. Especiai-
mente... el aborto. “De manera particular, la lglesia se vuelve con afecto
maternal hacia los nifios que, a causa de la maldad humana, no veréan jamas
laluz...” (LC, 68).

Los autores de la /nstruccion siguen de cerca dos enciclicas de Juan
Pablo |l. Redemptor hominis y Laborem Exercens. De aqui el acento en la
dignidad del ser humano como imago Dej, en la “civilizacién del trabajo’’, y
en la critica a los regfmenes marxistas. Refleja fielmente el pensamiento del

1% |bid., 13 de abril de 1986, p. 21.
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Sumo Pontifice polaco la siguiente afirmacién: “¢Por qué unos movimientos
de liberacién que han suscitado inmensas esperanzas, terminan en regfmenes
para los que la libertad de los ciudadanos, empezando por la primera de las
libertades que es la libertad religiosa, constituye el primer enemigo?” (LC, 19).

Significativo, sobre todo, es lo que no dice el documento. No incluye
afirmacion positiva alguna que exprese el reconocimiento de la validez, de la
importancia, de la legitimidad de la reflexién, a la luz del evangelio, de la
teologia latinoamericana de la liberaciébn, como proceso tedrico concreto,
especifico.

Eso es lo que se requeria y se necesitaba. Y eso es lo que la segunda
Instruccién, no menos que la primera, se niega a reconcer y admitir. Se man-
tiene al nivel abstracto del valor, innegable sin duda, de la libertad y de los
procesos de fiberacion. Pero, al no dirigirse al punto central en cuestion, per-
manece la censura autorizada y autoritaria a la teologfa latinoamericana de la
liberacion, tal como ésta se ha desarrollado hasta ahora. Y se revela como su
objetivo central e/ garantizar una nueva teolog/a latinoamericana de la libera-
¢ién que trate teéricamente los mismos temas que la actual, pero despojada
de sus rasgos conflictivos, a saber: la opcidon exclusiva por los pobres en su
lucha contra la opresién; la incorporacién a proyectos socialistas, que al
actual Sumo Pontifice le recuerdan demasiado el régimen actual de su patria
natal; la rebeldia ante jerarquias conservadoras y legitimadoras de poderes
politicos represivos, el didlogo no diatribico con el pensamiento marxista; y,
la promocion de una ‘“iglesia popular”’ algo heterodoxa en sus préicticas
litdrgicas19.

El Magnificat. ¢Espiritualizacion o politizacion?

Permitaseme, en esta exégesis critica de la segunda /nstruccién, sefialar
un elemento que no creo sea secundario: su cardcter mariol6gico. Conocida
es la devocion mariolégica del anteriormente cardenal de Cracovia. Intensa
también, aunque menos notoria, la del prefecto de la SCDF. La /nstruccién
concluye con reflexiones que intentan restablecer los pardmetros de una
“auténtica teologia de la liberacion’. Su eje es el Magn/ficat. Ya la primera
Instruccién habia reprendido la lectura politica que la teologfa latinoameri-
cana de liberacionhace del cantico de Marfa (x.5). Cito la culminacién mario-
logica de la teologia romana de la liberacién:

“Bienaventurada la que ha crefdo” (Luc 1:45). Al saludo de Isabel, la Madre de
Dios responde dejando prorrumpir su corazén en el canto del Magnificat...

19 Es interesante sefialar que el libro de Boff mas cuestionado por el Vaticano ha
sido /greja: Carisma e poder. Ensaios de eclesiologia militante (Petropolis, Brasil: Editora
Vozes, 1981) [traducido como /glesia: Carisma y poder. Ensayos de eclesiologia mili-
tante (Bogota: Editorial Pedro y Pablo, 1984)] lgual sucedié con el teélogo suizo Hans
Kiing, cuya obra ¢/nfalible? {Buenos Aires: Herder, 1972), también fue censurada por la
SCDF. Los recelos aumentan cuando se critica la eclesiologia autoritaria y dogmética
tradicional.
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Maria, al lado de su Hijo, es la imagen mds perfecta de la libertad y de la libera-
cion de la humanidad y del cosmos. La Iglesia debe mirar hacia ella. Madre y
Modelo, para comprender en su integridad el sentido de su misién. Hay que
poner muy de relieve que el sentido de la fe de los pobres... lleva a un amory a
una confianza indefectible hacia la Madre del Hijo de Dios, venerada en nume-
rosos santuarios... Es una noble tarea eclesial que atafie al teélogo, ayudar a
que la fe del pueblo de los pobres se exprese con claridad y se traduzca en la
vida, mediante la meditacién en profundidad del plan de salvacién, tal como
se desarrolla en relacién con la Virgen del Magnificat. De esta manera, una
teologia de la libertad y de la liberacién, comao eco filial del Magnificat de Maria
conservado en la memoria de la Iglesia, constituye una exigencia de nuestro
tiempo. Pero serd una grave perversibn tomar las energras de la religiosidad
popular para desviarlas hacia un proyecto de liberacién puramente terreno que
muy pronto se revelaria ilusorio y causa de nuevas incertidumbres... La Virgen
magnédnima del Magnificat, que envuelve a la Iglesia y a la humanidad con su
plegaria, es el firme soporte de la esperanza (L.C, 97 - 100).

Como expresién de profunda devocidon mariolégica este pasaje, con el
que concluye la /nstruccién, es impresionante. Presenta, sin embargo, tres
problemas.

1. Aunque la teologia, como acto segundo reflexivo, se nutra de la
devocion, no puede substituirse por ella. Como teo/ogia conlleva rigurosidad
conceptual, el andlisis de la relacién entre los contenidos de la fe y los desa-
fios intelectuales contemporaneos. Ese ha sido el reto de la teologia desde la
llustracién: la confrontacion/didlogo entre la traditio fidei y la cultura
moderna. Esa tarea es irreductible a la devocion mariolégica. Como reflexion
conceptual, como expresion de la disciplina teologica, lo anterior deja mucho
que desear,

Este escape en la espiritualidad quizds sea indicativo de un problema
mayor. Segin Juan Luis Segundo, la reaccién que impera actualmente en la
curia romana, representada sobre todo por el cardenal Ratzinger, no se dirige
exclusivamente contra la teologfa latinoamericana de liberacién, sino contra
el espiritu de didlogo con la cuitura moderna que ha crecido en la iglesia
catdlica desde el Concilio Vaticano 1?2°, Ratzinger ha expresado, en publica-
cion reciente?!, su distancia tebrica de buena parte del proceso nominado, en
término oriundo del Papa Juan XXI11, “‘aggiornamento’’Esto ha conducido, en
su opinién, a la disolucion del misterio de la fe. Se trata, por tanto, de timo-
near la iglesia en el sendero de la restauracioén.

2. Se acusa implicitamente a la teologfa de la liberacion y las comunida-
des eclesiales populares latinoamericanas de la grave perversién de ‘‘tomar las
energfas de la religiosidad popular para desviarlas hacia un proyecto de libera-
cion puramente terreno que muy pronto se revelaria ilusorio y causa de
nuevas incertidumbres...” De nuevo, la caricatura que denuncia sin presentar
evidencias, sin entrar en la dificil tarea de hacer referencias especificas a
textos y pasajes, sin envolverse en la compleja discusién hermeneutica y

20 op. cit., pp. 191 - 195.

21 yittorio Messori a colloguio con il cardinale Joseph Ratzinger. Rapporto
sulla fede (Milano: Edizioni Paoline, 1985).
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teolégica. No conozco teblogo de la liberacion alguno que intente manipular
la devocion mariolégica popular en aras de un proyecto “puramente terreno”.
Lo que si es evidente en muchos exponentes de la teologia de la liberacién
es el reconocimiento del contenido politico del Magn/ficat, y el rechazo, por
consiguiente, de su excesiva espiritualizacion. El objetivo no es separar, ni
tampoco reducir a, sino vincular la fe popular con las tareas liberadoras
politicas y sociales.

Cuando las comunidades eclesiales de base catblicas latinoamericanas
cantan el himno ““Virgen de Nazaret” — *’Virgen de Nazaret / compariera de
los pobres / esperanza de una tierra / que busca y grita: Liberacion./... TG ya
sabes Madre nuestra / que este pueblo vive herido / por la injusticia y la
ambicion / hoy venimos a pedirte / que podamos ver muy pronto / un mundo
libre de opresion’ - encuentran en su letra didfanas resonancias del himno
evangélico de Maria: ““Mi alma se regocija en Dios. . . Quité de los tronos a los
poderosos, y exaltd a los humildes. A los hambrientos colmo de bienes, y a
los ricos envié vacios’ (Lucas 1:47,52-53).

Lo cual no debia ser extrafio para quien conozca muy de cerca, como
Juan Pablo Il —Karol Woijtila— la tradicion de las peregrinaciones del pueblo
polaco al santuario de la Virgen en Jasna Gora, Czestochowa, que desde
1895 hasta 1918 simbolizé la resistencia de la identidad nacional contra los
poderes imperiales que dividian y dominaban a Polonia. Y hoy muestra su
rebelde politicidad como foco de protesta por la supresion de So/idaridad.

3. Lateologia de la liberacion ha intentado ser empresa ecuménica. Esto
es uno de sus aportes a la comunidad cristiana universal, escindida en inconta-
bles confesiones. Ante las situaciones Ifmites de miseria e injusticia y las exi-
gencias incondicionales del Evangelio, las diferencias doctrinales se relativi-
zan. Esto es lo que ha permitido, con excepcional facilidad, el didlogo vy la
colaboracion entre teblogos latinoamericanos catdlicos y protestantes. Mas
aun, el ecumenismo de la teologia de la liberacion no se limita a las tradicio-
nes cristianas. Abarca también a los “hombres [y mujeres] de buena volun-
tad”. A todos aquellos que, como indica Mateo 25:31-46, sirven a Jesucristo
por medio de la solidaridad con los necesitados y menesterosos.

Este ecumenismo se pone en peligro si se recalca, como esencial e impres-
cindible, un factor particularizante. EI Magn/ficat de Maria, puede ser, no
cabe duda alguna, eje de colaboracién ecuménica. La devocion marioldgica,
el culto a la Virgen en el contexto especifico de los dogmas mariolégicos
propios de la tradicién confesional romana, no.

Teologia de la liberaci6bn y emancipacién de la conciencia reprimida
Sin embargo, creo que el efecto principal de la Libertatis conscientia
" sera legitimar el problema de Ia liberacién como tema de reflexién teol6gica.

La Instruccién acepta la validez de teologizar no sblo sobre la libertad, sino
también sobre la liberacién, lo que, l6gicamente, implica reflexionar sobre las
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diversas servidumbres contemporineas y sobre las teorfas y estrategias de
liberacién. Quienes hacen esa tarea hoy en América Latina son justamente
los te6logos antes cuestionados y recelados por la primera /nstruccién, Esto
muy bien lo han sefialado los hermanos Boff, Leonardo y Clodovis,en carta
publica al cardenal Ratzinger22,

Lo que, en mi opinién, se intentaba como retirada tictica, ante fa presion
de varias jerarqufas latinoamericanas, sobre todo la de Brasil, se convertiré en
retirada estratégica. Esta serd un triunfo importante no sélo de la teologfa
latinoamericana de la liberaci6n, sino también de toda la cristiandad. No serfa
ésta la primera ocasion. Santo Tomds de Aquino pasé de censurado a Doctor
angelicus.

Un altimo, pero importante asunto: ¢Cuél es el cardcter normativo, al
menos para los catélicos, de estos documentos?

Ambos proceden de la Sagrada Congregacién para la Doctrina de la Fe,
asi nombrada por Pablo VI, en 1965. Es la sucesora de la Suprema Congrega-
cién del Santo Oficio, establecida en 1542, por Pablo Ill: sucesora ésta, a su
vez, de la Santa Romana y Universal Inquisicién, originada por Gregorio X,
en 1231, para extirpar las comunidades cristianas consideradas heréticas. La
SCDF asumié también las funciones de la anterior Congregacién del Index,
que tenia la funcion de distinguir los libros licitos y, por ende, los ilfcitos
para la lectura de un catélico devoto.

Basta con esta genealogia, trazada grosso modo, para indicar la seriedad
y el monto de las /nstrucciones.

Sus declaraciones son autorizadas (ademds de ser, generalmente, autori-
tarias). Pero, de acuerdo a la ley candnica, no son finales ni vélidas hasta no
ser aprobadas explicitamente por el Papa; requisito, dicho sea de paso, cum-
plido en ambas /nstrucciones que nos ocupan. Sus documentos forman parte
del magisterio ordinaria. Este es considerado, en principio falible, a diferencia
del magisterio extraordinario, cuyas afirmaciones ex cathedra sobre asuntos
de fe y moral son tenidas por infalibles.

El sefialar la falibilidad del magisterio ordinario no conlleva a reducir su
importancia. Destacados pensadores e Intelectuales cristianos han sido objeto
de acciones restrictivas por parte del magisterio ordinario, Alfred Loisy, emi-
nente tedlogo francés, quien tuvo la audacia de valorar positivamente los
resultados de la critica histérica biblica, fue acusado de “modernista’, censu-
rado vy sufrid, a principios de siglo, sentencia de excomunion vitanda, que le
impedia incluso asistir de oyente a los cultos. Teilhard de Chardin, disti-
guido teblogo y paleontblogo catélico, tuvo listo el manuscrito de £/ fend-
meno humano en 1938. Esta extraordinaria obra permaneci6 diecisiete (17)
afios inédita. Se edit6, al igual que la mayorfa de sus escritos, sélo tras su
muerte, acaecida en 1965, debido a la prohibicién de publicacién, que el
magisterio ordinario ie impuso, y que él, en excepcional ejemplo de sacrificio

22 | a carta la he leido en versién alemana, “Uber die Freiheit von Siinde und
Hunger: Ausziige aus einem Brief von Lengnardo und Clodovis Boff an Kardinal Ratzinger
in Rom'!, Sdddeutsche Zeitung. Nr. 128, Semstag/Sonntag. 7/8. Juni 1986.
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y desprendimiento, acat6. Loisy y de Chardin son ejemplos, rebelde uno,
décil el otro, de muchas otras victimas de la intolerancia dogmética que con
frecuencia ha caracterizado a la curia romana.

La Sagrada Congregacion para la Doctrina de la Fe se ha envuelto tam-
bién en fuerte polémica con sectores liberales de la Iglesia Catélica de los
Estados Unidos, por la orden dada al te6logo moral Charles Curran de retrac-
tarse de sus opiniones sobre asuntos relativos a moral personal y familiar.
Al resistirse, a menos que se le convenciera con argumentos persuasivos, se le
ha retirado su condicién oficial de te6logo catdlico.. Esto implica perder su
empleo como catedratico en la facultad teol6gica de la Universidad Catélica
de América. Curran ha diferido de las ensefianzas cat6licas oficiales sobre
temas como contraceptivos, divorcio y relaciones premaritales. Ha ilevado sus
diferencias con Ratzinger a la luz plblica, generdndose una contienda entre la
curia y sectores catolicos liberales estadounidenses.

Representa, junto al asunto que nos ha ocupado en este trabajo, otra
ilustracién de la crisis actual de la conciencia cristiana, enfrentada al dilema
de la fidelidad simultdnea a los desafios éticos contemporaneos y a las exigen-
cias de lealtad eclesial.

Este dilema ya no puede resolverse autoritariamente, con pronuncia-
mientos que exijan sometimiento. Tanto los te6logos latinoamericanos, como
Curran, demuestran un espiritu de respetuosa autonomia y criticidad frente
a los intentos de silenciar verticalmente la discusion. Este proceso, de substi-
tuir el didlogo y el debate por la antigua costumbre de ‘’dar instrucciones’’ y
acatarlas, reviste gran importancia histérica y es, me parece, irreversible.
Ejemplo han dado los Boff, quienes en su carta publica al cardenal Ratzinger,
tras elogiar la segunda /nstruccién por reconocer la validez eclesial de la
reflexion teoldgica sobre la liberacion, proceden a sefialar las deficiencias
importantes que, en su opinion, tiene el documento23.

Permitaseme concluir citando a Karl Rahner, uno de los mas respetados
tedlogos catodlicos de este siglo, quien, el 16 de marzo de 1984, dos semanas
antes de su muerte, en medio del proceso que la SCDF llevaba a cabo respecto
a Gustavo Gutiérrez, escribiera una carta al cardenal arzobispo de Lima,
Juan Landazuri Ricketts, afirmando24.

Me es preciso manifestarle la més alta estima que tengo por el trabajo teolégico
de Gustavo Gutiérrez. La teologia de la liberacién que éI representa es del todo
ortodoxa... Una condena de Gustavo Gutiérrez tendria, ésa es mi plena convic-
cién, consecuencias muy negativas... Existen hoy diversas escuelas y eso siempre
ha sido asi... Seria deplorable si se restringiera sobremanera a través de medidas
administrativas este pluralismo legitimo.

23 |pid.

24 Citada en Cristianismo y liberacibn en América Latina, volumen |/, editado
por Cayetano de Lella (Madrid: Ediciones Nuevomar, 1984), pp. 253s.
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