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Paul Ricoeur: una hermenéutica
fenomenologica del sujeto.
Aproximaciones

Mario Yutzis

Resumen: Este articulo tiene como finalidad realizar una descripeion analitica de algunos de los conte-
nidos centrales de la antropologia lilosotica de Paul Ricoeur, a los efectos de poner en evidencia su con-
cepeidn acerca de la construccion de la identidad del sujeto falible pero capaz, desde la perspectiva de
su hermencutica fenomenologica sobre la imaginacion simbolica. Se pondra énfasis en la construccion
del yo, el lenguaje los simbolos, la cultura, ¢l texto, el relato, ¢l sentido, la permanencia y el cambio de
la identidad personal, 1a alteridad del sujeto y ¢l sujeto como referente de la accion ética.

O hay que llegar hasta nuestros dias para que un pensador
Como Levinas intente invertir la formida: “ningin otro distinto
de sisinun si " para sustituirla por la formula inversa: “ningin

st sin otro que lo convoque a la responsabilidad ™.

Paul Ricoeur: “Lf si mismo como otro ™

Introduccion

Para quicn abra cl portal y se adentre en ¢l enorme y rico territorio de la
obra de Paul Ricoeur, se asombrara de descubrir un paisaje plural, alumbrado por
una multiplicidad de dialogos recubiertos de una inmensa policromia filosofica,
no solamente en el sentido de que su obra se ocupa de los grandes filosofos de la
tradicién occidental, sino también por los puentes extendidos con los principales
exponentes de las ciencias humanas del siglo XX.

Esta auténtica y profunda vision de Ricoceur, enclavada en ¢l marco de la
filosofia reflexiva con todos los tonos que ésta altima contiene, recorre ardorosa-
mente un camino de ida y vuelta con la ciencias humanas y provee, precisamente,
a la filosofia de un soporte critico tedrico e instrumental que la enriquece y la



258 Mario Yutzis. Paul Ricoeur: una hermenéutica...

desplaza de una cierta practica endogamica estricta, para situarla en el domino de
una hibridacion razonada y abicrta'.

Es cn este impulso hacia la apertura transformado ¢n contenido y método
de analisis, que fa propuesta filosofica de Paul Ricoeur s¢ manifiesta, en base a
los objetivos que se propone, y por consiguiente vinculados la naturaleza de las
cuestiones que aborda, como una prolifera diversidad bien dificil de hacer confluir
cn una sola linca de demarcacion.

Nos parece sin embargo, que la obra de Paul Ricocur puede ser calificada
como una Antropologia Filosdficd’. Esta afirmacion merece algunas explicacio-
nes pertinentes. Para comenzar, digamos que se¢ trata fundamentalmente de un
pensamicnto comprometido profundamente con 1o humano no solo en el presente
sino también con el pasado que Ricoeur ve como tiempo de la memoria disponi-
ble para su reconsideracion y tracs— formacion gracias a su inagotable reserva de
sentido.

Por otro lado, el desarrollo de la antropologia filosofica de Ricoeur, distan-
te de cualquier posicion ontoteologica, describe un trayecto que va del fHombre
Fulible (1960) obra de neto corte Kantiano, al esbozo de una fenomenologia del
Hombre Capaz, desarrollado en el marco de una “Hermenéutica del si”’ cuyas
lineas directrices se encuentran esbozadas en uno de sus tltimos y fundamentales
escritos que lleva por titulo:” El si mismo como otro (1990). Como cn el caso de
Heidegger, este cambio de rumbo que le permite pasar de la nocion de falibilidad
a la de capacidad, se compatibiliza con la transformacion de la cuestion del gue es
con la cuestion de guien ¢s.

De esta manera, anclando ¢l enfoque ontoldgico de la ipseidad sobre ¢l
angulo de la relacion pasividad-alteridad que forma el cuerpo mismo de la con-
ciencia moral, Ricoeur aporta perspectivas antropologicas que van mas alla de
una simple antropologia de la finitud, para abarcar la problematica del hombre
actuante o cl hombre capaz cuyo corolario es, en definitiva, ¢l * yo puedo . Este
tema, que aparece ya en Lo voluntario v {o Involuntario, sivve para estructurar los
diversos problemas de S7 mismo como otro, en razon de que la obra presenta suce-
sivamente cuatro modalidades del “yo puedo™ que son: yo puedo hablar, yo puedo
actuar, yo puedo narrar, yo pucdo imputarme mis propias acciones.

Estos cuatro enunciados son lo que segin nuestro autor, le han posibilitado
retomar sucesivamente sus contribuciones a la filosofia del lenguaje y su organi-
zacion sobre la base de tres unidades a saber: la palabra, la frase y el texto; luego
sus contribuciones a la filosofia de la accion con sus causas y sus motivos y su

1 Myriam Revaault d" Allones, et Frangoi Azouvi, L' Hemne, Edit. 1'Herné 2004 p. 10
2 Enuna entrevista con Olivier Abel, Ricoeur afirma: “para mi la filosofia ex fundamentalimenie una antropologia
. Présence Protestante 15 y 22 de Diciembre de 1991
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imsercion en cl mundo; y mas tarde su concepeion de la narracion con su poder
estructurante en la vida cotidiana, la literatura, la historiografia y la especulacion
sobre el tiempo y sus visiones sobre la filosofia moral®.

Como puede apreciarse, Ricoeur enuncia y desarrolla una antropologia en
movimicento que se ocupa de establecer una reflexion del ser humano en tanto ser
actuante. 1l recorrido que sigue para pergefiar esta filosofia de la accion humana,
puede ser abordado por medio de tres orientaciones distintas y complementarias a
la vez que son las sigutentes:

La primera orientacion debera tomar cn cuenta los trazos de la génesis de
una antropologia filosofica volcada hacia la accion humana desde la confluen-
cia del pensamiento reflexivo, la fenomenologia y el existencialismo. La scgunda
orientacion debe entender su epistemologia como claborada dentro de la tradicion
hermengéutica, en contacto con las ciencias humanas, y la tercera, pone de mani-
fiesto la reconstruccion de los jalones de una filosofia normativa que abre la moral,
la politica, la justicia y ¢l derecho hacia el horizonte de la universalidad, sin negar
la insercion del quehacer humano en “ un mundo de la vida * ya estructurado por
los valores*,

Es importante destacar la influencia de Ja fenomenologia sobre Ricoeur
como fuente de inspiracion primaria, la cual posibilito y reforzé una mirada hacia
el “aparecer de las cosas del mundo” incluidos los seres humanos, desde una pers-
pectiva alejada de cualquier iterpretacion de la realidad, sobre todo cientifica, con
pretension de apropiarse de la verdad y en ruptura con aquella tradicion metafisica
caracterizada por la oposicion de lo inteligible con lo sensible, del ser y la aparien-
cia, que identifique el fendmeno como una pura y simple apariencia. Ricoeur, por
el contrario, abogara por una rehabilitacion de lo sensible que intente restaurar la
subjetividad en toda su plenitud®.

Precisamente, lo que unifica la obra de Ricoeur a través de los multiples
campos que recorre, de la diversidad de interrogaciones que suscita, de las innu-
merables lecturas que contiene, es la temdtica del sujeto. Es una ruta recurrente,
como un viaje interminable de si a si mismo, como la traza de la finitud del ser
humano y sus capacidades y se refleja en la tenomenologia de ta voluntad, en la
teoria de la accion, en la problematica del lenguaje, del discurso, del texto, de la
narrativa, de la memoria, la promesa, cl ejercicio de la justicia, la estructura del
rcconocimicnto, ¢l perdon y asi succsivamente”.

3 Ricaewn P Pro ménade awu i dun chemn 1in Luroldo, 1+ Veria del Metodo Indagmit Panl Ricoeur Papua
Pohgrator Citado por Lins Adgasto Campos, pbra-en PAUL RICUR T IN MEMORIAM fdeas v Vatores vol 54
no.128 Bogota, 2005

4 Ver, Michel, Jean, “Paul Ricoeur, une phitosophie de Uagir hmain Tidit du Cert, pars, 20006.

Ver, Dosse Frangois, L’agir dans la modernité Eglise Reforme dauteun} 1999,

6 Yves Charles ZARKA, L’odyssée interminable de sor a soi. Presses Universitaires de France, 2008/1

w
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Esta ruta ha sido construida sobre varias ctapas significativas y que, a nues-
tro entender, van desde un existencialismo influido por Gabricl Marcel y Kart
Jaspers como también de Kicrkegaard y el personalismo de Emmanuel Mounier,
en una perspectiva del sujeto abierto a las dimensiones de la presencia del otro
como una confluencia indispensable entre pensar y existir en donde ser, es siempre
ser con los otros. La fenomenologia le permitira posteriormente sortear ciertos
dilemas para desarrollar ese espacio necesario entre ¢l objeto y el sujeto gracias
a la nocion de intencionalidad del sujeto en relacion al objeto’. Mas tarde, en
su lecturas y reflexiones sobre el estructuralismo, mantendrd una posicion critica
al aceptar ¢l método estructural en relacion al desmontaje de los textos gracias a
ciertos beneficios de la lingiiistica, pero separandose de sus conclusiones al sefia-
lar que la deconstruccion del signo debe ser complementada con la recuperacion
del sentido®.

En“El si mismo como ofro*, obra que nos interesa especialmente, Ricoeur
marca otra etapa decisiva del recorrido. En ¢lla renueva los términos de un vicjo
debate comenzado treinta aflos antes sobre el tema del “cogito” y remplaza la
meditacion de tipo cartesiano y husserliano por una orientacion absolutamente
radical que le sirve de fundamento a su tesis sobre las estructuras fundamentales
del hombre planteada en la Filosofia de la Voluntud’. En el si mismo como otro,
Ricoeur elabora una antropologia filosofica por medio de una investigacion que
tiene como proyecto basico, hace notar que en el evento del discurso, la perso-
na de la cual hablamos y el agente de quien depende la accion, “son su propio
historia*"’.

A la luz de todos estos elementos como telon de fondo, ¢l presente arti-
culo tiene la intension de poner en evidencia la posicion que ocupa el sujeto en
la Filosofia Hermenéutica de Paul Ricocur desde tres desarrollos filosoficos que
atraviesan su obra a saber: a) quicn cs el sujeto del discurso y que significa para
ese sujeto interpretar, b) cual es el sujeto de la identidad personal que se desarrolla
en el tiempo y que papel juega es este aspecto la nocion de identidad narrativa y ¢)
a partir de la hermenéutica filosofica del si,cual es la comprension del sujeto como
alteridad y como agente moral.

7 Ver Dosse, Frangois | agir dans la modemité 13 mars 1999

8 “La cleceion por el seatido es por lo tanto la presuposicion mas peneral de toda hermenéutica Ricoenr 1, Du
texte a I'action, Pour une Phénoménologique herméneutique, 1id. du Seml, 1986, p. 55-62 En el contexto de esta
discusion, Ricoeur califico a Levi Strauss como un Kantiano s sujeto irascendental Frase que pone de niani-
fiesto un debate muy intenso

9 Ricoeunr, P, Philosophie de la volonté, tome | Le volontare et Umvolontawe, Pans, Aubier, 1950 p 7 Citado por
Vincent Descombes, e pouvon d'éte sor «Paul Ricoew «Sor-méme comme un autre » Articlufo pubhicado
en la revue CRITIQUI, Paris, Revue générale des publications frangaises et étrangéres, tome 47, nos 529-530,
Juin-jullet 1991, pp. 545-576.

10 Ver Mutiel Gilbert « 1identité Narrative, Labor et Fides, Ginebia, 2001, Pag. 17y p. 95.
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Para ello, desarrollaremos en la primer parte los aspectos referidos a las
implicaciones del hecho que en el mismo momento de pensar, el ser humano se
encuentra en un mundo ya construido, pleno de percepceionces, de objetos, de ideas
y de normas y por consiguiente, se requiere un tarca analitica capaz de leer los
objetos culturales, en tanto ellos son los mediadores de la propia presencia del
sujeto.

En la segunda parte abordaremos la nocion de Ricoeur sobre la Identidad
Narrativa a los efectos de sefialar la posible articulacion entre temporalidad, narra-
tividad y la construccion de la identidad personal del sujeto

En la tercera y Gltima parte estableceremos algunas breves conclusiones
tanto en el plano de la antropologia filosofica como también en relacion la fe
biblica.

Interpretar, comprender y el sujeto de la interpretacion

Es dable considerar que cada ser humano nace en un mundo ya hecho.
Hecho significa entre otras cosas, organizado con anterioridad sobre la base de
pautas, valores. normas, referencias, todas ellas imaginadas, pensadas, experimen-
tadas. Como podriamos imaginarlas y pensarlas, cémo podriamos hacer de ellas
un objeto de nuestra percepcion, como podriamos colocarlas en un horizonte de
sentido y vincularlas al ambito de la experiencia, individual o colectiva sin la
existencia del lenguaje. El territorio de nuestra vida se nutre y se consolida, de la
manera que fuere, en base al horizonte de significados que nos rodea y constituye
gracias al lenguaje (mundo) que nos precede y que reinventamos en el mismo acto
de existir.

Tal vez, el pensamiento de Ricoeur sea en primer lugar una “biasqueda
metodologica™'sobre esa articulacion tan particular entre lenguaje y mundo
como dos realidades que deberan ser vistas conjuntamente, y que estan en la base
de aquello que la filosofia debe presuponer, reconocer y explorar'®. La pertenen-
cia que Ricoeur reclama a la filosofia como parte de una fenomenologia herme-
néutica, remite a dicha articulacién: interpretacion de textos y descripcion de lo
que se muestra a través de ellos. Mundo que se descubre menos en la percepcion,
que en los signos que empleamos para aprchenderlo y por lo tanto la necesidad
de una teoria, de un arte de interpretar'’. En este sentido, la conciencia no *‘es” su
propia medida porque justamente ella esta situada simultaneamente en lo sensible

11 Expresion que nos pertenece

12 Foessel. Michael Paul Ricocnr:, Anthologie. ¢dittons da Seutl, 2007 p 37 Como bien senala Jean Ladricre,
También se puede, desde esta perspectiva, entender la obra de Ricoeur como la construccion progresiva de una
red conceptual que desarrolla el contenido conceptual de la razon hermenéutica. Ladriére, Jean, Expliquer et
comprendre, L’hermé op. Cit. pag. 69.

13 Ibid. pag.27.
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y en ¢l lenguaje, ha surgido en un mundo mas viejo que clla y participa en una
reunion ya comenzada.

Tempranamente Ricocur ha utilizado la metafora del “Injerto de la feno-
menologia en la hermendutica™ para designar la necesidad de pasar a través de
los signos a fin de describir aquello que nos se da jamas directamente en una
intuicion. “Este injerto de la fenomenologia en la hermenéutica® aparcce ya en
la Filosofia de la voluntad como un proceso mediante ¢l cual, para acceder al
aspecto concreto de la voluntad mala, ha sido necesario introducir en el circuto de
la reflexion, el largo circuito de los simbolos y de los mitos vehiculizados por las
grandes culturas'.

Esta afirmacion de Ricoeur encierra importantes decisiones epistemoldgi-
cas y tiene varias implicaciones fundamentales en lo que hace a la cuestion del
sujeto .

En principio, dicha decision pone en cuestion de manera definitoria “una
presuposicién comin a Husserl y a Descartes a saber: la inmediatez, la transpa-
rencia y la apodicidad del cdgito Ya he afirmado —dice Ricocur— que el sujeto no
se conoce a si mismo directamente, sino solo a través de los signos depositados en
su memoria y en su imaginario por medio de las grandes culturas'®. Jean Ladriére
ha indicado certeramente que estamos aqui en presencia de una condicion general
donde esta opacidad del C'dgito’ no atafie solamente a la experiencia de la vo-
luntad mala, sino a toda la vida intencional del sujeto'”. La reflexion no puede ser
entendida entonces como ascenso directo de los actos de la conciencia. Se plantea
aqui una nuevo problema metodoldgico: antes que proceder al trabajo de depu-
racion que consiste en “despejar” la conciencia de si, de sus condicionamientos
empiricos para * capturarla “ en su pura condicion trascendental, sera necesario
establecer una metodologia analitica capaz de proceder a una lectura de los obje-
tos culturales en tanto mediadores auténticos de la propia presencia del sujeto. Es
de esta manera que Ricocur intenta dar respuesta a la antigua problematica de la
interpretacion'.

Aun mas, la verdad no puede construirse por medio de una conciencia ted-
rica omnipotente, ni tampoco puede darse en la inmediatez de la experiencia. Por
esta razon la hermendutica tiene todo para ganar si utiliza la via “larga de la “de
la explicacidn, antes que instalarse de golpe en la via corta de la ontologia de

14 Ricocur, P Reflexion Fate, Autobiographie intellectuelle, Paris, Editions Fsput, 1955, p. 30
15 1bid. puyg. 36

16 7hid pag. 30

17 Ver Ladriére J. Opus Citatum p. 68-71.

18 Ibidem
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la comprensiéon®. En realidad, para Ricoeur, estas dos opciones son dos mane-
ras de vincular a la hermenéutica con la fenomenologia y no son adversas sino
complementariag?’,

La via corta de la ontologia de la comprension tiene que ver con Heidegger
y segiin Ricoeur, ésta rompe con los debates acerca del método para posicionarse
en el plano de una ontologia del ser finito y recuperar el comprender, ya no como
un modo de conocimiento, sino como un modo de ser?'. Pero esta via corta, pro-
funda, “escatologicamente instaladu en el ser’* mediante una ontologia directa,
no resuelve por si misma el problema de la reflexion sobre la exégesis, sobre el
método de la historia, sobre el psicoandlisis, sobre la fenomenologia de la religion.
Para ello, segun Ricoeur hay que reinterpretar a Heidegger a través de Husser]
incorporando a la ontologia de la comprension el abordaje fenomenologico, par-
ticularmente la comprension del mundo de la vida. De esta manera se superaria la
subordinacion del conocimiento historico a la comprension ontoldgica, como una
forma derivada de una forma original. Para cumplir este proyecto, serd necesario
partir del propio lugar donde se ejerce la comprension, es decir el lenguaje”.

El lenguaje no es una expresion meramente individual. Tampoco es solo
lengua y/o sistema sino también palabra y evento. Para comprender que no se trata
de una mera estructura formal, sino algo como un “evento” que puede hacerse
presente, hay que prestar atencion a la multiplicidad de sus discursos . El lenguaje
no se limita a decir esto o aquello sino también contribuye a redescribir la realidad
por medio de una gama infinita de posibilidades que dan testimonio de la capa-
cidad figurativa del discurso y que Ricoeur ha denominado como “Innovacion
Semantica* . Esta consiste en la elaboracion de una nueva significacion a partir de
términos antiguos. Como puede deducirse, la via larga vehiculizada por el analisis
del lenguaje, mantiene contacto permanente con las disciplinas que practican la
interpretacion de manera metodica y se incluye en una nueva problematica de la
existencia, elaborada a partir y sobre la base del concepto de interpretacion comtn
a todas las disciplinas hermenéuticas.

Estamos en presencia de una semantica organizada alrededor del tema cen-
tral- como lo indicaramos en ¢l parrafo precedente — de las significaciones de sen-

)

Foesslet, Michel ihid. po 29 ¢ Ricocur ama tambren a laovia lagga como. ™ Episiemologia de la interpretacion
" Ver Ricoeur P le conflit des interpretations Exastence et Herméneutique, d Du Senil, Panig 1969, p 10-15
Edicion Espanol, ** El Conthicto de las mterpretaciones, ». Fondo de Cultma Economica de Espana, 2003,

20 ihd po10-15 :

20 wesaeslarevolucion que mtroduce una antologia de la comprension el comprender se transforma cn un aspecto

del proyvecto del Dassemn v de su apertura al ser. LA cuestion de la verdad no es mas una cuestion de método, sino
de la manifestacion del ser, para un ser cuva existencia consiste en la comprension del ser” Ricoeur, P. 1bid.
p.10-15

22 terminologia nuestra

23 Subrayado nuestro. Ver Riceeur, Paul: LeConflit des Interprétations " op.cit. p. [0 a 15,
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tido multiple o multivocas o aun mejor dicho simbélicas®, las cuales acceden a la
existencia como un momento de la comprension de si 'y de esta forma, el abordaje
semantico queda entrelazado™ con el abordaje reflexivo®. Dicha propuesta con-
tiene una proposicion metodoldgica positiva: substituir la via corta de la analitica
del Dasein por la via larga vchiculizada por los analisis del lenguaje, permite no
separar la verdad de la comprension del método realizado por tas disciplinas sur-
gidas de la exégesis?.

Pero que tipo de sujeto es aquel que se interpreta, interpretando 1os signos?
En cualquier caso no es el cagito, sobre todo el cogito cartesiano que para Ricoeur
permanecera como una verdad vacia y abstracta a menos que sea reasumida en el
espejo de sus propios objetos, de sus obras y finalmente de sus propios actos®. A
menos que pueda ser recuperado en el circuito del desciframiento aplicado a los
documentos de su vida®™. Es de esta manera, que el sujeto del cdgito como exis-
tente, descubre por medio de la exégesis de su vida, que ha sido puesto en el ser
antes de que ¢l mismo se haya puesto y poscido. Es asf como la hermencutica re-
velara un modo de existir que requiere ser interpretado en toda su extension. Solo
la reflexion, negandose, aboliéndose ella misma como reflexion, podra retornar
a las raices ontologicas de la comprension. Esto se produce solamente gracias al
lenguaje y al movimiento de la reflexion®.

Como qued6 expresado anteriormente’'segiin Ricoeur, lenguaje y mundo
son dos realidades que deben ser vistas conjuntamente y por lo tanto, que la re-
flexion presuponga, reconozca y explore el lenguaje, también presupone, reco-
noce y explora al mundo. Desde la “fenomenelogia hermenéutica™ que Ricoeur
proclama, este tipo de orientacion de la reflexion filoséfica compatibiliza la in-
terpretacion de los textos y la descripcion de aquello que se muestra a través de
ellos. Reencontrar el mundo que se sitia en el horizonte de todas las miradas de la
conciencia, es tarea de la fenomenologia ya que no hay acceso directo ni al ser ni
a la conciencia del ser. Consideramos que en esta orientacion, la presuposicion fe-
nomenologica de la hermendutica expresa bien la necesidad de encarar una teoria
del sujeto a partir del componente “Lenguaje-texto mundo-sentido .

El desarrollo progresivo de la fenomenologia hermenéutica de Ricoeur, su-

bordina estos cuatro elementos a la hermenéutica del si, en razén de que el sujeto
es llamado a comprenderse delante del texto en tanto éste no permancce cerrado

24 Ind pI5a20

25 Lxpresion nuestia

26 Ricoeur. Paul. Le Conflit des Interpretations « op et 15 20
27 Ibud pag p 15a20

28 Ibid p 21

29 ibid. p.21.

30 Itnd p 1S,

31 Vernotal2,p §

32 Expresion nuestra
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sobre si mismo, sino abierto hacia el mundo que redescribe y rehace®. Seiialemos
brevemente algunos aspectos que fundamentan lo que acabamos de sefialar.

Para Ricoeur, ** la presuposicion fenomenologica mas fundamental de una
filosofia de la interpretacion, es que todu cuestion referida a un ente cualquiera,
¢s una cuestion sobre el sentido de ese “‘ente* .Pero en la experiencia humana hay
una irreductible facticidad que remite al hecho de que el sentido es constitucional-
mente enigmatico, no transparente, opaco, disimulado, no evidente. Is a este pro-
blema ya antiguo de la interpretacion al que Ricoeur se aboca. Sea un texto, un ob-
jeto cultural, un monumento, habrd razones para pensar en un universo de objetos
donde ¢l sentido aparente, esconde “escamotea,encripta’'otro u otros sentidos
cuya accesibilidad requiere de una lectura capaz de seguir hasta donde haga falta,
el movimiento de anticipacion vehiculizado por el sentido aparente®. “E/l sentido
se transforma entonces en la presuposicion mas general de la Hermenéutica’".
Pero la hermenéutica se transforma a su vez en una filosofia general de la interpre-
tacion, mas alla de una teoria general del texto, si ella recurre a la “linguicidad ™’
“de toda experiencia”®. Dicha linguicidad posee su propia presuposicion dentro
de la teoria general del texto, a la manera en que Hegel entendia el concepto de
experiencia como poseedor de una decibilidad de origen®.

La experiencia pide y debe se dicha. Ponerla en el lenguaje es trans-
formarla en lo que ella es. Para Ricoeur, esta remision (retorno)del orden lin-
giiistico a la estructura de la experiencia que “gracias al enunciado adviene al
lenguaje”"constituye la presuposicion fenomenologica mas importante de la
hermenéutica la cual, inscertandose en el mundo de la vida, marca su retorno a si
misma en la emocionalidad vital de la experiencia humana y designa esa reserva
de sentido, ese surplus de la experiencia viva, que hace posible la actitud explica-
tiva y objetivadora®'.

Ricoeut, 7 D texte a laction Exsars d herméncutique. 11 pares, Le Sewal 1956, p 414 Edicion en Castellano

Hermendutica y accion, Edit Docencia, Buenos Aires, 1985

34 Subrayado nuestro

35 Ladnére 1. Op. Cit p. 69, Ricoeur también remite esta aproximacion fenomenoldgica y hermenéutica a la cues-
tion ontologica del olvido del sentido del ser planteada por Heidegger . Ver Ricoeur Paul, Dutexie d I'action, Pour
une Fenomenologie Herméneutique, 1dit du Senil, Paris, 1986, p. 33 a 62

36 Ricoeus, P« Ditexte aa l'action «, Op.cit. p. 55 a 02

37 Condion Langagicre. Sperachlichke

38 Rucocur Paul, D texte al action, op cit p. 56 Ricoenr cita aqui al Libro de Gadamer Ferdad v Mdtodo

39 Ihid pae 7 ) Racoeur ataaqun el itbro de Hewdegper © Hegels Begrff der Erfadirung, Holoweguep 10> a 192p.

Version francesa« Chemnns que ménent mdle part. » Gallimard, Pars 970 p 101y ss i cuanto a la ruptura

entre actitud fenomenologica v actitud naturabista, Ricoeur reconoce la dificubtad de formular dicha presuposi-
cion en un lenguye no dealista debido a tadentificacion entre la cleccion por el sentido con la eleccion put la
conciencia. Sin entrar en la discusion, queremos sefialar que Ricoeur sostiene y fundamenta la preeminencia del
sentido por encima de la conciencia de si. Ricoeur. Paul Ibid. p. 55 a 62

40 Entrecomillado y bastardilla nuestras.

41 Ricoeur, P Dutexte d l'action. Op aitp. 02
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Ahora bien, como ¢l sujeto en su experiencia esta al final del recorrido y no
al comienzo, ¢l desafio consiste en la conexion entre el acto de existir y los signos
depositados en las obras que dan testimonio del existir. EI lenguaje habla acerca
del mundo y del sujeto en el mundo, lo cual significa probarse en el texto para
comprenderse®. Desde esta perspectiva, por ejemplo, la lectura no ¢s solamente
una acumulacion de conocimiento, una actitud explicativa o un modo lincal de sal-
var la distanciacién, sino una experiencia fundamental por medio de la cual, cada
lector se despoja de si 'y hace la experiencia de una alteridad que lo afecta, no ya
solamente frente a otro sujeto, sino en ¢l encuentro entre el lector y el texto como
lo otro de si y como horizonte de significacion a ser interpretado®’.

Recordando la posicion de Schleiermacher, Dilthey y Bultmann, Ricoeur
recuperara aqui la nocion de Interpretacion-apropiacion pero en el sentido de que
la interpretacion de un texto, culmina en la interpretacion de si de un sujeto que
a partir de ese momento se comprende mejor, se comprende de otra manera o
comienza a comprenderse.{43) La dinamica de este proceso de conexion entre los
signos de las obras y el acto de existir, revela dos correlatividades simultaneas en
relacion a la cuestion del sujeto: por un lado la comprension de si pasa por el tamiz
de la comprension de los signos de la cultura en la cual ¢l sujeto se documenta y
forma y por otro, la constitucion del sujeto y la constitucion del sentido se tornan
contemporaneas en tanto reconstruyen la distanciacion original entre el sujeto y el
texto interrelacionando los universos de sentido*.

Consideramos que en este aspecto para Ricoeur las referencias al sentido
del texto y su relacion con el sujeto, significan muy concretamente que ¢l acto de
lectura es ¢l medio en donde opera la transferencia del mundo de la narracion al
mundo del lector, y constituyen * un espacio y un vinculo privilegiado para la vida
afectiva del sujeto que lee. Sin lector que acompaiic al texto no puede darse el acto
que configure la obra en el texto y sin lector que lo apropie, tampoco aparecera el
mundo desplegado delante del texto™. Esta proyeccion del acto de lectura supone
que la comprension de un texto por parte del sujeto, es una puesta al dia det mundo
del texto. En otras palabras: la reserva potencial de significaciones disponibles *
ya alli * en las obras comprendidas como textos, se expanden en el acto de lectura.
Como consecuencia de este proceso, la potencia que habita la obra es proyectada
fuera de clla por el lector ¢l cudl, apropidndoscla, puede comprenderse delate del

42 boessel, M Op it p 30

A3 Ricoenr PP fempy et Récn, Op Cit 3 p 304309

44 Ihid p 304-330

AS Thid o 504309 Como ien seiala Adua de Paula, Ricocwr sostiene en empo y aclato Ta tesis que 1o obia
literaria se trasciende en direccion de un mundo ¢l cual, marca la apertura del texto hacia se “afuera, hacia lo
otro de st mismo “en tanto el mundo de la obra hiteraria constituye una mirada intencional original en relacion a
la estructura”™ interna™ del texto, Ver: de Paula, Adna Candido en Marto de Andrade ot Paul Ricaur:: Podsic ef
Altérne. Ethopiques, Revue Negro-Afnicame de Litterature et Filosophie, No 75
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texto y su mundo y transformarse en otro “si mismo* de aquel “yo* que advience a
la lectura, gracias a un dialogo vivo entre el texto mundo y su lector®,

Concomitantemente con lo que hemos sciialado hasta aqui, vemos anun-
ciarse un enfoque por parte de Ricocur en donde ¢l pasaje por el circuito de los
signos, los simbolos, los textos y entre ellos, los relatos, produce una dindmica que
autoriza el acceso a la conciencia de si. Este proceso pone en evidencia que cl su-
jeto no es constitutivo ni el resultado de si mismo ni del mundo, sino enteramente
constituido por los diferentes signos que €l se da a si mismo con la finalidad de dar
sentido a su experiencia subjetiva®.

El concepto de Jdentidad Narrativa desarrollado por Ricoeur, primero en
Tiempo y Relato 3 y mas tarde en si mismo como otro, es la clave de interpretacion
del tema del sujeto ya que, segin nuestro autor, la identidad se construye en 'y por
el relato. De esto nos ocuparemos en el punto que sigue.

Sujeto e identidad Narrativa

Para Ricoeur, el lugar en donde se articulan la identidad personal y el sujeto
es la dimension temporal histérica de la existencia humana. Dimension temporal
historica de un sujeto que hace la historia al mismo tiempo que tiene la capacidad
de contarla, de ponerla en un relato y asi reconocerse en la historia que €l se relata
a si mismo acerca de si mismo™*. De la misma manera que para Ricoeur no existe
experiencia humana que no sca mediatizada por los sistemas simbélicos, ¢l relato
¢s la mediacion necesaria para nuestra experiencia acerca del tiempo. Desde esta
conviccion, Ricoeur intenta dar respuesta al problema crucial del mantenimiento
de la identidad personal a través del tiempo®. Su hipotesis de trabajo es que so-
lamente una concepcion narrativa de la identidad podra ayudarnos a pensar una
identidad cuyos cambios no la hagan estallar®.

Yara cllo y en primer lugar, sera fundamental que la identidad parta de
un sujeto desposeido de toda condicion que lo coloque como la certeza de su
propia existencia. Ese tipo del “si del yo como sujeto, tipicamente cartesiano,
constituye una pura identidad formal que nada tiene que ver con la naturaleza
concreta del “yo soy *“ como existente y mucho menos como un existente frente a

46 Ricoew P Réflevion faite, Op it p 60

A7 Lamouche Fabien Paud Ricoenr, Anthologie, Paus, Editions da Sewl, 2007 p 150

AR Ll swpeto aparece emtonees constiida al musao tenipo como fector o escrtba de su propra vida segan el panto de
vista de Proust Coma se verifica gracias al adlises literario de o auwtobrografia. la hustoria de wia videa ninea
cosa de ser reconfismorada por todeas La historwas veridicas o ficticus que wi supeto relata sobre sinasmo Dicha
reconfigiracion hace de ba vida misma v tepido de bistorias coptadas Ricoear, P Femps et Rean 3 Op G p
442,

49 Gilbert, Muriel Op.cit. p. 95

50 Bonzon, S. Paul Ricocur Temp cf Récn, Revue de Théologie et Philosophie. Citado por Gilbert M. op cit. . p
95.
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otros existentes™. A diferencia de Descartes, para quien el sujeto se sostiene solo
en la soberania y en la transparencia de la inmediatez del cogito, Ricocur insiste
abundantemente en ¢l caracter necesariamente indirecto del acceso a la conciencia
subjetiva™. En este aspecto, el concepto de identidad narrativa provee una cla-
ve importante en tanto ¢l sujeto debe construirse puesto que la identidad, como
también la verdad, se construyen en y por el relato. Lejos de posicionarse como
preexistente, cl sujeto es el resultado de una vida examinada y contada. Esto vale
también para una comunidad ya que ésta constituye su identidad al receptar los
relatos que incorpora como su historia efectiva®.

Esta nocion de identidad evoca un trabajo de construccion de si que el suje-
to ejerce gracias a la narracion. Puede afirmarse como sujeto contando el relato de
su vida o dicho de otra manera, no puede afirmarse como sujeto mas que contando
el relato de su vida. Es en el desarrollo de una historia contada que se juega la li-
gazon entre dos modalidades de identidad que Ricocur denomina como identidad
“idem o mismidad’ que no cambia, que es siempre la misma e identidad “ipse o
ipseidad’ que evoluciona, que cambia en tiempo. Diferentemente de la identidad
abstracta de la mismidud, la identidad narrativa constitutiva de la ipseidad, es la
que corresponde al “si mismo™ e incluye simultaneamente el cambio configurado
por el relato en la cohesion de una vida y la permanencia por medio de la respon-
sabilidad ética, (responder por los actos)*.

El itinerario de este camino metodoldgico ¢s bastante ¢laro y su recorrido
pasa por la primacia de la mediacion reflexiva sobre la inmediatez del sujeto, lue-
go la disociacién de la significacion de la identidad de toda pretension basada en
un nucleo invariable de la personalidad, y la emergencia de un sujeto ético abierto
al otro desde la dialéctica del si mismo y la alteridad**. Como bien sefiala Johann
Michel, esta posicion de Ricoeur que coloca la problematica de la identidad perso-
nal a medio camino entre “cégito exaltado por Descartes” y el “cogito humillado
por Nietzsche”, logra reactivar las herramientas de la hermenéutica y refuerza la
“via larga de la comprension de si” a través de los signos y las obras depositadas
en el mundo de la vida™.

En este punto deberemos agregar el concepto de atestacion por medio del
cual Ricoeur encuentra la posibilidad de mantener la Hermenéutica del si a similar

5

Ricoeur P Sor méme comme autre, Paris, dit du Senil, 1990 p 17 Texto en espatol” Si msmo como otro, Siglo

XX, Buenos Aures, 2003 p 15

52 Ibid pags 14 version francesay po 12 a 1 Version en espanol Textos entados por Gilbert, M Op ait p 13 Ver
también, Lamouche F. Op cit p. 150

53 Foessel, M Op.atp 150

54 Ricoenr P femps ef Recn, 3 Op Citp 442-44%

55 Ricoeur, I Sor-méme comme un antre, Op Cit. Preface. lidicton en espaiiol, Op.Cit Prologo. Ricoeur, P temps et
Recit, Op. cit p. 442 a 448 Ver tambien Lamouche 1. Op. Cit. p. 150

56 Michel, Johan « Le statut du sujet dans la phénoménologic de la décision de Paul Ricoeur », in 1. Cournarie, Agir:

delibérer, décider, accomplir, Paris, 1id. Delagrave, coll « Skepsis » novembre 2000 p 15-30
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distancia de la apologia del cégito, como de su humillacion. La atestacion es la
certeza de la propia ipseidad de la personalidad del sujeto, y esta situada entre la
fragilidad de su sostén ontologico y de su confianza ética basada en el poder de de-
cir, de hacer, de relatarse a si misma, de responder por sus actos como conciencia
moral preservando el quien de la accién. Ella cs el reaseguro de ser si misma como
un ser que actaa, sufre y responde y por lo tanto se abre a la alteridad.”’

En efecto. La identidad narrativa ipse en su condicion de soporte de si gra-
cias a la palabra dada al otro, coloca al sujeto como agente moral capaz de sostener
y cumplir sus promesas en relacion a si mismo, pero también indefectiblemente en
relacién al otro™. La subyacencia en la identidad narrativa de un sentimiento de
identidad en la duracion puede, en efecto, servir como garantia de una fidehidad ha-
cia ¢l otro. Ricoeur plantea justamente la pregunta acerca de como ser fiel al otro,
si finalmente no existe un si mismo para ser fiel. Hay aqui una importante discu-
sion con Levinas, ya que este Gltimo subestima radicalmente ese rol indispensable
de la identidad de si en la relacion de alteridad®. Segun la bien conocida posicion
de Levinas, en la mayoria de los fildsofos occidentales el otro ha sido reducido al
horizonte de la conciencia del ego .En ese aspecto, ¢l paso fenomenoldgico dado
por Husserl hacia el idealismo trascendental, (movimiento del ego hacia el alter
ego) es, para Levinas, sintomatico de toda la tendencia metafisica occidental en
cuanto a ver al otro como una simple reduplicacion de uno mismo. Para L.evinas,
precisa y taxativamente, sélo una completa inversion de esa intencionalidad de
la conciencia objetivante, puede preservar la irreductible alteridad del otro. En
realidad, para ¢ste pensador, la apertura hacia el otro se inicia por un movimiento
del otro hacia mi, mediante la epifania del rostro que me introduce a la humanidad
y me asigna la responsabilidad: no mataras*®. Pero como lo ha sefialado Ricoeur,
no podria relacionarse con el otro quien de alguna manera, no transforme al otro
absoluto en otro relativo, en otro si (pros heteros)) La idea de una manifestacion
absoluta del otro como absoluto (Kath auto) es imposible. El otro no puede llegar
a entrar ¢n ¢l circulo hermenéutico sin entrar en ¢l tejido de la figuracion sea esta
pasiva o pre- consciente®'. Es por esta razon que Ricoeur concluye afirmando que
una de las mejores manceras de desalienar al otro consiste en a):reconocerse a si
mismo como un otro y b): el otro (en parte) como otro si mismo®.

57 Ricocwr P Sorméme comme un autre. Op.Citpe 3333 Ricoew ata precasamente a C. la expresion de Levinas
et poder de responder a i acusacion por medio del acusativo heme agui”

58 Ver Kearney, Richard Entre sor méme et wn awrre Uhemencutique diacritique de Ricocur en Ricoew, here
Op at p 214

SO Emanmuel Levanas, Totalité o mfrn, Fdit Mannus Nighol, La Hlave, p 37 Citado pot Kearney, R Op ait p 214

o0 Levimas, k. Ind. p 37 Version ea Espaol. ™ Totalidad ¢ infinnto “Edit Sigueme, Salamanca,, 1977, p. 225-229.

61 Ver Richard Kearney Op.Cit p. 214 _ tn una nota correspondiente a este excelente comentario de Richard Kear-
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La demandas puestas sobre ¢l sujeto ético, exigen respetar la singularidad
de la otra persona al mismo tiempo que reconocerla como otro si, portador de de-
rechos y responsabilidades universales, es decir como alguien que a su vez puede
re- conocerse como un si capaz de reconocimiento y de estima por parte del otro™.
Lista dialéctica no puede construirse de modo unilateral, ya seca mediante la deriva-
cién husserliana del alter ego del ego o con la postura de Levinas con la asignacion
exclusiva del otro en cuanto al si de la responsabilidad. Habra que trabajar sobre
la base de una concepcion «mixta» de la alteridad, que rinda justicia alternativa-
mente a la primacia de la estima de si y a la convocacion por el otro a la justicia.
La apuesta es una alteridad homogénea a la distincion fundamental entre dos ideas
del Mismo: el Mismo como /dem y el Mismo como ipse. Distincion sobre la cual,
scgun Ricoeur, se fundamenta toda su filosofia de la ipscidad®’, y, a nuestro enten-
der, su concepcion filosdfica acerca de la identidad del sujeto.

Rechazando toda postura sobre el otro como absolutamente trascendente o
como absolutamente inmanente, Ricocur pretende recuperar el saldo deudor atri-
buido a una filosofia incapaz de elevarse por encima de la disimetria entre el yoy
el otro en su condicion reciproca y mutual., mediante un cambio de las objeciones
de los dos maestros de la Fenomenologia. Se trata de la advertencia hecha por
Husserl y Levinas dirigida a cualquier concepcion de la primacia de la recipro-
cidad sobre la alteridad de los protagonistas del intercambio®®. Mas alld de la
disputa sobre la prioridad de uno u otro para Ricoeur, en lugar de intentar explicar
la reciprocidad y la mutualidad por la via de la superacion de la disimetria origina-
ria, hay que invertir los términos y preguntarse, como integrar en la reciprocidad
y en la mutualidad la disimetria originaria, frente a la duda sobre los obstaculos
que ella misma genera para bloquear las condiciones del ¢jercicio de la mutuali-
dad y el reconocimiento®. La respuesta parece estar entre los protagonistas del
intercambio. Uno no es el otro, pero entre ambos hay intercambio de dones. Dar y
recibir. Recibir y agradecer. He aqui una hermenéutica de la relacionalidad entre
dos sujetos que son ciertamente distantes pero no incomparables. Entre ¢l logos
del uno mismo y ¢l anti logos del otro, encontramos ¢l diu-logos del si mismo
como otro*’.

La siguicente cita de Montaigne en el parrafo final del libro de Ricocur
Caminos del reconocimiento, es una sintesis elocuente de lo que venimos sefiatan-
do: Si me fuerza a decir por qué yo lo queria, sicato que solo se puede expresar

respondiendo: porque era él, porque era yo ',

63 Itud p 214
04 Ricoew, P Ibid. 367

65 Ricoeur, P "Caminos del Reconocimiento. Tres Estudios. * Fondo de Cultura Economica, Mexico 2006, p. 325
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67 Kearney, R. Op.cit. p. 212

68 Ricocur, P "Cantinoys del reconocimiento”, Op.Cit. p. 320
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Conclusiones

Estamos arribando casi al final del recorrido. En ¢l tiempo de este relato
que hemos hecho de Paul Ricocur en el cual, para utilizar una expresion que le es
propia, se incluye nucstro propio relato, ha llegado el momento con sabor a despe-
dida, de poner en cvidencia en que las tesis de nuestro autor sobre la cuestion del
sujeto, son una contribucion que enriquece la reflexion sobre ¢l ser humano y su
proyeccion de existencia en ¢l mundo de la vida.

Hay una significacion primera para la reflexion filosofica en general como
para cualquier lector de su obra en particular : desde el arranque de su obra, Ri-
cocur se ocupard del ser humano actuante y de los objetivos que se propone, de
su condicién falible, de la presencia del mal en la historia y de los alcances y los
limites para comprender ¢ interpretar en ¢l amplio escenario de [a experiencia hu-
manay su inherente condicion simbolica y también de como habria que posicionar
la conciencia y la voluntad del sujeto, para colocarlo en el lugar de la ética del
reconocimiento y cn ¢l espacio de la memoria.

La programatica de su proyecto reflexivo, coherente con la metodologia de
la sospecha, establece una vision critica que aleja al sujeto de cualquier intento de
autoconocimiento y de transparencia de si mismo, que no lo haga pasar a través de
los signos de las grandes culturas depositados en su memoria y en su imaginario.

LLa fenomenologia como herramienta de analisis y como método de re-
flexion insertado en la filosofia, le permitird a Ricoeur poner en evidencia a un
sujeto construido a partir de las maltiples variables imaginativas, posibilitadas por
la aparicion en tiempo y espacio del universo del lenguaje en sus variadas formas
y expresioncs y que la conciencia por medio de su poder creador es convocada a
interpretar.

Si la realidad del mundo de la vida es irremediablemente un opaco factico
“ya ahi* y se presenta y se conoce siempre de manera indirecta gracias al desplie-
gue de su presencia como universo simbalico que el sujeto interpreta interpretan-
dose a si mismo, las variaciones imaginativas son ¢l correlato de la innovacion
semantica posibilitada por la pluralidad de sentidos que habitan en ese mundo
gracias a su decibilidad de origen y que permiten que un sentido pueda ser inter-
pretado y comprendido y se transforme en una experiencia.

De esta manera ¢l estatuto particular del mundo de la vida, designa un
antepredicactivo, un “va-antes-dado™, como una presuposicion que envuelve al
sujeto en un horizonte de sentido y 1o convoca a su reconstruccion. . El mundo

de la vida expresa muy bien dicha tension, porque es a la vez el suelo donde se
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habita, y ¢l horizonte de un sentido a efectuar. En términos de Ricoeur dirfamos: es
indisociablemente un mundo percibido y un mundo interpretado®.

Percepeion e interpretacion realizadas por ¢l sujeto en tiempo y espacio
se constituyen como experiencia gracias a la inteligencia narrativa. [ista, mas que
un simple redoblamiento de lo real, contribuye al encadenamiento de los hechos
y a la clarificacion de la forma temporal de la experiencia. Desde esta perspectiva
la identidad narrativa es la herramienta metodoldgica que posibilita que tanto la
identidad del sujeto como la verdad se construyan y se reconstruyan gracias al
rclato. Ambas, contrariamente a posicionarse como entidades previas, auténomas
y abstractas, son en cambio el fruto de una vida “examinada y contada”.

La identidad narrativa, cuya capacidad consiste en poner en un relato de
manera concordante los acontecimientos de la vida de un sujeto, se articula con la
capacidad de atestacion de la identidad ipse del sujeto, que consiste en el poder de
actuar y hacerse cargo de los actos, en mantener la palabra dada al otro y responder
y asi abrirse a la alteridad. Es decir, un sujeto capaz de reconocer al otro como
otro, portador de derechos y responsabilidades universales y reciprocamente, ser
reconocido de la misma forma.

Si bien para Ricoeur el lenguaje religioso expresa la dimension religiosa de
la experiencia humana comun, ésta nunca se constituye como un saber establecido
y por lo tanto, debe excluirse del lenguaje religioso toda pretension ontoteologica.
En este sentido, todo escucha de la predicacion cristiana debe superar la ilusion
metafisica sobre Dios, al mismo tiempo que su propia posicion metafisica como
sujeto autofundante.

De la misma manera que no hay acceso directo ni al ser, ni al sujeto, sino
por medio de los simbolos de la cultura, la confesion de fe que se expresa en los
documentos biblicos es inseparable de las formas del discurso y su configuracion
narrativa como texto.

Nombrar a Dios presupone que algo ya ha acontecido en los textos que la
escucha ha preferido. Esta presuposicion de la textualidad de la e biblica man-
tiene, segn Ricoeur, una distineion con toda otra fe basada en un libro, en tanto
los textos preceden la vida y asi podemos nominar a Dios en la fe, porque los
textos que nos han sido predicados ya lo han nombrado.

Sinti¢ndose deudor intelectual de Barth, Ricoeur seala que la predicacion
de la Cruz es una locura para ¢l mundo en ¢l sentido de que no tiene cabida en
nuestra experiencia. No hay empresa humana que pueda probarla o justificarfa.
Algo totalmente distinto ha frrumpido en nuestra cultura, Sin embargo, seiala

69 Este parrafo esta wspirado en el extraordinario articwlo de Micha¢l Foessel: " La Listhilué du monde 7 La
véhémence phénomenologique de Paul. Ricoeur E’Herne, Op Cit p 108 a 186
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Ricoeur, ¢l querigma no ha podido ser transportado mas que transformandose en
un hecho cultural creando un nuevo espacio para creer.

Un nuevo espacio para creer posibilitado por los textos que hablan de éste
nuevo espacio pero sobre todo, por el despliegue del mundo del texto que surge
como una expresion (entre muchas otras) de la capacidad del sujeto para ver de
manera diferente a ese mundo, a su propio mundo y a si mismo. El mundo del
texto designa la dimension proyectiva y el alcance intencional de la obra como un
horizonte de sentido y de accion mas alla de su propio autor.

Horizonte de sentido y accion reconfigurados por el sujeto que se apropia
de la obra por medio de la lectura, confrontandose con ¢l mundo que ella proyecta
en la trama de su relato. En este circuito se entrelazan los imaginarios del mundo
del texto y los imaginarios del mundo del lector en un proceso de reconstruccion
permanente entre ambos y por medio del cual, lo imaginario se transforma, de-
finitivamente en categoria de accion, puesto que las variaciones imaginativas que
surgen como correlato de la pluralidad semantica, operan directamente sobre el yo
puedo del sujeto que, para Ricoeur, es la categoria clave de su fenomenologia del
hombre capaz y responsable de su actos es decir, actor ético de la historia.
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