Globethics Repository

Globethics

La teologia medular del pentecostalismo latinoamericano
[The core theology of Latin American Pentecostalism]

This page was generated automatically upon download from the Globethics Repository.
More information on Globethics see https://www.globethics.net. Data and content policy
of Globethics Repository see https://repository.globethics.net/pages/policy.

Item Type Article

Authors Mazariegos, Byron

Publisher Red Latinoamericana de Estudios Pentecostales-RELEP
Rights With permission of the license/copyright holder
Download date 2026-11-13 04:53:29

Link to Item http://hdl.handle.net/20.500.12424/152411



https://www.globethics.net
https://repository.globethics.net/pages/policy
http://hdl.handle.net/20.500.12424/152411

Voces del Pentecostalismo Latinoamericano Il

Ensayo 5:

Byron Mazariegos *
(Guatemala)

La teologia medular del pentecostalismo
latinoamericano

Introduccion

El tema que presento surge de una pregunta: ;Sigue siendo la
experiencia del don de lenguas la norma doctrinal para determinar la vivencia
carismatica del Espiritu Santo para ser pentecostal? La preocupacion surge de
cuatro hechos: a) la sospecha de que esta norma doctrinal carece de una seria
exégesis; b) la disminucion de la practica pentecostal; ¢) la falta de coherencia
entre vivencia pentecostal y vida; d) la reduccidon del ser pentecostal hacia
una interiorizacidn sin incidencias integrales en los asuntos de la vida.

Lo que sostengo es lo siguiente: El don de lenguas sigue siendo
pertinente para el pentecostalismo como elemento fundante de la actividad
transformadora del Espiritu en todas las dreas de la vida humana.

El planteamiento empieza con algunos presupuestos hermenéuticos
de la teologia pentecostal, tocando aspectos como el caracter histdrico-
teologico de los escritos lucanos; luego, analizando como Lucas construye

* Licenciado en Teologia. Pastor de las Asambleas de Dios de Guatemala.
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su pneumatologia en perspectiva carismatica, lo que vincula por un lado
con la tradicién del Antiguo Testamento, y, por otro lado, lo diferencia de
la pneumatologia paulina, en parte, y de la juanina. El siguiente paso es un
acercamiento exegético-teoldgico de la pneumatologia de Lucas para ver si
el hablar en lenguas, que es recurrente en Hechos, puede ser exegéticamente
normativo para una practica permanente en la Iglesia. Por ltimo, hago una
caracterizacion de como la iglesia pentecostal misma es la clave para que esta
vivencia pentecostal sea pertinente para el dia de hoy.

1. Presupuestos hermenéuticos de la teologia Pentecostal

En esta seccion argumento a favor de la teologia pentecostal, bajo la
premisa de que el libro de Hechos es a la vez historico y teologico y, por lo
tanto, de caracter normativo en cuanto a lo esencial de su teologia. Y es aqui
en donde encuentra el pentecostalismo apoyo para sus postulados. Se detecta
en Lucas-Hechos un lenguaje peculiarmente carismatico, lo que lo diferencia
del resto de los escritos neotestamentarios.

El caracter historico-teologico de los escritos lucanos - Factores
critico-hermenéuticos: Hay algunos aspectos que son metodologicamente
vitales para fundamentar desde la hermenéutica critica las bases del
pentecostalismo. La decision que se tome en relacion a este tema apoyara
o no la legitimacion de la teologia pentecostal. Una pregunta que guiara
esta tematica es: ;Tiene verdadero fundamento biblico-teologico la praxis
pentecostal del hablar en lenguas como punto medular?

Lucas-Hechos como una sola obra historica-literaria y teologica:
Desde el principio Lucas y Hechos conformaron una sola obra, con una
secuenciabien delineada. Fue en el siglo 11 que los diversos escritos apostolicos
fueron sistematizados para conformar el canon del Nuevo Testamento.!
J. Lightfoot afirm6 en 1679 la unidad de ambas obras; la mayoria de los
exegetas admiten esta tesis, que se apoya en la unidad de lenguaje, estilo y
teologia. En 1933 Clark nego tal unidad basado en argumentos lingiiisticos.
Pero dichas diferencias no afectan la unidad esencial, sino s6lo al modo cémo

' R. Aguirre Monasterio y A. Rodriguez Carmona, Evangelios Sinopticos y Hechos

de los Apostoles. Navarra, Espafia: Verbo Divino, 2006, 9a. edicion, 351.
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han aparecido ambas obras.? La discusion ha estado dividida, unos opinan que
ambas obras fueron escritas a la vez, otros opinan que Lucas lo fue primero y
después Hechos, como continuacion de Lucas.?

La importancia de resaltar la unicidad de Lucas-Hechos en su origen reside
en mostrar que hay una continuidad de pensamiento teologico entre ambos libros.
El autor mantiene unas lineas teologicas que son perceptibles a lo largo de la obra
completa. Los criticos han discutido ampliamente respecto a la problematica de si
Lucas-Hechos es historico, pero no teoldgico, o si es teoldgico pero no historico,
o si ambas dimensiones son reunidas en su contenido. La primera postura ha sido
sostenida por conservadores, quienes defienden el caracter historico de Hechos,
pero no aceptan que sea teoldgico o, por lo menos, lo mantienen con reservas.
(Es Hechos solo descriptivo por ser histdrico, pero no normativo ni teologico?
Esta postura es sospechosa. La otra surge de los circulos liberales, en especial de
la escuela de Bultmann, donde se propone que el libro no es historico, debido a
los presupuestos racionalistas y aprioristas de te6logos como F. Ch. Baur, entre
otros. Se aduce que Hechos refleja una teologia tendenciosa que intenta hacer una
sintesis doctrinal del paulinismo y del petrismo.*

Segtn Jiirgen Roloff: “La gran creatividad con que Lucas maneja y
refunde los materiales recibidos de la tradicion precedente y el vigor con
que imprime su cuifio personal como escritor y como tedlogo. (...) Lucas es
un autor que habla su propio lenguaje teologico.” Y afade: “Hoy dia ya no
podemos leer el libro de los Hechos simplemente como un relato de la historia
del cristianismo primitivo; lo primero que tenemos que hacer es preguntarnos:
(Qué quiere decirnos Lucas con este relato? ;Cual es la intencionalidad de
su presentacion?” La teologia tradicional surgida de las iglesias historicas,
asocio siempre la teologia de Lucas con la de Pablo, haciendo dependerla
de la teologia de aquel. Pero hoy esta comprobado que Lucas es un escritor
independiente, que no es un simple narrador descriptivo e intérprete de la
historia de la comunidad primitiva. Lucas es un verdadero tedlogo que escribe
con intencion teolodgica mas alla de lo historico.

2 R. Aguirre Monasterio y A. Rodriguez Carmona, Evangelios Sindpticos y Hechos
de los Apostoles, 281.

R. Aguirre Monasterio y A. Rodriguez Carmona, Evangelios Sindpticos y Hechos
de los Apostoles, 282.

R. Aguirre Monasterio y A. Rodriguez Carmona, Evangelios Sindpticos y Hechos
de los Apostoles, 312.

5 J. Roloff, Hechos de los Apéstoles, Madrid: Cristiandad, 1984, 27.

6 J. Roloff, Hechos de los Apéstoles, 27.

3

123



Voces del Pentecostalismo Latinoamericano Ill

El problema de los precedentes biblico-teologicos: El pentecostalismo
ha sido considerado por sus hermanos historicos como un movimiento que esta
fundamentado en “la experiencia” y no en verdaderos principios teoldgicos
biblicamente justificados. Para probar esta tesis, los estudios sobre Hechos
fueron orientados hacia la formacion de un dualismo impropio a la naturaleza
literaria e intencional de Lucas. La premisa de que Hechos es una obra con
intencioén narrativa-descriptiva y, por lo tanto, no normativa. Como bien lo
indica Roger Stronstad: “Muchos intérpretes. .. creen que esa metodologia de
‘Pentecostés como modelo’ viola el caracter narrativo o historico de Hechos™.”
John Stott, por ejemplo, citado por el mismo Stronstad, afirma:

Se debe buscar esa revelacion del propoésito de Dios en las Escrituras
en las partes didacticas, mas bien que en las histéricas. Mas
precisamente, debemos buscarla en la ensefianza de Jesus, y en los
sermones y escritos de los apodstoles, y no en las porciones puramente
narrativas de Hechos... no se debe construir una doctrina del Espiritu
Santo basada en pasajes descriptivos en Hechos.®

El exegeta pentecostal Gordon D. Fee admite que Lucas, como
historiador, influido por la historiografia helenistica, hace de su escrito algo
placentero, pero por estar a la vez modelado por los relatos del Antiguo
Testamento, “tiene al mismo tiempo intereses que van mucho mas alla de
informar o entretener. (...) Hay una actividad divina que se desarrolla en esta
historia. (...) Para él, la actividad divina que empez6 con Jesls y continiia
por medio del ministerio del Espiritu Santo en la Iglesia es una continuacion
de la historia de Dios que comenzd en el Antiguo Testamento.” El caracter
teologico de Hechos lo concentra Fee en la pregunta: “;Cual era el proposito
de Lucas al seleccionar y modelar el material de esta manera?”’'* Para Fee,
“la pregunta sobre el proposito de Lucas es a la vez la mas importante y
la mas dificil. Es la mas importante debido a que es crucial para nuestra
hermenéutica.”"!

7 R. Stronstad, La teologia carismdtica de Lucas, Springfield, MO: Resource
Development Ministries, 2001, 16.

8 R. Stronstad, La teologia carismdtica de Lucas, 17.

* G. D. Fee, Lectura eficaz de la Biblia, Miami: Vida, 2007, 109-110.

10G. D. Fee, Lectura eficaz de la Biblia, 110.

'G. D. Fee, Lectura eficaz de la Biblia, 110.
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Es aqui donde Fee plantea el problema para la teologia pentecostal,
y como bien lo indica Stronstad: “Ironicamente, esa nueva hermenéutica
pentecostal se ha desviado y entrado en el mismo callejon sin salida
metodologico donde anteriormente han andado sus criticos, al alegar una
dicotomia no biblica entre los llamados pasajes descriptivos y didacticos de
las Escrituras.”'? Del descubrimiento de dicho propdsito lucano depende el
caracter normativo o s6lo descriptivo de Hechos. El interés exegético debe
ser tanto el “qué” como el “por qué”; pero hay que empezar por el qué antes
de preguntar por el por qué.!* En su acercamiento ejemplar de la hermenéutica
de Hechos, Fee considera que la clave para la comprension de Hechos esta
en lo siguiente:

El interés de Lucas por este movimiento del evangelio, orquestado
por el Espiritu Santo, desde sus comienzos de orientacion judia con
base en Jerusalén hasta su transformacion en un fenémeno universal,
predominantemente gentil. Sélo sobre la base de la estructura y el
contenido, cualquier enunciado de propdsito que no incluya la mision
gentil y el papel del Espiritu Santo en esa mision de seguro pasa por
alto el propdsito del libro.™

Parece que el interés de Lucas no es normativo, pero se nota que se
propone que la mayor parte de Hechos sirva de modelo. “Pero el modelo no
esta tanto en lo especifico como en el cuadro general.”!* Aqui es donde esta
el punto algido con la interpretacion pentecostal clasica. Aspectos como el
bautismo en agua seria modelo, no asi la forma especifica de administrarlo; o
el don del Espiritu puede darse con o sin la imposicion de manos, con o sin la
mencion de las lenguas.'®

El problema que Fee deja implicito en cuanto al don de lenguas como
normativo del bautismo en el Espiritu Santo, seglin el pentecostalismo, es que
la pregunta crucial al respecto es: “;Como los relatos individuales de Hechos,
o cualquier otro relato biblico, sirven como precedentes para la Iglesia
posterior, o si en realidad sirven como precedentes?, o contiene Hechos un
mensaje que no soélo describe la Iglesia primitiva sino que habla de una norma

12R. Stronstad, La teologia carismdtica de Lucas, 18.
13 G. D. Fee, Lectura eficaz de la Biblia, 110.

4 G. D. Fee, Lectura eficaz de la Biblia, 112-113.
15G. D. Fee, Lectura eficaz de la Biblia, 114.

16G. D. Fee, Lectura eficaz de la Biblia, 113.
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para la Iglesia de todos los tiempos? Si hay tal mensaje, ;como se descubre o
se establecen principios que ayuden a escucharlo? Si no, ;qué hacemos con
el concepto del precedente?, ;qué papel desempeiia el precedente historico en
la doctrina o en la comprension de la experiencia cristiana?”’'” El mismo Fee
plantea que un principio basico respecto al tema es: “A menos que la Biblia
nos diga explicitamente que tenemos que hacer algo, lo que solo se relata
o describe no constituye una normativa... a menos que se pueda demostrar
sobre otras bases que el autor pretendia que fuera de esta manera.”!®

Fee resuelve la problematica refiriendo que hay enunciados primarios
que constituyen los enunciados doctrinales derivados de proposiciones
explicitas o imperativas de la Biblia, mientras que los enunciados secundarios
son derivados solo incidentalmente, como implicaciéon o como precedente."
Aun asi, le concede a los enunciados secundarios una relevancia con frecuencia
significativa sobre la fe del creyente respecto a los enunciados primarios.
Yo diria que hay enunciados secundarios que van intimamente ligados a los
enunciados primarios, y sin los cuales los enunciados primarios carecen de
eficacia. Este es el caso del bautismo en el Espiritu Santo con la experiencia de
hablar en otras lenguas.

Si Lucas, pues, mas que narrar, tiene claras intenciones teoldgicas, y su
intencion y el proposito de su obra va mas alla de la descripcion o la relacion de
hechos “brutos”, vale la pena preguntar si los precedentes teologicos pueden ser
reducidos a algtin propdsito univoco o mas bien habria que considerar una serie
de propositos que se pueden descubrir claramente. Al respecto, la consideracion
del caracter carismatico de Lucas-Hechos puede darle a la teologia pentecostal
una salida satisfactoria a la cuestion de su teologia medular: el don de lenguas
como elemento inicial del bautismo en el Espiritu Santo.

2.  El caracter carismatico de la pneumatologia lucana

La terminologia carismatica de la Septuaginta: El problema de los
precedentes biblicos sobre los cuales se asienta cada doctrina o verdad como

17G. D. Fee, Lectura eficaz de la Biblia, 118.

18'S. M. Horton, EI Espiritu Santo revelado en la Biblia. Miami: Vida, 1992, edicion
revisada.

' He seguido aqui la excelente exposicion de Roger Stonstad, tratando de sintetizar
su pensamiento pero con algunos analisis personales.
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norma de vida y practica de la Iglesia es un tema pertinente para la teologia
pentecostal. La premisa ahora se dirige al siguiente planteamiento: Si Lucas
es un escritor y tedlogo que escribe con bastante independencia; su lenguaje
teologico-pneumatologico tiene precedentes biblicos veterotestamentarios,
de donde parte su reflexion carismatica. Sigo en general el planteamiento de
Stronstad.

Stronstad analiza con una erudicion pentecostal bien equilibrada como
el Espiritu ha actuado carismaticamente desde el Antiguo Testamento y como
esa particularidad de la manifestacion del Espiritu es tomada por Lucas
como modelo teoldgico para hablar del Espiritu de manera carismatica, en su
evangelio y sobre todo en el libro de los Hechos. Stanley M. Horton también
considera la actividad carismatica del Espiritu, pero en forma cronologica, en
tanto que Stronstad lo hace de manera sistematica y un tanto mas exegética.?

Cuando se habla de “el Espiritu Carismatico” nos referimos a la
actividad poderosa, dinamica del Espiritu Santo. Stronstad divide la actividad
carismatica del Espiritu en el Antiguo Testamento, en cinco periodos, que
son: 1) la fundacion de la nacion en el desierto, 2) el periodo de los jueces,
3) la fundacion de la monarquia, 4) la época de Elias y Eliseo, y 5) el periodo
de exilio y restauracion. En todos los periodos se ven los énfasis en la
variedad de funciones, dotacion de destrezas, actividad carismatica, profetas
carismaticos. ;/Se puede acaso dudar o negar la abundante evidencia de la
actividad carismatica del Espiritu Santo sobre y en los personajes del Antiguo
Testamento?

Al observar la terminologia que la Septuaginta utiliza para referirse a
tal actividad, y al observar la terminologia lucana utilizada en el Evangelio y
en Hechos, la afinidad es impresionante. Esto no es pura coincidencia, lo que
significa que Lucas utiliza la misma terminologia con propoésitos teologicos
fundamentales. ; Tal vez fundamentar el hecho de que la actividad carismatica
del Espiritu en la experiencia de la naciente Iglesia no es algo nuevo, sino
que se arraiga en la presencia continua del mismo Espiritu en la historia de
la salvacion?

Consideremos algunos ejemplos. Primero, el verbo ejo “tener”, se
dice del hombre que tiene el Espiritu: José y Josué tienen el Espiritu (en) si

20H. M. Ervin, El bautismo en el Espiritu Santo. Una investigacion biblica. Miami:
Vida, 2000, 42. Ver también G. D. Fee, Primera Epistola a los Corintios, Buenos
Aires: Nueva Creacion; Grand Rapids, 1998, 682-686.
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mismos (Gn. 41:38; Nm. 27:18); por estar en tiempo presente, se refiere a
una situacion permanente. Cuando Dios es el sujeto, hay varios verbos que lo
refieren: el verbo pimplemi (“llend”), se usa cuando Dios lleno a los artesanos
con el Espiritu de sabiduria y a Josué con el Espiritu de inteligencia (Ex. 28:3;
31:3; 35:31; Dt. 34:9); Dios promete “tomar” (afaireo) el Espiritu que esta
“sobre” (epi) Moisés y “ponerlo” (eptisemi) sobre los ancianos (Nm. 11:17)
en 11:25, acontecimiento que se describe con verbos en tiempo aoristo; en
donde el Sefior “dio/puso” (didomi) el Espiritu sobre los ancianos, a Israel, y
sobre su siervo Jacob/Israel (Nm.11:29; Neh. 9:20; Is. 42:1).

En textos donde el Espiritu es el sujeto se emplea una variedad mas
amplia de verbos para describir su actividad carismatica. El verbo epanapauo
se utiliza para hablar de como el Espiritu se “posé sobre” los ancianos, Eliseo
y el hijo de David (Nm. 11:25,26; 2 R. 2:15; Is. 11:2); sobre Balaam también
“vino” (ginomai) y sobre Otoniel, Jefté, los mensajeros que Saul envid a
David, Saul, Eliseo, Azarias y Jahaziel (Nm. 23:6; 24:2; Jue. 3:10; 11:29; 1
S. 19:20,23; 2 R. 2:9; 2 Cr. 15:1; 20:14). También se habla de que el Espiritu
“visti6” (endyo) a Gededn, Amasai y a Zacarias el hijo de Jopada (Jue. 6:34; 1
Cr. 12:18; 2 Cr. 24:20); luego se habla del Espiritu que “vino” poderosamente
“sobre” (elato...epi) Sanson, Saul y David (Jue. 14:6,19; 15:14; 1 S. 10:6,10;
11:6; 16:13). También se dice que el Espiritu del Sefior “hablo” (laleo, lego)
por medio de David y a Ezequiel (2 S. 23:2; Ez. 2:2; 3:24).

En Ezequiel, el Espiritu tiene un protagonismo decisivo. La accion del
Espiritu se describe con lenguaje pictdrico, por ejemplo: “entrd el Espiritu en mi
y me afirmo6 sobre mis pies” (Ez. 2:2); el Espiritu “llevo” a Ezequiel (poreuomai);,
“cay0” sobre €l (pipto); lo “levantd” (exairo); lo “afirmd” sobre sus pies (iotemi);
“vino” sobre €l (erjomai); 1o “guid” (ago) y lo “recogid” (analambano). De
Sanson se dice que el Espiritu comenzo a “moverlo” (synekporeueszai) (Jue.
13:25); y que el Espiritu se “apart6” de Saul (apeste) (1 S. 16:14).

Los motivos carismaticos de la pneumatologia del Antiguo Testamento:
El caracter carismatico de la actividad del Espiritu esta delineado en por lo
menos tres motivaciones claras: 1) el de transferencia, 2) el de la senal y 3)
el vocacional.

El de transferencia: Junto con la transferencia de liderazgo que sucede en
casos como el de Moisés hacia los setenta ancianos (Nm. 11:10-30), encontramos
la transferencia del Espiritu. El contexto indica que Moisés esta abrumado
por la carga que representa la direccion del pueblo, y se queja con el Sefior
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diciendo: “Yo solo no puedo con todo este pueblo, jEs una carga demasiado
pesada para mi!” (Nm. 11:14). El Sefior le ordena: “Traeme a setenta ancianos y
gobernantes del pueblo” (Nm. 11:16), y luego le promete: “Yo descenderé para
hablar contigo, y compartiré con ellos el Espiritu que esta sobre ti, para que te
ayuden a llevar la carga que te significa este pueblo” (Nm. 11:17).

Ante la inminente muerte de Moisés se hace necesario el nombramiento
de un sucesor que guie a Israel a su destino. La peticion de Moisés para
que ponga a alguien al frente de la congregacion de Israel es oida: “Dignate
Sefior... nombrar un jefe sobre esta comunidad” (Nm. 27:16). En el v. 18 el
Sefior le ordena a Moisés: “Toma a Josué... que es un hombre de gran espiritu.
Pon tus manos sobre €l... lo investirds con algunas de tus atribuciones, para
que toda la comunidad israelita le obedezca” (27:18-20). En Dt. 34:9 la
referencia a este hecho se explica de la siguiente manera: “Entonces Josué
hijo de Nun fue lleno de espiritu de sabiduria, porque Moisés puso sus manos
sobre ¢l. Los israelitas... obedecieron a Josué e hicieron lo que el Sefior le
habia ordenado a Moisés”.

Elmismo caso se da con Saul y David, pero la transferencia del liderazgo
junto con la del Espiritu, se da por contraste, en una situacion dialéctica.
Los dos casos son similares en cuanto a la manifestacion del Espiritu. De
Saul se dice que cuando Samuel lo ungi6é como rey, “entonces el Espiritu
de Dios vino con poder sobre Saul”, por lo que hay una evidencia externa,
“quien cay6 en trance profético junto con ellos... al verlo profetizar junto con
los profetas se preguntaban unos a otros: (Qué le pasa a Saul hijo de Quis?
(Acaso ¢l también es uno de los profetas?” (1 S. 10:10-11). David también es
ungido similarmente como sucesor de Saul; el Espiritu del Sefior se aparto de
Saual (1 S. 16:14), mientras que David recibi6 el Espiritu permanentemente:
“Entonces el Espiritu del Sefior vino con poder sobre David, y desde ese dia
estuvo con él” (1 S. 16:13).

En el caso de Elias y Eliseo la transferencia es clara: “Elias le pregunto a
Eliseo: ;Qué quieres que haga por ti antes de que me separen de tu lado? Te pido
que sea yo el heredero de tu espiritu por partida doble — respondio6 Eliseo” (2 R. 2:9).

En todos estos casos la transferencia de liderazgo o vocacion profética
va acompafiada del don del Espiritu; lo confirma la capacidad para actuar de
manera extraordinaria en circunstancias determinadas.

El motivo de la serial: Como se ha indicado, en el caso de Saul se ve

claramente que el don del Espiritu lleva implicito el proposito de dar alguna
sefal que confirme y autentique el llamado del Sefior al liderazgo. Segun 1
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S. 10:1ss. a Saul se le dan tres sefiales de que el Sefior lo ha ungido para ser
rey; la sefial decisiva es que Saul profetiza con los profetas (10:9b-11). El don
de profecia sirvid a Saul como sefal de su vocacion divina; también se ve
este hecho cuando el Sefior transfiere del liderazgo de Moisés a los ancianos.
Aunque David no profetiza al momento de quedar lleno del Espiritu, se le
reconoce como profeta: “El Espiritu del Sefior hablo por medio de mi, puso
sus palabras en mi lengua” (2 S. 23:2).

No solo la funcion de sefial se puede ver en la dimension profética del
don del Espiritu, sino que estos quedan intimamente ligados. En cada caso
en el que el Espiritu viene con poder sobre alguien hay una clara mencion de
“una palabra inspirada”: Amasai (1 Cr. 12:18); Azarias hijo de Obed (2 Cr.
15:1); Jahaziel el levita (2 Cr. 20:14,15); Zacarias hijo de Joiada el sacerdote
(2 Cr. 24:20). Aun en el caso de Balaam (Nm. 23:6); y Ezequiel (Ez. 11:5).
De manera que el don profético del Espiritu tiene un patrén invariablemente
de una dimension experimental y funcional.

El aspecto vocacional: El proposito de la sefial que confirma el llamado
de Dios, va acompafiado de habilidades que le dan al liderazgo su caracter
de autoridad, como en el caso de los artesanos que fabrican las piezas del
tabernaculo (Ex. 28:3; 31:3; 35:31). El Seior los llen6 con “el Espiritu de
Dios, en sabiduria y en inteligencia”. Josu¢ es “lleno del espiritu de sabiduria”
(Dt. 34:9); aqui, la sabiduria no es para hacer cosas, sino para dirigir. En el
caso de los jueces, el don del Espiritu les da destrezas militares para liberar
al pueblo de los enemigos. Esto es repetitivo en Otoniel (Jue. 3:10), Gedeon
(6:34), Jefté (11:29) y Sanson (13:25). Lo mismo sucede cuando empieza la
época de la monarquia, en el caso de Saul y David, que ya vimos antes.

El Espiritu prometido para la era mesianica: La profecia biblica se
refiere en muchos casos al tiempo futuro en el que el don del Espiritu se
manifestara sobre un personaje, hasta ese momento, enigmatico. El poseera
el Espiritu en toda su plenitud; hablan también de una nueva relacion de Dios
con su pueblo, por medio de un nuevo pacto, en el que el Espiritu figura
manifestandose de una manera diferente.

Se habla del Mesias, sobre quien “reposara el Espiritu del Sefior” (Is.
11:2); se anuncia la venida del siervo del Sefior, sobre quien el Sefior ha puesto
su Espiritu (Is. 42:1); también en Is. 61:1 se anuncia la vocacion del Mesias
bajo la uncion del Espiritu. La vocacion del Mesias y el don del Espiritu sobre
¢l, son singulares, no tienen el mismo caracter hereditario de sus antecesores.
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Los textos que hablan del siervo, indudablemente se refieren al Mesias.
Para la era mesianica, el Espiritu no estd restringido exclusivamente al
Mesias, o a algunos lideres determinados: el don carismatico del Espiritu se
manifestara a todo el pueblo restaurado del Sefior. Asi lo refiere JI. 2:28-29,
donde se afirma que sobre toda la raza humana se ha de derramar el Espiritu.
La creacion de una nueva comunidad con un caracter carismatico, es algo
que se ve ya anunciado por Isaias y Ezequiel. Se habla de la renovacion
pero por el Espiritu en términos de limpieza y con la metafora de la accion
purificadora del agua y el fuego; y también por el aliento de vida (Is. 4:4; Ez.
37:5-6). Isaias lo ve como la lluvia que da vida en el desierto (Is. 44:3). Esa
renovacion sera posible dentro de un nuevo pacto; dentro de este nuevo pacto,
el Espiritu juega un papel protagonista (Is. 59:21; Ez. 36:26-27).

Esta nueva era anunciada por los profetas traera una nueva dimension
del Espiritu bajo la figura de un tnico lider carismatico, escogido, dotado y
enviado de manera singular; que crea una comunidad carismatica, a la que
renueva el Espiritu. En ella el Espiritu trabaja desde dentro y no sélo desde
fuera. El nuevo pueblo de la nueva alianza recibira poder carismatico, moral
y espiritual.?!

3.  Acercamiento exegético-teoldgico a los fundamentos
pentecostales

La pneumatologia peculiar de Lucas-Hechos: Ya se ha advertido que
Lucas es mas que un historiador, es un tedlogo independiente en ciertos
topicos. Uno de ellos es en relacion a su pneumatologia. Por eso, de entrada
hemos de advertir que no es apropiado metodologica ni teoldgicamente hacer
depender la pneumatologia de Lucas del pensamiento paulino ni del juanino.
A razoén de esto algunas notas son necesarias.

La pneumatologia lucana no tiene el mismo sentido que en Pablo:
Ya mucho se ha discutido respecto a la interpretacion tradicional de 1 Co.
12:13, en donde Pablo hace alusion al bautismo en el Espiritu Santo. Ni la
insistencia tradicional de que “bautizados en/por un mismo Espiritu” se refiera
a la conversion en exclusiva, y dandole un sentido univoco, emparentandolo
con el sentido lucano; ni la explicacion de quienes refieren que en la primera

21'G. D. Fee, Primera Epistola a los Corintios, 685.
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clausula se refiere a la experiencia comun de la conversion y la segunda a la
experiencia carismatica del Espiritu, son validas. El sentido de la preposicion
en, es de caracter locativo, en donde el Espiritu es “el elemento en el que
se realiza el bautismo”.??> Recurrir a una consideracion univoca, o crear una
dicotomia en el pensamiento paulino, al respecto de este texto, es pasar por
alto que lo que esta en el fondo es la discusion de como en medio de la
diversidad, los corintios han llegado a ser un solo cuerpo. Sin duda Pablo,
al referirse al Espiritu, lo estd refiriendo como el punto del cual parte la
identidad cristiana: todos tenemos un mismo Espiritu. Cuando Pablo dice
que “a todos se nos dio a beber de un mismo Espiritu” se esta refiriendo a la
experiencia comun de la salvacion; pero sin duda se refiere a algo que va mas
alla que la mera conversion.”® En todo caso, la terminologia de Lucas tiene
otras intenciones; no tanto como Pablo lo expresa, sino concentrandose en
otros aspectos, que no son tan comunes en Pablo.

La pneumatologia lucana no tiene el mismo sentido en Juan: Lo mismo
se puede decir de la pneumatologia juanina. Juan habla del Espiritu en términos
distintos. La sugerencia exegética de Howard Ervin es que la pneumatologia
de Juan es de caracter ontologico, mientras que en Lucas encontramos una
pneumatologia funcional.” La discusion de esta problematica gira en torno
especificamente a Jn. 20:22: “Acto seguido, sopld sobre ellos y les dijo:
reciban el Espiritu Santo”. La cuestion a dilucidar en el campo exegético es:
(Qué significado le da Juan a la pneumatologia en su evangelio? En el discurso
de la cena, entre los capitulos 14-16, Jesus habla abundantemente del Espiritu
Santo, pero en tiempo futuro (14:26; 15:26; 16:7-15). En estos textos tan
bellos, el Espiritu Santo figura en la Iglesia como “su eterno acompafiante”
en el peregrinaje de la vida, como su maestro, su guia o conductor durante la
travesia hacia su destino.

Es probable que Juan reflexione la pneumatologia de ese modo debido
a las cuestiones que al final del primer siglo las comunidades juaninas
enfrentaban. Ya sea el gnosticismo incipiente expresado en el docetismo, o
ya sea la amenaza de la persecucion imperial. ;Seria esto lo que lo llevo
a responder pastoralmente a estas cuestiones, desde una pneumatologia

2 H. M. Ervin, El bautismo en el Espiritu Santo, 31.
B H. M. Ervin, El bautismo en el Espiritu Santo, 28.
2 H. M. Ervin, El bautismo en el Espiritu Santo, 24.
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paraclita? Por otro lado, ;no es el gnosticismo, y sobre todo el judaismo que
sustentaba la idea del derecho divino de la promesa, lo que hace que vea el
papel protagonico del Espiritu Santo como agente divino regenerador? “Yo
te aseguro que quien no nazca de agua y del Espiritu, no puede entrar en el
reino de Dios” (Jn. 3:5).

En cambio, el contexto historico-cultural y eclesiastico en el que
escribe Lucas es distinto. Lucas tiene la intencion de hacer ver ante el mundo
gentil greco-romano, que la Iglesia no es un movimiento sectario judio; quiere
mostrar también, que el movimiento cristiano tiene una mision distinta: la de
proclamar un hecho historico, que en vez de oponerse y ser una amenaza para
el imperio, es conveniente para ¢l mismo. Yendo a la estructura del libro a
partir de 1:8, la intencidon de Lucas se hace perceptible: €l quiere presentar el
desarrollo de la misidn cristiana, como continuidad del ministerio de Jesus,
dentro del marco de la historia de la salvacion. La Iglesia es, pues, una Iglesia
en mision. Y so6lo desde alli, se puede comprender el énfasis diferente de la
pneumatologia lucana.

Aqui hay una conexion interesante entre Juan y Lucas. En Juan, Jesus se
refiere a la venida del Espiritu Santo que “estara para siempre” con la Iglesia. En
Lucas, el Espiritu Santo actia en y por medio de la Iglesia; la dinamiza, la dirige
hacia una expansion sin igual. Juan y Lucas hablan del Espiritu Santo desde
distintos enfoques: Juan habla desde la perspectiva ontolégica-transformadora
del Espiritu, Lucas lo enfoca desde la perspectiva funcional-dinamica.

Dicho lo anterior, ;cémo se deberia entender Jn. 20:22? ;Cémo el
“pentecostés juanino”? o ;jcoémo el acto regenerador? ;Qué propuesta de
solucion es viable? Primero, no hay pruebas para fundamentar la tesis de que
en este texto Juan se refiere al Pentecostés. Nada en el lenguaje de Juan muestra
algo semejante. La pregunta que surge es: ;Qué significa en este texto juanino
“recibid el Espiritu Santo”? ;Se refiere a la regeneracion y la experiencia del
Pentecostés juntos? o jse refiere al hecho de la regeneracion solamente?

Hay quienes asocian este texto con el bautismo en agua. Hacen
depender asi la regeneracion espiritual de un acto externo; de ese modo se
colocan en la mentalidad de los hebreos del Antiguo Testamento, en donde
los ritos externos llegaron a valer por si mismos. La interpretacion que le
crea conflicto al pentecostalismo es la que asocia el texto con el llamado
“pentecostés juanino”. Bajo esta interpretacion se entiende que de lo que Juan
esta hablando aqui es del derramamiento del Espiritu en Pentecostés. Juan
estaria dando aqui su propia version del Pentecostés. Con ello se entiende que
no ha habido dos acontecimientos distintos de la manifestacion del Espiritu,
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sino s6lo un acto: el bautismo en el Espiritu Santo dado en Pentecostés;
entonces la regeneracion ya habria sido dada desde el momento en que Jesus
los llamé. Este punto de vista ignora varios hechos:

1) La muerte y resurreccion de Jesus es la base de la regeneracion. Esto no
pudo sucederle a los discipulos antes de este acontecimiento.

2) Laaccion de soplar parece ser un acto simbolico y recuerda el soplo divino
sobre las narices del primer hombre. La accion de soplar implica el soplo
de vida. Ervin lo analiza diciendo que: “Como en la antigua creacion
el hombre recibi6 vida por el soplo de Dios, asi también al comienzo
de la nueva creacion sus discipulos recibieron vida nueva, espiritual —
nacieron de nuevo —, por el soplo de Dios Hijo”.* De manera que, por ser
inmediato a la resurreccion, se ha de entender Jn. 20:22, no como alusion
al Pentecostés, sino al acto de dar nueva vida por el Espiritu.

3) Ademas, el verbo “recibid” (labete) que esta en tiempo aoristo, se refiere
a una accion completa en el pasado, definitiva; un acto realizado ya, aqui
y ahora. Por ello se hace improbable que se hable aqui de Pentecostés,
ya que la referencia verbal estd puesta en relacion con la resurreccion
y por lo tanto como un hecho ya dado, no por darse. Es probable que
Juan conociera dos clases de concesiones del Espiritu, pero s6lo consigna
una.”

% En el Diccionario Teoldogico del Nuevo Testamento, Tomo II, dirigido por L.
Coennen y otros, R. Schippers desarrolla el uso que tienen los verbos pleroo y
pimplem en el periodo griego, asi como en la Septuaginta y el Nuevo Testamento.
Sefiala que la diversidad de matices de las palabras que son de la familia de
pleroo en el ambiente griego, se componen con la raiz comun ple. Tanto pleroo
como empimplemi significan literalmente “llenar un recipiente” y el resultado de
esa accion se designa con pleres o pleroma. En la Septuaginta estos dos verbos
aparecen aproximadamente con igual frecuencia. Estos verbos y sus derivados se
traducen principalmente de formas derivadas de malé, poco menos de saba, tamam
y salem. Parece que el autor no toma en cuenta textos vitales donde aparece el
verbo pimplemi. Sin embargo, cuando habla del uso de pimplemi y pleroo en el
Nuevo Testamento, aparte de otros usos que se le dan a estos verbos en diferentes
contextos. Cuando se refieren al estar llenos del Espiritu, se constata que estos
verbos aparecen solamente en voz pasiva y el concepto es especificamente lucano.
“Pablo ha desarrollado una pneumatologia distinta de la de Lucas”. El autor
destaca los textos claves de Lucas — Hechos para subrayar el uso de ambos verbos
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La antigua explicacion de ver el bautismo en el Espiritu Santo como
“una segunda obra de gracia” ha dejado de verse asi. Yo la veo mas bien,
como la obra miultiple del Espiritu Santo. Definitivamente, regeneracion
y bautismo en el Espiritu Santo aparecen diferenciados en el libro de los
Hechos. La primera precede a la segunda; una sefiala la accion transformadora
del Espiritu, la otra apunta hacia su accion capacitadora.

La recurrencia del don de lenguas en Hechos: ;jEs fundamento de
su practica?: El tema en cuestion parece estar ya trillado o acaso resuelto.
La polémica ha obligado a los pentecostales a redefinir sus fundamentos
teologicos. ;/Se basa realmente el pentecostalismo en la pura experiencia?
(Recurre a la Biblia para respaldar su experiencia o hay elementos teologicos
debidamente interpretados a la luz de la exégesis? Los asuntos hermenéuticos
han sido expuestos en las primeras paginas. La discusion se concentra ahora
en ver si la recurrencia del hablar en lenguas en Hechos es exegéticamente
valida para afirmar que el don de lenguas es de vital importancia en la
experiencia pentecostal. jPor qué la insistencia de que cada generacion de
creyentes convertidos tuvieran a la par de la experiencia de la conversion, la
experiencia del bautismo en el Espiritu Santo? ;Es el hablar en lenguas un fin
en si mismo o forma parte de un plan de mayor alcance?

El lenguaje peculiar de Lucas: Si se toma nota de como Lucas termina
el evangelio, con el anuncio de “la promesa del Padre” y si notamos que
al principio del evangelio, introduce los acontecimientos que rodearon el
nacimiento de Jests (a lo que precede el nacimiento de Juan el Bautista)
vemos como Lucas coloca un énfasis a proposito del papel del Espiritu Santo
en el desarrollo de la historia de la salvacion, cuya finalidad es la redencion
traida por Jesucristo. En el anuncio del nacimiento de Juan, Lucas lo describe
asi: “Y sera lleno del Espiritu Santo desde el vientre de su madre” (Lc. 2:15b).
El verbo pinplimi,*® que se traduce por “llenar, empapar”, esta en voz pasiva.

en el lenguaje carismatico de Lucas. El tema de la llenura del Espiritu lo trata de
manera amplia, no s6lo en los aspectos carismaticos, sino también en los aspectos
cualitativos de la vida interna del ser humano que se encuentra lleno del Espiritu.

%6 J. A. Fitzmyer, Los Hechos de los Apostoles. Salamanca: Sigueme, 2003, 273-274,
identifica también el “seréis bautizados con el Espiritu Santo” con “la promesa del
Padre” y lo identifica con el fenomeno de “hablar en otras lenguas”. Ademas, opina
que la preposicion en es instrumental.
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Aqui empieza un actuar carismatico del Espiritu que se va a notar en todo el
ministerio de Jesus.

En la anunciacién a Maria acerca del nacimiento de Jesus, el angel le
dice: “el Espiritu Santo vendra sobre ti y el poder del Altisimo te cubrira”.
El “vendra sobre ti” nos recuerda las intervenciones del Espiritu en algunos
personajes del Antiguo Testamento. La construccion la hace con la preposicion
epi, que es la que se utiliza en la Septuaginta cuando se habla del Espiritu que
vino sobre Sanson, Jefté y otros. Se habla también de Elizabeth que hablo
“llena del Espiritu Santo” (Lc. 1:41). Nuevamente figura el verbo pimplemi.
También se dice de Zacarias que estaba mudo y de pronto empezo a hablar:
“Entonces Zacarias su padre, //eno del Espiritu Santo profetizo diciendo” (Lc.
1:67). La recurrencia del verbo mencionado es interesante.

Se dice también de Simedn: “el Espiritu Santo estaba (epi) con o sobre
¢él” y luego, que “movido por el Espiritu fue al templo” (Lc. 2:26-27). El
ministerio de Jesus igualmente se presenta como dirigido carismaticamente
por el Espiritu Santo. En 4:14, al iniciar su ministerio, Lucas lo introduce asi:
“Y Jesus regresé en el poder del Espiritu (en te dynamei tou pneumatos) a
Galilea”. Seguido de eso, Jesus lee en la sinagoga y se atribuye el texto de Is.
61:1-3.

Retomando la cuestion de “la promesa del Padre”, Lucas utiliza varias
expresiones para referirse al mismo hecho: el derramamiento poderoso del
Espiritu Santo. Lo llama: “la promesa del Padre” (Lc. 24:49; Hch. 1:4; 2:39);
“bautismo en el Espiritu Santo” (Hch. 1:5); “llenura del Espiritu Santo” (Hch.
2:2, aqui utiliza el verbo pleroo); “el don del Espiritu Santo” (Hch. 2:38).
Para Lucas, la venida del Espiritu Santo es una venida carismatica, con poder,
con sefiales, de manera inusual.?’

La recurrencia del hablar en lenguas: /fundamenta el principio
pentecostal clasico?: La premisa fundamental del pentecostalismo ha sido
que el bautismo en el Espiritu Santo tiene como sefial inicial el hablar
en otras lenguas. ;Depende este principio de la experiencia historica
en el pentecostalismo moderno? O ;se puede validar a partir de Hechos?
Clasicamente, los cuatro momentos que encontramos en Hechos han sido
tomados como paradigmas para tal fundamentacion. Recordamos Hch. 2:1-4,
el caso samaritano (cap. 8); el caso de Cornelio y su familia (cap. 10) y el caso
de los discipulos de Efeso (cap. 19).

27 ]. A. Fitzmyer, Hechos de los Apdstoles, 315.
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Algunos intérpretes consideran que cada uno de estos eventos introduce
la mision cristiana a los diferentes ambientes, no solo geograficos, segun la
division de 1:8, sino étnicos. Hch. 2:1-4, seria el derramamiento del Espiritu
para el mundo judio; el de Samaria (cap. 8) seria el derramamiento del Espiritu
para los casi judios, pero que no eran tenidos por aquellos como herederos de
la promesa; el derramamiento del Espiritu en la casa de Cornelio, representa
la incursion del Espiritu en el mundo gentil romano, y el derramamiento
del Espiritu en los discipulos de Efeso seria la incursion del Espiritu en el
mundo griego. El problema es que la interpretacion dispensacionalista cierra
la actividad del Espiritu Santo con el siglo 1.

Yendo al texto mismo, nos encontramos que en el caso de Hch. 2
el hablar en lenguas fue lo que provocé una reaccion de admiracion entre
los judios. El que hablaran en los idiomas de quienes se encontraban en
Jerusalén, de todas las naciones, indica que el Espiritu Santo tenia una
intencion misional. En todo caso, el hablar en lenguas se presenta como “una
sefal” fisica, perceptible de que hay un kairés de Dios irrumpiendo en la
cotidianidad de la vida cronologica. La cuestion no se concentra en el hablar
en lenguas como un fin en si mismo, sino que es apertura a un proposito
mucho mas amplio: el testimonio de Pedro, la formacion de una comunidad
de fe en torno a Jesus, y con una nueva forma de vida.

Fitzmyer argumenta que “Lucas subraya la presencia del Espiritu en
los apodstoles mediante sefiales visibles y audibles y especialmente en el
hablar en ‘otras lenguas’.?® Para ¢él, el don de lenguas es “especial” por ser
“fundador” de la Iglesia, que apunta hacia la universalidad de la mision de
la Iglesia, insinuadas en el don de lenguas que capacito a los apdstoles para
hablar a las gentes de todas las naciones.” La cuestion aqui es considerar si
se debe interpretar el don del Espiritu como la facultad de hablar en lenguas,
como “acontecimiento fundante y inico” o como “acontecimiento fundante-
paradigmatico”.

Al respecto, también Daniel Chiquete observa que el hablar en lenguas
es una experiencia comunitaria, “no se presentan como una experiencia
individualista, intimista. La experiencia del Espiritu se vive en comunidad
y crea comunidad”.?® Agrega Chiquete que Dios otorga el don de lenguas

8 J. A. Fitzmyer, Los Hechos de los Apéstoles, 315.

2 D. Chiquete, Haciendo camino al andar. Siete ensayos de teologia pentecostal. San
José, Costa Rica: Centro Cristiano Casa de Vida, 2007, 66.

39D, Chiquete, Haciendo camino al andar, 66.
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“en funcion de la mision de la proclamacion”’' Asi, el “hablar en otras
lenguas” une la narracion del pentecostés con la promesa-mision de 1:8, de
“ser testigos hasta lo ultimo de la tierra”.** Lo que queda claro es que, como
lo afirma el mismo autor, “Iglesia, Espiritu y mision quedan indisolublemente
ligadas”.** Considero que si el punto medular de la Iglesia es la tarea misional
encomendada, se hace medular también el don del Espiritu Santo, del cual las
lenguas cumplen una funcioén instrumental.

En el caso samaritano, si leemos detenidamente, los samaritanos
creyeron el mensaje de Felipe y se bautizaron (8:12). Los versiculos 14-17
hablan del interés apostolico de enviar a Pedro y a Juan para que oraran por
ellos y recibieran el Espiritu Santo. ;Lo hicieron para que tuviera credibilidad
ante los judios o ante la Iglesia, la conversion de los samaritanos? O ¢lo
hicieron porque ellos veian la conversion y el bautismo en el Espiritu Santo
como dos momentos que debian darse en todos los que creian en Jesus? ;Qué
significa que “el Espiritu aun no habia descendido sobre ninguno de ellos”?

El argumento de Hch. 19 indica que el Espiritu Santo descendio sobre
la casa de Cornelio, y esto sirvid de argumento para que los creyentes judios
se convencieran de que los gentiles también venian a formar ahora parte del
pueblo de Dios. Sin embargo, ;qué significan las palabras de Pedro, quien
pregunta si se les puede negar el bautismo en agua a “estos que han recibido el
Espiritu Santo lo mismo que nosotros”? Tal parece que llegd a ser normativo
para la Iglesia que lo sucedido en Pentecostés debia tener una continuidad
en el camino misional de la Iglesia. Ahora bien, ;se puede decir que quien
no reciba el don del Espiritu Santo no es de Cristo? (Hch. 11:15-17). Esto no
parece ser la intencion de las palabras de Pedro; hay que ubicar el asunto en
relacion a la mentalidad excluyente que tenian los creyentes judios hacia los
gentiles hasta ese momento.

Pablo, al interpelar a los creyentes de Efeso, les pregunté si habian
recibido el Espiritu Santo cuando creyeron. A la negativa de ellos, los bautizo
en agua y luego impuso sus manos sobre ellos para que recibieran el Espiritu
Santo. Ellos hablaron en lenguas. {No se ve acaso el hecho de que la presencia
del Espiritu Santo de manera dinamica y quien guia a la Iglesia es lo que
produce la expansion poderosa de la misma?

La conclusion ante esta situacion es: el camino misional de la Iglesia

3I'D. Chiquete, Haciendo camino al andar, 66.
32D. Chiquete, Haciendo camino al andar, 67.
33 D. Chiquete, Haciendo camino al andar, 67.

138



Voces del Pentecostalismo Latinoamericano Il

debe estar dirigido por el Espiritu Santo. En ninglin momento notamos en
Hechos que el hablar en lenguas fuera visto como un fin en si mismo, sino
como una “seflal” de una nueva presencia dinamica del Espiritu Santo,
quien dinamiza la Iglesia. Por lo tanto, ;qué tan conveniente es decir
pentecostalmente “construyamos el reino de Dios”? ;/No suena a una vision
demasiado antropologica? El pentecostalismo ha visto siempre el avance de la
Iglesia como un mover del Espiritu en la Iglesia; no es la Iglesia y sus hechos,
es el Espiritu Santo quien realiza el reino de Dios en la tierra. Si hemos de
seguir siendo pentecostales, si ha de haber una esencia del pentecostalismo,
esa esencia esta en la “soberania del Espiritu”, que no obstante interacciona
con la Iglesia y la empodera para realizar todo el bien del reino de Dios en el
mundo. El hablar en lenguas es “sefial inicial”, es inicio, no fin en si mismo.

Por eso es necesario ubicar el don de lenguas en su justo lugar y
proposito. Los creyentes en Hechos hablaron lenguas, pero a partir de esa
experiencia “trastornaron el mundo” de entonces. El caracter misional de
la Iglesia llena del Espiritu es lograr la transformacién del mundo en todas
las esferas que lo componen. La Iglesia cambid la historia, no por medio de
una revolucion violenta, sino por medio de la revolucion transformadora del
Espiritu desde ella hacia el mundo.

4. ;Es pertinente el don de lenguas para la iglesia
pentecostal de hoy?

Cuestiones estadisticas: En Guatemala las dos denominaciones
pentecostales mas fuertes son la Iglesia de Dios del Evangelio Completo y las
Asambleas de Dios. Sin embargo, viendo las estadisticas de cada una de ellas
acerca de cuantos miembros han experimentado el bautismo en el Espiritu
Santo, la realidad de ser pentecostales es bastante pobre. La Iglesia de Dios
tiene alrededor de 280 mil miembros, de los cuales el 16 % son registrados
como bautizados en el Espiritu Santo. Las Asambleas de Dios también tienen
cerca de 280 mil miembros y solo el 25 % estan registrados como bautizados
en el Espiritu Santo. Estas estadisticas son, en todo caso, aproximadas, pues
hay personas que nunca se reportan. Sin embargo, el margen de diferencia no
seria mucho.

Si el bautismo en el Espiritu Santo con la experiencia de hablar en
lenguas sigue siendo una doctrina invariable en la dogmatica de la mayoria de
Iglesias pentecostales, ;donde reside el problema de que la realidad contradiga
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la doctrina? ;Qué ha provocado este descenso en la vivencia pentecostal al
interior de nuestras iglesias?

Primero, a nivel general, el pentecostalismo ha venido sufriendo un
desgaste en relacion a su punto medular de fe. Las razones pueden ser varias.
El adoctrinamiento ha ido quedando en pura teoria. Ya no hay tanto fervor
en los pulpitos. Parece que el ambiente secularizante de la postmodernidad
ha afectado a la Iglesia. Aparte de eso, la iglesia pentecostal casi desde
sus inicios ha convertido el hablar en lenguas en un fin en si mismo, en un
beneficio propio. Con los afios fue perdiendo de vista el verdadero sentido
de su mision. El otro elemento es que se vincul6 el hablar en lenguas con
una mayor responsabilidad de santidad, es mas, quien hablaba en lenguas
resultaba siendo mas espiritual que quien no lo hacia. Esto condujo a una
serie de aspectos desilusionadores. Por un lado, quienes no se consideraban
aptos para recibir el bautismo, simplemente dejaron de buscarlo, y quienes lo
recibian, se esperaba de ellos una mayor santidad. Lo cierto es que la gente se
fue desilusionando al no ver cambios en quienes hablaban en lenguas, y creo
que aun es asi.

Otra de las posibles causas es que la administracion excesiva y sin
control de los dones espirituales ha generado mas que fe, sospecha por un
lado, y miedo por otro. Esto también habla de como el disfrute de la presencia
del Espiritu se fue volviendo en una tendencia hedonista, la busqueda del
placer por el placer. La Iglesia ha perdido de vista su verdadero sentido de
mision.

La situacion absorbente de la vida actual ha ido afectando a la Iglesia
a tal grado que los cultos de oracion y ayuno han dejado de ser concurridos
por la mayoria de la Iglesia. Un problema que se nota claramente es que la
juventud es la que menos esta buscando la llenura del Espiritu Santo. Esto
es preocupante porque, aunque no muera el pentecostalismo, si se debilita,
y entonces la iglesia pentecostal pierde fuerza y oportunidad de incidir con
el poder del evangelio en la sociedad. Parece que otras formas de ser iglesia,
la de los grupos neopentecostales, ha venido a afectar a tal grado que la
iglesia pentecostal ha abandonado su verdadero camino y se ha ido tras la
competencia y, hasta cierto punto, tras la busqueda de los niimeros como
manera factible de medir el rendimiento de la iglesia.

Otro problema es que la iglesia pentecostal desbalanced su tarea al
enfatizar excesivamente la vivencia carismatica del Espiritu, dejando de
enfatizar el fruto del Espiritu como la otra dimension de trabajo del Espiritu
Santo al interior de cada creyente y de la comunidad. Esto es resultado de
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un dualismo implicito en la doctrina antropoldgica de la iglesia. Es también
resultado de una escatologia dispensacionalista y premilenarista sin critica,
sin &nimo de revision o cambio.

En otras palabras, la doctrina medular es correcta en el Nuevo
Testamento, pero trayendo a la memoria las palabras de Nietzsche: “Dios ha
muerto, nosotros lo hemos matado”, podemos decir que el pentecostalismo,
por sus propios desaciertos, ha ido perdiendo la pentecostalidad en su mas
puro sentido. La iglesia mata o revitaliza el avivamiento pentecostal.

Propuesta para una revitalizacion del pentecostalismo:

1. Hay que superar el dualismo que permea aun la teologia pentecostal.

2. Hay que modificar, a la luz del Nuevo Testamento, la vision premilenarista.

3. Es necesario darle al don de lenguas su verdadero lugar de medio y no de fin.
Con esto, la iglesia pentecostal necesita retomar en su amplio sentido su mision.

4. Laiglesia pentecostal debe volver a la senda de la oracion y del quehacer
dinamico que toque todas las areas de la vida humana. Es decir, hacia una
vivencia pentecostal integral e integradora.

5. La Iglesia pentecostal, si renueva el camino del carisma del Espiritu,
de seguro hard un trabajo misional mucho mas pujante de lo que esta
haciendo hoy.

141



