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“0O papel social da religiao mudou”

Para o teologo Pedro Rubens, a efervescéncia religiosa brasileira representa a
reconstituicao do tecido cristao

Por Moisés SBARDELOTTO E PATRICIA FACHIN

a sociedade pos-metafisica “o Cristianismo deve ser repensado para além das categorias
do pensamento metafisico, da mesma forma que deveria reencontrar seu lugar numa
sociedade que ndo é mais regida pelas normas religiosas”, sustenta Pedro Rubens, doutor
em Teologia pelo Centre Sévres, Faculdades Jesuitas de Paris.

Na entrevista a seguir, concedida por e-mail a IHU On-Line, ele ressalta que o paradigma
metafisico “nao dara conta de responder as novas questdes colocadas pela existéncia humana em sua
historicidade e pelas ciéncias em sua complexidade e especificidade”. Considerando que o papel social
da religiao mudou, Rubens frisa que o Cristianismo vive uma situacao extremamente paradoxal. E ex-
plica: “por um lado, ele é solidario com o declinio da civilizacao crista ocidental e o eclipse da religidao
como referencial da sociedade; mas, por outro, a fé crista é afetada pelo ressurgimento do religioso sob
as formas mais arcaicas, no seio da vida moderna”.

Reitor da Universidade Catolica de Pernambuco (Unicap) desde 2006 e professor de Teologia no Pro-
grama de Pos Graduacao em Ciéncias da Religido, Pedro Rubens é formado em Filosofia e Teologia pela
Faculdade Jesuita de Teologia e Filosofia (FAJE) de Belo Horizonte. Cursou o mestrado e o doutorado no
Centre Sevres, Faculdades Jesuitas de Paris. Sua tese leva o titulo La foi vécue au pluriel. Penser avec

@ Paul Tillich, un discernement théologie du croire en contexte brésilien e deu origem a obra O Rosto @
Plural da Fé: da ambiguidade religiosa ao discernimento do crer (Sao Paulo: Loyola, 2008), que sera
lancada no X Simposio Internacional IHU: Narrar Deus numa sociedade pos-metafisica. Possibilidades e
impossibilidades. De sua producao bibliografica citamos Karl Rahner em perspectiva (Sao Paulo: Loyola,
2004), Karl Rahner: 100 anos. Teologia, filosofia e experiéncia espiritual (Sao Paulo: Loyola, 2005), em

parceria com Francisco Taborda. Confira a entrevista.

IHU On-Line - Quais sdo as especifi-
cidades do Cristianismo e como ele
se relaciona com as demais tradi¢ées
religiosas, Islamismo e Judaismo?

Pedro Rubens - Essas trés tradicoes
culturais e religiosas se definem como
monoteismos e sdo identificadas como
religioes do Livro. No entanto, a in-
terpretacao da unicidade de Deus, o
conceito de religiao e o tipo de re-
lacao aos textos fundadores sao bem
diferentes em cada uma delas. Isso
nao implica necessariamente conflito,
da mesma forma que as eventuais se-
melhancas formais nao sao suficientes
para fundar o didlogo esperado. Na
verdade, seria bem mais interessante
e enriquecedor um dialogo com base
nas diferencas, no diferencial de cada
uma delas. Dito isso, o Cristianismo
postula sua especificidade em uma

concepcao bastante dialética: postula
a fé em um Unico Deus, mas o compre-
ende em sua revelacao trinitaria (Pai,
Filho e Espirito Santo); pode ser con-
siderado uma religiao do Livro, mas
vive de uma constante interpretacao
das tradicoes escritas e nao escritas;
embora identificado com um sistema
religioso proprio, composto de ritos,
simbolos, doutrinas e normas, esta
constantemente em processo de criti-
ca de toda e qualquer instituicao reli-
giosa, em nome da soberania de Deus.
Finalmente, é a pessoa de Jesus Cristo
ou a narrativa de sua paixao, morte
e ressurreicao que constitui o nlcleo
da diferenca crista, determinando a
concepcao do tipo de monoteismo, a
relacdo com o Livro e a propria nocao
dialética de religido. O Cristianismo
consiste num monoteismo trinitario,
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numa “religiao da superacao da reli-
giao” (P. Tillich') ou “religiao da in-
terpretacao” (M. Gauchet?) e numa

1 Paul Tillich (1886-1965): tedlogo alemao,
que viveu quase toda a sua vida nos EUA.
Foi um dos maiores tedlogos protestantes do
século XX. E autor de uma importante obra.
Entre os livros traduzidos em portugués, pode
ser consultados Coragem de Ser (6* ed. Edito-
ra Paz e Terra, 2001) e Amor, Poder e Justica
(Editora Crista Novo Século, 2004). (Nota da
IHU On-Line)

2 Marcel Gauchet: filésofo francés, que com
Luc Ferry é autor do livro O religioso apds a
religido (Paris: Grasset. 2004). Escreveu Le
désenchantement du monde (Paris: Galli-
mard. 1985), La condition historique (Paris:
Stock, 2003) e Un monde désenchanté? (Paris:
L’atelier. 2004). Confira, no site do Instituto
Humanitas Unisinos, www.unisinos.br/ihu, No-
ticias do Dia, o seguinte material: “Os direitos
individuais paralisam a democracia”, assegura
Marcel Gauchet, em 20-02-2008, disponivel
para download no link http://www.ihu.unisi-
nos.br/index.php?option=com_noticias&ltemi
d=18&task=detalhe&id=12215, “Estamos num
momento tanto de invencao religiosa como de
saida da religido”, entrevista com Marcel Gau-
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interpretacao dos textos sagrados com
base em novas situacées contextuais
(cf. I Pd 3,15) e confrontados ao even-
to Jesus, confessado como o Cristo,
Filho Unico de Deus, mediador univer-
sal entre Deus e a humanidade inteira.
Eis, portanto, que a fé crista se ba-
seia num paradoxo: por um lado, tem
sua revelacao plena em Jesus Cristo,
historicamente situado e, por outro
lado, essa revelacao concerne toda
a humanidade, de todos os lugares e
tempos. Essa dinamica vital indica a
necessidade de um dialogo que nos
permita afirmar a especificidade da
fé, sem negar o valor de outras tradi-
coes religiosas e culturais, bem como
o aporte das mediacoes historicas
da fé em Deus “totalmente outro”.

IHU On-Line - O Cristianismo esta
contribuindo para o dialogo inter-
religioso ou as a¢cdes desenvolvidas
pela Igreja ainda sdo timidas? Quais
sdo as possibilidades e limites nesse
sentido?

Pedro Rubens - Creio que sim, mas €
preciso fazer algumas consideracoes
preliminares, antes de indicar algumas
possibilidades do aporte cristao ao di-
alogo inter-religioso.

Primeiro, Cristianismo e Igreja Cato-
lica, Apostélica com sede em Roma
sao realidades que devemos distinguir,
considerando a real diversidade in-
terna do Cristianismo. Neste primeiro
nivel de dialogo, importa avancar nas
experiéncias e reflexdes sobre o ecu-
menismo entre as diversas confissdes
e igrejas cristas, sem esquecer-se do
dialogo indispensavel dentro de cada
Igreja/comunidade. Em segundo lugar,
deve-se continuar o dialogo com as
tradicbes monoteistas, notadamente
com o Judaismo e o Isla. Em terceiro,
precisamos estabelecer um maior dia-
logo com as outras religides do mundo,
na sua prodigiosa diversidade, sem es-

chet, em 09-02-2008, disponivel para down-
load em http://www.ihu.unisinos.br/index.
php?option=com_noticias&ltemid=18&task=de
talhe&id=11609, e “AFranca € um pais profun-
damente deprimido”, afirma Marcel Gauchet,
em 23-04-2007, disponivel em http://www.
ihu.unisinos.br/index.php?option=com_notic
ias&ltemid=18&task=detalhe&id=6686. Nesta
edicao, confira a entrevista exclusiva que con-
cedeu, por e-mail, a IHU On-Line: As religioes
ndo s@o mais determinantes para a vida cole-
tiva. (Nota da IHU On-Line)
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quecer-se de buscar as tradicoes pro-
prias de cada contexto. Acredito que o
Cristianismo em geral e o Catolicismo
em particular devem tomar iniciati-
vas, seja onde eles sdao hegemonicos,
seja onde sao minoritarios. Para além
dos atos de perdao por atitudes que
nem sempre privilegiaram o dialogo
e os valores evangélicos, postulo que
temos algumas concepcdes favoraveis
a essa tomada de iniciativa: a nocao
de encarnacao superando o abismo
entre humano e divino; a pratica da

“0 catolicismo
popular brasileiro, com
todo o seu imaginario
de representacées, é
a matriz religiosa mais
importante para
compreender o
movimento religioso
migratério e um bom
ponto de partida para
pensar um dialogo
inter-religioso com
base na propria
formacao histérica

de nosso povo”

interpretacao constante dos textos e
das tradicoes religiosas; a perspectiva
do discernimento que podera evitar
um juizo a priori da realidade ou da
experiéncia, sem o devido reconheci-
mento dos valores. Essas possibilida-
des revelam certamente um limite:
trata-se de uma percepcao crista.
Uma justa consciéncia do limite, po-
rém, ja € uma nova possibilidade. Por
exemplo: alguém poderia pensar que
a pertenca efetiva a uma comunidade

religiosa ou a confissdao de um credo
seria um limite para o didlogo com
outra religiao; em sentido oposto,
alguém que ndo tem nenhuma con-
fissdo de referéncia, poderia parecer
pretensamente mais apto ao dialogo.
Porém, esse vazio empobrece tam-
bém a possibilidade de intercambio
e didlogo. Na verdade, essa linha que
separa é também a que estabelece a
relacao de fronteiras. Lugar de risco,
certamente; mas, igualmente, lugar
privilegiado para os intercambios.

IHU On-Line - Como as religides mo-
noteistas dialogam com o pluralismo
religioso e o “transito inter-religio-
so”, como vemos especialmente em
paises de grande sincretismo como o
Brasil?

Pedro Rubens - Nao apenas esses dia-
logos sao diferentes para cada mono-
teismo, como no interior deles, cada
regiado do mundo ou momento histo-
rico especifico. Deve-se distinguir o
fendmeno do pluralismo religioso e do
transito de uma religido para outra, ou
de uma igreja para outra. No Brasil,
ha uma diversidade de tradicées que
precisam ser mais pesquisadas, conhe-
cidas e valorizadas, com destaque e
prioridade para as tradicées de matri-
zes afro-brasileiras. Porém faz-se in-
dispensavel um estudo interdisciplinar
das matrizes populares e da memoria
viva dessas tradicoes, indissociaveis
da vida real de nosso povo e de suas
diversas narrativas, para além dos
conceitos totalizantes, como “sincre-
tismo”, incapazes de dar conta da real
diversidade.

Vivemos, no Brasil, uma eferves-
céncia religiosa sem precedente, sus-
citando uma ambiguidade sem limites.
Esse fendmeno impressiona ndo tanto
por uma simples perda de adeptos por
parte do Catolicismo, mas pela migra-
cdo de fiéis de uma Igreja para outra.
Entretanto, nao se trata propriamente
de um fenomeno de “retorno do re-
ligioso”, inclusive porque este nunca
saiu do cenario brasileiro; nem se trata
de um real pluralismo religioso. Trata-
se, sobretudo, de uma reconstituicao
do proprio tecido cristao, em um pais
marcado historicamente por uma for-
te evangelizacdo catdlica e uma rica
mescla cultural e religiosa, nao sem
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conflitos de toda natureza. Sobre a
base de um catolicismo popular e tra-
dicional, portanto, surgiram sucessi-
vamente diferentes expressoes de fé,
resultado de muitos fatores sociorreli-
giosos, que vao das necessidades mais
prementes aos desejos mais misticos,
das utopias histdricas mais revolucio-
narias aos messianismos politicos mais
tradicionalistas. Mas, por sua vez, sera
que o “transito de uma religiao a ou-
tra” ou alguns movimentos migratérios
de uma igreja a outra representam
uma real mudanca de matriz cultural
e religiosa? Por exemplo: um catolico,
quando migra para uma igreja neopen-
tecostal, reencontra ai alguns elemen-
tos da religiosidade popular, inclusive
mais identificados com o Catolicismo
tradicional que com a tradicado propria
das igrejas inspiradas na Reforma. A
leitura apocaliptica ou messianica das
Escrituras, bastante frequentes nas
igrejas neopentencostais, sao bastan-
te préximas dessas figuras na religio-
sidade popular brasileira, ela propria
muito eclética e ambigua.

Nesse sentido, o catolicismo popular
brasileiro, com todo o seu imaginario
de representacoes, € a matriz religio-
sa mais importante para compreender
o movimento religioso migratorio e um
bom ponto de partida para pensar um
dialogo inter-religioso com base na pro-
pria formacao historica de nosso povo.

IHU On-Line - Que ac¢des sao impres-
cindiveis para a construcao da paz
planetaria? O senhor concorda que a
proposta de uma ética mundial é o
caminho?

Pedro Rubens - Primeiro, conhecer
melhor a diversidade, para além dos
clichés e estereotipos, reconhecendo
a real complexidade de concepcoes
religiosas, culturais, historicas e po-
liticas, sobretudo de cada regidao de
conflito. Segundo, precisamos reali-
zar cada vez um discernimento para
distinguir melhor as motivacoes reli-
giosas das outras causas e interesses:
nao raras vezes, as religides correm o
risco de entrar nos conflitos como uma
legitimacao de interesses politicos,
usando o nome de Deus para camuflar
interesses humanos questionaveis por
eles mesmos e, sobretudo, com o pe-

rigo de projetar as responsabilidades
humanas para outras esferas. Enfim,
creio que é possivel vislumbrar uma
ética de consensos para além dos tra-
tados de paz em tempos de guerra,
para além das concepcoes religiosas e
culturais. No entanto, tal carta magna
planetaria precisaria conjugar direitos
e valores fundamentais com o respeito
das diferencas.

N&o sei se a chamada ética mundial
€ “0” caminho, mas certamente apon-
ta para alguns passos importantes. Ali-
as, diante de situacoes complexas, fica
dificil acreditar em resposta simples,

“As religides correm o
risco de entrar nos
conflitos como uma

legitimacdo de
interesses politicos,
usando o nome de Deus
para camuflar
interesses humanos
questionaveis por eles
mesmos e, sobretudo,
com o perigo de
projetar as
responsabilidades
humanas para outras
esferas”

caminho Unico e solucdo definitiva.
Ha varias situacdes internacionais, no
entanto, que reclamam uma legisla-
cao ou instituicoes mediadoras acima
dos interesses locais. Ha, certamente,
experiéncias exitosas que poderiam
ser refletidas e universalizadas. Po-
rém, nao se pode esquecer a dificul-
dade do ponto de partida: de onde e
de quem? Nesse sentido, creio que é
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preciso criar novas instituicbes com
base em consensos teoricos e praticos
rumo a construcao de uma ética inter-
nacional, visando a historia comum da
humanidade e ao cuidado responsavel
com o planeta.

Certamente, o Cristianismo e as
religides poderao colaborar, mas sem
ignorar um histoérico de violéncias que
envolveram diretamente as religioes.
De toda sorte, sem instituicoes inter-
nacionais de consenso e sem experién-
cias de reconciliacéo sera dificil avan-
car. Penso, portanto, que se a criacao
de instancias mediadoras releva mais
da esfera politica, em sentido amplo,
as praticas de reconciliacao poderiam
ser uma forma de contribuicao das
religides, na construcao da paz. Mas,
“vamos precisar de todo o mundo”, o
que supde uma concepcao de comuni-
dade humana nao apenas para além
das diferencas, mas justamente pelo
reconhecimento minimo delas.

IHU On-Line - Que contribuicdes o
Cristianismo pode oferecer para a
humanidade neste momento de crise
(social, ambiental, de valores, finan-
ceira, de fé, de ética) em que nos
encontramos?

Pedro Rubens - O patrimonio da experi-
éncia crista € mais rico e diverso que sua
historia oficial e sua expressao institucio-
nal, contada ja com chaves conceituais
de épocas distintas. Antes de antecipar
qualquer possibilidade de contribuicao
crista ao dialogo, eu recordaria a singu-
laridade da kenosis (cf. M. Hurtado) ou
do “aniquilamento proprio” em nome do
outro (ou do Outro), como atitude fun-
damentalmente cristd de dialogo: isso
nao significa que outras tradicées nao a
cultivem, mas que para o cristao € in-
dissociavel pela referéncia explicita a
atitude de Jesus Cristo. Evidentemente,
essa atitude quebra com a logica moder-
na e a necessidade de autoafirmacao da
subjetividade. Mas, é um principio ana-
logo ao da nao violéncia ativa, com sua
forca, fragilidade e riscos. Os riscos per-
manecem, mas Jesus Cristo nao recuou
nem diante da ameaca de morte. Nao se
trata de submissao, mas de “coragem
de ser” (P. Tillich), assumindo a vida até
as Ultimas consequéncias. Esse aniqui-
lamento de si nao é desumanizante, ao
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contrario, esconde e revela a esperanca
crista, sem a qual a fé seria cega, assim
como sem amor a fé é morta.

Para além da experiéncia religiosa
do Sagrado, a fé crista pretende ser
uma experiéncia de Deus como “ex-
periéncia do sentido radical da exis-
téncia” (Lima Vaz) em todas as suas
dimensdes: na dimensao subjetiva, a
fé postula uma liberdade que nao se
deixa corromper nem pela violéncia
do outro, exercitando a capacidade de
amar o inimigo, pois, como diziam os
padres da lgreja, os cristaos nao te-
mem nem a morte (Carta a Diogneto);
na dimensao intersubjetiva, a espe-
ranca constroéi relacoes para além do
toma la da ca, apostando que o outro
€ imagem e semelhanca de Deus, nos-
so Pai, portanto, acredita-se na espe-
ranca de uma fraternidade universal,
para além de raca, sexo, religido,
ideologia; enfim, na dimensao obje-
tiva, a esperanca € uma forte contri-
buicao diante de todos os fracassos e
fatalismos historicos, diante dos ab-
solutismos e relativismos, diante de
toda visao negativa do ser humano, do
mundo e de Deus. A esperanca nao €
apenas, como diz o dito popular, “a ul-
tima que morre”, mas aquela que nao
decepciona nunca; quem espera, es-
pera contra toda esperanca (Rm 4,18).

IHU On-Line - Para Hans Kiing, ha um
principio que pode ser encontrado em
muitas tradicdes religiosas e éticas
da humanidade: nédo facas aos outros
0 que ndo queres que te facam (ou,
em termos positivos, facas aos outros
o que queres que te facam). O senhor
também considera que esse deve ser
um principio, uma norma incondicio-
nal entre as nagdes e religides?

Pedro Rubens - A gente poderia pensar
também no principio da nao violéncia
ativa, na propria declaracao universal
dos direitos humanos etc. Porém, afir-
mar a absolutidade de qualquer prin-
cipio ja pode ser um comeco suspeito,
apesar de eu estar de acordo com este
principio, em particular. Porém, a di-
ficuldade é como construir o consenso
em torno desse principio? Como fazer
com quem nao estiver de acordo, sem
cair em contradicao performativa? A
versao que parte da negativa “nao fa-
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zer...” teria mais forca que a inversao
proposta ou usada por Jesus?

Na verdade, essa maxima ética nao re-
leva de um principio religioso; mas é
muito interessante a forma como Jesus
inverteu a logica do provérbio popular,
insistindo na atitude positiva e da ini-
ciativa, como uma espécie de politica
afirmativa. De toda sorte, esse principio
de sabedoria ética ndo deve ser identi-
ficado com o Cristianismo nem com ne-
nhuma religiao, pois, a rigor, ele nao tem
nenhum contetdo religioso; ele poderia
ser referido a uma sabedoria popular. A
versao propositiva de Jesus, entretanto,
supée um esforco maior, pressupondo
a iniciativa do sujeito, tornando-a ain-

“O problema néao é de
desaparecimento das
religides, mas de fim de
uma época em que elas
representavam, de uma
forma ou de outra, o
fundamento da visao de
mundo ou a nhorma de
organizacao da
sociedade”

da mais dificil de ser traduzida em nor-
ma objetiva, incondicional para todas
as nacoes e religides. Enfim, apesar de
importante e inspirador, nao deixa de
ser um principio minimo e que, de al-
guma forma, nao pode ser transforma-
do em lei, apenas proposto como um
convite. No fundo, ndo é a questdo de
Deus que faz problema, mas a questao
do outro, figura que assume na nomi-
nacao de Deus dimensdes sem limites.

IHU On-Line - E possivel falar de
uma sociedade po6s-metafisica, pos-
religiosa? Que papel o Cristianis-
mo desempenha nesse contexto?
Pedro Rubens - Admitindo o linguajar
de uma sociedade pos-metafisica e pos-

religiosa, entendemos que o Cristianis-
mo deve ser repensado para além das
categorias do pensamento metafisico,
da mesma forma que deveria reencon-
trar seu lugar numa sociedade que nao
€ mais regida pelas normas religiosas. A
rigor, o paradigma metafisico pode estar
presente ao lado de outros, mas tudo
indica que ele nao dara conta de res-
ponder as novas questdes colocadas pela
existéncia humana em sua historicidade
e pelas ciéncias em sua complexidade e
especificidade. Por sua vez, nas socieda-
des modernas ocidentais de direito e de
fato, o papel social da religiao mudou.
O Cristianismo vive uma situacao extre-
mamente paradoxal e ambigua: por um
lado, ele é solidario com o declinio da
civilizacao crista ocidental e o eclipse da
religiao como referencial da sociedade;
mas, por outro, a fé crista é afetada pelo
ressurgimento do religioso sob as formas
mais arcaicas, no seio da vida moderna.
Dada a sua complexidade, esse fenome-
no depende de uma pluralidade de fa-
tores. Parece inegavel, no entanto, que
ha uma verdadeira onda religiosa e um
renovado interesse pelo “espiritual”.
Contudo, em principio, isso nao signifi-
ca uma contradicdo com os diagnosticos
do “fim da religiao”, embora se exija
uma maior precisdo: o problema nao é
de desaparecimento das religiées, mas
de fim de uma época em que elas repre-
sentavam, de uma forma ou de outra, o
fundamento da visao de mundo ou a nor-
ma de organizacao da sociedade. Diante
do fim desta funcédo, porém, resta ainda
perguntar-se sobre o “fim”, no sentido
de uma teleologia da dimensao religio-
sa do ser humano e da religiao como tal
para a histéria da humanidade.
Finalmente, essa onda religiosa atu-
al nao autoriza nenhuma religiao a so-
nhar com um retorno das teocracias
historicas, nem permite ao Cristianismo
ocidental reivindicar um estatuto poli-
ticamente privilegiado nas sociedades
contemporaneas, ditas “pos-cristas”.
Por sua vez, o fim desse papel do Cristia-
nismo no Ocidente nao significa que ele
fique “desobrigado” diante dos grandes
debates da vida moderna, no tocante
aos problemas mais pessoais até os desa-
fios de uma sociedade em vias de globa-
lizacao. Essas questdes vitais concernem
ao Cristianismo, na medida em que se
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“Esse papel do cristao
no mundo, a ser
reinterpretado em cada
situacao nova,
independentemente do
status social da religido,
€@ uma consequéncia
da proépria dinamica da
Encarnacao, sem a qual
o Cristianismo nao seria
mais ele mesmo”

implicam o ser humano na sua dignidade
inalienavel, a sociedade em seus proje-
tos de busca de uma maior justica e fra-
ternidade, a historia humana e o destino
do planeta. Trata-se de uma nova forma
de habitar o mundo ou o “Cristianismo
como estilo” (C.Theobald)®. Esse papel
do cristao no mundo, a ser reinterpreta-
do em cada situacao nova, independen-
temente do status social da religido, €
uma consequéncia da propria dinamica
da Encarnacao, sem a qual o Cristianis-
mo nao seria mais ele mesmo. Como di-
ziam os pais da Igreja (patristica), “o que
nao foi assumido pelo Verbo feito carne,
ndo foi salvo”. E tarefa da Teologia dar
razdes de nossa esperanca (1 Pd 3,15),
mas, antes de tudo, é proprio da fé cris-
ta “esperar contra toda esperanca” (Rm
4,18) e, assim, contribuir, corajosa e hu-
mildemente, eficaz e modestamente, na
reconstrucao das identidades pessoais e
culturais, na histéria comum da humani-
dade mundializada e no destino da vida
no planeta, ameacado e a ser assumido
responsavelmente.

3 Christoph Theobald: tedlogo jesuita, pro-
fessor da Faculdade de Teologia do Centre-
Sevres em Paris e especialista em questoes
de teologia fundamental e de histéria da exe-
gese. Em 16-09-2009 proferira a conferéncia
Cristianismo como estilo e a narrativa de Deus
numa sociedade pos-metafisica, dentro da
programacao do X Simpoésio Internacional IHU
- Narrar Deus numa sociedade pos-metafisi-
ca. Possibildiades e Impossibilidades. (Nota
da IHU On-Line)

O dialogo inter-religioso e a
consciéncia humana universal

Para o tedlogo Claude Geffré, o dialogo inter-religioso nao
conduzira ao relativismo, se as religioes forem fiéis a suas
identidades

Por Moists SBARDELOTTO E PATRICIA FACHIN | TrADUCAO BENNO DISCHINGER

s trés grandes religides monoteistas sao portadoras de uma men-

sagem muito importante para o futuro da humanidade, defende

o teologo francés Claude Geffré. Em entrevista concedida, por

e-mail, a IHU On-Line, Geffré afirma que o dialogo inter-religioso

deveria ser facilitado “ja que as trés religides monoteistas confes-
sam um Deus criador, Senhor do universo, e prometem a todo o ser humano
uma salvacdo eterna apos a morte”.

Receptivo a ideia do tedlogo alemao Hans Kiing, Geffré aponta a proposta
de uma ética global “no sentido de que o dialogo inter-religioso deve tomar
em conta este interlocutor que é o humanismo secular, ou ainda o consenso
da consciéncia humana universal”. E enfatiza: “E desejavel que o futuro
do dialogo inter-religioso esteja sob o signo de uma interpelacéo reciproca
das morais religiosas e das éticas seculares”. Para que o verdadeiro dialo-
go aconteca, sem que as religides percam sua identidade particular, Geffré
aconselha: “Elas devem, em primeiro lugar, visar melhor ao conhecimento
das grandes religioes do Oriente e compreender que elas ndo sao unicamente
religides da imanéncia.” E continua: “Ha religides sem Deus que, no entanto,
tém o sentido da transcendéncia. E é justamente porque elas tém um agudo
sentido da transcendéncia que elas querem ultrapassar a determinacdo de
um deus pessoal”.

Claude Geffré reside em Paris e é autor de alguns dos mais importantes
textos sobre os efeitos do pluralismo religioso, além de ser membro do Comi-
té Cientifico da revista internacional de Teologia Concilium. Por mais de 20
anos, foi professor de Teologia Dogmatica em Le Saulchoir e ainda lecionou
Hermenéutica Teologica e Teologia das Religides, no Institut Catholique de
Paris. Em 1996, foi eleito diretor da Ecole Biblique de Jerusalém. Com Régis
Debray publicou o livro Avec ou sans Dieu? Le philosophe et el théologien
(Paris: Bayard, 2006). Publicou tambem De Babel a Pentecéte. Essais de thé-
ologie interreligieuse (Paris: Cerf, 2006). Confira a entrevista.

IHU On-Line - Como o senhor con-
cebe a inculturacdo do Judaismo,
do Cristianismo e do Isla no mundo,
num momento de globalizacéo e de
fronteiras sempre mais abertas?

Claude Geffré - A inculturacao de
cada um dos trés monoteismos le-
vanta problemas especificos. Mas,
na época da globalizacdo do mundo
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e de um pluralismo religioso e cul-
tural cada vez maior, é preciso in-
sistir na responsabilidade histérica
comum dos trés monoteismos ante
a comunidade mundial. A despeito
de sua propria singularidade, os trés
monoteismos sdao portadores de uma
mensagem muito importante para o
futuro da humanidade, a saber, o en-
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