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Al planear cdémo los recursos de
la Tierra podrian ser adminis-
trados psra sustentar a toda la
Creacidn, Dios se mostrd senero
so desde el principio., Al prin-
cipio todo era bueno, porjue to
do era de Dios. Al principio
gquedd establecida la interdepen
dencia de toda la Creacidn y no
habia "infracciones" ni infrac-
tores. Pues todos, se apropia-
ban dnicamente lo necesario pa-
ra sobrevivir y nadie se sentia
desprovisto. Pocus Co.iunidades
de este tipo, aparccen en la
nistoria hwaana.

Introduccidn General.

T I e

Cuando nuestra heruwgna, Mercy Amba Oduyoye de Zhana, in-
sertaba estas palabras en el centro de su reflexidn acerca del
tema: "Pobreza y ilaternidad tal vez no pensaba jue lleuarian
a2 servirse del prdlogo de otro tema, todavia mds ccaplejo y
que incluye en si misma su rreocupacidn. Adewmds, no pensabs
ella jue sus palabrgs pueden llegar a siznificar para uno, tal
como son estas pejuellas lineas para algunos, cusndo en realidad
pira nosotros, rueden resumir todo cuanto queremos decir con las
pdginas que siguen. Es decir, hablur de la CRISTOLOGIA AFRICANA,
y en particular: "la pregunta de Cristo en Jesus, dentro de 1la




fe, de la historia y dentro de la Comunidad de culturas ances

trales del Fueblo de Dios en 4Africa,

Yuxtaponer el tema de la "Pobreza y la Maternidad" o pd-
rafos del mismo, como para encabezar un prdélogo de la Cristo-
logia, y en nuestro cusd: Cristologia africuna, ruede parecer
se muy egtrafio. Es decir, sin ser lo habitual yue es al pare-
cer insertar una cita Biblica, hemos tomado un texto fuera de
la Escritura biblica. Claro estd, tan estraiio mds no puede ser
jyue tambien, hablar de la Cristologia en Africa. Sin embargo,
lco estrafiable puede ser sobre todo, lo gque se juiere comunicar
y lo que deseamos decir al respecto; cuando una vez, asi fue,
cuando elegimos estas lineas para enunciar el compromiso gue
tenemos tanto con el tema enunciado yue Jjuntos con la realidad
que evoca las palabras de nuestra nermans llercy amba., [uestra

propia realidad.,

Cuando tambien el autor del Cuarto Evangelio cristiano,
se dice que es S.Juan, escribia el Prdlogo de su obra (Jn 1l.ls),
tal vez no sabia yue llegarfamos hoy a preguntar y discutir si
es propio de su actividad o lo habia absorvido en alguna lite-
ratura "gentil" de su contexto. 0, si es una inspiracidn o pue
de ser material de la tradicidn Judaica tardia. Si, que, puede
ser todas estas opcicnes. Sin embargo, el Lvangelista, tenia
una sbéla cosa clara y ésta era comunicar lo que también creia
tener claro en la mente y desde su realidad. Y parafrassdndonos
con €1, conluia diciendo: "damos tcstimonio de lo jue vimos y
lo que ha sucedido entre nosotros" (v.1l4; 21:24), Y esta fue su

realidad.

No deseamos ni hemos querido traerla a la Mercy Amba con
el kEvangelista, ni para comparer entre ellos ni mucho menos,
ni siquiera entre los dos con nosotros. Ni era de alguna for-
gma de un acto "fallido", Sino mds bien, situar el porqué estd

all{ estas palabras, y porqué no las habituales si se puede ae
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cir y preguntar al respecto, de lo hubitual o lo acostuubrado.
3in embargo, tanto el Pfologo de Juan el Xvangelista, jue las
pobres palabras de nuestra hermana Mercy amba, Teoldga africa
cana, nos dicen lo jue grriba hemocs enuncisdo como el tema del

trabajo que nos convoca aqué decir con las pdaginas siguientes,

v

Como tal, hablar de Cristologia africana, no es nada facil
ni xaucho menos alzo simple. Como resultado de nuestra investiga
cidn, que su primera parte, deseamos coumpartir con este trabajo
sumamente agotador durante siete aiios ya proximos de aceptar
el desafio del kinistrio de la Igslesia Africana, y en particu-
lar de la Iglesia Reformada de Guinea, parte de la Iglesia a-
fricana de Guinea scustorial. Cowo pura no repetir lo dicho en
las nojas de Agradecimientos, solo dessamos introducirnos en
breves lineas, lo jue contiene el enunciado de nusstra temdti
ca gue el: Cristologias africana. For tanto, hablar de Cristo
en Jesds, noy en la fe y en la historia y dentro de la comuni

dad de culturas ancestrales de Africa.

Y como se observa, no hemos dicho: hablar de Cristo en
Jesus, dentro de la fe cristiana africana o la Cristologia,
de la Iglesia africana en su particularidad. Y esto no porgue
no coresyponde a ello. Es decir, para la fe Cristiana y rara la
Iglesia cristiana alguna en su particular. Sino mds bién, aai-
como anteriormente dicho, y especificando bien, un  resulta
do de dos sfios de durucidn intensiva de lectura y de investi-
gacidn, uno de 1los mds sobresalientes preguntas o la pregunta
que sobre-sale dentro de nuestra aproximscidn en los documentos
de los tambien cristianos alricanos es: 8i "Cristo en Jesus, es
ratrimonio de alsguna determinda forma cultural o de algun de-
terminado aspecto Cultual -enten.iendose con esto Ultimo, nues-
tras formas de congregar frente s Dios mediante su actuacidn y

su obra en (risto, desde hace la historia humang.".
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Es decir, con otras palabras, cuando se habla de (Cristolo-
gia africana:fqué es lu jue se trats de decir?., Cusndo se habla
de Cristo en Jesus, y nos referimos en la fe y en la historia
y en la Cultura, acerca de Jesds el Cristo, yué siznifica esta
realidad para el Fueblo de Dios en aAfrica. Yor ello, hublarenos
y hablamos del Pueblo de” Dios en Africa, porque, .como resulta-
do y lo yue 1los materiales nos han dado, nos explican que Cris-
to en Jesus, es para el Pueblo de 1los gque Creen gque Dios actua
y cbra en el Mundo humano. Y yue su obra, de nada puede destruir
la, aun que sean quienes piensan decir que somos dueiics © mento

res de la obra de Dios.

Y estc no lo decimos por decir, sino gque, muchas son las
preccuraciones personales gque nos encontramos a lo largo de la
prepacidn ministrial o profesional. Las experiencias, jue nos mo
tivan psra tomar tal o cual opcidn de investigacidn, son tantas
y todas muy ricas que a menudo hacen insoslayables, liuchos de noso
tros encuentran con facilidad de optar por un tema de su capa-
citacién, otros tal vez prefieren entrar y adentrar antes en el
campo de experiencia, y otros prefieren esperar hastu los momen-
tos decisivos despues de varias experiencias y de alternativas
0 como controversias jue nos comprometen dentro de nucstras realli

dades histdricas jue no podemos encubrir.

Se explica gque, elegir no es facil ni una buena eleccidn es
lo jue uno piensa que sabe bien. Tal vez seria elegir lo que no
se sabe, donde para llegar z decisiones mds fortuitass o agracia
das para muchos hace lg principal incdégnita. Fara ncsotros, mu-
cho m4s problemdtico aun. Y en particular, sobre el tema jue ya
teneucs cowmo compromiso de vida y de nuestrc Ministerio. Habria
que atlecipar que, bien sea jue, el disenso toma el signo de 1la

justicia entre los hermanos.,

Y afioramos que sea el disenso cristiano y humano, como nues

tro juicio, simplemente que al tema que llegamos ghora plantear
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asi visto, no es ni particular para Africa, ni particular para
nosotros jue tratamos de interpretar 1o gue los africanos dicen
acerca de Cristo en Jesus, y de lo gque podewos llamar Cristolo-
gia africana. Y no podemos decir yue, no era f:hcil buscar otro,
luego de ver su densidad; sino gque, rogamos gue como resultado
y resunen de cientos de pégiﬁas de manuscrito, aqhelamos poner

la primera cara de este dfalogo.

Y de esto ultimo, podemos decir que es el criterio ultimo
que se refiere en nuestra tarea personal, Lo demds, es tratar de
coleccionar los dichos y hechos y sentimientcs de mucnos de los
cristianos africonos, piensan que debe y desean que sea la Crig
logia africsna. Y en particular, creen gque es Cristo desde nues.
tras vidas y desde nuestras culturas, gue expresan la fe en Dios
mediante este Cristo. Teologia africana, como el principal inter
locutor, de la Iglesia africuna y el mundo africano y con el mun
do cristiano y no cristiano en particular., Y esta teolozfa, no es

sino el enraizamiento de esta fe africana, dentro de nuestra cosmo
visidn del arte, cultura y de tradiciones religiosas gue incluye
tanto al Cristianismo histdrico -la fe en Bios mediante Cristo
como resultado de nuestra vinculscidn con los pueblos Buropeos,
que la iniciacidén africana -la fe en Dios mediante Cristo jue
surge de les resultados de la comprensidén de la obra de Dios en
Cristo dentro de nuestras comunidades de culturus ancestrales.

De este doble aspecto, encontramos la Cristologia africa
na, como aguella yue trata de buscar el nexo de estos ultiumos,
basandose desde la unidad gue nos es comun gue propia 4ue es so-
sobre todo la realidad africuna y el mundo yue viven los africaj.
nos hoy. Fuera como en el dentro del Pueblo de Dios en Africa. Y
en este sentido, cuando se pregunta qué es 1la Cristologia africa
na; y cémo se articula, sobre el Cristo en Jesus hoy dentro de
nuestro contexto de plurslidad de culturas, lenguas, pueblos de

diferentes idiogsincaacias, tal vez de historias o quizd de fren-
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tes humanos distintos; lo primero yue se debe hacer es lo si-

gulente.

Si uno trata de hacer Cristologia en ifrica o hablar de
Cristo en Africa o desde Africa, referirse sobre Jesus el Crig
to, y tratar de juzgar g africa; claro gue, no 1l¢ conseguird
tan fgcil. 5i con ello, guiere buscar la unidad como uniformi
dad, es lo mds distinto que se puede pensar. Y si se quiere
gue los africanos tengan una sola respuesta sobre Cristo, es
lo menos que se debe pensar. Porque ésto Ultimo, eguivale a
susyender toda la histpria del pasado africano y situarse en

en el ahogo.

S5~-1in embargo, si es de buscar la conciencia, es lo gue
uno puede hacer cuundo piensa en preguntar sobre la Cristelo
gia africuna, Porque, Cristologia sfricana es para nosotros,
el significado de lo gque es nuestra fe basada en la fe Biblicsa
y que habla al glma africana. La cristologia africuna, expresa
y se express a traves de "categor{as" del pensamiento gue rro
viene del arte, religidn y culturas ancestrales de la visidn
del wmundo, de Dios y del hombre, en Africa. La Cristologia a-
fricana, tiene gue interpretar e interpreta el ilecho de Cristo,
en Jesus el Cristo, en términos que sean y son relevantes y esen

ciales para la existencia africana.

El Fundamento Teoldgico, de la Cristologia africuna es,

sobre todo: CRISTO NUESTRO ANCESTRO. Como respuesta fundamental

y como el fundamento legitimo de la fe en DIOS, mediante su obrag
en Cristo-Jesds, como nuestro Hermano ancestral, dentro de la Teo
logia africmna hoy. Asi, el bosquejo, la articulacidn y las te-
sis -34 en total, yue reafirman esta afirmacidn, es lo que ex-
plican las hojas gque siguen. Que en particular son, hojas de la
metodologia y los metodos que hemos tomado para este trabajo. Con
cluyen, serialando, lo jque tiene sada uno de las tres partes que

gomponen esta primera presentacidn del Tema. Lo demds, sraciss.
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Tema: CRISTOLOGIA AFRICANA
Subt. "Fundamento Teoldgico"
Tesis:

1.):

2.):

3.).

4.).

I: CRISTO NUES?RO ANCESTRO, la respuesta
fundamental y legitima de la fe cris-
tinma africana.

11: En la comprensidn ancestral del Hombre,
la Cristologfia africena entiende la "na
turaleza" de la revelacidn de Dios en
Cristo, y, explica con ella la condicidn
del 'pre-existencia', la 'existencie' y
la 'per-existencia" de Jesucristo en la
historia africana,.

II1: Y el FUNDAMENTO TEOLOGICO es, en la cris
tologia africana, "nuestro Ancestro". De
donde "lo ancestral", es la ‘'preparattio
evangellica' de la doctrina de 1la fe en
Dios en Cristo, dentro de la historia de
nuestras tradiciones religiosas, culturai=m
les y artisticas del Pueblo de Dios en -
Africa.

- - - -

De qué manera y de qué modo es, "Cristo nuestronv,
es el fundsmento Teoldgico de la Cristologfa afri
cana?,

Cémo se entiende que, desde la comprensién ances
tral del hombre, en Africa, se explica la condicIdn
de "pre-existencia", de la existencia y de la "per-
existencia" de Cristo-desis?.

Porqué el concepto 'Ancestro', es decir, lo "ancesg
tral" se convierte la "clave de la interpretacidn”
evagngélica de la doctrina de Cristo en los pueblos
y culturas y artes sncestrales de Africa?.

CRISTQ NUESTRO ANCESTRO, es fundsmento legitimo de
la fe Cristiana africans?. Porgqué?.
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"pncestor is a relative of a person with whom
he has a common parent, and of whom he is me-
diator to God,- archetype of behaviour, and --
with whom thanks to his supernatural status -
acquired through death he is entitled to have
regular sacred communication".(Ch,.Nyamiti:1984).

"Si no es Cristo nuestro Ancestro, hay dificultad
pera la fundamentacidn legitima de la fe cris-
tiana africana".

Observaciones:

- —— - — - ———

1.): En el orden de la Creamcidn. Quien es el fundamento
bumano-divino o divino-~humano (arquetipo) africano
de la fe en Dioa Cré¢ador?. PROBLEMA TEOLOGICQ.

2.): Cristo-Jesis de 13 historia. Jesucristo de la fe
cristigna: la pregunta histdrica. Y... ustedes quéen
decis que soy Yo?.(Mc 8.27-30). PROBLEMA DE REVELACION

3.): En el orden salvifico, E1 "nuevo" hombre que susti-
tuye el "viejo" hombre. "Y... la Palabra llegd a ser
carne y puso su morada entre nosostros" (Jn 1,14),
PROBLEMA DE SOTEOROLOGIA.

4),: Cial es la "iltima esperanza" o la "ultima figura"®
© del Futuro humano del Cristiano africano, en el re~
greso de Cristo-Jesus. El Antropomorfismo-divino a-
fricano, como fundamento de la fe salvifica de Dios
en la Resurreccidn de Cristo y la retribucidén de -~
nuestros pecados en la Cruz de Jesucristo?. PROBLEMA
ESCATOLOGICOvHISTORICA/ -

- o e O s o o o

5.): Y el criserio "practico-Pastoral® africano?/.




fletodolog -ia de la iuves tlia“lou s1x

1.C. Investigar el Tema en tre norentos y tres presen

.,

presentaciones. Ista costituye la preseutacion

12cial o iatroduccion a la Problematica de la

l
Cristoloxia afircana

Verificacidnar de la Propuesta del Padre Hyamti, cou

I -J
}._l

al;;anas correcciones suscitadas por las criticas que

la propuesta arrojaba a sus lectores.

l.l.a. Temos observi v ua nlmero sucicisunte.eate de do
cunmentos africanos y no africaaos, co.0 para ir
corparaado el modo y la manera eu que ¢s posible
un articulacidn Bistendtica de la Cristologla a-
fricana. tlo he .0os incluido la ética, por cuanto
este trabajo ya ha sido realidado, 208 carece:nos
de su material. o hemos incluido las criticas del
conte.ito politico, social y ecoubilco, debldo a
que el objetivo de esla primerz preseutacidn 2o
era sino buscar los fuadameitos que pode o0s anall

,.'a

iroe

- 2
zar coin la sejunda presentacida, caa un siste

; cou ul discurso propio.

1.1.b. Bl trabajo es uaa descricidn yj anflisis del proceso

de formacidn de la conciencia Cristiana africa.iz, cu-

[0}

yos puntos de convergencias henos ido to.ando,
fialar los teasas no resueltos adn, p,e. "la salvacida
v la pluralidad de Revelacibn'. Cap.IV.

. 1.1.% La acutalidad histdrica africana de los "sesenta"
sirve de nuestra base de investigacidn. Como crite
rio nds proxiwo de la definicidn, taanto de la I_ le
sia africana -tomado en su sentido wmas Oecuménico,

Kd
4

como desde la Teologilia africana. Que ea si misma, o
desconocenos la problenduvica interaa; sino ads blen,
en iabteria de soluciones o criterios de solucionar,

o lo wmedios de solucibu, puede. diferirse; cuaido en
realidad, lo que todos buscan es que Africa, » la =

cristiana alricana, tenpga su propia delilnlcidi.

. - - _ OB N . L o




.X
1.2, lletodo-conju:to: Andlisis descriptivo.

De donde couenzanos desde la pregunta historica

enr ¢l(Cap. 1.1.0) que, seifala el curso de la pro

blematica de la Cristoloia africaaa y co.0 se iba
debatiendo uuestro objetivo Teold ico, que es com
preader el hechqQ de Dios ea Cristo, deatro do uues
tras co.uaidades ancestrales, do:de hoy ce estrioa
la relevancia de la fe cristiana vy la foiia ean que

los crisbianos africanos desean enteaderl-e.

2.0, luestra propuesta para el fubturo trabajo, csta dado

e las anonsacioues de unestra coaclusidn. ique e:

rcalidad, 0 es conclulr, sino seflalar el horizo.-
L

de nuestra pregent:

3.0. iluestro propuosito, eg te:er ua lastrunento pasto
ral de iavestiiacidn; averi.uarlo ea la Prixis,
como el luar ea el guez podamos corre;ir -~ adecuar
2l -ismo iostruneatos de a cuerdo a los lineanie. -
to que gu »ricbtica requiere. De ello, podo.os de-

cir que, todo ecte trabajo, depeuds sdluuebte lo qus

mesponde la practica, couo para averiuar i los 4i

cho de esta coucieancia puede ser realidad para uues

_—
1

ttros pueblos, que sienpre aan vivido nejaadosc y

P

d-
(S

sicado neiados, co50 si no btuvieran alo mara apor-

fun ecpeculativansente en la compreasidn de nue

je

a e en Dios.

13

3

1 0. Arbticulacids de las parles.

5). La priumera parte, estudia la problemabtica ea dos capi
tulos. Una introduceidn a la prodlematica, desde el pundo
de vista histédrico, documental. Y su preguanta tiene qgue
ver con el proble:a del discurso fundamental y le:itimo.
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£l segtndo capitulo trata sobre el surgimiento histdrico
de la problematica presesntado. Es decir, la preocupacida
de hablar de Cristo anuestro Ancestro, como tesis funda-

mental.

b). La sejunda parte, es una reflexidn teoldgiza coun los
+étodos de institul v legitiunr nuestro estatuto de la
2ctura Cristologica. EBstable pauta de articulacidi:,
con visba a la "ianculturacsidn', » de compreiiser a Cristo
nicstro Ancestro, cowo una reall iad cuestionadora; se; i
el zual, podemos oreguatar en la sejunda pres:.tas du
cceren de lo que sicalfica que Cristo sea uuestro Ances
tro, dentro de la realidad nuestra visto desde nuestra
coaprensidn de Cristo en Jes(s desde la Escritura bibli
ca. De alli, incluireuos, criticas, etica y visidn cri-
tica de. nuestro propio. contexto religioso cultural
de tradiciones waicestrales. Por ellos, partinos de un
simbolo que es capaz de ser apelativo ; llamativo del
todo africauo. Sepin cuval, las criticas exteraas, tan-
tiea deben alimeuntar las trabas 7 los anacroaisiios de
nuestra propia ambigiiedad cultural como de su valorec
7 de sus tradiciones. Cristo auestro Ancestro, inplica,
1 lemguaje (Cap. 3.0) de la Cristologia africana. B8i
Jesls, aceta ser nuestro hermauo Ancesbtral, sabenos bién
lo que &1 hizo coun su Pueblos, desde la revelazidn de
Dios (Cap. %.0), hasta su muerte en la Cruz, co.i0 para
proponer ui nuevo estilo de vida que gneraluoeante no era
lo que esperaban los Judfos cuando nacid el Imauauel.(iit 2.
1ss.). De ello, wos lleva a la tercera parte del trabajo.

c). bota Gltiama parte, la tercera, deline operativaseate

los temas que ya vamos a btomar en la practica, cono gétg
do y aetodologia de lo que serd nuestra segunda presenta
cibn que comenzard, tal como dice: Jesucristo 51 Ancestro

“u servicio al Reino deatro de nuegtras comuiidades an-
cestrales. s decir, el Significado del Cristo nuestro
Ancestro, dentro de la actual Iglesia y cocledad africa
1a. Cuyo material, hemos a guardado cerca de 700 pigiaas.
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Tal material que, no hemos podido publicar, debido a la
elasticidad que deseaba esta prinera apreciacidu ; por
que son directanente cuestioaes relativos a la préictica
directa, cuyo ideal-prictico lene.os deabtro de auestra
Tesls propuesto. Asi, cada uaa de los tres Gltimo capitu
los defiendeu la visiown prictica, que es lo, que reileja

1a totalidad de nuestra pequella preseutacid.:.

Para lo deunds, pedinos por log errores ; correccioues
d2 %“odo el material, cujya labor podemos tratar los Ultizos
Dias que nos quadarin aqui hasta que volvamos a unuestra Tie
rra. Y reiterando, damos sracias a nuestros proiesores aseso
sores que nos han permitido llepar hata aqul hoo 7 presentar
este basquejo del trabajo hecha durante toda nuestra instan
cia, o na sido lucrativa, ni mucho menos lo que pensabanos,
gin embargo, heros de aceptarla por que fefleja tambien solo
a7

usa preocupacidn que es,éel porqué venimos acld?. Cuya res-

puesta e solo, tomar el Bvangelio y llevarlo para quienes

estan dirigidas estas "Buenas nuevas'.

oy

Y la Palabra de Dios se iizo
carine, y puso su worada extre
nosotros...". Ju.l.1l%.




La naturaleza de la revelacida
de Dios eu Cristo, muestra en
la historia africaca cristianaz
serie de dificultades, que, su
cardcter no accideatal y no sub
sidiaria, iaterroga a la fe cris
tiana africana acsrca de su le-
gitimidad ;7 fuudanentacida his-
tbérica. Biun eavargo, si Dios
cumple su promesa salviiica
como obra Libre y gratuita en
Cristojécbmo se eantic.de, hoy
esta fundameutacidn de Dios en
la Creacidn africaaa?.

A. TIVTRODUCCION A LA PROBLENRTICA.
A.1. Cristo, en la fe cristiana de la historia.

La doctrina acerca de Jesucristo, coastituye el nlcleo
central de cualquier teologia cristiasa. s decir, el Espiritu
de Dios, reafirmando la Creacidn, emdiante el hombre coacreto.
Generalmeate, por Cristologla, se trata de lo que nosotros los
cristianos 7 ea particular los cristianos africanos, nemos de

decir sobre la obra de Dios y su actuacibén ea Cristo eu el mui

[9)]

do. Y como tal, se trata mds bien de conlegar -o teaer ie en -

Dios por medio de su obra, en la nuwuanidad de Jesis. De modo que,
esta confesibn, no sea Gnicamente lepitimo en los testinosios de
de fe siHO'ademés,‘seawtambien fuadariental para la vida del cre-

™

ceate. bBs decir, creer en la obra de¢ Dios en Cristo para la vida,

hom



que ésta misma fe no sea selamente un acto de la creacidn, sino también crea:
dora del propio ser humano: ‘'Muntu, el hombre concreto mujer y vardn' desde
Africa. (1)

El eristiano, en particular un cristiano africano, sabe que al confesar
que Dios obre en Cristo, ha de probar su legitimidad y su fundamentacidn den
tro de su recalidad histdrieca en su propio contexto "cotidiano", Y de aqui
que Jesucristo sea la prepunta esencial para la fe cristiana, Es decir, no
solamente frente a la duda personal sino, ademfs de 8sta, frente a la con=
ciencia de la verdad de los '"creyentes a creer”, Y por tanto, su justifica=-
cién real y concreta, en cada situacidn hist8rica y en cada contexto determi

nado y "unitariamente' representativo de los creyentes,(2)

En este sentido se trata no solamente de la doctrina acerca de Jesucris
to, o en su esencia, Cristo como la finica reafirmacidn de Dios a su creacidng
sino, ademis, que sea &sta la obra de Dios entre crecaturas humanas, y funda-
mentalmente en la particular historia cristiana en el Africa. Y, adenmfs,
que no fuera &sta fe africana ni justificadora ni objeto de alguna sospecha
histérica, o de alguna situacidn contradictoria-en su esencialidad, sino de

la relacidn de Dios con el hombre africano desde la historia. (3)

Por esto, la particularidad de hablar de Dios en Cristo radiea en el he
cho quc Dios obra en Jeslis Cristo, y por tanto, 8ste hablar es prioritaria-
mente teoldgico. No le conviene al cristiane afric,no hacer lo mismo. Es
decir, por un lado est§ el hecho que, aunque es legftima la fe desde el cong
ciniento general uentro de los circulos cristianes, y de donde, se sabe que
el hablar de Cristo o de su esencialidad humana, refiere al hablar de Dios,
y por tanto "Teologia". No es asf su fundamentacidn, sobre todo mientras no
hemos dicho nada sobre qué entienden los africanos por "teologlia", Mis ade-

lante, volveremos sobre &sto filtimo.

- - -

1, Sobre 'Muntu': John Mbtiti, African Religions & Philosophy, pp.lGg.
V.Mulago, El simbolismo religioso« Africano, nn.3ss,

2, Sobre "contexto 'unitario' y 'cotidiano''; P.Berger y ToLuckman en: Cons-
truccidn swvcial... "Legitimidad y el universo de simbolos" p.120se

3, MbitiJ. African Religions,,. "prehistory & history" pp.23-06. Cap.lV,
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En otras palabras, se trata de sefialar tanto la legitimidad de esta di-
vinidad "a priori'" de este lenguaje sobre Cristo, como de anticipar el fun-
damento del mismo lenguaje en Jesucristo dentro de la historia cristiana,

Y mucho mfs problemitico, el caso si se trata en particular de Africa crisa-

tiana en la historia del cristianismo.(1)

Por otra parte, afirmar "a priori' de la divinidad sobre la persona hu-
mana de Jesils, como puede verse mls adelante, si no parte desde la 'pre-com
prensidén' de la humanidad como creacidn divina, no s8lo no se justifica en
la historia africana sino, ademfs, puede conducir a que no se comprenda el
modo en que la revelacidén de Dios en Cristo se ha desarrollado en Africa.

Volverenos sobre ello.(2)

Aunque no lo es por cuestiones de transcgndencia, que es otro interro-
gante histdrico sobre la relacidn de Jesfis con la divinidad, lo que se tra-
ta de situar mfs cerca, es nuestra particularidad, Una pregunta africana es
a saber: si es subsidiaria o accidental el misterio de la revelacidn de Dios
en Cristo. (Podria partir de sucesivas revelaciones escalonadas para llegar
a Africa? O por el contrario por efecto del carlcter objetivo de la revela-
cion Dios en Cristo, no tiene jerarqufa sino comé un sacontecimiento,
es teoldgicamente contextual y contextualizable, de donde concluye su credi-

bilidad en la vida cristiana africana.(3)

Como pregunta histérica africana, segln cémo se enticnda que con esta

revelacidn, se afirma que el Lspiritu de Dies llega al hombre africano, me=-

1, Lamin Sannch, VWest African Christianity. Orbis Books, M.N.York (1983).
A.lastingy A Historu of African Christianity 1950-1975, Cambridge (1979)
como continuacién de donde llegd Sannch, y sobre todo: su anfilisis de
la relacién "Iglesia y el Estado" en Africa libre.

H.Obdeijn, "Cristianismo y colonizacidn® en Africa S,XIX-XX", cn Conci-
lium XXIV:220(1988); excelente critica-constructiva del tena,

2. Ver Cap.VII,, ¥y obsérvase en Sipnosis Cronoldgico, desde Limina I. Cap.6

3. Hemos consultado: en Puropa-Pannemberg ¥., Fundamentos dc la Cristologia ,
estudios teoldgico y exegético; Cristiandad (Madrid 1975). P.Tillich,
Teologfa Sistemltica, Sfgueme (Salamanca, Tomo I, 1982 y Tomo II, 1982
2a. Ed.y Tomo III, 1984)., Otto Weber, Foundations of Dogmatics; W.B.E.
Publishing Cfa, (Michigan 1962) Vol,11:7,1,a~b,-AMERICA LATINA- Sobrino
Jo, Cristologia desde Amdrica Latina: Esbozo sobre Seguimiento, Sal Te-
rrae (Santander 1977) y Jesucristo en Am8rica Latina, (S/Terrae 1982) .
Juan A, Mackay, E1 Otro Cristo Espafiol, La Aurora, Edrs. Asoc. (Argen-

tina 1989).
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diante &ste Cristo-Jestis. Comprendemos que con este hecho de Dios, reafirma
su creacidn desde Africa, Y segin &sta, Jeslis, puede hasta hoy seguir hablan
do y explicando esta gracia en la historia africana. De aqui que la natura-
leza de la revelacidn de Dios, entendida como el "misterio" de Cristo, como
misterio de Dios en Africa, tiene quec ver con la misma historia africana,
Segfin &sta, se trata de las tres grandes experiencias reveladorag e histdri-
cas "la esclavitud”, "la dominacién" ¥y "la colonizaci8n" que el pueblo afri-

cano ha pasado bajo este misterio salvifico de Dios en Cristo.

Como experiencias casi insuperables, que no pueden ser pasadas por alto
por cuanto son histgricamente concebidas en todos los niveles "extra” o "in=-
tra" humanidad, en la historia de Africa y su relacidn con otros pucblos,
son también las que en Cristo-Jesfls se deben discernir ante su afirmacidn:
"El tiempo se ha cumplido y el Reino de Dios esté cerca; convertfos y creed
en la Buena Nueva"(1), Por otro lado, respecto a estas experiencias histé-
ricas africanas, también hay que interpretar lo que significa al éfirmar:

"El FEspiritu del Sefior estf sobre mi, porque me ha ungido para anunciar a
los 'pobres' la Buena Nueva; me ha enviado 2 proclamar la liberacidn a les
‘cautivos' y a dar la vista a los ciegos; para dar libertad a los ‘oprimidos’

y proclamar el aiio de gracia del Seiior",(2)

En este scntido, son tres "anuncios" concretos. Uno es, el '"cumplimien
to del tiempo y la cercanfa del Reino de Dios", que exige la "conversidn y
el creer'" en la Buena Nueva., De manera que, la Buena Nueva a los 'pobres',
tambi&n hace al segundo anuncio de Cristo-Jesfis, Y de estos pobres, se anun
cia en tercer lugar, la "liberacidn a los cautivos y la vista a los ciegos;
proclamar sobre ellos el aiio de Gracia del Sefior y dar la libertad a los 'o-
primidos'.(3). De modo que, las tres grandes experiencias reveladoras de la
humanidad africana, seiialadas anteriormente, son para Cristo-Jess su Misifn
al servicio del Reino.(4). Sin embargo, dice Jesfis: "Esta Escritura, que

- e w. - - -

1o Mce 1,15

o]
2e Lc. 4,18-19. Sobre el Evangelio de lucas, dos importantisimos trabajos

se han escrito al respecto sobre losg Te6logos africanos. Chris U.Manus
cn "The universalism of Luke and the motif of Reconciliation in L;ke ”3,
612" AfTJ 16:2(1987) Pp121ss, un fuerte desafio a la Iglesia Andr;w'
O.Igenoza y "Luke the pgentil theologian: A challenge to the Af;ican
theologian: AfTJ 16:3(1987) pp 231ss; desaffio a la teologfa de histo=

ria en Africa,
3« Sobre "liberacién y Libertad"; ver JeS.Croatto, Exodus, A llermenefitics of
I'reedom, Orbis Books N.Y.1981, (org. Bucnos Aires 1973).
4. Jesucristo al servicio del Reino, ver Cap. 7 de este trabajo,
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acabais de oir, se ha cumplido hoy'.(1)

Por tanto, el problema fundagental de 1la Cristologia africana es, sobre
todo, precisar bien en 1la historia el dicho "Esta Fscritura... s¢ ha cumpli-
do hoy". Por lo cual, la cuestidn fundamental es el punto de partida de la
Cristologia africana.(2) para la cual, las experiencias humanas hist8ricas
africanas se sitfian despubs de las afirmaciones y de los anuncios de Jesfis.
Como experiencias generalizadas, se encuentra entre ellas la "esclavitud" y
todos sus sentidos entre hoy y despuls y anterior al acontecer de Jesucris-
to, pero mucho mﬁsvagndizada en el momento histdrico de cristianismo en Afri
ca.(3). Dc este modo, se platea el punto de partida de la cristologia, es
decir, cémo podemos situarnos frente al problema de Cristo ya no en cuestio-
nes de fe, sino que para que este {iltimo no sea fe muerta, sino una fe que

obra y revela al hombre lo que es llombre.

A.1.2 Planteos Teoldricos

Ciertos planteos, sobre todo europeos, se expresa: por un lado, en ha=
blar de "Cristo de la fe", y por otro, del Jesls . de la historia"(4), Al
"Cristo de la historia", se le identifica con el Jesfis de Nazareth, os decir
un ser humano concreto. Mientras que, desde las perspectivas de la fe cris-
tiana en la historia, como "razdn del ser cristiano" dicen: Cristo(5). Lo
que constituye a nuestro parecer, un verdadero 'escfndale", es decir, un ver
dadero desaffo y preguntar:icdmo fundamentar y legitimar esta dualidad en'el

horizonte africano?

De manera as{, observamos qﬁe por una parte, se puede con ello diferir
las afirmaciones y los hechos fundamentales de la historia cristiana, partien
do de esta dualidad y llegar a legitimar esta fe en los hechos no-cristianos
en la historia. Y viceversa, Tal es, - que muchos cristianos africanos en
particular ha reaccionado sobre esto {iltimo, por lo hecho desde la historia
africana cristiana, Sin embargo, esta dualidad tiene mis provecho para la

cristolozfa africana., MNo ha de ser problema de alguna forma una nostalgia

1, La pregunta es:iddnde se parte con este "hoy"?

2, No debe confundirse con "punto de partida metodoldgica",{ver Cap.3.0)

3. De ésto se ha hablado en (ap.l.l.as Y volvemos con cllo. -

4, E. Kisemann, lo ha expliecade mny bien en su articule "Jesfis histdrico" en
la obra, Ensayos Exegéticos. Sf{gueme (Salamanca 1978

5., Sobre "ser cristiano", desde perspectiva Europea, hemos conshltado mayor
parte con la obra del Prof, H.Kiing, FEl Desafio Cristiano, edicidn a-

breviada del "Ser Cristiano', Cristiandad, (Madrid 1982/4cd.).
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sobre un pasado, en tanto que ella no es ni debe ser un problema para el cris
tiano africano. Mucho mfis conviene explicado desde la respuesta cristolégica
de los cristianos africanos, desde nuestra comunidad de culturas ancestrales

y desde todo ¢l Pueblo de¢ Dios en Africa.(1).

Por otra parte, lo que es mAs problemftico como cristianos africancs
situar "en" y "desde" nuestra historia cristiana africana gl punto de parti-
da de la articulacidn sistemftica de la cuestidn de Cristo. [s decir como
Sistemdtica, se entiende tratar de afirmar algo sobre divinidad o humanidad
de Cristo~Jesfls cuando ne se ha dicho nada sobre Jesucrigto desde Africa.

En otras palabras, las afirmaciones soteorol8gicas de Cristo, chacan con

nuestro modo de vinculacidn hist8rica y el encuentro de Dios en Cristo Jestis
con los pueblos y culturas ancestrales africana, Un encuecntro y vinculacidn
que, al parecer, no se puede precisar del todo entre Africa y Cristo, si con
la relatividad entre culturas africanas con las europeas, Y aunque no es lo

que debe ser, pero as{ se enticnde generalmente hoy.

También, por su parte, esta dualidad nos permite situarnos de esta for-
ma en uno de los problemas eminentes de la Cristologia (2). En particular,
respecto al planteamiento teol8gico de la cristologfa, se habla de dos aproxi
maciones: desde "arriba" y desde "abajo".(3). Por lo general, como bien 1lo
explica el profesor Otto Weber, es muy relativo plantear desde Africa y en
particular desde nuestra comunidad de culturas ancestrales, una estéril pug-
na entre un acercamiento cristoldgico de. "arriba" que desde "abajo". Como
veremos enseguida, E1 arriba de Africa y el abajo estfn llenos de dioses y
de hombres que interactfian., Sin embargo, el problema de Cristo no es exclu=~
sivo para los africanos. Y en este caso, son transcendentes las conclusio-
nes que el Prof. Weber extrae sobre el particular y explica que:

"The question whathever every "below" is ontelogically

open for every "“above", the old problem: "finitude is ca-
pable of infinitude; finitude is not capahble of infinitu-
de” (finitum capax infinitix; finitum non capax infiniti),

is not a Christological issue and certainly not a question
of the epistemological approach to Christology¥(4)

- - -—

1, Lo cual est8 en el capitulo, pirrafo 1.2. Volvemos sobre ello.

2, [obre esto Gltimo, ver phrrafo del Cap. 5: "teologia y revelacion'.
3. Otto Weber, Foundations of... ppe 16-26, Volvemos sobre ello.

4, Idem. opecite pp.24. "sobre finitud e infinitud', en 2,2,




De modo que, podemos decir con ello que "The issue in Christology is
this; is the opening toward us which, aceording to the common persuasion
of all who believe in him, takes place in the person of Jesus Christ by
virtue of the self-disclosure of God, to be understood as derived from that
which he has in common with all other being or which he posseses in advan-

ce of all other being?" (1),

v

Por otra parte, siigue preguntando el Prof. ¥Yeber; con ello que: "That
is to say, is it to derived from the circuntance that he was a great ethi-
cally or religiously overpowring person, or that he occupies a unique posi
tion withim the history of man's understanding of himself?".(2).

Concluimos con el Prof, Otto Weber que se debe entender as{ también
entre los cristianos africanos, coOmo aigue:‘"whocver answers this ques~
tions positively in any sense whatever can only do so on hasis of a gene-
ral category into which he them fits Jesus, admittily as the extrem and

highest example of it".(3)

Y para hacerlo mis preciso, digamos con el Prof, Weber que: ",,.that
means that he knows ahead of time what the believer can know only as the

result of the encounter with Jesus Christ and otherwise not at all".(4).

La transcendencia del "eﬁcuentro", en la tarea Cristoldgica, cono he
mos dicho con m&s detalle por delante, estriba en dos sentidos fundamenta-
les, quc posibilitan la "apertura" de lo infinito a lo finito., En otras
palabras, el "encuentro', posihilita lo divino en lo humano existente, y
admite a su vez la humanidad dentro de la divinidad, Segiin esta aprecia-
cidn, la Cristologfa desde "arriba" eliminarfa toda la humanidad en 1la
persona de Jesueristo.y, por su parte la Cristologfa desde "abajo" le se-
rfa muy diffcil encontrar la fundamentacidn legitima de 1o "aporfa"

Cristolégica.

1, Idem. pp. 24-25, Sohre "common persuassion" y "common parent’, (1.2).

2, Idem, ppe 25b. Notar sobre "unique position... of man...", en cap.3 y G.

3, Idem. jpe 25c. Notar en Mc.B:29, con la respuesta africana que dcfgnde-
mos aqui en 1,2, que Pedro y los africanos han acompaiado a Jesus has
ta la "Cruz-hist8rica" sin saber bien quién es, pero confesfindolo con
mayor categorfia que los "propios" judfos o europeos, respectivamente.

Volveremos a ello.
4, Idem. ppe. 25de
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Es decir, en este filtimo sentido, se¢ trata de la "evidencia" o el
"impasse!, tal como lo precisa el Prof. Weber.(1) Por otro lado, el "en=
cuentro” ahre histdricamente la realidad divina dentro de la historicidad
humana, FEn sentido, como se advierte desde Africa, el "conocimiento pre-
vio" de la obra de Dios en el mundo debe armonizarse con la revelacién en
Cristo que es por y en donde se legitima. Lo cual permite que Dios actfe
libremente en la libertad del hombre, quien previamente presupone la divi-
nidad dentre de su ser crcaturas Y es en este sentido, volviendo al "en~

cuentro", que el Prof, Weber advierte:

"This previous knoweldge must necessarily have the ca-
racter of a universal truth, and we already saw that
instance it cannot be explained why Christ, in point
of fact, should he the only way that God' discloses
himself to us. (2).

Y observa que:

"Certainly it cannot be argued from universal princi-
ptes that this would be so. If this is true, then any
experience for the person who has it, Jesus Christ is
of the greates biographical importance for the person
who has it, but is not a historical encounter. Tor

the ecssence of such an encounter is that it can neither
be deduced from nor interpreted with universal of any
kind".(3).

Afin no siendo estrictamente una pregunta, ecs necesario inquirir' al
respecto, como también advierte el Prof. Weber que: "It is no possible to
prcéuppose that the person of Jesus Christ were open to God's self-disclo-
sures because of his historicall& attestable possition with in a previous-

ly mode of understanding"(4).

. or Y= - -

1, Idem, pp. 20s. A11f, cl autor cntra en disputa con la Cristologfa cl4-
sica, despuls de haber presentado objeciones sbbre el "arriba" como
el "abajo". pp. 16ss,.

2. ldenm. pp.25ee. Adviértalo en nuestro Cape 4 y 5, respecto . "revelacidn
dentro de la fe ecristiana africana hoy".

3. ldem. pp. 25f. Cuando aquello pueda que sea lo ms fundamental,

4, Idem. pp.2ig. En su obra: La revelacibn como historia. Sigucme (Sala-
manca 1977/4ed.), Pannemberg ¥W. ha disputado muy bien sobre el tenma
de la revelacién de Dios en Cristo-Jesis, apoyando la idea de "auto-
revelacidn escatoldgica de Dios". Sin embargo, en: Fundamento de
Cristolosfa... p."8, afirma que: de modo como Dios ha revelado en Je-
si1S,.. rompe incluso con =su propio presupuestoess '"y2 no se puecde ha-
blar de Dios si no se habla al mismo tiempo de Jesfis", Contradiccidn
tal, es sumamente terrible, desde ¢l contexto africano. Volvercmosa




Sin embargo, el Prof. Weher aclara:"..this presupposition is ahsolu-
tely esential to make a Christology possible which proceeds solely "from
below to above". No one can proceed from a "below", however constituted,

to an ''above' without regarding that which is "below".(1)

Por otra parte, plantea de cste modo que; "If this presuppositions
ve have discussed must be rejected, then the possibility‘of proceeding
from "below to above'" must be given up too. (and) we neced only to mention
in passing that a Christology which procceds in this fashion naturally has

its inherent goal in what is '"above" (1)

Y es cierto la critica que cl Prof. Weber hace a esta presuposici&n
en ¢l sentido que no permite 1a "apertura™ de la actuacidn de lo divinoe
Proceder asf, hace dc este Jesfis nada mcnos que un acontecer mezquino, di-
ficil de transcender fuera de su contexto originarioe Por tanto: " Although
it may cmphatize the "historical” very much, it alwvays strives to move away
from it toward its "meaning” in its "summit". (and) Therefore, it will al-
ways talk about Jesus in superlatives, And for the same reason it will be
blind to what is decisive in the New Testament witnes: the cross. (and) For
1 this approach with this presuppositions, the cross can be cither a catas-

trophe or the extrem self-confirmation of the good, but it can never be the

actual focus of proclamation",{2)

Fn realidad, para tomar todo este conjunto de plantcos teoldgicos svo-
bre la cuestidn de Cristo, y volviendo a 1a dualidad mctodoldzica que pre-
senta la Cristologia como reflexidn de la fe cristiana en un determinado
contexto particular (o si se préfiere universal), nos ha permitido situar=-
nos dentro de la problem&tica de la teologia cristiana en general, Y de-
cimos aue el tema del "encuentro" supera toda dualidad tedrica, segfin l1a
cual, se concluye, por un lado: "The impase {or aporia) wvhich confronts
Christolory as soon as the question of its direction is raised should now
be clear, %e can take neither the approach from '"above" nor from "below" ,
We must reject the former hecause the freedom of God's grace is not hono-

red in it",(3) Y esta gracia de Dios es lo que sc¢ cuestiona en Africa,

1. Idem. pp.25h,

2, Idem, pp.25i.

3, Idem. pp.25h. Y el "arriba como ¢l abajo" africano, estf dominado por
los dioses,
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En este sentido debemos reconocer que es también un problema teol§-
gico africano en particular. Llos cristianos africanos no pueden nunca re -
chazar Ya gracia divina. Ni ningln africano puede pretender tal cosa,

Sin embargo, la cuestidn es cuando se pregunta lqué es la gracia de Dios
en Cristo desde Africa? allf es donde no sabemos si Weber podr{a.responder
en nombre de los cristianos africanos. Ni algln otro. Es decir, si se en
tiende que por partir desde ;abajo", implica las realidades histdricas hu=
manas de la vida de Jesfls en Galilea y en Jerusalem, los cristianos afrie
canos no tienen problema alguno en comprender la situacién de "Jerusalen
en el tiempo de Jesfis". Al contrario, como veremos, &sta ha sido y es
nuestra experiencia histérica. Mis que denunciar, habrfa que anunciar su

impronta reconciliacidn,(1).

Sin embargo, aunque suponiendo que los africanos se trasladasen al
suelo hebreo, y encontrar a Cristo-Jesfis predicando allf, no se sal varfan
tampoco y ni quedarfa en pie 1z pregunta cristolégica: ¢quién es Jesucris-

to entre nosotros?

De esta manera, sblo nos queda fijar el proceso cronoldgico del mo~-
do gque en Africa se entiende los hechos de Cristo, Y por tanto concluimos
también que: '"We must reject the latter because in it cannot be the acti-
ve agent within such a correlative system. To put it differenty, Christo-
logy cannot begin solely from "above!" because God is not "solely" 'above" ,
but is rather in Christ the God of man; Christology cannot begin solely
from ""below" because what is "below" is only that by virtue of God's act,
and it is in relationship to this "below" faith does not perform an apotheo
sis".(3).

A.1.b El Proceso Cronoldgico

Por otro lado, el proceso cronoldgico que respeta la Cristologla a-
fricana, que mis adelante ilustraremos para comprender la totalidad de

Cristo en Africa, parte desde la comprensidén de la pre-existeincia de Cris

1. Se puecde ver la similitud en la obra de J,Jercmias, Jerusalem en tieme
po de Jeslis. Cristiandad (Madrid 1977). Obra que escribe muchas sii-
tuaciones paralelas a la Africa hoy y ayer.

2, Yeber 0, Idem, pp.25
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to en 1la fe africana ancestral (1); a la 'existencia' humana concreta de
Cristo en Jeslis de Nazareth (8); y se articula metodolégicamente en la
‘persistencia' cdsmica de Jesucristo, como criterio total de fe en Djos en-

su obra en Cristo, dentro de las expectativas ancestrales africanas.(3)

En este sentido, para la formacidn de la doctrina de Dios en su
obra en Cristo desde Africa, Cristologfa africana, se sostiene como fe fun
damental que: para los cristianos africanos, Cristo no sélo es la causa de
nuestra fe en Dios, sino que ademfis de ser su contenido, hace también el
cometido total de la historia cristiana africana. Y la historia ecristiana
en Africa, no es entendible si np se trata de la comprensidn Cristo nues-

tro Ancestro, como posibilidad salvifica del hombre desde Africn.

Comprendey; pues, la causa de Cristo cn la totalidad de los pueblos y
de la comunidad de culturas ancestrales africanas, implica tomar a Africa
como una totallidad de causa y como un pueblo con un propdsito de Dios en
el mundo. De manera que, también entendemos que no es {inica la causa de
Cristo, sino ‘'unitariamente' la revelacidn de Cristo es también por cada
culture determinada, Y decimos 'unitaria', para seifialar que la causa sal=-
vifica de Cristo es una, mientras que la "excusa" es unitariamente contex-
tual, Tor tanto, si en Cristo se reconcilia la humanidad cn Dios, los mo-
tivos de esta reconciliacién pertenecen a: determinado grupo humano (4).

Y esto es 1o fque hemos llamado: L1 caricter objetivo de la revelacion de
Dios en Cristo, que muestra que no es subsidiaria ni accidental, sino so-
bretodo, la pregunta de Cristo, en Africa, se responde objetivamente que

"Cristo es nuestro Ancestro', Volveremos sobre ello,

1, Sinopsis cronoldgico histdrico. Parte A, procesoc biblico en la cristo-
logia africana.Lgming I-Volvemos con su explicacidn,

2, Limina II, Mctodologia de la 'Inculturacidn', Jesfis como un africano
entre los africanos. pp. 70-72

3, Limina III, Perspectiva Cristoldgicas africanas, dimensifn savifica de
Cristo. ppe 91.

4, Limina IV, Anflisis (o lectura religiosa) tcoldgico del 'Misterio’ de
Dios en Cristo: Perspectiva profética.




r T
Lamina I. . | SINOPSIS DE LA CRONOLOGIA HISTORICA

'
| TEQ-LOGIA AFRICANA \
X v . . I
¢ 1) . Revelacidn Especial Yy o
‘I) REVELACION, GENERAL _ |

2D " Revelacion/ | |
| ¥ Creacidén/Encarnacidn uy Encarnacidén/Revelacidn ~ {Redencidn.. v :
1' 1 1 |
| 4_._3) TRADIC%ONES RELIGIQSAS AFRICANAS B
i Nacimiento (Crus - Liber'ta |
| L tral Jlﬁessbiguﬁ Cristiani histdri
o Ancestra :15- - =--Cristianismo histdrico —=——-=ee-- e
Logos, Cristo | 0s.11l:1-~2 J . . A Cristlanismo
| pa : Esclavitud -»Despersonaglizac.— Colonial africano
Mesias. (Antepasa- t. Ancestral (4)
| dos). ——- MISION DE CRISTO =—mmmm—meee——e ) cestra
l 5 )============= FZ:::::::::: L==:==========::::.—.:=================:===== ~ ¥ 5 T ¥ T
46 a.c Ciro .
Trad. Hebreo y = +
l africana Ances 12dC 33d¢ ’ *19604C
I trales T‘Fﬁedc.Aposyolica, Sindptica CEISTIANDAD
| L Patristica y Ecclesia-Institucidn AFRICANA
| " &) Pre-existencia Existencia Cdsmica ersistencia >
con los Ancestros Ancestral de
I JESUCRISTO, o
I NUESTRO ATCES-tg
: s " TRO. ' ‘ !
| €1 Teologia Soteriologiavafricana Ecclesiologia T
. ¢7 Africana
I T1 Jesus-cristologia
I {9) [ CRISTOLOGIA AFRICANA 1T ]
i Fundamento ' Legitimidad - Realidad n
| 120)  (currugra) (HISTORICIDAD) (FE) ]
i )
i SALVACION CRISTIANA AFRICANA
'}E's;;;;'a’.' "ls Natursleza de ls Revelacidn de Dios en Cristo em el  A. Biblia o
’ C&ﬁTEgTO ﬁISTORICO AFRICANO: Peprpectivas Escatoldbgica. Lecturas B.Teologia
: T.Andlisis teoldgico (1-10 dimensiones) . II.Anal.Cristoldgico. C.Cristologia.

Rty o



EOLO!

-r:ﬂ—-‘ e e e e 0 e ---——----—-——-——————-————--——————'
= |
3 DIOS :
f - CREADCR !
<< A E
2 f Fes
3 CRISTO NUESTRO ANCESTRO =3
3 - izl
Q - . ~ -
% - - . -~ - 19
;—'I - . . ~ - [ - :
& - = .

- SIMBOLO JESUS DE NAZARETH MEDIADOR| --—-,

T
~ : ~ f
~ . H
~ : P ~ i

- N {
3 T} .
S CRISTIANO AFRICANO 12

[

&) , 1=
£ e . ~ :'{-‘,)‘: B

g e . ~ :;I

O e . . ~ o

= . -1

H 7 . \ N :

- - - - rd ~ | =—————

ANCESTRO Africano CRISTO | —===—~ .

N . - - '

SO ;

~ ] .

poy \\= DIOSES ! - :

H 1 [ |

o5 | : \ i

1 _Supremo-Ser | |

!

|

|

m
Py

Nota: Desde la metodologia de: INCULTURACIOUN

ﬂ < Lamina II

L e P Si bl imaaiiy N PN T




————-—-—-————-‘----——-—-—-—-

~
i
}
[}
: ,
RSN S Bh R A |
l [AIje del }TRADICIONES ANCESTRALES | -
! ————4 1
|
]
|
|
1
|
]
i

o o e o o e o i i ik k. it . ok

!
| Hombre

Nota: Perpectivas Cristoldgicas africanas
ﬁ A: Biblia

B: Religidén africana

x, Visto desde el cristiano africano,

-l-------ii-----u----% b i

-t e i e

.Esp1r1tus.
]

lAncestral

Lamina III




Olg

De manera que, la comprensidn africana de Cristo esta planteada des
de su totalidad histérica, no puecde sor una comprensidn fnicamente pastoral,
sino profundamente teolfgico en tanto que se trata més que tomar ciertos
valores dec la realidad africana, para comprender y tratar de entender es-
te'misterio de Dios en Cristo' para la existencia del ser humano africano .
Misterio que se muestra en la dimensidn eclesial, segin cual, es plantcade
el proyecto de Dios en Cristo en 3as perspectivas histdricas salvificas de
la creacidn del hombre y del mundo africanc.(1). Y esto es

la doctrina de fe en Dios mediante este Cristo, nuestro Ancestro,

En otras palabras, cuando referimos a la doctrina de fe en Dios me-
diante Cristo, como acto de confesar que Dios obra en la humanidad africa-
na, lo que se trata de explicar es sobretodo lo que Cristo es para los a=-
fricanos. Y por otro lado, mostrar el modo y la manera en que esta fe sea-
no solamente legftimo en cuanto a su 'explicacibn' con simple "notitiae
historiae”, que tempranamente le preocupaba al Santo Padre Agustin de Hi-
pona; sino que ademfs, como "fides iustificans", sca el fundamento en nues
tra conmovisién.(2). Y reiterando, cosmovisién, es decir, nuestro modo de
entender a Dios, ¢l mundo y al hombre africano due no consiste de upa nera
adopcidn de valores. San Agustin advierte que, no sdlo podemos estar
convencidos de la noticia de Cristo en ¢l pasado, sino mis bien, una fe

justificadae.

Y esto no es posible, si la Tecologia africana:cuestiona 1a cempren-
sién de 1a revelacidn de Dios en Africa y por lo cual, tratar de entender
a Cristo y su ministerio. decntro de nuestra cosmovisidn religioso-social,
Fs decir, desde las perspectivas ancestrales del arte y de la religidn a-
fricana. Y aunque parece una aventura, sin embargo, de esta nanera nos es
dado (afin hoy) la revelacidén histdrica de Dios en Cristo. Segln cualy ma-
nifiesta en el proceso cronoldgico que sefiala que la religidn afrieana per
sistid alin desde los hechos de Cristo hasta hoy. Y esto marca un modo par
ticular de entender la "naturaleza de la revelacidn de Dios en la teoleogia
africana, donde lo esencial de esta religidn mon los ancestros, y como tal,
Cristo nuestro Ancestro, indica, posibilidad del Evanpgelio para la Africa

total.

1. L&mina IV. desde el cristiano africano: "dimensidn cclesial', ‘
5, S.Arustine B.A.Co ('effectus historiae') (C.A.20); 'fides iustificans'
y la 'notitiae historie (Apol IV,51; CA.20).

~
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Ahora bien, como se observa en muchos circules de estudios hoy, el
problema de la "objetividad hist8rica" es mucho mis compleja. Y lo es asi
cuando se¢ trata de prepguntar o cuando se quiere decir con ello qie, cdmo
se efectiia su matecrializacidn, FEn cste sentido, cuando preguntamos sobre
la objetividad hist8rica, tanto para interrogar 2 la Tecologfa dn Africa de
como hacer Cristologfa africana hoy, nos referimos as{ sobre el "Futuro
del hombre" africano con la divinidad,(1) Y esto esuna cuestidn, extrema-
damente dicho, sobre la conciencia histdrica del cristiano ordinario afri-
cano que desca saber su destino histdrico y su totalidad histérica de 1a
salvacidén cristiana de Vios en Cristo. Fsto lo es respecto a mismo futuro
de la crescidn de Dies a Africa. Se sabe que, los Ancestros son los que
median la creacién entre cl hombre africano y 3es-dfoses, Ahora bien, his

toricismo ancestro, no es sino legitimidad de esta fe,

Es decir, cuando se pregunta por ¢l carficter objetivo sohre la reve-
lacidén de Dios en Cristo desde Africa, lo que se trata de hacer es, as{,
precisars: cufl es nuestro "refercnte hist8rico" en el plan salvifico de
Dios en Jesucristo desde Africa, Y de forma m&s radical, y no en pensa-
miento de ideas sino a lo concreto histdrico, se pregunta desde Africa:
Z0uién es el sujeto de la revelacidn de Dios en Cristo en nucstra cosmovi-
sidn religioso~social? FEn una sola palabra: ¢Quién es el hombre a quien
Dios revela dentro de la fe cristiana africana? Si no som aquellos, quie-
nes nos hemos sido herederos tanto en la gracia de Dios en la creacidn,

que en su revelacién.

Y esto no es puro decir, siﬁo que de otra forma de responderlo en
las perspectivas histdricas africana en base a una supuesta 'objetividad!'
de otra respuesta pretérita, uno puede encontrar con un lamento del cris-
tiano africano como pregunta el Padre Setillone dentro del Coloquio de
Accra asf: "As I see it, the next task of African Theology is to grapple
seriously with the question of Christology: ¥ho is Jcsus? How does he be-

come the supreme human manifestation of the Divinity, the Messiah of Juda-

ism and the Christs-of Hellenistic Christianity? Yhat does llessiah, or

1. E. Schillebeeck, God, The Future of Man. (orig. Inzlés, Loadon 1968).
Fn espafiol, S{gueme (Salamanca 1970), Buena obra, sob?e lo parti-
cular, es decir "Objetividad histdrica". pp. 20ss. Fd. inglesa.
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Christos, méh in the African context?".{1). Tal es la precocupacidn sobre
el destino de la fe cristiana africana, cuando no es capiz de retomar los
valores de las dem8s culturas que cen s{ mismas son partes de todo el Rue=-
blo de Dios. Y esto nos conduce en el planteo formal de la Cristologia
africana,

v

A.2. Planteco Cristoldgico Africano

Los planteamientos tcoldgcos desde "Arriba" como desde "abajo'", si no
son abstracciones eristol8gicas como al parecer pueden no ser asi, en tan-
to que tienen mucha riqueza aprovechable, Pero lo que en recalidad, desde
nuestras perspectivos de la historia y de las culturas, serfin relevantes,
cuando una vez por todas se ha respondido a la pregunta histérica de toda
Cristologla. Y esta es:4Quién es Jesucristo desde Africa? &y qué dicen
los africanos que Cristo-Jesids es hoy desde puestra comunidad de culturas
ancestrnles y cristianas? Y a este respecto, con mucha certeza, escribia
recientemente el Padre Onaiyekan diciendo lo siguiente:

"Esta es la pregunta bfisica a la que toda cristologia
debe enfrentarse. IDorque crecer y compronmeterse con
Cristo es, 2n definitiva, dar una respucsta a la 1lla-
mada gratuita de Dies, me es en si misma una gracia®
(2).

Y preguntfndole al Padre Onaiyekan, como dicho de quien precedemos,
entre: ¢Coémo se enticnde hoy desde Africa en la historia, que dar respues-
ta "a l1a pregunta hfsica de la Cristologfa” y segiin cual se trata de la
1lamada gratuita de Dios? Es decir, cual es nuestro modo y nuestra manera
actual de acercarse a este Cristo? Responde:

"La formulacidn de lo que esta fe y compromiso signi-
fican para el cristiano, no viene (dado) de forma na-
tural, Se requiere un esfuerzo de reflexidn",

Fn este sentido, el Padre Onaiyekan parece haber captado mejor el sen

tido metodol8gico que aquf hemos propuesto, prra abordar el problema del

1, African Theological en routes.s ppe. 64
2. Onaiyckan, John, "Tendencias Cristol8gicas en la Teologia africana conr
temporinea: Estudio y valoracidn provisional™. SCRIPTA THEOLOGICA

21:1 (1989), ppe169ss. Un lindo artfculo, cuyo material aprovechare-
mos y criticaremos, para nuestro aporte. Mis adelante "Onaiyekan Je,

TendenciaSeee' s




015

contenido y la biisqueda de la definicidn préxima al objetivo y/o la definji
cioncs m&s objetivas para tarea de sistematizacidn de nuestra fe en Dios,
en Cristo; al que todavf{a preguntamos para saber quiln es cnire nosotros.
Y de esta forma también responde Onaiyekan:
"Como muerta el rclato evangélico, es reclativamente
fAcil informar sobre lo que los demfs dicen de Jesis,
que confeSar personalmente con honestidad, lo que uno
cree que &1 es, S8lo Pedro se aventurd a contestar,
y afin asf, su respuesta no llegd a través de '"la cor-
ne y Ia sangre'.(1).

Ahora bien, se pucde resumir que al parecer, el caso de Africa e¢s pa-
ralelo al mundo lfebreo. Pero habria que tener este dicho con mucha precau-
cién, Y es en este sentido, donde ¢l Padre Onaiyckan explica: "Aunque el
'slogon' popular: '"Jesfis es la respuesta' puede ser verdadere en muchos

sentidos, es también cierto que: Jesls es el interrogmte'.(2).

El interrogante que el Padre apela en Jeslls, desde el contexto africa
no, obedece a que observa en &1 "lo novedoso" ecn Africa, tal como ha pre-~
sentado Jesls dentro de los llebreos. Segfin esta presencia, explica por

otro lado:

"Sc ha hablado de una continuidad radical de la concep
cidn africana de Dios, dentro y a través del cristia-

nismo. DPero si, en realidad, como parcee, existe una

radical discontinuidad en la aceptacidn de la fe cris~
tiana, &sta hay que buscarla en la persona de Jesucrig
to".(3)

Pero esta {iltima afirmacidn del Padre Onaiyekan, al parccer no cs del
todo convincente. Por un lado, sobre el '"continuidad" que cita al Padre
Ilibicho, no puede ser fundamentado en &1, porque a éste filtimo, como vere-

mos, ticne mis obras que explican la persistencia de la religidn africana

"o o - - -

le Onaiyckan, J. Idem pp, 169, Mt, 16:16 y passim,

2, Idem. pp.170. Sin embargo se contradirf con este interrogante,

3« Idems pp.170-171. Y cita a Samuel G, Kibicho en "The continuity of the
African Conception of God into and Through Chrigtianity. A Kikuyu
case study; en E.Fascole-Luke (Ede), Christianity in Indepecndent Afri
ca, Ibaddn 1978 pp.370-388, Muy dudoso, porque le hubiera sido mds
posible la critica, con materiales actuales con investigacibn profunw
da. Afin 8810 con cl del Padre Mbiti, en Africon religionSe.e DPe29ssa
mis temprano todavia,




3 y la concepcidn de Dios como parte de ella mantenida por muchos africanes .
Si es cierto que, por otra parte, Jesfis cs novedosoe dentro de) mundo hew
breo como también en Africa, eso mismo también debe mer bien interpretado.
Fn realidad, como se observa, los africanos no disciernen bien la relacidn
entre el Cristo proclamado y el Jesfis de la historia. Por eso mismq, tan-
to la teologfa como la cristologfa van siendo paralelas. Sin embargo, es=-
to §1timo lo es propio de los ficles cristianos ordinarios a quien el Padre

fundamente esta critica. Volvercmos sobre ello,

Por otra parte, el Padre Onaiyekan tiene mucha razdn sobre el tema
de la discontinuidad en Jesucristo, tal no puede ser otra sino desde la
continuidad de la fe en Dios con la discontinuidad del hecho de Cristo
Jesfis en la Cruz, Y s8gfin &sta, explica A&si-<; Kwesi Dickson, por un

lado:

"It will have become clear that in the theology 'of na
tures there is continuity, but at the time disconti-
nuity, between the 0ld Testament and African life and
thought., This pattern of continuity and discontinuity
is to be conserved also in the area of social relatios
as illustrated by the sence of comunity. In African
concept of corporate personality is well know and needs
very little elaboration. It is exemplifield in the fa
mily, which is both nuclear and extended 'the latter:
is more pronunced, and in the clan systeme wvhichtech«
nically unites all members of a clan, no matter how wi
dely separated physically".(1).

En este sentido, y aunque el Prof. Dickson encuentra entre Afriea y
el Mundo llebreo mis coincidencias-que diferencias como lo probarfm otros
estudios al parecer por delante, el problema de continuidad como tal se
hace muy agudo sobre el "evento de la cruz", Segfin 8sto iltimo, explica

pues, por otro lados

can life and thought should be exposed to the cross-
event, which for Christians is judgement on whatever
insight might be looking at the 0ld Testament and Afri
can life and thought togéther, And the radical nature
of the cross-event spells discontinuity.. Yet in this
cross-cvent Chrigt's involvement with society is clear
ly seeny for the radical nature of the cross serves

‘ "eee the continuity between the 0ld Testament and Afri
¥

1. African Theology en route...; Kwesi A. Dickson. "Continuity and Discon-
tinuity between the 01d Testament and African life and Thought# PPe
103, (M&s adelante, el nombre de la obra y del articulista)e
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10 underline the exent to which God would go to iden-
tify himself whith humankind in the totality of human
circunstances".(1).

De manera que, el Cristo-Crucificado, no es condicidn final de la muer
te, sino mas bien la reconciliacidn de Dios con la humanidad y del hombre
concilidndose con Dios. Por tanto, el encuentro con la totalidad humana
desde Africa, La expresién de la Libertad total del hombre y el signo {ni
co de que Dios nunca dejarf fque su creacidn sea destruido por los poderes

no creadoras. Y el amor definitivo de Dios al mundo, etc.

Ahora bien, si se fundamenta estas afirmaciones y otras mfs en la
“"Cruz romana":lecdmo se salvarfa 1la historia posterior de Africa nque esta
cruz no ha sido otra que la propia"crucifixién'" de nuecstras culturas y
del Pueblo de Dios en Africa? Si se afirma pues, por otro lado, que es u-
na 'cruz-histdrica':ino es pues accidental el Cristo Crucificado? Y s& se
afirma que el "cumplimidnto" de los hechos y los dichos en la Cruz de Cris
te son teoldgicos, ecs decir hechos de Dios y por tanto, se hacen rcalidad
cuando ¢l ser humano sea capaz de hacerlas propias y revelar en &1 tanto
su humanidad como su divinidad: no seria é&ste ¢l verdadero sentido y sig-
nificado histlrico, cuya finalidad es sobre la actuacidn de Dios en Cristo
hoy en Africa, seglin ¢l cual, no se puede volver a decir quc no hay Cris-
tologla africana, sino que exigtey lo que se debe bosquejar los fundemenw~
tos que conducen a su articulacidn, mis su sistemltica. Es decir, Cristo

en la historia y en el contexto actual de Africa,

Ahora bien, los cristianos africanos expresamos la fe desde la cultu-
ra y desde nuestros contextos culturales y preguntamos: (Quién es Cristo-
Jesis entre nosotros? la respuesta de "Cristo nuestro Ancestro” “es la
fundamentacidn legitima para la Cristologfa africana%. Sin cmbargo, como
surge esta afirmacidn y que implica decir que "Cristo . nuestro Ancestro"
es fundpmental para la fe cristiana africanag &Qué tiene Cristo de Ances-
tro y qué es lo que de los Ancestros sc¢ dice en Cristo Jeslis?: Jesfis y
el destino del hombre cs el punto de partida de la Cristologia africanas Y
tal como ha dicho Dickson:

"the radical nature of the cross serves to

1, Idem, ppe103. Volvercmos sobre este tema: "continuidad" cn Cap. I1I.
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to underline the exent to which God would
to identify himself whith hummankind in the
totality of human circunstances".(1l)

De esta manera, como podemos ver més adelante, .generalmente,.
habria que advertir algunas compreunsiones de las afirmaciones
del Prof Dickson K., en él Jesfis de la Cruz-romana. Existe un
replanteo para comprender el wmodo y la identificaéién de Dios
en Cristo-Jdesis en la Cruz-romanaj que no sabemos bien, si se
puede anticipar del todo desde aqui una identidad del Dios’Ba-
dre e la €@ruz-rouana. Por otra parte, se trata mids bien de
observar, en el coustexto de nuestra actualidad Teoldgica a-
fricana, si es fundamentalmente legftimo para la Cristoloegia
africana, articularse mediante la comprensién de Cristo nues-
tro Ancestro. Es decir, si analizamos metodoldgicamente, eantre
el "Cristo como nuestro Ancestro", que habia propuesto el Padre

fvamity: iCdmo se puede concluir al respecto?.(2).

Haybe Hyamiti? propone el tema con el nétodo de la onto-
1ogia funcional, que implica analizar todas las funciones de
Jesls el Cristo, desde lo "pre~existente" hasta la Redencidn,
pero compardndolo coa Huestro Aacestros.(3). Lo cual, a simple
vista del esquema termina con una dualidad de opciones, entre
elegir a los "ancestros" o elegir a "Cristo en Jesls", gue ha
sido fuertemente criticado por sus lectores jy comentaristas.(4)
Sin embargo, la propuesta es aceptable en la mayoria de los tex
tos, lo que se necesita es variar o bosquejar un nétodo adecua-
do, para comprenderla. Asi, comno hemos dicho en la introduccion,
seguirewos con el metodo de Antropologia fenomenoldgica hlstérl
ca, es decir, anadir a la ontologfa funcional de Hyamiti, el in

1. Idem. pp.105

2. Christ as our Aancestor. An Christology from an African per-
pective.art.eit. pp.261-264, la critica del comentaris
ta Gwinyl Musorewa.

3. Ver ldémina siguiente.

4. Christ as our Ancestor... pp.263. La priancipal critica es
por haber coacluido que: "nuestros Ancestros, han llega
do al estado de ser mediadores de Dios con los hombres™
cueatibn supone reemplazar a Cristo en Jesils o darle

un sustituvo".
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tento de darlo un criterio histdrico ancestral, que supera las
criticastundamentales de su método. Adends, observar cduo se ha
desua:rrollado esta conciencia actualmente en Africa. Y esto (1ti

mo, @5 también muy fundamental.

7 advertimos que, 0o es un comeabtario del trabajo del Padre
Mzybe Uyamiti, sino awends de incluirlo, es una investigacidn
curyo resultado nos periite proponer su curso posterior. Y como
tel, partimos preguiatando al coatexto teoldgice africano actual,
la prepunta cristologica: 4Qué debe ser la Cristologia africana?.
articulacidn 7 su comprensibn del: método, objeto 7 simbholo

LoU
szlvifico, como resultado del eucue:tro de Dios co:: nosotros?.




CAPITULO PRIMERQ

"Teologia africana significa pa-
ra nosotros una teologia que esté
basada en la fe biblica y que
habla al alma africana. Ella
expresa y se expresa a través

de "categorfas" del pensamiento
que provienen de la filosoffa y
de la visién del mundo de los
africanos. Teologia en Africa,
tiene que interpretar el hecho
de Cristo en términos que son
relevantes y eseuciales para la
existencia africana. Y, Cristoe
NUESTRO ANCESTRO, es la 'procla
macidn' evangélica y salvifica
de Africa.

1.0 Cristologia Africana.

1.1 Historia, Contexto y Reflexibn Teolbgica.

En la realidad africana actual, se constata que Cristo ge ha
l hecho presente en nuestra fe, en nuestra historia y en nuestra
; comunidad de culturas ancestrales. "WNosotros creemos gue la
k teologia africana debe ser entendida en el contexto de la vida
y de la cultura africana, y en la tentativa de los pueblos a-
L fricanos para buscar su futuro".(1)
v

1. Colloque d' Accra 1977.
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Huestro estudio de la cristologia africana parte, pues, de
la historia, del contexto y de la reflexidn teocldgica eclesial
africana actual, que trata de comprender y explicar el hecho de
Cristo-Jes(s para la vida y la existencia del Pueblo de Dios en

Africa.

.

En este sentido, algunos datos histdéricos pueden ayudarnos
a comprender el caricter objetivo de esta revelacibn de Diocs en
Cristo en la moderna historia cristiana africana. FPodemos de-
cir con ello, el surgimiento de una historia. ¥ .a diferencia de
1a pasada historia de Dios en Cristo desde Africa, de alguna
forma persistente, estos datos dependen de lo que parcialmente

venimos intentando. Articular una cristologia, cuyo punto de

partida es la Iglesia africana, en su sentido ecuménico, y de

la teologla africana.

Asi cuando "Des pretes iloirs s'interrogent"? a si mismos
respecto a su fe en Dios mediante Cristo, el cardcter objetivo
de nuestra revelacibdn toma conciencia histbrica y se apgudiza en
el cristiano africano.(1) La tesis principal de este redescu-
brimiento de nuestra pertinencia, es un planteo eclesidstico,
el cual se articula diciendo: "L'Eglise sera africaine en Afri-
que ou ne sera pas elle en Afrique". Por una parte implicaba
el "shock" de la Iglesia del pasado y por otro lado, no era si-
no, momentos de revelacidn de Dios en Cristo gue esperaba su

objietividad.

La articulacidn de esta pregunta histdrica a la Iglesia
africana, implica un repensar la fe cristiana y la comprensibn
de su esencialidad en Cristo desde Africa. El Padre H.P.Hebgsa,
participante de este redescubrimiento de los africanos y en par
ticular del cristianc africano, insiste a este respecto en en-

1. 1256: Des Pretes Hoirs s'interrogent?; obra publicada con va
rios autores (VV.AA.), Presence d'Africa, Bdr. CERF (Paris
1956). Disponemos buenos comentarios y en M.Dominique Che
nu, Theologies Chretienne des Tiers lMoude. Ed. Centurions,
Paris (1?87) pp. 126ss. HMAs adelante: "Chenu M.D., Tercer
Hundo..." Ver también en A.Hasting, A. History, pp.119
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contrar una expresidm africana de la Iglesia. Y pregunta: "Et
nous-memes, pretess africaine, somme-nous si surs de nous défen
dre toujours bien d'un vague complex de parents pauvres dans
1'Eglise de Die? Ou nous devons etre des meurs d'enthoussiasme
chretien, d'ou la necesite de repenser chacun ce probleme de
theologie foundamentale africaine".(1) El planteo del Padre
Hebga puede tener mls significados, sin embargo, alll se consti
tuye un eterno desaffio para los cristianos africanos.

Luego, cuando los africanos llegan a la "Libertad de los
Sesenta", considerado éstos el "Afio de Africa", tanto en lo re-
ligioso como en lo social y pese a lo que pasara después, uno
puedé concluir debidamente que es en este momento donde se cum-
ple objetivamente la promesa de Dios en Cristo desde la creacibn
africana. 7Y de alguna manera es cierto, a pesar de no ser nueg
tro propbsito especial, algunas de estas manifestaciocnes obje-
tivas y reacciones contra el pasado, muestran que tal "aconte-
cer" histbrico es de carfcter revelador. Y por lo tanto, si en
Cristo es de donde Dios afirma su creacibn, y si es Jesucristo
la revelacidn del nuevo orden y de la vida nueva y, si es en
Cristo donde se entiende ademds la reconciliacibén de Dios con
el hombre y del houbre con su prdjimo, habria que afirmar que
su principal caracteristica especial y reveladora estégn estos

afics sesenta.(2)

A este respecto, y bajo esta sombra de libertad, se rednen
otros Padres cristianos africanos con sus pares europeos, para
reflexionar sobre esta actualidad religiosa yj social africana
y dicen: "The Church in the changing Africa"”.(3). La preocupa

1. Hebga, M.P. "Christianisme er negritude" pp.190, su articulo
citado por Chenu M.D., T.Tercer Mundo... pp. 126.

2. Hasting, A. A History..."Independecy" pp. 175-182. El autor
dedica diez péginas para comprender, breve y explicativo,
la relacidn Iglesia y Estado africano en estos precisos'60.

3, 1958: All-African Church Conference, debate en Ibadan (Nige-
ria 1958) The Chruch in the changing Africa; Pub. I.H.C.
Report H.York en el mismo ano citado.
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c¢idn fuadamental de este encuentro es, adecuar precisamente la
Fe Protestante, para responder a los nuevos desaflios que se a-
vecinan en el Pueblo de Dios en Africa. Y muchos tenas son pre
sentados en este encuentro. Seglin la asistencia, el énfasis es
t4 dirigido en dos sentidos. Uno en particular sobre la actua=
lidad africana, segln el cual se hacia un pronuacianiento sobre
et acomparfiamiento de la Iglesia a los nuevos cambios propios de
l1a "descolonizacidn" de Africa. Por otra parte, segin el espi-
ritu del discurso de bienvenida hecho por la autoridad nigeriana
y sobre todo seglin el casi credo de una nueva Africa cristiana
se pone énfasis en la "unidad de la Iglesia". Y estd, tanto en
la relaciédn inter-africana, como en la particularmeate inter-

denominacional y entre el clero nativo y el misionero.(1)

En estos precisos momentos, mientras el Padre Bengt Sund-
kler resalta el contexto "mitico africano", como propuesta para
abordar los temas teolbgicos.(2); otros Padres africanos, reuni
dos en el Vaticano II, tratan de reflexionar también sobre:
"Personalité africaine et catholicisme". La preocupacidn par-
ticular, de ésto (ltimo, es acerca de l'autorité presque exclu-
sive de la culture occidentale tahit la personalité africaine".
Esto se relaciona con lo que venimos sefialando, es decir, un re
descubrir en Cristo-Jesis nuestra propia africanidad. Y de mos
do més detonante, los asistentes en Roma, plantearfan a su vez
la actitud cristiana con respecto a las culturas no-cristianas.
(3) Y en el mismo momento, es donde el médico y psiquiatra a-
fricano, se lamenta por los resultados de la colonizacibn de lo
africanos llamindonos: "Los condenados de la Tierra".(4)

1. 1958: All African Church Conference. The Church in the chaan
ging Africa Ibaddn-Higeria (Publish. I.M.C. H.York Report)
1958.

2. 1960: The Christian Ministry in Africa, S.I.MR. Almquiet &
Wikselles (Upsala 1960). Cap.VI, sobre: "Toward christian
theology in Africa". Aunque la expresién teologia africana
venia antes, se reseila aqul, por su influencia en R cristo
logpia africana hoy.

3. Personalité africaine et Catholicisme; Presence Africaine,Ed.
CERY, Paris 1962, con prefacio de L.S.Sengor.

4. T.%anon, obra del mismo titulo. Ed. Haspero, Paris 1961, Méxe2
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8in embargo, en la actitud del cristiano o de alguua manera
del mismo Cristo frente a las culturas "no-cristianas", y por
tanto, con los "condenados de la Tierra'", el Padre Sundkler, ya
hab{a encontrado la posibilidad de explicar no solamente a Cris
to sino que ademds, encontrar a Cristo desde el contexto mitico
de las culturas africanas. As{, en el Sexto Capitulo de su o-

bra citada, escuchamos en sus propias palabras:

"Theology, in essence, is to understand the
fact of Christ; theology in Africa has to
interpret this Christ in terms that are re:
levant and essential to African existenceT.

0,

Porque un teblogo, sepln el Padre, es quien cowo el Apds-
tol Pablo se entiende estd preparado para llemar a ser un judio
entre los judios; sin ley, entre los sin ley; por 1o tanto un
africano, entre los africanos. ¥ debe necesariamente, por otro
lado, comenzar con los hechos fundauentales de la iuterpreta-
cibn de la existencia africana y del universo.(2)

Estd es indiscutible. La vida y el ministerio del propio
Padre Sundkler, ha dejado una herencia de cristianos africanos
que se han basado en su preocupacibn pastoral. Y aunque noso-
tros hoy no llemamos a la altura de su capacidad, cierto que,
esta conciencia cristiand africana es propia de la "novedad en
Cristo desde Africa".(3) Y es en ésto Gltimo, es decir, enten
der a Cristo desde nuestras realidades culturales e histbricas
doxnde el Padre anticipa lo siguiente y senala:

"llere of backgrounding the myths of African
religions is important, for it provides cer
tains broad patterns of which thesology in

Africa must take account. If in India Jesus

1. Sundkler, B. "Christian Ministry..." pp.281.

. Idem.

3. Idem. En las véiginas 294s, muestra el himno de esta novedad
de Cristo. Volveremos sobre ello.
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Christ, the 'Guru', may appear as the trust
who saves from the unreality of the world
of phenomena so in Africa the saame Christ,
the King, proves Himself to be the Life and
the Fullness with power to liberate frou
sickness and the evil".(1)

Por otra parte, explica que:

"Traditional African thinking was umythical.
It was bound up with the begining of Things,
with Creation and the Primeral Apge: the myth
of the origin of the First Han and of human-
king are fundamental to this conception of
life #nd the world.(2)

Esto, le permitird al Padre Sundkler afrimar por su parte
que éstos mitos "constituyen una original revelacidén que es re+
conmemorable anualmente en las festividades anuales, en un rit-
mo que forma un sistema césmico del espacio y del tiempo. Asf,
por otro lado explica, "los mitos abarcan la totalidad de la
existencia desde el cielo hasta la 'aldea' (o choza) y el cora
zén del individuo; de hecho, desde el cosmos hasta el clan".
Dornde, dice, "el Macrocosmos y el microcosmos son armonizados
entre s{ 7 estdn incluidos en un orden que abarca esta totali-

dad".(3)

TLa preocupacidn del Padre Sundkler tiene que esperar unas
décadas para que sea el ministerio de la teologla africana. LIs
decir, rescatar nuestra fe africana ancestral, nuestras tradi-
ciones de culturas para que se constituya parte de la fe en Dios
nediante Cristo. Y por otro lado, ea comparacidn a los dos mil
afios, los Gltimos sesenta son reveladoras, como para afiraar

nuestra revelacidn particular y de una manera propia.

1. Iden. pp.281. Esta comparacibn de Cristo, en India, serd un
notivo-motor que mis adelante sefialari la relevancia de
Cristo en nuestras culturas ancestrales.

2. Idem. pp.282. Volveremos sobre ello en Cap. 2

3. Idem. pp.282. Ver el paralelismo mftico en Cap. 2.2. "Jesis
v el mito SONJO de Tanzania. ’
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Cuando la counferencia de Iglesias a Toda Africa (més ade-
Iante C.E.T.A.) publica el tema: "Biblical Revelation and Afri-
can Beliefs", la teolopfa africana ya era indiscutible, existfia.
(1) Y no Gnicamente su existencia, sino que con vasto y gran
cantidad de documentos aue nadie se atreveri a abarcar hoy. De
alll, en otros trabajos, .uno puede precisar en otras tareas, la
divisidn en freas de integracidn con la expresidn o el énfasis
del criterio "teolbgico". Tenlomia africana: "de la liberacida.
o feminista y también Sud-africana (o Teologia "negra africana"}
v en particular, "teologia africana de inculturacién'". De &sta
Gltima. se trata de enfatizar el diflogo intercultural, es de-
cir, desde los aportes de las tradiciones de culturas ancestra-
les africanas. con la Escritura biblica y el patrimonio de apor

es de las culturas europeas.(2) Sin embargo, aunque son tan
izportantes estas distintas aproximaciones teoldmicas, lo inte-
resante es resaltar nuestro contexto y la blsqueda de los valo-
res culturales africanos como para servirse parte de la fe en

Dios mediante Cristo.

T es en este sentido y durante estos precisos momentos, don
de ya el Padre E. 3olaji Idowu publica la obra en: "Toward and
indimenous Church". Sumiere ella que. la teologia debe abordar
todos los aspectos sociales y espirituales y enocicnales africag
nos.(3)

Zn los mismos tiempos el Obispo Tshibangu T.., presentari
su chra: "Theologie positive et theologie speculative”. El Pa-
dre Tshibangu, plantea en esta obra la "posicibn tradicional y

1. 1959: Kwesi Dickson A. v P. Ellingwort. Edirs. op.cit. Orbis
Books., Maricknoll Hew York (1969). Volvemos sobre ello.

2. Sobre tendencias teolbgicas africanas, ver recientemente pu=-
blicado en: "Bibliografia teolbsica africana", por John
Ukpong. Concilium XXIV 219(1988) pp. 257ss. O en Chenu,
D.1.; op.cit. pp.91ss 123.

3. E.Bolaji Idowu. op.cit. en Oxford University Press. (London
1969). Habia publicado ya: Blurumares, God in Yuruba Be-
lief (London 1962) de la misma edicibén. Y tiene dos arti
culos en la obra de la cita 1, sumamente importante para
el rescate de la fe africana ancestral.
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la nueva problemética de la teologia". Y estudia la historia
de lametodologlia teolbgica y sefiala en ella las nuevas perspec-
tivas de la teologila africana. Entre otras obras, se observa
su preocupacibn pastoral del ministerio de Dios en Cristo en
nuestras tradiciones de culturas ancestrales.(1)

La teologia en Afriéa tomar& como urgencia teoldgica del "
"ministerio” de Dios en Cristo, una década miAs tarde. Y sobre
todo desde las perspectivas histdricas de nuestra comunidad de
culturas. Es decir, el planteo sobre cristologia. La pregun-
ta sobre Cristo-Jestlis, en la teologfa africana vendria mis tar-
de. Tl Padre Mbiti, ya habia publicado sus transcendentales
obras, como: "The Concepts of God in Africa".(2) Sobre ésta
Giltina, el Padre 'honorable' de la Teologia africana, trata so-
bre los distintos conceptos del Dios desde nuestras comunidades
culturales y religiosas. Obra que aparece en la mayoria de las
producciones teoldgicas africanas actuales. También publica:
"African religions and Philosophy" tanto criticable como insu-
perable por ser de gran valor histdrico en la teologla africana.
¥l Padre publica: "New Testament Eschatology in an African Back
pround", ¥ trata de analizar la concepcidn de la "historia ¥
pre-historia”" desde las culturas africanas, con la compreansidn
de historia en el !lluevo Testamento. En particular, sobre la
Escatologia, que en nuestra comprensibn de "tiempo" histdrico,

ofrecc buenas perspectivas.(3)

1. Tarcise Tshibanegu, op.cit. Publications Universitaires Lovai
na (1965). Pocos comentarios de éste Gltimo., disponemos
Pero, puede verse tambidn sus articulos: "Una Iglesia jo-
ven en via de madurez", reflexiones sobre experiencia a-
fricana, Conc111um XVII:164(1981). v de la misna revista
"Escatologla y Cosmolomia™, Gon.ixALI:205(1983).

2. Op.Cit. S.PC.K. (London) 1969. También en: African religions

pp. Cap.4-7. Disponemos de éste (ltimo mientras que la
obra en comentarios.

3. lbiti, J. "New Testament Eschatology..." op.cit. Oxford Uni-
versity Press. Londo (1971). Disponenos mucbos de sus
comentarios. Y volveremos sobre ello en Cap. .
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'i4s tarde, cuando el "misterio de Dios en Cristo" llega a
ser problema teolbgico africano en una década después, el Padre
Mbiti intenta por primera vez conceptuar 1o que Cristo es en la
comprensibén del hombre, del mundo y de Dios desde las tradicio-
nes religiosas africanas. Homento en el que se plantea la “"cueg
tibén de Cristo", como problemdtica fundamental de fe cristiana
africana. Ya el Padre Sundkler habia preguntado sobre este te-
ma central de la Teologfa. Aqui se inicia sin olvidar las pri-
meras aproximaciones cristoldgicas de los cristianos africanos
en el tiempo de los Padres de la Iglesia Primitiva Africana.(1)

Asi, en una coleccidn de ensayos y articulos publicados por
primera vez en alemdn y traducido en inglés "CHRIST AND THE
YOUNGER CHURCH": Some African concepts- of Christology.(2) el
Padre Mbiti presenta con esta obra el trabajo que iba a ser (y
lo es asi) el origen de la actual investigacidn cristolébgica
africana. Este ensayo pepresentaba la génesis de la particu~
laridad de creer en Dios mediante Cristo desde el contexto afri
cano: Cristologia africana y un nuevo modo de pensar en Cristo
y de creer en él. Y esto dentro de nuestra comprensibn del mun
do, del hombre y de la divinidad. Y donde por otra parte, la
teologia en Africa, ha avanzado mucho en la Cristologia.

La teologla cada vez iba siendo la irrupcidén de la fe cris
tiana en Africa. En estos (ltimos momentos, la teologia africa
na se estd constituyendo en el principal interlocutor africano
en el nundo y permitird a los cristianos (laicos o tedlogos), a
no sélo redescubrirse a si mismos, sino que ademds, a "re-encon
trarse" en Cristo. Los cristianos africanos, tebdlogos, son quig
nes propiamente intentarén llevar adelante la tarea de rescatar
sus valores culturales ancestrales. Y esta tentativa es, tanto

para comprender nuestra existencia y explicar nuestra compren-

1. Sobre cristologia Patristica y concliar. Volvereumos en Cap.Z

2. Mbiti, J. "Christ and Younger Churches" en G.F.VICEDO1. Edr.
London 1972, pp.51-62; "Some African concepts of Christo-
logy". HNo tenemos la obra misma, sino comentarios del en
sayo o articulo mismo.
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sibén de Dios en Cristo, como para aportar con nuestra cosmovi-
sién religioso-social a esta fe en Cristo que estd en nuestras
culturas. Volveremos sobre ésto dltimo.

Con esta obra, el Padre Mbiti, habia dejado un camino a=-
bierto que no iba a ser m&s reversible, Como un inpulso espi=-
ritual y revelador de Cristo, esta obra mids transtendental, se-
gtn documenta el Padre Onaiyekan lector original, podemos decir

también que:

"En la contribucién hecha por Mbiti a una
coleccibn de ensayos publicados en 1968,
sintié la necesidad de disculparse por el
titulo que habia dado a su aportaciébn...
Pensaba que el titulo inducfa a la confu-
sibén "porque no existen conceptos africa-
nos de cristologia". (1)

El Padre Onaiyekan acerca de é&sta Qltima afirmacién del
Padre ibiti, habfa sentido también la falta de "conceptos cris
tolbgicos" en Africa. Habria que ver hasta donde llega su
reaccidn. Pero la cuestidn del Padre Mbiti era simplemente
una situacibn de pubertad cristoldgica africana. Y es por ello,
donde por otra parte pregunta Onaiyekan y respecto a eso dice:

"No s lo que Ibiti diria ahora veinte afios
después. %ulzas se podré decir que si nos
dieramos a la blisqueda de la larga lista de
libres de peso scbre crlstologla africana,
llegarfamos a la conclusibén de gue no ha ha
bido mucho cambio desde 1969. IM4s si se en
tiende la cristologia como un esfuerzo por
expresar 1o que Cristo significa, entonces
habrfa sin duda, adn desde 1968, "concep-
tos africanos de cristologia" como el buen
ensayo de Mbiti que de hecho se adelantd a
demostrar”.(2)

1. Onaiyekan, John. "Tendencias cristolbgica africanas...”
Scripta Theologica 21:1(1989) pp.170. Volvemos.
2. Idem. pp.17/0b.




"Jesls se identificd con las victimas de la
opresidn poniendo a la luz del dia la reali
dad del pecado. Liberindolas del poder del
pecado y reconcilidndodas con Dios y entre
si, fueron de nuesvo colocadas en el plano
de su humanidad. La misibn de la Iglesia
consiste en la realizacidén de la perscna hu
mana en su plenitud. (1)

1.1.a Preocupaciédn sobre "Cristo".

De algunos conceptos africancs sobre "cristologia", has-
ta las cuestiones fundamentales de la cristologia africana hoy,
el Padre Ibiti, y precursor del camino de la preocupacién afri-
cana acerca de "Cristo" en la fe y en la historia, teadria que
esperar décadas méds. Y esto para que, la fe cristiana africana:
Iglesia y Teologia, alcance su autonomfa frente a su pasado per
sistente. Para llegar a esto dltimo, debfia acontecer casi si-
multineamente y apenas un corto intervalo de dos atios, los acon
tecimientos inmemoriales de la fe cristiana de los paises de
los dos tercios del mundo. Y, en particular, una novedad cris-

tiana africana.

Uno de estos acontecimientos es: "E1l didlogo ecuménico 4
de los teblogos del Tercer Mundo", celebrado en la capital de

Tanzania: Dar-es-Salam. Y tal como suena el enunciado del ti-
L tulo de la obra publicada al respecto, tal es asimismo su con-
tenido. Es decir, el titulo y el tema es: "THE EMERGEHT GOSPEL,

1. Dar-es-Salaam 1975.

h. R E», . . L . _—
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Theology from the Underside of History".(1). Y "si se puede de
cir que en 1970, la teologfa africana conquista el derecho de
ciudadanfa, comentarid después el Padre Engelber liveng, se debe
reconocer igualmente que hasta 1976~1377, los bteblogos africa-
nos divididos por barreras lingiifsticas coloniales, van a traba
jar de forma incoherente.en frentes dispersos". Ho més tarde,
seguird el frente africano particular.

Del 5 al 12 de Agosto de 1976, se relne en Dar-es-Salaam
(Tanzania) la Asamblea Constituyente de la Asociacibn Ecuménica
de Teblogos del Tercer Mundo (EATWOT).(2)

La tesis principal de esta conferencia de Dar-es-Salaam,

es sobre todo asi:

"The meeting grew out and intuition that was
increasing felt by Third World Christian who
considered the division among rich and poor
as the major phenomenon of contemporary his
tory. This very division challenges all
Christians in our dual capacity as actors

in history and as disciples of Christ. The
power and decision manking centres of the
Christian churches are still located in Bu-
rope and the Unites States. Their organiza
tion, their norms, their theology -all have
been grealy influenced by the philosophy and
values of countries, which have been consi-
dered the center of "Western Christian civi
lization".(3)

Por lo general, Cristo va a ser visto en esta Conferencia
cono un "Pobre'. Y "Pobre" por los resultados de la realidad

1. 1975. The Emergent Gosvel, Theologmy from the Underside of
history. S.Torres and Virginia Fabella Edrs. Orbis Books,
Marycknoll (1978). También en Espafiol, Ed. S{igueme (Sa-
lamanca 1981). "El Evangelio Emergente". Citaremos en la
fuente inglesa.

2. La cita de Engelber Mveng, estd en su articulo: "Teologia a-
fricana de la Liberacibdn"; Concilium XXITI:219(1988) vp.

201. Podrén encontrar alli también, otros datos cronold
gicos de la discusidén y formacién de la conciencia cris-
tiana africana hoy. EATWOT (Ecumenal Asociation
World Theology).

3. The Emergent Gospel. pp.Introduccion, (vii)
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econbmica y social, y fruto de la "dominacién colonial" de nueg

tros palses por los paises desarrollados. Explica asf al res-

pecto:

Y se observa

"When there are a crisis in the mode of pro
duction, the whole social organizarion su-
ffers and quaks. 3But it is difficult for
people who are enjoying the benefits of the
system to understand the crisis and to dis-
cover that the promises of liberal systen
and the economic organization of the West
have been fultilled".(1)

que:

"Some nations in the world, some classes in
society, and some races that western socie-
ty has marginalized in the process of is ex
pansion have begun to emerge from their cap
tivity, rejecting the coanditions that their
masters have imposed on them. They have . -
started their "long march" that no body will
stop".(2)

Y proponen desde la realidad social y econbmica, lo si-

gulente:

"We will create a new culture, a new mode
of production, a new age for themselves and
unavoidably, also for their masters. Among

those races, classes, and nations, there are sQ

me people who live their struggle, their ho
pe, and their projecction of a new age in
the faith of Jesus Christ".(3)

Este "gristo", serfd pues, como dicho, el llamado: "Jesls

Cristo el Liberador". Y su contexto, segln el cual describen
los tedlogos del Tercer Mundo, es de modo tal, cuando afirnan:

xiv) Generalmente aqui aparece el "Jes@is Liberador”.

The Emergent Gospel... PpP.XV.
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"'"We are reading the Scriptures in a new way,
from a different vperspective. 'Ve' are enga
ged in a new way of doing theology. Western
theology has read the Scriptures from the
point of view of the oppressed and the poor
are lookineg at the event of Jesus Christ.
This is the diference between the two ways
of doing theology. The break is primarily
?g%itical and only secondarily theological".

La teologia africana, en ese sentido, tendria que adop-~
tar dos criterios metodolbgicos de acuerdo a los participantes
sobre el resultado del anflisis hecho por el conjunto de la con
ferencia. Y como se observa, se puede decir con acierto que de
la cual se marchaba el "viejo" hombre colonial. Como expresan
las citas arriba, serén puestos en tela de juicio y de sospecha
histbrica, tanto la fe cristiana como sus culturas particulares.
Los teblogos latinoamericanos, asfaticos y africano, hablan ur-

~r

giendo a la Iglesia para que ella se comprometa una vez mis,

dicen:

"The Church, the body of Christ, needs to beg
come , aware of its role in today's reality.
Hot only shold it not remain insensitive to
needs and aspirations, but also it must fear
lessly announce the gospel of Jesus Christ,
recognizing that God speaks in and through
our human needs and aspirations'".(2)

Eu Dar-es-Salaam Jesls se identificéd a €1 mismo con las
victimas de opresifn, exponiendo asi la realidad del pecado.
Liberando a los oprimidos del poder de pecado y reconcilidndo-
los con Dios y con el prbjimo. Los restaurd a las bendiciones
7 la plenitud de su humanidad. Decfan los asistentes, por con-
siguiente, "la misién de la Iglesia es para la realizacibn de
la integracidn de la persona humana entre nosostros .(3)

. Idem. pp.(xv)
. Idem. pp.270.
. Idem. pp.270.



Por otra parte, expresan: "nosotros hacemos una llamada por

_ el compromiso activo para la promocibn de justicia v preven-
cibéa de explotacibn, la acumulacibdn de riqueza en pocas manos,
racisme y otras fornas de opresién, descriminacibn y deshunani-
zacién". Y como teblogos, dirian lo siguiente:

"Our conviction is that theoligians. should
have a fuller understanding of living in
the Holly Spirit, for this also means being
committed to a life style ,solidarity with
the poor and the oppressegd and involvement
in action with them. Theology is not neu-
tral. In sense all theology is committed,
conditioned notabily by the socio-cultural
context in which it is developped. The
Christian theological task in our countries
is to be self critical of the theologians
conditioning by the value system of their
environment. It has to be seen in reza-
tion to the need to live and work with thgo
se who cannot help themselves, and to be
with them in their struggle for liberation'.

(N

De manera que en particular, en Africa serén tratadas
siete temas emergentes del momento actual.(2) B3in embargo, ya
desde este contexto, el Padre Hyamiti habfa visto muy preocupado
no sblo por "contextualizar la teologia", sino ademds de la
"adaptacidn pastoral" frente a los problemas planteados, exige
asimismo el urgente "tratamiento de los temas africanos". Se-
gan ésto (ltimo, se explica y plantea de esta manera, los temas
mucho mis doctrinales y el Padre Nyamiti dice al respecto:

1. Idem. pp.270, la lucha por la liberacidn socio-econdmica,
serd desde este momento, la principal propuesta politica

4 y teolbgica.

2. Idem. pp. los siete temas candentes son "Neocolonialismo y
Revolucibn” pp.9-21; "La presencia de la Iglesia en Afri-
ca" pp.22-31; "Contextualizar la Teologfa" pp.31-46; "Ta-
rea Teolbgica Africana" pp.46-50; "Unidad de Fe y Plura-
lismo Teoldgico" pp.56-56; "Hacia una Teologia Indigena
en SudAfrica" pp. 56-76; y "Comming out of the Wilderness"

! pp.76-99.
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This is done by seeking in African cultures
(especially traditional religion) typical
themes, and afterward, their Christian pare
leles, e.g. ancestral cult and cult of saimts
communal solidarity and Mystical Body, and
so forth...

Y en particular seiiala:

"Among the typically cultural themes frequen
tly mentioned are spiritual view of life,
the sente of family, communal solidarity and
participation, cult of ancestors, initiatioa
rites, fecundity, time, vital and dynamic
approach to reality, theism and belief in
order in the spirits, African antropocen-
trism. (1)

Entre los siete temas, como dicho el Prof. Patrick Masan
ja, plantea la relacibn "neocolonizacidn versus revolucibén". Y
podenos decir que, su visidn, por cuanto muchos africanos com-
partian, era cristolbgicamente un "JesOs-Zelote, y socialmente
revolucionario”. Y una vez analizado el contexto, la tipologla
de las naciones africanas pos-soberanfas, y las secuencias del
pasado colonial persistente en nuestros pueblos y culturas,

decia por un lado:

"Muchos crefan que con la consecucidn de la
independencia y con los africanos en el po-
der, todos los problemas econbmicos y socia
les gquedaria resueltos. Esta esperanza se
convirtibé en desilusién tanto para campesi-
nos como para obreros en muchos paises afri
canos. La independencia politica significd
tan sblo la independencia de bandera: la
composicibén de un himno nacional y las re-
presentaciones diplomdticas en palises ex-~

4 tranjeros".(2)

1. Idem. pp.36-37. WUyamiti Ch. "Approaches to African Theology"
incluiréd la "adopcibn de valores africanos". pp.40s. que
mads adelante volveremo a tratar.

2. Idem. pp.13=-14.
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Por otro lado, observaba:

"E1l que el gobierno estuviera en manos de
africanos..., iba a introducir en toda esta
cuestibdn un nueve elemento. -neocoloniza-
cidén "mediante ayuda extranjera para desa-
rrollo".(...) Esto iba a servir de confu=
si6n en muchos aspectos. La protesta se-
ria ya considerada como protesta contra el
gobierno indigena... El nacionalismo, que
hab{a sido la fuerza dominante durante las
guerras de la independencia, jugaba ahora
un papel bien diferente".(1)

Como dicho, Dar-es-Salaam significaria, sobre todo el plan
teamiento de los problemas centrales de la Teologia africana.
Pero, para que esta Gltiwma, es decir, que la Teologia africana
conquista su "emancipacidn" como ha sefilado el Padre liveng, Dar
es-Salaam tendrfa que esperar no mwds de dos afios para que se con
figura la conciencia cristiana africana y la definicida del cur-
so de la Teologia africana, al igual gque la tarea Teoldgica en
la Cristologia. Y pera gque ocura ello, hasta la Conferencia Fana
fricana de Teologos en Accra 1977.

for otro lado, los problemas que se plantea aqui en Tanza-
nia, van tomar un curso tan diferente en Acrra. De modo tal que,
se puede antecipar que, si Dar-es-Salamm ha enfatizado la situa
cibn social vinculado con el .pasado, Accra tratard este misma
situacidén, desde el punto de vista cultural y visto desde el fuu
turo histdrico. Esta misma influencia, va a correr tambien la
suerte desde la definicidn de la visibn de Cristo desde Africa.
Y diché visidn de Cristo desde Africa, como para sefialar que,
desplies de algunos "conceptos de la cristologia africana” del
Padre lMbiti, a la presencia del Cristo Libertador de los pobres
aqui en Dar-es Salaam, tempranamente van a parecer dos obras de
de Cristologlas. De estas volvemos ya conjuntamente con lo que

pasa desde Acrra.

1. Idem. pp.4l.
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Paralelamente, el Padre Nolan publicaba la obra: "Curist be-
fore Christianity"(1l). La obra de Holan es, asi, una investiga-
¢idn biblica sobre Jesis. Y aunque, es uaa obra fundauwental para
nosotros, también, uno puede preguntar si el Padre Holan habia
conseguido 1o que buscaba detras de los documentos cristianos.
lolan tratd de encontrar el Hijo de los Ancestros hebreos: Jesls
de Mazareth, tal como dice el titulo de la obra, y asi también
es su propuesta. Propuso hablar de Jesis, sin que éste tuviera
alguna relacidn con el cristianismo actual. Entendiendo por este
Gltimo, los aportes de la fe cristiana europea.

Por otra parte, Holan defiende la afirmacidn de que: "a Jesls
se le ha.a honrado y se le ha dado culto wds frecueatenente por lo
que no significaba que por lo que realmente significa". Con ello,
senalaba {lolan que, a Jesls '"no se le puede identificar plenamente
coa ese gran fendmeno religioso del wuando occidental llamado: cris
tianis=zo". Ademds explica que, fue mucho més Jes(s '"que un funda-
dor de una de las mayores religiones del mundo. Bstd por encima
del mundo y encima del cristianismo, en su calidad de Juez. Y no
puede el cristianismo arrogarse sumamente su posesion exclusica,

porque Jesiis pertenece a toda la humanidad".(2).

De modo que, en este sentido, se le puede y se le debe pregun
tar al Padre lolan: {Quien es pues Jesds?. Sin embargo, de este
Gltino, el propio Padre Nolan planteaba lo siguiente: "Significa
que todo hombre -incluso cristianos o no-cristiano, <es libre de
para interpretar a su modo a Jesis o de coancebir a Jesis de acuer
do a sus preferencias?". Una cuestidn que uo debe ser desapercibi
da, y exactameute, el propio padre Nolan lo advierte sobre la po-
sibidad de manipular a JesOs por fines propios. Y por tanto, su=-
giere que debe haber una forma en que nos acercamos a Jesls.(3)

1. 1976. 0Op.Cit. Orbis Books Marycnoll N.York(1375). Publicado en
en Espariol por Ed. Sal Terrae P.T, Santander (1481). Ciba-
renos a la edicién espafiola,

. Idem. pp.13.

. Idem. pp.l4. Volvemos sobre ello.

w e
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En este sentido, el Padre HNolan ya tenfa dos Jestls. Uno exn

la fe, que no seria sino superior a toda la religibn, e inclusi
ve las religiones del mundo, y el otro que tenia que buscar de-
tras de los documentos de la fe cristiana. Sin embargo, coao die=
cho, no significaria que Woldn no tenia claro qué es lo que pro-
ponia hacer. Como se observa, Nolan sugeria acerca dc la manipu-
lacibn ¢ insiste en que depe haber una forma en que nos acerca-
mos a Jesls y dice "no podemos partir del supuesto de que es di-
no o de que es Mesfas o salvador de algln mundo. Ni siguiera po-
demos presuponer que fuera un hombre bueno y honrado! [lolan, cre
en este sentido que, tampoco "debemos partir del supuesto de que
decididamente no fuera -Jesis- ninguna de estas cosas'. HNolan,
no veri bien partir "con las ideas de que Jesls es progresista o

conservador". (1).

En tal sentido, tampoco Nolan aceptaria acercarse a Jes(s;
sirn ni:gln presupuesto. Sino decid{damente, cre que, como tal:
"aecesitamos alguna perpectiva o postura 8§ alguna percepcibn se-
gln cualcompara a Jesls como una ‘obra de arte', donde cada per-
sona ordinario se acerca en su vista" y saca sus propias conclu-
siones de acuerdo a lo preconcebido. Y aunque se puede preguatar
le a Holan sobre esta pre-concepcién y su procedencia, explica en
que: "como obra de arte, puede ser vista y apreciada sin ningln
tipo de presupuestos acerca de lo que se supone que deberia ser,
pero ello no se puede desde ningln punto de vista'".(2).

In otras palabras, Nolan puede decir que, no podeiios acercar
nos a Jesfis, sinque debemos de &1 alguna precomprensibu; ni pode-
mos hacerle lo que é1 no es o fuera. En este sentido, respondien
do la pregunta sobre Jesls, dice textualemente:

"Dios nos habla hoy de un nuevo modo. Nos ha
bla en los acontecimientos y en los problemnas
de nuestro tiempo. Jesls puede ajyudarnos a oir
la voz de la verdad, pero en el Gltimo térai-
no, somos nosotros quienes hemos de decidir"(3)

1.Idei. pp.l4.
2.Tdex. pp. 14
3.Iden. pp.=29.
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Fara el Padre Noldn, Jesds no es sino 1o que "significa para
wio". Es lo fundamental, tanto que, en sus propias palabras diria
zl comnienzo: "Este hombre, con lo que yo llamaria un saltc sin
igual de la imaginacién creadora, vio una salida , o mejor aln,
vio la salida hacia la liberacidn y la realizacibn total de la
humanidad".(1l). En este sentido, dice también: "la fe que Jesus
despierta en nosotros es, ‘al mismno tienpo, fe en é1 y fe en su di
vinidad"(2). ¥ ¢deguien es Jesds, respecto a nosotros?.

De esta pregunta, podemos decir que, el Padre Holan no pude
responder para la Cristologia africana. Ya que Jesls es lo que
significa, y équé es lo que significa Jeslis en Africa?. HNolan di
ria exactamente: "Jesds nos revela a Dios".(3). Al preguntarle
sobre este (ltimo, Nolan tendria que esperar la revelacibn; ya
que toda respuesta que ofrece al respecto, esti todavia en trans
curso de interrogaciones.

S8in embargo, es esencial la definicién final del Padre No-
lan, cuando afirma que "somos nosotros quienes hemos de decidir
¥ actuar". Esto indica, libertad. Y de esta misma forma, como en
Dar-es- Salaam, Jes(is para Nol&n es quien le tra libertad. Y esta
libertad, solo es capable cuando somos posibles decir los que es
entre nosotros.Y tal no es sino desde Acrera.

1. Idem. pp.22.

2. Idem. pp.226

3. Idem. pp.222.Dificultad, para Holdn, fundar una "revelacidn
de Dios en Africa", con esta 'revelacidén forense', sal
vo que Jes(is sea uno entre mosotros. Ver Cap.




Lo que Dios pide de toda la crea
cibn es que los seres humanos es
ten subordinados a la voluntad
divina, que de ese modo hagan rea
lidad el mandamiento de Cristo de
amar al préjimo como amamos a no-
sotros miswos. La realidad africa
cana reinviadica que el concepto
de amar no sea independiente de
su prictica. Por tanto, amor sig-
nifica, para nosotros, acto de -
obediencia conjunta de toda la co

munidad humana hacia Dios, que es
ta eternamente con nosetros.

1.1.b. Pregunta histdrica y.Reflexibn.

El Cologuio de Accra 1977, no sblo va a dar la conclencia
cristiana del Pueblo de Dios en Africa su propia reflexidn y su
contexto de fe, sino que ademds de proporeionarla las fuentes
para la reflexidn teoldgica, va a crear a su vez el curso de la
reflecidn y de los acontecimientos. Es significativamente gue,
el momento culminante y definitivo de la "emancipacidn" de la
Teologia africana, en este mismo encuentro. La emancipacibdn de
la Teologia africana, signifca también la emancipacidun de la Igle
sia africana, tiene en Accra sus contenidos principales gue lue-
go van a definir el futuro de la actividad cristiana africana.

Como dicho, si en Dar-es-Salaam la preocupsacidn habia sido
nuestro pasado colonial todavia persistente, el Cologuio de Accra
toma este pasado y lo articula con vista a un futuro histérico.

1. 1977. African Theology en route. Edrs. S.Torres y Kofi Appian
Kubbi. Orbis Books, Marycnoll H.York{1377)
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Y decimos histdrico, por cuanto que, Accra se constituye y se ha
constituido un elemento transcendental y el acontecimiento esen
cial en la historia cristiana africana. Este evento de trancen-
dencia cristiana africana, es sflomente comparable en la Cristian
dad primitiva de la fe cristiana, en aquellos momentos en que los
Padres de la Iglesia primitiva africana -S5.Angustin y sus hermanos
planteaban sus contenidos de fe.

v

Pareceria una exageracibn, pensar acerca de esta compara-
cidn. Sin embargo, detris de este evento de Accra, no se pregun
tard mas de una existencia de una Teologia africana propia. Si
se debe considerar algo mds de este evento, s6lo es considerar
los resultados histéricos de este encuentro, mds tarde dentro
de la cristiandad africana. Enteéendiendo por "cristiaandad", la I-
gtesfa africana, en su sentido mds que Ecuménico. Ademds de nues
tra apreciacién histérica, el Padre E.Mveng, participante del mig
mo eventoc nos sugie e que, desde Acera se gued$ abierta las fron
terras idiomAticas y lingWisticas propias de nuestro pasado colo
nial que para el interior del Pueblo de Dios en Africa. Volvere-
mos con ello. Por otro lado, respecto a la Cristologla, se puede
decir y antecipar que, desde Accra, no ee esperari algin "mesias"
proveniente desde lo exterior de Africa. Y, en Accra, se entende-
ria también: 8iel "Mesf{as Cristo" creido en la historia cristiana,

es el que es'nmesias para Africa. Volvemos sobre ello.

En este seatido, el Padre Gabriel Setillone, a cargo de expli
car lo que es la Teologia africana, sobre todo su aspecto proféti
tico, reflexionaba de esta manera:

EQuien es Jes(is? ¢Cémo. y quien le hace jlegar
hacer supremna manifestacidn de la Divinidad;.
el Mesfas del judaismo y el Cristo del cristia
nismo hellenistico? 4Qué clase de leslas puede
significar este en el contexto africano?."(1)

Setillone couenta que: "algunos tcologos alemanes se esCan

dalizaban cuando sugiere mirarle al Mesfas Cristo, ea el area del

rensamiento africano, con la idea de 'Bongakd'. Es decir, una per-
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sona como "poseso" de una individualidad de poderes divinos". Y
al mismo tiempo aclaraba que: "Yo nonfeso a JesGs como el Cristo
de Dios, p.e. como el Gnico sin precedente 7 como tal, insupera
ble e irrepetible manifestacidén de la divinidad". Asi mismo, uz
gia a la audiencia para que cocprenden su reflexidn diciendo que:
"observar que, aqui , no he dicho 'Dios’', sino manifessacidn de
Dios". La pregunta de Setillone, al respecto es, "no es esta el
mds primitivo credo cristiano, dado antes de de la’'scgunda y ter
cere dimensidn, que simplemente decia Jesls el Cristo es el Hijo
de Dios".(l). Este planteo de Setillone, serd puesta a vista en

nis de media década desples.

5in embargo, Accra, en este sentido, daba lugar el replan-
teamieato de la fe cristiana en Africa. En su comuuicado final,
se concluye con lo que va a ser el Credo posterior de todos los
demds documentos teolbgicos africanos. Decimos todos, como signi
ficar, fOnicamente el sentido significativo del evento. Y desde
Accra, tambien, se propondri la metodologia que debe seguir toda
Teologia en Africa. Y seglin esta referencia sugerida, se explica

la wetodologia, de esta forma:

"A fin de prestar el servicio al Pueblo, el E-~
vangelio y las Iglesias en estas tareas, promeg
tenos renovarnos a nosotros mismos de acuerdo
a las necesidades de hoy.(2).

Cono se ha de observar, este hoy de Accra, es la diferencia
que subsiste entre este evento con el de Dar-es-Salaam que revig
te la nisma traanscendencia. Dar-es-Saalaam, couo dicho, urgia los
probleras aucho més relacionados con el pasado y el mouento pre-
ciso. Cuando Accra, no sb6lo lo hace con respecto al pasado sino
que tamrbien propone el futuro. De hecho, podrian tener dos natura
leza, entré’una:respecto otro. Accra més bien es la Creacién de
la "Asociacidn de Teologos Africanos a nivel Oekumenico!.

En esta Conferencia de Accra, no solo va a permitir una re-

1. African Theology ea route.. pp.6it. "Bongaki", se entiende tam-—
bien como "Witch-doctor or Jujuman”.
2. Iden. pp.65.
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nrovacidn de auestra fe sino que ademds, senala la manera y el mo
do de encarar la investigacién de los problemas teoldgicos en A=

frica. Sobre ella, expresan los asistentes que:

"Necesitamos una metodologia interdiscirlina-
ria de anflidis social, una relflexidn .bivlica
¥ coumpromiso activo para estar con los pueblos
en sus intentos de constituir una sociedad ne-
jor".(1)

v
\

Observando todo el conjunto de materiul de Accra, se puede
notar que, el Cristo Liberador lleva el mismo scutido que lleva
desde Tauzania a Accra. Por tanto, Accra , asu vez apela coil gran
intensidad la Liberacibn; pero, lo hace ya de esta forma mirando

hacia el futuro. Y en este sentido lo expresan asi:

"Muestra fe en Cristo Liberador, nos convence
en que hay noble futuro para auestros paiseo,
(y) las naciones pueden promover las necesi-

dades urgentes y bésicas, confiando en nues-
tras tradlclones rellglosas ¥ culturaleo. Ls
tas, pueden facilitar la 1nsp1raCLo1 para una
libre y justa organizacidn Gomunitaria y del

desarrollo nacional®.(2)

Inspiracidn, libertad y justa organizacidn que, en Accra se
deberé ademds de lo social sino, profundameunte, respecto a nues-
tras tradiciones de culturas ancestrales. Accra también seri el
escenario, donde una vez m&s en definitiva, serd la cujer africa
na una llujer para incorporarse a la sociedad. Asi eantre los ex-
ponentes, entre otras dos figuras femeninas africanas, en el ple-
nario de la exposicidn. Aparece al respecto, Zoé-Obiaug, Rose;
la que expondri el tema de: "El rol de la mujer en el presente A-
frica", y entre su ponenencia expresari que:

"The fundamental problem was, and still is, to
desist from fostering negative values among ma
terning young people... We must help then meeF
the demand of modern life, whille promiting va

lues that are not irreconcillable with the le—
gacy of their Ancestor".(3).

1.Iden. pp.65.
2.Iden. pp.65.
3.Idem. pp.l1l45.
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Apelando a Cristo Liberador, Z6e-Obiang Rose, observa gque
tanto en la familia como en los demAs aspectos personales: el

-

trabajo, en la sociedad, en relaciones con la moderna vida etc.,
debe haber una radical revisién, entorne al problema nujer, a la
luz de la demanda de Cristo. Y aunque dentro del cristianismo,
hay obsticulos particularmente sobre la prepondenrancia del hom
ble -vardn, sobre la partigipacidén de la mujer. De modo que, RO
se Zoé, ya habia denunciada el pasado, con vista al‘futuro.

Una otra participante es, sobre todo, la Hermana PMercy Amba
Oduyoye. Ella, a pesar de cuestionar el tema "mujer africana", a
su vez para la tarea Cristolégica, urgla sobre la Soteorologia
africana diciendo:

"No es el sincretismo un hecho positivo y un pro
ceso avalable?.

Y en sus propias palabras, responderd la Mercy Anba, de es-

ta manera diciendo:

"Both in the New Testement nad in the early Churh
the way that people interpreted significance of
Christ was closely relected to what they saw as
their greatest needs... Christ was all thiog to
men, to quete Paul.. (and) the name given to Je
sus of Nazareth in the Bible were all titles that
held significant salvific content. He was the son
of man, the Logos who at God's rigth and suffering
servent. (1) -

De manera que, seria casi imposible, salvo sea el Gnico
objetivo de esta tarea, iaterpretar todo lo que ocure despuéds
de Accra. Y en particular, a nivel Teoldgico. Sin embargo, solo
podemos dar una reflexibén sobre los temas que en Accra se deba
4 te para dar curso a los nuevos planteos presentades. Entender
lo que ocure en Accra, permite comprender el futuro de la fe
cristiana y la conciencia cristiana africana, segén surge la
la problemAtica dobre Cristo y la cuestibn de Cristo, como
cuestidn de Dios y del hombre africano. De ello volvemos.

1. Idem. pp.1l4-116. Concluye: "Supremo-Ser-Dios, fuente de la
vida y méo alld de esta mida... ¥ adoptar los valores
africanos para la Teologia, no implica 'domesticarlos.
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En este sentido, como dicho, una vez cuestionado el "lHe-
sias" Judfo-Hellenice; Dios, tampoco, quedard asi libre de pre
gustar: ¢A qué Dios nos creemos?. Es decir, en Accra, es cousta
ble la revisidn de la concepcidn de la divinidad que ya estaba
antes desde la publicaciédn de la obra: "Biblical Revelation and
the African beliefs".(l). Y segln esta obra, y en cuanto los ar
ticulos presentados por el Padre Bolaji idowu, la realidad divi
na en Africa, no serd - més’ discutida dentro de nuestra comunidad
de Cultura ancestrales.(2). Ni mucho menos, se podria decir, de
otra forma que, por otra parte, las religiones africanas "son pa-
ganas".(3). Sino que también, el Padre O.Bimwenyi, diria direc-
tamente:"Le Die de nos ancBtre" es "Le Pertinauce et originalité
du langage religieux" africano.(4). Y asfi, de entre los temas
candentes, tratados en Accra, la "Critica irenica de la historia

de la Teologia en Africa", presentado por el Padre Ngindu Mushete;

éste nismo dirfia textualmente citando al Padre Bimweuy asi:

"Nosostros no podrlamos hacer justicia
para aquellos esfuerzes -de la teologla
de adaptacidn- si no decimos que ellos
han representado una mera forna de una
'‘Africanizacibn'. Pero si exanina la in-
vestigacibn de las teologias africanas,
pondrenos pensar sobre otros trabajos que
tan profundo, explora mds materias. Hay
un trabo de Abbot O.Bimwenyi p.e.; é1 in
tenta ofrecer una comprensiva y explica-
tiva teologia africana, en el cual la cul
tura africana nc es meramente describida
es integrada deutro con mayor porcentaje
de conceptos que permiten para una criti
ca re-examinacibn de los elementos bdsic
cos de la revelasibn Judio-cristiana'.(5)

Dios, pueden verse desde pp.l7-47.

3. Bolaji Idowu. African traditional religions...pp.108-135. Cap 4

el autor, muestra los "errores de terminologias sobre la
religidn africana desde: primitiva-salvajes-nativa-tribu

paganismo-heathenism -idolatry-fetichism-animisme”. Luego
sugiere el término parecido al alemén: "Gottesdienst: Ser

vicio o obrar de Dios" pp.l36.

4. Art.cit. en Cahiers des Religlions africaine (hoy JRA) 2:4(1970).

. Biblical revelation....op.cit. Ver pég. Volvenos sobre ella.
2., Idem. pp.24:"God is real to Africans™. Sus dos articulos, sobre

pp.137-157. Ver bibliografia.
5. African Tehology en route... pp.31l. Habria que advertir que el

material es retroactivo y no es sino proceso histérico, des

de ahora: "inculturacién", podrd variar su conprension.

e



La vida de nuestras Iglesias
ha estado dominada por una teo-
logia desarrollada con nmetodolo
ria y con unos métodos que tie-
nien una visiodn del iiando y de
la concepcidn de la humanidad,
que no son para nosotros pro-
pias. Y, en el marco btradicio-
nal ancestral, no existe la di-
cotomfa entre lo sagrado y lo
profano. Lslte sano modo de eu-
tender nuestra sociedad africa-
na, debe ser tomado e serio
por la Iglesia africana.

1.2. Fuentes y Planteamiento Cristolbgico.

Accra 1977, Dar-es-Salaam 1976, Ibadin 1953 y Les Pré-
tres ioires s'interrogent, no pueden concluirse siuno dando las
fueases y los criterios metodoldgios para abordar los tenas
de la Teologia en Africa. luentes que, a la vez que son para
la Cristologia africana, - en realidad deben ser tomadas
coo btradiciones Cristoldbgicas, siempre por cuanto se trata
de nablar de Cristo desde nuestras perpectivas ancestrales.

Es decir, si el quehacer teologia en Africa, se entiende que
desde lo uaniversal a lo particular o desde lo particular a lo
universal, siempre se trata de abordar los temas dentro de
auestro contexto; la realidad de las fuentes, auestra mis bién
llamarlas "tradiciones Cristolégicas".(1l).

1. Observa la Lémiana de la pégina siguiente.




Restructuracidn de las Fueutes !
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Sistema de Teadiciones Cristoldgicas:

de Conciencia
cristiana.

Fuentes

de Revelacibdn

cristiana africaana

-

Tradicidn cristiana.

La herencia cristiana es también importante para la Teologia
Africana. Esta es la herencia que surge de la vida v de la historia
de la Iglesia desde el tiempo de nuestro Seiior, con amplias tra-'
diciones de cultura, liturgia y experiencia, ete, La cristiandad afri-
cana es una parte del universo cristiano.

. i
Tradicidén Oral.(2)

Tglesias Independientes Africanas —La experiencia de las
Iglesias independientes ha desarrollado, a lo largo de su larga his-
toria, un tipo de oracién, organizacién y vida comunitaria enraiza-
das en Ja cultura africana y que estdn ‘estrechamente ligadas a la
vida cotidiana del pueblo.

TLa Bscritura Biblica. —La Biblia es la fuente |

bésica de la teologia africana porque es el primer testimonio de
la revelacién de Dios en Jesucristo. Ninguna teologfa puede tener
identidad cristiana sin las Escrituras. Porque la Biblia no es sim-
plemente un libro histérico sobte el pueblo de Istael. A través de
1a relectura de las FEscrituras, en el contexto social de nuestro
pueblo que lucha para lograr su propia humanidad, Dios nos ha-
bla en nuestra atribulada situacién. Esta divina palabra no es una’
proposicién abstracta, sino un acontecimiento en nuestras vidas :
que nos estimula a continuar la pelea pot nuestra total humanidad.

Antropologia africana.—E] destino de la persona humana
y la condicidn de la vida son asunciones bdsicas en la vida del pue-
blo africano. El destino humano es el conflicto dramdtico entre:
la vida-y la muerte que encuentra su sentido en la victoria de la
vida sobre la muerte. Hay una unidad y continuidad entre el des-
tino de la persona humana y el destino del cosmos. La antropo-:
logia y la cosmologfa africanas son optimistas. La salvacién de la
persona humana en la teologia africana es la salvacién del Univer-
so y en el misterio de la Encarnacién, Cristo asume la totalidad
de lo humano, la totalidad del cosmos.

Religién Tradicional Africana—El Dios de la historia ha-
bla a todos los pueblos en modos particulares. En Africa las tra-
diciones religiosas son las fuentes bdsicas para el estudio de la
experiencia africana de Dios. Las creencias y prdcticas de las reli-
giones tradicionales de Africa pueden enriquecer la teologia y la
espititualidad cristianas.

1. African Theology en-route... pp. 192-193 '
flbiti J., "Cattie are Born with Bars, theirs loras grow la-

2
<

¥ar.An appreciation of

African Oral Tehology ALLJ 8:1(19729)

El1 Padre lMbibi, afirma que estas Iglesias surgen desde la:
1a "Tradicidn Oral", que hay que revalorizar.
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De esta manera, por otra parte, cada cultura se le reccnoce
ria llamar a Dios desde su propia co.prensidn; aln gque este pro
ceso ya estaba dado muy antes del tiempo de la traduccida de la
Escritura biblica, en algunas lenguas africanas. Sin embargo, des
de estas’traducciones, no se reconocfan que eran Dioses vivos,
sino para hacer facilidad la tarea de "evangelizacidn". Sin embagp
5o, desde Acra se . abre togo, hata llegar hoy con las Teologias
de cada una de nuestra comprensidn de la divinidad.

De modo que, la Teologfa africana en routa o -African theolo
g7 en route- , y tazmbién "canminos de la Teologfa africana; puede
interretarse de esta forma, a grandes rasgos, de los trabajos
publicados y sus contenidos especificos. Es decir, desde el "Dios
de nuestros Ancestros", que Setillone no dudard de llamer:MODIHO-
KEMATHA, el Supremo-Dios-Creador; en Accra se abre las "nuevas
perpectivas para replantear desde la 'presncia de la Igleia en
africa'(l), revidando el proceso de evangelizacidij; tawbien se
plantea la citica historica de la Teologfa en Africa"(2). De ma
nera que, la presencia de 1la Iglesia termina con "la batalla de
los Dioses”, que la critica histérica dirfa: aceptar la "plura=-
lidad de Teologia -en este caso tambien: de 'Dioses'".

Por otra parte, se trataba de la "auto-realizacién de la I-
glesia africana -cuestién que hoy puede tener otra cara(3); se
pregunta "sobre lo que es Teologia en Africa -como visto tomar
la cultura como el objetivo“(4); pero los "medios de este obje-
tivo, termina con "opciones teoldgicas que luego dan lugar a las
"corientes internas" dentro de la Teologia africana(5). Sin embar
g0, se propone las fuentes, segin cual todos nutrimos para tarea
Teologica que Cristolbgica africana y su criterio metodolégico.(6).

1. Idem. pp.13-23. Art. de Ogbu U.XKalu. su conclusidn termina
con Batalla de Dioses, sobre todo en tiempo colonial.

. Idem. pp.23-36G. Art. de Ngindu Mushete.

. Idem. pp.35-59. Art. P.Kalilomhe.

. Idem. pp.59-56. G.Setillone

. Iden. pp.66-73. art. José B.Chipenda

. Iden. pp.73-83. Bishop T.Thibangu. Sefiala lo que es tarea Teo

logica africana.
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Y como tradiciones Cristolébgicas, se entiende por uua la-
do que, segln la Declaracidn de Accra, cinco son las fuentes de
la Teologia en Africa. Para quehacer teoldgico alfricaao, se
menciona: La Biblica y la herencila cristiana; la antropologia
africana; las tradiciones religiosas africanas; la Iglesia In
dependiente; y las otras realidades africanas como lo son: el
arte, la misica y la danza, la hospitalidad y la vida ea Coumu
nid

a y la fraterminidad -generalmente dice:"amor", que hacea
la ¢

3

d,
otalidad de la existencia de la persona humnana africana.
De esta forma indicativa, explica después ucjor el Padre
Engelberg Mveng, estas Fuentes son nis bien co.io para tomar
criterios de la metodologia a seguir en la investigaciba de
los temas teoldgico africanos. Presentandas, de este wmodo exa
hustiva, pueden bien ser restructuradas como para eatender la

problendtica que se plantea desde ellas.(l).

D=2 esta forma, es cierto por cuanto que, presenta oien el
nodo en que se ha planteado la problemdtica de Cristo, dentr
del contexto histdrico de la Cristologia alricaua. Y deci:ios
del Conteito histérico, partiendonos desde los planticas de
los distintos encueatros de los cristianos africasos, segin
las cuales, hemos entendido 1las afirmaciones y los cuestio-
aanientos sobre Cristo en Jes(s de azareth. Como se puede ver
al parecer, por otro lado, préguntar: ‘Qué es la Cristologla

Tricana? y &Como se articula la cuestida de Cristo, propia
del problera cristoldzico?; es uiua preguanta sobre el seatido,
el coatenido y el siguificado de auestra pertianencia, deatro
de 12 revelacidn de Dios en Cristo en nuestra historia. in
otras palabras, se trata del cardcter objetivo -del "objeto
de 1a revelacibdn de Dios dentro de la Cristologia africana.

Jomo puede verse, la Cristologia africana, se define den-
tro = desde las coudiciones histdéricas ancestrales del ser hu

rauo0 africanoy conro Creatura diviaina, que se ha preguatado

1. Mveng E. "Teolopia africana de la Liberacidn..." pp.<07ss.
Y hace un interresante critica a estas fueutes.
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desde sus origenes y sobre su historicidad (1):; que se ha cues-
tionado y es cuestionado desde la comprensidn de las coudicio-

v

nes de su Pueblo, seglin la proclamacidn del Evaagelio que libe-

N

ra (Z); v que se define, como ser cristiano, desde sus perpec-
tivas ancestrales de la comunidad de culturas del PFueblo de
Dios en Africa (3). La Cristologia africana, coupreadida de eg
ta foruma, uo sdlamente de trata de tomar nuestra- realidad aices
tral con0 si fuera una problemdtica del "etrao-retorno'", sino
cuestionando este pasado y ademnis de observar el preseute, se
proyecta asu vez un futuro deatro de nuestras tradiciones an-

cestrales.

netas tradiciones ancestralss -religiosas 7 culbturales,
son las que expresan la vitalidad de nuestras co:zusidad de Cul
turas. Y por tamto, nuestra propia vitalidad. De ~nodo que, c

-

wo lo simboliza la restructuracidn de estas fuentes e tradi-
cioves cristoldpicas -mejor dicho de la Cristologzia africana,
1a figura - el sinbolo salvifico de Cristo es, sobrec todo en

o desde Africa, lo "Ancestral". Y como podeios ver, ~4s adelan

te v 2o nayor detalles, lo Ancestral se explica primeranente
co~o sfimbolo hurano de esta forna:

"I.o arciano, lo Auncestral, lo antizuo revi
te el cardcter sagrado, c ualqulnru que gea
el objeto o la persoua as! cualificadas."(

Uabria que adversir dos cuestiones Fundamentales en esta
prizera definizidn del simbolo Aacestral. Ea Africa, por uana
pa~t2, 10 todo anciano es llezado a ser un "ancestro". Por otro
lado, el "aantepasado", no es todo un "ancestro"; au.que z1 1

;as literraturas aparecen los tres muy relativos, tz2l co

1. Punto 1.). Conzlusiones del proceso histdric
. Tdean, 1.1.a. Sobre preocupacion acerca de Cristo.

3. Tden. 1.1.0. Acerca del surgimiento y propouestas.Volve :os.

~ ® -

“. Ttewvalier J.3 Diccionario de S{abolos. ©®d. Herder, Barcelo
lona 61986)~ori5. francés, Paris-Jupiter 1965. Cita-
renos en la ed. castellana, pp.Gi.
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mo presenta el autor se advierte as! su coaprensida.,
parse, 2n Cristo, todo es nuevo. Y para Zristo, lo 3 C
haze lo nuevo ¥ se reverencia como lo @24s sasrado. Y ello, se
comprende también, cuando Pedro -uno de los dicfpulos de Jeosds,
responde en boca de todos los dendls llamando a su Maestro:"4

Yristds tou Zeol (Mo 2:23s.). L1l comentarista, J.Pitazza (1),

e plica que esta designacibn era de una manera critica, sesén
~

cual, dice:
"... los judfos respondieron z Jesfs zoa
la dltima esperanza -nesfaaica~; ~iens-
tras que Pedro, habfa respondido co:z la

esperanza Qltina"(2).

tn oste sentido, lo Ancestral, puede szr tal como dice

el Sfaholo saprado como ha expresado Chevalier. Y como se sabe
ambidn, el término "Logos", propio del helenfsuno-Judafca, no
tiene una datacidbn conterporanea.(3). Coro 2xupresa el autor
arcfa, en este nuevo enfoque, es nds probable gque sea nfs re-
mo%a quz lo nuevo aue lo observa Fullsr, c¢n la Cristolozia Heo-
estanentaria.(4). Pero su vinculacibn con las versiones Vetero
tanentarias, nos explican gque, lo "antiguo™ llega a ser nus-
v0.(5). Aunque, como verermos, asi no es cousiderado lo Ances-
ral, desde Africa. Pero ello, rya cugndo entramos sobre la nis-
ma problexidtiga.

1. Pitazza J. Fe. de la Calle. Los Zvaagelio de Jesis. sSiguene
Salanaaca, (1977). pp.55. Comentario sobre iMo.d:l7-30.

Tden. pp.55. Cita del pie de la pigina. Y sobre "Pedrao", e

la discusibn 'ecclesial' de su respusesta. Cullaan: O..
nos ofrece la respuesta en: Peter, Disciple - Apnosile
o IMartir. ﬁcridi<n Books Publish. H.York (l 58), tanpidi
g1t Pedro, cu el 1.T. (Dfaloro €atoli ”o-““ testaats eon
Y.York) Publisz. n&l Terrae (Saataider 19
3. A.Carcfa-Moreuo. "Aspectos Teolboizos del PvéloRo de Juauw"
SCNIPTA THEOLOGTCA 21(1383)2. op.411-4 O Afirma gque es
anbirua tradicidn litursica, aue e3 lo "prz-—-zuisteate".
4. Fuller P, Pundauentos de la Oristologfa Weotestanzataria. Td.

Cristiandad, Madrid (19 ) pvn.255-258.
Tnden. pD‘SB 87. La critica de loz autores a Fuller, se tizuds
! 1 que 81 habla aatromorficado el coucepto pre-existente:
"Cristo, & loros, o Ancestral", en la personz humana de
Jests; v, antes de la transcendencia de la "Cruz-Resurec

2
to. que es cuestidn del "misterio" divino de Fe.

D

N
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Por otro lado, al parecer Chevalier sefilala que, £l siubolo
ancestral nos hace seatir "una pruéba de solidez, de auteantici
ticidad y de verdad"; porque, cuando un "ser haya resistido al
desgaste del tiempo, alcanza asi las profundidades misteriosas
de 1o que estd en la fuente de la existencia y de lo cual par-
tizipa". Y aungue, no debe constituirse esto dltipo mAs que un
vrivelegio del estado de madurez; pero también es importante
nue, la ancianidad se relaciona con la infancia, de la cual
tambien se entiende como "la edad primera de la persona huna-

na, la fuente del rio de la vida".(l)

En este sentido, la Cristolopia africana , como se puede
ver =As adelante, no puede ser otra articulacidn que desde las
perpectivas ancestral. Por cuanto hablar de Cristo, se habla
de lo Ancestral. Y como tal, no se estd hablando nada de lo ca
duco, sino "de lo persistente, lo duradero de :uestras cultu-
ras 7 lo que participa en lo eterno,y que ademds influye desde
en nuestras vidas co.c un elexento estabilizador, cuestionador

v éonc presencia del wmis alla".(2).

De este modo, la figura y el simbolo salvifico de Cristo,
dertro de la Cristologia africana, es "lo ancestral". Es decir,
la originalidad wmis que humana africana, antes de la Creacidn.
Ahora bien, todo simbolismo, como dice también el Padre Mula-
zo -y de quien podemos volver mAs adelante, expresa que éste
es "un acto, es un gesto viviente que abarca al hombre, todo
eantero, ¥ le hace descubrir la profundidad de la verdadera vi-
da"(3). Y si Cristo es, este simbolo ancestral que, abarca al
hoirbre y le hace descubrir la profundidad de la verdadera wvida;
c¢b10 se entiende estes alfirmaciones en la realidad coancreta,
hoy desde Africa, tal como lo han sefialado Accra y Dar-es-Sa
laam?.

1. Chevalier J.; Diccionario de los Simbolos...pp. 4.

2. Tden. pp. Q4.
3. ulago V.; Simbolismo religioso africano...pp.7.

&
)
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La Cristologia africana signifi-
ca, para nosotros, una expresidn
-0 un Credo en Diocg de nuestros
Ancestros, que estd basasa en la
fe Biblica y que habla al alma a
fricana; que express y se expre-

. sa a través de las tcategorias!
del pensamiento que provienen de
nuestra comprensidn y percepcidn,
vy la visidn del mundo, de la Divi
nidad Ancestral y de la personsa
humana africsna. Y de esta forma,
debe interpretar y explicar en es
te modo, el hecho de Cristo en
términos que son relevantes y esen
ciales para nuestra existencia.
Donde es, Crigsto nuestro Ancestro,
la explicacidn de nuestrz fe en 1la
historia cultural y ancestralmente
cristiasna africana.(1l)

SEGUNDA PARTE
EL Contenido teoldgico.

La Cristologia africana, y de esta forma, no solo cuestio
na desde la Teologfa los problemas estructurales sino mds bien
los cuestiones antropoldgicas son lo esencial. De mcdo tal que,
hablando de Cristo, se entiende también por hablar de Cristo en
Jesds, como dice el Padre G.Setillone (2}, La funcidn simbdlica
de unificacidén, como ha seflalado el Padre lMulago, por otra par-
te, plantea este mismo problema en Jesus el Cristo. Es decir,si
en Jesds se entiende el Cristo, de modo tal jyue: "su ser simbo-
lizado estd de manera presente y unido a su simbolo, al menocs en
el orden de la accidn, que sin €l e seria imposible ejercer su
accidn e influencia como si el espacio y el tiempo no existiew
ran": dcémo se explica esta relacidén con la afirmacidn Cristolégi
ca africana segun cual, Cristo nuestro Ancestro, es también nues
tra simbolizacidn cristiana africsna?.(3). Y como tal, nuestro

planteo y contenido de la Cristologis en Africa desde las Fuentes.

1. Funto 1.2, Conclusidn primers parte.
2. Ver el planteo de Setillone en 1.1.b,
5. La pregunta es respondida en los capitulos siguiientes.
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En este sentido, tempranamente después de Accra, el Padre
Jean larc Ela va a lanzar la obra Pastoral: "LE CRI DE L'HOME
AFRICAINE"(1). Como tal, el problema de Cristo, se volvio el
problema del howbre africano y la Divinidad. Problemdtica que,
le seguird el Padre B.Bujo, diciendo: "NOS ANCETRES? CES SAINTS
INCONNUS"(2). La reinvindicacidn ancestiral, llezard otra vesg
cuando el Padre Emilio de Carvalho diga: " Qué es lo que dicen
los africanog que Jesus el Cristo es?"(3). Y en sus dos obras,
o articulos, también reinvindica lo mds ancestral, pero no arti
cula el problema de los "Ancestro" como tal sino su obra tiene

contenido social, histdrico y politico en Cristo,

Como habia advertido el Padre Mbiti en los "Conceptos sobre
Cristo" en Africa, y el Padre Nyamiti lo urge en Dar-es-Salaam;
sera el Padre B.Bujo, quien mucho antes diria: Cristo es Un "pro
to-Ancestro" del Cristo Jesds.(4). Por ello, no vamos & ocupar-
nos de la ética en sentido estricto, ya yue no disponemos ni co-
mentarios de esta dltima. La revelacidn ancestral, sin embargo,
llega por lo doctrinal cuando el Padre Nyamiti afirma a "Cris-
to como nuestro Ancestro".(5). Y de esta forma, sin mds tardar,
va a aparecer la obra Pastoral de la Cristologia africana: "CHE
MINS DE LA CHRISTOLOGIE AFRICAINE"(6), gque es una coleccion de
articulos y no Cristologfa como ha plateado Nyamiti.

Por tanto, 8i la Cristologia es como Teologia, habria que
decirnos donde partimos. Y como tal, partimos de que una misms
persona hunanag africuna, desde nacimiento, puede realizar estas

experienciss que explica "Chemins" y llegar al estado sncestral.

Por ello, Cristo nuestro Ancestro, es en Jesus nuestro hermsano
tncestral, todas estas experiencias propias de nuestra cosmovi-

) sidn. Y es en este sentido, donde no hay tentos *Cristo' o "Ten
dencias"(7), sino principio de la "Encarnacidn de Cristo" que ha
sido todos estos cuestionamientos historicos de Teologia africana.

1, Op.cit. Ed. Harmattan, Paris {1980). No lo poseewos, pero su
articulo original es: "Los Antepasados y la fe cristiana. Un
Problema africano", Concilium XII1:125(1977) pg.174-195.

. Art,cit. BTA.vol 1:2(19797 pp.165-I78. No lo disponemos.

. Art.cit, AfTJourn vol,10:2(1981) y parte II en v01.10:1(1981)

. Art. "Pour une ethique africino-Christocentrique™ BTA 3({I98I)

. Ya nemos seiflalado nuestra vinculacion con ells en pPr.I8-I9.7

Ver B.Chenu. Tercer mundo... pp.152-159.Citaremos en original.
Onaiyekan J.; "lendencias..! pp.l173. Citaremos su comentario.

. —— BN N E——— e e
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CAPTTULO SLGUL

La unidad y la continuidad eatre
el destino de la persoaa humana 3
el destino del cosmos, Eundamv“uaq
la vida y la solidaridad del houa-
bre africano. 1 destiao huma.o,

es el destino del cosmnos.

Ser persoana humana, ea Africa, es
ser un coagjuiato de relaciones in-
terpersonales. La victoria de la
vida de la persona humana, es la
victoria del cosmos. Lz salvacida
de la humanidad, en la savazib.: del
honbre, es la salvacid: del cosmos.
S5i, Cristo, asume la totalidad de
lo humano y del cosmos; e: africa,
Cristo nusstro Ancestro, es este
asuncidén teoldgica, cuyas implican
cias autrOpoloblc@ forman el Le“
puaje de 1la Crlo“l,olob..'1 africaaa.

2.0. Aatropologia v Cristologia africana.

~+1. Aa4alisis teoldgico del -Simbolismo africano.

TLos fuadamentos de la vida y de la solidaridzd de la perso

d
a1a hurnaaz africana, provienen de nuestra compreasidn de Dios,
1 hondre y del mu.do. Mundo como cosmos. Propias de nuestras

de
tradiciones del arte, de la religidn ancestral y de la Conuai-

e P T

ad del culturas ancestrales africanas. Cosmovision africaca.

QJ

4

este arte, religiba ancestral v culbtura africana, explican el
destino de la "persona humana" y cl destino del cosmos. Co.o ume
dio » uiiverso, de las realizaciones y de la relacida del hom-
bre coa Dios. Un "medio”" (1), tal que, con un afmbolo de transcen

de Chardin. Bl lMedio Divino. Ed. Taurus, Hadrid
). Cap. I. el "medio divino-humano".

ISEDPETY
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dencia, hace la preocupacidén fundamental y esencial de la antro
’ J 92

polegia africana.(1)

Como fuente que fundamenta la cristologia -como teologia
africana~ la antropologia africana, en sus estudios actuales,
comprende al "[funtu" como una realidad irreductible en la per-
coaa humana en Africa. EL "Huntu", incluye hombré: wmujer y va
r6én o sociedad hasta la divinidad misma.(2j)+ E1 "Muntu", por o
tro lado, mantiene y sostiene al hombre en el sentido autropo-
1égico de lo "real" y concreto. En una lectura religiosa, se-
ria: la priginalidad humana y desde &a perspectiva fenomenoldgi
ca el ser humano clsmico; y desde la perspectiva teoldgica, en
esse caso cristolfgica la creatura originaria (Gn.1:£6) "Adan".

Esta "totalidad humana africana "Muntu", es lo que fundamen
ta toda la realidad del ser y de ser una persona humana africa
na. Es el origen, el arquetipo, y la manifestacidn del ser
persona con y como manifestacién del destino de la persona hu-
rana en Africa. Por tanto, el destino ancestral. Y en este

caso, 1o ancestral es el "[luntu africano".(3)

En este sentido, a nivel existencia y concretamente relati-
vo a la humanidéd, el "Muntu" es la persona humana coacreta;
el "Muntu" es lo que entendemos como "ancestro".(4) Sin ewmbar
£0, llamar "vivos-muertos” o también como veremos: 'antepasa-
dos', no sblo pierde su sentido transcendente, sino que adeumis
no es asi considerado el "Ancestro” en la comunidad de cultu-
ras africanas. Y aunque més adelante vamos a ir dando mis de-

1. African Theology en route... "Sources of theology: antropo-
logy africaine™. pp.

2. HMbiti, J. African Religion... pp. Podemos dar otros deri-
vados del mismo término en otras lenguas africanas. Pero
que significan lo mismo, es decir, "la realidad".

3. Iden. "African..." llama "Spiritu del Hundo" y Placid Tenpels
lo llama: "Fuerza vital" como categorias filbsbiicas.

&, Idem. "African..." Cap. 8. Prefiere llamar "Living-death" o
en singular: espiritus ancestrales.
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valles, como las que hemos visto en capitulos anteriores, decit
ancestro, es decir la totalidad: divino-humano o humano-divino

de la cosmovisidn africana.

Sacarle de este entendimiento, es no querer decir algo sobre
la comprensidn del hombre, del mundo y de la divinidad -inclu-
sive de Dios-Supremo-Ser: el Dios 8reador de Africa. Es decir,
en tanto cuanto todo lo relativo a nuestra cosmovisidn religio
so-social, artistica y cultural, se relaciona con "los ances-
tros", para decirlo en sentido pluralista que la miswua sociedad
africana es asi compuesta. DPero de ésto Gltimo, hablaremos

nés adelante.

Por otra parte, como ya hemos venido refiriendo, de ances-
tro se habla desde la preocupacidn del Padre J.M. Ela.(1) £El
Padre Bujo va habia atribuido a Cristo como "Proto Ancestro (2)
v el Padre ilyamiti como dicho de guien dependemos de esta con-
tinuidad, ha definido bien qué es lo que se entiende por "
cestro" en la comunidad de culturas africanas.(3)

ainl=

De modo que, sin repetir lo ya expresado en estas (ltimas
pdginas, podemos decir desde ya que: todo lo referente a la vi
da, al hombre, al cosmos, es ancestral. Nuestros dioses, son
como dicho, dioses de nuestros ancestros. Por lo tanto, el
hombre en su comprensién m&s profunda y transcendental, es una
persona humana ancestral. Y hablar de Africa en su totalidad,
es hablar de los ancestros. Y en este caso, la pregunta del
capitulo anterior era icbdmo entendemos a Cristo auestro ances-
tro, como fundamento legitimo de la cristologia africana enrai
zado desde nuestras tradiciones artisticas, religiosas y cul-

turales, que describen e interpretan nuestra configuracibén to-~
tal e historia. ?(4).

1. Ela J. Marc. "Antepasados Africanos... Cap. I pp.
2. Bujo, B. "Nos Ancestres, Ces Saint Inconnus, en BTA I(1979)
1 165-178. F.Kabasele "Le Christ com chef"
3. Nyamity, Ch. en chemines pp. 127-143., Articulos pastorales.
"Christ as Our Ancestor...”" ATJour 17: 3(1988) 255ss.
4. Evangs-Princhald EE. Ensayos de Antropologia Social... pp.&7~D
"Antropologia e Historia".

l . L . b e et . T NI
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©n este sentido, Cristo nuestro Ancestro, es el simbolo de
la vida humana y sacramental africana 7 cristiana, que expresa
nusstra totalidad de fe e historia de nuestras comunidades cul
turales.(l). El1 simbolismo, explica el Padre ifulago, nos "apa-
rece con el esfuerzo del espiritu hunano buscando un contacto
coa el mundo invisible. Con el mundo de los espiritus. Con el
mundo de lo sagrado, al due que quiere romper los limites del
'fragmento que el hombre en el seno de la sociedad y en el ne-
dio de un mundo', es un esfuerzo de unificacidn".(Z). Y Cristo
nuestro Ancestro, es esta revelacidén de Dios en el mundo afri
cano, como para unirlo que para penetrarse en el en lorma de-
cisiva y abiertamente con la persona humana en Africa.

Como simbolo de unidad-totalidad, Cristo nuestro Ancestro,
es "una realidad sensible como ser serviente, que simboliza la
unidad nacional o la autoridad divinaj; un patriarca de un clan
que simboliza el influjo de la vida'". También, puede y llega
a ser: el totem, simbolo de nuestras unidad cléaicaj; tonma el
nobre de nuestros antepasados, nuestras acciones y gestos, pro
pios de lo m&s ancestral de nuestra comunidades de culturas.(3)

Cuando Cristo nuestro Ancestro, llega a la conunidad de -
culturas africanas, ofrece vida a la comunidad de su descende.
cia. Como Ancestro, la realidad africana, "toma un coutacto con
lo sagrado. Es decir, como poder que da finalidad de los iastru
mentos sacramentales, como fuente del poder divino que controla
las fuerzas no divinas".(4). Y como tal, enteademos la salva-
c¢idén de la totalidad del hombre africano, su vida, su esperai-
za § su coadicidn humana estd abierto a lo relativo a su origi-
nalidad. Por tanto, el fundamento de la Creacién de Dios en Afri
ca. Lo ancestral, Cristo, de quiea "Zambe-ya-lcbe'e -e¢l Dios
Crecador, hizo todas la cosas y de quien todo se¢ hizo para 1.

1. jiulage V. Simbolismo religioso africano... pp.6

2. Iden. pp.6 De alli, el "Cristo maestro de Iniciacidn".

3. Idem. pp. 5 L1 Obispo A.Titiana Sanou, habia advertido atris
que la miscara Ancestral de Cristo, tiene muchas implica
ciones, dentro de la comunidad de culturas africaaas.

4,I1Idem. pp. De ello, se ha hablado de "Cristo-sanador".
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De modo que, esta revelacidn objetiva, es la que permite an-
ticipar las demés revelaciones en la historia humana.(2) Ya
que &stas Gltimas existian y hablan revelaciones antes de ésta,
pero con la particularidad de ésta revelacidn de Jesds, nuestro
Hermano Ancestral como simbolo salvifico histérico, tan ances
tral en la persona humana, en Africa. Su vida, su esperanza es
t4 visto en lo relativo con la comunidad. Esta, tanto es comu
nidad de losvivos como de los uuertos, expresa nuestra existen
cia 7 nuestras realidad. Cuyo simbolo salvifico es lo ances-

tral.(1). Y en si simbolizacidn comunitaria: "los Ancestros'.

Como simbolo antropoldgico de la "persona humana trinitaria”,:
lo ancestral mantiene preferentemente las relaciones intra-sub
Jetivags de la vida humana como expresidén de las relaciones de
transcendencia hasta la inmanencia-encarnacién. (Volvemos so-
bre ello) (2 En lo "ancestral", subyace el modo especial de
la unidad de Dios, en persona humana africana, como explica el
Padre Boff, lo ancestral es la Simbblica familiar africana que
d4 ventaja para destacar no solamente las "relaciones inter-
subjetivas, sino también acentuar el cardcter tripersonal que
para nosotros entendemos en nuestra comprensidn de persona hu=-

mana. (3)

De manera gque, como dice también el Padre Boff, Cristo nues
tro Ancestro, "tiene a su vez la "simbblica de la piedad"; se-
gin cual, al ser la mediacidn divina original de la Creacién,
los ancestros humanos adquieren piedad en Cristo nuestro Ances
tro.(4) Por un lado, Cristo nuestro Ancestro, es también "sim
bolo arquetipico”, como habia dicho ya Nyamiti, péginas atrés;
que el Padre Bof{f explica que, segin cual, se "expresa la to=-
talidad psicologizante”, es decir, el simbolo de la persona hu
mana africana en su comprensidén unitaria, tal como veremos mis

1. Leonardo Boff. La Trinidad, Sociedad y Liberaciba. BEd.Pauli
nas. Bs.As. 1988, Orig. Brasil CCESEP, S.Paulo 1987. Cita
re:os en versidn castellana pp.107-152.

£. Idem. 13&

3. Idem. 132

4. Iden. 129
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adelante. Explica Boff que, en este simbolo arquetipo, la per-
sona hunana expresa las acciones creadora y armoniosas, en la
medida que su personalizacidén inconciente y conciente se vincu
la a las exigencias de la vida humana en busca de la integra-

c¢idn, de asociacidn y de la totalidad.(1)

Por otro lado, como siabolo antropoldgico, podemos decir asi
como el Padre Boff, lo que “expresa el Cristo nuestro Ancestro"
en la concepcidn de persona humana africaana, segln la cual dice

textualmente:

"Estd inicialmente el sentimiento profundo
de que la persona humana es un icisterio;
cuanto més conocido, mids se abre el conoci
miento, no hay categorias que puedan reco-
ger toda la exuberancia de una existencia
concreta. Sin euwbargo, este misterio se
manifiesta como comprensibn de si mismo ¥
como compresnidn de si mismo y cowo verdad
de su propio ser, no es la inteligeancia
que entiende, sino la persona que aparece
como inteligente y portadora de la verdad
de si misma.(2)
2.2. Simbolo Ancestral.

Por tanto, es el estatuto antropoldgico $imbdlico de Cristo

nuestro Ancestro, en la persona humana africana de Jesis. De
manera que Cristo nuestro Ancestro no es cuestidn de catego-
rias, sino nuestra propia comprensibn como africanos y ser pex
sona humana africana. En ella se expresa nuestra totalidad.
Adends, como dice el Padre Boff, en Cristo nuestro Ancestro,
este nisterio de la Encarnacibén, no sélo se expresa inteligible
mente, sino que adem&s se comunica y establece una comunidn de
amor con el otro, no es voluntad que ama, sino la persona que
ama y se autogenera".(3)

1. Iden. pp.122. Volvemos sobre ello. Y advertimos cambia "in-
dividuo" por "personificacida" debido a la "epistemclogia'
africana que advierte esta categoria.

2. Idea. 132, Volveiwos

3. Ideu. pp.132. Notar en caps. siguientes sobre revelacidn.

!
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Un ejemplo Pastoral ya elaborada, es la explicacidn de Cris
to nuestro Ancestro, cen la experiencia de Iniciacid:: de JesQs. De
esta Mltima, expli ca el Padre Onaiyekan, quien ha teuido este

n1aterial asi:

"Jesls El1 Maestro de Iniciaciba, implica que co:ipar-
te con uosotros la experiencia profunda de ir atra-
vés del rito tribal de iniciacibdn, destacando el pa
pel central del Mestro de la Iniciacidn por los he-
chos de la Cruz...'Esto es recouaocer en i#l, deatro
de nuestro coatexto cultural , a los ancianos que
conducea hacia la perfeccidn a aquellos gue han en-
tradoen los ritos de iniciacidn; es decir, a aque-
1llos que coun el, han tomado la via de la experien-
cia de lo visible a través de lo invisible, de co-
nocer a Dios a través del houmbre, de tocar lo eter-
no a traves de los sfmbolos de la vida presente".(1)

IEa realidad, estas experiencias son muchas en Africa, pero lo

que se explica es que, una misma persona puede ser a la vez
otros procesos hasta constituirse tambien ser un sazador. De

este (ltimo, tambieun se habla de Jesls, desde las e.periencias
Ancestrales de Cristo desde Africa. Y en este respecto se dice:

"T,a enfernedad v la curacidn juegain una parte taa y

tanto importancia en el sentimiento de la religidu

[ =

africana que algunos y muchos han pensado que el Po
der terapeltico de Jes(s podria ser una tformna efi-
caz de presntarlo a la mentalidad africaana. La enfer

1. Ouaiyekan J. "Tendencias cristolégicas... pp.180. I sobre ri-
to de "Iuiciacién", puede verse en: HMulago V. "Simboliswuo
religioso africano... pp.1l20ss.. Zahan D. Dspiritualida y
peasamientos africanos..pp.l00-120

or
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medad es considerada por la mayoria africana
que proviene de Dios y asi tambiea su curacidn
o de los espiritus. Por otro lado del Bvaangelio
se nuestra que Jesls constantemente esta ocupa
pado de sanar, y salvando a la vez que cura.

Al ciego'de Jericd le dijo: "Vete: tu fe te ha
salvado" (Mc 10:52).(1)

Esta experiencia de curacidn, es muy interesaite dentro
del contexto africano. 5in embargo, como observa Oaaiyeka:,
a0 es tanto cierto que sblo los Hospitales pueden touar la Sa-
nidad ea su coanjunto, ni apenas las experiencias = .z Igle-
sias Carismiticas; sino por el contrario, lo que apela a Cristo
nuestro Ancestro, en ellas, es dejar de hacerlas ea tipo clan-
destina y toamarlas en nodo habitual.

Otra experieacia del proceso Ancestral, de Jesis, es el
de Jele. Una misna persona puede partir desde Iniciacidn, a
Sacador, y llegar hasta Jefe del clan y luego ser o uo Ances-
tro. De esta manera, lo que se destaca es lo siguiente:

"Cristo cono Jefe, é1 es el héroe, muchas
veces Hijo de otro gran Jele, fuerte ; po-
deroso, generoso y capaz de coaservar la
paz en todo su domnio. Cristo es el Jefe
de los Jefes, asi tambien, el rey de los
reyes y 8efior de los Seriores. Apoc 13:10

(29.

Con esta afirmacibn, Kabasele pensd represeuniar a Crise-
to lo que debe ser considerado dentro de nuestra cultura. Los
Jefes tradicionales, sou los que nds contacto directo que tie-
nen coa la Poblacidn, ademds son los ianteruediarios entre ella.

1. Onaiyekan J. "Tendecias....,'"1l80s.

[

<. Coaiyekan J. Tendeucias .....180,
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Por otra parte, como hemos visto, hablar de ancestros, es ha
blar de la tradicibn.(1) Cristo nuestro Ancestro, es el "senti
miento profundo, la inteligencia y la voluntad" persona huma:a
africana, el misterio, la verdad y el amor. Que no son solamen
te, dice Boff, potencialidades del alma, es propia vida, vida
humana, en su vivir como unidad dinémica, siempre .idéntica F
al mismo tiempo diferenciada.(2) Como lo es Africa: clan, tri
bu, sociedad y paises, pero que a través de lo ancestral, la »
persona hupmana africana, adquiere el verdadero sentido, en este
Cristo nuestro Ancestro como hemos sefialado mAs atrds; Jesis,
como ser humano atricano, es el Tedlogo africano que en si mis
ma, reflexiona dentro de la cosmovisién alfricana. Y como per-
sona hunana africana tiene y debe revelarse lo que es "Cristi-
co" y desde nuestras condiciones culturales, artisticas y re-

ligiccas. ¢ tradicioues religiosas, ¢ristiana y tambien Islam.(3)-

Como principio metodolbgico, Cristo nuestro Ancestro, sip-
nifica la "nueva creacidn" ancestral de Dios en Cristo-Jesus,
nuestro Hermano Ancestral en Africa. Como su hermazo africano,
Jesls es taumbiédn, una persona humana africana. Y estd sujeto
a relaciones interpersonales con Dios, con el houbre y con el
cocsmos. Por tante, su unidad y contianuidad en la fe e histo-
ria africana es la preocupacidn de la cristologfa africana.
Basada en principio antropoldgico fundamental, es la vida afri
cana misma "untu". Por tanto, vida ancestral. Y como vida
ancestral, es vida de la persona humana exn la comprensibn afri
cana. Persona humana que esté en conflicto permanente entre
vida-muerte en distintas dimensiones, con la esperanza de la
victoria de la vida sobre la muerte y que hoy se nos manifies-
ta en este "Cristo nuestro Ancestro” en la persona humaana de

’

Jesls. Por tanto {gue es ser persona humana africana?riRevela

cidn?

1. Zahan, D. "Espiritualidad y Pensamientos africanas" pp.Yls.

2. L.Boff. Idem. 132. Volvemos.

3. De [slam, no hemos podido dialoguarse directo. Pero tarbidn
debe inculturarse, desde la perpectiva a.cestral.

- R ,‘“...,‘?' = R . _ ————




CAPITULO TLRCERO

E1l lenguaje cristoldpico africa
no, se expresa mediaante las im-
plicanciancias aatropolbgicas y
de la cosmologia africana. fstas
implicancias, provie:aen de aues-—
tras tradicloanes de arte, cultu-~
ra y religién africana, que ex-
presan nuestra compresida de per
sona humana como homnbre conzreco.
La persoua humaaa africanu, esta
unida a la vida , estd uaida al
coslios. I, es ein este sentido,
nuestra couprensidéun de 'persoaa
humana' explica la encarnacid:
del Verbo de Dios y, la humanizz
cidn del Hijo.

3.0 Cristo, destino del hombre arfricano.
3.1. FEl Lenguaje zristoldgico africano.

La Cristologia alricana es cristocéntrica. Cristo couo
Centro. Huestra fe en Dios, se expresa desde la actiwvidad de
Cristo desde su existeuncia ancestral, y de su realidad histéri
ca en Jes(s el Uristo nuestro hermano aucestral, y desde su
persistencia cbs:iica dentro de nuestra couuanidad de culturas
ancestrales. Culturas ancestrales, se coaprende taato la co-
mwunidad cristiana que la "no-cristiana. Entendiendo la "cris-
tiana", la fe en Dios mediante Cristo como resultado de nues-
tra vinculacidn con los pueblos europeos. La Iglesia africaaa,

en su sentido Oecuménico, "Cristiandad africana’.
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21 sentido y el sigunificativo histdrico de la Cristolo-
¢ia africana, no se erplica ni se comprende si no es desde la
actividad central de Cristo, en la creacidn de nuestros Ances
trog, con la Divinidad Ancestral. Como seatido, se entieade

desde esta Creacidun originaria del hombre africano -es decir

oY
o
0
Q.
5

la existencia de la persona humana africana, hasta la

‘eafirmacidén de Dios a su creacibdn en la persona humana de

]

Cristo-JesGs. Y, como significativo, la Cristologia africa-
na, es el corazbn y es la problemdtica de la actividad teold
gica africana. Volvemos sobre esta Gltima. Y si la antropolo
zia - la cosmologia africana estdn al servicio de la teologia,
ellas hacen asuvez el leaguaje de la Cristologia africana y,

cono tal, el nuevo lenguaje cristiano africano.

Pero, el "lenguaje de la fe cristiana, se regonoce nece
sarianente un lengpua basada enla fe biblica. Como primera -
fuente de la Cristologia africana, segln Accra, la IEscritura
biblica es una de las principales 7 la fuente esencial del
f1zbla cristiano africano. Sin embargo, como visto, esta idea
a0 es de todo apropiado en una transliteracidu de los hechos
w dichos biblicos en la realidad africana. Hacerlo de esta
forma, no solo se corre riesgos, como nés adelante se ha de ob
servar o como se ha visto pdginas atras; sino que adends, la
revelacidn de Dios en Cristo, no es de caricter subsidiario
ni accidental. Jo implica que Dios revela al mundo Biblico jy
luego nos revela a nosotros, y, aunque Africa misma forma par
te esencial de todo el proceso Biblico de revelacibn hasta la
redencidn (Ex.1.8s5. Gn 12.10 y 1t 2:13=18 etc.); no nos es

conviaiente lo misno.

Por wuna parte, y en este sentido.como se observa, el pro
blema de la Teologia como Cristologia es, esencialmente, el de
de la fe biblica. LExpresada e. un leaguaje y uuna cabegorilas
que pertenscen a la visibén del mundo y a la concepcién del nom
bre propias de una tradicidn cultural dada. £1 ne;"ide biblico,

xplica tempranameante Hgiagu Jushete, se dirige al houibre con-

creto ¢ histdéricamente situado en el Tiempo y en el espacio”
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;7 realiza su destino de forma dindmica"(1l). De wmodo tal que, pa

ra hablar de Cristo-Jesis, desde la Cristologia africana, que
para responder la prepunca histdérica de JesGs (Mc.8:27-30) 6
Plantear el problema de la '"naturaleza dc la revelacidn de

Dios en Cristo" y desde nuestras tradiciones de culturas an-
cestrales; habria que partirse tambilen, de la couprensidn de

la persona humana, de la Divianidad Ancestral y del cos.uos afri

cano ¥, donde el "arquetipo-humano" africano no es otro sino
"lo ancestral".(2).

Por otra parte, tal como hemos discutido pdagi.as atras
cor el prof.Otto Weber en particular, sobre la "cristologia
14sica" y el punto de pdrtida desde "ariba o desde abajo"(3);
cra, ha dejado bien claro que, atn partiendo desde el Dios
obrando en Cristo-Jesis -cristologia desde arriba, o partien
dose desde las realidades histdrica de Jesids el Cristo -cris-
tologia desde abajo; desde Africa, el puato de partida es el

O

:>
]

"encueatro de Dios -y de nuestra Divinidad Ancestral con el
noubre africano".(4). Sea este hombre, o de Dios en JeslUs el
Cristo, la pregunta Cristologica africana no es otra que decir
asimisio: (Quién es este Cristo-Jesis desde Africa? o 4juien
ez este Hombre-Dios, dentro de nuestras co unidades ancestra.
les, hoy en Africa y dentro de la historia africana?.(5). De
manera que, como dice tambié. nuestra hipotesis, cuando :10 se
ha dicho nada sobre lo que es Cristo-Jesis, o lo que é1 es "de
represeatatividad"” como piensa Holan, todavia uo estd la res-
puesta africana. Sino que, la respuesta es lo gue buscan los
africanos, como hemos visto desde Accra  donde 1lolé:a hablia
-a adelantado la afirmacibn de lo que Jesls significa ; de lo-
que nosotros podemos decir de 81(5), y de donde G.3ettillone
la !lercy Amba Oduyoye Hhabian cuestionado un "Mesfas " fuera

v

- I ~ . s

del coatexto africano (6), SRR : EERC AT S
iigzindu Mushete. "La figura de Jesus..." pp.

Jolaji Idowu. African Traditiona religiou... pp.

Cap. Pp. '"planteos teoldgicos modernos". Vdvenos

Accra 1977. Ver cap. pp.

Planteamiento de nuestra tarea. Volvemos sobre ambos puntos.
Yer cap. :entre Dar-es-Salaam y Accraj pp.

(OARGAIESAVE RAE
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Por una parte, tiene razbn el Padre Hyamiti, al rechazar
la concepcidn griega de "natura" humana aplicable a Jesls en el
Credo de Calcedonia. Y en particular, si se trata de la rela-
cidn entre nuestra comprensidn de Cristo nuestro Ancestro, en
la persona humana de Jes(s.(l). Ahora bien, el propio Nyamiti,
no deja claro el hecho deg que sea el "logos" nuestro Heruano
Ancestral en la persona humana de Jess. En realidad, es Je-
sis, quien llega a ser Nuestro hermano Ancestral. Y esta herman
dad, se comprende desde la scolidaridad personal -es decir de la

"persona humana" desde la Creacidn (Jn 1.14 ¥ Gn 1.25).(2)

Y Creacién, como explica Foltmann, el "doble sigiificado
de la filiacidn de JesGs hacia dentro y hacia fuera, para Dios
v para los hombres". Ya veremos esta relacidn particular, que
se enuncia aqui mds adelante. Sin eubargo, sefiala por otra par
te que en esta filiacidn de Jesis, es donde se "encueuntra 'su
mejor expresibn en la doble fémula de Hijo tnico".(3). De alguna
forma, es mds claro la explicacidu del Prof. lloltaaul sobre la
relacidn de Jesls para la divinidad, dentro de la Cristologia
africana. De modo que, de esta doble filiacidn, es donde expli
ca Moltmann que:

"E1l 'Hijo Gnico' es el Hijo propio, eteruo, del
Padre. De 81 se dice que el Padre lo euvia al

mundo, que lo entrega a la Cruz ‘'en favor de to
dos'".(4).

Pero por.su parte, Moltmana, no puede pensar e una pre-
tensidn unitariamente 'monofisista’ en el problema de la eacar
nacibn. A pesar de que, ya sefiala asu vez que el Padre "resuci
ta 7 eleva al Cielo a su Hijo Gnico" -cuestidn gue tomare.ios
mds adelante, pero que en realidad no debe perderse de vista
las condiciones humana de Jesls deitro de la Cristologia afri
cana. Asi, como afriam que: "el Hijo Gnico"constituye una ca-
tegoria exclusiva, y de esta manera es entregado y glorificado

}. Jdramiti Ch. "Christ as our Ancestor..."pp. 257.

<. Moltuann J. Trinidad y Reino de Dios. Sigueme, (1983) pp.l136.
3. Idem. pp.136. Adviertalo en Cap. "La Cruz de Cristo.

4. Idem. pp.136.
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en Tzvor de los hombres que, es mAs entendido. Pero que de lo
cual sea remitido directamente a la encarunacidn de Hijo, 7 en
la condicibn humana de la persona, es lo mds discubido. Bin e.a=-
ok

arzo, el propio Moltmann aclara que:

"'E1l Primogénito' significa, en caxvio, el
primeroten la Serie de hermanos y herna.ias.

Lo que hace y pade:ze el Hijo Guico es irre-
petible. Lo que hace y padece el Hermano ma-
yor es el comienzo dela comunidad abierta'".(l)

v asi miswo, es explicable este "proceso de cousuaidad a-
bierta", en la Cristologia alricana; tal como podenos ver en
la Comunidad de Cristo, mnds adelante. Y ello, muestra al res-
pecto que, en la 'divinidad de Cristo -como Logos, se refiere

a lo que es "exclusivo del 'fIijo Gnico' que para aosotros

)]

es lo n4s 'ancestral'. Por otra parte, se explica que lo que

D

se refiere a la 'humnanidad de Cristo es, lo que se refiere a
JesGs, cono el hermano mayor".(2). De esto Gltimo, apenas de
ser discutido, es lo que nos hace llamar a JesGs co o el her:a

0 ancestral. flas adelaante sobre ello.

La Teologia africana, de esta forma, no duda de iaterpretar

ues a Jesls, desde la comprensidn africana de la "versona huua
P ’ P :

é

< |

na"., Couo visto, Jesls como simbolo de la perfeccid humana,
donde el Padre Setilloue habia expresado su disencida con la cox
presidén del hombre que no respeta el seatido "misterial" que re
viste la humnanidad. De nmodo tal que, la dignidad hu.aaa, eax su

se1tido creacional, es donde una vez se explica y se preguita ean
Africa: 4Qué es uua persona humana?. Y ello es lo qus volvenos,

pero Betillone decia antes algo al respecto:

"Africa grita para el mundo pluralista dec coa-
flictos interculturales: log seres humauos, S0
los o en grupos, 1o son uua "materia" plastica
auerta, que pueden ser enpujados por un lado a
la voluntad de uno, o gque son wateria para le-
medir o pesar; no souL caraeros o cabras, para
conducirlos o empujarlos, para acd o para allé.
(3 ) L

‘oltnmann. J.3; Idem. pp 1306

Tden.

. 3etillone J. "Folleto..." pp.1l0O
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La persona humana y la condil-
cién de vida, soa las asuncio
nes bisicas del Pueblo africa
no. E1 destino de la persona
humana, es el destino del cos-
mos. Couwo lenguaje cristoldgi-
co afrlcano, se cupreza atra-
vés de las implicauncias de la
antropologia y de la cosmologia.
Y estas implicancias, no sdlo
son el punto de pdrtldd del que
hacer teologlco sino ademés,

son las caracteristicas esencia
les para construccidén de la 'doc
trina de Dios en Cristo en Afri
ca.

3.1.a. &1 _ser de la '"persona hunana"

La comprensidn de la persona humana en Africa, tiene sus
implicancias antropolégicas, que forman el lenguaje cristologi
pico a’ricano. Estas implicancias esenciales, de la cristolo-
gia africana, sc constituyen y estdn constituidas en y desde
nuestras tradiciones del arte, religidn y cultura del Pueblo
de Dios ea Africa. la persona humana y la coandicida de vida,

;7 vida desde nuestras tradiciones ancestrales, son las asuncig
nes blsicas que que expresan la actividad de Cristo en Jesus.
Cono nuestro hermano Ancestral, el destino de Jesis, coumo des

tino de la persona hunrana, es tambien el destino del cosmos-
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La persona humana, eantendida como "Motho-ke-{iodimo', que im-
plica el "hombre de Dios, es parte de la divinidad. Por tauto,
wia creatura divina. Para la Teologla en Africa, se explica que
"Ifotho-ke-llodimo" e:presa el misterio de que el ser humano es
una porcidn, un tributario de la "propia Divinidad. Y en este
sentido, se advierte que "no llevar y tomar eso en cueanta ea
las relaciones humanas, ‘constituye un gran peligro". Y no Ganica
mente el peligro de la no valorizacién del ser humano cono tal,
creatura divina; y por lo tanto, Dios Creador, sino que adenis
se puede preguntar si esta compreusién de persona humana conce-
bida como una "materia plastica muerta" es legitima.. Y legiti-
ma, Se trata de que si esta o éste ser persona humana, puede
furdamentar una revelacidén de Dios en Cristo, dentro del mundo

gue incluye africa.(l).

En otras palabras, entender la persona humaia de esta for
ma -como materia pldstica o como lodo etc.: 4o cuestiona esen-
cialmente el 'misterio' de Dios en Cristo?. Sabiendo que, todo
el hablar de Cristo, no puede negar de poser un sustrato huma-
no councreto, como guien es: Jesils de Hazareth. Por otro lado,
como persona humana concreta, 4Cémo pues, Jesds, seria el fun-
damento legitimo del 'misterio' de Dios y del hombre en el mun
do; cuando, comno persona humana, es tomado de esta forma estd
torado el ser humano? ‘Aclso puede una materia muerta, redinmir
otra materia, en realidad la que es viva? y, <éno se constit
Jests de Hazareth, como un "aventurero" histdrico gque profana

la revelacidn de Dios en la humanidad?.

En realidad, esta comprensidn de la persona humana, no
sélo trata de no deja lugar. a la traascendencia del ser huma
. mano, sino que ademds no permite apenas Divinidad alguna en Jg
ste. Al menos, desde la comprensién africana del ser humano, y
desde la actuacidn de Dios en Cristo-Jeslis, nuestro hermnano An_
cestral. Ea esbe sentido, donde.ncsotros dudamos,fde-esta.persona

1 1. Setillone G. "Folleto..." pp.10.
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hunana histdéricamente. Y no sdlo pierde su dignidad, de ser per
csona humnana sino que ademds, la Divinidad como fueate de vida,

tanpoco se espera que expresa alguna Gracia a ninguaa creatura.

Sin embargo, desde nuestra comprensid.a del ser persona huma
mana africana, y desde sus distintas dimensiones cdsmoldgicas iy
antropoldgicas, se llega a explicar la doctrina Trinitaria. Bs
decir, la Encarnacidun de la Trinidad.(l). Y sobre los aspectos
trinitarios de la persona humana, se comprende por una lado,
apela:do al "estado de la persona humnana puesto en los cosnos'.
Y por otro lado, la concepcidn Triddica del ser persona humana"
dentro de la Teologia africana. De estas dos (Gltimas expresio-

nes, volvemos en las siguientes p&ginas.

De manera que, la Cristologia alfricana, eutiende a Cristo
questro Ancestro, en la persona humana de Jes(s, como la asun-
cidn del "Hijo Gnico" dentro de la humanidad africana, mediante
la gracia solidaria de la Creacibu. Y en este sentido, a pesar
de que, henos dicho en la iatroduccibn, no tomar los temas éti
cos, los cuales soa mu, complejos y necesitan su tratamiento

articular, pero la aoral y la etica africana, se¢ dd desde es

ke

te ambito de la Creacibn cdsmica. Como explica el profesor zZahaa
por un lado, "la fidelidad, la propeinsion a la hospitalidad, el
sentido de la Jjusticia, el amor y el respeto a la fauilia -esta
§1tima que ao es Unicamente "nuclear: Padre-iladre o ladre-Tio
madre sino triaugular", pueden explicar mucho més bien la Tri

aidad. (2).

Ademds, dentro de la comprensidn de uuidad ; coatiauidad
en el wndo Africano, se enfatiza mucho los proble.as de la tra
dicibn, el desenvolvimiento social, las relaciloanes sexuales -que
todavia son tabuticos dentro de nuestras culturas , en tanto pre
servan y conservan los lazos culturales K que apenas pueden y hacen
el estado. de la persona humana, como estido 'Cristico' ancestral.

l.lMoltmann J. Trinidad... pp.l134.
<.7Z8ha.;, Dominigue. Espiritualidad y pensamientos africanos..
pPp.l194ss.

Jl




La unidad 7 la continuidad en-
tre el destino de la persona
humana y el destino del cosmos,
son nuestros fundamentos de vi
da y de la solidaridad del "lMun
tu" -el hombre africuaso. El desg
tino humano, es el destino del
cosmos. Ser persona hwiaana, €s,
en Africa, ser sujeto de rela-
ciones interpersonales y césmi
cas. 8i, Jesus, es la unidad
simbbdlica humana; asu vez, €S
la unidad dél simbolo africauo
de la persona humana y del cos-
mos.

3.1.b. £l "estado" de la persona huwvana.

Los fundamentos de la vida , de la solidaridad de la
persona humana, provienen de nuestra comprensidn de la Divi-
aidad, del hombre y del nundo. Mundo como cosmos. Lstos fun-
damentos, son propias de nuestra tradiciones culturales anceg
trales que, responden a la cosmovisidn africana. Propias de
las tradiciones del arte, de la religibn y cultura africana,
que explican la unidad y la continuidad en el destino de la
perso:a humana en su relacidn solidaria con el destino del cos
mos. El cosnos, como la unidad y emndio de relacidn de trans-
ceadeucia y de la realizacidbn del ser humano, 7y de la posibi-

lidad de la inmanencia; que hacen al hombre en Africa, ser

e
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criticable, como conservable. Pero que en realidad,.son aspectos
fundanmentales para la vida de nuestras comunidad.. de culturas
ancestrales y en la ciudades.(l) Por tanto, cuando hablamos de
Cristo nuestro Ancestro, cen Jes(is nuestro hermano aacestral,
~0 se contituye sino la verda . x comprensidn simboldlica
de la vida de Cristo dentro de nuestra comunidades. ¥ es en ella

de doude se pregunta <4como se couprende a Cristo-rauestro A.aces-

en la comunidad africana?.

En este sentido, cuando se habla de "unidad ; de la conti-
auidad", como explicard recieateneute después de Accra el Prof.
McVeign (2); por "unidad", seé entiende, afriamr la historia. Y
anestra historia, que es ala vez sagrada y secular, que la Igle
sia tenga encuenta el 1o0do de comprender nuestra rcalidad tra-
dicional ancestral, iancorporar los elementos: linguisticos, musi
s, danzas, tomar en serio nuestra tradiciones religiosas;

@]
{—
M

a

-

>re todo, sin que sea un rechazo al cristianis:iio, vivir en

T S0
is

Q

risto, desde nuestras tradiciones ancestrales.(3).

De la "unidad tambien, se habla de buscar los csfuerzos cris
tieros de enlazarnos coun la tradicidn de la Iglesia africana pri
witiva, que es ancestralmente nuestra tradicidn origiial cristia
na; nuestra culturas tradiciones, estrechamente unido a.nuestro
wodo de entender la familia, sus mauilestacioues, 7 el seatido
evapelico que de ella se reviste. Cuestid. que no debe confundir
en un ahogo del individuo dentro de la cultura.(4).

(

La Teologia africana, en este sentido, no niega la iadividua-
lizacidn, sino que esta es bien entendible dentro de una comunidad

7 de alli, entender el mandamiento de "amor a Dios 7 amar al pré-

1. Zahan D. Espiritualidad y pensamientos.. pp.l194.

. M.llacVeigh. "E1 coucepto de religibn en la Teolosia africana®
Concilium _XVI Tom.II (17280)- La religida, puede definir
ge entre nosotros, en tres teraminos correlativos: "unidad-
Comunidad-contiuidad. Y son los que analiza el autor, pa-
ra conclulr con la "liberacidu", que tieaxe criterios tan-
to sociales que culturales, de acuerdo al observador.

Tdeum.pp. 3256-327.

Idesm.pp. 397-ss. ¥ esto se debe, a nuestro enfasis de rela-

ciones solidarias, y no meramente "comunitarias", sino
de Comunidad solidaria.

+ U
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jimo como a simismo". Para los africanos, el amor se practica, ¥y

es un termino de la comunidad, tanto de vivos que de los "vivos-

nuertos".(1).

Por ‘"continuidad", se entiende desde la herencia de uues-
tras propias tradiciones, dentro del muado nodernos la herencia
cristiaana, sobre todo, desde la escritura Biblica'cuyo Antiguo
testamento, tiene mucho que ver con la realidad de nuestros pue-
blos. Y es en este caso, donde se ve la lectura literal de la
3iblia, pese a los problemas que contigne respecto a Africa.(Z)

&’ . .
cormo podemos ver nas adelante, se reguiere que el evangelio
sntra deatro de la religidn africana, lo cual es el sigiifi-
cado. Y en particular, la coatinuidad se debe tamto al enfasis
de la Iglesia Independiente, o €Gomunidades de Bases, que tratan

de entender el Evangelio a la luz de sus vidas cotidianas.(3)

Y si es asi, la problemdtica, viene dado sobre. Cristo nues-
tro Ancestro, que es una pretensidn de comprender la realidad
africana de esta forma mids simbolica, que necesita la couuni-
dad africana. Esto, es lo que se tiende en las pfoximas pégi-
nas. Y partimos, como dijo bien el Padre Hgindu HMushete:

"Para los africanos, la encaraacida deCristo

no es sdlo el misterio del Verbo hecho carne,
sino tambien, el misterio del llijo de Dios he-
cho houwbre. o solo habria de hablar de encarna
cibny es de humanizacibn o, mejor, de huazanilica
cibn".(4) -

Sin embargo, gquien mis lo aclara es al Padre E.de Carvalaol
quiecn asegura que la "encarnacibn de Dios, en Cristo, parte des-
de la experieancia africana”. Y, lo criticable a Carvalho es par

firse desde el "el encuctro" de la Biblia misioaera.(5).

l. Iden. pp.398.
2. Idew. 398-399
3. Idem. 329. Pueden ver la formula que el autor preseanta
que los Teblogos africanos, coafesan a su vez a Cristo
o traman de interpretarlo dentro de nuestra cultura.
b, Igindu Mushetey "La figura de Jesls...'"pp.2i43s.
5. Limilio de Carvalho. "What do the African say that Jesus Cihrist
is?. AfTjourn vol 10:2(19281) pp. 17. Y sobre "encuentro
biblico" puecden verse en las piginas 31-3D.

~




Al planear cbmo los recurscs
de la Tierra podrian ser admi
nistrados para sustentar toda
la Creacidn, Dios =ze mostrd
generoso desde el priancipio.. -
Al principio todo era bueno,
porque todo era de Dios. Al
principio quedd establecido la
interdedendencia de toda la
Creacidn y no habia "infraccio
nes ni infractores'". Pues to-
dos se apropiaban (nicamente
lo necesario para sobrevivir

vy nadie era o se seantia explo
tado. Pocas comunidades de
este tipo aparecen aparecen

en la historia humana.(l)

3.2. La Colegialidad humana en Cristo.

E1l estado de la persona humana es, en la concepcidn afri
cana del hombre, como ser que se manifiesta cowo un coujuato
de rolaciones interpersonales; que se manifiesta, ademis, como
un ser colegial que estd en permanente estado de comunicacidn.
Uaa persona humana, dice Setillone por otra parte, sblo es ser
persona dentro de la comunidad. La comunidad, en este sentido,
10 azoitece por escalas humanas ai mucho menos diferenciacidn
de seres nhumaacs.(?). Sino que, como Comunidad es,tanto del ser

1. ilercy Amba Oduyoye. "La pobreza y la llaternidad”. Concilium
AV:22601989) pp.235s. Un articulo para saber la situa-
cion de la mujer en Africa hoy.

2. Setillone.G. "Folleto...." pp.l10.
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humano.. y de la Divinidad, fuente de toda su vida. Por tanto,
el honbre, es la medida de la vida.{1)

En este sentido, de acuerdo al Padre Mveng, la antropolo-
gia africana afirma que: "La persona humana es un ser de dos
dimensiones: hombre-aujer. Ambas dimensiones se complementan
entre si, constituyendo la persona humana". Ademis, el ser hu
mana '"'se manifiesta como un ser coloquial, como un conjunto de
relaciones interpersonales y cdsmicas". "El individuo no es
una persona, sino que estd en camino de personalizacidn. El
hombre sin la mujer no es nadaj; la mujer sin el hombre no es
nada. Poned a los dos Jjuntos y tendreis uana persona en el sen
tido africano de la palabra".(2)

Asi pues, la pareja humana, "es el principio, la imagen y
la realizacibn césmica del género huma, digamos creacibda origi
nal. Y dentro de esta realidad se sitla el problemna de la nu-
jer, la cual no es problema en si misma, sino solucidbn a todos
los problemas”. Dice el Padre Mveng. Pero, creacidn original
en el sentido cristolégico y "Cristico” del termino: realiza-
ciba. Gn.1:27 "Adan".

Pero no es convincente para nosotros la relacidn que hace
el Padre Mveng, entre la problemdtica de la realidad africana

con la "cuestidn mujer africana". DPues se puede hacer de la
mujer africana un chivo expiatorio de todos los problemas afri
canos, sin percibir la complejidad que reviste el tema: "lujer
afrinana hoy".(3) En este sendio, aunque se tenga una buena
apreciacién sobre la problemdtica de la mujer desde nuestras

comunidades culturales, como lo advierte el Padre Mveng y otros
escritos recién seflalados, no por ello se debe postergar a la

1. #biti, J. African Religions... pp.47-48; Gn.1:26 "Addn".

Z. lveng, E. African Theological en route... pp.137

3. Pueden leerse buenas pdginas en "pobreza y maternidad". pp.
334s. :




077
mujer africana a la espera de una posible solucidn de todos los
prodlemas. La mujer africana, es tam libre ea la comuanldad afri
cana, 7 1o es asi desde la Creacida hasta la Redencibn.difichso
10 es la Mujer africana, la originalidad Aancestral de iuestra
v la que de ella viene nuestra continuidad histdbérica?. Las po-
sibles soluciones de probles debe venir detrids de ella,  no
por ella, ni wmediante la Madre africana. Y asl, tempranameate,
escribia el Padre Clemente de Alejandria que el "logos és igual
nente entre los hombres y las mujeres".(l)

IV. Le Logos est égalerﬁent le pédagogue
des hommes et des femmes.

1. Embrassons donc plus fortement encore cette 10
belle obéissance et consacrons-nous au Seigneur ; saisis- -
sons le cable trés solide de la foi en lui et considérons que
la méme vertu nous concerne, hommes et femmes 1.

2. ' Dieu est unique pour les deux ; unique aussi, le Péda-
gogue. Une assemblée, une morale et une pudeur ; nour-
riture commune, lien conjugal commun ; tout est pareil :
la respiration, la vue, 'ouie, la connaissance, I'espérance,
I'obéissance, 'amour. Ceux qui ont en commun la vie,
ont également en commun la grice et en commun le
salut, et en commun, & eux aussi, la vertu et la facon de
vivre. 3. « En ce monde-ci », est-il écrit, « ils prennent
femme et se marient » ; — oul, c'est ici-bas seulement
"que le sexe féminin est distingué du sexe masculin. « 11
n’en sera plus ainsi dans 'autre monde ? » : 1a-haut, les
prix de la victoire mérités par cette vie commune et
sainte du mariage ne sont pas réservés a4 des hommes et
3 des femmes mais A I'¢tre humain * libéré du désir qui
(ici-bas) le sépare en deux &tres distincts. 1. Le nom 44
d’gtre humain est commun aux hommes et aux femmes.
II me semble que les Attiques en jugent ainsi, qui donnent
le nom de « petit enfant », identique aux deux sexes, & la
fois au gargon et & la fille 4, si I'on en croit le témoignage
de l'auteur comique Ménandre, dans sa piéce La fouettée,
lorsqu’il dit : s

« Ma petite fille... car la nature éprouve une trés
grande affection pour le petit enfant & »

4. V. par ex. le grammairien Mozris, p. 207, 32, Bekker.
5 C. A. F., t. 111, p. 124, MénanDRE, n°® 428. e
Le Pédagogue. 1. 9 .

T - e SO P N0 O [ R S SO S cedioid ek Micis e aadBties s - st b o b PEETS S



078

Por otro lado, en la Cristologia alfricana, la iujer afri-
cana no sdlo es Madre de Africa sino que adenis de ser sujeta
al "logos" de Dios, y participa dentro de la Comunidad de Crig
to como tambidn dice el Padre en su Hija Gnica que:

"En la economfa de Dios, el ser humano es una
parte necesaria e igtegral. Dios otorgé la administracién de la tierra
a los seres tetrenos que el mismo Dios cred. Esa administracién se
ha convertido en una explotacién, excepto en lo que se refiere 2 las
madres. Para asegurar la supervivencia de las personas cuyo bienes-
tar depende de ella, una madre gasta todas sus escasas ganancias,
hace trabajos extraordinarios o simplemente deja de trabajar cuan-
do lo que se le exige es que se dedique al cuidado de la familia.

Las mujetes seguirdn haciendo en Africa todas esas cosas y mu-
chas mds para dedicarse a la maternidad. Quizds no tengan hijos
suficientes para llenar la tierra, pero la negacién deliberada de los
hijos no es una opcién. La solucién estd en administrar mejor la
creacidn, la tierra, la comunidad humana, la nacién y el hogar con
el concurso de mujeres y varones, ricos y pobres, Norte y Sur. El
creciente empobrecimiento de las comunidades humanas del Sur no
podrd corregirse llamando la atencién sobre la maternidad. Las ma-
dres africanas conocen la pobreza, pero la solucién, para ellas, su-
pone un reto al que responden recurriendo a procedimientos nue-
vos. La supervivencia de la raza humana es una responsabilidad que
pesa sobre todos los hombres, no sélo sobre las madres. La mater-
nidad supone para nuestra raza una garantia de supervivencia. No
basta con tributar honores a las madres; es preciso darles también
el poder. ‘

La comunidad ancestral de Cristo-.es, ea este sentido dey
tro de la Cristologila africana, una Comunidad con las Ances-—
tros. Porque la “Paternalidad de Dios, explica el Padre lbiti,
no es discutida dentro de auestras Comunidad de culturas an-
cestrales. lMuchas comunidades observan a Dios coio "MHadre".

Y la imagen de Dios-Madre, toma atributos de fertilidad 7 de
naternidad, que se usa hasta en comunidad: patriliueal.(&).
De esta forma, la mujer africana no es posterpada deavro de

la Cristologia africana, ni apenas desde su razones de Ifeme-

d

nidad céhmo la que ilustra la “Hija Gnica" de Dios, asi

.o

1. Asba Oduyoye. "Pobreza y maternidad.. pp.352.

2. 'biti.J., African religions... pp.49s. "God and Nature or
God". tbiti, concluye que no ha sucintas especicidad
de sociedades que diferencia los "antropomorfisaos divi
nos". -
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Soy ghanesa, de la etnia Akdn, y mis padres y los padres de mis
padres por las dos ramas pertenecen a grupos mattiarcales. Mi cua-
lificacién politica y econémica dentro de las estructuras de los Akdn
dependen de quién sea mi madre. Soy lo que soy en virtud de lo
que es mi madre. No tengo hijos bioldgicos, pero soy la primera de
los nueve que tuvieron mis padres. Cualquier muchacha akin podra
explicar lo que esto significa. No he experimentado la maternidad,
pero conczco lo que significa «criar» hijos. He acompafiado a mi
madre a lo largo de todas sus maternidades. La maternidad no ha
hecho pobre a mi madre, pues mi madre es rica. Suyos son los go-
zos y las penas de una comunidad de personas a la que pertenece.
Yo misma soy rica porque cuento con esa comunidad, en la que
ocupo un lugar especial. No soy madre, pero tengo hijos.

Esto sonard a muchos como puro folclore, exaltacién de una
cultura, sublimacién de unos instintos y muchas otras cosas pareci-
das. Para mi, eso es mi vida. Los proverbios akdn que cito no son
simplemente dichos, sino que contienen la esencia de una sabiduria
de la que aiin viven los Akdn, que podrian servir de guia para et
gobierno de la unidad politica llamada Ghana. La maternidad es un
deber religioso y ha de constituir objeto preferente de atencidn para
un buen sistema sociopolitico y econdmico si se pretende que los
seres humanos confiados al Estado sean plenamente humanos, estén
dispuestos para cuidar de si mismos, de los demds y de su entorno.

(1)

Y es en este sentido, donde la Comunidad de Cristo nuestro
Aacestro, se hace la conuaidad de vida. La vida tomada, como for
na de vivir en Comwiidad. Una vida solidaria, como se observa,
participa en ella nuestra Divinidad -Ak&n o Zambe, anuestros An-
cestrosy como tal, se constituye lo que hemos dicho sobre 1la
nurainidad, entre la "unidad y la continuidad" como la herencia
ancestral. T como podemos ver mids adelante, hablando de la revg
laczibn, como el tema crucial de la Cristologla africana, sobre
A:cestros, se advierte como dicho que solo son cuestidn del Tiem-
po ;- de la historia o histocidad africana.(2) Por tanto, la re-
velacién ancestral de Cristo, es una revelacidn histbrica, y no
coro ha dicho el,Padre ilyamitis "revelacibn como consecueacia de
ontologia de fuaciones. Pero esto, no es agul discutible; sino
prezuntarnos: (Quf es la revelacioa de Cristo nuestro Ancestro?

1. Hercs Amb: ;O T v maternidad...". pp.Z55. Ge ex—
1. tHercy Amba Oduyoye. "pobreza jy na p.c.
plica: "ghanesa'", indica Rgp. de Ghana. AKAH,.Qlos—Cregdgr.
2. Mbiti J., African religioas...pp. 16ss: ConstthC}on”ontologl-
ca de la sociedad alricana, desde "Tiemwpo divino'.



La revelacién es esencialmente
revelacién de Dios. La revela-
c¢ibn como manifestacibén de Dios
es, en la persona humana, una
realidad histérica del hombre
comprendido como creastura al "i-
mago Dei". La posibilidad de la
revelacidén de Dios es, ante todo,
"en y desde la historia. Y, en
el 'misterio" de Cristo, se en-
tiende la "presencia de Dios" en
su carfcfer personal - no objeti
va, dentro de la humanidad en la
historia. La revelacibn de Dios
en Cristo, muestra que la cultu~
‘ra no sdlo participa en ella co-
mo la esencia de la "auto-expre-
8i6n" humana; sino que ademis,
como.jnstrumento de revelacién,
la cultura forma parte integra
de la revelacidn divina que crea
una nueva cultura en el '"imago
Dei". Y, en particular, Cristo
nuestro Ancestro, es el carécter
objetivo de la revelacidn de Dios.

4.0 Revelacibn Histbrica.

4.1 Revelacidn como Encarnacién.

La revelacidén es en esencia, la revelacibén de
Dios.(1) La revelacién, en este sentido, es la realidad Divi-

1. Pannemberg, W. "Revelacién como historia..." pp.12, Ver ci
ta 2: "la tesis que més comparten los autores y spmeban.
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na que se manifiesta no s6lo desde los origenes del hombre con -
creto, sino ademis de estos, la revelacidn de Dios es propia

de la presencia histérica de Dios con su creacidén. Lo que sig
nifica que, aunque Dios puede identificarse con la creacién,

es més que la creacibn. La posibilidad de la revelacidn divina
es inseparable de la historia de la humanidad. Entendida, como
historia de Dios que crea y recrea la persona huamana historica
mente. Pese a que cada contexto puede atribuir a Dios su mani-
festacibén personal, en realidad, revelacién significa también
participacidn con Dios.(1)

Por otro lado, la revelacibn como manifestacidén de Dios,
es tambien la relacibn participativa del "creador-creatura',
como cuestibn de la originalidad del ser humano. Como podemos
verlo, la revelacidn es la presencia constante de Dios y par-
ticipacibn activa de la persona humana, dentro de la historia.
En el hombre =-"Muntu", la revelacibn es comprendida en cuanto
a ser persona humana y, sSer sujeto a un conjunto de relaciones
interpersomnales, abierto al cosmos y a la humanidad. De estas
relaciones, se d4 la posibilidad de la revelacién: coimo trans
cendencia, ser sujeto a las condiciones de la "inmanencia®: co
@0 la encarnacibn.

En este sentido, la revelacibn e¢s también encarnacibn. Y
desde el punto de vista de la creacibn, ambas realidades y alli
presentes, acontecen muy estrechamente y en relacién con el mis
mo proceso histérico. Proceso que, no sblo afirma la revelacidn
histdrica sino que es también la génesis de la historia de la re
velacidn. Como revelar implica también ser suieto histérico de
la presencia divina, ello puede argumentarse que: en lo orige-
nes de la creacibn, existe la revelacidén como encarnacibdn an-
cestral de Dios (Gn.1.27); de la libertad de. un Pueblo (Ex 3.2;
1.8 y 9.15~16); y la encarnacibn se hace revelacién de Dios, en
el hombre concreto y en la historia humana (Mt;1.18-20; 2.13-18)

e e o o oy g

1. Idem. pp. 127. Tesis 3a. "la revelacidn histdrica tiene ca-
récter mds universal”, en Dios-Creador. "Zambe-ya-Mebe'e,
El Dios-Creador de nuestro Pueblo natal, traducido en la
Escritura bf{blica".
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De esto Gltimo, depende el planteo teoldgico de la revela-
cibn de Dios en Cristo-JesGs, hoy en Africa. Sobre todo, la
relacidn revelacidn y la salvacién cristiana. Entendiendo por
revelacién, desde el planteo tradicional de la fe cristiana:
es decir, una revelacibn general y otra particular. Y por
otro lado, la afirmacidn de que la salvacidn es Unicamente den
tro de la fe cristiana asf{ en lo concreto, en la afirmacibn
doctrina: "extra ecdlesi nulla salus". Lo que realmente mues-
tra el caridcter problemdtico de comprender la naturaleza de la
revelacién de Dios en "Cristo nuestro Ancestro". Es decir, en
tender a Cristo-Jesis, desde nuestras comunidades ancestrales.
Y comprenderel fundamento teoldgico de la cristologia africana .

Y aunque responder todos los interrogantes de la revela-
cibn de Dios en Cristo-Jesls, no es posible desde estas pers-
pectivas, proponer un entendimiento de la revelacidbn histbrica,
tal vez puede ayudar a replantear la problematica de la revela
cibn desde la teologia cristiana africana. Es decir, la reve-
lacién cemo historia, indica la actuacidén de Dios en la histo-
ria humana. Y por revelar se entiende gque la vida humana, a-
bierto a lo divino, estd a su vez sujeto a la inmanencia de la
transcendencia divina; segln la cual, la revelacidn se basa en
el carédcter presencial de Dios en la historia personal de la hu
manidad. La presencia divina, es, fundamentalmente hecho en
Cristo-Jesis, quien es sujeto de la personalidad humano-divino,
y a su vez Divino-humano; y por tanto, el hombre de quien nos
es revelado el hombre y quien nos revela a Dios. (1)

Ahora bien, el problema de la teologia de la revelacidn
es exactamente éste dltimo aserto. Es decir, no sblo no pode-
mos afirmar la divinidad en JesGs como quien Dios se ha revela
do entre nosotros, sino ademds, presentar cdmo es posible lo
afirmado. Es decir, primero, situar: écbémo Dios ha revelado
en Cristo~-JesGs?, por una parte, y por otra: iCémo es que éste
Jeslis llega a ser nuestro hermano ancestral?.

1. Ngindu Mushette, A. "Figura de JesiiS..." pp.245.




La revelacibn es, en realidad, un proceso
histérico segln . cual la presencia de
Dios es notoria y constante en la humani-
dad. El concepto tradicional cristiano de
revelacibn general y especial, clausutra la
evidencia del conocimiento de Dios y no
permite el cardcter objetivo de la revela-
cibén de Dios en Cristo en la humanidad.
Sin embargo, el "Cristo nuestro Ancestro",
pone evidencia en la revelacidn histdrica.

4.1.a Revelacidn en Cristo nuestro Ancestro.

En la historia de la teologia, explica el Prof. J.M.Cone,
no es sin frecuencia distinguir la revelacibn general y la es-
pecial. El honorario del tema dentro de la teologia africana,
explica que la revelacibn general "se refiere al conocimiento
de Dios independientemente de la revelacibn biblica.(1) Ahora
bien, gqué es la revelacién biblica y cémo no se puede conocer
a Dios sin tomar en cuenta la Escritura. O Dios se reduce a
las letras o = las Escrituras, tienen y deben su funda:ento en
Dios. Tal es un buen planteo. Y como vimos es mds fundamental
y cierto, desde la primera vista, la afirmacién de Padre Karl
Barth cuando dice textualmente que:

1. Teologia Negra de Liberacibén. James H.Cone. Edr. Carlos
Lohlé, Bs.As., Argentina 1973 (orig. inglés: "Black Theg
logy of Liberation"™; J.P.Lippincott Co.N.York 1372) pp.68.
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"The knowledge of God occure in the fullfil
ment of the revelation of his word by the 5

Holy Spirit and therefore in the reality a
and therefore in the reality and with nece
ssity of faith and obedience".(1)

Estas tres afirmaciones del Padre Barth, son tan esencia
les para nosotros, como phra fiundamentar la fe africana ances-
tral. Por una parte, hoy, al "conocimiento de Dios en la reli-
gibén africana ancestral ya no es discusibn teolbgica, apenas
como ve. | . cristoldgica que guarda sentido estrecho con la
revelaciédn especial en la teologia cristiana africana actual.
Las mismas iglesias cristianas histdricas han tomado, sino del .
todo, en cuenta esta realidad. Por tanto, revelacidn general
como conocimiento de Dios fuera de la Escritura es wis bien

comprendida.(2)

Por otra parte, K.Barth afirma que la revelacidn general
es mediante el Espiritu Santo que comunica la "Palabra de Dios".
Este "Espiritu Santo", no puede ser otra sino aguella que pro-
tege la humanidad antes de los hechos de Jesis, segln la cual,
la revelacidn serd sobre todo, visto de una manera singular.
Pero volviéndo sobre ésto dltimo, la lectura cristolégica de
la religidn africana ancestral (Parte A), nos muestra que en=
tre la humanidad -y el Dios-Creador Supremo, estaba la Divinidad
Ancestral.(3) Esta (Gltima, teoldgicamente, se entiende bien
como la que comunica en el tiempo y en el espacio los designios
de Dios. Ahora bien, si en revelaciln es donde se plantea los
temas del amor divino y de su fundamento de fe en Dios en Crig
to; pero este Cristo es el que protege a nuestras religiones &
desde la perspectiva de la revelacibn general cuyo sujeto son
los ancestros realmente, a pesar de ser la creacibn originaria,

1. K. Barth. Ch.D. Tomo II:V 25 pp.3.
2. Ver Léamina V. Esquema de la Religién africana ancestral. La
ubicacibén de Dios, sobre todo en lo "alto-Creador".
Para Mbiti African... pp. llamaria Espiritus y Placid Tem-
pels llamarfa "fuerzas vitales". Las dos son lecturas fi
losbficas.
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(Y71 X PR " 8.700.000 2.914.160 (33,50) | - 5.655.000(65,00) ;] .* 103.000( 1,18) ... *" 27.840( 0,32}
MARRUECOS ... © 25.000.000. .~ 201.000(.0,80).- . 24 750.000 (99,00) ;| .- 41.500( 0,17) | - 7.500( 0,03).
MAURICIO ........ ©1.040.000 | . 564.279 (54,26) ©176.800(17,00) - -281.241(27,04) ::17.680( 1,70) &
MAURITANIA ........ "7 2.100.000 - 14.850( 0,71) |- 2079 000 (99,00} - 3 6.150( 0,29) K -~ -8
MOZAMBIQUE ..... 116.000.000 | -11.882.841(74,27) |- 1 760,000 (11,00} |~ *1.749.159 (10,93) ~.608.000 { 3,80) §
NAMIBIA ©1.300.000 | . 505.513(38,89) = (=) 209.487 (16,11) 585 000 (45,00)
NIGER ......... © 7.249.000 1.289.095 (17,78) 5.944.180 (82,00) ©15.000( 0,21) 725{ 0,01) . /g
NIGERIA 103.000.000 .| - 22.084.158 {21,44) | 49.440.000(48,00) '}  7.785.842( 7,56) 23 690.000 (23,00} §
REUNION © 600000 | .. 82.000(1367) |- ., 18.000( 3,00) 500.000 (83,33) - { =)
RUANDA ."7.000.000 13.325.557 (47,51) | - 70.000( 1,00) 2.764.443 (39,49) 840 000 {12,00)
SAHARA . ...500.000, - - 499 850 (99,97) 150{ 0,03) N
SANTA ELENA 6985 63(090) |. - Sr=) 1001{ 1.43) T 6.822(97.67)
SAO TOME Y P.... " 7115.000 17.996 (15,65) | . =) 95.854 (83,35) . 1.150( 1,00)
SENEGAL ..c.cconvvmnes .*._8.000.000 908.086 (11,35) |- 6800 000 (85, 00) 288.714( 3,61) 3.200( 0,04)
SEYCHELLES ...oovrimrmnns S 770.000 5.500( 7.86) ~ (-=")] . 61.000(87,14) 3.500 { 5.00) §
SIERRA LEONA ........co....| - © 4:150.000~ | — 1.873.788 (45,15) " 2.075.000 (60,00)~|- - 76:712( 1.85)- | . 124:500{ 3,00)- 8
SOMALIA ....ccounnen. "~ 6.860.000 | . 66.600( 0,97) | .- 6.791.400(99,00) 2.000( 0,03) - - ) B
SUDAN ........... . 25.000.000 | - 8.098.000 (32,39) | /15.000.000(60,00) | - -1.652.000( 6,61) | - 250.000( 1,00). §
SURAFRICA 37.000.000 | 15.409.971(41,65) | ' 370. ooo( 1,00} 2.720.029( 7,35} | 18.500.000 (50,00} §
SUAZILANDIA .......coovrveeen] 820.000 452,000 (55,12) | - ( =), | . 40.000(488) |  328000(40,00) §
7N F 2.7 S— .27.000.000 | 11.702.741(43,34) | '8.100. 000 (30,00) 4.767.259 (17,66) 2.430.000 ( 9,00) §
4.000.000 2.691.129(67,28) | '~ 360.000( 9,00) 668.871(16,72) ++280.000 { 7,00} |
© 8.000.000 | = 62.600( 0,78) 7.920.000 (99,00) 15.000( 0,19} | . 2.400{ 0,03)
17.000.000 | . 7.543.388 (44.37) ./ 761.600( 4,48) '5.805.012(34,15) | . 2.890.000{17,00)
 483.000 | < 13.701( 2,84) | 458,850 (95,00 9.000( 1,86) 1.449 ( 0,30)
" 36.000.000 | 15.540.403 (43,17) 1288.000( 0,80) | = 15.671.597 (43,53) 4.500.000 (12,50)
. 8.000.000 | - 4.956.745(61,96) . 8000( 0,10) | ' 2.035.255(2544) 1.000.000 {12,50)
:.10.000.000 | .7.732.542(77,33) ' =) © 767.458( 7,67) 1.500.000 (15,00)
| LT | — 639.518.004 | 197.160.221(30,83) |° 260.653.219(40,_7_6) 76.186.860 (11,91) - | 105.517.704 (16,50}
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Las cifras de musulmanes, religiones tradicionales y otros cristianos son estimativas. No existe dato preciso, pais por pais, de los se-
guidores de las Iglesias mdepend;entes
NOTAS: {1) Coptos en su mayoria, con minorias de latinos, melquitas y armenios. (2) Casi en su totalidad copto- ortodoxos.
Fuentes: Para catolicos, «Guida delle Missioni Cattoliche 1989» y «Annuario Pontificio 1989».
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de Africa, son ademds los mediadores culturales entre Dios-Divi
no y la humanidad. Por esto iasisfimos que no fue bien dicho
el culto "a" los ancestros, sino mds bien con los ancestros, co
mo también se dice: "Este Dios de los Ancestros, religién del
Ser "con=-". El prdjimo, con Dios y con la vida y en éste mis-
mo sentido, "Religibn~con~Cristo".

Ea este modo, segin Barth, la "Palabra revelada general
nente en Santo Espiritu, estd entre la realidad y la necesidad
de fe y obediencia. uno puede preguntar al respecto, si para
hacer ancestro no era preciso tener fe y obediencia a Dios, me
diante la comunidad que ellos son como mediadores. En la Es=-=
critura biblica, sin que sea mera concordancia, escuchamos la
fe de Abraham, de Isaac y de Jacob, que en realidad no puede
ser desconocidd. Pero subsiste la pregunta africana al respec
to, como lo es también la pregunta de Cristo-~Jdesls: <iqué fun-
cibén tenian, en caso particular, estos ancestros hebreos en
sus comunidades, y respecto a la fe y obediencia, que segln las
cuales son reconocidos en la Escritura como padres de la fe?".

De esta obediencia y de esta fe, expresa Barth, por o-

tro lado:

"Its contend is the existance of him whom we
must fear above all things; whom remains

a Mystery to us because He Himself has Him
self so clair and certain to us.(1)

Sin duda, por esto es también cierto, cuando el Padre
Barth plantea la cuestidén de "The knowebility of God".(2) Se-
gin ésta Gltima, el Padre de la ortodoxia, con razdn insiste
en expresar el "limite del conocimiento de Dios"™ y en sus pro-
pias palabras agrega:

. K.Barth. Ch.D. II:V,25, pp.3.
. Idem. II:V; 26, pp. 63-178.
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"The limit of the knowlegge of God.(is) God
is know only by God's.(1

Sin embargo, se sabe que las afirmaciones del Padre Barth
se dirigian a toda forma de la Teologia natural y toda forma de
misticismo. Y argumentando dice:

"Dios, el limite y principio, puroc y abso=-
luto de todo 1o que somos, tenewos y hace-
mos; Dios se distingue cualitativanmente

del hombre y de todo lo humano y al que nun
ca podemos identificar con lo que nombramos,
experimentamos, concebimos o adoramos como
Dios".(2)

Y aunque parezca muy extrafio y mds doloroso, habria que
decir con esto (ltimo 1o que creemos pues, y preguntar mucho
nls: 4quién es este Dios tanto extrafio y tan diffcil, y sobre
todo, muy distinto de la humanidad de la que también decimos
ser creatura suya a "imago Dei"?". Sin embargo, por un lado,
estos "antropomorfismos divinos" no son nada ajenos al Pueblo
africano.(3) cowmo pensara el Padre Barth frente a toda reli-
gidn natural y el medio de su tiempo y lucha gue hay que hacer
con estos atributos divinos en Africa, mejor seria reducirlos
v mucho m&s humanizarlos. Tal como piensa el Padre Ngindu Mu-
shette, que volveremos enseguida.

Por otro lado, no creemos que algin hebreo estaria de
acuerdo con la Divinidad tan alejada de su Pueblo y de la his-
toria y la historicidad del Dios de Israel, como expresa la ci
ta de Barth. Ni mucho menos, entre Dios en Africa, donde sin
exagerar cada africano se siente estar en su casa y en el cam-
po o en su magistratura con el Dios Creador. Y esto Ultimo,
apenas de ser fundamental y esencial, es el mejor desaffo cris
tiano africano. Es decir, se puede _dadar- para buscar el sen
tido 'Cristico' de la vida africana, apelando a Cristo en Je-

1. K. Barth. Ch.D. II:V,26, pp. 63-178. sobre "Knowebility of
God" y II:V, 27 pp.179-204. "The limit of the knowledge".

2. Ideg. [pistle fo Lhe Bomans.. Lendps.fl90draPP: pgl692"
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sis, sumamente humano para corregir el abuso de los "dioses"
en que como se ve en toda historia africana, el "africano es
mlds divino que humano". Y como tal, buscar lo m&s creativo di
vino que lo divino creador,  si nos permite la expresida. Y
alin reconociendo opiniones contrarias, pero habria que ver cé-
rio se refleja ello en mucho de nuestros documentog. Pero tal

es otro problema.

Y por otra parte, sobre revelacibn en particular del
Pueblo hebreo, hay mucho que decir. Sin embargo, en relacidn
a Africa, es muy problemdtico la cuestidn de la lectura biblica,
si es lo gque se trata, respecto a la cuestibén del Exodo como
fundamento de la revelacibn de Dios en el mundo hebreo. Pero
en realidad, pese a la persistente confusidn, porque asi lo €%
confundido en 1a. lectura del Egipto en la historia, no con
ello podemos dejar de hacer referencia a esta experiencia re-
veladora. Y lo es mucho m&s original, porque desde los ances=-
tros hebraicos desde Abraham, Isaac, Jacob y Moisés hasta Je-
sis, nadie de ellos puede negar la transcendencia de este Egip
to. Aunque tanto, no es conocido asi dentro de los circulos

cristianos @i el mismo Pueblo Hebreo.

Pero en realidad como hemos visto, a pesar de esta con
fusidn, en lugar de reconocer que de este Egipto africano, Dios
nunca aceptard el dominio humano de ninguna naturaleza sobre
otro. ©Sin embargo, Egipto se convierte en una lectura de 1la
personalidad negativa africana en la historia. Y podriamos de
cir con ello, que tal, influy8en y para la Africa en total.
Cuando nuestra lectura biblica, nos muestra que el deutoronomis
ta del Exodo explica textualmente en nombre de Yahvé Dios de
los hebreos que:

"Si yo te hubiera extendido mi mano y te
hubiera herido a ti y a tu pueblo con pes-
te, ya habri{as desaparecido. Pero te he
dejado con vida para hacerte ver mi poder
¥y para que sea celebrado mi nombre en to-
dd la tierra".




083

Realmente, este "celebrar" es mds dudosc. (1). Pero tal
es otra cuestién. Pero el problema que se debe a este Exodo sg
bre todo a Egipto. Cuando en realidad conocemos también que
Jesds entra en Egipto (Mt. :13-18) no va a ser coasiderado co-
mo tal, por el problema del Exodo. Y mucho mds aln, cuando la
revelacién nos muestra todo el pasado "histérico" de las nacig
nes, segln la Escritura de Gn. 9:25ss fueron mal interpretados
alrededor de siglos. Y se basaba . en la visidén de los problemas
del Exodo.(2)

Sin embargo, estos aunque son problemas de revelacidn
nistdrica de Dios, ésta, como hemos dicho, tiene sus caracteres
positivos. En tanto se explica, es siempre la revelacidn de
Dios a un Pueblo y a una cultura determinada. Como podemos
ver mis adelante, més all& de lo que este pueblo diga en rela
cién con sus vecinos o con los oponentes hegembnicos, de poder
o de espiritualidad, siempre la revelacibn apela la experien-
cia de la libertad de Dios y de Dios para con el mundo. Es de
cir, el Bspiritu de Dios, que libera la Creacibdn y dello malo,
"malo" aquil se entiende aquello que no admite la realizacidn
humana con la divinidad. Sea una persona, un pueblo o nacidn
o inclusive una civilizacibn o cultura.Dios nunca aceptaria
que haya algo mis superior a su Divinidad.

1. Ex.2:15. "Celebrar" puede ser una explicacidn dudosa. M&s
bien "mostrar mi nombre en toda la tierra". Pablo en
Roa. 9:17 argumenta igual. Jesds, de alguna forma, en
Mt 10:15, 1M1:23-24, d& ejemplo a los sodomitas de quien
Dios le sirvid para corregir la maldad humana.

2. Para el problema de esclavitud en (Gn.9:25ss). Ver la argu
mentacibén del autor espailiol M. Garcia Cordero. la Biblia
v el Legado de Oriente. B.A.L. Madrid 1977 pp. 66-ss. El
autor argumenta que los "camitas'" -negros africanos, son
esclavos de los "semitas" por antonomasia.
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Como dicho, ésto (ltimo es lo que fundamenta la revela-
cibén de Dios al pueblo hebreo en Egipto.(1) Segin la cual po-
demos explicar con el Prof. latinoamericano J.S.Croatto que:

"La concepcibn israelita de Yahvé, el Dios del pueblo hebreo,
estd indisolublemente ligada a la experiencia de la liberacidn
de la esclavitud de Egiptq. En tal contexto, el Dios 'Salvador’
se identifica con el liberador? Y por tanto, "Traé narear la
gesta de la salida/huida de Egipto, el texto comenta: "Vid Is-
rael la mano poderosa con la que actué Yahvé en Egipto, y temid
el pueblo a Yahvé, y creyd en El y en Moisés su servidor (Ex.14:
31). Es un creer que surge de la experiencia".(2)

Y por otra parte, explica que "esta serd en adelante el
'‘referente' en el proyecto histbrico~salvifico de Israel". De
modo que: "en el relato de la vocacidn de Moisés como 1lider de
la liberacidén de los hebreos (Ex.3:1-20) -relato que también es
"palabra" del acontecimiento del éxodo releldo por generacio-
nes- el Dios que habla asegura "estar con" Moisés en la lucha
de liberacidn (3:12)".(3)

De manera que, puede concluir el Prof. Croatto que: "el
concepto de Dios de la Biblia es una relectura de la vivencia
del éxodo. Por eso también las instituciones, las fiestas, las
criticas proféticas a la ruptura de la alianza, el anuncio de
un orden nuevo de Jjusticia, 1la esperanza mesifnica, la procla-
macidn de Jesls, recuperarédn la "memoria" del éxodo como conte
nido liberador. Afn lo adoptado del universo cosmovisional mi
tico tendré& un nuevo sentido: el templo, umuchos ritos, el len-
guaje simbblico de las religiones vecinas de Israel (sobre to-
do en la himnologia de Israel, y en la disputa profética por

1. Ex. 1:8; 7:1-8; 9:15 (Gn.12:108s). Ver también: la investiga
¢ibén (no concluida) de David T.Adamo en "The African wife
of lMoises: An examination of Numbers 12:1-9; AfTJournal
18:3(1989) pp. 230-237. O la bibliografia entre "Airica
¥ Biblia™ pp. 208 del articulo de E.Mveng: "Teologia afri
cana de la liberacién™, Concilium XX:219 (1988).

2. J.5.Croatto. Hermenéutica BIblica. op.cit. pp. 58.
3. Idem. pp.58s.
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la identidad de Yahvé"(1)

Y como se observa, se explica: "a ello se uue, para re-
forzar la teologia de Dios de la liberacibn, el teologlmeno de
las cosmovisiones vecinas sobre Dios (y el rey su lugarteniente)
como distribuidor y garante de la justicia y bienestar del pais.
Todo esto constituye un "™eje semfntico" a nivel del texto, que
es al propio tiempo un "eje" querigmAtico" a nivel mensaje".(2)

En este sentido, mucha razdn tiene el Prof. Cone, al in-
dicar a este respecto que la "idea de la revelacidn general se
aplica primariamente a un pueblo. Y el Pueblo Hebreo lo es tan
caracteristico, sobre todo, cuanto de si mismo toma como Pueblo
de Dios y vive de esta forma humanad/ Y aungue la heterogenei-
dad africana y su pluralidad de culturas, hace utbpica esta pre
tensibn, sin embargo no existiria ni apenas alguaa civilizacidn.
Pero tal es otro problema. De manera que puede plantearse que,
en la medida en que avanza la investigacidn y el rescate de -
nuestras tradiciones religiosas en honor a Cristo y el esfuer-
zo0 de comprenderle en y dentro de nuestras comunidades, debe =’
asimismo avanzar por otro lado la conciencia de ser Creatura
divina con una historia determinada. Y por tanto, tal como son
las fuentes de la teologla africana, del mismo modo se debe deg
terminar lo més caracteristico fundamental de la doctrina de
Dios en Cristo-Jestis. Ello, es el propbsito de la Cristclogia.

De manera que, Cristo nuestro Ancestro, puede ser que no
trate de la cuestidn de alglin "antepadado", como piensa el Padre
Onaiyekan al respecto.(3), sino necesariamente de nosotros mis-
mos. Y mucho mls, de aquellos que creen y engafian al Pueblo de
Dios en Africa, haciendole creer que la revelacidn aln siendo
la general viene desde afuera. Y esto es la valentia, del Padre

1. Idem. pp.58-59

¢. Idem. pp.59. Volveremos sobre ello en particular en Cap.

3. Onaiyekan, J. "Tendencias..." pp.181; en su punto 3.7 de su
critica a las limitaciones de representatividad de Cristo-
Jesis no obedece el "Simbolo Ancestral, conveniente a Cris
to".
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Ngindu Mushette, de quien wvolvemos enseguida y que afirma 1lo
contrario de esta revelacidn forense que ni permite que experi-
mentemos lo divino dentro de lo humano. Y por tanto, anuestro
modo de conocer a Dios, en la revelacién general, y en la reve
lacibn especial de Cristo-Jestis nuestro Hermano Ancestral.

Esto Gltimo, pueda que sea el estatuto de nuestro modo
particular de la revelacidn de Dios en Cristo desde Africa. Y
que de este modo, la evidencia clausurada en la revelacidn ge=-
neral y especial, queda asi abierta. Por cuanto, Cristo parti
civa en la revelacidn general como quien es el principio ances
tral de la Creacibn (Gn.1:26), y participa en la revelacibn
particular como el wismo que nos revela en Cristo-Jes@s nues-
tro Hermano Ancestral. Y ésto Gltimo es, en realidad el senti
do fundamentalmente legitimo de entender la naturaleza de la
revelacidn de Dios en Cristo nuestro Ancestro, como una cues-
tién histdrica de revelacibn. Y seglin la historia de la reve-
lacibn; o bien la revelaciébn en la historia africana, el con-
cepto tradicional cristiana es clausurada. Y por taunto, ella
no clausura el conocimiento de Dios, siano por el coutrario,
queda definitivamente clausurada de si mismo al preguntar:
iquién es Cristo en la historia africana? Revelacidn general.
v (cbmo Dios se nos ha revelado en Cristo nuestro Ancestro, en

la historia cristiana? Eg decir, "Historia y revelacidn de
Dios en Cristo".(1).

1. Ricouer P. Revelacion et Histoire. Paris 1371. Ver tam-
bién, Histoire et Verité. Ed. Seuil (Paris 1955). P.Tei-
lard Chardin; El Medio Divino. Ed. Taurus, Madrid (1962)
Carr EDWARR, Qué es la llistoria? Ed. Planeta, Mé&xico 1285.
Estas obras, son las que nos permiten plantear, de otro
forma, la afirmacidén fundamental del "Cristo nuestro An-
cestro" en las siguientes péginas.




Cristo nos revela lo que somos. Al revelar
el hombre al houbre, Cristo nos revela a
Dios. ©La revelacibn de Dios es unasrealia
dad de historia. ILa historia revelada nos
nuestra que Cristo nuestro Ancestro, es

una revelacibu de Dios en historia; donde
el misterio de Cristo asume la totalidad
humana y del. cosmos.

4.1.b Listoria y la Revelacidn.

Cristo nuestro Ancestro, es la afirmacibn fundamental-
nente legitima de la Cristologia africana actual. Como funda-
nento teolégico, se legitima tanto en la historia como en la
revelacibn de Dios en la historia africana. Una observacibn
histérica, sugiere que, sea cual fuera la mirada o el punto de
partida histérica de la cuestién de Cristo, nos encontramos
con dos verdades histbricamente inegables que son: por un lado,
los Ancestros africanos, y, por otro lado, los ancestros cris-
tianos africanos. Estos Gltimos llamados también Santos Cris-
tianos.(1) Y decimos dos verdades histéricas, como se observa,
partiéndo de la centralidad gque ocupa los hechos de Cristo-Jesis
en la historia de la humanidad. Y, en esta centralidad, se no-
ta tamblén el sentido bidimensional que aparece en lo decisivo
del decurso de la historia, donde el crecimiento de la concien

Ver la Limina VI.de la pigina siguiente.
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cia cristiana africana crece dia a dfa y el redescubrimientd de
ser africano van paralelamente inseparables. Y esto tanto para
creyente como para creyente a creer. ILntendiendo creyente a
creer, a los cominmente llamados "no-cristianos”. Y la socie
dad africana misma comparte esta misma dualidad. Un creyente,
posee inegablemente sus ancestros, y un no cristiano tiene di-
rectamente ancestros cristianos. Por tanto, entre uno y el o-
tro, comparten una misma -realidad histbérica gque es "lo ances-
tal"', como tal define el Padre Nyamiti como:

"Ancestor is a relative of a person with
whom he has a common pareat, and whom he

his mediator to God, archetype of behaviour,
with whom thanks to his supernatural sta-~
tus acquired through death he entitled to
have regular sacred commuaication'.(1)

Es decir, por un lado, si partimos desde la actualidad
hasta los hechos de Cristo-Jes(is en la "Cruz", en una mirada
del retroceso histbérico, el cristiano africano posee por un la
do la herencia cristiana v la herencia cultural. Lo mismo pug
de ser con una visidn progresiva de la historia; o mucha mis,
retrospectiva, para captar la cosmovisidn africana antes del
"Acontecer de Jesds". De esta doble dimensidn histérica, el
Padre Uyamiti, respondiendo a la pregunta de Cristo, temprna-
nente explicaba que: CHRIST AS OUR ANCESOR. Y que, el Padre
Hyamiti planteaba as{ la cuestidn cristolégica africana dicien
do

..

"Theological ingquiry that not only African
ancestors who died in the state of friend-
ship with God but all the saints in heaven
and the purgatory can be regarded as our
true Christian ancestor".(2)

Ahora bien, si se supone que Cristo es, sobre todo, lo
que ocurre en la cruz-romana, es diffcil armonizar esta respues

1. "Christ as our Ancestor", Muzorewa G. Review... pp. 256 (24)
En nimero encerrado corresponde a la plgina original del
libro.

2, Idem. pp.261 (7).
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ta con el resto de la Escritura biblica. Sin embarsgo. si se tra
ta de que la realidad de Jes@s. incluye tradiciones. profecias
de la pre-existencia, la respuesta es mis legfitima. Ya que eu
este honor preexistente. a aue nuestro ancestros mediaban la
cecnunidad, es &a tomado por Cristo-Jesiis. Y si se plantea tal
como hemos hecho. es decir, desde la pregunta histdrica de la
Cristologia: "...los dem&s han dicho, y ustedes, iQuien decis
que soy Yo?, la respuesta es mucho més positiva y‘fecundamente
fundamental. Por que, ya hemos reconocido a Cristo-Jesls, dentro
de nuestra Gltima espera.:za histbrica y é1 se ha hecho nuestro

Ancestro.

Por tanto, si Cristo, aquien nos revela lo aue somosS. VvV sSu
revelacidn es también historia, ello indica aque al revelarnos
nos ruestra nuestro arfuetipo. Lste arquetipo no es otro que
nuestra participacidn ancestral en la comunidad. Y es en este
sentido, lo més ancestral de JesQs, se manifiesta simpre den-
tro de la comunidad. Y en este caso, en la Iglesia criatianaj;/

de donde también participamos con nuestros ancestros cristia
nos. Y as{, se explica que Cristo sigue revelando ea nuestra
historia. Ahora bien. la cuestibn de Ancestros, tiene que ver

tambien sobre la problemndtica e .tre la fe ~-sobre fe cristiana y

la cultura. Esto es lo que volvemos en prdéxiras péginas.
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La revelacidn de Dios en Cristo
nos muestra que, no sbdlamente

la cultura participa en ella co
mo instrumento sino ademds, la
cultura foraa parte de la reve
cibn. La revelacibn de Cristo
es, tanto, religiosa y ancestral
mente cultural. Y en el "miste-
rio" de Cristo, 8e crea una nueva
cultura integral y esencia en el
'imago Dei'.

4.2, La revelacidn de Cristo.

Entendiéndose por revelar como un proceso coatinuo ea el
que Dios actua y obra en la humanidad, mediante Cristo-Jests
nuestro hermano ancestral, la revelacibn indica por otra parte
la obra y la actuacidn del "Espiritu de Dios" entre nosotros.
Dios actua en su creacibn, la cual es obra solidaria de su Hi-
Hijo Cristo, esta obra de Dios es la que fundamenta nuestra hu
manidad.(Ef.3.1s). Asi Crigtonuestro Ancestro, indica que Dios
en Jests nuestro hermano ancestral, se ha revelado el hoabre
al hombre africano al revelarle a Dios. Como nuestro hermano
ancestral, Jesls indica tambien la "personalizacidn" -no 1la
versona fisica de Dios en Cristo nuetro Ancestro. Es decir, Je
sis. eu sentido antropolbgico africano, personificaddo en la
historia del Cristo nuestro Ancestro. Uana historia revelads,
se entiende como tal, el encuentro solidario dc .ios en Cristo

con las culturas y con nuestras tradiciones religiosas.(1l)
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Esto puede ser a su vez, argumentarse que: desde los origenes
de la creacidén (Gn.1:27), revelacidn como encarnacidn de Dios
con los ancestros y desde la redencibdn (Ex.3:2 y 1:8 y 9:15-16)
La encarnacidn se hace revelacidn de Dios en Hombre (Mt.1:18-
20 y 2:13-18).(1) Y de esta manera, mis histdrica.

v

La revelacibn es histbrica. Esto indica que la salvacidn
divina queda relegada en el 4mbito de las realidades histéricas,
seglin la cual no es posible soslayarse de la abstraccibn de la
historia como medio de la realizacibn del hombre y como medio
de la presenci-esperanza de la divinidad. En este sentido, se
puede decir mucho al respecto, sin embargo la realidad no per
mite otras suposiciones. Y aunque el Padre Setillone habria
advertido sobre la paternalidad f{sica de MODI!O, en la teolo-
gia africana, y que el Padre Mbiti no admite la "teologia de
la historia®.(2); esto no debe ser un dicho dogmltico. Y aun-
que no estamos de'presentar una realidad divina, en la histo-
ria, negar esta realidad no puede fundar la afirmacibn de Dios
como Creador. Y por tanto Creador histérico. Como partir de
una revelacidn desde abajo, que partir desde "arriba", si la
revelacibén no es histdrica, puede ser cuestionada y adexnis sub
sidiar toda afirmacibn soteorolbégica sobre la obra de Dios en
nuestra realidad. Y aln mds, la presencia de Dios en Cristo.
Y esto, porgue no hay lugar en la historia actual para hablar
de "Cristo" sin un contenido "Jesufstico". En otras palabras,
no hay revelacidn sin Cristo y no hay Cristo sin Jesls; como
tampoco hay revelacidn sin la humanidad, ni la humanidad sin
divinidad.

1. Schaberg, J. "Las antepasadas...” pp.456. La autora puede
bien concluir que "Dios actla" en la historia, aln en el
"acontecer natural de la concepcidn humana de Jesds",

2. Setillone, G. "Folleto..." pp.4. "John Mbiti as anti-His.
torian of Theology", by Burleson ATJourn.vol.16:2(1987)
pp.l04ss.
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En este sentido, el Padre Moyo A.. planteaba la cuestiba de .
cultura, dentro de la Teologia de la revelacidn y en relacién a
la fe cristiana.(l). Moyo, concluia que la revelacidn de Dios en
Cristo, muestra que la cultura no sbélamente participa en ella
como un instrumento de revelacidn sino camo parte de la revela-
c¢ibn. Con razbn, Moyo, decfa que es la cultura parte integral
¥ esencial del ser humano.(2). En sus propias palabras, urgi que
es "la naturaleza de la revelacidén de Dios en Cristo, lo que ha-
ce que el Evangelio entra en cada una de las culturas en el or-
den de redimirlas. Los aspectos, segiin los cuales preseata la
cultura, llegan a ser instrumentos para de pobreza, la opresibn
la injusticia. Y si hay situacibn de pobreza, de injusticia y
de opresibn, el evangelio debe actuar".(3)

T T

Y como visto plginas atras, las afirmaciones del Padre Movo
son tan fundamentales. Por otra parte, su relacidn del evangelio

iR B T

con la culturas, es muy real esacapreciacibén del Padre Moyo. Y
si nos perdona, el Prof. R.Niebuhr (4), es muy real el planteo
de Moyo. Ademds, no podemos ni debemos hablar mds de Dios ni de
Cristo, atn de JesGs, sin referirse desde su contexto origina-
rio. Cuestion de culturas. Y aungue, seria un peligro de caer en
el culturismo, como advierte el Padre Onaiyekan en su esbozo(5):
si hay algo que hacer con ello, es reconocer la "pluralidad de
culturas". ... Sin embargo, el problema cultural, K no se reduce no
solo all{, en Moyo. Sino més bien, tempranamente, el Padre Kibi
cho, Samuel, tiene dos planteos al respecto. Consideramos-lo,

en varticular, como tema de revelacibn de Dios en Cristo nuestro
Ancestro. Como tema, de la naturaleza de la revelacidén de Dios :

desde Africa.

1. André M.Vioyo. "The Question for African Christian Theology
in the relationship between Faith and Culture". AfTJour
vol 12:2(1983).
. Idem. pp.107
Z. Iden. pp.1l05S
. liiebuhr R. Christ and culture. Harpen Publisher Inc H.York
1960. En castellano:"Cristo y cultura" Ed.Peninsula
Barcelona 1968. Todas las relaciones de fe-cuktura o
Cristo y cultura, han dado ya en Africa.
5. Onaiyekan J.; "Tendencias Cristolébgicas..."ppn.18z2.
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Por una parte, plantea el Padre Kibicho 5., la necesidad
de la enseflanza de la religién africana ancestral en nuestros
colegios y escuelas como también en los centros de estudios su
periores?(l). De hecho, ya hemos visto tantos uateriales sobre
religibén africana ¥, mucho mds en el capitulo anterior segln
cual, todos los datos antropolbgicos y cosmoldgicos de la teo
logia africana vienen através de arte y religibn'africana. Y
como tal, seria tanto dificil afiruar ser africano hoy y, asi,
objetar esta realidad. Y aun, sin obligacibn a practicar, sien
do africano y cristiano cimenta nuestra revelacidn de Dios en
Cristo nuestro Ancestro, como la particularidad cristiana afri
cana. Ahora bien, Cristo nuestro Ancestrc, puede o no explicag
carse dentro de los circliclos cristianos muy rigidos., retomaos
el plateo de Kibicho y de Moyo para sefialar esta realidad.

La afirmacibn del Padre A.Moyo es fundamental, segln cual,
dice por otra parte que "el hombre es inseparable de su cultu
tura" a pesar de que ésta Gltima forma parte de la revelacién.
Por otro lado, el Padre Hoyo explica que, sbdlo "dentro de la
cultura es cuando Dios llega ser el Dios del hombre; y por tan
to, tal como es cuando Dios toud decisidn de llegar a ser hom~
bre, aquella es igualmente una decisidn para ser identificado
con la cultura".(2). Como advertido, estas counclusiones pueden
resultar mal interpretados. Sin embargo. el propioc Hoyo puede
coregirse a si mismo, en el tiempo. cuando por otro lado dice

"...el Gnico camino en el que el Evangelio
’

llegard a crear un nuevo hombre y una nueva

cultura en el imagen de Dios, es cuando la

teologia cristiana africana y su proclama=-

cibn hagan que Cristo, no fuera sblanente

parte de la cultura sino ademds, que 81 ha

bla en la cultura y como tal, sea tomado
dentro de la cultura africana".(3).

Y si es como plantea el Padre iloyo, Cristo nuestro Ancestro,

1. ¥ibicho, Samuel. "The Teaching of African religidbn. The quest
of relation of Faith and Culture"AFDJ 10:3(1981) p.=9s.

2. Moyo,André. Tdenm. pp.l06s

3. Idem. pp.l107.
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es la primera respuesta afirmativa y fundamental sobre el plan-
teo de loyvo. Por otra parte, se puede decir que, tempranamente,
Ambrose HMoyo, habla dedado un camino para entender la naturalee-
za de la revelacibn de Dios en Cristo-JesQs y la situacidn hunma
na de;tro de una cultura dada. Ahora bien, como la cultura uo es
t4 dada solo por hombre sino por la totalidad, veamos coxn el ello
el planteo del Padre Kibicho.

Anmtrose Moyo ha dicho con valentia que "Cristo no fuera sd
lamente proclamado" tal como piensa K.Barth, sino que ademis,
sea parte de la cultura, como los el planteo de R.Iliebuhr; ¥ a-
demls que, el Cristo-Jesis debe hablar en la cultura y dentro de
nuestras tradiciones culturales, y como tal, sea tomado de.tro de
ellas; es sumamente perfecta. Porque, tal Implica mutua aceptaciba
en tanto que Cristo acevta redimirnos con nuestras culturas y no

sotros aceptamos ser redimido por su obra rezentora.

Anora bien, el probleuwa que ha plaunteado el Padre Kibicho,
respecto la necesidad de la "pluralidad de la revelacidan" (1),
por ua lado, y el reconocimiento de la "pluralidad de la salva~
cidn" vor otro; podemos decir que los dos vlanteos wzo son de na
turaleza distinta. Y decimo que no difieren, ea tanto cue tanto
la salvacién como la revelacibn, son historicamente realizables.
Y si es asf, el problema es los mediocs segin cual se estriba la
revelacibén como redencibn. Para decirlo en dos terainos comple-

mentarios.

Por una parte,sobre "teoria de la evolucidn de las religio-
nes" que seflala Kibicho(2) desde su contra, ya es inusual el pro
blena del politeismo o animismo religioso. Mas atras el Padre Eo-
bolaji Idowu, ha sedalado mejor la couprensibn de la religidn dea
tro de nuestras tradiciones religiosas.(3). Sobre la afirmacibdn

1. Kibicho S. G."Teaching o African religion..%pp. 34.
2. Idemn. pw.31.
3, Bolaji Ifowu, African tradicional religion..op.cit pp.l08ss.



0100

o la "Teoria de que, a excepto el Cristiauismo, todas las reli
ziomes son tal :ente errados'(l): ello merece pensar, sobre todo
desde la afirmacién de X.Barth segln cual dice:
"El mensajie cristiauo...no es una verdad entre
la verdades; sino es la verdad. En ¢l pensanien_

to de Dios, nosotros - tenemos desde principio
pensar el nombre de Jesucristo'"(Z2).

*

Ello, indica que hay que separar bien entre Cristo-Jesfls, co
mo la 'evidencia' de la fe cristiana, y lo que generalmente cono
cenos por la "religidn cristiana". En otras .palabras, el Padre
flolan, habia sefialado en nuestro primer capitulo que: "Jesds, uo
gs le puede identificar plenamente con el gran fenbmeno religio=-
so del ~undo occidental que llamamos Cristianismo" (£). Y nds alld
que, ilolan acepta una salvacidn fuera de la fe en Jesiis, como he-
mos visto, la realidad es que esta sospecha del Padre lNolan es
fundamental respecto "la verdad del mensaje cristiano” tan gen-
ralizada que Dice KiBarth. Sin embargo, si solo se refiere a la
evidencia de Cristo JesGs, preguntamos de vuelta: iQuien es Cris-
to-Jesls entre nostros?. Y si es Huestro Gran Ancestro, la espe-
ranza que se debe a ello puede que sea la de la religidn africana.
Pero asi no estd planteado por Kibicho. Kibicho no desconoce la
revelacibén salvacibn dentro del Cristianismo, sino que lo ve muy
claro dentro de nuestras tradiciones religiosas ancestrales. Por
otra parte, el Padre Ounaikan, "comentando la visidn de Jesls y 1la

religion africana' dice

"Para la mayoria de nosotros -cristianos a-
fricanos, el pagano no es un hombre salvaje
de tribu, perdido en la Jjungla remota. Es mi
anigo, mi hermano y quiza mi propio Padre.”

(4)

Ahora bien, el propio Onaiyekan, usbé el término "pagano",
que le coadicionaria una vez mds que pudiera llamar més adelante
al "dialogo" de una pluralidad de religiones en Africa . Sin en-

1. Kibicho 3. "The Teaching of ..."pp. 31

2. Idem. Citando a K.Barth.

3. lfolan A., Jesls antes del cristianismo. .pp.13.
4, Onaiyekan J.; "Tendencias Cristolbgicas..p.183.

4 Lt
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bargo, es resaltante la propuesta del "dfalogo" que propone Onai
yekan. Y habria que ver mAs, cuando XKibicho acepta que ¢s posi-
ble una salvacibdn y revelacibu dentro de la religidn africana
ancestral "iadependientemente de JesUs", y llama a uns radical
reinterpretacién de la idea de la revelacibén dentro de la doctri
na. Y aclara que, el "concepto de la encarnacibn, demanda una
visidn pluralista de revelacibu que puede basarse de la idea gque
Dios acomoda de si mismo a nuestras situacioues humanas... donde
tanto el puede ser accesibhle como que nos puede salvar a noso-

tros."(1)

Esto muestra una ve mids gue, no podemos sacar niaguna solu-
cibn prematura sobre particular. Ni aun con las afiriaaciones del
Padre Ngindu Mushete, de que "Cristo... no trae al houbre, median
te una revelacién exteriop. una verdad que le sea extraifia o sobre
afiadida... No se la impone -la revelacidn- como medio de coascibn
por parte de Lmna autoridad exterior o superior (por emntonces no
habria sido para é1 una verdad que salva"(2). Por tanto, es solo
una cuestién de fe. Y de fe, tal como habia preseatado Holaa

diciendo:
"Creer que Jesiis es divino siguilica tener
por Dios a &1 y lo que &1 representa. Hegar
su divinidad significa tener, significa te-
tener otro dios o Dios, relegando a Jesls ¥y
lo que é1 representa a un segundo escala de va
lores” (3). -

Sin enabrgo, la posicidén de Noldn es tan ordoxa que la del
Padre Onaiyekan. Quien habila reconocido una parte de esta sitwa_
cidn, apelando al "dialogo". Onaiyekan tiene razbn al aiirmar
por otra parte que: "el dialogo coa obtros no es una opcion sino
una necesidad".(4). Adem8s acentla que: "Nuestra Cristologla de-
debe acenturar la dimensidn universal del Seniorio de Jesis: no

$o0lo exn cuanto es Serior de todos, sino tambien en cuanto es se-

1. Kibicho S.G. "The Teaching of..." pp.36-37.
2. Ngindu Mushete. "La figura de Jesds...pp.245

3. Nolan A. Jesfis. antes de... pp. 221

4, Onaiyekan J. "Tendencias Cristolegicas..."pp. 183.
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fior para todos. iluestra Cristologfa", se explica, debe llevar-
nes a superar las fronteras de un cristianismo particularista

a meandida que exploremos las dimensiones y las implicancancias
de la creacibn, encarnacibén y resureccidbn. (1). Y esto, tal co-

mo hemmos venido bosquejando.

De esta manera, entendemos que, si la revelacibdn es cuestidn
de Dios y la Creacibn; si la revelacibn es revelacién de Dios,
si la revelacidn solo es posible desde y en la historia; si la
revelacidn de Dios en Cristo nuestro Ancestro, indica que en
Cristo-Jeslis, se nos ha revelado el houwbre; ello indica que, tan:
to la cultura africana, que la religidn africana ancestral. que
la tradicidbn cristiana, son y forman parte de la solidaridad de
la creacidn que es el fundamento de la Cristologia africana. Y
como tal, la revelacidun de Dics en Cristo, mo es plusralista,
en tanto pluralidad de salvacicnes, sino la revelacién es en si-
nisma una revelaciba en la historia. Y este caso es una historia
de la revelacidbn abierta, al mundo, al hombre y al cosumos. Y
la revelacibdn cristiana, es fundamentalmente, la revelacidn de

la Cruz-Resurreccidn de Cristo.

- - - —

l.Cnaiyexan J.; "Tendencias....".pp.183.




Es fundamentalmente legitimo, pa
ra la "Praxis Cristolégica" y co
mo condicibén de "seguimiento",
partir desde nuestra relacidn con
la Totalidad de Jesucristo E1 An
cestro cristiano, tal como es com
prendido y vivido en nuestras Co
munidades de Base de la Iglesia
y Teologla africana.

Como punto de partlda legitimo,
para la realizacidn de uana Cris
tologia, es fundamental la relg
c¢ién personal con Cristo-Jesis
nuestro Hermano Ancestral, como
una relacién originaria y Gaica
que permite el encueatro profun
do con Dios, tal como atestigua
los Ivangelios. Un encuentro cou
Dios, y de Dios con el houbre en
el Gran Ancestro-Jdesucristo Ju 1.
14-18. "Y hemos visto su Gloria®.

TERCERA PARTE:

Introduccidn al Punto de Partida de la "Praxzis":

Es legitimo y fundamentalmente cierto que, para una Cristo
logia formalmente Evangelica, partir de nuestra relacidn con la
la Totalidad de Jesucristo E1 gran Ancestro, tal como es com-
prendido y vivido desde las perpectivas de las comunidades de

Base que manifiestan la revelacidn de Dios en Cristo, dentro de
la Iglesia y de la Teologia cristiana africana acutal. Como pun
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to de partida Gnica y legitima, que posibilita tanto las condi
ciones del "encuentro" revelador de Dios con el hombre, que de
la realizacidn humana en el encuetro con Dios. Y este encueatro
transcendente, y sumamente inmanente, es el encuerntro coun Dios
que se revela en los "Pobres". Pobre, coumo Gnico criterio de
Divinidad, que se da en la "Cruz-Resurreccidn de Jesucristo. ¥
el maximo encuentro , del Dios que se hace historia desde las
vidas numanas de personas coacretas, y del Dios que es capaz
de "anonadarse" de su Divinidad para situarse desde lo Ances-
tral de cada ser humano. Un .Jios que deja de "ser-Dios”" y lle-
gar a ser un "Pobre-Ancestro africano" en la historia de Cris
to-Jesls nuestro Hermano Ancestral, para dejarnos-ser-sus Hi-
jos Ancestrales, y sacarnos del-ser-hijos-de-Ancestros-iscla-

LY

vos. "Z1l que quiere ser Jefe, sea esclavos de Todos". Iic
b ]

Ista relacidn humano con Cristo-Jesiis, como Gnica y origi
nariane ite "unitario" de Dios-con-el hombre, 7 significativa-

nente del Hombre-con-Dios -que no es uniformidad, es la que per

mite a la Cristologia africana el proceso de replaunteo y plan
teamiento de la Cracibén de Dios y la reafirmacidn de Dios a
su Creaturas en Afrcia mediante la revelacibn histdrica de
Jesucristo-El-Gran-Ancestro en los Hechos de la Cruz-romana.
Como la Cruz-recounciliacidn de Dios con su humanidad, y que
reranits al ser humano accederse.a su totalidad histérica y re

concilifrse con la Divinidad. "...venid a mf, Yo os haré des

cansar' lc.

En virtud de esta relacidn, es decir: Cristiano y su iiaeg
tro Ancestral, la cristologla africaia comprende la originali
dad de esta experiencia historfco de esta relecaib:a-encuentro,
como Gnico medio para accederse a Jesucristo-El-Ancestro. Uaa
relacibn fundamental, al encuentro con el Dios-Supremo-Crea-
dor, ~el "Zambe-Ya-’lebe'e, con los vivientes y para restituir

nos la gracia creacional. Este encuentro, como experiencia.s
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El Cristo "Crucificado"
es nuestro Ancestro.

La muerte de Cristo se consides
ra como un acontecimiento cuyo
verdadero significado depende
de la resurreccibn. La "resu-
rreccién" como evidencia, no es
la propuesta de Dios en la cruz
de Jesucristo. Cristo-Jesis
crucificado es la "reconcilia-
¢ibén" de Dios con la humanidad
y del hombre conciliédndose con
la Divinidaed. La victoria de
la vida sobre la muerte, es el
propdsito de Dios en la resumec
cibn del Cristo "Crucificado”.

5.0 El éristo "Crucificado"

5.1. La Cruz-Resurreccidn. Interpretaciones Africanas

La cruz es el simbolo més universal de la cristiandad, di-
ce el Padre Mbiti.(1) y afirma que: solemos olvidar con fre-
cuencia que este simbolo de nuestra salvacidn era, originaria-

1, Mbiti, J. "El &rbol del Redentor", en la obra: Un viernes
al mediodia. Visiones del Cristo Crucificado en el arte
universal, por Hans-Ruedi Weber (orig. inglés WCC Publis.
1979), Trad. La Aurora Bs. As. (1980) pp.64.
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mente, un &rbol que crecia en alguna parte, probablemente en
medio de otros Arboles. Quienes lo cortaron no tenian la més
remota idea de que algin dia llegarfa a ser el simbolo més uni
versal de millones y millones de c¢ristianos. No pensaron ni
por un momento en el hecho de gque Dios seria crucificado sobre
ese &rbol a fin de reconciliar al mundo consigo; que de ese Ar
bol manaria la redencién desde Dios hacia los hombres en un ag

to Gnico y final de auto-sacrificio”.(1)

Este Arbol que causa molestias al mundo, afiade !Mbiti, el
4rbol que ha alterado al mundo. Es el &rbol que el mundo no
puede eliminar, del cual no se puede -librar y al cual no puede
olvidar el cristiano. E1 4rbol de la cruz ha construido puen-
tes sobre rios y valles; ha unido a‘personas provenientes de
medios diferentes; ha destruido barreras y ha gquebrado muros de
separacibn entre seres humanos; ha cruzado ocednos y ha viaja-
do largas distancias para comunicar a los pueblos la buena no-
ticia que escuchd una mafiana de un viernes, hace dos mil anos.

(2)

En Africa, dice Teo Sundermeier "From Cairo to Kapstadt,
from Ibadén to Dar-es-Salam, African Churches are decorated
with cross. The cross mark the line between the place were
services are held and the world around, and they are symbols
for these places of Christian prayer and worship. They are de
corated the Kinshasa Cathedral as well as simple bus church on
the Fringes of the Kalahari. 1Its form has served as a model *
for the Lalibela Coptic Churches as well for may mission church
with their ground plan or bell~tower forming the cross'".(3)

Y explica Sundermeier que: "If any, it is the cross that
is the symbol of Christianity in Africa. It marks the building,

1. "biti, J. Idem. pp. 64. Entiéndase el "Dios crucificado por
Cristo".

2. Mbiti, J. Idem. pp. 64. Volvemos enseguida.

3. Teo Sundermeier. "The Cross in African Interpretation”. AfT
Journ 16:2 (1987). pp.136. Un planteo de la Iglesia In-

dependiente. i

L
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as the difference from other building. It symbolizes a special
kind of religiosity and points to its central contend which is
Jesus from Nazareth, who was crucified and resurrected".(1)

La cruz es el simbolo cristianc ,como afirma Holan y expli
ca gue "Una cruz en un edificio, en un libro o en un cuadro, o
colgado altededor del cuello, indica alguna relacidn con el
cristiaanismo. Bendecimos con el signo de la cruz, meditamos so

bre la crucifixién y predicamos la salvacibdn a través de la
cruz. El cristianismo ha sido llamado, con razbn, "la religién
de 1a cruz". Desgraciadamente, sin embargo, las iglesias cris-
tianas han domesticado la cruz, convirtiéndola en simbolo de
amor y abnegacibn, del cual su propia cruz... y poco mlds. La
contradiccidn extrema que encierra el hecho de haber tomado es
te simbolo de la més violenta, vergonzosa, deshorrosa, escanda
losa y horrible forma de ejecucibn en la antigliedad y haberlo
transformado en simbolo sagrado, escapa a la comprensién del
cristianismo de hoy".(2)

Por otro lado, como cristiands africanos "We now turn to
the {ield of art. 1In Christian African are the cross play's
central role, and it has come to express its own characteristis
and individuality. African art discovered its own nature in
the Passion in the symbol of the cross and Christian Crucified,
and it has expressed both Christ and African man".(3)

Y en este sentido: "Although every Christian altar is de-
corated with the cross, it is, compared to other biblical the-
mes, rarely referred to and place into an actual context in
sermons. However, the term is more frequently used within the
compound "to bear one's cross", where the picture of Simon from
Cyrene, the cross-bearing African, is prevalent".(4)

1. Idem. pp.136. :

2. Holan, A. "Dios en Sudéfrica. Desaffo del Evangelio. Sal Te
rrae, Santander '1989) pp.74 (orig. inglés 1988). Un plan
teo bien actualizada desde la perspectiva del sufrimiento
del pueblo africano, como sufrimiento histérico de Africa.

3. Sundermeier. Idem. pp.137.

4. Idem. pp. 137. Y en pp. 140~141.
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Sin embargo, se observa que no hay diferencia sustancial
en lo cultural, entre los sermones de la cruz en 1los europeos
y les africanos. De esta manera que "In theological works one
is inclined to find the term somewhat void of meaning. Christ
Resurrected draws more attention than Christ Chucified. The
cross gainds its importange in the perspective of the transitim
stage prior to Resurrection. In African theology,‘the notion
of 'Christ the Victort is in the centre rather than 'Christ Cru
cified', since it obviously offers the best integration of, and
solution to problems such as the healing of sick people, exer-

cizing of evil spirits, and the threat of death, which are quig

te familiar feeling in African life".(1)

En esto Gltimo es la principal diferencia, entre la inter-
pretacibén de la cruz entre los cristianos europeos y la compren
sibén de la misma en la teologia africana. Se puede hablar, en
general, del Cristo Victoriososen la Cruz tal como piensa Sun-
dermeier; pero en realidad, el Cristo Crucificado es quien iden
tifica mds con la cristiandad.africana. Serfia mucho nds difi-
cil de pensar que el autor pone énfasis en el sentido viectorig
so de la cruz sin que con lo cual, lo atribuye su carfcter sa-
crificial que reviste el evento de Cristo~Jeslis en la Cruz. Lo

que al parecer, no es asfi.

Y justamente el mismo Sundermeier sefiala al respecto que
"The suffering of Christ and of the African have unites. Chris's
face is that of the African, and the African finds his identy
in Christ. As human beings they have become united. The bor-
derline between the cosmos and this world has ceased to exist.
The cross has overcome the borderline. God is present, revea-
ling himself not from the other world, but in Christ Crucified
from this world, and man knows that suffering in Christ Cruci-
fied has overcome the limits of this world, since it is irrele-
vant in the familu of mankind, which includes the living and
the dead.(2)

1. Idem. pp.137
2. Idem. pp.137
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Para la fe cristiana africana, dice Sundermeier, "ni la
cruz ni Cristo-Jesds, quienes han sido de alguna manera simbo-
lizados por la "Cruz-resurreccién", pueden ser extrafios para
A7rica. Sino "han fundado sus propias casas, aqui determinan
las vidas de millones y millones de cristianos en Africa". En-
tre los niveles o campo de apropiacién, que explica Sundermeier,
se encuentre: la liturgié y la predicacidn, la tedlogia académi
ca, las Iglesias Independientes, el arte y la teologia africana.

La representacidén de la Cruz-resurreccidn de Cristo es muy
casta entre los cristianos africanos. Como se ve en el arte a- §
fricano de la Cruz de Jesls, el cual habla suficientemente, co-
mo para decir que una tarea introductoria de la Cristologia a-
fricana como €sta no es suficientemente factibel. Y lo es tan
to mfs, pretender sacar todas las explicaciones e implicancias
que ds ella se extrae en particular. Al menos, como venimos di
ciendo, taupoco pretendemos sobre ello. Y tal como es vasto el
naterial de la Cruz-resurrectdide Cristo en Africa, de la miswma

manera pueden haber sus diversas interpretaciones. Sin embar-
go, lo significativo del Cristo-resurrecto, en la experiencia
histérica africana y para nuestra comprensidn de la evidencia
biblica, al parecer tiende a la reflexibn sobre el mismo Pueblo
de Dios en Africa del cual Jesls mismo se presentd desde su més
infancia (Mt.2:13-15). Y de lo d4ltimo, es lo que Sundermeier
fundamenta como lo mis Ancestral del Cristo-Jes@s, nuestro Her-
mano Ancestral, desde Africa. Y expresa al respecto, de la I~
glesia africana Independiente, lo siguiente:

"Cuando Jesls recién nacib, y Herodes lo
buscaba para matarle, vino en Egipto para
ser protegido (Mt.2:13-15). Cuando Jess
fue tomado para ser ejecutado, Simbn Cirene,
un africano cargeba su cruz (Mc.15:21). Y
por tanto, Dios ama a toda la gente, porque
son hechos por El. (Acts. 10:35)".(1)
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Y de esta manera, se entiende que la Cruz de Cristo en A-
frica es una Cruz Ancestral. Como ancestral, la Cruz de Cristo
tiene dimensiones antropolégicas y cosmoldgicas del arte africa
no, cuyo significado forma parte de la historia de Jesfis desde
nuestras comunidades. Esta historia es la historia de la reve-
lacibn, e indica, como hemes visto el misterio de Dios en Cris-
to en la historia cristiana africana. EB en esta‘historia don-
de el arte africano de la Cruz explica la relacidn entre la
Cruz de Cristo y los "portadores de la Cruz", son simbolizados

conjuntamente como dice Sundermeier:

"Teh dynamics of this concept explain the
phenomenon that "the bearing of the "cross”
is a remarkably frequently used subject of
art, a fact that also from what has said
above”. (1)

Sundermeier explica el significado de la Cruz-resurrecto
desde la perspectiva de la Iglesia africana independiente, y
en particudar, la identidad y la identificacidén de los cristia
nos africanos eon este Simén el Cirenaico, portador de la Cruz
de Cristo que en nuestras comunidades cristianas nos hace vivir
en este Cristo, es fundamental. ILa visibn del cristiano afri-
cano ordinario sobre los hechos de Cristo en la cruz, le parece
dificil entender que un hombre gue ensefia y obra como Jesis de
azareth puede terminar en la Cruz. Y mucho m&s adn, en la in-
terpretacién literal de la Escritura Biblica de la cual estén
familiarizados. Cristo en la €ruz despierta entre nuchos noso-
tros la conciencia del pecado en la interpretacidn africana de

8ste término "pecado".

Sundermeier piensa que los cristianos africanos ordina-
rios, interpretan la Cruz de Cristo desde su propia vivencia.
Y por esta causa, el cristiano africano tiende a reemplazar a
Jesls en la cruz con el Simon Cireneo el portados de la Cruz
de Cristo. Sundermeier explica que la voz del 'creyente ordi-

1. Idem. pp.138.
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nario es més plana e inequivoca'. El retrato de Cristo=Jesis
v el del portador de la Cruz, son asi muy prbximas que apenas
se puede discernir o separarse por alguien.(1) Por lo cual,
explica que:
"P. Ricouer made clear that the symbol does
not obscure things (as S.Freud claimed),
but has a revealing power. It both expres
sses the ontological reality of the world
and of the manking and makes existential

verification possible. From this aspect
the symbol has the quality of revelation¥(2)

Por otra parte, "In the myth this is told, and this is one
way of how to transfer archaic symbols to a context of movement
in order to make the conceivable. We should mention here that
the rite stands for the power to set the myth into motion, so
that mar can experience his truth as part of the group here and
now. The rite localizes the myth and the archaic syubol behind
ity it makes the myth conceivable and ritually real, that is,
it creates reality real, that is, it creates reality. In the
African conception only three -dimensional space makes reality
knowable. It is only motion that makes reality conceivable ex-

periencable, and verificable".(3)

La valoracidn que hacen los cristianos ordinarios sobre
Simon se debe a la explicacidn mftica de los hechos de Jestis en
la Cruz como precondicidn de seguimiento, no lo dice todo. Es
s6lo una parte esencial del significado de la Cruz de Cristo en
Africa. Y en particular, en su aspecto evangélico.

Ahora bien, la Cruz de Jesfis tiene también su sentido teo-
l6gico, es decir, los motivos humanos y divinos que implican es
te encuentro de Dios con la humanidad africana. De modo que,

Sobre "portadores de la Cruz" en Africa, ha escrito un buen
trabajo el Prof. Takatse Mofokeng: The Crucified among the
Cross bearers; Toward a Black Christology. Ed.U.J.H.Kam-
pen (S.Africa 1983).

2. Idem. pp.138. Sobre simbolo cualidad de revelacidn.

3. Idem.
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en la teologla africana se enfatiza la crucifixibn de Cristo-

JesGs porque se estd expresando alguna duda acerca de la resu-
rreccién. Sino més bien, la pregunta implicita de la Cruz de

Cristo: &Por qué murid Jesucristo en la cruz romano-judfa?

La cruz no era simple instrumento de ejecucidn y muerte;
era también un horrible instrumento de tortura. El Padre Nolan
advierte en sus estudios suntuosos que: "La crucifixidn estaba
calculada para infligit, tan agudo y tan prolongado dolor como
fuera posible. Se dice que algunas de sus victimas estuvieron
colgadas de cruz y padecieron inimaginables dolores durante
dias enteros. La crucifixién era, ademés, una exhibicibn del
poder y un aviso para que lo pudiern tener en mente aquellos
que se alzaban contra el poder centralizado.(?)

La crucifixidn era un acontecimiento plblico y privado.
Dice Nolan, "las cruces eran levantadas en la colina de la ciu
dad o a lo largo de los caminos que conducian a ésta, para que
todo el mundo pudiese verlas". La cruz habla muy alto y muy
claro sobre lo que te puede ocurrir si te atreves a hacer lo
que habian hecho aquellos crucificados. Pero é(para quién era
la cruz romana? y (qué era lo que habfan hecho los asi llevados

a la cruz?

La cruz "estaba reservada a los esclavos y a los habitan=
tes de las colonias que no tenian la ciudadanfa romana. Aunque
la mayoria de los ciudadanos romanos estaban bastante acostum-
brados a la violencia y al derramamiento de sangre... ellos sa-
bia que, por ser ciudadanos romanos, ijamds se verfan scmetidos
a semejante degradacibn, hiciesen lo que hiciesen!, cosa gque no
es desconocida hoy por nosotros. En muchas sociedades actua-
les africanas persisten la paternalidad politica, segln la cual,
por el mero hecho de pertenecer o ser pariente de un gobernante,;
implica una posicién de privilegio. La cruz era para los escla

1. Idem. pp.75.
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vos y los habitantes de las colonias romanas. Asi eran casti-
gados, delitos menores como robos, pero generalmente "la cruz
se reservaba a "crimenes como rebelibn polftica o intento de
escapar de la esclavitud, el opresor siempre lo aplasta de nue
vo con una exhibicién de la fuerza y de la violencia. Esto es
lo que se llama "represién". Y en el Imperio  Romano, la cruz
es el mayor y mlds eficaz 'instrumento de represidén'.(1)

De hecho, "si la cruz romana es un instrumento de repre-
sibén y tortura, el Padre Nolan pregunta y observa: <4qué hace
Jesfis subido a una cruz?... équé habia hecho Jesls para subver
tir el sistema imperial romano y obligarles a utilizar su gran
instrumento de represibn para "bajarle los humos" y para que
sirviera de aviso para otros?"

"Jesds no es crucificado por error. A los
ojos de Dios, Jesls es inocente, totalmente
inocente... Pero desde el punto de vista
del sistema que lo condend, torturd y lo
ejecutd, Jesls es culpable. Jesls es una
amenaza para el sistema."(2)

¢Qué hace Jesls subido en la cruz-romana? y équé habia he
vhi Jeslis... para recibir esta pena? Indica el significado de
la Cruz, como realidad y simbolo que refleja muchas realidades.
Imposible tomarlos de todos desde un trabajo de nuestro nivel.
El Prof. Moltman, que ha dedicado sobre ello una obra completa
v compleja, puede responder a muchos de estos interrogantes.(3)
Perc para la interpretacidn africana, hoy, las piginas siguien-
tes puntualizan los temas centrales que nos gufan sobre una ela
boracibén ads profunda.

1. Idem.

2. Idem. pp.76

3. Moltmann, J. "E1 Dios Crucificado". Ed. Sigueme, Salamanca
(1977). Desde el Cap. VI pp.275ss. plantea los problemas
fundamentales de la Cristologia de la (Crusz.




Por tanto, la Cruz como realidad y simbolo concreto, no
es ninglin error que Jeslis estuviera en ella. Sino un propdsi-
to divino y particular al respecto. No es una arbitrariedad,
ni mucho menos subsidiaria bajo alguna equivecacidn humana.
Como veremos; la cruz-romana, en Dios es una "paradoja" humana
y en los hombres la esperanza. Como paradoja, refleja la Cruz
en Dios la inocencia de Jesls y la culpabilidad del pecado hu-
mano. Por tanto, Dios propone la reconciliacién, como término
teolbdgico vy solidaridad, como perspectiva histérica de la Cruz.
La doctrina tradicional cristiana, reconoce conmo tal, retribu-~
cidn, expiacibn o santificacibén. Donde en realidad la cruz ro-
nana refleja el pecado vigente hasta hoy, uientras la de Jesds,
la esperanza humana. De ello se pregunta: (qué hace Jeslis en
la Cruz? Es la voz de los "ninos inccentes muertos en Soweto

del Africa del Sur.




"Jeslis no es crucificado por error. A los
ojos de Dios, Jesls es inocente, totalmen-
te inocente... Pero desde el punto de vis
ta del sistema que lo condend, torturd y
lo ejecutd, JTesls es culpable. Jesils es
una amenaza para el sistema.(1)

.1,5. Reconciliacibdn de Dios con la Humanidad.

(%)

4 Jeslis rechaza el sistema de pureza y santidad, la inter-
pretacibn tebrica y préctica exacerbada de la Ley de Dios que
rige la Vida del pueblo Hebreo, la que los dirigentes judies no
cumplian "ni una 'i' ni una 'tilde'”. (}Mt.5:17). Sin embargo,
daban cargas "pesadas e intolerables a los hombres, las que e-
llos no pueden ni tocar con sus propias manos" (Lc.11:46). Je
sfs, reclama "la misericordia y no los sacrificios (humanos);
no condena a los inocentes®". Por ello, Jesls "cura a la geate
en el Sébado", dfa de Reposo de los judfos y puede hasta "arran
car espigas enS&bado", para dar de comer a la multitud (Mc.Z2.
23ss); por cuanto, también, "el B4bado ha sido instituido para
el hombre y no el hombre para el Sébado" (Mc.Z2.27). No acepta
el parentesco que no cumple la voluntad de Dios Padre" (Mc.3.20-
21, 32, 35 passim). Llama "puro a 1o que estd dentro del cora-
z6n, e impurc lo manifiesto en exterior" (Mc.7:14ss). Pide que,
"quien quiera ser 'Jefe debe servir' a los demds'. Y urge a

- = o v oy 2

1. Idem. pp.76.




0llo

sus seguidores a no ser como los jefes de las naciones, que las
dominan como sefiores absolutos no como los grandes de estos pug
blos que oprimen con su poder (a los pequeflos)"; y afirma: "el
que quiera alegar a ser grande entre vosotros (que me seguis),
seré vuestro servidor, y el que quiera ser primero entre voso=s
tros seri esclavo de todos" (Mc.10:41-43).

Jests advierte, "los peligros de las riquezas" (Mc.10.23);
vy "recomienda 1la proteccidn de los nifios" (v.13-16); absuelve
"a la mujer adlltera” considerada como simbolo de una sociedad
"marginalista" (Jn.8:3-4); y llama "a los Pobres como 'mansos'
los benditos para el Reino de los Cielos™ (Mt.5:4) y declara:
"El Espiritu de Dios estpa sobre El, porque le ha ungido para
anunciar a los pobres la Buena Nuevaj; enviando a proelamar 1la
liberacidn a los cautivos y la vista a los ciegos; para dar 1li
bertad a los oprimidos y proclamar un afioc de 'gracia' (sabdtico)
del Sefior" su Dios. (Lc.4:14) Y apela al Dios de sus ancestros:
"Dios de Elias y de Eliseo, el Dios de Abraham y de Isaac, Dios
de Jacob y Dios de Moisés, que no es un Dios de los muertos,
sino de los vivos. Y pregunta si no estén en el error...'
(Me.12:256-27), de preocuparse por la "resurreccién de muertos",
en lugar de creer en el Dios de sus ancestros, de quien su Ley
Gnica y principal es "Amar a Dios sobre todas las cosas, y asi
mismo amar al prdjimo como a une mismo" (Mc.12:28-34). Y dijo:
"Yo soy, y vereis al Hijo del Hombre venir entre las nubes del
cielo, sentado a la diestra del poder" (14:63); porque "esta
escritura que acabafs de oir, se ha cumplido hoy" (Mc.4:21); -
porque "el Hijo del Hombre es el Sefior del SAbado" (Mc.2:28).

Y afirma Jesis: "Yo soy el Camino, la Verdad y la Vida"
(Jn.14:6); Yo soy la resurreccidn. E1l que cree en mf, aunque
muera, vivird; y todo el gque vive y cree en mi no morird jamds"
(In.11:25). Y para los vivos hoy dice: "iCrees ésto?"; mien-
tras para los ya muertos, como los ancestros, dice: "Dichosos
los ojos que ven lo gque vels, porque os digo que muchos profe-
tas y reyes (y justos) quisieron ver lo que vosotros veis pero
no lo vieron, y oir lo que ois vosotros, pero no lo oyeron"
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(5. 13:16-17 y Le. 10:23-24); "porque nadie va al Padre sino
por 51" (Jn.16:16s).

Pero, preguntindonos también entonces, "ipor qué fue cag
tigado Jess en esa forma cruel por los romanos? épor qué las
autoridades judfas se lo entregaron a los romanos? Podrian ha-
berlo lapidado como... eétaban a punto de lapidar a la mujer
sorprendida en adulterio, antes de que interviniera Jeslis (Jn.
8:3-11). Los romanocs tenfan su propio sistema imperial. Y co
mo se piensa hoy el sistema judfio era un sistema religioso y
que el sistema romano era politico, "eso es un anacronismo (e~
rror consistente en aplicar una idea moderna al pasado)".(1)

Porque "ni los judios ni los romanos hacfan distincidn
alguna entre la religién y la politica. El1 sistema de pure-
za y santidad era a la vez politico y religioso entre los ju-
dfos, como también.lo era el sistema imperial de Roma. Y esto
1o cual no deberia parecer tan extrafio a los sudafricanos, por
gue también el "aparthei" es un sistema religioso y politico
al mismo tiempo. Por eso puede ser calificado de "herejia"
por eso el Documento Kairds habla de una "Teologia del Estado™.

(2)

Una clara diferencia entre la religibn africana y siste
ra religiosospolitico romano judio y el aparthaid. En Africa,
"tradicional religions permeate all the departments of life,
there 1s no forman distincion between the sacred and the secu-
lar, betweem the religions and no-religious, between the spiri
tual and the material areas of life. Where the African is,
there is religion: carries it to the field where he sowing
seeds or harvesting & new cropj; he takes in with him to the
beer party or to attend a funeralceremony; and 1if is educated,

1. Idem. pp.76.
2. Idem. pp.76. Ver "Documento Kairbés", en Rev., Fol et Deve-

lopment (1986) pp.3-8.
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he take religion with him to the examination room at school or
in the university; if he is a politician he takes it to the
house of parliament... A person cannot detach himself from the
religion of his group...".(1).

En este sentido, se explica que la religién africana aa
cestral regulaba las reléciones sociales de un modo equitativo.
Segin Parrinder, era dificultoso observar fuerzas segregadoras
de la comunidad. Y aunque nuestras sociedades ancestrales, de
ésta manera tenian grandes estragos en el buen seantido del tér
mino, las regulaciones sociales se debian a que cada uno cum-~
pla su funcidn. Esto es tanto criticable como aceptable. Un
gobernante, explica Parrinder: "se daba una situaeidn ilegal
cuando éste no cumplia los requerimientos de sus ségquitos de
la conunidad". Cuestidn que no es muy diffcil detectar hoy en
rnuchas sociedades africanas actuales.(2)

Pero, la situacidn de Jerusalén no era tan diferente en
el tiempo de Jesus de la historia, como para que un africanoc
desconozca 1o que en ella se d4. Explica Nola': "los judios ¥
los romanos observan "dos religiones diferentes que eran al
mismo tiempo dos sistemas politicos distintos. Ambos estaban
frecuentemente en tensidn e incluso en conflicto abierto, pero
por lo general, colaboraban y se acomodaban nutuamente por el
bpien ce la paz. De hecho, el sistema imperial romano era cono
cido como "pax romana". La polftica colonial de Roma, (que sa
ben bien los africanos el significado de la colonia), consis-
tia en estar en paz con sus colonia y mantener la paz con ellss,
pernitiendo a los nativos conservar su sistema politico y reli
gioso e incluso costedndolo, siempre que los habitantes de las
colonia no rechazaran el dominio romano o se negaran a pagar
los impuestos.(3)

1. Mbiti, J. "African religions..." pp.2. HMenos las egipcias,
las religiones ancestrales africanas (no) han sido nunca
imperiales.

2. Parrinder, G. "Religién Africana Tradicional..." pp.35-38.

3, Idem. pp. 76=77. Ver también Parrinder: "Religion africana...”

pp.11.
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Los que se rebelaban contra Roma en nombre de su propio
sistema judio de pureza y santidad eran elementos alborotadores,
perturbadores de la paz y se les reprimfa a base de matanzas y
crucifixién en masa".(1) Esta fue "la suerte que corrieron los
Zelotes y otros grupos similares, que defendfian celosamente la
ley como sistema de santidad y pureza. Pero ifue édsta la pos-
tura de Jests, el cual se alzd contra el sistema judio de su
tiempo, por considerarlo un sistema de opresién gque causaba un
sufrimiento intolerable? {queria reemplazarlo por algo que E1
"llama el Reino de Dios"? (2) Pero Jesls no era pretencioso co
mo los zelotes. Jesls no se alzb, con violencia bélica u orga
nizada, contra el sistema romano judfo. Jesls apeld al Dios de
sus ancestros y a seguir la préctica de sus antepasados: a 1la
"fe de Abraham, de Moisés y de Eliseo y Elias", quienes primero
vinieron para hacer de este Pueblo lo que Dios mande.

Los romanos no podfan comprenderlo, "pero estabar claro
para ellos (romanos) que en Jesds tenian a un rebelde politico
v a un agitador todavia méds radical". Y esto por e, les "pa
recfa que aquel hombre intentaba acabar con la colaboracibn de
las autoridades judias y con el sistema de ley y de orden y pro
clamarse a si mismo Mesias o Rey de los judios, lo cual sofoca-
riﬁbciertaqgn;% todo el sistema de la paz romana. Y es0 no po=
dfan tolerarlo".(3) Es decir, hacer que en el hombre y en el
mundo "“reine el amor al Padre como al prbjimo, y por tal 1los
gobernantes sean servidores, como el Hijo que viene a servir y
no a ser servido" (Mc.10:45).

En este sentido, "Jes@s sufrid y murid en la cruz roma-~
na, porgue al igual que Moisés y los antiguos profetas, asi co

1. Idem. pp.77.
2. o es sostenible esta afirmacibn de un Jesfls zelote, aln con

los mismos sentimientos de dolor con el pueblo sufriente.
Habfa algo més.
3. Idem. Nolan, A. pp. 77. Observa ese grado de amor ancestral.
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mo otros profetas y lideres proféticos de su tiempo, le horrori
zabarel sufrimiento de la gente, compartia su dolor y estaba de
cidido a hacer algo para solucionarloc. Jesls era uno de 1los o=~
primidos y "buscaba" liberar a todos cuantos sufrian bajo el yu
go de la represibn".(1)

Y este es el significado de la Cruz. Escribe el Padre
iMbiti: Uno de los grandes descubrimientos o revelaciones para
los primeros cristianos fue que todo &sto "acontecid segin las
Escrituras" i"Oh insensatos y tardos de corazdn para creer to-
do lo que dijeron los profetas!” iNo era necesario que el Cris
to padeciera eso y entrara asi en su Gloria?" (Lc.24:25=26).

Y esto (ltimo, muestra que el propdsito de Dios para reg
conciliarse con la humanidad tal, no puede ser un error ni una
decisién de alguna autoridad romana o de la de los judios en
particular. Interpretarlo de esta forma, reduce a la muerte de
Jests a un acto que no fue asi. Es decir, un simple hecho he-
roico y en particular, an "herbe fracasado".(2) Si a los ojos
de Dios, Jeslis es totalmente inocente, pero es legitimo afir-
mar que, desde el punto de vista de Roma-politica de Poncio
Pilato, Jeslis era amenaza para la "paz romana".(3) Pero Jesls
no es un violento en sentido extricto del término ("violencia
fisica") asi como pensar que era como los zelotes.(4) Mis fé-
cil sostener que Jeslis no simpatizaba con el dominio romano, o
con ningin dominio, que proponer que su tarea era "un zelote
que proponia la sustitucién del poder como su propbsito”.(5)

———— o o~

1. Idem. pp.77
2. Braun H. "Jesfis, el hombre de Nazareth y su tiempo". Sigue-

me (197 ) pp.65, argumenta que "puede gque Jesis parecie-
ra subversivo.

3., Moltmann, J. ep.cit. pp. 194ss.

4, Brandon S.G.F. TJesls y los Zelotes"

5. M.Hengel. "Jesls y la violencia revolucionaria”. Salamanca

(1973) pp. Mss.




olxl

Pero por la situacién de Jerusalén, Jesls tenia toda clg
mencia con la "pobreza". De modo que, es mis aceptable y lo es
asi, Jesis es un Pobre y tiene libre eleccibn de su destino.(1)
Sin embarge, Cristo es condenado bajo la alianza romano-judia,
gque no es fruto de ellos sino responsabilidad de &stos filtimos
para que Dios cumpla su propbsito en la muerte de Jeslis en la
Cruz-resurrecto y en tantas que hay en la historié humana.

De esta manera, en Jesfs, Dios reconcilia a la humani-
dad, devolviéndole la gracia y el perdén de la "desobediencia
del primer hombre, del dominio de la primera civilizacibén huma
na simbolizados en "Cain y Abel" (Gn. Cap. 4). Por tanto, en
Cristo-~Jesls nuestro Hermano Ancestral, el hombre se reconci-

lia con Dios.




Cristo regresenta Gaumbiéu a Dios
eu la cruz-romana. Decimos de é1
50 sbélo que es siervo de Dios in
visible, sino bambien el iHijo del
Dios vivo. s el imagen perfecta
del nhombre Ifreate la Divinidad.

Kl coaocimiento verdadero de Dios
y la sabidurfa de Dios Verdadero.
Fuente de vida del cosumos y de la
persona humana africana. ror tanto
Cristo nuestro Ancestro, es la vig
toria de la vida sobre amuerte en
la Resurreccidn del Cristo Crucifi
cado entre y para nosobtros.

5 2. La Cruz=-victoria de la Vida sobre muerte.

Cristo tambien represeuta a Dios en la Cruz-romana. Lo sdlo
decimos de &1 lo que en Dios esperamos, sino ademds de lo que ne-
cesitamos, vemos taubién en el el siervo perfecto d¢ Dios. La rea
dad atricana, es wila realidad histdricameste coumpuesta de vicos
y de muertos. Jeslis en la Cruz, representa esta esperanza de la
vida sobre muerte. £l regreso a la vida de nuestros uuerivos. Asi
Cristo resurrecto de la cruz-rowana, es tamoién la imagen periec
ta de Dios recoanciliando con la humanidad y el houbre conciliaado

con la Divinidad.

La Cruz-victoria, indica tambien la madxima expresidn de la
libertad humaaa. El perdbéu de los pecado, como piensa la Iglesia
tradicional africana. Sin embargo, Cristo auestro Ancestro, indi
el cardcter salvifico de la fe cristiana africana enraizada en
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y desde nuestras tradiciones de culturas al honor al Cordero de
Dios. Por tanto, Cristo es la Cabeza.(l). La cabe de auestros
Antepasados, como persona humana, estd unida al mundo y al
cosmos. Asi Cristo no es "como nuestro' Ancestro, tal como pien
sa el Padre ilaybe Wyamiti. Sino es "Cristo auestro Ancestro",
para reconocerle e el su caractier de principio de toda la huag

.

nidad y de quien todo Creado fue hecho.(Z).

81 Cristo es nuestro Ancestro, se entiende que Jes(s no es
un "Cristo-muerto de procesibn”  .dominical. No es un Cristo de
la Pasién de Semana Santa, sino cowo Ancestro, Cristo-Jdesis no
es una persona caduco o del pasado historico.{3). Sino es el
Cristo que persiste sieuwpre nuevo en la historia de nuestro
parentesco de generacibn en generacibén. Y en este sentido, se
entiende los distintos enfoques de comprender a Cristo uuestro
Ancestro hoy en Africa,

is decir, Criéto nuestro Ancestro, indica que Jesls no puede
ser ua conguistador de los Pueblos sino quien se solidariza con
la éausa del Pueblo de Dios en Africa. Y por tanto, a pesar de no
ser esclavo sufriente que nos vuelve a ser esclavos que sufren,
Cristo nuestro Ancestro explica nuestra expresién de libertad
cristiana.(4). Sundermeier, explica que la Cruz es tomado con
m4s poder. Sobre todo, la presencia de Jesiis con el simbolizan
te 5imdén Cirene, en los ritos ceremoniales de las festividades
de la Iglesia Independiente.(#)

£l Fadre Mbiti, cree en este sentido, que hay que habrar
de Cristo nuestro JAu.cestro salvador, desde la perpectiva esca
tolésica. Zstas perpectivas, son las que presentan la novedad
mds sustaicial de la e cristiana en el contexto religioso airi
cano. Y explica que, no tenemos ejewplos de expectacibn de un
salvador de futuro gue vaya a-traer a la Tierra un Paraiso. En

1. Jgindu Mushete."Figura de JeslS...s."Dp.c44s,

2. rilp. £:5-160.

3. Diccionario de simbolos

4, Carvalho J.ii. "What is Jesus Christ for African Today"..pp.1l3
5. Sundermeier T. Idem. pp.l40

. ,‘7
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este caso, dice "Esta imageu de Jesds se adecla a Lo esperanza g
anelho de nuestra geanetcs, porque realiza todo aquello gqu = nin=-
gan otro medio puede realizar'"(l). S5in ewovargo, estas alir.acig

nes del Padre Mbiti eran wuy tenpranas, antes que la investiga-
cibu a nuestra tradiciones de religiones ancestrales era taubiei

muy ean rubertad. Couo visto e, péginas auteriores, las expcctati
vas =-clertas o falsas de esperanza mesidnica subsistio dentro de
estas religioaes. For cumplejidad de la clandestinidad de dos

mil anoc, muchas cosas se han eatrecruzado, tanto la magia y el
verdader "culta.con los Aicestros, se hizo culto de o a los an=- i

cestros en clandestinidad. ¥ de alli, todo lo ..egativo noy.

FPor otra parsc, es cierto como concluye bunderiieier que, en
las i_lesias Independendientes sc [esteja con mfs fervor las pro
cesiones de la €ruz, mientras que en la Iglesia histérica se de-
notan la Cruz con el se.utvido de arminia.(<). Esta Gltima, que uo
se cwpie con tvodo realismo. De manera que, la Cruz-resurrecidu J
de la vida, que explica vida dentro del contesto airicano, de vi
da e.fre vivientes ; los no-viviente; explica Buundermeir gue, la

Cruz, eu ese senbtido "Cruz-victorioso es la reconciliacidn vanto 1

los antcgonismos: politicos, sociales -lo que mds dirficil co de §

esperar aun que hoy dudairica, situacidén wmds cowpleja nos lleaa
de esperanza. Suanderumeier, también urge soore reconciliacidn del
Lowbre coi: los demds, cou Dios ¥y de Dios de nuestros Aucesiros, y
cowo tal, dice, incluye "reconciliacidn con los Auaccstros.(3).

De esto Gltiwo, se fundamenta el "Cristo nuesiro Auncesiro"
nuescros ancestros, apenas no ser bioses, deven un lugar eu el

SJ

espacio y en el Tieupo para reconocer su zediacidn pre-cristviana
22. Cuya esperanza, se reconcilia en este Gran-Ancestro-Cristo.
De .anera que, no se puede preguntar uds si Cristo es nuestro
Ancestro, sino entender hasta Jesucristo nuestiro Ancestro y dJde=
sis, nuestro nermano ancestralj en simbolo de unidad divino=nu

mano y numano divino desde Africa y en la Cristologia alricana:

- A e - - e o

l.rioiti J. Soéme Africaan concepls of Ciristologye..pp. )o-cO

2. wundermeier Teo., Idem. pp.léde

3. idem. pp.l44. "Urgen tambien, la ”partlclpa0lou COmo IeCcoil=
ciliacibn y restitucidn de la totalidad.




CAPITULO SEXTO

La situacién de nuestros pueblos
africanos, en Africa y en la dids
pora, muestra que contiaua pesan-
do sobre nosotros una situacida
de dominio nacida desde la "escla
vitud y la colonizacida’.(1l). -
Jesls entrd en la historia en el
orden de humanizar los procesos
histdéricos. Su desaffo al siste-
na de "esclavitud" coantiaua toda
via, y esto nos da esperanza ea
Africa. Una gran mayoria de gen-
te continuan dando gracias y tes
timonio de 1la pasibn 7 uerte de
Cristo, y su nuunero eavasto en
Africa hoy.(Z).

7, "serla rediculo, por iatelec-
tualmente ingenuo e histéricameg
te injusto, sosleiier que el "co-
lono" es la causa de todos nues-
tros males y, que el africano con
ceblido sin pecado ni mauncha ai a-
ruga ha aprendido a comer el fru-
to prohibido sélo en el paralso te
rrenal en la historia colonial ¥
actual.(3).

6.0 Xl Cristo de nuestra historia.
5.1. Jesls. llombre Pobre y Libre.

Jesls es, sobre todo un hombre pobre. Es decir, la vida de
Jesis, como la de una persona humana: mujer y vardn, es una vi-
da de un empobrecido. Y en este sentido, se pregunta asu vez si

1. African Theology en route...pp.1ll

2. Mutiso Mbinda J. "Liberation and Mission in Africa” ATJourn
(1979). pp.

3. Penoukou Efée J., "Conflictos de valores..." pp. 383s.

_
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(pué realmenete "Pobre" Jesils o habria que hablar de se hizo
"pobre" o Jesis fue "empobrecido"?. Esta pregunta, no tiene
hoy respuesta universamente aceptable. Mas bien, tanto una que
otra respuesta, o decir simplemente Jesds se constibtuyo ser
pobre o "empobrecerse", la realidad nos muestra que Jesis es
pobre, se hizo pobre y se empobrecio; indica que la pobreza
fue una de las causas esenciales del ministerio terreno de Je
sis. Y sin deternos por las distintas explicaciones dadas al
respecto, por opcibn o por conviccibn, entendemos que: al ha-
er JesGs su vocacidn ministerial una serial divina: "E1 Espi-

¢

A\

ct
ot

de Dios sobre mi, ungido para predicar las bueaas nuevas

les Pobres", realmeate ser pobre que empobrecerse de nada
wlega la afirmacidn de la pobreza, como problema coadicional
de la divinidad. Volvemos sobre esto Ultimo.

£

Por otra parte, como nuestro Hermano Ancestral, Jes(s es
realmente pobre desde Atfrica. Como Ancestro, Jesls fue empobre
cido. Por tanto uuestros ancestros fueron asi pobres y libres
7 sujetos a cualquier hecho en la historia, adan antes de los
nechos de Jesls en la Cruz. Como se puede verlo uejor. Y es-—
te es el Hombre~Jesls de nuestra historia -en seatido antropo
logico africa: "muntu", que entrd en nuestra historia para hu
manizarla y hacer que sus procesos historicos, sean sumamente
qupanizados. Como hemos dicho, pdginas atras, la encarnaciba
de Cristo nuestro Ancestro, es la encarnacidu de Jes(is ea uues
tra historia, siendo "pobre-esclavo'" como lo son nuestro ances
tros ancestros, sin voz, e histdricamente reprimidos; y psico-
logicamnente, apresados; culturalmente, pobres(l).

1. Para este tema, se han trabajo mucho en Africa. Partiéndo
dose de los autores que encabezan la Tesis del capltu
lo, y que expresan la 'etiologia' dela problemadtica,
puede verse mds: a nivel Exegético -Who are the Poor.
The beatitude asacdl to Community, por J.S5.Pobee; en
WCC Publs. (Géneve 1987), un "aualisis de Sermdbn de
de la HMHontana'". «Esperanza y Sulrimientoj por D.S5.Tu
tu, Ed.dueva Creacidn, (Bs.As.1983 - Orig. iuglés "Ho
pe and Suffering, Michigan (1983) pp.47-8% "liberacida
como Tema biblico:ilistoria de Exodo, en oltuaClOﬂ de
pobreza racial".-También, ~Jesls de {lazareth, esperaa
de los Pobres; por L.Schottroff{ (Sigueme, BSalanmanca
1921 -Orig.alemln Sttutgart 1978).
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Jesis es, por su parte también, un hombre libre. Libre, en
su historia personal y desde nuestra historia. Como nuestro Her
mano Ancestral, Jesls también ha sidoel m&s libre y sujeto de
la libertad ancestral. La libertad de Jesls no es objetable. es
decir, en Jesls, esti la libertad y de la libertad de Cristo-Je
sis nuestro hermano ancestral, el ser humano es libre desde la
gracia 5 responsabilidad de la Creacién. La libertad coa la
responsabilidad, son lo que nos es revelado en Cristo. £a este
sentido, como dicho, "en Cristo se nos revela lo que sonos y
desde Tristo se le revela el hombre al hombre al revelarle a
Dios". El Padre ilgindu puede decir bien con ello que en Cris-
to se nos revela la libertad al revelarnos lo que souos desde
la pobreza.{l). Y la libertad, en cuanto tal, es taan ancestral
por cuanto que es una gracia de Dios dado al hombre, desde su
obra libre y gratuita de la creacidn ancestral de la persona
nunana. (Gn 1.27ss. Ex 3.12; Le 4.16-30, Is 61:1.2).

Sin embargo, cualquier discurso sobre la pobreza y liber
tad puede ser objeto de confusibén. Si se advierte, por naturale
za, el caracter polisémico que revisten estos términos. Pobre
en espiritu y pobreza material. Libre, desde la creacidn, pero
sin libertad de actuar y de decidirse en lo concreto. O también
una libertad absoluta, que queda descartada desde nuestra con-
presnsidn antropolégica de la persona humana, como sujeto a re
la ciones interpersonales. Cuya problemdtica es, sobre todo co
mo habla senalado bien el Padre Setillone: "lo peor que se le
puede decir a uuna persona humaaa africana -el MOTHO-ka-!/|ODIIO,
es dececirle no-ser-persona humana'.(2) Y esto Gltimo, es lo que
heros visto cuestionando a la persona humana en Jesus. Y por
tanto, imposible, sostener esta comprensidn de persona en Afri
ca. Ademis, empobrece a la figura de Jesls y le hace dificil
transcenderse a la revelacibdn de Dios. Sin eubargo, desde la

comprensibén ancestral de Cristo-Jesls, transciende estas varre

1. lizindu Hushette. "La figura de Jesis..." pp.245
2. 5etillone G. "l'olleto...." pp.lO0. Ver cap. 3.1l.b

g 0




La situacibn de nuestros pueblos
africanos, en Africa y en la diés
pora, muewtra que continla pesan
do sobre nosotros una situacibdn
de dominio y de '"pobreza" nacida
desde la "esclavitud -en todos
sus sentidos y colonizacibn". Pe
ro JestGs entro eun la historia pa
ra humanizar los procesos histé=
ricos... Y esto nos da mucha es-
peranza, en nuestra pobreza.

5.1.a. Hoanbre "Pobre'".

JesGs hombre Pobre, para nosostros, entendemos la pobreza
en seatido antropologico. Es decir, como explica el Padre lveap
al respecto: "el empobrecimiento antropoldgico del africano, no
se debe a la cuestidn del tener o 'no-tener', sino mas bien, la
problendtica del "ser-pmo-ser". Es decir, "no-ser-persona humana
africasa, como hemos visto.(l). 8in embargo, no se puede somati
zar 7 ni se debe psicologicar una cuestibn real. Cristo-Jesus,
nuestro hermano ancestral, enfrenta y reinvindica este ser acep
tando la condicién de "pobreza evangelica", segin eual, el Prof. -
Pobee J.5. . pregunta buenamente: "Africa! where are you in this 2
Blessing"?.(2). En este sentido, Cristo es pobre, como nuestros i

1. liveng E., "Teologia africana de liberacidn..."pp.211. |

2. Pobee, J. .3 Who are the poor?...pp.52. En esta sencibn, el
Porf. Pobee sefiala sus implicancias sociales en Africa
a nivel teolbgico. Como tarea cristolbgica, seguwmos
con la reflexibn "Pobreza evangelica en Jesus"
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ancestros han sido pobres en la Historia. En nuestra historia
cristlana africana, no hay nadie que puede decir en Africa que
nuestros ancestros no han sido pobres. Y esta es la pobreza
gue también encontramos en Jeslis, nuestro hermano ancestral.

De &1, y en 81 decimos consecuentemente: "JesOc liberador"
de los pobres.(l). Pero si Jesls, no hubiera aceptado esta con
iciduyicdmo hubiera podido llegar a ser Ancestro eua Africa?.
Co o Ancestro, Jesls tenla una actitud Pobre frente Dios 7 li-
re freate la hunanidad. De esto Gltimo, se entiende: "solemos
decir que 'una persona es persona através de otras persounas' ¥
tambili que 'un jefe es jefe através de su gente, <Qué sacerdo
te sin congregacidn?".(2). Nuestra hermana ancestral, Tisanni,
ha dcuostrado bien la "actitu de la Iglesia frente a la Mujer

y ha reclamado a nuestro Hermano-JesOs-Cristo Liberador.(3).

Por tanto, Cristo es Jefe entre los Jefes, como ha dicho pé-
ginas atras Kabasele, pobres entre los pobres para liverar a
los Pobres.( I Cor 9:15). De ello, tiene razdn el Padre Hubtiso
Iibinda, cuando afiraa que Jesds entrd en la historia para nung
nizar sus procesos histdricos y que su desaflo al sistema con-
timia desafiando todo sistema de "esclavitud". Volvercemos so-
bre esto (ltimo. Pero, &la pobreza es designio de Dios a Africa?

Jeslis es un hoabre pobre, es desde su propia persoanalidad
ancestral. Es decir, el que sirve a la comunidad. Para ser an-
cestro, hay que distinguisc bien e identificarse con esta comu
nidad. Los africanos no pueden conciblir ua Ancestro que O se
idertifica con ello. Y, (Porqué tiene gque ser ancestro?. Escri
cre el Padre Tutu al respecto: "Cristo es nuestra esperanza...
La Iglesia debe estar siempre lista a lavar los pies de los
discipulos, a ser una iglesia que se sirve, no una iglesia

1. Boesak Allan. Farewell to Innocence, New.York (1977). Buena
reflesibn sobre el tema. También, se dedicd una Semana de
Teologla africana en Kinshasa sobre: "Liberation in Jesus
Christ" 1977. llo disponemos del material, pero el Padre
liveng E. Art.cit. sugiere tomar:"Liberacibn y Espirituali
dad", en sentido de integridad total. pp. 197.

Tutu Di Esperanza y Sufrimiento... pp.87-88,

Tisaani 1. "Christ our Liberator..." JISA No0.66:3(1Y89) pg.79s.

2
3.




triunfalista sino predispuesta a favor de los débiles para ser
portador de los sin voz y solidario con los pobres".(l).

En la personalidad de Jesls, depende de este Gltima aiirma
cidn de Padre Tutu. Un persona humanamente solidaria, Jes@s re
1nvindica su ser solidario, desde su pobreza, tomédndolo con la
visién de los Dioses ancestrales. Por eso, llegard hasta la
"cruz-ronano-judia", sin aceptar al Dios que no es Dios de los

ncestros. La mentalidad personalmente solidaria de la pobreza
en Jesls, solo puede oponerse a la "falta de libertad" y no ue
ra cuestidn de "rigueza material®™. El Prof. Scottroff, lo ha de

mostrado muy bien que: a la discusidn de Jesls sobre el "segul

e

miento" y dicipulado -como puguan los sindpticos, es decir los
evangelios- , "lo imposible humanamente es posible para Dios"
Le 6.17-49 7 pasim.(1l).

De esta manera, dice el autor: "El magistrado rico es in-
vitado al seguiniento, coi la cousecuencia de tener gque renui=-
ciar & los bienes". Que tosa acto libre de su salvacidn, no tie
ne uua secueincia con el ser o no-ser pobre; sino coadicidn ob-
jetiva de la salvacibn. Y es en este sentido, donde Jesis unis-
mo nabia tomado su decisib: libre de reinvindicar de si mismo
la pobreza. Y Jests es un pobre de Dios, como hermaio aacestral
es un Pobre y empobrecido. En este sentido, se puede hablar de
"pobreza voluntaria (iMc 10.21) o pobreza de reanunciamieato (Lc
£:28). 5in embargo, todo es para JesQis un signo de pobreza. Y
como tal, problema con Dios. Y si es asi, cierto es que: la
"pobreza no es designio de Dios, ni para africa ni para nadie".
Cono volveno enseguida con ello, la "pobreza es simpre auena-
2a a los Dioses ancestrales; por eso Cristo-Jesis desafia la
pobreza en la historia africana, llegando a la €ruz diciendo:
"no ¢g designio de Dios, la pobreza en Africa.épor qué?.

’

1. Zchottroff L. Jesds de Hazareth... Cap. 10 "La predicacibu
de Jesis a los discipulos y al pueblo" pp.1l40-155.
cuya coaclusibn, .05 permite abreviar este tema.

2. Ibdan. pp.l55:"pobreza-rigueza, se opone a seguir a Jesis
pobre y solidario con la pobreza y reinviandica al
pobre". Xhora bien, {porqué los africanos dicen no?




Es menos ingenuo y més justo a-
firmar que el mal africano moder
no, considerado y visto desde to
dos los angulos, tiene una rela-
cidén organica coa la historia co
lonial. ¥ Jesls entrd en la his
toria en el orden de humanlzar
la historia. Y la historia afri
cana es una historia de los "po
bres". La pobreza no es desig-
nio de Dios a Africa.

5.2 El Pobre y el "imago Dei".

De la pregunta (cdmo puede explicar que Jesds es a la vez
una persona humana africana "pobre", y es asu vez un "hombre 1i
bre"?, se trata de precisar lo que el Padre Oaniyekan dice, por
una parte y con razbn que: "en la bisqueda de una Cristologla
alricana, es necesario atender a la dimensibn socio-politica
que a;udaria a recuperar el equilibrio necesario".(l). Por otra
parte, concluia el Padre Onaiyekan, diciendo: "con todo, hemos
de teuer presente que no debewmos bunca reducir a Jesis al "sta
tus" de un hnerde regional, o de una divinidad titular de algu-
na tribu".(2). La dos afirmaciones del Padre Onaiyekan, sou
susancntes aprovechable. ¥ lo son asi, cuando hay qué pregun-

1. Cnaiyekan J.; "Tendencias cristolébgicag..."pp. 182. Un co-
mentario al "JesUs liverador".

2. Ibdemm. pp.184. Conclusibn de su artlculo En esta, reiuvin
ca dos cuestiones fundamentales: "una representacidn de
Jesus en Africa, a nivel global; y que sea participati-
vo de la teologia cristiana en general". Veamos pués.
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tar cobre la "pobreza" y el "imageir del hombre"™ en Africa. Por
tanto preguntar, "si es designio de Dios la pobreza en Africa?.
Sin ewbargo, Cristo nuestro Ancestro, es el fundamento de la -
Crictologia africana, por cuanto resalta a las perpectivas y a
las eupextativas del Padre Onaiyekan. Una que, como Ancestro,
Jeslc es el dnico que el "imago Def" se ha hecho historia en la
humanidad. Por otra parte, son nuestros Ancestros los que siguen
en csta perfleccidn. Como henmos visto piginas atras, desde la
visidn religioso social africano asi es. Por tanto, Cris-

o Ancestro, es lo mds aancestral de Jesfs desde Africa.

Por otra parte, sobre ¢l tema de los "pobres, es Jesus
quien dard 'su vida al honor de los pobres y que incluye hasta
la poZreza de su Padre, cuando encueutra que su "Casa -Tenplo,
en lugar de ser para todos y casa para los pobres, se hizo otra
casa"{(l). ¥ cuando se preguata, como dice el Prof.Rafransoa:éy
"es lu podreza un designio de Dios a Africa?, quien puede sal-
var hoy en Africa, Unicameante anuestros ancestros. Por tanto, Je
sts, cono tal, sigue siendo nuestro herwmano ancestral. En este
sentido, se explica que la "imagen" de Cristo-JesGs es susamen
te cuestionada. Como sostiene el Prof.Rafransoca, por una lado,
si JesOs es quien nos revela ser "imago Dei" y el Padre Onaiye
kan desea que Jesis sea la misma imagen dentro de la fe cris-
tiana, esto es 1o que escuhamos dentro del cristianisno:

"La imagen de Africa en los medios uasivos de
internacionales occidentales es uucho mas co-
nectado con la pobreza. (pero) La pobreza no
es designio de Dios para Africa. La pobreza

es en Africa, un resultado de la (doninacidn

y el mal uso de recourso -econdmicos tanto al
nivel internacional como al nivel local"(2)

Rafransoa no duda de seralar las causas y el despliegue
fundamental de la pobreza en Africa, sobre todo, relativo a la
mayoria africana "iletradas". Y entre las alternativas que el

1. llc.

2. Rafransoa, Maxime. "Poverty is not God's design for Africa"
African Christian 6(1986) 8,1. Tanbién se co:enta en la
Revista Tmeology in context (Thicoantext) 4:2(193% ©349
pp.922. Ra‘ransoa M., es Bconomista y Pastor. Farticipaa
de la UNICPF, durante muchos anos.
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presenta, es el desafio de las iglesias frente al problema de

los Pobres. Pero como dijo el Padre Tutu péginas reciente, tal
posibilida es todavia muy minima. Ademds, el problema de la po
breza no se resuelve por ningln enfoque economicista del proble
ma. Mucho menos dentro de Africa. 81 JesQs mismo tuvo que hacer
frente a la problemética,.lo importante es pregunta qué se en-
tiende por "ser pobre". Sobre todo, desde la pobreia evangéli-
ca. Y esto ya no en Jesls, sino en la boca del de ser pobre y
la valoracibn de la pobreza en (Cristo.

L2 este sentido, qué se puede decir de la pobreza en Afri- {
a. La respuesta es totalidad. La pebreza no es una necesidazrd

[¢]

sino coasecuencla de malas relaciones interpersonales. T si es
asi, los pobres soun aquellos que ya no pueden ni oir ni actuar
i hablar. Estdn en condicidn de tristeza, y viven siu saber

sabicado lo que quieren y no lo que otros desean gue necesitan

piensan. La revelacidn de Dios en los pobres, es tanto fun-

@]

dameuntal de modo que, su recoaimiento y su capacidad se mues-

tran como cuando dice el evangelista en el nombre de su Dios,
el Diczc de los pobres: "Me levantaré e iré a wmi Padre". Este
levantamiento -Le 15,18), es el que estd unido a Jesds ea la

nistoria para humanizarla.

L1 este sentido, se puede decir mucho sobre la pobreza, en
particular desde Africa. Ea las pélabras de Jesis, los pobres
son "sencillos, los iansignificantes, sin eafluencia" (It 11:25)
v por otra parte, Jesis no quiso espiritualizar la pobreza de
modo tal que sea superflua en sus manifestaciones, por esto di~
ce testualmente: "a los pobres siempre los tendreis" pero "al
pobre" es decir a 81 mismo, "no vais a tener jamis" {Jn 12:8).
De manera que, el Padre Mbiti explica: que, el problema de la
probreza viene dado también en la concepcidn de la persona. Y
en Africa, lo que no es totalmente espiritual debe ser total-
mente material. Asi la pobreza esta dado en un nniverso dual(l).

1.Mbiti J. New Testament eschatology in African background...
London 1971. pp.l1l32.
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Y este universo dualista es cuando se peinsa que la situa
ciban de la pobreza es Unicamente un esta material, cuando en -
realidad, decir que Dios se revela en los pobres, implica reco
nocer el caracter condicional que de hecho revela los pobres a
Dios. La misua presencia de Jes(s, ya era condicibdn de la pobre
za. Como hemos sefialado, por otra parte, que al nacer Jesis tu
vo que refugiarse desde Egipto. Y awique no va a ser recoaoci-
do esta transcendencia entrada, por motivos a esplicar y ex-
plicados en particular sobre Exodo y la relacidn Hebreos-igip-
to, pero la situacidn de la pobreza que se plantea al respecto
no teadrian fin hasta hoy ea Africa. Es decir, el tema de los
"pobres refugiados" que Jesis mismo se hizo presatemente muy
tenpranamente (1). Y esta pobreza, sigue siendo hoy coumo tam-
bien se han aumentado muchos més que el Cristo que entrd des-
de Africa ancestral. De manera que, se puede preguntar como
piensa el Padre Boesak que: ¢cliando llegarid "el cumplimieato
através de de los acoutecimientos histdéricos de libertad, que
a su vez se tornan promesas que senalan nuevos caminos hacia

un cumplimiento pleno" de estos inocentes(2).

De manera que, también desde América latina, el Padre Gu-
tierrez ha reacionado con esta forma de espiritualizar lo pro-
blemas concretos, como lo es los pobres.(3). Y mds atras, en
el prélogo de las funcamentos de la Cristologfa africana, ler
cy Amba Oduyoye, ha senalado bien el problema de la '"pobreza-

v la llaternidad, sepln cual las mujeres africanas no han lle-
gade 2 su plenitud de libertad. Y hemos senalado al respecto
que, la postergacidn de la mujer, no debe ser condicidn de nues
tro respecto de las tradiciones de culturas ancestrales. Sino
por el contrario, la ensefanza de la libertad que es lo mas coun
dicionante para el tema de los pobres.(4). Ahora bieus, la liber
tad de JesUs, como la libertad de Cristo estd en la Cruz-Ances
tral. Os decir, la "Cruz-victorioso de Cristo nuestro Ancestro”

1. [it 2.15-18

2. Bogesak A. Farewel to innocen ... pp.22-23. 3

3. G.Gutierrez Teologia de la Liberacibn, Salamanca 1980. pp.
Adends afirma "no intemporalizar a JesGs".

4. “.Amba Oduyoye. "Pobreza y IMaternidad...'" pp.




CAPITULO SEPTIMO

La historicidad de Jes@s, es el
punto de partida metodoldgica 4
de la cristologia. Con ello se
explica que, desde la actividad
terrena de Cristo-Jesls de Nlaza
reth, toda la crlstologla debe
pr1v1leg1ar este método. Tal
nétodo y la metodologia que si-
gue los Evangellos ulqoptlcos,
como lo més legltimo. Sin em-
bargo, habria que advertir que,
la metodologia de los Sinbpticos
no estd hecha para exponer des-
des la duda "las razones que
fundamentan la confesibn de di-
.vinidad del Jesds pre-pascual.
Intencibn tal que, ni podrian
hacerlo ni presuponer conseguir
lo aln con el planteo terreno
pos~-pascual. El método de 1la
historicidad de Jesds, no prue=-
ba su divinidad, sino es para
orientar la "praxis".

7.0 Jesucristo al Servicio del Reino.

7.1 La Historia de Jesis: Criterio de la "Praxis"

Aceptar que los evangelios parten del Jesls histérico co-
mo punto de partida metodolbgico que lleva a toda la actividad
prdctico Eclesias del cristiano y los no cristianos, no supone
que los evangelistas trataban de justificar su "acceso a la to
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talidad" de Jesucristo, como objeto formal de toda cristologia.
Mas vale afirmar gque el punto de partida de los sindpticos obe
decia a dos razones sencillas. Una es orientar el seguimiento
del camino de su Maestro, y otra es, afirmar la realidad histd

rica del acontecimiento de Jesls.(1)

Por otra parte, mucho més aceptable y posible alcanzar que
los notivos y la fundamentacidn de la actividad terrena de Je-
sis entre nosotros, muestran su estatuto de parentesco con el
Padre "Abba", y su filiacibn divina como el "hijo del Hombre",
tal como muestran los sinbpticos y el cuarto evangelic. E1 Je
sGs pre-pascual, tiene mAs fundamentos legitimos para mostrar
su conciencia mesidnica y su parentesco con el Padre, que afir
mar la actividad pos-pascual. Sin embargo, el Jes(s pos-pase
cual, no es condicibdn de la actividad de Jesls de Nazareth.(2)

TLa cristologia africana, objeta la afirmacibn de que, la
actividad terrena de JesOs es sblo consecuencia de su ser soli
dario con la humanidad de manera que, &sta actividad no tiene
coino principio originario la filiacién divina de Jesuls. La
auto-comprensibn de Jesls, y de .su parentesco con Dios, funda-
menta legitimamente su solidaridad y abre paso a su praxis y
la praxis de sus seguidores. Y la actividad terrena de Jesds,
su conciencia mesiédnica, supera las profecias veterotestamenta
rias que de por si son necesarias para la tradicidén. La soli-
daridad de Cristo, su amor a la creacidn de su Padre (humanidad
v el mundo) Jn.3:16; Le.2:4ss, constituyen los motiveos y la ra
z8n de ser de su presencia concreta entre la humanidad.(3)

1. Pannenberg, W. Tundamentos de Cristologia... pp.43-48 "el
método busca probar que el "hlstérlco, es el divinizado"
Sobrino, J. Significado de Jesids histérico... pp.102- 10
"de lo histérico a la totalidad".

2. Jn.3:16; Le.2:4ss. Pikaza J.Teologia de los Evangelios (1“80)
pp.102—103; 226s. Okeke G.E. "Jes(s mansonship..." 1380
pPD. 7—170

3. J.Jeremias (1985).299ss.

el L

S



ol3Y

o este seatido, el Padre Noldn observa tres cuesbiocaes funda-
mentales segin caules, explica que "en nuestra época se caracteriza
1 tecmor por los problemas gque son cuestidu de vida o muerte; no
81lc para las naciones, razas y civilizacioneg eateras, $iilo cues=’
tidn de vida o muerte para toda la raza hwnana'. De maanera que, la
prinera y autentica conciencia "de este hecho vino con la bomba atd
nica, 7 rregunta: "ipodriamos. confiar a la gente que qstén al lado
del botdn de esta bonba"?. También insiste que, la "mayoria de los
jovenes de fiunales de los anos sesenta, que no habian conocido nds
gue este mundo, se seatian profundamente desorietados; la contesta-

S

ién, las explosiones, las drogas, las melenas y los hipples no eran
T oss sino sintomas del mal-estar engeandrado por la bomba".(l1)

barso,ique se oye hoy en las calles?. Pero el Padre Holdn tiene otros
que agregar, segin las cuales desde los planteos de la coa

4o
5
O
(&3
}..J
@

3
™

taminaciby ambiestal, presu:ta: "Podrfan hacer algo realmente dricti
tico co.a respecto a la conservacidu de los recursos de la tierra y

a la buscueda de las fuentes anternativas de energia”. ¥ como nosgo
tros, tambien lamenta: "iQuien iba a estar dispuesto a tolerar la con
siguiente perdida de beneficios y toda la serie de gastos extra que
ranria que sufragar? (ddnde ibamos a encoatrar los recursos humanos

o moralece capaces de motivar a tantos de nosotros para electuar esos

cambios fundamentales?".(2)

£u realidad, el excepticismo, y decimos excéptico no le es meaos
cerca al Padre S$ino que tambien advierte prudentemente que: "4 Clhan-
tas veces hemos ofido el grito de desesperada resigracidn: 'illo se pug
de luchar contra el sistema...!'". Y con razbn, expresa tambien, "

1 ndcleo del problema. Hemos contruido un sister.a politico y

as

nizo que abarca todo y lo abarca todo...nadie parece capaz de

5
camtiarle o de coatrolarlo. Y el descubrimiento mas aterrador de to
e ue no hay nadle al Uimoa". Y por tanto, 8xplica, "el sistena

bfa sido ideado para afrontar la explosidn dewmograiica, sino

a w. nismo tiempo produce riqueza y pobreza, es capaz de producir mna-
~or rigueza, pero incapaz de garantizarla a la humanidad".(3)

_:.) 2. 1‘)pul5—16
Zden. pp.18
3. Iden. »pp.ls=20.

lolaa pudiera pensar que estas cosas habian quedado allf, sin em_

i ) @t | 7YY

T I O
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For una parte, se explica que, las afirmacioaes de la Conuai
dad primitiva estén fundadas en una experiencia histdrica de fe
decde su momento histdrico. Y tanto desde el aspecto social, que
desde lo politico, hubo en Jerusalen en el tiempo de Jesls gru-
pos quz, se identificaban con la causa de su Pueblo Hebreo. So-
bre todo, y contra la domicacidén romana. Todos tambiéa fueron a
su ves tomados como "mesias". Como visto, teanfan la aibicids de
pouer Tin todo dominio, extranjero a su Pueblo. Tambiéa son per-
souajes muy solidarias, casi mucho mls que Jesls de Jazareth. 5i
nos perniten limitar la afirmacidn eu seatido de luchas y manifes
tacliones populares, de los aspectos programiticos. 3in embdargo,

5
v

co:.0 se observa, al parecer, de los que podemos sondear y ver con

o ity

el ~aterial de Flavio Josefo, terminan por traiciones de sus prg
pios co patriotas hasta los coallictos plablicos que teriinarin

con la ejecucibn en la "cruz-ronama".(1l)

Si nos per:ite: afladir otro dato més, antes de ver nuestra

(@

lagsificacida de estos "Jeslses histbricos'" en Josefo, habria que
ec

conocer que: si Judas traicionaba a Jests, no era desconocible

H

» ese contexto hi stdrico. T era habitual, co:o podenos verlo ea-

o

seguida, que sea uno de los =ds proximos sean quien puede iafor-
mar a las autoridades romanas sobre actividades llamadas "ilici-

tas’ en su momento.(Zs)

Asi, nuestra lectura de la Obra de Joselo, sobre todo cuando

5 en este particular"Jesds histbricos", nos pernite clasi-

O
ficar cuatro grandes grupos de "Jesuses histdricos", al nargeu pl
¢ Ilermano auncestral. Coin un criterio propio, estes "Jesis”

puede clasificarse de esta manera:

Tesds, principe de los sediciosos: coaspira coatra ¥lavio
Toseio0.(3): Jefe de los sediciosos ea Tiberiales, defiende

1. Josefo I.j; Aatigliedades Judias. 5 tomos. Ed.Acervo Cultural
Bs.As. 1201. Trad. por Dr.Luis Farre. Iacluye "Guerras
Judias (G.J.); "coatra Arpiom" (0OC) y "la Vida de Jose=-
fo J." (V.J). Mé&s adelante citaremos por iriciales.

7er Cap.5.1l.8-b. Sobre la Bruz-romana

d T T
- /e el e

AUSRAY




0129 .

la ciudad contra los romanos(l), y al eantresarse Tiberia=-
les a los romanos, pasa s50n sus canpaneros de Tarigueas;
ataca a los romanos, pasa con sus coxpaneros(<); 1los roma
05, btoman Tariquea, , el tenia oue cscapar(3). Jesis

ki
- JesGs, uno de los principales de los gamlitas. uerto por
por los scdiciosos.(4) .
Tonsifices: .

’

Jesls, Pontifice, habla a los Idunees que sitiaa en Jeru

salen(5), su discurso es elogiado aunque los "idumeos y

los Zelotes no escucharon su iantinidacidn que terminaron

matdindole al mismo JesGs, desde la insurreccibaidunmea(s). ]
- Jesls, pontifice de Jerusalem, se pasa a Tito, pero su .

trancendencia no ser tanto alto.(7).
- Jeslis, pontiiicado, hijo de Judda y es muerto por su her

mano Juan en el Teaplo por desear ese pontificado(%), du

te estas disitas. -Jegls, hijo de Gamaléd, Pontifice, coa

tard al puebdlo contra los Zelotes(3)

~ Jesis, hijo de ¥abes, Poatifice. llerodes el Graade le qui
ta el Poutificado(10). -Jests, hijo de Dameco: es cousti-
tuido por Amripa el Joven. para gobernariar sobre su tlen
»o(11), perderd su pontificado por la solidaridad a los
suyos, y el Rey nombrar& a otro Jests. Zste Gltinmo, hijo
de Gamaliel, su tiempo tampoco durard (1lz);

- Jests, Hijo de Anan, quien predecird la destruccid: de Te
rusalen, 7 Josefo comenta que era muy simple - hoirado(i3)

Rey @ Guerrero

.72

- Jests, hijo de Saul, a quien dicen que "Dios no nombrd", .
a raiz de la transgresibn de 5all, sino que secretamente
a otro honbre, David, que serd odiada por 5all(ls)
- Jests, hijo de Safia, liberiense; Jefe de una faccidua for
mada de navegantes y pobres(l%); ilnceandia el palacio de
Terodes el tetrarca(l6); es Primer magistrado de Tiberia
es, conscita a los Tiberiense contra Josefo, el Perfecto .
de Gallilea(l?7); es Pontifice de Jerusalem; le ponen al ;
frente de idumea; le ponen freante a idunca(ls). Enviado -
con Jonatéi 7 sus cblegasde la facccidnde Simo.: a Gallilea
pero, al coaspirar contra Josefe, cuestidn de dard su fin

(19).

1. V.J.%%,5.1. 2. G.J., IIT:10.1. 3. G.J. III:10.,5

4. G.T. TU:4.3. 5. G.J.VI.2.2. De God.IV.4,5=0

7.0 G.0. V.8,3 8. A.J. XI:7,1. 3. G.J.IV:32; cf:V.3.8 :
10. A.J.XV.9:3  11: A.J. X¥,9:1 12. A.J. XX:3-4ss ;
13. G.0.VE, 5:3 L. AlJ. VIL6:6 y 8:ls. 15. A.J. VI:1Z; cf 9.
15. A.J.VILIZ2: 17. ALJ. VIL27; G.J.IL, 18. G.J. IT:20:4

1. 7.7.53ss. @l.3




Lo mds histbrico, es el Jesls
de la Escritura Biblica hoy. La
blisqueda de las fuentes, no re
velan el Cristo nuestro Ances-
tro. El cardcter ancestral de
Cristo-Jeslis, en la Biblia, es
por su solidaridad huzana. El
Jesls histoérico africano es, sé
lo, el de Mt 2:13-18.

7.1.5. Lo més histdrico de Jesés.

Uno de los peligros gque resultan para counprender "lo més
nistérico" de JesGs es, sin embargo, tratar de superar la fe

biblica nestestamentaria de la Comunidad primitiva. Para encon
trar hoy el Jesls histdérico, més allid del meansaje de la Primi-
tiva Comunidad, no es cuestién de la Cristologia en Africa. Por
una parte, estas comunidades que dan la fé biblica, con o sin
buena memoria o sistematizacidn, adiciones y omisiones, nos
proporcionan una experiencia vivida. De un acontecer que, en
s misma, es irrepetible o reproducible en el tienpo. Por taan-
to, no nos dan una Cristologfa, sino el sentido "Cristico" de
1z vida humana, que posibilita nuestra apelacidén a Cristo nues
tro Ancestro. Jesls de Nazareth, no es el "Jesls histdrico”,
en la Cristologia africana sino, nuestro hermano Ancestral.(l)

1. Fundamentos biblicos: AT. Ex:1.8; 3.12; Gu 12,10; Nuw.lZ.
NT. Mt 2.13-18; HMc 15.21; Hec 10.35.
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Zsto se dice por cuanto se observa que, por otra parte,
las alirmaciones de la comunidad primitiva estan fundadas en
una experiencia histdérica de fe desde su momento histdrico.
Tanto desde el aspecto social, que desde lo politico. Durante
el Jerusalem en tiempo de Jeslis, hubo muchos grupos que se
identificaban con la causa de su Pueblo. Sobre todo, por la do
minacidén Pona. Todos tambien fueron llamdos"mesias", como vig
to, tenian la ambiciébn de poner a fin todo este dominio. Tam-
bien eran personas solidarias, mucho wds que el Jesis de Haza
reth, sobre todo en la presentacidn social y en los aspectos
programndticos. Sin embargo, como se observa, todos o de los que
conocenos, o hemos sondeados, terminan desde la traicidn de sus
compasriotas hasta los coanflictos piblicos que terminaban con

l1a ejecucibn en la Cruz romana.(l).

Lo més digno de senalar, sobre todo, entre ellos es que en
realidad tenia varias de ellos el mismo nowbre "JesUs". Hasta,
muchos de sus aspeéectos y funciones sociales y religiosas, van
a ser de la misma manera que entendemos al Cristo-Jesis nuestro
ner..ano Ancestral. Esto, tambien puede ser discutido pero que
en realidad, fud que cada uno de los "Jesis histbricos" que
F.Josefo describe tiene filiaciones hasta - ridicas de las que
tiene Jesls de Nazareth. Y ello, ha sido nuestra intencidn en
1o particular, cuando podemos afirmar que lo mis histdrico de
Jesfs, en Africa, es el Jesls gue entra en Egipto y sale de
4ste Gltimo para terminar su "mianisterio" plblicamente transcen
die:ndo la Cruz. Y no hemos dicho, "resucitando en la Cruz", que
a1 no negando, hemos dejado claro en capitlos anteriores gque
esta Gltima no es el propbsito de Dios en la ‘crus-romana-Judia.

Por otra parte, como se ha de senalar, la totalidad de
estGs, fuera del coatexto muy reducido que es lafiscritura, no
uede facilmente fundarse. Sobre todo hoy. Y hoy, como la actua

Lo

idad investigacidén. Pero no con ello tratamos de aceatuar una
articularidad de entender lo mls histdrico de Jesis, sino mls

art
ien, desde el texto~ y las observaciones hecha al respecto. _ -

o'

- - — — w— —— -

l. Ver capitulo quinto de este trabajo.
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7.1.a. VYocacibn.

Jesls entendio la vocacidén de su misidn al servicio del
Reino, cono un imperativo de su filiacidn y la auto-comprensién
de ser el Hijo de Dios-Padre. E1 "abba-Pater”(l). Desde la conm-
prensidn y su filiacién, como el hijo del houbre(Z), no sblo se
entiende hoy el misterio de la actividad sinoc gque desde ésta ac
tividad, Cristo-~Jesis tomari conciencia de su cometido como el
Hijo -siervo a quien su Padre es capaz de perder. Y tal, para
solidarizarse con la creacibn. "de la misma manera que el hijo
del nombre, no ha venido a ser servido, sino a servir y a dar
su vida como rescate"(lit 20.28)... "asi ser& la venida del Hijo
del hombre Mt 24.27... Mirad, os he dado el 'poder' de pisar
sobre serpientes y escorpiones, y sobre todo poder del enemigoj
7 nADA os podrd hacer dafio... (por gque)'todo me ha sido dado
vor mi Padre, y nadie counoce quien es el Hijo sino el Padre; y

guié: es el Padre sino el Hijo, y aquel aguien el hijo se lo

1. larson T.W. 1939 pp.69ss; Bultmana R. 1951, pp.Z2ss "objeta
mds designacidn directa del 'hijo del hompre''. -Oparks

b

1.7.D.1955:1957 pp.241-262. - Jeremias J;-1985 pp.80-07.

i'ie.l e

2. Jeremfas J.; 1985%/5ed. pp.299ss.
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era revelar(Lc 10.19-22} -en tanto que- "el tiempo se ha cun
plido v el reino de Dios estd cerca.."(ilc 1.15a) "...el que es-—
cha ni Palabra y cree en el que me ha enviado(l)...-se entiende
estd salvo- poraue al Padre nadie jamds lo ha visto... nadie ha
subido al cielo sino el que bajd del cielo, el hijo del hombre.
(7¥) el Hijo no puede hacer nada por su cuenta, sino lo que ve
hacer el Padre..;Porque el Padre quiere al hijo y le muestra
todo lo gque &1 hace. Y le mostrari obras alin mayores que estas”
(Jn 5.24; 1.18; 3.13; 5.19,20ss. -lease sstes.)

De este modo, se entiende la actividad de Jeslis terreno,
como ser un enviado y un hombre concreto gue se siente como men
sajero y "emanuel" de Dios entre nosotros. Observandolo desde
la ristoria, la cristologia africana debe partirse desde la Cruz
10 para encontrar al Emmanuel terreno sino para comprender la
totalidad de lo que se manifiesta en la Cru-romana. La dificul-
tad que reside, al saltar la Cruz, se estriba que el ella se
pruéba 1o mds histédrico de Jesls y aguello que no permite la du
da de encontrar los momentos "oculares, que no pueden ser igual

hoy, 5i no se entieade lo gue ha sido la Cruz. Esta Gltima, taa-

to la histdrica de Jesds como 1la de los propios africanos, hace
la experienciapara orientar la préxis histérica del mensaje del
Zvengelio.(2).

Como "préxis" historica sa entiende, desde la Cristologia
alricana, extender el territorio de la actuacibdn de Jesls a par-
tir de nuestras realidades histéricas sociales, politicas y cul=~
turales confrontandoles con la "praxis" de Cristo . Jesiis, no es
Dios en Africa, por la historia anterior de su huamnidad sino ya
lo encontrd en la historia posterior africana y su ser persona
humanamente solidario con los Dioses ancestrales y la humanidad.
El problema metodoldgico, del punto de partida, no afecta necesa

riemente ni a Dios ni a la divinidad de Jesfis.

e

1. E1 "envio" fondo de vocacidn, y todo, al servicio del Padre.

2. Pannemberg W. Iden. pg.45-46, fundamenta la divinidad en la
humanidad de Jesls pre-pascual en la cruz. Sobr no, lo
desdubre desde la actividad pre~pascual a la Cruz. Sobri
no J,. op.cit pp.108 y aceptamos- nosotros comprender
"la totalidad" metodolégica=-cronolégica. pp.llOss.

[P
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E1 "Abba Pater” cono la posi-
cidn de Jesucristo, es para
comprender su misidn al Servi
cio del Reino venidero, presen
te en la historia ancestral
salvifica y liberadora de Dios
al hombre.(lMc 14:36)

7.2. La posicidu de JesOs como hijo del Dios Ancestral

E1 titulo de 'Hijo del hombre' no se explica ea ni.glna

arte de los evaugelios, sino se supone que es conocido.{(l) Je
. & ’ p e
r

Hs

as afirma que, "Jes(s, realmente, no créo este titulo". De

[S2!
ool

donde procede? pregunta el autor. Pero al situar la problem&ti

)

ca historica-religiosas, para analizar el sentido del "hijo del

N

ho-bre en Jesds, J.Jeremnias nos remte sobre todo en la apocalip

o

tica Judia acerca de "houbre'. En este sentido dice:

"E1l fundamento y el punto de partida de ftodos

los asertos acerca de Jes(s (couo Hijo del

Hombre) es en Da 7:13. De alli se uuestra el

hombre se wanifiesta "aquellos dias" (Znoc

Etiopico 45,3), volando con las uubes del

cielo (4/Esdras 13.3), ea el monte de 8lon

(13.6, 35), se siente en trono de la gloria

alll (4/Esd. 45,3; 40:43;55:44,45 61:8; ©2.43

62:3) administrando justicia (©9.27) o bieu 3
&1 anigquila el ejercito enemigo con el fuego

de su boca (4.Esd. 13:9-11), despues desciende .
. del monte y convoca a un ejercito pacifico

(13.2s8). E1 serd el apoyo de los justos ¥ :

1.J.Jerenias op.cit’p?.ill
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El modelo de Cristo nuestro Ances
tro, necesariamente, comxbina los
estremos y se articula en el "en-
cuentro” de Dios con el hombre y
del hombre con Dios. Expresado on
logicamente de la fenomenologia
historica, Cristo nuestro Ancestro
participa en el ministerio de 1la
encarnacibén, de la revelacibn y

en la redencidén de Jesucristo como
"Misterio" de la Trinidad-unitaria.
Y, por tanto, el misterio de la Sgo
lidaridad de la Creacidn.

Intencibn Pastoral del punto de Partida.

El cawmino trazado es, desde el orden Trinitario -Dios con
su creacibn; en el orden de la encarnacibn/revelacibn -Hijo con
la humanidad en la historia; y desde el orden de la redencidn
-salvador-hombre. Con una relacidn no-dialectica {en su senti-
do metddico o del método), sino en una relacién del ser solida-

rio en la historia. Es decir, la realizacibn, libre-correspon-

gal, de Dios con la humanidad y del hombre con la divinidad. Y

con ello, se advierte no confundir la relacidbn "persona-con',

que implica relaczidén de "solidaridad-de", se entiende un "pro

Jimo no independiente de mi sino una propia modificacidén de mi ;
persona. En otras palabras, Cristo nuestro Ancestro, es una no
dificacidn de nuestra estructura de la realidad ancestral. y, la
pregunta de nuestra prdxima presentacibén gue parte desde la Es-

eritura es: "Si la Paradoxa tod "antropon" flc 7-14, es coatra
b
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los Ancestros. Sabiendo bié. que Jes@Gs tienen Ancestros, desde
u cenealogia (i1t 1.1s), ¥y de los cuales son contados "Justos

Su

or 1z fe y obediencia a Dios" Gn 12.1-3. Ex.3:12Zs; o que, des
ecta "paradoxa', se alla las causas tanto de la .uerte de

ko)

(o))
o®

Jeshs, comno la situacidn de Jerusalem en su tiempo, aue en reg

[¢)

idad la "ética ancestral" abrahamica ni mosalca, estaba en

sesta en préctica; tal como dice, Jesds, en [1t6-7: Jesls ¥

o

o
=8

1

D
a Leyr. Para mis, todos por hoy.

&.J

GRACIAS A Dios.
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- A I0DO Div CONCLUSIONW

A. Afiranamos y aceptamos nuesbra Tesis.

[

-

.1. Como temnma: DOGMATICO WULDAMENTAL. Proponenos la sisuie.

te lectura Cristologica africana:

.

l.a. CRIZTO HUESTRO ANCE3TRO: Cristologla arifricuna.
(&5}

.1l.b. JESUS, Nuestro Hermano ANCESTRAL: E1 contenido

Teolo;bzico fundameatalmente Cristiano. .
A.2. La esperaaza Cristiana, se articula ea: JESUCRISTO I

ANCESTRO. Criterio mclesial.

1.0. PFPreocupaciounes

1.1. Probleuas Teoldgicos vinculados cou la Ideatidad
cultural, Tradicidu Iclesial y Situacidu de nuestras
Conunidades ancestrales. RAZON DE LA REVELACION

1.°. Problenas de la Escritura Bdblica.
.~.a. Usar categorias que soan mds pro.imas a nuestras co-
munidades 3y gue son faclles de interpretarla.
.o .b. La Escritura 3iblica y la Couprensibn de tieae
suarda problenas que son propias de su coutento
que en realidad se dirigen a un pueblo determinado

7 a uaa Conunidad determinada. lluestro criterio ex

ella, es iaterpbetar estos dicho para la vida 7 la

eristeacia del pueblo aflricano.

s 91l.C. Buscar canales de Superar los proovlezas p

cos, como visto estan cuest onados en(Cap. 1.1.

1.3. Levar el Ivangelio, no sblo en sentido de adopt:
cunds cabegorfas de otroas culturas, sino que adend

dar vida propia a estas cateporfas 7 a estos Bimbolos

culturales en si misaas.

[
s
.
.

>
)

Presunta histdricas
&

fw
» \a

31, Cristo no es nuestro Aucestro: (Como se fundamenta

auestra fe, sabiendo que la salvacidn vino por la Caida
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2. 0020 Luportacciar  Crisbo auestro Aacestro,

2.1.Y. Rompe los lazos de la risidez de Fe » Teolosin

“ ..., . omenta el mzcuseanisi:o:r  dentro del contentvto Alricano

¥

o, .) Leecacuentre de la Iglesisc Cristiana Universal co: cu
verdadem tradicida de los Ancestros, tonado ¢ geab
1o s positivo, gque ¢l Géralno: "Iolesio crisblanz

o Corunidad Primitiva, gque solo signiifica sociollii-
e, alpo caduco y anticuado. Pero el Aaccstro,
0 es ni Caduczo, ni anticuado, sino gue, €s encris-

wuevo", sin perder la tradicida.

11 Sentido 4s creactivos., para que el africaio en-

pieza a mirar su obligo y preguntar quien £057.

a.-.). Cristo nuestro A:cestro, es btanto para la e Cristia
na como la fe africaa tradicional. Jesus salva v 1i-

~ @
pera a quien le conflla.

U. Advertencia

4
3
[
6]
ct

o nuestro Ancestro, es una lectura de la fe

hl
H

NO oTa

o4

istiana africaaa. PPor tanto, Lectura del
africa:o. e coufesa-coafesando a Dios, mediante su

obra en Cristo-Jdesis, nuestro hermano ancestral.

0O7A: Todas estas Glbtimas observaciones, estdn sujetas
a que el Lea esti abierta para otras investigacio

1es, v el =na aterial que ha quedado sin poder publicar

la ecsta vez.
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Danimnoloxia el uso de lastrumentos de .uvestras btradi-
cziones culturales: leazuas, dialectos ebte. Aunaue ésto

L4 .
1lvinmo, ya es ouy avanzado.

On
'—/
<
i
r
-
-
™

Tonar simaos vitales de nuestra coufiguraci
D (@]

nara representar a Dios v a Cristo nuestro Ancestro, e
los textos Catequéticos, de la Escuela Doaminical, en las

izarras, con0 para represeuntar nuestra hunaszidad en estce
b} r

aran Aacestro.

2efueraa nuestra Tradicidn "Presbyterial', que represen
ta auestra couunidades con su Colegio de Ancianos, Didco

cone, Lailcas v Lacos, Aacestras y Ancestros.

‘forizontaliza los Poderes tanto Lclesiales como Comunita-

~ios. Ya que, ao s6lo 1o hay un Ancestro en cada Conuni-

dad, sino que pueden haber mis, y alli el espiritu Plupa-

listaygw de desentimiento y Deuocriticoy que representa

la "Gerontocracia-Democratica', gue era nuestros socieda-

dades y no sistenas clelistas y verticalistas que teril-
inan con los autoritarismos ¥ totalitaris.io Lclesial o

socinlmente Politico.

4

Dinzeansidon oocial:

A
¢

I}
S/
a

($;
N

Comunidad [ Espiritu couunitario, que es proplo de la faml
lia africa.ia.

Holidaridad y hospitalidad que caracteriza nuestras Comul
dides Ancestrales.

Szatido de Colegialidad y de int erdependeincia~-n10 coactbi-
va de auestra realidad. Y el Deantimiento de Grupno, ¢quio

de unidad que es lo wnds Africano.
i e

Tyuilibrio 4 Poderes, entre distintos Ancestros, la osocie
dad africaaaz, no tenla un poder sunanente ceutralizado. Aun
gre na

abia Reiﬁados, tambien existian Reina-ladre. ¥ distin-
es gue ocupaban los wayores que counocen la Tradizid

el Anelo de la Comuaidad. Hoy puede ser tonado e seiitl

1o de especializacida. |

25 dictaduras eran ajenas a nuestras Comualdades aaces-

srales. Parrinder G. (O Re11q101 Africana Tradiciloanal.np.75-
7). Allf refleja breveiente, la sucesidn de Gobernabe
vor via democrdtica, a la decisidn del Pueblo.
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Al11, tambiea la condicidn de Revelacidwn. ¥z muy difi-

(&

f

21l hoy aceptar o encoatrar una relipidn que tiene =z
Dioses sin revelarse desde la hunanidad. La religid:

africana ancestral, tlene nds veutaje coi ello e.. e
Cristiauis-o, porque su mediacidn es atraves de un ar-

-

tipo humano. (3 l.a). ¥ si es en Jesas,, auldan re-

quc

Teri os el sustralbo aumaanc de la Cristologia alricana,

la evide:sdcia Biblica iuestra que, Jesls no azeptd otro
3 - -t Y~ 2 - oy I 4 N o

estatuto: ol rey, ni representacidir de otro Dioses,

a mis del Dios de los Aucestros: "Dios de Abrahan,

Dios de Isanc, ¢l Dios de Jaoob; 210 es Dios de los

suertos siuso de Vivos". (e 12).

Brorcisar las teudeaclas mdricas de nuestra realidad
relirioca, desaifiando a las religiones alricanas a
reco.ocer la mediacidn Ancestral, cozmo la originali-
lidad 2fricana. Por ejeumplos, las upericncilad hoj
aceptaEO', sobre todo, algunas Iglesias o© iuechas
Tirlesias Catdlicas cowno: Ritos de Iniciacida, Saanidad
Lradlg~o*11, etec. Liturgia tipicamente africana, v el

uso de los glonentos africaunos para la Ceaa del Senor.

La Te €atdlica, tiene facilidad de cambiar la ueantali-
dad de co.plejo, usando Imageunes e Iconograrias de 8Sau-
tos, » Cazonizando los Ancestros de cada Conuanidad, lo
cual lleva rdpido a la Bvangelizacidn, por cuanto: co:
el Ancestro, el Africano se ideatiiica mis 7 es nds

a ellos; mieastras que, cou el rito des la Iniciagcibn,
es la perfzccidn. Afugue lo Gltimo es relativo, cou

el ‘loviciado Cris tiano.

saffo mayor de la Fe Protestante, es cbno inagi-

s
1_.4
o]

0
o

sinar representar a Cristo nuestro Ancestro, deatro de
la Izlesia. De ello, se observa:

*7.1. Touar lo Ancestral en sentido Antropoldgico.

7.2. Reconocer los Viejos Anciamos -=vivos o muertos-

con los noubres de la Parrogulas y Capillas a fun-

dar.



a)

del nrinmer hombre Gn.37. 4Culdl es este "Huevo hombre" desde 1s

§

3.1. Problema Teold:izo

.1l.a. La Coaunidad con sug '"arquetipos", que evoluclilouan la

imaginacidu socioldgica de esta Realidad.

-1.b. La Conunidad, como u: universo siubdlico que relleja

Su ser ¥ su coucliencla de ser propio y ser capaz de
sustituir y proponer cambies en si nisrta. Se observa
con el ello los <000 anos africanos, cuando o de pred
runtaba: dQué somog?, Africa semufa estitica. Los Glti-
mos Sesentaafos, son mis que <000 afios Cristianos

.1l.2 Las runciones del Slabolo, como funcid: subversiva

oy

21 tanvo que, 5 cueshtionada dentro de si alsoz. HSe
obgcerva coa ello que, hay tanto critica e hipercritica
quc a la wvez alimeaba la partve contraria, cuando e

realidad cada vez nos minimizamos después de una etapa

de careazia. £j. Los setenta, terainarom coa la critica
del pasado, de momento habria que enmpezar a counstruilr

v ver hasta donde nos llegamos. Desde alli, ¢l Dialogo

es posible, cada uno sabiendo sus individualidades. La

comunidad africana, no puede encaminarse si no eupleza

a mirar desde su omblipo. Este es un proverdio de ni

cultura.

.1l.c. Ia esperanza africana es una esperanza Ancestiral.

Ista es nuestra "ultima esperanza y la Esperan a C
gue nos relaciona coa la transceadencia 7 la divinidad.
(Cap. 1.7.) . LESCATOLOGIA APFRICAHA.

2. Ancestro como Realidad
v.1. llevar la Gsperanza de Jess ante nuestros Ancestros.
9!

.2. . Buperar los problemas de Supecrsticidn, que acucia nues-—

nuestras Conunidades
b.2. Dz alli, Cristo uuestro Ancestro, no deja lugpar a la fe t.

africada que no es relativo a los Aucestros, cit se.itido

xatropoldrico.
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[ 3
Pronuestas:
a.) Aceptado el desatfio de la realidad aacestral,
propo.ienos i1uavestigar. -
a.1l.). Biblicamente: "S5i la 'Paradoxa tou Antropon' ilc 7-14
es contra los Ancestros, en contexto biblico socio re
lizioso; o es coutra ua espiritu andcroaico, gque ya
estaba en el Judaismo tardio que no per:itia » hacia
posibilidad de que se cumpla la "Ley" de iloises, o la
Ley del Anmor; cuando observamos que, Abranam, el Aunces
tro, sizue siendo el Padre de la fe.
2.d. Revisar la nistoria cristiana temprana, cn la tradicidn
de los "Presbylteros” ue generalmente, es la tradicida
l) b tJ ’
Cx ana africana
.Z.). Revisar la tradicida despues de los apéstoles

.l.a. la discoutinuidad hasta el periodo intertestanen-

ria.

.1.b. Rué ho que rescatarse de ella para la foriacid: de
Telesiolonia africana, basada en la defianicidn Cristo
16gica.

. «ize Relacionarlo con la tradicidn ancestral de uauestras
tradiclones recligiosas.

3.0. PMADIUAQIO

2.1, 5alvo otros cultos alricanos que han acepbtado este
desafio hoy. Jiosotros, proponenos predicar a Cristo
nuestro Auncestro, de acuerdo a la forma simbolica gque
hewos abordado el Teua.

.1.a. Tratar de relacilonarlo con el seantido de la familia.
- £l Ancestro como Padre o lladre de la familia ]
- Como Jeifc del Clan
- Como Jefe del Pueblo

. - Cono Jefe de la Iglesia

—~ Dios comno el Dios de nuestros Ancestros.

I
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