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Monika Ottermann’

La Familia de Jests y la Familia de Cristo
Segiin el Evangelio creado por Marcos,
y con particular atencién en las hermanas

Resumen

Este articulo parte de la caracterizacién de discipulos/as como la “verdadera” familia (Mc
3,31-35). En la primera parte, presenta noticias referentes a los parientes de sangre de Jesus y
sus aspectos teoldgicos-ideoldgicos. En la segunda parte se vuelve los ojos hacia algunas muje-
res mencionadas en el Evangelio de Marcos y se las interpreta como “hermanas” de Jests, es
decir como sus discipulas en diferentes contextos de la misién: discipulas itinerantes (Mc
15,40-41 — las “mujeres al pie de la cruz”), discipulas que lideraban comunidades en Israel (Mc
1,29-31 - la “suegra de Pedro”) y discipulas que misionaban fuera de Israel (Mc 8,24-30 - la
“mujer siro-fenicia”).

El andlisis feminista de esos textos y contextos y de sus interpretaciones busca fortalecer una
comprensién y realizacion mds justa e igualitararia del seguimiento y discipulado entre noso-
tros hoy.

Abstract

The starting point of this article is the characterization of men and women disciples as the
“true” family of Jesus (Mk 3,31-35). The first part presents information on blood relatives of
Jesus and its theological-ideological aspects. The second part is dedicated to some women
mentioned in the Gospel of Mark and interprets them as “sisters” of Jesus, as disciples in dif-
ferent mission contexts: itinerant disciples (Mk 15,40-41 — the “women at the cross”), disciples
who were community leaders in Israel (Mk 1,29-31 - the “mother-in-law of Peter”) and disci-
ples who were missionaries outside Israel (Mk 8,24-30 — the “syro-phoenician woman”). The
feminist analysis of these texts and contexts and their interpretations seeks to strengthen a
more just and equalitarian understanding and accomplishment of following Jesus and disci-
pleship nowadays among us.

“Este rapaz, ;jquién piensa que es? ;No es nuestro antiguo carpintero? ;Su madre no es
Maria, la de la Calle de la Cima? ;Sus hermanos no son Santiago o José o Judas e Simén? ;Y sus
hermanas no se casaron todas aqui? jQué evidencia mds molestosa!”

Es mds o menos asi como podemos imaginar lo que el Evangelio de Marcos registra
en 6,1-6, en la primera vez que Jestis —junto con un grupo al que llamamos “discipulos”—
predica la Buena Noticia en Nazaret. El Evangelio de Marcos merece una atencion espe-
cial, ya que fue el primero en ser escrito y, con eso, cre paradigmas y modelos. El cred,
sobre todo, un material que algunos otros luego van a copiar —y que muchos otros/ as reci-
bieron como las noticias mds antiguas respecto a la vida de aquel rapaz de Nazaret y de la
vida de sus discipulos. Al final, también nosotros, que somos del grupo de El hoy, tenemos
un poco de ese vicio de preguntar por la talla de sandalias que El calzé, en lugar de com-
prometernos con el seguimiento de sus huellas, segtin la dimensién de nuestro amor y de
nuestras posibilidades. El deseo de apoyar nuestro seguimiento me lleva a compartir aqui

1 Monika Ottermann naci6 en Alemania y estd radicada en Brasil por mds de veinte afios. Es biblista y te6loga feminista, aseso-
ra del CEBL y socia de la Editora Nhanduti.
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algunas investigaciones, ideas e intuiciones sobre los miembros de aquella familia de
Nazaret (la “familia de Jestis”) y sobre los miembros femeninos de aquel grupo (la “fami-
lia de Cristo”) o familia dei (familia de Dios), de c6mo ella llegé a ser calificada en la histo-
ria como aquella comunidad que se formo a lo largo de los siglos, y que llamamos “Igle-
sia”. Las relaciones que descubri entre esas dos familias nos van a ayudar a entender mejor
algunos aspectos fundamentales de la visién teolégica de Marcos, que nos influyen hasta
hoy, para bien o para mal, y que merecen, por lo tanto, un mejor discernimiento.

1. La“Familia de Jests”

Marcos presenta a Jests como el Hijo de Dios, lo que la dogmatica de la Iglesia Anti-
gua desarroll6, dentro de su visién de mundo y de su lenguaje (que ya no son las nuestras)
como la idea de que Maria habia quedado embarazada por obra del Espiritu Santo, per-
maneciendo virgen “antes, durante y después” del nacimiento de Jests, y que ella no tuvo
otros hijos e hijas. Toda la insercién de Jests en un clan, en una familia grande, que era nor-
mal en su época y en su cultura, estd eclipsada. Eso se debi6, en gran parte, a un interés
que ya se manifiesta en Marcos: “el cristiano ideal” es aquel que corta los lazos con su
familia de origen, que no crea una familia propia y que estd completamente absorbido por
el grupo de la familia dei que recreé en las Iglesias aquella forma jerdrquica y androcéntri-
ca que bien conocemos. Como se da todo eso para “la cristiana ideal”, esto se vuelve una
cuestion mucho mds complicada y distorsionada.

Por eso, vamos a ir por partes, juntando las noticias que tenemos, y procurando ava-
larlas con la debida sospecha frente a “historias mal contadas”, para desenmascarar aque-
llo de ellas que perjudica nuestro buen-vivir, y para vislumbrar lo que de ellas pueda favo-
recerlo.

1.1 José de Nazaret

Comencemos por José, por ser —pese a ser hombre y padre— una de las personas mds
discriminadas y maltratadas en toda la historia. En Marcos, él simplemente no existe. La
imagen que anima nuestra idea de la “Sagrada Familia” -Marfa con un bordado en la
mano (o, en pinturas mds revolucionarias, con la Biblia), José con una herramienta de car-
pintero, y el nifio Jestis aprendiendo de él- no tiene su base en Marcos. En la famosa esce-
na de Nazaret antes evocada, Marcos no escribié, como después lo hard Mateo (13,55:
“1¢Ese hombre no es el hijo del carpintero?!”), él simplemente escribi6: “j;Ese hombre no
es el carpintero?!” (6,3). Y donde Marcos contintia diciendo: “el hijo de Maria”, Mateo cam-
bia a una versién menos escandalosa: “Su madre no se llama Marfa”. Ya Lucas, en la esce-
na correspondiente, ain mds distante de esa cuestién familiar y de sus posibles escanda-
los, escribe: “;Este no es el hijo de José?” (4,22). Y Juan admite una vez que el padre terre-
no de Jests, bien conocido como era, fue una piedra de tropiezo y un motivo de exube-
rancia cuando Jests hablaba de su Padre celestial: “;Ese no es el hijo de José? jNosotros
conocemos al padre y a la madre de él! ;Como es que él dice que descendi6 del cielo?” (Jn
6,42; Cf. la identificacién simple en 1,45: “jEncontramos a aquel de quien hablaron Moisés
y los profetas: es Jestis de Nazaret, el hijo de José!”. Aqui, el motivo de las dudas no es José,
sino la aldea de Nazaret!).

Por mds que podamos decir que el padre terreno de Jests fue suprimido para real-
zar al Padre celestial, parece que hubo algin problema en torno a su padre biolégico. Lla-
mar a alguien “hijo de su madre”, significaba, en aquella época, decir con todas las letras
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“hijo de padre desconocido”. Por lo tanto, parece que fue esta la noticia que Marcos tiene,
junto con la noticia de que ese “hijo de Maria” personalmente (y no el padre de él) era un
carpintero. A medida que la figura y la historia de Jestis ganaban mayores trazos miticos,
por causa de la curiosidad piadosa y de la preocupacién apologética, nacié toda aquella
construccién complicada y en parte contradictoria que se condensé en las leyendas que
Mateo y Lucas (y varios evangelios extra-canénicos) cuentan en torno al nacimiento de
Jests, y que Juan no necesita a causa de su teologia del Logos pre-existente. Las dos expli-
caciones mds comunes que la investigacion critica ofrece para estos hechos son: el padre
bioldgico de Jests (y de sus hermanos y hermanas) es José, pero por algtin motivo (;Ya
habia fallecido?), él no estuvo presente cuando Jests comenzé su actuacion ptiblica. O:
Maria fue embarazada por otro hombre (eventualmente de modo violento, por ejemplo,
por un soldado romano), y José tuvo la grandeza de corazén para asumir a su novia y al
hijo de ella®.

1.2 Maria de Nazaret

No es de buen tono, sobre todo en un ensayo feminista, resolver la cuestién de la
mujer después del argumento sobre el hombre. Pero, en el caso del desposorio de Maria y
José de Nazaret, el mds perjudicado y discriminado es José. Por eso él recibi6 aqui la mere-
cida atencién preferencial que ya promovié un comentario sobre la mayor parte de aque-
llo que podemos comentar sobre Marfa en el Evangelio de Marcos. Restan apenas dos
observaciones.

Antes de que Jests apareciese en Nazaret para predicar, la gente de su familia apa-
recid, junto a él, en una de las reuniones que a €l le gustaba organizar. Pese a que la reu-
nién estaba muy buena y era grande el grupo que alli estaba presente, los miembros de su
familia no consiguieron entrar donde €l estaba, y €l se negé a salir a donde estaban ellos.
Y no hubo explicaciones o reconciliaciones, apenas hubo didlogo de ambas partes. En la
misma seccién donde Marcos dice que los adversarios de siempre, los doctores de la Ley
venidos de Jerusalén, acusaban a Jests de estar poseido por Belcebti y de operar sus exor-
cismos con la fuerza del Principe de los Demonios (3,22-30), él aprovecha para admitir que
también “los parientes” de Jests vinieron para “amarrarlo”, diciendo que se habia vuelto
loco (3,21). Algunas traducciones intentan camuflar ese escdndalo, traduciendo el griego
“los del lado de é1” = los suyos “, por “amigos”, y también hay quien intenta embellecer
aquella locura, explicindola como una exaltacion piadosa (“estar fuera de si”). Pero, el
contexto no deja duda: Marcos presenta noticias de una escena escandalosa, en la cual la
propia familia de Jests se puso publicamente en contra de él. Que esta suposicién tiene
fundamento, lo muestra el hecho de que este es uno de los versiculos que Mateo y Lucas
no copiaron.

No podemos afirmar con certeza que entre esos “parientes” estaba también Marfa,
pero el contexto parece insinuarlo. Luego, después de aquella discusién con los doctores
de la Ley sobre Belcebti, Satands y los espiritus impuros, Marcos vuelve a la cuestién de la
familia que corre detrds de Jests buscando llegar cerca de él, diciendo en el v. 31: “su
madre y sus hermanos”. En el v. 32, el pueblo que estd sentado en torno a él, dice exacta-
mente “tu madre, tus hermanos y tus hermanas”. Este es el momento en que Jesus va a
hacer una cosa fea: él pregunta “;Quién es mi madre y mis hermanos?”, pasa la mirada

2¢r. para este tipo de noticias y consideraciones: OTTERMANN, Monika. Jesus e as mées de Israel. Ou: como Maria de Naza-
ré chegou a ser méae em Israel. En Estudos Biblicos, 9. Petrépolis: Vozes, 2008, p. 98-107.
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Y

sobre el grupo que estd “en torno a é1”, “sentado en un circulo”, y dice: “estos son mi
madre y mis hermanos. Quien hace la voluntad de Dios, ese es mi hermano y hermana y
madre”. Estd claro que Marcos, aqui, no publicé un reportaje, sino que creé una pieza-
clave de su teologfa. Se trata de aquel motivo teoldgico que llegé a ser llamado familia dei,
familia de Dios, y que vamos a discutir un poco mds en la segunda parte de este ensayo.
Por ahora sélo vamos a dejar asentado que parece que, segtin Marcos, Maria de Nazaret
no fue desde el inicio una discfpula de Jests, sino mds bien lo contrario.

Por otro lado, en el momento final de la vida de Jests, aparece un dato interesante:
entre las discipulas presentes en la crucifixién de Jests estd una “Marfa, madre de Santia-
go, el Menor, y de Joset” (15,40; Cf. v. 47: Maria, madre de Josét; Cf. también Mt 27,56.61
—aqui en la versién de “José”). Ciertamente habia en Israel no s6lo muchas Marias, sino
también muchos José y muchos Santiago (“Jacob”). Pero es mucha coincidencia que los
hijos mencionados de aquella Maria tienen los mismos nombres de dos de los hermanos
de Jests. Para la tradicién de la Iglesia antigua no habia dudas de que ese Santiago, el
Menor (= pequefio de estatura) era idéntico con “Santiago, el Hermano del Sefior”. Sélo
mds tarde se hace, al ritmo de los crecientes dogmas marianos, ciertas gimnasias para
explicar por qué su madre Maria no serfa la madre de Jests’. A veces me pregunto (pero
es apenas una de aquellas curiosidades que no tienen mucha importancia) cudndo y cémo
se dio aquella permutacion en la familia de Jesus que hizo después de Maria (la de Naza-
ret, no la de Magdala) su “protodiscipula” y de algunos de sus hermanos, figuras impor-
tantes en la Iglesia primitiva. Esto ya nos traslada al préximo punto; los hermanos de
Jests.

1.3 Los hermanos de Jests: Santiago, José, Judas y Simén

Ya se perdié mucho tiempo y energia, y ya se gasté mucha saliva y tinta en compro-
bar que los hermanos de Jestis no eran sus hermanos, sino sus primos, o hijos que José, el
viudo, habia tenido en su primer matrimonio. Me parece que el problema es fruto de un
entendimiento materialista y biologista de afirmaciones teoldgicas sobre Maria que, para
todos los efectos, no tienen base en el Evangelio de Marcos. Esas afirmaciones tampoco tie-
nen base en las primeras noticias que otras fuentes antiguas dan sobre estos cuatro hom-
bres. Por ejemplo, la idea sobre los medios-hermanos de Jests se encuentra apenas en el
Panarion de Epifanio (315-402), y ese fue un texto que en los siglos siguientes fue citado
cada vez de nuevo. Sin embargo, los dos primeros textos cristianos antiguos que comen-
tan el asunto afirman lo contrario. En su escrito “Contra Marcién”, Tertuliano defiende
unas 200 veces que Jestis era verdaderamente humano y verdaderamente divino, y su
argumento principal aprovecha nuestro texto de Mc 3,31-35. El hecho de que Jests haya
tenido problemas con su madre y sus hermanos, dice Tertuliano, muestra que él era un ser
humano verdadero que naci6 dentro de una familia verdadera (Libro IV, Cap. 7). Igual-
mente, del siglo II proviene la observacién de Hegesipo de que Judas era el “hermano de
sangre” de Jesus (Cf. abajo).

Por lo tanto, para las fuentes mds antiguas es una cosa totalmente natural y hasta de
gran valor teoldgico, recordar que Jesus tenia hermanos (que, por encima de eso, luego de

3 Cf. Varios datos de autores antiguos en Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon, disponible en www.bautz.de/bbkl/.

Pocos comentarios modernos, pero tradicionales, dan atencién a esta preguta; en uno de ellos leemos lo siguiente: “[...] una de
ellas parece ser la madre de Jests [...]. Esto sugiere una inversién no narrada de la posicién de la madre de Jests tal como fue
descrita en 3,31. [...] ella, aqui, no estd descrita como ‘madre’, sino como discipula (Cf. 3,34)”. Cf. MYERS, Ched. O Evangelho de
Sdo Marcos. Sdo Paulo: Paulinas, 1992, p. 469.
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unos problemitas, se convertirdn en discipulos importantes), porque es una de las mane-
ras de salvaguardar nuestra dignidad humana y la del propio Mesias Jests. Todo el
mundo ya debe “estar cansado” al conocer los estragos causados por una postura contra-
ria que desprecia todo lo que es sexual, corporal y humano. Por eso me voy a sintonizar
siguiendo las fuentes y teologias mds antiguas, y ofreceré un merecido homenaje a los
muchachos (jy muchachas!) de aquella singular familia, proveniente de una pequefia
aldea, perdida en las montafias de Galilea.

1.3.1 José

Joset es mencionado en los Evangelios candnicos solamente en Marcos (6,3; 15,40.47),
y como José en Mt 13,55 y Mt 27,56.61. Desconozco otros textos cristianos-primitivos o cris-
tianos-antiguos que lo mencionen.

1.3.2 Judas

En una pequenia carta escrita con la autoridad de su nombre (a finales del siglo I) y
acogida en el Nuevo Testamento, Judas es presentado como hermano de Santiago, o sea
en sintonia con las memorias preservadas en Marcos. La descripcién de su relacién con
Jests tiene claramente motivos teoldgicos: Jests es el “Cristo” (dos veces en Jd 1y también
en Jd 25) y el “Sefior” (Jd 25), y Judas es “siervo” de él (Jd 1,1). En la tradicién cristiana-
antigua posterior, sin embargo, comienza a ser tenido como hijo de Cleofés que, a su vez,
serfa un hermano de José. Esa noticia es fruto tipico de la apologética que explica asf las
noticias de Marcos y de Mateo, en una época en que la afirmacién de la virginidad de
Maria, en sentido bioldgico, ya era mds importante que la transmision fiel de la verdad his-
térica. Esta parece estar documentada en la noticia que Hegesipo integré alrededor del
180, en sus “Memorabilias”, un tipo de historia de la Iglesia que se preservé en parte en
la “Historia Eclesidstica” del obispo Eusebio de Cesarea. Ella merece ser divulgada aqui,
tal vez menos por causa de Judas que por causa de dos de sus nietos campesinos pobres,
pero “mdrtires” corajudos y lideres de sus comunidades:

De la familia del Sefior vivian atin los nietos de Judas, llamado el hermano del Sefior
segtin la carne. Fue denunciado que ellos pertenecian a la familia de David, y ellos fueron
traidos por Evocato al emperador Domiciano. Pues Domiciano temia la venida de Cristo,
tanto como Herodes la temfa. El les preguntd si eran descendientes de David, y ellos con-
fesaron que si. Entonces, €l les pregunté cudnta propiedad tenfan o cudnto dinero posefan.
Y ambos respondieron que juntos tenfan sélo 9000 denarios, siendo asi que a cada uno le
pertenecia la mitad, y que esa propiedad no la tenfan en plata, sino en un pedacito de tie-
rra de 39 varas, de cuya ayuda pagaban sus impuestos y se sustentaban para su propio tra-
bajo. Entonces mostraron sus manos y exhibieron la dureza de sus cuerpos y los callos pro-
ducidos en sus manos por la continua labor, para demostrar que trabajaban personalmen-
te. Y cuando fueron interrogados sobre el Cristo y el Reino de él, de qué tipo era y dénde
y cudndo iba a aparecer, respondieron que no era un Reino temporal, ni terrestre, sino uno
celeste y angelical que apareceria al final del mundo, cuando él venga con su gloria para

egesipo, un cristiano de Palestina, hizo largos viajes para investigar, junto a comunidades cristianas (por ejemplo en Roma

5 Hegesip istiano de Palestina, hizo largos viajes para investigar, junt idades cristi (por ejemplo en Roma y
en Corinto), la ensefianza de los primeros cristianos. Su obra, llamada en el original griego “Hypomnemata”, existié hasta el siglo
17 en varias bibliotecas europeas, pero se perdié de alld para acd, y actualmente apenas estd disponible en aquellas citas que hace
Eusebio.
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juzgar a los vivos y a los muertos, y para dar a cada uno de acuerdo con sus obras. Al oir
esto, Domiciano no emitié una sentencia contra ellos, sino que, desprecidndolos como
insignificantes, los dejé ir y por decreto puso fin a la persecucién de la Iglesia. Después de
quedar libres, ellos gobernaron las Iglesias, por ser testigos y también parientes del Sefior.
Y, una vez establecida la paz, vivieron hasta el tiempo de Trajano®.

Para un ojo acostumbrado a detectar puntos “sospechosos”, no es dificil percibir en
este relato una tendencia apologética: muchos elementos presentados (o justamente no
presentados — gente tan pequefia, insignificante e inofensiva no necesita tener su nombre
registrado... tienen la clara funcién de mostrar que el cristianismo, incluso la misma fami-
lia de Jests (en dltimas ligada a la linea real, la davidica), es una cosa pobre, privada, de
otro mundo, pero que paga impuesto y no es ninguna amenaza para el Imperio Romano.
Tanto mds interesante es que otro tipo de apologia estd ausente: a pesar del peligro que
representa el vinculo con la familia davidica, no se intenta decir que ese Judas no serfa un
hermano “verdadero” de Jestis, mucho menos lo contrario. Y otra: pese a que la cualidad
de “testigo” (“mdrtir”) fuese en general totalmente suficiente para destacar a las personas
en el cristianismo primitivo, aquf se resalta que esos campesinos pobres eran despreciados
“en el mundo”, pero eran estimados “en la Iglesia”, justamente por ser sobrinos-nietos de
Jests Cristo, el Sefior.

1.3.3 Santiago, el hermano del Sefior

El hermano méds famoso y mds importante de Jesus es Santiago, apellidado “herma-
no del Sefior” o “el Justo””. Vamos a verificar las noticias sobre él, de manera cronolégica:

Pablo, en la Carta a los Gdlatas, alrededor del ario 54: “Tres afios m4s tarde (Pablo se refie-
re aqui a su conversion) fui a Jerusalén para conocer a Pedro, y me quedé con él quince
dfas. Sin embargo, no vi a ningtin otro apdstol, a no ser Santiago, el Hermano del Sefior.
Dios es testigo: lo que estoy escribiendo a ustedes no es mentira” (Gdl 1,18-20).

Al invocar a Dios como testigo (jo jurar por Dios!), la intencién principal de Pablo es
enfatizar que su evangelio no depende de las autoridades de Jerusalén. Pero es también
claro que ese juramento incluye también su afirmacién sobre Santiago. Como ya antes en
Antioquia (Cf. Gdl 2,11-14), los adversarios de Pablo en las comunidades de Galacia son
“gente de Santiago”, que llaman a los cristianos a la observacioén plena de la Tora. Eso equi-
vale a un boicot contra la misién paulina entre personas no judias (entre “los gentiles”),
porque exige de todos ellos la observancia de las leyes alimenticias, etc., y de los hombres,
la circuncisién. Por ello, Pablo no tendria interés alguno en atribuir una honra e impor-
tancia que no le competen, menos atin llamarlo “apéstol” (al final, éste no era el Santiago
que “andaba” con Jests y que era uno de los Doce). Mds atin, no hay como negar ni escon-
der lo que Pablo dice con toda naturalidad: Santiago es el “Hermano del Sefior”, y él es
uno de los lideres de la primera comunidad cristiana de Jerusalén (Cf. Gal 2,9-10: “Santia-
go, Pedro y Juan, considerados como columnas”). Para Pablo, lo que importa aqui es que
esos tres lideres concordaron explicita y oficialmente, en “concilio”, con su misién entre los
gentiles. Para nosotros es interesante que Santiago sea mencionado en primer lugar, por-
que significa que €l fue, por lo menos, el primero entre esos tres lideres. Generalmente se
entiende que Santiago, quiza a partir del momento en que Pedro empezé a estar mds

6 Eusebio, Historia Eclesidstica 111, 20,1-8. Evécato parece ser un soldado reformado que vivia en la regién.
7 Investigaciones fundamentales sobre Santiago son, por ejemplo: HENGEL, Martin. Jakobus der Herrenbruder. Kleine Schriften I11.
Tiibingen: 2002; PRATSCHER, Wilhelm. Der Herrenbruder Jakobus und die Jakobustradition. Gottingen: 1987.
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ausente debido a sus viajes misioneros o fugas por persecuciones, fue “el” primer lider de
la comunidad cristiana de Jerusalén. Eso llevé después a decir que él fue el primer “obis-
po” de Jerusalén o incluso el primer “papa”.

Pablo, en la Carta a los Corintios, alrededor del ario 56: “;Serd que no tenemos derecho de
comer y beber? ;O no tenemos derecho de llevar con nosotros en los viajes a nuestra mujer,
como hacen los otros apéstoles y los hermanos del Sefior y Pedro?” (1Cor 9,4-5).

En la discusion sobre su reconocimiento como “apéstol” y su derecho de ser sosteni-
do por las comunidades, Pablo nos ofrece una informacién bien interesante. Una vez mds,
él hace esto con tanta naturalidad que probablemente no se dio cuenta de la importancia
que esa noticia podria adquirir més tarde. Pablo no sélo dice que los hermanos de Jestis
estaban también misionando, él incluso afirma que también lo hacian las cufiadas de Jests.
Claro, en su patriarcalismo dice que ellas eran “llevadas junto” (como si fuesen “maletas
sin retorno”) y también usa una expresién indirecta, aunque esta es usual en la época;
“mujer hermana”. La actual traduccién de la Biblia Pastoral atin esconde este hecho y lo
traduce como “mujer cristiana”, pero la mds reciente edicién de la Biblia de Jerusalén ya
cambid la frase por “esposa cristiana”. Por tanto, cuando logramos aclarar por un instan-
te nuestras ideas tradicionales, deformadas por el machismo y por la dogmatica, percibi-
mos aqui la belleza de esa gran familia “real”, en la cual Jests estuvo integrado y abriga-
do, pese a las obvias fases de conflictos: jno sélo sus hermanos (o sea también Santiago),
sino también sus cufadas trabajaban duro en el anuncio del evangelio! Y registramos
luego que lo mismo vale para sus “comadres”, por ejemplo, la esposa anénima de Pedro.
De hecho, eso no es de admirar. Al final, ella tenia toda la libertad para vivir su apostola-
do de esa manera, ya que en casa, en Cafarnatim, dofia Pentera estaba haciendo ese servi-
cio (Cf. Mc 1,29-31 y abajo 2.2).

Pablo menciona a Santiago enseguida, una vez mds, entre las personas consideradas
“testigos” de la resurreccidn, y relata de él, una aparicién particular de Jesus (1Cor 15,7).
Esta quiza sea su manera de decir que Santiago, asi como él mismo, comenzd a creer que
su hermano era el Mesias, s6lo después de un considerable atraso, pero que en todo caso,
él no estaba entre los primeros testigos de la Pascua.

Lucas, en Hechos de los Apéstoles, alrededor del afio 90: Lucas comienza su descripcién
de la “Iglesia” en el tiempo de ausencia corporal de Jests (ascensién Hch 1,9-11) con un
elenco de personas muy importantes para la comunidad de Jerusalén: los once apdstoles,
“junto a algunas mujeres [he ahf otro machismo...], entre las cuales estaba Maria, madre
de Jests, y los hermanos de Jestis” (Hch 1,13-14).

Esa noticia sumaria nos indica ya la importancia que los hermanos (;y hermanas?)
de esa familia alcanzaron al inicio del cristianismo. Es una pena que no tengamos una idea
mds clara de cudndo su distanciamiento y su incredulidad se transformaron en discipula-
do. Apenas la mencién de una aparicién particular del Resucitado a Santiago (Cf. lo dicho
antes) podria indicarnos que el choque de la crucifixién de su hermano (jpresenciada por
la madre!) y la experiencia de la resurreccién de él tendrian algo que ver con esa gran con-
version.

La primera sefial concreta de la importancia de Santiago no demora en aparecer:
Lucas narra que Pedro, después de su liberaciéon milagrosa de la prisién (que seguia al ase-
sinato del otro Santiago, el hermano de Juan, en el afio 44; Cf. Hch 12,2), fue a casa de una
de las muchas Marias (identificada como la madre de Juan Marcos), que fue reconocido
por Rodesa (criada de Maria) y que él, ya que planeaba “ir a otro lugar”, pidié que ellas
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anunciasen su liberacién “a Santiago y a los hermanos” (Hch 12,17)%. Eso significa que
Lucas presenta a Santiago como el “lider” de la comunidad primitiva, cuando Pedro esta-
ba ausente o impedido. También en la expulsion de los “helenistas” de Jerusalén (Cf. Hch
8,1ss) puede ser reforzada una linea de cristianismo primitivo que era fiel a la Tor4, y cuyo
representante principal era Santiago.

Siete afios mds tarde (51), la comunidad de Jerusalén se retine con Pablo, Bernabé y
algunas otras personas que representan a la comunidad de Antioquia, para intentar resol-
ver los conflictos en torno a los cristianos y cristianas de origen no-judio. En ese llamado
“Concilio de Jerusalén” o “Concilio de los Apéstoles” (Hch 15) aparecen como lideres de
Jerusalén -jsiempre segtin la version de Lucas! —Pedro y Santiago. Pedro defiende la abo-
licién de la circuncisién —o sea el reivindica la comunién plena entre todas las personas
cristianas, independientemente de su origen, s6lo con base en el bautismo. Santiago con-
cuerda con eso y hace la propuesta de exigir de todo el mundo apenas “que eviten lo que
estd contaminado por los idolos, las uniones ilegitimas, comer carne sacrificada y la san-
gre” (15,20). Esta sugerencia habria quedado registrada en una carta dirigida a la comuni-
dad de Antioquia (a veces llamada “Decreto Apostélico” e interpretada como un “pro-
nunciamiento del primer obispo de Jerusalén”). Aqui es notable que Pablo describa el
resultado de la reunién de manera bien diferente (Cf. arriba). Aquellos que eran “conside-
rados més notables” (Gél 2,6; vale notar la observacion irénica sobre las posiciones jerar-
quicas que Paulo destaca, o sea, Santiago, Pedro y Juan, “nada mds me impusieron”. Eso
significa: nada de exigencias minimas, nada de carta “conciliar”, al contrario: el grupo de
Jerusalén reconoci6é la misién paulina entre personas no-judias, sin ninguna exigencia
(nada de circuncisién para los hombres, de leyes de pureza para todo el mundo), sélo
“pidi6 que nos acordemos de los pobres”. Esta contradiccién muestra que Lucas conocia
muy bien la postura mds cerrada, mds “judaica” de Santiago, y por ello, lo presenté al
menos como proponente de algunas exigencias minimas a los “gentiles”. En pocas pala-
bras: Santiago se quedo insistiendo en el caracter judaico del joven cristianismo, él intentd
mantener el movimiento de Jestis dentro del judaismo —tal vez con la esperanza de ver, en
un futuro préximo, a todas las “ovejas perdidas de de la casa de Israel”, salvadas por su
hermano Jests.

Otros siete afios mds tarde, en el 58, Pablo y algunos misioneros amigos de Grecia
van a Jerusalén para entregar aquella colecta destinada “a los pobres” (Hch 21). Lucas
narra que, el dfa después de la llegada, fueron “a casa de Santiago, donde todos los ancia-
nos estaban reunidos”, para exponer una vez mds los grandes sucesos de su misién entre
los “paganos”. La reaccion, dice Lucas, fue una alabanza (j;medio amarillenta?!) a Dios
pero, sobre todo, se encaminaron algunas maniobras para disfrazar esa actuacién entre
personas no-judias, obviamente consideradas peligrosas (si no inadecuadas) para la comu-
nidad de Jerusalén. Pero sabemos que esas maniobras no tuvieron éxito, y que Santiago y
los otros “hermanos” de Jerusalén no arriesgaron nada por salvar a Pablo, quien luego fue
apresado y finalmente transferido a Roma, donde murié.

Flavio Josefo, en las Antigiiedades Judaicas, alrededor del ario 100: “Festo estaba muerto,
Albino apenas estaba en la estrada [= llegando para ser el préximo procurador]. Asi, él [el
sumo sacerdote Ands] reuni6 al Sanedrin y llevé delante de él al hermano de Jestis, que era
llamado Cristo, cuyo nombre era Santiago, y a algunos otros. Y cuando habian forjado una
acusacién contra ellos, como transgresores de la Ley, los entregaron para ser apedreados.

8 Para una interpretacién méds inclusiva de estos y otros episodios narrados en Hechos, vale la pena leer REIMER, Ivoni Richter.
Vida de mulheres na sociedade e na Igreja. Sio Paulo: Paulinas, 1995, 102p.
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Pero aquellos que parecfan ser los més justos entre los ciudadanos se indignaron con esa
violacién de la Ley, y repugnaron el acontecimiento...”.

Percibimos aqui que Santiago era muy estimado entre los judios de Jerusalén, inclu-
so entre los mismos fariseos, por ser “justo”, es decir por observar radicalmente la Ley
judia (y sabemos que los fariseos conseguirdn realmente que Ands sea removido de su
cargo). Uno de los aspectos tragicos del cristianismo primitivo es que esa radical “justicia”
judaica causase las primeras graves incisiones (separaciéon de Jerusalén del concepto
misionero de Pablo), pero ni siquiera eso consiguié que la comunidad primitiva se salva-
se de aquella fase de creciente nacionalismo y masacre por parte del Imperio Romano, A
pesar de todos sus esfuerzos por mantener el “cristianismo” dentro del “judaismo”, y de
preservar pura la religién en la cual €l, sus padres y sus hermanos y hermanas nacieron,
Santiago no consigui6é imponer esa linea un tanto intolerante. La comunidad de Jerusalén,
y con ella un judeo-cristianismo exclusivo, se perdi6 en las confusiones en torno de la Gue-
rra Judia.

A partir del siglo Il hay ain otras menciones explicitas de la “justicia” de Santiago: el
Evangelio de Tomds, Dicho 12, recuerda que uno de los lideres cristianos era “Santiago, el
Justo”, y también Eusebio en su Historia Eclesidstica usa ese titulo (Cf. HETI, 1.3 etc.). Tra-
diciones atin mds tardias hacen de Santiago, finalmente, un hijo de Cleofds (cuya esposa
también se llamaba Marifa y que presencio la crucifixién de Jesus, Cf. Jn 19,25).

1.3.4 Simon

Fuera de Mc 6,3 y Mt 13,55 no tenemos noticias biblicas sobre Simén. La tradicién tar-
dia lo considera un hijo de Cleofds (asi como a Judas y Santiago, Cf. arriba). Segun Hege-
sipo (noticias preservadas en Eusebio, Historia Eclesidstica III, 11,2. 22; 32,3-6, 1V, 22,4),
Simén sucedid a Santiago como obispo de Jerusalén en el afio 62. El habrfa sido crucifica-
do en el afio 107, a los 120 afios de edad, bajo el mandato del procénsul Atico. Estas noti-
cias muestras una vez mds la gran importancia y alta estima de los hermanos de Jests, al
inicio de su movimiento, y parece que Hegesipo trata de destacar este tema al maximo,
cuando afirma que Simén muri6 tan tarde, de la misma forma que Jests y, segtin la anti-
gua teologia sacerdotal, en la edad “de la perfecciéon”: 120 afios.

14 Las hermanas de Jests: Xxx, Yyy e Zzz

Pues lo son. Podemos admirarnos con en el gran volumen de noticias sobre los her-
manos de Jesus, podemos desenterrar el hecho de que también sus cufiadas hacian viajes
misioneros, pero la vida y hasta los nombres de sus hermanas son una verdadera incégni-
ta. Infelizmente este es uno de los fendmenos mds comunes provocados por el androcen-
trismo o por la misoginia (todo centrado en los hombres, odio a las mujeres). Por eso no es
de admirar que ciertos autores sensacionalistas tengan tanto suceso cuando inventan hoy
cada descendiente de Jestis o de su familia’. Pero eso, justamente, puede ser también una
nota de que nosotros también podemos “inventar”, con criterios mds éticos y que sirven a
nuestros intereses, figuras femeninas (y masculinas) que ayuden a construir relaciones de
verdadera fraternidad y sororidad entre nosotros —aquella “familia de Cristo” que vamos
a contemplar enseguida.

S¢t, por ejemplo, todo el sensacionalismo en torno a una supuesta sepultura de la “familia de Jests Cristo” (JACOBOVICI, Sim-
cha; PELLEGRINO, Charles R. The Jesus Family Tomb. The Evidence behind the Discovery no one wanted to find. Nova lorque: Harper-
One, 2008, 240p) u obras como TABOR, James D. The Jesus dynasty: the hidden history of Jesus, his royal family, and the birth of Chris-
tianity. Nova lorque: Simon & Schuster, 2007, 377p.
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2. La“Familia de Cristo”

Lleg6 la hora de volver a aquel episodio que discutimos antes en 1,2, donde Marcos
hace que Jests mire al pueblo que estd alrededor de él, “sentado en circulo” y diga: “Ellos
son mi madre y mis hermanos, Quien haga la voluntad de Dios, ese es mi hermano y her-
mana y mi madre”. Vale la pena repetir: Marcos no publicé aqui (3,31-35) un reportaje, sino
que cre6 un motivo-clave de su teologia, que después gan6 hasta un rétulo en latin: fami-
lia dei, familia de Dios.

Prefiero hablar de “familia de Cristo” (es decir, de Jestis como el Mesias que inicié un
movimiento, después llamado “cristianismo”), para incluir en su discusién al propio Dios,
en su papel de “padre”.

Esta es una parte facil de exponer: ya vimos algunas posibilidades de explicar la
situacién y la ausencia de José (Cf. arriba, 1,1); falta apenas resaltar mejor uno de los prin-
cipales motivos teoldgicos de esa ausencia. Una caracteristica importante de Jests en el
Evangelio de Marcos (y después también en los otros) es que €l dice “padre” cuando se
refiere a Dios. En principio, eso no es una gran novedad, porque ocurre también en las reli-
giones greco-romanas y en el judaismo. Por lo tanto, no sirve para alegar una conciencia
filial particular de Jests, en el sentido del posterior dogma trinitario. Pero, debido a la gran
frecuencia con que la palabra aparece (casi 170 veces en los Evangelios del NT) en el con-
texto de la “familia de Cristo”, muestra algo importante para la interpretacién de esa
“familia”: madres, hermanos y hermanas pueden tener la misma posicién igualitaria, pue-
den estar “sentados en circulo”, pero el padre estd encima de todo eso, por ser el tinico y
divino. Por un lado, eso es simpadtico, porque desautoriza cualquier actitud “patriarcal” en
este mundo (Cf. Mt 23,9). Por otro lado, es problemético, porque refuerza el cardcter
patriarcal de la divinidad “en el cielo”, y esto es, infelizmente, siempre un instrumento y
una disculpa para mantener el cardcter patriarcal de las personas que representan esa divi-
nidad “en la tierra”. Es un problema presente ya en el mismo Marcos (Cf. abajo: 2.1) y que
aumento sucesivamente, porque ya Lucas, al copiar de Marcos, decidi6 cortar a las “her-
manas (Cf. Lc 8,21; Mateo atin las preserva, Cf. Mt 12,50)".

Ahora vamos a dedicar nuestra atencién a las “hermanas” de Jestis en el &mbito de
la “familia de Cristo”, con tres ejemplos: Maria Magdalena, Marfa, “madre” de Salomé,
como representantes de las discipulas que seguirdn a Jests, yendo con él hasta Jerusalén;
Dofia Pentera, una discipula que siguié a Jestis misionando en una pequefia ciudad de
Israel y dofia Helena (;O Paula?), una discipula que sigui6 a Jests, misionando fuera de
Israel, entre “las naciones”".

2.1 Maria Magdalena y Maria “madre” de Salomé, hermanas al pie de la cruz

Como todos los Evangelios después de él, también el Evangelio de Marcos narra la
vocacion de los discipulos, la formacién de un circulo de Doce que tienen una funcién
especial en el movimiento de Jests, y la presencia de algunos discipulos en la crucifixién
de Jestis. En verdad es Marcos quien ofrece esas “noticias” por primera vez, Mateo y Lucas
apenas copian de él y hacen su relectura. Por lo tanto, este tema es uno de los ejemplos mds
bésicos de como las supuestas “noticias” fueron distorsionadas por el androcentrismo y

10 Recordemos que esas “hermanas” de la “familia de Cristo” aparecen mds de una vez en Marcos, en 10,28-31, y nuevamente
es Lucas quien las corta completamente (Cf. 18,28-30), y Mateo las pone entre la familia de origen, pero también las elimina del
dmbito de la “familia de Cristo”.

11 para otras “hermanas” de Jests, Cf., por ejemplo, SCHOTTROFF, Luise. Mulheres no Novo Testamento. Exegese numa perspecti-
va feminista. Sao Paulo: Paulinas, 1995, 149p; TAMEZ, Elsa. As mulheres no movimento de Jesus. Sao Leopoldo: Sinodal, 2004, 102p.
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por otros intereses teoldgicos de quien los formulé. Los discipulos que Jests llama en Mc
1,16-20 y el circulo de los Doce que él forma en Mc 3,13-19 (poco antes de formar la “fami-
lia de Cristo”) son todos hombres. Los discipulos que estén al pie de la cruz, en Mc 15,40-
41 son todas mujeres.

Solo esto ya bastaria para provocar una sana sospecha de estar frente a una “historia
mal contada”. Mas, el propio Marcos nos ofrece atin mds lefia para poner al fuego: él dice
explicitamente que algunas mujeres, entre ellas Marfa Magdalena, Marfa, madre de San-
tiago el Menor y Joset, y Salomé” eran, desde Galilea, discipulas de Jestis. Marcos usa para
ello los verbos griegos “akoloutheo” y “diakoneo”. Cuando se trata de hombres, la traduccién
de “akoloutheo” suele ser “seguir”. Cuando se trata de mujeres, la traduccién suele ser
“acompanar”. Lo mismo pasa con el verbo “diakoneo”: cuando son hombres, ellos “sirven”,
cuando son mujeres, ellas “ayudan”. Hace mucho tiempo Ana Maria Tepedino (entre
otras) mostré que los verbos “akoloutheo” y “diakoneo” son términos técnicos de la teologia
que indican la realizacién del discipulado®. O sea: cuando Marcos dice explicitamente que
esas “algunas mujeres” habian “seguido” y “servido” a Jesus desde Galilea, él dice que
eran discipulas que le habian acompariado a él, desde entonces (y que ellas estuvieron con
él, a diferencia de los discipulos, muy cerca, cuando su “hora hubo llegado”). De hecho,
segtin los criterios que Lucas establece en Hch 1,15-26, eso hizo de esas mujeres candida-
tas plenas al titulo de apdstolas, El mismo Marcos confiesa mds tarde, eso es mejor que
nunca, que el grupo de Jesus inclufa discipulos y discipulas. Mateo corta ese detalle en su
descripcién de la crucifixion (Cf. Mt 27,56), y Lucas preserva el “seguimiento” en 23,49,
pero elimina los nombres de esas mujeres y las menciona sélo después, en 24,10 (donde
son descalificadas por los hombres como chismosas).

Esto significa que, para una lectura mds plena y mds justa del Evangelio de Marcos
(y de los otros): cada vez que él dice “discipulos”, debemos leer “discipulos y discipulas”.
Debemos recordar que el evangelista habla en esos momentos no sélo de Pedro, Andrés,
Juan, Santiago, Judas y compafifa, sino también de Marfa Magdalena, Marfa la madre,
Salomé, Juana, Susana y muchas otras. Este es un ejercicio necesario para comenzar a desa-
rrollar alguna idea de cémo el “discipulado de iguales”, tan soflado por Jests, puede ser
iniciado en su misma practica®.

También podemos preguntarnos por qué Marcos dio esa noticia tan importante sélo
al final de su Evangelio, y por qué él no hablé desde el inicio de las discipulas, de sus nom-
bres, su vocacién, su presencia. Una respuesta masculina bastante experta, pero un poco
ingenua, dice lo siguiente: Marcos cre6 el concepto teolégico del “secreto mesidnico”.
Segtin él, durante la vida de Jests, nadie debia saber que él era el Mesfas, porque sélo a
partir de su muerte en cruz se puede entender correctamente que tipo de Mesfas es él. De
la misma manera, él creé algo asi como un “secreto del discipulado” que se revela sélo en
la muerte de Jests, que es donde se entiende correctamente el discipulado: como presen-
cia —y no como fuga- en los momentos de cruz. Una construccién semejanza podria expli-
car porqué las mujeres saben de la resurreccion de Jesus, pero no nos ayuda a entender
porqué Marcos no narra cémo fue que ellas lo anunciaron, ni cémo el mismo Jesus se

12 ¢t TEPEDINO, Ana Maria. As Discipulas de Jesus. Petrépolis: Vozes, 1990, 133p.

13 Vale Ia pena estudiar no sélo SCHUSSLER FIORENZA, Elisabeth. Discipulado de Iguais. Uma ekklesia-logia feminista critica da
libertagdo. Sdo Paulo: Vozes, 1995, 404p, sino también, de la misma autora, As origens cristds a partir da mulher: uma nova her-
menéutica. Sao Paulo: Paulinas, 1992, 398p.

14 cf, SCHNELLE, Udo. Teologia do Novo Testamento. Santo André: Academia Cristd, 2010 (en la obra, la argumentacion se
encuentra en la seccién 8.2.2, Cristologia, en el pardgrafo “Cristologia como narracién”).
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manifiesta como Resucitado. Es una teoria bonita que hasta ennoblece a las discipulas iti-
nerantes, pero, seglin mi experiencia, con la historia y con el mundo machista y patriarcal,
eso es poco plausible. Lo mds estimable parece ser que ya somos duchas en saber: en el
mejor de los casos, la presencia y actuacién de las mujeres es considerada sin importancia;
en el peor de los casos, es considerada un peligro, una amenaza, algo contra la naturaleza
y contra la voluntad eterna del creador®.

En esa légica prefiero decir: Marcos no tiene interés en admitir la presencia de disci-
pulas durante la vida de Jests; €él lo admitié apenas y medio forzadamente en el dltimo
momento, cuando ya no podia negar mds que ellas estaban alla: en la cruz y en la resu-
rreccién. Pero, por lo menos, él hizo bien al inicio de su narracién al poner una cita que,
por ejemplo, Lucas elimind: él hace decir a Jesus, explicitamente, que en la “familia” de su
movimiento, en aquel grupo igualitario, sentado en circulo, hay no sélo hermanos y
madres, sino también “hermanas”*.

2.2 Do Pentera, una hermana que misioné “en Israel”

Estamos acostumbradas/os a entender como “discipulos” (y discipulas) de Jests a
aquel grupo que anduvo con él por Galilea y por algunas regiones vecinas, que por lo
menos una vez fue enviado en parejas a misionar sin Jesus (Cf. Mc 6,6b-13) y que final-
mente subié con €l a Jerusalén. Como vimos, este es el criterio que Marcos menciona (Cf.
15,40-41) y que Lucas establece para que una persona pueda ser llamada “apéstol” (Cf.
Hch 1,15-26). Dentro del mismo Segundo Testamento, esa comprension es reforzada por
otros textos famosos sobre el seguimiento (que la gente imagina, casi automdticamente,
como una especie de “frekking”, un caminar fisico “atrds” de Jests, en sus andanzas) y tam-
bién por la imagen que Lucas crea de Pablo y de otros y otras que comenzaron a llevar la
noticia de Jestis mds alld de las fronteras de Palestina. La lectura biblica moderna, es refor-
zada, sobre todo, por la influyente descripcion de los “misioneros itinerantes”, creada por
Gerd Theissen”, que insinda bdsicamente que habia dos clases de discipulos. La primera
clase —por asf decirlo, los discipulos verdaderos que realizaban aquel seguimiento que
Jesus realmente queria— eran los “itinerantes”, que lo habian dejado todo, que no llevaban
alforja para el camino y que lograron vivir su discipulado y seguimiento “verdadero” gra-
cias al “apoyo” prestado por la “segunda clase”. Esta segunda clase era gente que se
“quedd”, que permanecia “sedentaria”, es decir gente que asumia la misién ardua de tra-
bajar en el dfa a dfa, y en sus comunidades. Es fécil percibir como esta imagen puede dis-
torsionar, atin entre nosotros, la idea de quienes son los discipulos “verdaderos” o por los
menos los “mejores”: gente que va lejos para ser “misionero/a” en otras tierras, gente que
renuncia (verdadera o supuestamente) a mil cosas para entrar en una congregacién reli-
giosa, gente que estudia (de preferencia en ciudades famosas) para ser padre o pastor(a).
Es verdad que ya hay mucha critica a esa imagen y que, para unos pocos, esa imagen va
cambiando. Pero, generalmente, quien enfrenta los desafios en el dia a dfa, en las comuni-

15 ¢, aqui algunos criterios de evaluacién critica, presentados en SCHUSSLER FIORENZA, Elisabeth. Caminhos da Sabedoria.
Uma Introdugio i leitura biblica feminista. Sdo Bernardo do Campo: Nhanduti, 2009, p. 197-199.

16 Cf, Para varias ideas sobre este asunto: MILLER, Susan. Women in Mark’s Gospel. Londres: Clark, 2004, 228p; KRISTEN, Peter.
Familie, Kreuz und Leben: Nachfolge Jesu nach Q und dem Markusevangelium. Marburgo: Elwert, 1995, 248p; FOULKES, Ricardo B.
A familia de Jesus — Mateus 12,46-50. In: O Evangelho de Mateus = RIBLA 27. Petrépolis y Sdo Leopoldo: Vozes y Sinodal, 1997, p.
56-66.

17¢y, por ejemplo, entre las obras traducidas: Sociologia da cristandade primitiva. Sao Leopoldo: Sinodal, 1985, 211p; Jesus histdri-
co: um manual. Sdo Paulo: Loyola, 2002, 651p; A religido dos primeiros cristdos: uma teoria do cristianismo primitivo. Sao Paulo: Pauli-
nas, 2009, 450p.
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dades, son personas poco valoradas y reconocidas, sobre todo las millares de “dofias Ma-
rias”, que muchas veces no son recordadas por su nombre.

Pues asf es. Lo mismo ocurri6 en aquella pequefia ciudad de Galilea donde Jestis “fue
a vivir”, después de aceptar el bautismo de conversion (Cf. Mt 4,13). Alli habia una sefio-
ra que tampoco es recordada por su nombre, de quien ni siquiera se registré que llevara
en la frente la misién “cristiana”, y cuyos méritos comienzan a ser reconocidos sélo hoy,
gracias al arduo trabajo de anadlisis feminista. Me refiero a dofia Pentera, y tengo la certe-
za de que usted la conoce muy bien, pero probablemente por ahora no sabe de quién estoy
hablando. Es porque recurri a un instrumento de la lectura biblica feminista: ya que los
autores biblicos (y muchos otros) “olvidaron” registrar los nombres de muchas “figuras”
que mencionan. Vamos alld, y vamos a “bautizar” a esas figuras, para conferirles un poqui-
to mds de dignidad, de “carne y hueso” —con aquella libertad y creatividad de una inter-
pretacion que busca construir lecturas e imdgenes mds justas que aquellas esbozadas y dis-
torsionadas por los autores patriarcales. Entonces: penthera es una palabra griega que sig-
nifica “suegra”. Por lo tanto, estoy hablando de aquella sefiora que acepté el llamado de
Jests, acepto ser discipula de él y “servirlo”, luego del inicio, en aquellos mismos dias en
que Pedro y Andrés y Santiago y Juan también lo aceptaban (Mc 1,16-20). Sélo que, infe-
lizmente, en el caso de ella, Marcos “olvidé” consignar su nombre y de desentendi6 acer-
ca de la situacién de este llamado. El apenas clasifica a Dofia Pentera como la “suegra de
Pedro” (1,30) y menciona su fiebre. Para nuestras sensibilidades esta es una doble o triple
triquifiuela: Marcos no sélo deja de hacer la debida referencia a la esposa de Pedro (no
menciona que Pedro estaba casado y que después misioné junto a su esposa, Cf. 1,3.2). Fl
habla de esa sefiora tan importante en una relacién doblemente mediada (madre “de”, la
esposa “de” fulano) e encima disfraza su discipulado con una formulacién: “ella comenzé
a servirles a ellos” (jen plural!). Da la impresién de que una mujer enferma tomé Dipuro-
na para poder correr a la cocina y hacer la cena para aquel grupo de amigos que su yerno
habia traido a la casa de ella. Todo esto muestra que Marcos, ciertamente, no fue ningtin
militante, ni simpatizante feminista, sino que tuvo por lo menos un sentido mds realista y
humano con relacién a Jesus, del que mucha gente antes (Pablo) y después (Mateo, Lucas,
Juan...) de él, lo que nos brinda, a veces, ciertos detalles que pueden tener una mayor afi-
nidad con la realidad que existe por detrds de las tradiciones®.

En este sentido podemos aprovechar las ventajas de algunos detalles de aquella peri-
copa de Mc 1,29-31, para una lectura mds critica y mejor investigada para construir otra
imagen, para crear otra impresion: Jests va hasta donde dofia Pentera (¢l la busca como
discipula), la toma de la mano (le extiende la mano, proponiéndole un “proyecto”) y ella
toma esa mano y se “levanta” (ayudada por Jests). Este acto de dofia Pentera, “agarrar”
aquella mano = aquella chance ofrecida, el acto de levantarse, de ponerse-en-pie, de
moverse, hace desaparecer la flaqueza que la mantenia inmévil, postrada, escondida en un
cuartito. Y ella “asume el proyecto”: acepta ser discipula de Jests y lo pone en préctica:
comienza a servir a Jests. Los otros evangelistas que leerdn esta vocacién al discipulado
bella, pero tristemente desfigurada, no hardn que su belleza interior brille mejor (Cf. Mt
8,14-15 y Lc 4,38-39). Parece que encontraron mds importante recordar el rechazo de
muchas personas en Cafarnadm (Cf. Mt 11,23 y Lc 10,15) y las mandan al infierno, que des-
tacar que dofia Pentera, una de las personas que, tan pronto el Reino de Jests estuviese

18 ¢y, OTTERMANN, Monika. Jesus olhou para ele com amor. In: Estudos Biblicos, 63. Petrépolis: Vozes, 1999, p. 73-95.
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establecido, “se sentarfan en tronos para gobernar las doce tribus de Israel””. Esa ayuda
vino sélo de la investigacién moderna, que recibié a dofia Pentera como una figura impor-
tante en el Evangelio de Marcos, de hecho una de las poquisimas que son presentadas de
modo totalmente positivo. Descubri que la forma conferida a la narracién sobre ella es una
forma usada también en otros casos, cuando se quiere hacer memoria de la fundacién de
una comunidad. Esto se muestra también en los versiculos que Marcos presenta después:
“la ciudad entera” de Cafarnatim corre a casa de dofia Pentera, se retine alli y es alli donde
la obra salvifica y sanadora de Jests se multiplica (1,32-34). Todo eso significa que estamos
frente a una “leyenda fundacional”, una narracién que busca explicar el origen de una
comunidad —aquf la comunidad de la pequefia ciudad de Cafarnadm®. También en
muchos otros casos, los inicios de comunidades en Palestina, los inicios de la misién dura-
dera “en Israel”, en el propio pueblo de Jests, tuvieron ese rostro. Sentfan y se consolida-
ban gracias a discfpulos y discfpulas “sedentarias”, es decir gracias a personas como dofia
Pentera que aceptaron su discipulado, que abrian su casa para las reuniones de la comu-
nidad, y que colaboraban asf con la formacién de aquellas ruedas de personas que Jests
llamé sus hermanos y hermanas®.

2.2 Doia Helena, una hermana que mision6 “entre las naciones”

Cuando preguntamos a quién el “sentido comtin” de los fieles y el “consenso acadé-
mico” de la investigacién identifican como la persona decisiva en la misién “entre las
naciones”?, todo el mundo tiene la respuesta en la punta de la lengua: el “apdstol” Pablo.
Lucas, con aquella idea de que apdstol seria sélo alguien (léase: algtin hombre) que andu-
vo con Jests, intenta salvar la situacién al presentar a Pedro como el verdadero “explora-
dor” del camino a los paganos. El escenario creado es hasta divertido: Pedro esperando un
almuerzo que no llega, comienza a sofiar con un churrasco de aquellos que bajan prontito
del cielo (al estilo de la Cocanha o de nuestra Yvy Marane’y, la Tierra sin Males). Dios
mismo lo convence que coma todo eso, pues no hace ningtin mal, al contrario asi enten-
derd que en el grupo de su Hijo no hay excepcién de personas —todas son “puras” y dig-
nas de su amor, de su Reino (Cf. Hch 11). La necesidad de movilizar una intervencién divi-
na para justificar la presencia de personas no-judias en la “familia de Cristo” muestra que
esa presencia era inicialmente un escandalo o trauma. Y muestra que fue una libertad que
el mismo Jests, en sus vivencias, quizd no hubo practicado con la debida radicalidad.

Ese problema de la préctica del mismo Jesus es tematizado en otro relato (y es muy
interesante que exactamente el mismo Lucas lo omita): la historia de otra sefiora anénima
en Mc 7,24-30. Podemos llamar a esa sefiora Paula, y el 99% de nosotros que leemos ese
texto deberiamos homenajearla como nuestra santa y apdstol predilecta, porque sin esa
“mujer pagana” (Cf. la traduccién de la Biblia Pastoral) y sin su teologfa, que hace més a
favor de la “misién entre los gentiles” de lo que hace Pablo, ninguno de nosotros, descen-
dientes de “paganos” seriamos parte de la “familia de Cristo”. También podriamos lla-
marla Feniciana de Siria pues, al final, también a Eliane Potiguara se la llama Potiagura

19 Mt 19,28, segtin la versién reconstruida que debe ser constatada en la Fuente Q — una versién que atin contempla todas las
Eersonas que seguirdn a Jests, y no sélo doce de ellas.

0 Cf. FANDER, Monika. Die Stellung der Frau im Markusevangelium. Unter besonderer Beriicksichtigung kultur- und religions-
§eschichtlicher Hintergriinde. Altenberg: Telos, 1993, p. 17-30.

1 Ched Myers no dedica mucha atencién a dofia Pentera, pero muestra una relacién estructural interesante entre el “llamado
de discipulos”, incluso “en casa con la familia de Pedro (1,29-31)", y la “designacion de los discipulos”, incluso “en casa, en con-
tacto con la familia de Jests (3,20s.31-35)"; Cf. op. cit., p. 178.

22 Estaesla expresién biblica para decir “entre los gentios”, o sea entre personas no judaicas por nacimiento o conversion.
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porque nacié en la nacién potiguara®. Pero ya que di una ojeada en el texto original de
Marcos, en el texto griego, opté por un nombre atin més bello. Es un nombre que denun-
cia al mismo tiempo los siglos de discriminaciéon de “paganos”: Helena. En dltimas, es
correcto que Marcos diga que ella era de la regién sirofenicia, pero no es correcto que él
diga que ella era “pagana”. El dice: “una mujer helénica”, y hasta la misma Wikipedia nos
informa sobre aquel desarrollo peyorativo que hace de los “helenos”, en el dmbito cristia-
no, simplemente paganos (ah -;por qué no? jEllos lo merecen! ;Son bichos mismos! ;Quién
los mandé a ellos a llamar a la gente “bérbaros”?).

En fin, propongo decir que fue dofia “Helena” quien enfrento a Jesus para conseguir
la curacién de su hija, y que consigui6, de paso, la felicidad indudable de que hasta los
“paganos” de Abya Yala serfan transformados en ovejas de Cristo. Estamos aqui frente a
otro momento en que Jests “respondié feo”: segtin Marcos, €l llama a dofia Helena prac-
ticamente como “cachorra”, por no ser judia. De hecho, él parece entender su energfa cura-
dora como un bien limitado que no debe ser desperdiciado con una extranjera. Y es la res-
puesta de dofia Helena (;Inteligente a causa de su gran autoestima, o humilde a causa de
su gran desespero?*) la que opera el milagro de convertir a Jests a los “paganos”, abre su
horizonte para ir més alld de las “ovejas perdidas de la casa de Israel”, le muestra que la
energfa, el amor, la gracia de Dios, no tienen limites®. Mateo (15,21-28) inserta aqui a los
discipulos para “dejar inocente a Jests”, y su reflexion sofisticada sobre aquellas “ovejas”
es el segundo elemento insertado en el texto de Marcos para engrandecer al “Sefior” Jests
— e infelizmente para rebajar a dofia Helena. Pero eso es atun mejor que aquello que hace
Lucas —cortarla totalmente, porque una mujer que “responde en la cara” a Jests, no com-
bina con su ideal de mujer que estd sentada, callada y a los pies de él.

(Qué significa todo esto para nuestras reflexiones sobre las “hermanas” de Jests?
Imaginen que esa sefiora anénima pudiera llamarse “Paula”, porque ella dio por lo menos
el impulso inicial para la divulgacién del Reino de Dios entre las naciones. Pero, proba-
blemente, ella hizo mucho més. Asi como la narracién sobre dofia Pentera, también el rela-
to sobre dofia Helena indica que ella fue una gran misionera, conocida en su tierra, en
Fenicia, alrededor de las grandes ciudades de Tiro y Sidén. Llama la atencién que Mt 11,23
y Lc 10,15, en aquel mismo momento que mandan a Cafarnadm al infierno, mencionan
exactamente esas dos ciudades y la reaccién diferente que ellas “habian tenido” frente a
los milagros de Jests. ;Serd que no es indicio de que alguien realmente estaba, desde el
tiempo de Jests, “misionando” en esas tierras, y misionando con éxito?

Pero, ya que esta es apenas una especulacién, y encima estd basada en textos que no
son de Marcos, conviene pasar por un dato comprobado por la exégesis: dofia Helena es
también una “hermana” ejemplar de Jests, porque su historia ocupa una posicién-clave en

23 Potiguara Eliane Lima dos Santos (Rio de Janeiro, 1950 -) es una profesora y escritora indigena brasilefia, cE Conselheira do
e Coordenadora da , além de integrante da .onsejera del Instituto Indio de Propiedad Intelectual, coordinadora de la Red de
Escritores y miembro de la Red de Mujeres Indigenas de Grumin. Fue una de las 52 mujeres sefialadas para el proyecto inter-
nacional “Mil mujeres para el Premio Nobel de la Paz “; (nota del traductor).

4 Una obra muy reveladora respecto a estas cuestiones es STRUBE, Sonja Angelika. “Wegen dieses Wortes...”. Feministische und

nichtfeministische Exegese im Vergleich am Beispiel der Auslegungen zu Mk 7,24-30. Miinster: Lit-Verlag, 2000, 354p, que compara las
interpretaciones feministas y no feministas de esa historia. Cf. también TAMEZ, op. cit., p. 63-70.
25 Cuando alguien queda escandalizado/a con la idea de que Jests tuvo que convertirse, que necesité de otras personas para
desarrollar una idea mds adecuada de su mision, es una buena estrategia remitirla a Heb 5,8: “Pese a que era el Hijo de Dios,
aprendio a ser obediente a través de sus sufrimientos”. Y jpodemos tener la certeza de que ser corregido por dofia Helena, fue
un momento de gran sufrimiento! Pero Jests tuvo el coraje de aprovechar de ello para volverse mas obediente a la voluntad sal-
vifica universal de Dios.
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el Evangelio de Marcos. Al llamar a Jests-Sefior (Kyrios), ella no usa un tratamiento cortés,
sino un titulo cristolégico. Hasta aqui, Marcos habria discutido la pregunta sobre quién es
Jestis y quien pertenece a su “familia”, y mostr6 que el personal tradicional no entendié
bien su verdadera identidad (creen que es Elias, algtn otro profeta o Juan Bautista resuci-
tado). En ese contexto, dofia Helena es la primera persona que formula una confesion cris-
tolégica correcta (algo que ni Pedro consigue después en Mc 8)*, y es interesante que Jestis
no le ordene callarse. Por lo tanto, al “volver a su casa”, para hallar a su hija sana, con la
certeza de haber convertido a Jesds para una misién “entre las naciones”, dofia Helena
debe haber asumido que era una “hermana” més en aquella “familia de Cristo”, y habra
llevado adelante su misién. Y asi, esa familia comenz6 a trascender los lazos de sangre, no
s6lo en el sentido de familias y clanes, sino de pueblos y etnias enteras

Con esto podemos concluir nuestras consideraciones y volver a nuestro propio
seguimiento, a nuestra propia mision, a nuestros propios grupos de Jesus. Es verdad que
la imagen de la “familia” atin no es la mejor para ilustrar las relaciones no-patriarcales,
democrdticas, igualitarias, respetuosas, sanadoras y carifiosas, que soflamos para nuestros
grupos. Pero debemos respetar que esta fue la imagen que ayudé en la época de Jests y de
Marcos a deconstruir muchos patrones que oprimian, a derrumbar muchos muros que
separaban y a traspasar muchas fronteras que discriminaban. Quién sabe, inspiradas/os
por ella podamos conseguir lo mismo hoy, y podamos adn transformar esa misma imagen
con la ayuda de aquella otra: la imagen de gente conversando, sentada en una rueda de
iguales (que, entre nosotros, puede ser muy bien una rueda de churrasco, de cerveza, de
mate, de tereré, de chicha...). Y cuando esa gente después se levante y vaya a trabajar, cada
cual en su lugar y a su manera, a favor de aquel buen-vivir de todo el mundo que Jests
intent6 promover, esta podria ser una éptima manera de vivir su seguimiento hoy.

Monika Ottermann
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09641-030 Sdo Bernardo do Campo — SP, Brasil
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26 cf. para esa interpretacién FANDER, Monika. Das Evangelium nach Markus. Frauen als wahre Nachfolgerinnen Jesu. En:
SCHOTTROFE Luise; WACKER, Marie-Theres (org.). Kompendium Femininistische Bibelauslegung. Giitersloh: Giitersloher Ver-
lagshaus, 32007, p. 505.





