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ESTUDIOS

LOS LAICOS
Y LOS CANALES DE DECISION
EN LA IGLESIA : Por LORENZO TRUJILLO

Reflexionar sobre la participacién de los laicos en los canales de deci-
sién de la Iglesia implica tocar de pasada muchos problemas teolégicos y
pastorales que no pueden ser tratados simultdneamente en un pequefio ar-
ticulo: el ser bautismal de la Iglesia, su estructura carismatica, el sacerdo-
cio comun y la laicidad cristiana, el ministerio ordenado y las deformacio-
nes clericales, el estatuto juridico de ministros y laicos, etc. Casi todo
debe darse por supuesto, bien porque se trata en otros articulos de este ni-
mero, bien porque rebasa las posibilidades de una pequefia sintesis. Pero
conviene tenerlo presente: esta reflexién no tiene més valor que el de un
pequefio ensayo muy limitado.

En cuanto a los contenidos concretos, me limitaré a presentar una
ideas sobre dos asuntos: los ministerios laicales o instituidos, que lamaré
«diaconias bautismales», y los 6rganos de participacién en las decisiones
eclesiales (cauces de representacién). La perspectiva no es juridica, o sea,
no se pretende analizar el conjunto de posibilidades legales que se ofrecen
al laico. Quisiera ser teolégica: bisqueda de su fundamento, de su sentido,
de su horizonte total. El resultado me temo que sea un tanto difuso y de-
cepcionante. Me conformaria con que fuera sugerente.

Desde el comienzo suponemos un ministerio ordenado en la Iglesia y,
por tanto, una estructuracion sacramental que elimina falsas preguntas.
Por ejemplo: si nos preguntdramos por la posibilidad de que un laico pre-
sidiera la Eucaristia, dado el presupuesto, lo que en realidad nos estaria-
mos preguntando es por la posibilidad de acceder al ministerio ordenado
de un modo excepcional, puesto que esa presidencia es el eje del sacra-
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mento del Orden. Digo esto para evitar un deslizamiento que no siempre
se evita de hecho: el cargar al laico de una re-presentacién eclesial que le
sitda fuera del laicado. Si se habla del laico es para encontrar su lugar en la
Iglesia, no para repartir en cuotas el ministerio ordenado.

Estructuramos asi nuestra reflexién:

I. Las diaconias bautismales en la Iglesia. Su naturaleza y sentido en
el seno de la Comunién.

II. ¢Es posible re-presentar la Comunién sin reducirla a los minis-
tros? ¢Es necesario?

HI. Dificultad radical para realizar esta representacién.

IV. El discernimiento comunitario como cauce de participacién de
todos los cristianos en la gestién de la Iglesia y como estilo de
decisién eclesial.

I. LAS DIACONIAS BAUTISMALES

Me refiero a los ministerios laicales o ministerios instituidos (no orde-
nados). Esta terminologia pertenece ya al lenguaje comin y asumido. Al
usar como equivalente la locucién «diaconias bautismales», pretendo evi-
denciar el contenido real de los ministerios laicales y situarlos en su dina-
mica sacramental (1).

Se trata de servicios que brotan directamente del bautismo y que son
reconocidos piblicamente en el seno de la Iglesia. No confieren otra re-
presentatividad eclesial distinta a la recibida en el bautismo, ni ponen al
cristiano «frente a la fraternidad» en nombre de la capitalidad del Sefior.
Tampoco le sobrecargan con una responsabilidad especial sobre la suerte
de los hermanos; confirman la caridad fraterna propia de todo bautizado
y la concretan en unos servicios; no son, sin embargo, signo de la estricta
caridad pastoral que el orden sacramental otorga y exige de obispos y
presbiteros.

(1) Cfr. éTodos responsables en la Iglesia? El Ministerio Presbiteral en la Iglesia entera-
mente ministerial, reflexiones de la Asamblea Plenaria del Episcopado frances, Lourdes, 1973
(Santander, 1975). Obsérvense las vacilaciones terminolégicas del P. CONGAR en las pags. 79
y sigs.
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Hay diaconias que miran mds al interior de la Iglesia y otras que se
proyectan fundamentalmente a su insercién en la sociedad. La labor del
catequista, o del administrador parroquial, o de los moderadores de la li-
turgia, o del encargado de la beneficencia, o del confortador de los enfer-
mos, etc., pertenecerian al primer grupo. Los promotores de secularidad
cristiana, mentores oficiales del compromiso temporal, etc., pertenecerian
al segundo. Los servicios a la familia estarian en un terreno intermedio. Se
trata, pues, de los servicios normales de una comunidad viva y diversifica-
da, si bien reconocidos y potenciados al ser estatuidos piiblicamente. En
este sentido, los ministerios instituidos tras el Concilio apenas abren un
proceso de participacién que, de por si y ateniéndonos a los hechos, es
mucho m4s amplio.

Importancia para la Comunién

El pleno reconocimiento de los ministerios o diaconias bautismales
tiene gran importancia para la Comunién eclesial. Bien entendido su sen-
tido, no estamos ante un asunto meramente formal o de indole prictica,
sino ante uno de los signos del cambio de horizonte eclesiolégico. Su im-
portancia radica en tres aspectos:

A) Incidencia en la dindmica del ministerio ordenado. Este devuel-
ve una serie de tareas bautismales asumidas por suplencia y, en
consecuencia, se concentra en lo mds suyo y original. Un verda-
dero reconocimiento y puesta en practica de las diaconias bau-
tismales supondria una positiva «desdiaconizacién» del ministe-
rio ordenado (2).

B) Fortalecimiento del bautismo en su dindmica estructuradora de la
Iglesia. No se trata solamente de reconocer dones y carismas bau-
tismales, sino de sacarlos del dmbito privado o del pequefio gru-
po, y hacerlos entrar en el juego piiblico de la construccién de la
Iglesia.

C) Ampliacién de la complejidad y diversificacién de las relaciones
eclesiales. De ello se desprenderia una mayor riqueza en la Comu-
nién al ser reconocidos los dones de sus miembros (3).

(2) He analizado esta «diaconalizacién» del ministro ordenado y sus efectos clericalistas
en Surge, septiembre-octubre 1987, pags. 340 y sigs.

(3) Esto es lo que se trata de expresar cuando se habla de una Iglesia enteramente minis-
terial. Una visién eclesioldgica asi, en Y. CONGAR: Ministerios y Comunion Eclesial, Madrid,
1973.
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Naturaleza y sentido

Las diaconfas bautismales no nacen por delegacién jurisdiccional, sino
por reconocimiento publico (institucién). Estos ministros no son los ayu-
dantes que el presbitero nombra para atender mejor la unidad pastoral a él
encomendada, sino auténticos ministros de la Iglesia particular en esa uni-
dad pastoral. El obispo y su presbiterio tienen la responsabilidad de for-
mar, promover y dar estatuto piblico a estos cristianos en su tarea. Aqui
la legislacién diocesana tiene un amplio campo de desarrollo. En conse-
cuencia, las diaconias colaboran también a dar estabilidad a las unidades
pastorales, ya que no dependen de la arbitrariedad del presbitero presiden-
te ni son su reflejo personal. Pueden ser un elemento fundamental para los
Consejos Pastorales en sus distintos niveles (parroquial, arciprestal, dioce-
sano...).

Dado su estricto caricter bautismal, estarian abiertas a todos los cris-

tianos, como, de hecho, lo estin. En ellas la mujer veria reconocida pibli-

camente su participacién en las tareas eclesiales. Por otro lado, €l recono-
cimiento formal convertiria estos servicios en institucién diocesana. ¢{No
ha ocupado fdcticamente la Accién Catélica general (no especializada)
este espacio eclesial? De hecho, la Accién Catélica general venia a ser una
diaconia colectiva, sin otra finalidad que el servicio de los laicos a la Co-
munidn, sin otra espiritualidad que ese mismo servicio, sin otra vincula-
cién que la establecida con los pastores de la Iglesia. La diferencia con lo
que sugerimos estd en el paso de la asociacién de fieles a la institucién de
ministros laicos, de la diaconia colectiva a la individualizada. Por ello,
precisamente, la especial vinculacién al obispo como supremo moderador
de los servicios eclesiales.

. EL RECONOCIMIENTO DE LA COMUNION

El reconocimiento piblico de los ministerios laicales permite el desa-
rrollo de potencialidades bautismales e incide positivamente en la estruc-
tura eclesidstica. Pero cuando hablamos de laicos no podemos limitarnos a
quienes se dedican especialmente a tareas eclesiales; todos los bautizados,
por el hecho de serlo, deben tener acceso a la gestién de la Iglesia. El mis-
mo titulo (bautismo) que legitima las diaconias, legitima la participacién
de todos los cristianos. En otro caso, la aparicién de los ministros laicos
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desembocaria en una ampliacién del clericalismo y en un hibrido eclesial,
La posibilidad real de estos ministerios depende del reconocimiento eficaz
de la dindmica bautismal en todos los cristianos y no solamente en ellos.

Las exigencias de la comunién se van concretando en organismos de
didlogo eclesial; estos organismos sitiian al ministerio ordenado en el inte-
rior de la fraternidad y ofrecen a los fieles canales de participacién activa
en la direccién de la Iglesia. Conviene distinguir tres tipos de 6rganos dia-
logales:

A) Los colegios ministeriales. Se trata de érganos que visibilizan y
desarrollan el cardcter colegial del ministerio ordenado. Nos en-
contramos dos realidades analégicas: el Colegio episcopal (analo-
gado principal), con sus diferentes niveles de realizacién (univer-
sal o pleno, parcial o menos pleno), y el Colegio presbiteral,
articulado con el anterior mediante el obispo de la Iglesia particu-
lar. Los colegios ministeriales son expresion del caricter colegial
del sacramento del Orden, promueven el crecimiento del «afecto
colegial» e impiden la beneficializacién (4).

B) Los consejos técnicos. Se trata de érganos de informacién y con-
sejo en sentido estricto. Sirven para preparar decisiones, indivi-
duales o colegiadas; previos al verdadero didlogo, el titulo para
participar no es la ordenacién ni la laicidad, sino la capacitacién
técnica. En principio, ni siquiera tienen que estar cerrados a per-
sonas no creyentes.

C) Los érganos de comunién. Tratan de presencializar la totalidad
de la Iglesia por medio de la representacién de todos sus sectores.
El analogado principal es el Sinodo Diocesano, y sus realizaciones
parciales son los Consejos Pastorales. En ellos se ejerce el minis-
terio episcopal y presbiteral dirigiendo una comunién dindmica y
participada. Los laicos se integran como sujetos bautizados que
hacen presente al pueblo e integran a los pastores en el mismo.
No son organismos de gobierno estrictamente hablando; tampoco
consejos en ¢l sentido anteriormente supuesto, sino 6rganos de dis-
cernimiento eclesial. Esta naturaleza, tan dificil de encuadrar, es lo
que hace lento su desarrollo, incluso su verdadero nacimiento.

(4) Cfr. E. CORECCO: «Sinodalidad», en Nuevo Diccionario de Teologia, 11, Madrid,
1982, pgs. 1.644 y sigs. El término «sinodalidads, en este articulo, no equivale a «comu-
nién», sino a «colegialidad». De ahi la aplicacién restringida a los laicos que se hace en los
pirrafos finales.
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La Comunién re-presentada

Si el ministerio ordenado otorga una especial representacién de la
Iglesia, y si los consejos técnicos dan entrada a los fieles en el momento de
la informacién previa a la decisién, ¢qué sentido tiene ese tercer grupo, los
6rganos de comunién? El Cédigo los configura como consejos (voto con-
sultivo), con lo que, pricticamente, los integra en el segundo grupo. Es
cierto que si les otorgara voto deliberativo, el contenido del ministerio or-
denado quedaria muy deteriorado. Sin embargo, si se tratara de consejos
en sentido estricto, lo 1égico seria evitar el principio de representacién
amplia y optar por el de capacitacién técnica, numéricamente muy res-
tringida.

Su finalidad es hacer presente la Comunién en la totalidad de dones,
carismas y ministerios. Y la nueva pregunta: ¢Para qué hacer presente la
Comunién? Sencillamente, porque todos los bautizados, cuando se retinen
en nombre del Sefior, son vehiculo y signo de la voluntad de Dios, no tan-
to por su capacitacién técnica, cuanto por la inhabitacién del Espiritu en
ellos. La Comunidn re-presentada no disuelve el ministerio colegial, sino
que lo sitida; en el interior de la Comunidén re-presentada es donde tiene
lugar, fundamentalmente, el juego del consentimiento, de la decisién y de
la recepcién (S).

Como ya indicibamos, el érgano de comunién por excelencia es el Si-
nodo Diocesano. El Cédigo abre con él el titulo II de la seccién II de la
parte II («De la ordenacién interna de las Iglesias particulares»). Aunque
en ¢l canon 460 no se utiliza el término «representacién», la enumeracién
de los miembros que deben ser convocados y estdn obligados a participar
(c. 463), permite hablar de la re-presentacién eclesial por excelencia. La
finalidad es tan amplia que abarca todos los asuntos de la Iglesia («prestan
su ayuda al obispo de la didcesis para el bien de toda la comunidad dioce-
sana»). Como institucién no es nuevo en el ordenamiento canénico, pero
su insercién en un horizonte de comunién significa la recuperacién de un
estilo eclesial de corresponsabilidad plena. Los Sinodos Diocesanos estin
llamados a ser signo e instrumento de la construccién de la Iglesia parti-
cular como realidad sacramental abierta a la participacién de todos sus
miembros.

(5) Cfr. G. ALBERIGO: «Eleccién, consentimiento y recepcién», en Concilium, 77, julio-
agosto 1972, pdgs. § y sigs. También el articulo de CONGAR en el mismo nimero, pags. 57 y
siguientes.
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III. UNA DIFICULTAD RADICAL

El hecho de que los érganos de comuniédn, en general, no encuentren
su sitio en la Iglesia y no terminen de funcionar adecuadamente nos lleva a
preguntarnos por las dificultades. Aparte de las que proceden de un minis-
terio ordenado todavia muy absorbente, y de disfuncionalidades técnicas,
queremos sefialar una fundamental, a nuestro juicio: la débil pertenencia a
la Iglesia de una gran parte de los cristianos, o, de otro modo, la fragili-
dad de los bautismos administrados y vividos en la Iglesia. La indiscrimi-
nacién del bautismo en una sociedad no creyente crea un nominalismo
cristiano que constituye la mayor contradiccién interna de la Iglesia en
este momento.

Para que la Comunién pueda ser re-presentada, debe tener suficiente
identidad y definicién social, debe haber en sus miembros un fuerte senti-
miento de pertenencia. Participacién y pertenencia son dos caras de la
misma moneda: se participa en la medida que se pertenece. Ambas realida-
des (participacién y pertenencia) se hacen probleméticas o entran en crisis
simultdnea y correlativamente. Parece que el tema de la pertenencia estd
condicionando hondamente esta realidad pastoral de la participacién de
los laicos en la orientacién de la Iglesia. Mientras el hiato entre «bautiza-
dos» y «cristianos» sea tan hondo como lo es hoy, seré dificil la puesta en
préctica de esta participacién (6).

Debilitacion de la praxis bautismal

La identificacién cristiana, y, por tanto, la pertenencia, es siempre sa-
cramental. La sacramentalidad es la confluencia unitaria de tres dimensio-
nes identificadoras: oracién, confesién y compromiso. La oraci6n es reco-
nocimiento de la presencia eficaz del Sefior; la confesion es recepcion del
lenguaje creyente; el compromiso es la coherencia verificadora en la vida.
Cuando el sacramento inicial, bautismo, es administrado en plenitud,
constituye un acto identificador de tal categoria, que genera una pertenen-
cia fuerte y original. La doctrina conciliar sobre el Pueblo de Dios se basa,
como es légico, en el sacerdocio bautismal; si la administracién del bautis-
mo se degrada, esta doctrina no podra hacerse realidad pastoral plena.

(6) El deseo de superar la indefinicién eclesiolégica aparece en G. LOHFINK: La Iglesia
que Jesus queria, Bilbao, 1986.
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Histéricamente, la debilitacién de la administracion del bautismo tie-
ne fuerte incidencia en la estructura y vida de la Iglesia. En una palabra:
introduce una tensién entre cristianos bautizados y cristianos conversos.
Como no podemos repetir y recordar todos los pasos histéricos, diremos
que en el donatismo norteafricano aparece con toda claridad esta tensién
dialéctica: «catélicos» (populistas) y «confesantes» (selectos) se enfrentan
globalmente (7). Agustin salva la tentacién sectaria del donatismo, pero
da entrada a una distincién (Iglesia espiritual o escondida, iglesia aparen-
te) que, se interprete como se interprete, traslada la tension, sin resolverla,
al interior de la catolicidad. Todo el segundo milenio del cristianismo
quedard marcado por la dialéctica entre «catélicos» y «confesantes». Ter-
minard por diferenciar dos caminos muy distintos y con muy diferentes
consecuencias histéricas:

A) La via catdlica hace convivir simultineamente dos niveles de ad-
hesién: el popular y el de los monjes o religiosos; la debilidad del
momento bautismal es reforzada, en el pueblo, mediante una tute-
la maternal y autoritaria («laicos» en sentido peyorativo); en los
«confesantes» (conversos), mediante una consagracién especial re-
conocida publicamente. Coexisten pacificamente un cristianismo
popular y cultural con un cristianismo opcional y de perfeccion.
No como dos vias paralelas, sino como «estados» confluyentes.
Los religiosos misionan al pueblo, incluidos los pastores, e impi-
den su absoluta secularizacién en las culturas étnicas del momen-
to. Al mismo tiempo, esta responsabilidad misionera impide que
los religiosos se sectoricen en iglesias paralelas.

Pero las sucesivas oleadas de monjes y religiosos no logran del
todo cristianizar la sociedad nominalmente cristiana. Los meca-
nismos endogédmicos tienden a regionalizar y a secularizar el mi-
nisterio de obispos y presbiteros, con la consiguiente pérdida de
libertad eclesial. A partir del siglo X1, estos «confesantes catdli-
cos» toman la bandera de la libertas ecclesiae, monacalizando a
los ministros y expulsando a los laicos (sefiores temporales) de la
gestion eclesial. Los resultados fueron muy complejos; por un
lado, la Iglesia se purific de injerencias de los poderosos; por
otro, se clericalizé cada vez mds al expulsar de su «interior» a los

(7) Louis BOUYER, en La Iglesia de Dios, Madrid, 1973, caracteriza el paso eclesiolégico
de los Padres a la Edad Media por medio de la dialéctica entre «iglesia multitudinaria-iglesia
de profesantes». Para nuestra reflexion son de interés los capitulos II, HI y IV.
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laicos. Y mds importante: la Iglesia se definié frente al mundo, no
tanto desde el bautismo cuanto desde el ministerio ordenado.

B) Reaparece la via confesante no institucional, en dialéctica, a ve-
ces violenta, contra el populismo clerical resultante del movi-
miento anterior. En el siglo XIII se convierte en «protesta evangé-
lica» de numerosos movimientos laicos; en el siglo X1v, con la
ruptura interna del movimiento franciscano, aparece entre los
mismos religiosos (confesantes catélicos); en el siglo XVI rompe
violentamente en un paralelismo eclesial y en un desdoblamiento
de la confesién cristiana.

La corriente confesante no catélica desea liberar plenamente
al bautismo de la tutela clerical y de la necesidad de consagra-
ciones supletorias. Quiere, en el fondo, un pueblo cristiano sin
«estados», basado tinicamente en la justificacidn, en la gracia. La
violencia de los planteamientos llevard a negar el ministerio orde-
nado, con dos consecuencias negativas (aunque no siempre simul-
taneas): intromisién de los poderes piiblicos y confesionalismo
fundamentalista. Lo que en la articulacién catdlica son las sucesi-
vas oleadas de religiosos, aqui serdn los confesantes cada vez mds
radicalizados y sectarios. La segunda mitad del milenio serd la
historia de un cristianismo dividido en confesiones antagénicas.

Replanteamiento de la pertenencia

La reflexién inmediatamente anterior al Concilio Vaticano II retoma
¢l tema de la pertenencia (8), pero la intencién de fondo no es determinar
quién pertenece a la Iglesia, sino quién y por qué caminos se salva. Se tra-
ta, en el interior de la teologia catélica, de reconocer la existencia de la
«iglesia fuera de la Iglesia», y de equilibrar el axioma de la necesidad de la
Iglesia con el de la voluntad salvifica universal. El efecto de esta teoriza-
cién es, de hecho, una relativizacién fuerte de la identidad cristiana y de
los limites eclesiales. Llegamos, sin duda, a las tltimas consecuencias de la
«via cat6lica»: rechazo de un confesionalismo sectario y elitista. Pero aho-
ra la delimitacién identificadora se desplaza, desde la oracién y la confe-

(8) Cir. K. RAHNER: «La incorporacién a la Iglesia segin la enciclica de Pio XII Mystici
Corporis Christi», en Escritos de Teologia, 11, pdgs. 9 y sigs., Madrid, 1967. La linea que des-
cribimos no se refiere estrictamente a este articulo, sino a la recepcién amplia de la teorfa
aqui esbozada.
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si6n, hacia el compromiso ético extraeclesial. Esta forma de ver las cosas
tiene la ventaja de que abre a los cristianos al compromiso no confesional,
pero también el inconveniente de que el nombre cristiano entra en un ano-
nimato difuso. El antiguo «populismo clerical» da paso a un cierto «popu-
lismo ético aconfesional». Desde este «populismo ético» se reinterpreta,
con acentos partisanos, la categoria teolégica «Pueblo de Dios» y se inten-
ta un econumenismo pragmdtico mas alld de las confesiones cristianas.

Nuestra opinién es que, si se plantea la comunién eclesial desde un
cierto «cristianismo anénimo» o «populismo ético», los cauces operativos
de la misma entran, necesariamente, en via muerta. La Iglesia se entrega a
una «opinién publica» que no es «opinién piblica eclesial»; queda desdibu-
jada su identidad sacramental. El problema de la participacién deriva ha-
cia los modelos legitimados socialmente; en la actualidad, el modelo de-
mocritico. Se aplica a la Iglesia una sociologia del conflicto y-se busca la
formacién de mayorias como cauce de superacién del mismo.

La iltima etapa de recepcién posconciliar, coincidente en gran parte
con el pontificado de Juan Pablo II, esti caracterizada por la tendencia a
una mayor definicién de la pertenencia eclesial. Interpretada a veces como
involucionismo (y tiene acentos de ello), puede ser, sin embargo, un paso
imprescindible para evita la disolucién de la confesién cristiana. El peligro
de involucién radica, creemos, en un retroceso al «populismo clerical» o
defensa de una cristiandad ya inexistente. En estos momentos es cuando la
teologia catélica deberia profundizar serenamente en la identidad cristiana
y en las condiciones de administracion del bautismo. Quién pertenece a la
Iglesia, quién es cristiano, no es un asunto resuelto ni mucho menos. Y es
imposible llevar a la prictica la eclesiologia de comunién (salvo que se de-
grade a exaltar la comunidad experimentada) si no se resitia la pertenen-
cia y se recupera plenamente la administracién del bautismo como sacra-
mento de identificacién y de participacién.

IV. LO ESPECIFICO DE LA DECISION ECLESIAL

Nuestra reflexién anterior desemboca en la necesidad de definir mejor
lo especifico y original de la decisién propiamente eclesial. Los 6rganos de
la comunién no son parlamentos donde los partidos buscan la formacién
de mayorias; tampoco, consejos informativos extrinsecos a la decisién.
Son vias de discernimiento comunitario. Por eso hemos insistido tanto en
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su imposibilidad prictica si no existe un fuerte sentido de pertenencia
eclesial, una identidad cristiana asumida sin ambigiiedades.

El derecho eclesidstico es un instrumento necesario ¢ insuficiente para
visibilizar adecuadamente la Comunién. A veces esa insuficiencia se hace
mas honda porque este derecho se concibe de modo univoco al de las res-
tantes sociedades. Asi, en este terreno se ofrece la disyuntiva del consejo
deliberativo (que disolveria el ministerio en la mayorfa de la comunidad) y
del consejo meramente consultivo (que entraria solamente en el momento
de la informacién). Es necesario ampliar este horizonte. Para ello tratare-
mos de ver cémo se genera la decisién humana y qué originalidad tiene la
que se toma en el seno de la Iglesia.

Toda decisi6n es un acto de eleccién entre posibilidades, basado en un
discernimiento inteligente y asumido por una responsabilidad personal
que se hace cargo de sus consecuencias. Se elige entre las posibilidades vis-
tas y sopesadas; se elige la posibilidad mds congruente con la necesidad o
aspiracién del momento. El proceso informativo es parte integrante de la
decisién para que sea auténtica decisién humana: una décisién voluntarista
no es plenamente humana. La responsabilidad personal (aun en la decisién
compartida) también es esencial, pues sélo se puede llamar decisién al
acto que crea una responsabilidad.

La decisién eclesial (tomada en nombre de la Iglesia) posee los caracte-
res anteriores, pero tiene un elemento original y especifico: pretende ser
concorde con la voluntad divina; es siempre una decisién de obedecer en
concreto, un acto de obediencia para que se haga la voluntad del Padre
«en la tierra como en el cielo». La decisién verdaderamente eclesial debe
poder expresarse al modo del decreto apostélico: <hemos decidido, €l Es-
piritu Santo y nosotros...». A esta idea se pueden oponer muchas reticen-
cias y cautelas, pero es la pretensién que define a la Iglesia. Esto quiere
decir que toda decisién eclesial, en su fondo, ha de ser una decisién con-
cordada, una expresién de la comunién de sus miembros con Dios y ellos
entre si. Se trata, pues, de una co-decisién en la que cada miembro de la
Iglesia tiene su responsabilidad especial, segiin el ministerio o carisma que
detente. La consecuencia es obvia: importa tanto el «c6mo» como el
«quién» decide. O mejor: no basta «distribuir» la decisién parcializando su
proceso (unos piden, otros informan, otros deciden), sino que es .preciso
verla como una «contribucién» de todos en todos los momentos.
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El discernimiento comunitario

Es el modo propio de decidir en la Iglesia. Ello no quiere decir que to-
das las decisiones tengan que pasar por momentos asamblearios; hay una
continuidad, un crédito mutuo y una sensatez simplificadora. Pero toda
decisién ha de fundamentarse en el discernimiento continuado y ser con-
gruente con él, tiene que estar sustentada en este estilo (aunque sea impli-
cito en ocasiones).

Empalmemos con algunos datos histéricos de la Comunién. A partir
del siglo x1v el individuo toma conciencia de su mismidad y de su destino
individual. La devotio es expresién de esa movimiento histérico. Su con-
frontacién con Dios entra en un nuevo nivel de experiencia: no basta el
cumplimiento de una ley genérica ni el automatismo trillado de los cami-
nos vocacionales colectivos. {Qué quiere Dios de mi, aqui y ahora? Los
ejercicios espirituales de Ignacio de Loyola ofrecieron una metodologia ri-
gurosa de biisqueda de la voluntad de Dios. El rigor metodolégico y la
obediencia al director o consejero espiritual ponen en guardia de simplifi-
caciones de alumbrados o iluminados, corrientes anémalas que siempre
acompafian, como efecto secundario, al nacimiento de la libertad. El dis-
cernimiento logrd unir en el individuo una gran libertad y una honda obe-
diencia.

Nuestro siglo ha significado el redescubrimiento de la comunidad. A
nivel cristiano se ha dicho que es el siglo de la Iglesia. Es preciso empren-
der el camino del discernimiento comunitario como en el XVi se vivi6 el
discernimiento individual. Y existe un punto de partida imprescindible: la
Comunién previamente confesada y vivida. Si se aplicara a la Iglesia una
sociologia del conflicto, habria que seguir la l6gica de Montesquieu y ver
la manera de dividir los poderes o de establecer cauces formales para la
formacion de mayorias. Esto seria confesar la inexistencia de la Comunién
sacramental, el fracaso de la Iglesia como tal. El discernimiento comunita-
rio no es un modo de limitar poderes, o de devolverlos a la asamblea, sino
de profundizar en la comunién y de reconocer el nosotros eclesial. Aparece
el discernimiento comunitario cuando se vive y se confiesa que la Iglesia
real es la Iglesia del Sefior guiada por el Espiritu Santo, cuando se busca
sinceramente la voluntad de Dios para la Iglesia. La Comunién creida y
confesada es el inico camino para llegar a la Comunién verificada.

El discernimiento comunitario es una auténtica «ejercitacién espiri-
tual», un proceso de oracién-confesién-compromiso. Lo cual implica un
ambiente especifico y original: la Ecclesia en presencia de su Sefior. Tiene
un «principio y fundamento»: «Por lo cual es menester hacernos indiferen-
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tes... en tal manera, que no queramos de nuestra parte mds salud que en-
fermedad, riqueza que pobreza... solamente deseando y eligiendo lo que
mas nos conduce para el fin que somos criados.» Q, dicho a nivel comuni-
tario, que no estemos atados a nuestra percepcion de la realidad, o.a un
grupo de presién, 0 a una opcién aprioristica. La comunidad debe llegar a
concienciar los intereses que no parten de la comunién y que impiden la
percepcion de lo que Dios quiere. Entonces puede abrirse un camino no
basado en la confrontacién vy en la mutua anulacién. Y entonces la deci-
sién eclesial no solamente se traduce en una posibilidad de actuar en co-
munién, sino que queda inserta en la Iglesia como un estilo adquirido: lo
mds importante de la accién humana (individual o comunitaria) no es el
efecto y la mutacién que causa en la realidad externa, sino la configura-
cién interna que deja en quien decide, el modo de ser y el estilo que se fra-
gua en el mismo acto de decidir.

Discernimiento, ministerio y laicado

El camino del discernimiento comunitario puede dar la impresién de
que el ministerio queda anulado y disuelto en una bisqueda comunitaria.
No es asi. Nunca es el ministro mis ministro, y nunca ejercita mas pro-
fundamente su misién de hacer presente el Sefior, que cuando dirige con
autoridad formal el discernimiento de la comunidad. A €l corresponde
plantear los términos de la bisqueda, llamar a la limpieza de intencién
(incluso corrigiendo a nivel de conciencia), promover la libre presenta-
cién de indicios, defender a los sin voz o con voz insuficiente, presidir la
oracién, recoger el sentir comunitario y transformarlo en decisién eclesial
mediante el complemento de su autoridad formal. El ministro ordenado
no es un voto mds, ni un oyente de consejos, es mucho mds: el director del
discernimiento comunitario.

Por tanto, existe un canal (quizd lodado todavia) para que el fiel pueda
participar en las decisiones eclesidsticas activamente y desde su identidad.
En la asamblea cristiana cada miembro es voz de Dios; el director no su-
planta a instrumentistas y solistas; defiende el hilo musical donde toda
nota se encuentra con las demds en perfecta armonia.

La participacién del laico en el discernimiento eclesial es también ca-
mino de recuperacién de la identidad y de la pertenencia sentida. Es vivir
la eclesialidad desde dentro, desde el fondo en que brota el Espiritu y pro-
duce la comunién. El efecto de esta participacién serd, sin duda, una dis-
minucién de clericalismo tanto en los ministros ordenados como en los
mismo laicos.
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Pero es preciso insistir en que esta participacién no llegard por el ca-
mino de la reivindicacién de «derechos humanos», sino por el camino es-
pecifico de la confesién creyente. S6lo quien confiesa su pertenencia puede
reivindicar participacién y hacerlo al modo cristiano.

Discernimiento y eleccién de ministros (9)

Quien estd llamado a ser guia del discernimiento comunitario debe ser
fruto de ese mismo discernimiento. La eleccién apostélica del capitulo
primero de los Hechos es un modelo de discernimiento comunitario guia-
do por Pedro; igualmente, la elecciéon de los didconos en el capitulo seis.
Si hay algo importante para la comunidad es la eleccién de quienes van a
recibir el ministerio ordenado. Y si hay algo que marque el estilo del mi-
nistro, es el cauce que le hace nacer como tal.

En este terreno habria que distinguir dos tipos de discurso: el telégico
y el politico, ambos necesarios, pero distintos. El discurso teoldgico se
pregunta por la posibilidad y legitimidad de este discernimiento desde las
fuentes cristianas. El discurso politico-eclesial analiza prudentemente la si-
tuacién y mide los pasos imprescindibles y la espera necesaria. No hay duda
de la legitimidad de esa participacién de toda la Iglesia en la eleccién de
candidatos al ministerio, desde un punto de vista teol6gico. Habria que dis-
tinguir, ciertamente, entre los diversos ministerios, pero en general se puede
mantener la anterior afirmacién. Desde el punto de vista politico-eclesial,
no se pueden ignorar las dificultades reales que implica este cambio.

La asuncién por parte del Primado de Roma del nombramiento de
obispos no se ha debido a razonamientos te6légicos, sino al esfuerzo por
liberar a la Iglesia de los poderes seculares. Esos poderes seculares son hoy
mds fuertes —por mds subrepticios y subliminares— que lo fueron en épocas
anteriores. Sin embargo, esta situacién no basta para dejar las aspiraciones
teoldgicas entre paréntesis esperando situaciones histdricas Gptimas. Exi-
ge, mas bien, un camino gradual y controlado de ahondamiento en la Co-
munién. En concreto, opino que hay que cuidar los pasos siguientes:

A) Mayor definicién bautismal de la Iglesia. Fl tema de la pertenen-
cia debe ser estudiado en directo con todas sus implicaciones y

con todas sus dimensiones. La tentacién, mis o menos fuerte, de
un «cristianismo sin iglesia», o de una «comunién critica», debe-

(9) Cfr. niimero de Concilium anteriormente citado.
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